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minamy jego postaé. O. J. Koztowski SF w artykule ,Ogon wezowy” vkazuje sposoby
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odpowiada na famach , Szumu z Nieba™ na pytania zainteresowanych formacjy w eksterni-
stycznym Seminarium Odnowy Zycia w Duchu Swigtym.

Dwumiesiecznik ,Szum z Nieba” mozna zaprenumerowaé pod adresem: Wydawnictwo
Oérodek Odnowy w Duchu Swigtym, ul. Sienkiewieza 60, 90-058 L.Gd7 lub telefonicznie:
(042) 636-46-49, 637-715-93; adres e-mail: codnow@jezuici.pl.

LZYCIE DUCHOWE”

Kitéredy do Swiatta? — to temat przewodni jesiennego (20} numeru ,,Zycia Duchowego™.
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K. Madel SJ proponuje refleksj¢ nad przestaniem ostatniej pielgrzymki Jana Pawla 11
w Polsce; M. Pacivszkiewicz SJ pisze o duszpasterstwie rozwiedzionych; D. Kowalczyk SJ
odpowiada na pytanie: Dlaczego $wigly Augustyn nigdy si¢ nie spowiadal?

Cena 1 egz. 8.00 zl, w prenumeracte 7.00 zi. Adres e-mail: zd@wam jezuici krakow.pl.

LHORYZONTY WIARY”

Czwarty numer ,.Horyzoatéw Wiary” oferuje czytelnikowi artykuty z réznych dziedzin
nauki. Mozna w nim znaleZ¢ filozoficzng retleksje S. Ziemiafskiego SJ, , Ontologiczne
podstawy odpowiedzialnodei za czyny™. Na teren pedagopgiki przenosi nas M. Chymuk
artykulem ,Korczakowskie spojrzenie na wychowawce i wychowanka”, Ks. B. Ferdek
w artykule ,Ku eschatycznej Pigédziesiatnicy” pisze o roli Ducha Swigtego w narodzinach
nowego $wiata. Inspirowany encyklika Jana Pawla II ,Fides et ratio” artylkut B. Lisiaka SJ,
»Wiara 1 rozum na przykladzie polskiego Ojwiecenia”, pokazuje przykiad z naszej historii
umiejetnego godzenia tych dwdch rzeczywistodci, Ponadio w czwartym. numerze , Horyzon-
16w Wiary” zostala zamieszczona bibliografia za okres 10 lat w ukladzie albafetycznym
i przedmiotowym.

Cena 1 egz. w sprzedazy wynosi 4,50 zi, w prenumeracie 4,00 zt. Adres e-mail:
hw(@wam.jezuici.krakow.pl.

»P OSEANIEC SERCA JEZUSOWEGO”

Na tamach ,Poslafica Serca Jezusowepo™ w paZdziemniku spotkaé meina Franciszka
z Asyzu, Malgorzate Marig Alacoque i Teresg z Lisieux oraz zmierzajacy dopiero na oltarze
S.B. Rozali¢ Celakéwne. Obok Swigtych i kandydatow na oharze dostrzezemy sylwetki
zwyklych ludzi, ktérzy dziely si¢ swoimi doSwiadczeniami, czgsto bardzo bolesnymi. ,,Po-
staniec” w tym miesigcu kieruje naszg uwage na zycie Naj$wietsze] Maryi Panny w $wig-
tych miejscach — w Nazarecie, Betlejem, Ain Karem ¢ w Jerozolimie. Czytelnicy znajdg
takze Scienny Kalendarz PSJ na 2000 r.

Cena 1 egz. w sprzedazy 3,50 zl. Przy prenumeracic zbiorowej {min. 3 egz.) cena 1 egz.
3,00 z1. Koszty wysylki pokrywa Wydawnictwo WAM tel. (012) 420.18-88. Prenumerate
mozna zrealizowaé, dokonujac wplaty na konto: Wydawnictwo WAM, prenumerata czaso-
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ks. Adam Przybecki

Wiez KoSciola z uniwersytetem

Zasadniczym powodem zywego zwigzku Kosciofa ze Srodo-
wiskiem uniwersyteckim jest jego podstawowa misja ewangeli-
zacyjna. Powierzone bowiem przez Chrystusa zadanie gloszenia
Ewangelii skiania do poszukiwania form jej najglebszego wyra-
zu, wsrdd ktérych kultura konkretnej spotecznosci nalezy do
najwazniejszych. Z misyjnego postannictwa rodzi si¢ tez daze-
nie do budowania bpéCyflLZl‘le_] wspolnoty w tych krggach spole-
cznych, dla ktérych otwartoé¢ na prawde stapowi fundamen-
talng wartos¢. Orientuje to aktywnos¢ KoSciola na osoby
1 kulture.

Wigz Kodciota z uniwersytetem i kulturg uniwersytecks ma
glebokie uzasadnienie, a takze bogate dzieje, niekiedy znaczone
napieciami. Jej ksztalt 1 ugruntowanie jest wynikiem wielo-
wiekowego procesu, ktory wplywat na §wiadomos¢ obu wspdl-
not. Nie ulega jednak watpliwosci, ze I Sobor Watykanski,
a zwlaszcza nauczanie Jana Pawla II proces ten bardzo ozywily.
Widaé to zwlaszcza po stronie koscielnej, ktéra niejako na
nowo i petniej zaczyna rozumiec sens uczestnictwa w kulturze,
podejmujac dialog ze wszystkimi jej podmiotami.

Pastoralna misja przepajania kultury
duchem Ewangelii

Od poczatku ewangelizacji mniej czy bardziej wyraznie towa-
rzyszy Kosciolowi przekonanie o roli, jaka w tym dziele odgry-
wa kultura. Szczegolnie jednak ostatni wiek odkryl jej znacze-
nie. To wiasnie §wiadomos¢ wiary speiniajacej si¢ w kulturze,
czerpiacej z kultury, ukonstytuowala wiclorakie relacje migdzy
Kosciotem, kulturg i Srodowiskami ja tworzacymi. Bowiem -
jak wielokrotnie zwraca na to uwage Jan Pawel I — wiara,
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kiora nie staje si¢ kulturg, jest wiarg nie w pefni przyjetq, nie
w catoSct przemysSiang, nie prze2ytq wiernie.

Gloszenie Ewangelii ze swej istoty domaga sig wysitku wpi-
sywania jej w rzeczywistoS¢ kulturows spoleczefistwa. Pomie-
dzy oredziem zbawienia a kulturq ludzkg — przypomina 1 Sobor
Watykariski - istniejq wielorakie powigzania. Bdg bowiem,
objawiajqc sie ludowt swemu az do pelnego okazania si¢
w Synu Wcielonym, przemawiat stosownie do stanu kultury
wfasczwego roZnym epokom (KDK, nr 58). Kosciot, konty-
nuujac Ow proces w ciggn dziejow, korzystat z dorobku wielu
kultur. Swiadomy postania do wszystkich ludéw, nie wiaZe sie
jednak z jedna tylko jej forma, ale prébuje w przekazie Chrys-
tusowego orgdzia zbawczego wypowiedzieC si¢ w jezyku roz-
nych tradycji kulturowych, pozostajac zarazem wierny tradycji
wilasnej 1 swej uniwersalnej misji. Rownoczesnie podkresla, Ze
kulture odnosi¢ nalezy do pelmej doskonatosci osoby ludzkiej,
do dobra wspdlnoty i calej spotecznosci ludzkiej (KDK, nr 59).
Jest ona wiasciwoScia osoby tak dalece, Zze nie sposdéb dojs¢ do
prawdziwego czlowieczefistwa inaczej jak przez kulture, to
zraczy przez kultywowanie dobr i wartosci naturalnych. Albo-
wiem gdzie chodzi o sprawy Zycia ludzkiego, tam natura
i kultura jak najs’ciélej wigzq sie z sobg (KDK, nr 53).

Termin ,kultura”, choé¢ znany od dawna, do XX w. byl odno-
szony przede wszystklm do zespohu cech mtelektua]nych i este-
tycznych, oznaczajac erudycje, subtelnos¢ umystu, owoce dzia-
falnoSci artystycznej oraz literackiej. PdZniej dopiero nabratl
znaczenia socjologicznego i historycznego wyrazajac rozliczne
zjawiska cywilizacyjne, calos¢ Zycia, przekaz dorobku tradycji,
sposobéw  zycia spofeczehstw i ich mentalnosci®. Obecnie

"Jan Pawet H, Powolanie do iycia Papieskiej Rady do spraw Kultury. List do
Kardynata Sekretarza Stanu Agostino Casarol. Rzym, 20 maja 1982, w: Wiara
i kultura. Dolumenty, przemowienia, homilie, Rzym 1986, s. 161.

*Por. H. Carrier SJ, Ewangelia { kultury. Od Leona XIII do Jana Pawla II, Rzym
- Warszawa 1990, s. 17-18; ks. W. Niewgglowski, Nowe Przymierze Kosciofa
i Srodowisk Twérézych w Polsce w latach 1964-1996 (Doswiadczenie warszawskie),
Warszawa 1997, s. 30-32; H.R. Niebuhr, Chrysius a kulivra, Krakéw 1996, s. 44-55;
S. Swiezawski, Valicanum Il o kulturze, ,,Znak”, nr 7-8/1967, s. 905-919; M. Gogacz,
Szkice o kulturze, Krakéw — Warszawa/Struga 1985, s. 108-117, A. Bloom, Umysi
zambkniety, Poznat 1997, s, 219-229,
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akcentuje on odniesienie humanistyczne 1 zwraca uwage, ze
celem 1 trescig kultury jest sam czlowiek, zas jej miara pelna
osobowos¢ czlowieka. Do tego wilasnie rozumienia nawigzuje
Vaticanum I, stwierdzajac, ze: mianem , kultury” w sensie
ogdlnym oznacza sie wszystko, czym cztowiek doskonali i roz-
wija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala; stara sie
drogq poznania i pracy poddac sam Swiat pod swojq wiadze;
czyni bardziej ludzkim Zycie spofeczne ok w rodzinie, jak
i wcalej spolecosci pahistwowej poprzez postep obyczajow
i instytucfi; wreszcie w dzietach swoich w ciggu wiekéw wy-
raza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe
i dgzZenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet calej
tudzkosci (KDK, nr 53),

Od czasu gdy w naszej epoce Zycie spoleczne zaczeta ogar-
niac fala sekularyzacji, zwiazek wiary z kulturg przedstawia sig
w zupeinie nowej perspektywie. Kultura i religia przestaty two-
rzy¢ nierozdzielng dotad jedno$¢. Pojawia si¢ pgknigcie, boles-
nie odczuwane przez Kosciél. Rozdiwigk migdzy Ewangeliq
a kulturg — powiedzial Pawel VI — jest bez wqtpienia dramatem
naszych czaséw, jak byt nim takze w innych epokach (,Evan-
gelii nuntiandi” /EN/, nr 20). Dlatego sprawa ewangelizacji
kultur staje sie dzisiaj szczegblnym zadaniem dla chrzescijan.
Nie jest to, jak wspominaliSmy, zadanie nowe, ale stawia jed-
nak wobec pytad o sposdb, w jaki kultura moze przylgnac do
Ewangelii i sta€ si¢ celem dmaialnoqm duszpasterskie) w spote-
czefistwach pluralistycznych®,

Szczegblny charakter, jakiego nabiera dzisiaj ewangelizacja
kultur, wymaga od Chrzeécijan rzede wszystkim pojmowania
ku]tury jako rzeczywistosci ludzkiej, ktdéra potrzebuje Ewange-
lii, a takze zdolnoéci nasfuchiwania wspdiczesnego cztowieka,
by go zrozumie¢ i by wynaleZé nowy typ dialogu, ktéry by po-
zwolit w mentalnosé dzmejszcg wprowadzi¢ calq oryginalnos¢
ewangelicznego postania®. Chodzi o ewangelizacje pojmowang

*Por. Jan Pawet 11, Misja ewangelizacji kultur. Przeméwienie do Papieskiej Rady
do spraw Kultury. Rzym, 16 stycznia 1985, w: Wiara i kdtura, dz. cyt., s. 277, or 3.

‘Jan Pawet II, Koscidl — tworca kultury w stosunkach z dzisigjszym $wiatem.
Przemdéwienie do czlonkéw Papieskiej Rady do spraw Kultury., Rzym, 18 stycznia
1983, w: Wiara ¢ kultura, dz. cyt., s. 199, nr 3.
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w zpaczeniu indywidualnym, jak i spolecznym. Z jednej strony
bowiem tylko poszczegblne osoby moga przez nawrdcenie
zdoby¢ sig na akt wiary i zy€ nia w swej codziennosci, z dru-
giej jednak za ich poérednictwem dzialalnos¢ ewangelizacyjna
moze siegaé do samego wnetrza kultur. Dla Kosciota jest oczy-
wiste, ze nalezy ewangelizowad i to nie od zewngtrz, jakby sie
dodawalo jakgs ozdobe, czy kolor, ale od wewngtrz, od centrum
Zyciowego | korzeni zycia — czyli nalezy przepajaé Ewangelig
kultury, a takze kulture czlowieka, w najszerszym i najpetniej-
szym znaczeniu, jakie te wyrazy majg w Konstytucji ,, Gaudium
el spes”, gdzie zawsze wychodzi si¢ od osoby ludzkiej | zawsze
zwraca sie do zwigzkow miedzy osobami oraz do ich fgcznosci
z Bogiem (EN, nr 20).

Skoro chrzescijanie uS§wiadamiajg sobie na nowo, ze kultura
jest wlasciwym miejscem ewangelizacji, to rownoczednie muszy
dostrzec, ze dziatanie Ewangelii urzeczywistnia si¢ gléwnie
w krggu wartoSci charakterystycznych dia danej kultury i nada-
jacych jej sems etyczny. Dlatego trzeba najpierw odnaleZC te
z nich, ktére moc Ewangelii jest w stanie ubogacic, udoskonalic
czy wprost przepmc nowsg trescig. B@dzm to zatem wysitek
przenikania inspiracjg ewangeh(,znq wymiaréw kultury dotycza-
cych zbiorowego my$lenia i dziatania, a wigc wzoréw zachowa-
nia catych Srodowisk, kryteridw ocen, dominujagcych w ich
zyciu wartosci, zwyczajoéw, postaw. Istnieje przeciez stale po-
trzeba postgpu moralnego 1 duchowego, tak na plaszczyZnie
dzialad zbiorowych, jak i indywidualnych, zwlaszcza wobec
doswiadczen historii pokazujacych, Ze kultura moze kierowac
sie réwniez wartosciami, ktdre sa zaprzeczeniem godnosci czio-
wieka. OczywiScie chrzeScijanskie przekonanie o tym, ze duch
Ewangelii jest w stanie dokonaé prawdziwej przemiany zacho-
wafl jednostkowych i spolecznych, respektuje w petni autono-
mie zycia ziemskiego. Nie znaczy to jednak, ze Kosciot rezyg-
nnje ze swej profetycznej roli, ktdra domaga sie niekiedy roz-
rézniania, krytyki czy nawet pigtnowania tego, co w danej
kulturze jest sprzeczne z Ewangelia 1 zagraza czlowiekowl.

Mimo ze dzisiejszg kulture charakteryzuja takze znaki i syg-
naty $mierci (,Dominum et wvivificantem”, nr 57), ciagle
aktualng szansy gloszenia Ewangelii jest zawarta w niej zdol-
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nosé¢ odpowiadania na ukryte nadzieje obecne w ludzkich ser-
cach. Realizuje si¢ to przede wszystkim przez zwyczajne
i proste Swiadectwo o Bogu objawionym przez Jezusa Chrys-
tusa, w Duchu Swietym (EN, nr 26). Tak wiasnie budowany
zw1qzek cztowieka z Ewangelia, jak nie waha su; twierdzic
Koscidl, jest kulrumnvorczy od samych podstaw’. Dzigki bo-
wietn $wiadectwu i zaangazowanin chrzeScijan wiara staje sig
prawdziwa kultura, jak réwniez powstaje Scisla wigz miedzy
wartoSciami kultury 1 wartosciami wiary, bez ktérego to procesu
nie sposob mow1c o pelnym przyjeciu i wiernym przezywaniu
chrzescuanstwa Nie znaczy to jednak, Ze ewangelizacja moze
byl utozsamiana z tworzeniem jakiej$ kultury. Przestrzegal
przed tym juz Pius XI, podkreslajac: Nie trzeba nigdy tracic
z oczu, ze zadaniem Kosciota jest ewangehzowac nie cywilizo-
wat. Jeteli cywilizuje, to poprzez ewangelizacjg’. Proces ewan-
gelizacji przypomina raczej dziatanie zaczynu wewnatrz kazdej
kultury, ktora przyjmuje oredzie Ewangelii. Pawel VI mowi
wprost: Kosciot nie tylko ma glosic Ewangelie w coraz odleglej-
szych zakgtkach ziemi i coraz wiekszym rzeszom Iludzi, ale takze
mocq Ewangelii ma dosiegngé i jakby przywracaé kryteria
oceny, hierarchig doébr, postawy i nawyki mySlowe, bodzice
postepowania { modele Zyciowe rodzaju ludzkiego, kidre stojg
w sprzecznodct ze stowem BoZym i planem zbawczym (EN,
nr 19).

Dzisiaj, podobnie jak w odleglej przesziodci Enropy, doko-
nuje si¢ — oczywiscie zaleznie od okolicznosci miejsca i czasu —
prawdziwa chrystianizacja kultur. Mimo odmiennych warunkdéw
historycznych moc Ewangelii jest zdolna oddziatywaé na naj-
wazniejsze dla zycia spolecznego dziedziny kulturalne, przede
wszystkim za$ na rodzing, wychowanie, prawo czy pracg. Ko§-
ciét nie chee jednak czynié¢ tego za posredniciwem dominacji

*Jan Pawel I, W imig przyszlosci kultury. Przeméwienie w UNESCO. Paryz,
2 czerwca 1980, w: Wiara § kultra, dz. cyt., s, 70, nr 10,
‘Tenze, Powolanie do iycia Papieskiej Rady do spraw Kultury, dz. cyt., s. 161.

"Pius X1, Slowa skierowane do bpa Roland-Gosselin, ,.Semaines Scciales de
France”, Versailles 1936, s, 461-462. Cytat z przyp. 7 do nru 58 KDK.



14 ks. Adam Przybecki

kulturalnej. Juz Pius XJI zwracal uwage, Zze dzialalnoéé Kos-
ciola we wspbiczesnych spotecznosciach dokonuje si¢ przede
wszystkim za poSrednictwem sumiefi, aby jednostki i instytucje
mogly swobodnie przyjmowaé zasady, zwlaszcza te, ktdre majy
na celu promocje sprawiedliwosci, pokoju i ludzkiej godnosci®.
Wspdlnota koscielna, realizujac swa misje przez $wiadectwo
wiary w Jezusa Chrystusa, modlitwe, kontemplacje, liturgie,
przepowiadanie i katechezg, w pewnych okolicznosciach wcho-
dzi w dialog z wyznawcami innych religii oraz z ludZmi dobre;j
woli, by razem podja¢ poszukiwanie prawdy i wspolpracowac
dla dobra cztowieka. Ma to znaczenie, zwlaszcza w spolecznos-
ciach pluralistycznych lub Srodowiskach niechrzescijanskich,
bowiem dzigki dialogowi i wspdipracy z wszystkimi chrzescija-
nie inspirowani Ewangelia mogg, prowadz1c dzialalnos¢ na rzecz
wszechstronnego rozwoju czlowieka’. W ten sposéb petniona
stuzba wobec calego spoleczefistwa i jego kultury staje sig
dzmidlnosmq ewangelizacyjng o tyle, o ile uczniowie Chrystusa
rownoczesnie rozwijaja i strzegy wartoSci Ewangelii dotycza-
cych czlowieka i jego gOanbCI

Ewangelizowanie rzeczywistosci tak nieuchwytnej jak kultura
nie ma prostej i $cisle okre§lonej metody. Mozna jednak sieg-
nagé do refleksji 1 doswiadczenia Kosciola w tej dziedzinie.
Okazuje sie wtedy, ze podstawowa metoda oddziatywania na
kulture nie jest uciekanie si¢ do autorytarnych nakazéw, lecz
promowanie czynnej obecnosci chrzescijan, ich Swiadectwa,
zachety i badan. Spotkanie z kultura, tak by pozwalato uczestni-
czyé w je] dobrodziejstwach wszystkim grupom spolecznym,
winno dokonywaé si¢ gltéwnie za posrednictwem zbiorowego
dziatania ludzi wierzgcych, ktdre nmozliwi przenikanie wartosci
chrzedcijanskich w najwazniejsze dziedziny zycia, takie jak
rodzina, wychowanie, praca, mass media, zdrowie i sprawiedli-
wos§¢ wobec najbardziej opuszczonych. Kosciét zapewnia
wspolnotom chrzescijafskim angazujacym si¢ w dziatalno$¢ na

*Por. Pius XII, Oredzie radiowe. 1 wrzesnia 1944, w: Dokumenty nauki spotecznej
Kosdciola, t. 1, Rzym ~ Lublin 1987, s. 201-208.
*Por. Jan Pawel II, W imig przyszlosci kultury, dz. cyt., s. 70, nr 9.
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rzecz kultury duza swobode oceny i inicjatywy, uzmajac ich
odpowiedzialno$€¢ w tym wzgledzie. Zaklada w dzialalnosci
kulturalnej i spolecznej vzasadniong mozliwo$¢ rozbieznych
rozwigzai, ale przypomina, ze w takiej sytvacji nikomu nie
wolno domagaé sie sankcji autorytetu koscielnego wyiqceznie dla
swego zdania (KDK, nr 43). Zacheca takze wiernych, zwhaszeza
w spoleczefistwach pluralistycznych, do wspdlnego dziatania
w obronie wiasnych wyboréw kulturowych. Ale i tutaj) musza
oni wyraznie rozgraniczaé swoje inicjatywy od stapowiska
Kosciota jako catosci, by jasno rozréiniano to, co czyniq wier-
ni, czy to poszczegdini, czy tez stowaraﬁszeni, we wiasnym ine-
niu jako obywatele kierujgcy si¢ glosem sumienia chrzescijan-
skiego, od 1ego, co czynig wraz ze swymi pasterzami w imieniu
Kosciota (KDK, nr 76). ChrzeScijanie wezwani do lojalnego
wysitku, dialogu i zrozumienia musza stale pamigtaé, ze silniej-
sze jest (...) to, co wiernych 1qczy, nitto, co dzeli: niech
w rzeczach koniecznych bedzie jednosé, w watpliwych wolnosé,
a we wszystkim mito§é (KDK, nr 92). Nie sposéb w ewangeli-
zacji kultur przemilczeé sprawy koniecznosci wspélpracy eku-
menicznej pomigdzy wszystkimi wyznawcami Jezusa Chrystusa,
szczegblnie w obliczu trudnych przemian spoteczno-politycz-
nych, kiére domagajg si¢ wysitku zachowania cigglosci pomig-
dzy przeszlosqq i przyszloscia, a przede wszystkim strzezenia
prawdy’’. Wreszcie nalezy podkreslié, ze w gloszeniu oredzia
ewangehcznego bardzo wazng rolg odgrywa postawa wolnosci.
Nie mozna zatem traktowal tego procesu jako zbiorowej in-
doktrynacji narzucanej Srodowisku kulturalnemu. Moc Ewan-
gelii ptynie bowiem z mocy samej prawdy, ktéra jest zdolna
przenika¢ umysty i je oswiecaC. Koscidt —~ mowi Jan Pawel 11 —
szanuje wszystkie kultury i Zadnej z nich nie narzuca swojej
wiary w Jezusa Chrystusa, zacheca jedynie wszystkich ludzi
dobrej woli do popierania prawdziwej cywilizacji mitosci, opar-

“For. Jan Pawet II, Nasza wiara w Jezusa Chrystusa. 9 wrzesnia 1984. Quebec —
Msza §w. na terenie Uniwersytetu Laval, ,1’'Osservatore Romano”, wyd. pol,
nr 9/1984, s. 8-9.
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tej na ewangelicznych wartoSciach braterstwa, sprawiedliwosci
i godnosci dla wszystkich'.

Koscielne korzenie europejskiego uniwersytetu

Ze Swiadomosci zwigzku wiary z kulturg zrodzita si¢ wieZ
uniwersytetu z Ko$ciolem. Oboquek bowiem penienia misji
ewangelizacyjnej powierzony uczniom Chrystusa nie dotyczy
tylko gloszenia Ewangelii na coraz to nowych terytoriach
i coraz wigkszej liczbie ludzi, ale réwniez i tego, azeby tre§é tej
Ewangelii przepajaia sposoby myslenia, kryteria ocen i normy
dziatania — mowige krotko, nalezy dqzyc do tego, aby cata
kultura zostala przemkmf;m Ewangehq Poniewaz za§ uni-
wersytet — glownie ze wzgledu na swoj podstawowy cel, ktory
mozna okreSli¢ jako zarliwe i bezinteresowne poszukiwanie
prawdy — jest jednym z uprzywilejowanych miejsc spotkania
wiary z kulturg, Kosciél odczuwa potrzebe obecnosci na uni-
wersytecie po to, Zeby jego dziatalno$é ewangelizacyjna nie
pozostawata obca zadnej tworczosct kulturalnej. Zadanie to jest
tak wazne, ze Jan Pawel Il nie waha si¢ powiedzied, iz nieobec-
nosé¢ Kosciola w Swiecie uniwersyteckim przynosi powaine
straty losom religii w $wiecie wspdlczesnym, a takze upatruje
W niej przyczyn szkodliwego  rozdiwicku pomiedzy wiarg
I kulturg™. Wspomniana obecno$¢ Kosciola ma tez istotne
znaczenie dla uniwersytetu, poniewaz wzajemne oddalenie moze
przeszkodzié temu ostatniemu w osiggnieciu podstawowego
celu, jakim jest poznanie prawdy w peinym jej wymiarze. Jezeli
przeto nie bedzie si¢ zawigzywata coraz glebsza wigt pomiedzy
Kosciolem § uniwersytetem, szkode z tego pewodu poniesie

“Tenze, Misja ewangelizacji kultur, dz. cyt,, s. 278, nr 3.

“Tente, Sapientia christiana, w: ks. E. Sztafarowski (red.), Posoborowe prawo-
dawstwo koscielne (dokumenty prawno-liturgiczne), t. 12, z. 1, Warszawa 1983, s, 210-
211, pkt I.

¥Tenic, Kofciot i uniwersyter. 8 111 - Spotkanie z klerem Rzymu, ,L'Osservatore
Romano”, wyd. pol., nr 4/1982, 5. 17, oz 2.



Wie# Kofciola z uniwersytetem 17

osoba ludzka: ani wiara nie zrodzi kultury, ani tez kultura nie
bedzie w peini kulturg humamzu;ch

Kosciél ma petne prawo uwazaé, ze w pewnym sensie dat
poczitek europejskiemu uniwersytetowi. Swiadcza o tym takie
Bolonia, Padwa, Paryz, Praga, Krakow. Kosciol dzigki swym
szkotom teologicznym i prawniczym byl u zarania instytucji
uniwersyteckiej, ktéra jest wynalazkiem Sredniowiecza. Tak
dziato si¢ w Bolonii (1088), Paryzu (1208) czy Orleanie (1309).
Oczywidcie powolywano tez uniwersytety jako szkoly nowe,
czesto konkurujace ze starymi, jak to si¢ stalo w Cambridge
(1209) czy Padwie (1222). Powstajace we wczesnym $rednio-
wieczu szkoly klasztorne, a pOzniej biskupie, ktorych siel
w X i XI w. pokrywala juz ca{q Europg, w XII w. zaczely
przegrywaé z dokonujacy sie wowcezas pod wplywem odkrycia
antyku prawdziwg rewolucja w kulturze sredmownecznej Nawet
najstynniejsze szkoly katedralne nie mogly sprosta¢ wyzwaniu,
jakie przynosit spontaniczny ruch umystowy i zwigzane z tym
masowe wedréwki ludzi szukajacych wiedzy. Uniwersytet ze
SWOJq formulq nauczania w zasadzie otwartego, czesto o szero-
kim zasiegu mu;dzynarodowym bardziej odpowiadal nowej
sytuacji’®. Na aktywna obecno§é Kosciota przy jego narodzi-
nach bez watpienia wplynglo, wsréd wielu innych czynnikéw,
szczegOlne przymierze, jakie dokonato sie w X w. miedzy wiara
i nauka. Istotna rol¢ w tym procesie odegral papiez 1000 r.,
pierwszy Francuz na tronie papieskim, czlowiek niezwykle
wyksztatcony: astronom i filozof, znawca nauk przyrodniczych,

“Tamie, 5. 17, nr 3. Por. takie: Jan Pawel 11, Ex corde Ecclesiae, nr 43-45; tenze,
Koscidl jest solidarny z uniwersytetem w poszukiwanin pelnej prawdy o czlowieku.
Przeméwienic do $wiata unjwersyteckiego. Bolonia, 18 kwietnia 1982, w: Wiara
i kultura, dz. cyt., s. 132-134, nr 2; ks. W. Granat, Uniwersytet katolicki w Swielle
uchwal Saboru Watykariskiego II, ,Zeszyty Naukowe KUL”, or 3-4/1968, s. 13-16;
bp M. Rechowicz, Idea uniwersytetu katolickiege dzisiaj, ,,7eszyty Naukowe KUL”,
nr 2/1978, s. 15-20; kard. K. Wojtyla, Uniwersytet katolicki — koncepcje i zadania (Na
S0-lecte KUL), ,,Zeszyty Navkowe KUL”, nr 3-4/1968, 5. 17-32.

“Por. J. Baszkiewicz, Mlodo§é uniwersytetéw, Warszawa 1997, s. 20-22;
ks. R. Sobafiski, Uniwersytet, ,WigZ”, nr 7-8/1991, s. 98-107; L' W. Géra, Czym jest
upiwersytet? w: Inauguracyjne spotkanie ze studentami I roku w roku akademickim
199111992, Poznan 1992, s. 13-19.
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poeta 1 matematyk, po studiach u arabskich uczonych w Hiszpa-
nii — Gerbert z Aurillac (Sylwester II, 999-1003), o ktdrym
moéwi si¢, ze wraz z nim na Stolicy Piotrowe] zasiadla nauka.
Wewnatrz wspélnoty koscielnej ugruntowywato sie wtedy prze-
konanie, ktdre znajduje wyraz w stwierdzeniu: ...rozum winien
towarzyszy¢ wierze; Kosciét winien rozwijaé nauke™,

Choc obecnos¢ Kosciota przy tworzenin Sredniowiecznych
uniwersytetow nie zawsze wyrazala sig¢ w ich fundacji, to jed-
nak miafa duze znaczenie w ksztaltowaniu atmosfery, stylu,
obyczajéw i statusu tej instytucji. Tkwiace u zarania uniwersy-
tetu pragnienie mistrzOw i ucznidw, aby jak najlepiej si¢ zorga-
nizowa¢ dla dobra studiow i wspdlnych interesow, ma bez
watpienia swe oparcie w europejskiej stolicy prawa, jaka pod
koniec XII w. byla Bolonia, réwniez w powstatym w tym cza-
sie w Salerno pierwszym stowarzyszeniu nauczania medycyny,
bedacym wzorem dla pdzZniejszych wydziatéw medycyny,
a przede wszystkim w tradycji paryskiej szkoty katedralnej".
Rozwdj tego ostatniego Srodowiska naukowego pozostaje nie-
watpliwie najlepszym przykladem w studiach nad genezg ruchu
uniwersyteckiego. Gromadzacy sie oto w drugiej polowie
XII w. w Paryzu przy katedrze Notre-Dame, u kanonikéw
u Swietego Wiktora lub na zboczach wzgérza $w. Genowefy
studenci uzyskujg w marcu 1179 r. przywilej bezplatnych stu-
diéw i wolno§¢ nauczania na podstawie dekretu papieza Ale-
ksandra III. W 1200 r. krél Filip I August uznaje prawa i przy-
wileje nauvczycieli oraz studentdw Paryza, owej szczegdlnej
Universitas magistrornm et scholarium Parisiensium. Stad po-
chodzi nazwa ,uniwersytet” nadana temu oSrodkowi studiow
wyzszych, okre§lanemu wowczas najcze¢§ciej mianem studium
generale. Innocenty III potwierdzil przywileje uniwersytetu
paryskiego, ktGrego statut opierat si¢ na trzech podstawowych
autonomiach. Byla to najpierw autonomia w stosunku do sa-

(3, Minois, Koscict i nauka. Dzieje pewnego niepororumienia. Od Augustyna do
Galilewsza, Warszawa 1955, s, 146,

“Por. A. Gieysztor, Systeny wartofci w tradycji umiwersyteckie], w: Idea wniwer-
sytelu u schytku tysigelecia, Warszawa 1997, s. 9.
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downictwa koscielnego, dzigki czemu uniwersytet byt w prakty-
ce niezalezny od ordynariusza i mial prawo odwolywania si¢ do
papieza. Wyjecie spod wladzy krélewskiej uwalniato go od
kontroli urzednikéw krolewskich az tak dalece, ze utrzymywat
wiasng policje, a profesorowie i studenci byli zwolinieni od
placenia podatkéw. Wreszcie dzigki autonomii zarzgdzania
uniwersytet stawat si¢ niezalezny, ofrzymywal wylaczne prawo
przyznawania stopni, obsadzania stanowisk, prawo do strajku
i odlaczenia si¢. Te dwa ostatnie umozliwily np. przejécie
w 1229 1, po dwuletnim strajku, sporej liczby studentow
z Paryza do Cambridge, ktdrego poczatki siegaty z kolei seces;ji
studentdw z Oxfordu w 1209 r. (oficjalng nazwg Universitas
ofrzymal w 1219 r.). Niezalezno$¢ wobec wladz swieckich
1 lokalnej administracjt koscielne] taczyla si¢ ze swobodg
w dziedzinie badafi 1 dyskusji, co niekiedy budzito niepokdj
u niektorych oséb. Ten paryski model uniwersytetu stal sie
wzorem dla licznie powstajacych w XIII w. uczelni wyZzszych
(Neapol — 1224, Tuluza — 1229, Salamanka — 1243, Rzym —
1244/1245). Wiegkszos¢ utworzonych przed 1400 r. uniwersyte-
tow powstala z inicjatywy papieza (z 44 uczelni 31 posiada
papieskie dekrety erekcyjne). Kolejni papieze powigkszanie
liczby uniwersytetdw pojmowali jako kontynuowanie reformy
gregorianskiej 1 instrument jednoSci §wiata chrzescijafiskiego.
Zachecali w zwigzlku z tym czlonkéw tzw. zakonow zebrza-
cych, ktérzy w tym procesie integracji odgrywali zasadnicza
role, do wstepowania na uniwersytety. Tak wigc przedstawiciele
zakonu dominikaniskiego, a w §lad za nimi franciszkanie zdomi-
nowali spolecznosé akademicka do tego stopnia, ze np. w polo-
wie XIII w. wigkszos¢ katedr teologii w Paryzu obsadzona byla
przez czlonkéw tych zakondéw'®.

W XIII w., ktory byl apogeum rozwoju tej instytucji, stato
si¢ normg, ze tzw. pelny uniwersytet sklada si¢ z czterech fa-

®Por, J. Chélini, Dzieje religijnosci w Europte Zachodniej w $redniowieczu,
Warszawa 1996, s. 297-304; 1. Centkowski, Rzeczpospolite uczonych, sakéw i wagan-
tow, Warszawa 1987, s. 48-38; J. Kloczowski, Mlodsza Europa. Europa Srodkowo-
-Wschodnia w kregu cywilizacji chrzescijaniskiej Sredniowiecza, Warszawa 1993,
s. 354-367.
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kultetéw: sztuk wyzwolonych, prawa, medycyny i teologii. Ow
zespot dyscyplin mial pewng hierarchie nauk i1 wynikajgca
z niej] wewngtrzng wzajemng zaleznoié jednej grupy dyscyplin
od dregiej. Najnizej we wspomnianej hierarchii znajdowaly si¢
sztuki wyzwolone, peniac rolg wydzialu wsigpnego, co jednak
nie przeszkadzalo im, w pewnych przynajmniej dyscyplinach,
w osigganiu wysoklego poziomu. Na drugim szczeblu wraz
z prawem plasowata sig medycyna. Najwyzej byt wydziat teolo-
gii, do ktdrego droga prowadzila przynajmuie] przez dwa fakul-
tety — sztuk wyzwolonych i prawa lub medycyny®.

To szczegdlne miejsce teologii 1 jej rola w urzeczywistnianiu
idei uniwersytety — wyrazajgcej si¢ w poszukiwaniu prawdy
i jej niepodzielnos$ci, mimo réznych drog, jakimi si¢ do niej
dochodzi, z ktorej tez wyrasta ptodna relacja mistrz-uczen —
zasadniczo przetrwaly do dzisiaj. Nie naruszyly tego kolejne
kryzysy instytucji uniwersytetu w pézniejszych wiekach, choé
czesto wigzaty sie z pomniejszaniem roli teologii czy nawet jej
usuwaniem z uczelni. Dotyczy to zardwno uniwersytetow pai-
stwowych (publicznych), jak i powstalych pdézniej uniwersyte-
tow katolickich, powolywanych przez Kosciot w odpowiedzi na
tworzone i popierane przez rzadzacych wiasne uczelnie. Do-
swiadczenie srodowisk, z ktérych w pewnym okresie usunigto
wydzialy teologiczne, pokazuje gleboko destrukcyjny dla same;
idei uniwersytetu charakter tego przedsiewzigcia. Jezeli — zwra-
ca na to uwage John Henry Newman — rozmaite gatezie wiedzy,
ktore sq przedmiotem nauczania na uniwersytecie, lak sq ze
sobg powiqzane, Ze¢ Zadnej z nich nie moina zaniedbal nie
naruszajge doskonaloSci reszty, i jezeli teologia, zaktadamy, jest
gatezig wiedzy, szeroko akceptowanq, posiadajgcq filozoficzng
strukiure, wprost nie dajgcq sie zamkngé w stowach waznosé
i najdalej idgcy wplyw, to czy moze by¢ inny wniosek z tych
dwoch przestanek jak ponizszy, ze wycofanie teologii z zakla-
dow publicznego nauczania oznacza odebranie pelni i podwaze-

®Por. ). Wyrozumski, Powszechnosé nauk w systemie uniwersyteckim dawniej
i dzis, w. Idea uniwersytetu u schythu tysigclecia, dz. cyt., s. 16; bp W, Swierzawski,
WIdicie i nauczajcie”. Uniwersytet w iyciu Kofciola, Sandomierz 1996, s. 143.
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nie wiarygodnosci wszystkiego, co w nich jest fakiycznie nau-
czane. (...) Wymazanie jej z listy rowna sig, jeSl moge tak
powiedzied, pruciu tkaniny nauczania uniwersyteckiego. To cos
takiego, wedle greckiego przystowia, jak wyjecie wiosny z prze-
biegu roku. To nasladowanie absurdalnego dziatania tych akto-
réw tragicznych, kiorzy wyst@powalz z przedstawieniem dra-
matu, pomijajgc jego czesé gowng™.

‘Wykluczenie teologii z dialogu mterdyscyplinarnego jaki ma
I’IllejSCG na klasycznym umwersytecne powoduje pojawienie 316;

w tym srodowisku myslenia pseudoteologicznego. A poniewaz
w takiej sytuacji nie funkcjonuje kontrola migdzydyscyplinarna
z powodu braku wyrzuconej ze spolecznodci uniwersyteckiej
dyscypliny, kwitnie teologia uprawiana po dyletancku, niekiedy
nawet w polaczeniu z zuchwata pewnoscia siebie 1 lekcewaze-
niem innych. Nieobecnos$¢ teologii, np. w polskiej spolecznosci
nauk ostatniego czterdziestolecia, co sie podkreéla w naj-
nowszych publikacjach, doprowadzita do tego, Ze uniwersytet
zaczgt pelnié bardzo dziwne funkcje wyznaniowe, mianowicie
stat sie glowng sila napedowq agnostycyzmu i relatywizmu
pojmowanych na sposéb religijny, bo uznawanych za ostateczne
zasady, wedle ktérych winno sie organizowaé wspdlczesne
spofeczeristwo, Poniewaz zas ta nowa religia nie uswiadamia
sobie swojej wyznaniowosci, jej wyznawcy sq znacznie mniej
zdolni niz ludzie Swiadomie religijni do kontrolowania swoich
sktonnosci do fanatyzmu®

Pojawiajgce sig w przeszioSci 1 wspolczeSnie problemy we
wzajemnych relacjach Ko§cidt — uniwersytet nie ostabily jednak
pierwotne] determinacji chrzescijan, ktora tkwila v podstaw
zaangazowania calej wspélnoty koscielnej w budowanie 1 roz-
wijanie Srodowiska akademickiego. Zawsze bowiem chodzito
o dobro czlowieka pytajacego o ostateczny seuns zycia i dziata-
nia, o uprawaienia i1 cel nauki, o wartosci moralne i duchowe.
Kosciot dlatego pozostawal i pozostaje solidarny z uniwersyte-

“IL.H. Newman, fdea uniwersytetu, Warszawa 1990, s. 153-154.

“1. Salij OP, Tevlugia po trakiacie rozhiorowym, w: Nasze czasy sq 0.K., Lublin
1997, 5. 224.
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tem i jego problemarni, gdyz wie, Ze tego uniwersyteiu potrzebu-
je, azeby jego wiara mogla sie ucielesni¢ i staé sie kulturg;
a takze dlatego, ze Kosciét wtrzymuje, iz poszukiwanie prawdy
wchodzi w zakres samego powolania cziowieka, stworzonego
przez Boga na Jego obraz”.

Poszukiwanie prawdy o cziowieku miejscem spotkania

Swoista_pasja prawdy i cziowieka, albo inaczej — prawdy
czfowieka®, tak charakterystyczna dla uniwersyletu, stanowi —
obok kultury — istotny dla Kosciota powdd wszelkich starai
majacych na celu budowanie i rozwijanie wiezi z tg instytucja.
Uniwersytety, wyZsze uczelnie i specjalistyczne instytuty sa
warsztatami pracy, przy kiorych — jak powiedziat Jan Pawel 11
podczas Konferencji Generalnej UNESCO — powolanie cziowie-
ka do poznania i konstytutywny zwigzek samego czlowieczeli-
stwa z prawdgq jako celem poznania staje sig codzienng rzeczy-
wistoscig, niefako chlebem powszednim tylu mistrzow, czcigod-
nych koryfeuszow nauki [ jej praktycznego zastosowania,
a wokdt nich miodych badaczy i adeptéw nauki oraz rzeszy
studentow Sciggajgcych do tych oSrodkéw poznania wiedzy.
Znajdujemy sie tutaj jak gdyby na fych najwyzszych szczeblach
drabiny, po ktorej czlowiek od samego poczqtku wspina sie ku
poznaniu rzeczywistosci Swiata, 4} ki go otacza — a takze tajni-
kéw wiasnego czlowieczeristwa®. Szczegdlna relacja do praw-
dy, bedaca w pewnym sensie nieusuwalnym rdzeniem 1 zna-
kiem tozsamosci Srodowiska akademickiego, stanowi o fym, ze
dana szkola jest uniwersytetem a nie tylko szkotg™.

Bezkompromisowe dociekanie prawdy stojgce w centrum
pracy uniwersyteckiej pozostaje w zwiazku z gloszona przez
chrzescijafistwo mozno$cia, a nawet koniecznoScia poszukiwa-

ZFan Pawet I, Kodcidl jest solidarny z uniwersytetem w poszukiwanin peinej
prawdy o czlowieky, dz. cyt., s. 134, nr 2.

®Tamze, s. 133, nr 2.

*Tenze, W imig przysziosci kultury, dz. eyt, s. 77, nr 19

®Tenze, Zywotne tradycje uniwersytetu europejskiego, ,Zeszyty Naukowe KUL”,
nr 2/1978, s. 51.
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nia jej. To dlatego m.in. uniwersytet uksztattowat sie jako
wspOlnota poszukiwafi, miejsce spotkania 1 duchowe) konfronta-
cji prowadzonej w pokorze 1 z odwaga. Rozszerzajac owo prze-
stanie wiary na wszystkie plaszczyzny ludzkiego poznania,
powotywal rozne fakultety, ktdre wszakze, przy catej réinorod-
nosci swoich przedmiotéw, tqczylo wspéine podporzgdkowanie
pytaniu o prawde — a ostateczng mozliwosS¢ odpowiedzi na to
pytanie, jak wiedziano, dawat wydzial teologiczny. Skoro zas
wiedza ludzka opierata sie na ostatecznej jednosci, posiadajgcy
wiedze i je] szukajqcy mogli qu pochzyc w ogdét (universitas)
uczgeych sie i naucza]qcych Jest wigc uniwersytet owocem
zadania zleconego roznmowi, ktére tkwi gleboko w chrzescijafi-
skim akcie wiary. Dlatego calkowity zanik wspomnianego
zwiazku staje si¢ poczatkiem kryzysu tej instytucji, a jego
pierwszy etap ma miejsce w chwili, gdy z uniwersytetu znika
pytanie o prawde jako pytanie nienaukowe. Uniwersytet zaczyna
podlegac prawom pozytywizmu i zamienia si¢ w zbior wyiszych
szkdd zawodowych, w kidrych nastepuje réznorodna specjaliza-
cia pozy{ywi.stycznego rozumu oraz 7yslema Junkcjonalnego,
roszczqcego sobie najwyisze pretens;e

Pragnienie poznania prawdy jest szczegllnym dizeniem
czlowieka, dlatego stusznie mozna go okresli¢ jako tego, ktéry
szutka prawdy (,,Fides et ratio”, nr 28). Kosciét réwnoczesnie
podkresla, ze miedzy rozumem, kiéry przez swq pochodzqcg od
Boga nature jest zwrécony ku prawdzie i zdolny do jej poma-
nia, a wiarg, ktora wyplywa z tego samego boskiego Zrédia
wszelkiej prawdy, nie moZe by¢ istomego konfliktu. Wiara
uznaje autonomi(; naruralnego rozumu. Zaktada jg, poniewaz jej
przyjecie zaklada te wolnosé, ktéra jest wlasciwa tytko istotom
rozumnym. W ten sposob okazuje si¢ jednoczesnie, Ze wiara
i nauka nalezg do odmiennych porzqdkow poznania, kiore nie
sq do siebie nawzajem sprowadzalne. Jest jednak rzeczq jasng:

®Kard. ). Ratzinger, Teologia a polityka Kosciota, w: Koscidt ~ ekumenizm —
polityka, Kolekcja Communnio™, t. 5, Poznaf - Warszawa 1990, s. 203-204.
T'l'amze, 5. 204,
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r;ggtm sam z siebie nie moze objgé wszystkiego, jest ograniczo-
ny=.
Swiadomosé tego faktu okresla m.in. wielowiekows solidar-
no$¢ Kosciola z uniwersytetem i jego problemami. Jan Pawet II
widzi jej uzasadnienie we wzajemnym dazeniu obu wspélnot,
ktore sprawia, ze Ko§ci6l potrzebuje uniwersytetu, ale réwniez
uniwersytet potrzebuje Kosciola. Dla wspdlnoty wierzacych
umotywowaniem jej zwigzku z uniwersytetem jest sama misja
Kosciota. Gloszona przez niego wiara bywa okreslana jako
fides quaerens intellectum. Pragnie ona przenikng¢ rozum czlo-
wieka 1 by¢ przedmiotem jego refleksji az tak dalece, ze wiara
winna stawaé sie  kulturg”. Uniwersytet jest szczegolnie
uprzywilejowanym miejscem takiego spotkania wiary z rozu-
mem. Powolany po to, aby pomagal osiggaé naukowe poznanie
prawdy, stanowi jedno z zasadniczych narzedzi, za pomoca
ktérych czlowiek realizuje swoja naturalna potrzebe poznania.
Whbrew wszelkim mniemaniom, jak zwrdcil na to uwagg Jan
Pawel Il w 1986 r. podczas spotkania z grupg szesédziesieciu
naukowcow, prawda jest jedna. Ukazuje sie nam ona jednak
w sposob fragmentaryczny, dochodzimy do niej roznymi droga-
mi, kitére w réznym stopniu nas do niej przyblizajq. Na tym ftez
polega wielko§é cziowieka, ze moZe poSwigci¢ sie bez reszty
poszukiwaniu wszystkich jej wymiaréw. Rozum ze swej natury,
podporzqdkowany jest prawdzie. Wiara za$ jest przylgnieciem
do Prawdy, kiérej samo Zrédlo jest objawione inteligencji
i sercu czlowieka®. Nieobecno$é zatem Kosciota w §rodowi-
sku uniwersyteckim przynosi powaine straty wspoOlczesnym
losom religii i staje si¢ przyczyng rozdzwigku miedzy wiarg
i kultura. Dlatego powinien on odczuwal potrzebe obecnosci
wszedzie tam, gdzie wypracowuje si¢ naukowe poznanie praw-
dy, po to Zeby jego dziatalnos§é ewangelizacyjna nie pozosta-

ZJan Pawet II, Wief myslenia naukowego z wiarq warunkiem poszukiwania
prawdy. Przeméwienie do navkoweow i studentdw. Kolonia, 15 listopada 1980,
w: Wiara i kultura, dz. cyt,, s. 89-90, nr 2. Por. Fides et ratio, nr 33-35.

*Jan Pawel 11, Kosciél i uniwersytet, dz. cyt., s. 16, nr 2.

*Tenze, Nauka i perspektywy crlowieka. 5 IX — Do uczesinikéw kolokwium,
»L'Osservatore Romano”, wyd. pol., nr 9/1986, s. 17.
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wata obca zadnej tworczoSci kulturalnej’. Celem wspomnia-
nej obecnosci nie jest che panowania, ale wiernos¢ wiasne]
misji stuzenia czfowiekowi, dzigki ktdrej ten ostatni moze doj-
rzewal do pelnej miary czlowieczefistwa.

Z kolei uniwersytet potrzebuje Kosciota ze wzgledu na cel
wlasnego istnienia, jakim jest zarliwe 1 bezinteresowne poszuki-
wanie prawdy. W centrum pracy uniwersyteckiej znajduje sie
poszukiwanie prawdy o czlowieku. Pomimgcie duchowego
1 moralnego wymiaru czlowieka oraz wartoéci, jakie sie stad
wywodzg, niesie wielkie ryzyko zaciemnienia wiedzy o nim
samym, a takZe niebezpieczenistwo, ze osoba ludzka nie bedzie
zdolna przyblizy¢ sig do Zzycia umystowego, stanowigcego osta-
teczny przedmiot poszukiwania prawdy. Ludzki rozum, cheac
odnalez¢ prawdziwe zaufanie do siebie, musi otworzyé sie ufnie
na prawde wiekszq od niego samego. Tq prawdq, kidra stala
sig prawdq ludzkq, a zatem nieobcq juz 2adnemu pmwdzzwemu
humanizmowt, jest Jezus Chrystus, Stowo Prawdy wiecznef™
Koscidl, przepowiadajyc Chrystusa, w ktdrym najpetniej zo::.ta_]e
ukazana tajemnica kazdej osoby i wszelkie] rzeczywistosci, jest
$wiadkiem prawdy o czlowicku. Oddalenie wiec uniwersytetu
od Kosciola moze przeszkodzi¢ poznanin prawdy w pelnym jej
wymiarze. Jesli przeto nie bedzie zawigzywala si¢ pomiedzy
nimi stala wigz, szkodg poniesie przede wszystkim czlowiek,
bowiem w takiej sytuacji ani wiara nie zrodzi kultury, ant tez
kultura nie bedzie w petni kulturq humanizujgeq™.

Z tych wlasnie powodéw Kosciél, ktdry odegrd] tak znaczaca
role w historii uniwersytetoéw europejskich, bardzo bolesnie
przezywal zrodzone na gruncie kryzysu oSwieceniowego zjawi-
sko oddalenia sie kultury od wiary. Szczegdlnie za§ wtedy, gdy
przez caty XIX w. az po pierwsze dziesigciolecia naszego stule-
cia dotykato ono w sposdb widoczny srodowisko akademickie.
Dlatego Koéciét podeymowal proby dialogn, mimo ze uniwersy-

" Tenie, Kofcick i uniwersytel, dz. eyt s. 17, nr 2.

*Tenze, Koscidt jest solidarny = uniwersytetem w poszukiwaniu petnej prawdy
o crlowieku, dz. cyt., s. 139, or 6.

*Tenze, Kofcidt i uniwersytet, dz. cyt., s. 17, nr 3.
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tet zdystansowat sie¢ wobec niego. Dzigki temu, a takze z powo-
du aktywnosci samego §rodowiska, okazal sie mozliwy za na-
szych dni powrdét do korzeni idei umiwersytetu, powstatego
w celu poznania i stopniowego odkrycia prawdy. Kosciét bo-
wiem czuje sig solidarny z uniwersytetem w tej atmosferze
pragmema poznawania i podazania w kierunku prawdy. Przy-
$wieca za§ mu jedynie chel przediozenia Ewangelii wszystkim,
a wigc takze uniwersytetowi. W Ewangelii znajduje uzasadnie-
nie koncepcja $wiata i czfowieka, ktdra nie przestaje wyzwalal
wartosci kulturowych humanistycznych i etycznych, od kidrych
zalezy cata wizja Zycia i historii™.

“Tenze, Przeméowicnic na forum rekipréw uniwersytetéw europejskich. Rzym,
19 kwietnia 1991, w: abp J. Zycifiski, Europejska wspdinota ducha. Zjednoczona
Europa w naticzaniu Jana Pawta 1I, Warszawa 1998, s, 209.
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Grzegorz Dobroczynski ST
Ewangelizacja bez agitacji?
Intuicje ignacjanskie

Whrew powtarzajacym si¢ prognozom ani koniec XX w., ani
poczatek XXI nie przynosi kofica religii ani zanikania chrzedci-
Jafistwa. Rzeczyw1stosc przyznaje racje nie F. Nietzschemu,
lecz raczej A. Malraux', przy ktbrego grobie w podz1em1dch
Panteonu w Paryzu stale leza Swieze kwiaty. W kulturze mass
medidw zauwaza si¢ paradoksalne zjawisko: z jednej strony
panuje zaloZenie, ze religia odnosi si¢ wylacznie do sfery we-
wnetrznej czlowieka, z drugiej jednak przezycia religijne ludzi,
cho¢ czesto w otoczee sensacji, chgtnie sa poddawane obserwa-
cji i analizie. Jakkolwiek KoScioly i zwigzki wyznaniowe by-
wajg marginalizowane, a przystugujace im w publicznych me-
diach miejsce systematycznie przesuwane na czas najmniejszej
ogladalnosci, to z drugiej strony wiele wvwagi poSwigca sie¢
Sreligijnosci nomadycznej”, dryfujace] w poprzek badZz obok
granic kosdcielnych instytucji. KoSciél zaczyna sig znajdowal
jak gdyby w sytuacji tworzenia si¢ ,mechanizméw rynkowych”,
takze w wymiarze religijnym. Swe przestanie kieruje juz nie do
jednolitej wspdlnoty zakorzenionej w kulturze chrzescijafskiej,
lecz raczej do ,spoleczefistwa otwartego” na mnogosé idei,
przekonan i upodobaifi duchowych. W miejscach tradycyjnie
uwazanych za duchowe przystanie, w centrach pielgrzymek
1 duchowesci pojawia sie ,konkurencja” nowych ruchdw religij-
nych i sekt. Nie bez racji wigc przed okresem pielgrzymek na

'F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksigika dla wszystkich i dla nikogo, Toruf,
b.r.w, s. 6; por. odwolanie si¢ Jana Pawla II do zdania francuskiego pisarza i filozofa,
iz ,wiek XXI albe bedzie wiekiem religii, albo go w ogéle nie bedzie”, w: Przekro-
czyé prdg nadziei. Jan Pawet II odpowiada na pytania Vittorio Messoriego, Lublin
1994, 5. 165-166.
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Jasng Gore w samej Czestochowie i innych miejscach kraju
pojawily si¢ przestrogi przed oddzialywaniem agitujacej ,kon-
kurencji”. Ale nawet na swoim terenie Koscidt nie unika wie-
losci spojrzefi, sadow, wartoSciowaii. Bywa, Zze owa wielo§é
todzi obawy przed rozdarciem i nowymi podziatami. Pytanie
0 to, jak sig odnosi€ do nowych zjawisk kulturowych, pozostaje
stale niezmiernie aktualne. Poszukiwanie 0dp0w1ed21 na to
pytanie przywodzi na my$l znany, choé moze juz zapoznany
termin — ,,inkulturacja®.

Dlaczego inkulturacja?

W 1995 r. w czasie 34. Kongregacji Towarzystwa J eZusOwe-
go problem inkulturacji zostat podjety bardzo obszernic”, Przy-
pomnienie pode)jScia do tego problemu przedstawicieli zakonu
z calego dwiata pomoze uchwyci¢ pierwotne intuicje ignacjan-
skie, majace znaczenie szersze niz kontekst zycia i dzialania
jednej z wielu wspdlnot w Kosciele.

Inkulturacje postrzegano wiec nie jako kwestic wylgcznie
teoretyczna ani jako problem czystej inwencji na polu ewangeli-
zacji. Jest ona TEOLOGICZNYM AKSIOMATEM: Proces wszczepie-
nia Ewangelii Jezusa Chrystusa w kulture ludzkg jest swoistq
formq WCIELENIA stowa Bozego w rézinorodnosé ludzkiego do-
Swiadczenia (...) Inkulturacja Ewangelii oznacza zgode na fo,
by stowo Boze objawiato swg moc w zyciu ludzi, bez narzuca-
nia im jednoczesnie obcych form kulturowych (KG, nr 77). Nie
ma innej drogi ewangelizacji niz ta, ktéra wybral sam Bog jako
Stowo Weielone (J 1,14). Nie chodzi tu o reakcj¢ obronna, lecz
0 pozytywne wyzwanie w obliczu obserwowanego rozziewu
miedzy Ewangelia a kultura, ktory Pawel VI nazwal najwiek-
szym dramatem naszych czasow’.

*Por. Dekrety 34. Kongregacyi Generalne; Towarzystwa Jezusowego, Krakow —
Warszawa 1998. Dalej cyt. w tekdcie: KG nr...
*Evangelii nuntiandi, nr 20.
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W kontekscie bolaczek czasu zawirowan

Idac za przemysleniami Kongregacji, mozna ukonkretnié
ogélny problem w odniesieniu do zjawisk znanych z blizszej
obserwacji.

SEKULARYZM. ,Sekularyzacja”, ,laicyzm” to poj¢cia opisuja-
ce procesy wigzane nieuchronnie z rozwojem spoleczefistwa
konsumpcyjnego. W istocie oznaczajy one wykluczame wszel-
kich wartosci 1 postaw religijnych ze $wiata kultury i Zycia
spolecznego (KG, nr 80). Obserwacja procesdéw spotecznych
minionych dziesieciu lat kaze jednak raczej widziel te zagroze-
nia z jednej strony w pozostalosciach ideologii marksistowskiej
w ludzkiej Swiadomosci (efekt eliminowania zewnetrznych,
publicznych form wyrazu wiary o obecnosci Kosciola w zyciu
publicznym), a z drugiej w agitacji ,,progresywnego liberali-
zmu”, czesto propagowanego przez dawnych ideologdw partyj-
nych, wprost lansujacych model Zycia tak, jakby Boga nie byto.

Jednakze, paradoksalnie, jedni i drudzy czesto uzyskuja po-
§rednie poparcie w Srodowiskach chrzeScijarfiskich, wojujgcych
»Z zetempowskim zapatem” przeciw zagrozeniom. Srodowiska
te lansujg styl ostrej walki z ,wrogami Kosciola”, poszukujac
ich takze we wspdlnocie wiernych, a nawet wsrdd duchownych
i biskupdow. Mur budowany w obronie przed ,zlym Swiatem”
jest de facto potwierdzeniem ideologii laicyzmu. Oznacza
wszakze glosng deklaracje, ze religia musi sig wywtac Z zycia,
a wierni winni raczej zakadaé wlasne ,katolickie™ organizacje,
stowarzyszenia, chroniac w nich swoga tozsamosé. Zamkniecie
w gefcie w obawie przed pogafiskim $wiatem stanowi jednak
poparcie dla ateizmu. A-teizm glosi wszakze dokfadnie t¢ samy
tezg: ani Bog, ani religia nie maja nic wspolaego z zyciem
czlowieka 1 jego Swiatem. Zamiast dobrej nowmy przepowiada-
nej aZ na krarice $wiata glosi sig czarne wiesci o nieuchronnym
upadku moralnym i rozkladzie Kosciola. Dwie skrajnosci zgod-
nie buduja tym samym $wiat i spoleczeiistwo bez-bozne.

POTRZEBA SWIADBECTWA WIARY, KTORA CZYNI SPRAWIEDLI-
woS¢ (KG, nr 85). Spoleczna wrazliwo$C na aktywnosé Kos-
ciola wobec ubogich, bezdomnych i potrzebujacych jest zna-
kiem czasu. Wysiarczy wspomnied, jak wielki oddZwigk budzy



30 Grzegorz Dobroczyrski ST

wszelkie apele Caritas Polska, i zauwazy¢, jak szybko zapel-
niaja si¢ puszki w Swiatyniach przeznaczone na zbidrke pienie-
dzy dla ubogich. W okresie $wiat, przy wiekszej frekwencji,
rysuje sie wyrazny kontrast ofiarnosci na te cele, w poréwnaniu
np. z reakcja na wezwania do wsparcia remontu budynku czy
nawet... studiujgcych semmdrzystow Nawet najplqkmejsze
kazania z ambon przestajg zachwycaé, jezeli wierni nie postrze-
gaja za stowami Swiadectwa wiary czynigcej sprawiedfiwosé.
Czysta teoria teologiczna zda sie w oczach wielu nowsy ideolo-
gig. Przekonanie to wzmacnia efekt podstawienia, jaki udalo sie
w Znacznej mierze osiggnaé w Swiadomoéci spolecznej, jakoby
odeszli czerwoni, a preyszli czarni, ktérzy sg cheiwi wladzy
i rzadu dusz. Nowy Komitet Centralny 1 jego Biuro Polityczne
miajoby wigc siedzibe tam, gdzie zbiera si¢ Konferencja Epi-
skopatu i dziala jego Sekretariat. Spoleczne wyzwania i proble-
my rodzjce potencjalne 1 aktualne konflikty z biegiem lat wcale
nie maleja: bezrobocie, narkotyki, przestepczos¢, zagrozenie
kolejnych grup zawodowych niepokoja miliony ludzi. Przepo-
wiadanie krélestwa Bozego jawi sie wiec nierozdzielnie zwiaza-
ne z postuga sprawiedliwosci. Jest to gtéwna droga méwienia
o Bogu obecnym w Swiecie (KG, nr 86).

DiALOG. Obydwa wspomniane wyzej problemy domaga]q sig
rozwigzah wypracowanych w postawie dialogu. Ten zas jest
nicodzowny, z uwagi na jeszcze jeden aspekt wylaniajacego sig
kontekstu kulturowego. Nowy fad spoleczny nie rodzi si¢ bez
napieé i walki. Wielos¢ tworzacych si¢ instytucji, organizacji,
a takZe partii obnaza nieumniejg¢tno$¢ wzajemnego porozumienia.
Wzajemny kontakt ogranicza sig czg¢sto racze] do wyglaszania
deklaracji programowych, nie obejmujac poszukiwania wspol-
nych wartoSci w ramach przyjetych indywidualnie programow
dziataii. Fragmentaryzacja i partykularyzm w zyciu spoleczaym
jest bolesnym faktem. Takze Kosciél nie ustrzegh si¢ przed
pokusg nadmiernego popierania jednych partykularnych grupek,
a dystansowania si¢ wobec innych, gubienia uniwersalnego
spojrzenia. A przeciez jego zadaniem i wyzwaniem jest poszu-
kiwanie dialogu ze wszystklml ludZmi dobrej woli. Oczekiwanie
wobec Kosciola da sig okreslié jako cheC odnalezienia w nim
przestrzeni spotkania ponad podziatami. Swiadectwo dialogicz-
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nej postawy, przyczynianie si¢ do budowania podstaw dialogu
wydaje si¢ postawy najbardziej aktualng i wynikajacg bezpo-
Srednio z Ewangelii i sposobem dziatania, kt6ry uczynitby
Ewangeli¢ ,atrakcyjng” dla ludzi zmeczonych pustymi deklara-
cjami i1 miatkimi debatami.

Dialog pomimo wszystko

Powr6émy na chwile do tekstu Kongregacji Generalnej. za-
wiera ona niezmiernie ekspresyjny fragment kreslacy ,.Dialog
Boga ze §wiatem” (KG, nr 98-102). Mysli tam wyrazone podej-
muja istotne intuicje 1 inspiracje ignacjanskie.

Ignacy Loyola z niezwyklg ostroscia podkreslat role dialogu,
ktéry nazywal rozmowg duchowg. Uwazal ten Srodek za
szczegblnie wazny w trosce o dusze. Jego ,,Cwiczenia Duchow-
ne” nie s tez zbiorem kazafi, lecz metody nauczania dialogu
z Bogiem, a zarazem zbiorem zasad, jak powinien by¢ prowa-
dzony dialog miedzy tym, kto daje, i tym, kio odprawia Cwicze-
nia (nr 1). Podobnie w pézniejszych Konstytucjach Towarzy-
stwa Jezusowego Ignacy podkredla znaczenie indywidualnego
(prywatnego) nauczania katechizmu, zadajac to zadanie jako
istotna prébe dla nowicjuszy®. Jedynym sposobem moze tu by¢
oczywiscie tylko rozmowa, dialog. Jezuici w trakcie formacji
powinni mie¢ w swym domu zaufanego cztowieka, z ktdérym
mogliby prowadzi¢ rozmowy duchowe (Kon. nr 263). Takze
stynne dysputy, majace by¢ elementem wyksztatcenia i Ewicze-
nia si¢ w posiadane] wiedzy, stuzac doskonaleniu komunikowa-
nia wiary, miaty réwniez ksztattowal postawe rozumienia racji
innych (Kon. nr 378). W czesdci VII Konstytucii, zajmujacej si¢
misja apostolska zakonu, Ignacy uwypukla konieczno$¢ dbania
o dobér ludzi zdolnych do obcowania z innymi, zwlaszcza tam,
gdzie nalezy dotrze¢ do $rodowisk stawiajacych duchownemu
wysokie wymagania intelektualne i osobowosSciowe (Kon.
nr 624

*L. Loyola, Konsiytucje Towarzystwa Jezusowego, Krakdw 1982, nr 69 (dalej cyt.
w tekécie: Kon. ur...).
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TakZze duchowa rozmowa i dialog majg by¢ podstawowym
$rodkiem utrzymania jednosci zakonu (Kon. nr 661 nn.). Mozna
mnozy¢ w nieskoficzono$¢ przyklady zachet i przestrog Ignace-
g0, zachgcajacych do postawy dialogicznej. Liczba owych
pouczefi i przestrog zdumiewa wobec faktu, Ze sa one zawarte
w dokumencie kreslacym wizje i sposéb dziafania ludzi majg-
cych shuzyé Kosciotowi w krytycznym okresie poreformacyjnej
konfrontacji i w obliczu skrajnych zagrozed dla integralnosci
wiary.

Komunikowanie wiary
na Areopagu wspélezesnej kultury®

Kontekst kulturowy, w jakim znajduje si¢ dzisiaj Kosciot, nie
jest porownywalny z czasem Reformacji. Jest tez inny niz lata
szeSCdziesigte czy siedemdziesiate. Ponad 30 lat po rewolucji
kulturowej 1968 1. niegdysiejsze debaty o teologii Smierci Boga,
teologii sekularyzacji itp. same umarly $miercig naturalna. Ow
czas ponad trzydziestu lat zaowocowat jednak glebokim rozzie-
wem miedzy kulturg swiecks a wszelkimi formami religii. Wy-
daje sie, ze poszukujac stowa okreslajacego wspdlczesng sytua-
cj¢ kulturows, nie mozna uniknaé slowa ,rynek”. Ekonomia
rynku, rynek idei i débr kultury, sugerowalyby, ze istnieje takze
cos, co mozna by nazwadl rynkiem religii’.

Zdawac by si¢ moglo, ze chrzedcijanstwo staje si¢ jednym
z wielu podmiotéw oferujgcych swéj , produkt” na tymze rynku.
W skali globalnej nie doswiadcza ono bezposredniego sprzeci-
wu i frontalnego ataku. Jednakze podstawowym problemem
chrzescijafistwa staje si¢ odnalezienie sposobu bycia ]ako IED-
NEGO Z WIELU podmiotow obecnych w kulturze, ktéra nie moze
byC juz okreslana jako wyraziscie chrzescuanska Na owym
rynku kulturowym jest ono konfrontowane z ofertami trudno

*Por. J.P. Schineller, Conversation in Christian Life and Ministry, w: Ministry,
Spirituality and Religious Life, Los Angeles 1986, s. 104-109; Kons#ytuce, nr 60, 115,
142, 157, 191, 197, 244, 249, 250, 272, 349, 414, 624, 648, 726, 806, $14.

* Tertia millenio adveniente, nr 57,

'A. de Mello, The Song of the Bird, Anand 1985, 5. 165.
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uchwytnych duchowosci, postmodernizmu, New Age etc. Podjg-
cie dialogu w nowej sytuacji rodzi pytania o zachowanie wias-
nej tozsamosci.

Dzialajaca od lat grupa robocza Swiatowych organizacji
audiowizualnych: katolickie} UNDA i protestanckie] WACC,
poswieca temu problemowi wiele uwagi w opracowywanym
aktualnie dokumencie ,Identites, Communautes, Quelle Com-
munication?” Zanim dokument uzyska status oficjalny, warto
le przyjrze¢ analizom i wnioskom Wypracowanym w debatach,

w ktérych miatem mozno$é uczestniczyd®. Nie odwiedzie nas
to od gldwnego watku rozwazan, lecz przeciwnie, doda kilka
elementéw zaczerpnigtych z badaﬁ nad stanem wspolczesnej
kultury masowej. Na jej obszarze da si¢ wyszczegolni¢ wyrazi-
ste tendencje:

-~ obrong ,.wolnosci rynku idei” przeciwko monopolizujacym
tendencjom ideologii badz temu wszystkiemu, co za ideologi¢
jest nznawane; slowem-kluczem jest tu ,isagoria”, termin za-
czerpniety z greki, oznaczajacy rownosSC szans na agorze-rynku;

— napiecie miedzy presja globalizacji a indywidualizacja,
miedzy ,kultura McDonalda” a rodzaca sie siecia powizzan
skrajnych indywidudw ery Internetu;

- ndrdstajch automatyzacjg i determinizm procesow w kon-
trascie do szerzqcej si¢ potrzeby artykulowania wilasnych po-
trzeb, uczuc, decyzji;

—kontrast w  sferze komunikowania migdzy przekazem
a dzieleniem sie (diffusion and sharing), przy powigkszajacej
si¢ réznicy mi¢dzy opinia publikowana a opinia publiczna;

— konflikt migdzy procesami rdéznicowania a prawdziwym
pluralizmem.

To wiasnie rynek-forum-agora wspélczesnej kultury z jej
nakre§lonymi powyzej uwarunkowaniami przywoluja ze
szczegllng silg potrzebe realnego dialogu.

*Por. refleksje teoretykéw kultury i komunikowania masowego, kidrzy wniesli
istotny wkiad do prac Grupy Roboeczej: . Wolton, Penser la communication, Flam-
marion 1997, s. 63-65; M. Castells, The Power of Identity, Blackwells 1997, s. 6567,
108-109, 354-362; ).B. Thompson, The Media and Modernity, Polity Press 1997,
s. 149-178.
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Klasyczny sposéb ,czysto kaznodziejskiego przekazu wiary”
zaczyna czesto przypominac¢ wolanie jednego z wielu misjona-
rzy dowolnej religii w londyfiskim Hyde Parku i nic wiecej.
Zaczyna on mija zamierzony cel w coraz bardzie] wyrazisty
sposdb. Slepe pozostawanie wylacznie w obrebie ,,paradygmatu
prostej transmisji” mija si¢ takze z najglebsza ludzky potrzeba:
ludzkiej 1 zhumanizowanej komunikaciji.

Praktyka i promocja dialogu miedzy ludZmi jawi sie jako
zasadnicza metoda komunikowania wiary. Jest to takze wazne
zadanie dla teologii. Nie oznacza rewolucyjnej tezy koniecz-
nosci zaprzestania gloszenia kazatd i innych klasycznych form
duszpasterzowania. Oznacza jednakze koniecznos¢ umieszczenia
tego co tradycyjne i nowe w konteksScie i na tle postaw, wrazli-
wosci sposobu dziafania, ktéry wszystko inne mégiby uwiary-
godniad.

Jakie ramowe warunki winno wiec speinia¢ komunikowanie
wiary na miar¢ poirzeb wspolczesnej kultury? Zarys odpowiedzi
mozna uja¢ w nastepujacych punktach®:

- winno ono unikal jgzyka ideologicznej dysputy i raczej
odnosic si¢ do §wiadectwa;

— winno dokonywac si¢ przez aktywng obecno$¢ WE WSPOL-
CZESNYM SWIECIE, a nie przez gloszenie spoza muréw obron-
nych;

— winno byt klarowne i zrozumiate, na podobiefistwo naucza-
nia samego Jezusa;

— powinno zmierza¢ do budowania wspdlnoty, taczenia ludzi,
gdyz prawdziwe komunikowanie wiedzie do komunii*’.

Otwarta przysziosc dialogu

EWANGELIZACIA BEZ AGITACH wymaga polaczenia glebokiej
refleksji  teologicznej na bazie solidnej analizy spolecznej

*Pragne przywolaé tu refleksje B. Lonergana, gdzie opisywany tutaj proces prze-
mian kulturowych nazywa on przejéciem od , klasycznego” do ,empirycznego™ pojmo-
wania kultury. Por. jego esej, Absence of God in Modern Culture, w: Theologie im
Pluralismus heutigen Kulturen, Herder 1975, s. 52-67. Jego postulaty zaczerpngtem
z tegoz dzielka, s. 66, 67,

*Por. Aetatis novae, nr 6.
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i ludzkiej wrazliwoSci. Rozziew migdzy wiarg a kultura nie jest
tylko owocem indyferentyzmu ludzi. Wydaje sig, ze na progu
nowego tysigclecia religia cieszy si¢ duzym zainteresowaniem.
Popularnos¢ przepowiedni, proroctw, wrézb i przesadéw wska-
zuje, Ze pierwotne pragnienie sacrum pozostaje zywe w ludzkiej
duszy. Chrzescijanstwo takze nie jest wbrew pozorom skazane
na defensywe. Najdobitniejszym symbolem jest tu nieustajgca
uwaga, jaka cieszy si¢ nauczanie Jana Pawla II, takze na zupet-
nie niechrzescijanskich obszarach globu.

Jesli za$ dla zjawisk sekularyzacji w samej Europie za wy-
znacznik czasowy przyjac rok rewolty 1968 we Francji, to
milionowe zgromadzenie mlodziezy na Swiatowym Dniu Mio-
dziezy, 31 lat potem, w Paryzn w 1997 r., moze by¢ uznane za
kolejng cezurg. Dla nas, w Polsce, odnoszac ,,prognoze wiary”
do doswiadczefi spotkafl z Janem Pawlem II, kamieniem milo-
wym jest dwudziestolecie 1979-1999. Jego sposdb przepowia-
dania i dialogu z poszczegdlnymi osobami i zgromadzonymi
tlumami pozostaje modelowy. Gdy otworzy si¢ Rok Jubileuszu,
jeszcze raz zostaniemy zaproszeni do wejScia w otwarta przy-
szloé¢ dialogu wiary i kultury.
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Leszek Jerzy Jasiniski
Pytamnia czasu globalizacji

We wspoiczesnej gospodarce Swiatowej zachodzi zjawisko
szczegolnie wazne, wywierajace wplyw poza sferg ekonomiczna
— globalizacja. Rognie znaczenie obszaréw do tej pory relatyw-
nie stabych, jednoczesnie pogtebiaja si¢ zwiazki pomigdzy
krajami najwyzej rozwinigtymi. Zmienia to sytuacje zaréwno
krajéw biednych, jak i bogatych, powstaja nowe szanse rozwoju
1 nowe wyzwania.

Ksztalt globalizacji, czyli déja vu, ale troche inaczej

Interesujacy nas proces sprowadza sig¢ do powstania w skali
calego Swiata jednego rynku débr, ustug, kapitatu i pracy. Szyb-
ko rosnacy handel mlﬁgdzynarodowy 1 powngk&zay;ce sie zagra-
niczne inwestycje bezposrednie zmieniaja geograficzne roz-
mieszczenie produkeji, ktéra nierzadko znika z krajow maja-
cych w danej dziedzinie duze tradycje. Dzieki nowym $rodkom
facznosci relatywnie latwe stato sig swiadczenie ustug w skali
migdzynarodowej, co jeszcze 20 lat temu odgrywato role margi-
nalng. Granice dla przeplywu kapitalu zostaty szeroko otwarte,
inwestorzy budujacy nowe obiekty gospodarcze lub kupujacy
atrakcyjne instrumenty finansowe majs do dyspozycji niemal
caly glob. Takze rynki pracy poszczegdinych krajéw przestaja
byC od siebie izolowane, decyduje o tym szybki przeptyw kapi-
talu i — tylko czgsciowo — bezposrednia migracja pracobiorcow.
Coraz trudnie] prowadzi¢ duza i mala dzialalnos¢ gospodarcza,
nie odczuwajac tego, co sig dzieje za granicy.

Powigzania ekonomiczne odlegiych czeScl Swiata istnialy
zawsze, jednak w ostatnich dwich dekadach staty si¢ szezegol-
nie silne, Globahzac;a byta zawsze, ale tyle globalizacji nie
byto nigdy'. Z tego powodu trudno jest wskazac jej poczatek.

'P. Koepf, Globalisierung, Miinchen 1998, s. 31,
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P. Krugman, znany ekonomista amerykanski, uwaza, Zze rozpo-
czgta si¢ ona bezposrednio po otwarcin Kanalu Sueskiego
i polaczeniu obun nadmorskich czesei Standéw Zjednoczonych
ling kolejowsa; nastapito to w 1869 1. J. Winiecki za pomocy
wskaznikow statystycznych dowodzi, ze przed I wojng $wiato-
wa procesy globalizacji byty posuniete nie mniej niz obecnie”.
Wojna §wiatowa, a po niej niepetna odbudowa, nastepnie wielki
kryzys 1 nowa wojna dokonaly pewnej segmentac}i gospodarki
$wiatowe]. Nie ma jednak watpliwosci, ze po II wojnie §wiato-
wej miedzynarodowe zwiazki ekonomiczne systematycznie
stawaly si¢ coraz silniejsze, a ich obecna jakoSC jest inna niz
w epoce imperidow kolonialnych.

Czy procesy integracji bedg polega¢ rozmyciu?

Wrydaje si¢, ze odpowiedz na to pierwsze ,pytanie czasu
globalizacji” brzmi: w pewnym sensie tak. Jezeli przyszte poro-
zumienia na temat handlu i produkcji w ramach Swiatowej
Organizacji Handlu (WTO) bgda prowadzi¢ do kolejnych obni-
zek juz dzisiaj niewysokich cet, do dalszego ujednolicenia regut
konkurenc)i oraz wigkszej liberalizacji produkcji i dystrybucji
artykutéw rolnych, a to wydaje si¢ bardzo prawdopodobne, to
granica ekonomiczna migdzy Unig Europejska a Stanami Zjed-
noczonymi okaze si¢ mniej istotna niz obecnie. Podobny skutek
bedy przynosi¢ bezposrednie inwestycje zagraniczne, budowa
nowych lub wykup juz istniejacych przedsiebiorstw. Japonczycy
i Koreafczycy nie sg 1 nie bedg czlonkami UE, ale zapewnili
juz sobie dostep do europejskiego rynku samochodéw. W kon-
sekwencji eliminacja barier granicznych w ramach ugrupowas
integracyjnych: europejskiego, poéinocnoamerykanskiego czy
kazdego innego, bedzie czeiciowo tracié znaczenie na rzecz
wspdtdziatania politycznego wspdipracujacych ze soba pasistw.
Na dalszg mete powszechne otwieranie sie granic umacnia wiec

*}. Winiecki, Globalizacja gospodarki dzis i jutro: radykalna zmiana i kontynua-
cja, w: Polska wobec integracji = Unig Europejskq § globalizacii gospodarki, Warsza-
wa 1999, s, 31.
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w Unii Europejskiej jej drugi filar, czyli wspding polityke za-
graniczng i bezpieczerstwa’.

Proces integracji europejskiej trwa juz niemal potowg stule-
cia. Jednolity europejski rynek dobr, ustug, kapitatu i pracy
powstal w nastepstwie rozlozonych w czasie porozumiel mi¢-
dzynarodowych, co mialo tagodzi¢ towarzyszace temu negatyw-
ne skutki. Procesy globalizacji moga spowodowac, ze na ze-
wnatrz Unii Europejskiej powstanie rynek zintegrowany
w stopniu niewiele mniejszym niz jej wlasny. Integracja glo-
balna Sciga integracje regionalna.

Szczegdlnym przejawem tego procesu jest §wiat finanséw
migdzynarodowych. Wobec szybkiego ruchu kapitatu coraz
trudniej prowadzi€ narodowg polityke pienigzna: banki centralne
musza si¢ dostosowywac do tego, co robi zagranica. Na dalsza
mete moze to prowadzié nawet do integracji monetarnej, ktorej
poczatek data niedawno Europa®.

Czy koniec panstwa narodowego?

Aby odpowiedzie na to pytanie, wprowadzimy pojgcia po-
mocnicze. Podstawowe regulacje polityczne rozumiemy jako
gléwne rozwigzania polityczno-instytucjonalne wyznaczajace
dziatalno§¢ panstwa. Bedzie to w szczegdlnoscl system sprawo-
wania whadzy, zakres swobdd obywatelskich, najwazniejsze
kierunki polityki zagranicznej i obronnej oraz rozwigzania eko-
nomiczne. Tradycyjnie podstawowe regulacje polityczne pozo-
stawaly przedmiotem decyzji podejmowanych wewnatrz kraju,
ktérego dotyczyly, a kraj majacy petna swobode ich ksztattowa-
nia byl pafistwem narodowym®. Poczatkéw tej struktury polity-

*L.J. lasifiski, Reforma Unfi Europejskiej. Z perspekiywy Unii i Polski, Warszawa
1998, s. 83-90.

“B. Eichengreen, International Monetary Arrvangements for the 2I% Ceniury,
Washington, D.C. 1996.

*Stowo ,,naréd” (,nation”) w okrefleniu ,pafistwo narodowe” {,,nation state™} jest
rozumiane jako ogdl obywateli danego patistwa, a nie jake wyodrgbniona wspdlnota
¢tniczna.
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cznej nalezy szukal w czasach Odrodzema a jej postaé w pelnt
rozwinieta ujawnita sie w XIX w.°

W drugiej polowie obecnego stulecia 1nstytuqa pafistwa
narodowego odchodzi stopniowo w przeszlos¢, a jej miejsce
zajmuje nowe rozwiazanie, kidre nazwiemy parstwem otwar-
tych greuuc7 By je opisal, siggniemy po pojgcie instytucjt
o zasiggu Swiatowym. Istniejg trzy ich rodzaje: powszechne
umowy migdzynarodowe, struktory integracyjne oraz przedsie-
biorstwa prowadzace dziatalnoS¢ w kilku krajach.

Do grupy pierwsze] zaliczamy porozumienia dotyczace ele-
mentéw skladowych podstawowych regulacji politycznych. Sa
nimi np. Articles of Agreement Migdzynarodowego Funduszu
Walutowego, okreslajace zasady wymienialnosci walut, Uklad
Ogdlny o Clach i Handlu (GATT), ustalajgcy reguly fair play
w handlu miedzynarodowym, konwencje o ochronie wilasnosci
intelektualnej, Miedzynarodowe Pakty Praw Obywatelskich
1 PoIitycznych oraz Praw Gospodarczych, Spotecznych 1 Kultu-
ralnych, a takze porozumienia wojskowe: o ograniczaniu arse-
naléw sprzgtu wojskowego lub o wyrzeczeniv sig niektérych
systeméw broni. Niezaleznie od tego, ze za powszechnymi
umowami migdzynarodowymi przemawia czgsto etyka 1 wzgle-
dy merytoryczne, ograniczaja one samodzielno$C pafistw.

Powstanie struktur integracyjnych oznacza istotne poglebienie
ustaleft zawartych w powszechnych umowach miedzynarodo-
wych. Co wigce], w ich przypadku moga powstawac ponadnaro-
dowe organy wiladzy prowadzace w wybranych dziedzinach
polityke wspolng dla calego ugrupowania.

Trzecia forma instytucji o zasiegu sw1at0wym sa miedzynaro-
dowe przedsiebiorstwa, tzw. multinationals®. Posiadaja one

“Mozna przyjaé, ze teoretykiem pafistwa narodowego byt twérea pojecia suweren-
nosci J. Bodin, autor pracy Szesé ksiqg o Rzeczypospolitej (1576, wyd. pol. Warszawa
1958).

"L, Jasifiski, Analiza integracji. Przygotowania do czlonkostwa Pelski w Unii
Europejsidej, Warszawa 1998, s. 53-56.

*Niektsrzy autorzy pisza o ,multinationals” i ,transnationals”. W pierwszym
przypadku przedsighiorstwa polaczone wlasno§ciowo wytwarzaja w réznych krajach
podobne produkty z przeznaczeniem na rynki lokalne, w drugim tworza jedynie czesel
produktu finalnego, Wymagajace nastepnie zmontowania w cato$é. Oczywiscic ,trans-
nationals™ sg przejawem globalizacji posunietej dale;.
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swoje zaklady w wielu krajach i dzigki swej wielko$ci sg
zdolne maksymalizowa¢ zysk niezaleznie od interesow pafistw,
w ktdrych zostaty zarejestrowane lub aktualnie prowadzy dzia-
falnod¢. W szczegblnosci grozba przeniesienia przez multi-
nationals produkcji do innych krajéw zmusza rzady do prowa-
dzenia polityki kOI’ZYStnlBJSZC_] dla tej grupy przedsigbiorstw,
zbieznej z przyj¢tymi zagranica rozwiazaniami w dziedzinie
podatkdw, ustawodawstwa pracy czy ochrony srodowiska.

Istnienie instytucji o zasiggu Swiatowym powoduje, Ze
w pafistwach otwartych granic wiele podstawowych regulacji
politycznych, chociaz nie wszystkie, pochodzi z zewnatrz. Co
wigcej, nawet najsilniejsze kraje, checac odpowiednio uregulo-
wal swoje sprawy wewnetrzne, muszg o to zabjegaé na forum
mi¢dzynarodowym. Nic jednak dzisiaj nie wskazuje, by narody
chcuﬂy ztezygnowac ze swoich pafistw, nawet takich, jakie sg
dzisia)’. Réwniez pafistwo otwartych granic umozliwia jego
mieszkaficom artykulowanie swoich intereséw.

Czy poczatek korfica powszechnego dobrobytu
na Zachodzie?

W Stanach Zjednoczonych pomiedzy 1973 a 1993 1. prze-
cietna placa meZzczyzn, po wyeliminowaniv inflacji, spadia
o 11%. Dokonalo sie to pomimo realnego wzrostu produktu
krajowego brutto w tym czasie okolo 30%. Tylko dwie pigte
gospodarstw domowych odnotowaly w tym czasie wzrost do-
chodéw realnych, a w1§-1c jedynie w ich przypadku dochody
rosly szybciej niz ceny. W latach siedemdziesigtych place
dziesigciu procent Ila_]leple_] zarabiajgcych mezczyzn stanowily
trzykrotnod¢ dochodéw dziesigciu procent zarabiajgcych naj-
mnjej, obecnie jest to juz prawie pigciokrotnoSc.

Swiadczy to o wyraZnie postgpujgcym nierdwnomiernym
rozkladzie dochodéw w spoteczefistwie amerykanskim. Podobne

*P.F. Drucker, The Global Ecnonomy and the Nation-State, ,Foreign Affaires”,
wrzesied — paZdziernik 1997, 5. 159-171.

P1. Thurow, The Future of Capitalism, London 1996, s. 22-23.
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procesy zachodza w Wielkiej Brytanii. W Europie kontynental-
nej sytuacja przedstawia si¢ lepiej, jednak bezrobocie jest tu
wyzsze, m.in, dlatego, ze place sa relatywnie wysokie.

W polowie obecnej dekady koszty pracy, wyznaczane
w duzym stopniv przez place, byly w Stanach Zjednoczonych
okoto 45% nizsze od kosztéw w starych landach Niemiec,
nizsze niz w kr'ljdch skandynawskich i krajach Beneluksu,
0 15% nizsze niz we wschodmch landach Niemiec i prawie
0 tyle samo niz we Francji'’. Czy taki stan 1zeczy w zachod-
niej Europie jest na dalsza metg do utrzymania w epoce globali-
zacji? Przeciez zgodnie z podstawowym twierdzeniem Samue]-
sona z teoretyczne] ekonomii wolny handel, w okreslonych
warunkach, prowadzi do zréwnywania sie cen czynnikéw wy-
twarczych, czyli takze plac. MOwiac prosto, po otwarciu granic
dla handlu place w krajach bogatych powinny si¢ zblizac¢ do
ptac w krajach biedniejszych.

Wrydaje sig, ze globalizacja wyjasnia te zjawiska jedynie
czefciowo: wymiana towarowa pafistw bogatych, zwlaszcza
Stanéw Zjednoczonych, z pariistwami biednymi okazuje si¢ zbyt
mala, by powodowac tak silne zmiany w strukturze dochodéw.
Wynikaja one zapewne rdwniez ze zmian technologicznych
i mniejszego popytu na prace w wielu sektorach, z reformowa-
nia wewnetrznej organizacji Erzedsu;blorstw ze spowolnienia
tempa wZrostu goapodarczego

Czy koniec lewicowych i inferwencjonistycznych
programéw gospodarczych?

W wigkszosct krajow europejskich rzadza obecnie socjalde-
mokraci. Podobnie za oceanem administracja nalezy do bliskie-
g0 im nurtu nazywanego tam liberalnym. Socjaldemokraci nie
realizujg jednak programu ekonomiczno-spolecznego nalezgcego
do tradycji lewicy niekomunistycznej, przeciwnie, stoja na
pozycjach zblizonych do liberalnych, okreslanych w Stanach

"'Spain 1997. The Central Hispano Handbook.
2A Survey of Pay, ., The Economist” May 8", 1999.
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Zjednoczonych jako konserwatywne. Wydaje sig, ze lewica
dokonata wyborn tego, co w obecnej sytvacji bylo konieczne,
dzieki czemu znalazta sig v wladzy .

Przede wszystkim, nie dazy ona dzisiaj do maksymalizacji
udziatu budzetn panstwa i wydatkéw na ubezpieczenia spotecz-
ne w produkcie krajowym brutto. Redystrybucja dochodu, daw-
niej zelazny punkt programu lewicy, jest uwazana za dopusz-
czalny jedynie w ograniczonym wymiarze. Pafistwo dobrobytu
znajduje si¢ w odwrocie.

Po drugie, wystepuje diugookresowa tendencja do ogranicza-
nia zakresu i ingerencii panstwa w zZycie gospodarcze Za pomocy
norm, a wigc zakazow i nakazéw, ktére ograniczajac swobodg
dziatania podmiotow ekonomicznych, maja chroni¢ interes
spoteczny. Dominuje tendencja do maksymalnej racjonalizacii
tego, co wymusza prawo. Stare przekonanie o potrzebie nacjo-
nalizacji duZych przedsigbiorstw, w szczegdinosci instytucji
finansowych, by t3 droga usprawni¢ gospodarke, ma juz nie-
wielu zwolennikow.

W odwrocie jest juz nie tylko tradycyjne rozumienie roli
pafistwa, wypracowane w Srodowiskach lewicowych. Takze
koncepcja spotecznej gospodarki rynkowej, zakladajaca redy-
strybucje dochodéw 1 wypracowana przez niemiecka partig
- chadecka, sprowadza si¢ w praktyce do coraz mniejszej liczby
elementdw soqalnych co nie znaczy jednak, ze odeszla ona
w przeszios¢'. Zostala tez zakwestionowana zdoIno$¢ rzadu
do skutecznego oddziatywania na stan koniunkfury, g{éwnie za
pomoca narzedzi budzetowych, co stanowilo tresC polityki
ekonomicznej opracowywanej w mysl wskazan Johna Keynesa,
wybitnego ckonomisty spoza nurtu lewicy.

Przyczyna tego stanu rzeczy jest m.in. globalizacja. Szerokie
przywileje socjalne moga spowodowaé, tatwy dzisiaj, odptyw
kapitatu tam, gdzie nie jest on poddany takim wymaganiom.
Z drugiej strony jednak skala redystrybucji dochodéw okazata

2 A. Applebaum, Tony Blair and the New Left, ,Foreign Affaires”, marzec-
-kwiecien 1997, s. 45-60,

¥K. Gabriel, Paitsiwe socjalne a chrzecijasiska etyka spoteczna, ,PP” nr 21998,
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si¢ na Zachodzie zbyt duza, zwlaszcza w obliczu wysokiego
bezrobocia 1 starzenia si¢ spoleczefistw. Szeroko akceptowana
dawniej zdolno$¢ pafistwa do racjonalizacii zycia gospodarczego
okazata si¢ w niematym stopniu mitem. Nie wszystko wigc da
si¢ wyjasni¢ nasileniem si¢ migdzynarodowych wigzi ekonomi-
cznych.

Czy poczatek awansu Trzeciego Swiata?

Globalizacja stwarza nowe szanse rozwoju krajom rozwijaja-
cym sig. Jako wyrazny przyklad tego zjawiska podaje sig czgsto
Electronic City w indyjskim miescie Bangalore. Stato si¢ ono
§wiatowym potentatem w oprogramowaniu komputeréw, a wy-
bitnie zdolni informatycy hinduscy zajeli w krotkim czasie
pozycje dostawcow najwigkszych firm dzialajgcych w branzy
komputerowej. Kraje Dalekiego Wschodu przejely juz od Euro-
py i Ameryki Pélnocnej duza czgS¢ predukeji wielu wyrobow:
statkéw, sprzetu elektronicznego, obuwia, odziezy, zabawek.

Najlepszym sposobem na przezwycigzenie zapoznienia cywi-
lizacyjnego Trzeciego Swiata jest wilaczenie go w system ryn-
kowy Pierwszego Swiata. T¢ wlasnie drogg rozwoju przeszly
azjatyckie tygrysy, odnotowujace za Zycia jednego pokolenla
ogromny awans ekonomiczny. W proces globalizacji moze
jednak zostaé wlaczony, méwige jezykiem ekonomii, tylko ten
kapitat ludzki i fizyczny, ktory okaze si¢ zdolny do funkcjono-
wania w ramach Swiatowe] gospodarki rynkowej. Poszczegdlne
sktadniki tego kapitalu musza same i w spos6b stopniowy znaj-
dywa¢ dla siebie nowe, korzystniejsze niz do tej pory miejsce.
Jednoczesny awans zbiorowy jest niemozliwy.

_ Globalizacja moze zatem prowadzi¢ do podzialu Trzeciego
Swiata na cz¢$¢ rzeczywiscie rozwijajaca sig 1 Swiat Czwarty,
pozostajacy w stanie zastoju.

Jak zy¢ w szybko zmieniajgcym sie Swiecie?
Druga potlowa XX w. byla czasem szybkich zmian w ,wicl-

kim §wiecie”, znanym nam gléwnie z pgazet i telewizji, oraz
w . Swiecie malym”, otaczajacym kazdego bezposrednio. Nasze
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umiejetnosci zawodowe starzeja sig szybko, zmiana miejsca
i charakteru pracy stala si¢ czyms$ naturalnym, podobnie jak
likwidacja wezeSniej preznej instytucji. Procesy globalizacii
beda przyspieszal tempo tych przemian i beda powodowad, ze
wielu ludziom | jeszcze trudmej bedzie si¢ do nich przystosowac
lub choéby tylko je zrozumiec.

Chociaz sama w sobie jest ona zjawiskiem obiektywnym,
wcale nie musi byé tak odblerana Jej oceny bywaja skrajnie
rozne w pelni optymistyczne", zdecydowanie pesymlstycz—
ne'’, wskazujace powody do zadowolemia i do niepokoju'’.
Jest ona procesem zachodzgcym spontanmicznie, trudno zatem
wyznaczyC, na zasadzie jakiegod miedzynarodowego porozu-
mienia, jej dopuszczalne ramy. Wszyscy sa nig zagrozeni
1 wszyscy, jako producenci lub konsumenci, mogg dzigki niej
odnies¢ jakas korzy§c. Jest takZze niefatwym wyzwaniem moral-
nym, bo przeciez rywalem o moje miejsce na globalnym rynku
moze si¢ okazaé anonimowy dla mnie mieszkaniec nawet anty-
poddéw. Niektore skrajne ruchy polityczne, np. Partia Wolnosci
z Austrii czy Front Narodowy we Francji, bazuja w istocie na
ujemnej stronie globalizacji.

W latach Il wojny swiatowe] Wendell L. Willkie, amerykari-
skt prawnik 1 republikafiski kandydat na prezydenta Stanow
Zjednoczonych, pokonany przez Franklina Roosevelta, napisat
glosna wtedy ksiazke ,Jeden $wiat” (,One World”). Proces
globalizacji prowadzi do ekonomicznego, a w konsekwencji
w jakiej§ formie takze pozaekonomicznego zjednoczenia Swiata,
ktéra zapowiadata publikacja sprzed ponad pét wieku. Powstaje
pytanie, jakg czgdC $wiata i w jakim stopnin uda si¢ polaczyc
silniejszymi niz do tej pory wigzami wzajemnej wspolpracy.
Rowniez na to ,pytanie czasu globalizacji” nie ma jednoznacz-
nej odpowiedzi.

* A, Minc, Globalisierung. Chance der Zukanft, Wien 1998.

“H.P. Martin, H. Schumann, Pufapka globalizacji. Atak na demokracje i dobrobyt,
Wroclaw 1999,

"H. Bossel, Globale Wende. Wege zu etnem gesellschaftlichen und oekologischen
Strukturwandel, Mitnchen 1998; W. Greider, One World, Ready or Not. The Manic
Logic of Global Capitalism, Harmondsworth 1997.
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Piotr Szczukiewicz

Czy psychologia jest konieczna
do zbawienia?

Trudno nie zauwazyé coraz wigkszych mozliwosci korzysta-
nia z réznych form pomocy psychologicznej. Psychoterapeuci
i psycholodzy sa czedciej zapraszani przez mass media do ko-
mentowania réznych zjawisk zycia spolecznego i jednostkowe-
go. Do wyjasniania rozwoju osobistego czlowieka stosuje sig
mejednokrotme rozmaite teorie osobowosci. Jezykiem psycholo-
gii przemawiaja tez rézne osoby zajmujace sie¢ rozwojem du-
chowym czlowieka. Fakty te sklaniaja do refleksji nad obecnos-
cig oddzialywan psychologicznych w Zycin duchowym.

Mniej cierpliwym czytelnikom Spiesz¢ wyjasnic, ze na tytuto-
we pytanie odpowiadam przeczaco. Psychologia nie moze zasty-
pié wiary religijnej ani tez jej przymnozyé. Nie mozna jednak
przeoczy¢ zwigzkow pomigdzy oddzialywaniami psychologicz-
nymi stuizgeymi rozwojowi cziowicka a rozwojem religijnym.
Wydaje sie, ze niekiedy psychoterapia lub poradnictwo moze
stanowié poi_vteczne wsparcie rozwoju duchowego, chocby
dzieki przezwyciezaniu probleméw psychicznych ograniczaja-
cych mozliwosci czlowieka. Efcktywne oddzmindme psycho-
logiczne moze niekiedy wprost przenosic sig do zycia religijne-
go. Na przvk%ad psychoterapm czlowieka cierpigcego na ner-
wice moze czasem pomdc w przetamaniu problemdéw wynikaja-
cych z posiadania neurotycznego obrazu Boga. Nie mozna
jednak przeoczyé niebezpieczefistw wynikajacych z pewnych
skrajnych postaw zwigzanych z jednej strony z przypisywaniem
oddzialywaniom psychoterapeutycznym niewlasciwej roli
w dziedzinie duchowej, a z drugiej z niedocenianiem pracy
psychologiczne] nad psychika dla zycia duchowego. W niniej-
szym artykule pragng si¢ podzieli¢ uwagami na temat wspom-
nianych probleméw z perspektywy psychologa.

Jedna z wazniejszych kwestii, je§li chodzi o powiazania psy-
chologii i religii, jest wtoZsamianie zjawisk psychicznych
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i duchowych. Mozna chyba mowié o istnieniu mody ma zajmo-
wanie si¢ zyciem wewngtrznym czlowieka wlasnie w sposdéb,
ktory Scifle faczy oddziatywania psychologiczne i1 szeroko rozu-
miang duchowos¢. W ksiggarni znajdziemy , psychoterapeutycz-
ne bestsellery”, ktére ucza jak zy¢ i obiecuja jednoczesnie re-
cepte na szczescie. Pod hastem poszukiwar interdyscyplinar-
nych teorie psychologiczne przeplataja sie z filozofiag Wschodu,
postmodernizmem czy New Age. Poszukuje sie duchowych
funkcji psychiki, a ,medytacja” czy ,,kontemplacja” stajq sie
wyrazami bliskoznacznymi slowa »terapia”. Ten sposéb mysle-
nia zazwycza] jednoznacznie wyraza akceptacje istnienia
w czlowieku niematerialnej, duchowej sfery, ale utozsamia te
sfere z gleboky i nieuSwiadamiang warstwa psychiki. Duchowy
charakter czlowieka nie jest uzasadniany rzeczywistoscig trans-
cendentny czy obiektywna hierarchia wartosci, lecz ty]ko we-
wnetrzng prawda czlowieka, ktdéra mozna poznal jedynie
w subiektywnym doswiadezeniu. Psychoterapia bylaby zatem
sposobem na dotarcie do owej wewnetrznej prawdy, stawalaby
sie teZ szansg na przezywanie nowych do$wiadczefl duchowych
1 poznawanie ich glgbi. Sadze, Zze ten sposdb powigzania psy-
chologii i duchowosci jest w gruncie rzeczy przykladem reduk-
cjonistycznej wizji ludzkiej natury. Swiat psychiki zajmuje
miejsce duchowosci, a optymistycznie deklarowane zaintereso-
wanie zyciem duchowym czlowieka jest tylko fenomenologia
doznaf. Ksztaltowanie charakteru, zgiebianie osobowosci, od-
krywanie prawdy o sobie, nabiera wtedy znaczenia podobnego
do nawrdcenia religijnego lub innych doSwiadczen religijnych.

Utozsamienie zycia psychicznego i duchowego mogloby
zatem prowadzi¢ do swoiste] walki o ,rzad dusz” pomigdzy
psychoterapeutami i kaptanami. Trudno sig¢ dziwic, ze czasem
w kregach os6b duchownych wyraza sie obawy przed taka
psychologia, Oddziatywania psychologiczne wydaja sie szkodli-
we albo dopuszczalne tylko w obrebie medycyny, gdzie sa
zarezerwowane dla osOb naprawde gleboko zaburzonych, co do
ktérych nie ma watpliwoSci, ze trzeba je traktowal jako
»chore”. Myqlqcy w tym duchu radza raczej penitentom, aby
zamiast zwracac si¢ ze swoimi k«lopotaml do psychologa (,,ktcry
tylko moze zamieszaé w glowie™), powaznie] potraktowali prak-
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tyki religijne. Dlatego tez proponuje si¢ czasem wyrdznianie
§cistych granic psychologii i religijnoSci. Aby nie mieszaC tego,
co psychiczne i duchowe, niektorzy staraja si¢ wyodrebnic
1 wyraznie odrézni¢ zjawiska religijne i psychiczne, Religijna
funkcja psychiki nie jest wtedy brama do $wiata duchowego,
ale zjawiskiem psychicznym. Prowadzi to np. do Scistego od-
dzielenia praktyki duszpasterskiej i pomocy psychologicznej.
Stad juz tylko krok do przeciwstawiania tego, co duchowe
i psychiczne jako dwdch odrgbnych, a moze 1 przeciwnych
sobie sfer. Wtedy kaptan zada, aby psychoterapeuta nie wtracal
si¢ do rozwoju duchowego penitenta, a terapeuta obwieszcza
swojg neutralno$é s’wiatopoglqdowq i domaga sig¢, aby wszelkie
»problemy duchowe” pacjent rozstrzygat gdzie indziej. Konsek-
wencje takiego podejScia ponoszg osoby poszukujgce pomocy.
Czlowiek korzystajacy z pomocy duszpasterza czasem musi
podejsé do swoich klopotow emocjonalnych z perspektywy
religijnej i fatwo mu wtedy np. wziaC swoje negatywne uczucia
za grzechy. Z kolel osoba zwracajaca sig po pomoc psychologi-
czna, jesh zdradzi si¢ ze swych kiopotéw religijnych, bedzie
naklaniana np., aby trudnosci z akceptowaniem przykazaf po-
traktowa¢ jako wyparte konflikty popedowe. Trudno nie zauwa-
zy¢, ze tego typu wypreparowanie sfery psychicznej i duchowej
narusza jednosc czlowieka. Moze ono by¢ uzyteczne w porzad-
ku poznania, kiedy ulatwia zrozumienie zlozonosci ludzkiej
egzystencii, ale zdecydowanie przeszkadza w ujrzeniu calego
i petnego czltowieka w aspekcie jego probleméw egzystencjal-
nych.

Takimi trudnoSciami jest obciazony zwlaszcza postulat neu-
tralnosci, ktéry niejednokrotnie formuluje si¢ wobec psychotera-
peuty. Postulat ten bywa réznie rozumiany zaleznie od kierunku
psychoterapii. Czasem oznacza nie tylko wycofanie si¢ z pre-
zentowania swego stanowiska w sprawie osobistych wartosci,
ale tez powscigganie wszelkich reakcji. Innym razem psychote-
rapeuta jest zachecany do bycia w pelni autentycznym na plasz-
czyznie emocjonalnej, ale musi sig powstrzymal od ocen
I wyrazania swego Swiatopogladn. Poniewaz psychoterapeuta
wkracza nieraz na terem zjawisk szczegdinie bliskich sferze
duchowej, wymagania, aby nie byt glosicielem jakiego$ kon-
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kretnego Swiatopogladu i maksymalnie powsciggal deklaracje
odno$nie do uznawanych wartogci, maja chronic pacjenta przed
ewentualng mdoktrynaqq Z druglej strony trudno, aby tera-
peuta w tak angazujgce] sytuacji, jak kontakt psychoterapeuty—
czny, mogt si¢ odcigé od tego, co dla niego wazne, i ukry¢ to,
w co wierzy. Nieraz osoby poszukujgce pomocy psychologicz-
nej obawiaja sie, ze zawodowy ,pomagacz” nie bedzie dosc
wrazliwy na to, co ich gnebi. MoZna tez spotkal pacjentdw,
ktérzy czujac, ze ich problemy egzystencjalne sg redukowane
do kategorii symptoméw chorobowych, poszukuja bardziej
podstawowe] plaszczyzny porozumienia 1 wprost wyrazajy
swoje zapotrzebowanie na okreslenie si¢ profesjonalisty co do
swych pogladow.

Dylematy te dodatkowo komplikuje wilasnie rodzaj proble-
moéw przynoszonych do gabinetu psychoterapeuty lub psycholo-
ga. Coraz czeScie] bowiem trafiajg tam osoby, ktdre w pomocy
psychologicznej szukajy odpowiedzi na kwestie sensu zycia.
Uskarzanie si¢ na pustke, poczucie zagublema niecheé do zycia
czy bezradnoS¢ wobec pietrzacych sig¢ trudnosci, nierzadko
moze kryC kryzys religijny albo moralny. W takiej sytuacji
trudne staje sig wytyczenie jasnych granic, w obrebie ktérych
oddziatywania pomocowe psychoterapeuty bedq tym, czym
majg byé — pomocy psychologiczng — 1 nie stang sie np. nauka
o moralnosci lub probg zdobycia zwolennikéw (czy wspotwy-
znawcow). TrudnosC ta znajduje tez odbicie w same) psycholo-
gii, gdzie zacieraja si¢ granice miedzy réznymi formami pomo-
cy psychologicznej. Niekiedy kazde zajecie si¢ problemami
drugiego czlowieka w rozmowie okresla si¢ mianem psychote-
rapii. Nie stuzy ona wtedy leczeniu, nie usuwa zaburzef, ale ma
np. rozwija¢ duchowo. Dzialalnos¢ typowa dla poradnictwa,
psychoedukacji czy higieny psychicznej okresla sie jako psy-
choterapig. Tak szerokie okreslenie psychoterapii latwicj nie-
stety rozciggna¢ na rozne formy tzw. medytacji czy kwestil
ezoterycznych.

Konieczne staje si¢ zatem takie spojrzenie naz uprawianie
psychologii i dziatalnos¢ duszpasterska, ktdre ani nie przeciw-
stawia tych sfer, ani nie redukuje plaszczyzny duchowej do
zjawisk psychicznych. Oznacza to konieczno$€ uznania wzajem-
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nej antonomii poszczegdlnych dziedzin, a jednoczesnie catos-
ciowego potraktowania czlowieka. Na takim gruncie o wiele
fatwiej o konstruktywna wspolprace w przypadku wieloptasz-
czyznowych probleméw psychicznych, ktére odbijaja sie na
funkcjonowaniu somatycznym, psychicznym i duchowym pa-
cjenta. Uznanie wzajemnej autonomii oddziatywan psychologi-
cznych i duszpasterskich pozwala doceniC rzeczywiste znacze-
nie, jakie moga one miecC dla te] samej osoby. Przezwycigza su;
w ten sposob sprzecznosci wynikajace z ostrego rozgraniczenia
psychologii 1 religijnosct oraz z postulatu neutralnosci, a jedno-
cze$nie nie prébuje si¢ utozsamiad religii z religijnq funkcja
psychiki.

Takie podejicie pozwala uniknaé potraktowania psychologii
jako namiastki Swiatopogladu, a jednoczednie chroni religie
przed odrzuceniem psychologii jako zbytecznej lub szkodliwe;.
Patrzac z perspektywy psychologa, kiory zajmuje si¢ teoriy
i praktyka udzielania pomocy psychologlczne_], sgdze, ze psy-
choterapia i inne formy profesjonalnej pomocy psychologiczne]
moga rzeceywiscie porzadkowaé sfere psychiczna, czynigc
miejsce dla religii. Psychoterapeuta, pracujac z pacjentem nad
jego problemami, moze tez naktywnial sfere wartosci 1 tworzy¢
warunki rozwiazywania kryzyséw utrudniajgcych zycie religij-
ne. Ale dzieje sie tak nie dlatego, Zze celem terapii byl rozwdj
religijny czy ogblnie duchowy, ale ze wzgledu na to, ze czlo-
wiek jest osoba i istnieja wzajemne powijzania poszuzegolnya,h
sfer ludzkiej egzystencji. Dlatego psychoterapia ukierunkowana
na zaburzenia zwigzane z n1edOJrza{q osobowoscia, nie wkra-
czajac na obszar pracy duszpasterskiej, moze np. ulatwic rozwi-
nigcie dojrzalej religijnosci czy uwolnienie od patclogicznego
poczucia winy. Jesli jednak ,,pomagacz” zacznie obiecywac, ze
swom terapiy pomoze odkryC drugiej osobie jego ,prawdziwe
ja”, wprowadzi go na drogi rozwoju duchowego i otworzy na
Boga to znaczy, ze redukuje sferg¢ duchowa do tresci psychicz-
nych (moze nawet w imie duchowosci czlowieka). Stad byiby
juz tylko krok do astrologii i magii. Tymczasem pozytek
z pomocy psychologicznej w dziedzinie duchowej bierze sie
racze] z tego, ze szeroko rozumiana praca terapeutyczna po-
zwala osiagna¢ wglad w obrebie swoich trudnoSci psychicz-
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nych. Czlowiek stajgc si¢ bardziej Swiadomy doswiadczed,
ktore go determinuja, i majac wglad we wlasne motywy, moze
poszukiwaé wolnosci, stawac si¢ rzeczywistym autorem swego
zycia i podejmowac odpowiedzialno$¢ za swe dziatania.

Poszanowanie autonomii oddzialywani psychologicznych
1 pracy duszpasterskiej nie oznacza, Zze nalezy unikaé sytuacyi,
kiedy psychoterapeuta dotyka spraw duchowych, a kaptan
udziela pomocy psychologicznej. Jasna §wiadomos¢ probleméw
wynikajacych z przyjecia skrd]nych postaw, przedstawionych
wyzej, moze jednak sprawil, Ze terapeuta nie wejdzie w rolg
kierownika duchowego, a ksiadz — psychoterapeuty. Dla psy-
chologa-praktyka oznacza to, z jednej strony, Ze nie boi sie
probleméw egzystencjalnych swego klienta i nie wyklucza
pytan w rodzaju: ,,Co dla pana tak naprawdeg liczy sie w zy-
ciu?” ,Co nadaje sens twojemu zyciu?” Z drugiej strony, jesli
tylko punkt cigzkoSci w pracy terapeutycznej zaczyna sie prze-
chylal w strong sfery duchowej (zwlaszcza religijnej), nie pré-
buje on udawac duszpasterza, lecz zaleca spotkanie z kaptanem.
Jesli psycholog przyjmuje do wiadomosci fakt autonmomii po-
szczegOlnych dziedzin, a jednoczesnie zdaje sobie sprawe
z wielowymiarowosci czlowieka jako osoby, nie przestraszy si¢
mozliwych odpowiedzi na pytania dotykajace kwestii egzysten-
cjalnych.

A zatem, wracajac do odpowiedzi na tytulowe pytanie,
mozna stwierdzi€, iz psychologia nigdy nie bedzie konieczna do
zbawienia, moZe natomiast okazaC si¢ niekiedy pozyteczna.
Pomoc psychologiczna moze bowiem ulatwié wejrzenie we
wiasne procesy psychiczne i zrozumieé je, a wigc na gruncie
naturalnym przygotowad czlowieka do odkrywania prawdy
i dokonywania zgodnych z nig wyboréw. A jak wiadomo, gratia
supponit naturam.
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JOSEPH VON EICHENDORFF

Pragnienie Maryi

Szla raz Maryja w zorzy porannej,

Ziemia poczeta jarzy¢ sie Swiatlem,

I nad wzgdrzami z radosng zielenia

Blekitny przestwdr ujrzala, niebo.

»Ach, gdybym ja miata niebieska sukienke,
Skrzydetka dwa zlote — frunglabym chetnie!™ —

Szla raz Maryja przez nocke swietlana,

Ziemia usneta, lecz niebo czuwato,

I w sercu jej czulym, gdy szla sobie tak,
Przeciagnal orszakiem zlocisty 16j gwiazd.
»Ach, gdybym ja miala sukienke niebieska,
Ziocisty 1 modra, w r6j gwiazd, narzeczenska!”

Szha raz Maryja samotna ogrodem,
Spiewaly ptaszeta jej pie$n kolorowe,

I réze widziala rosnace na grzedzie,
Czerwone i biate, a wszystkie przepickne.
»Ach takie dzieciatko ja chcialabym miec,
I kocha¢ je mocno, az przyjdzie Smierc!”

I oto sukienka utkana, gotowa,

I gwiazdki zlociste jasniejg we wiosach,

Na rece Panienka kolysze Dziecigtko,

Nad $wiatem huczacym i mrocznym, wysoko,

A Dziecig z promieni tak wzywa nas snopu:
»Przychodzcie tu wszyscy, wstgpujcie do domu!”

Przetozyl Andrzej Lam
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Jerzy Sosnowski

Swiatlo w klatce )

O sacrum w kinie lat dziewiecdziesiatych

..Coto
za Swiatlo, ktore moina opowiedzied, kidre
ma regulamin? ,
{M. Swietlicki, ,Zty ptak™)

Wraz z postepem wiedzy [ techniki czlowiek przestat wierzy¢
w moce nadprzyrodzone, w duchy i demony. Utracit wiare w proro-
ctwa i poczucie sacrum. Rzeczywistos¢ stata si¢ ponura, plaska
i utylitarna — pisal Max Weber, obdarzajac wspdlczesny swiatl mia-
nem zelaznej klutki®. Rozpozname lo wymaga dzisiaj podwdjnego
uscislenia. Po pierwsze, pomimo procesdw unifikujacych spoleczeii-
stwa (globalna wioska itp.), opisana przez Webera wspdtczesnosé nie
jest bynajmniej udziatem wszystkich: w zelaznej klaice znalazly sic
przede wszystkim te Srodowiska, ktdre uczestniczg w gléwnym nurcie
XX-wiecznej historii, sa jej produktem, tub §wiadomie sledza jej bieg.
Iin dalej od nich — w sensie spolecznym czy geograficznym — tym
»odczarowanie” $wiata sfaje sie mmniej dojmujace. Jednostka moze
zatem probowad przesunaé sie w tamta strone, kontestujac dorobek
nowozytnej kultury 1 eywilizacyi. Bedzie to jednak tylko indywidualne
wymkniecie sie pewnemu procesowi, 0 watpliwym wplywie na sam
proces. Niepokdj musi przy tym budzié gigantyczny 7zakres owej
kontestacji, koniecznej dla duchowego ozdrowienia, skoro swulecie
pomiedzy rokiem 1850 a 1950 (a zwilaszcza jego apogeum pomiedzy
1890 a 1920) reprezentuje w domenie sztuk plastycznych, literatury,
poezji i muzyki [tudziez, dodajmy, fizyki [ techniki] zieden z najwiek-
szych wzlotow twdrezych w dziejach ludzkiej kultury”.

Drugie ugcislenie wydaje si¢ dla niniejszych rozwazan istotnicjsze.
Otz podejrzliwie podchodzitbym do uzylej przez Webera formuly
Hutrata poczucia sacrum”. Jak wiadomo z klasycznej pracy Rudolfa
Otto, na zjawiske sacrum skladaja sie: warstwa pojeciowa oraz

'Cyt. za: D. Bell, Powrdt sacrum? Poznan 1985, s. 4.
‘Tamze, s. 89,
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wczesnicjsze od nicj doswiadczenie Catkowitej Innosci, przerazajace)
i przyciagajacej. Jest tak — pisal cytowany przez Otto William James
— jak gdvby w Swiadomosci ludzkiej bylo czucie rzeczywistosci, poczu-
cie obecnosci obiektvwnej, jakas percepcja czegos bardzief ogdlnego
I glebszego niz wszystkie uczucia poszczegdlne, kidre psychologia
zwykia przyimowad za przejawy istniejgee) dla nas rzeczywistosci®,
Nie ma powoddw sgdzié, by ta warstwa ulegta w psychice cziowieka
wspolczesncgo znacznicjszej crozji, w Jakkolwiek zlvm stanie bylaby
jej pojeciowa i symboliczna nadbudowa. Zanurzeni w nedzy przygod-
rosct instynktownie doswiadczamy jej wiclorakich ograniczer, spo-
dziewamy si¢ poza nimi rzeczywistosci ostarecznej’, w kiérej nie
dane jest nam uczestniczy¢. Problem nie polega na tym, Ze przestalis-
my przeczuwadé granice naszego $wiala, wierzy¢ w istnienie — czy
raczej dommiemywac istnienia — Tego-Co-Inne. Problem lezy w tym,
#e kultura podwazyla formy, w jakich do§wiadczenie granicy dawato
si¢ ujac, i to zaréwno w sensie dyskursywnym, jak i symbolicznym.

Kwestig, o ktorg mi chodzi, moga zilustrowac - na zasadzie pars
pro toto — przemiany, jakim podlegato wyobrazenic krainy szczesli-
wosci. Czlowiek stykajacy sie z cierpieniem wiasciwym ludzkiemu
zyciu przeczowal inny, pozbawiony go sposéb istnienia i oddawat to
przeczucie w milycznej opowiesci o krélesiwic bez $mierci, chordb
1 nedzy. W epoce zycia osiadlego modgl je umiesciC na szczytach
pobliskich gér, w glebi lasu, za horyzontem. Picrwsze podrdze prze-
niosty to Miejsce na wyspe {Atlantyda); epoka wielkich odkryé geo-
graficznych oddalila je na drugi kontynent (Eldorado); w miarg oswa-
jania globu ziemskiego kraina szezesliwoscl wyniosla si¢ na Ksigzyc,
na inna planete, wreszcie poza Uklad Sloneczny. Chrzescijafiskie
niebo az do rewolucji kopemikainskiej bylo umieszczane przez wyob-
razni¢ religijna najdostownicj ponad gwiazdami, Slynny — i pomiekad
siermiezny — zart rosyjskiego kosmonauty, ze na orbicie nie spotkat
Boga, byl oczywiscic anachronicznym, ale wymownym dowodem na
to, Ze wyobraZnia musi si¢ pogodzi¢ z odczarowaniem takze tej prze-
strzeni. Czy to znaczy, ze przestalisSmy doswiadczac naszych cierpiesd
jako porazki, przez ktéra prze§wieca inna, niedostepna nam mozli-
wosC pelnego, szezesliwego istnienia? Bynajmniej; patomiast kultura
przestala nam dostarcza¢ obrazéw, w ktérych to nieokreslone przeczu-
cie mozna by zakorzenic.

*Cyt. za R. Otto, Swigtosé, Warszawa 1993, s, 37.

“Okredlenia L. Kolakowskicgo z ksiaZki Jezeli Buga nie ma... (Krakéw 1988,
s. 190, 200).
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Bog usungt swdj obraz; gdziei go znowu znajdziemy?* Oto, jak mi
sie wydaje, istota zjawiska, okreslanego przez Weber: niefortunnym
mianem uiraty poczucia sacrum. Poczucie, przeciwnie, pozostalo,
irwa jednak niewyrazalne lub migocze w zdegradowanych, kalekich
formach, jak opowiesci o Obcych (symptomatyczna jest pod tym
wzgledem Kariera serialu telewizyjnego ,,Z archiwum X"} czy pseudo-
rewelacje Z plenigcych sig sekt. Przy calej delikalnosci kwestii trudno
tez bez zaklopotania obserwowal, jak trywialne zjawiska naszego
$wiata (w rodzaju plam na szybie) zostaja uznane za akty hierofanii.
Ludzie potrzebuja objawiefi, cudownosci; wszyscy (lub prawie wsiys-
cy) ich potrzebujemy. Jednak sceptycyzm racjonalizm, cale wyposa-
zenie mentalne $wiadomego uczesinika wspélczesnej kuliury bez
litosci kaze powtarzad: to wcigZ nie to.

Jak w tych okolicznosciach zachewuje sie sztuka snéw zbioro-
wych”, regulator spolecznej wyobrazni — film? Smier¢ (lub zamilknig-
cie) wielkich rezyseréw, kidrzy otwarcie podejmowali problematyke
metafizyczng — jak Bergman, Bresson, Tarkowski — wraz z roz-
powszechnieniem si¢ postmodernistycznej ,,zabawy w kino” skionito
wiclu widzéw do nazbyt, jak sadze, pospiesznic formutowanego sadu,
Z¢ ekran nie bedzie juz miejscem zetkniccia si¢ z sacrum. Faktem
jest, Ze opisany wyzej proces ,odczarowania $wiata”, kryzys wyob-
raZni religijnej, nie moégt si¢ nie odcisnaé na sztuce obrazi. Probléma-
tyka religijna, o ile w ogole bywa jeszcze w Kinie sygnalizowana,
przyjmuje czesto postac refleksji jedynie moralnej {a przeciez bez
czaru numinosum afirmacja warto$ci chrzescijaniskich zamienia sie
w niekontrowersyjng aprobate zasad przyzwoitego zycia), ewenlualnie
staje si¢ rodzajem sentymentalnej hagiografii, lub zeshzguy: sig
w watpliwe artystycznie i mySlowo opowiesci o duchach®. Tym bar-
dziej interesujace byloby jednak zobaczy¢, w jakich okolicznosciach
klatka kadru potrafi stac sie ramg doswiadczenia, dla kidrego miano
doswiadczenia sacrum nie wydaje si¢ przesadzone.

Chciatbym przegledzié¢ te kwestie na trzech przykladach, z kidrych
dwa z pewnoscia moga sie wydaé prowakacyjne. Beda to |, Blade
runner — wersja rezyserska” Ridleya Scotta, ., Twin Peaks — ogniu
krocz ze mma” Davida Lyncha 1, Niebieski” Krzysztofa Kieslowskie-
go. Pojawily sie one na ekranach prawic rdwnoczesnie, w sezonie

*C.G. Jung, Psychologia a religia, Warszawa 1995, s. 113.

“Zaob. koleino: Krétki film o milodei, 2 dalekiego kraju i Bez kovica (nb. ta kryty-
czna opinia nie dotyczy ani catofci dorobku K. Kieslowskiego — o ktorym begdzie
jeszeze mowa — ani K. Zanussiego), nie mowigc o pseudoreligijnych kiczach amery-
kadskich w rodzaju Uwierz w ducha czy Migdzy pieklem a niebem.
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1992/93 (prey czym w pizypadku Scofta byla to przemoniowana
wersja filmu z 1982 r.). W omdwieniach wszystkich pojawity si¢
wzmianki o postmodermstycme] manierze lub esiclyce, w ktére]
zostaty nakrgcone’. Reprezentuja one zarazem rozmaite rodzaje pro-
dukcji, charakterystyczne dla ostatniego dziesicciclecia: wysokobud-
zetowe widowiskKo hollywoodzkie, amerykariskie kino autorskie (,kul-
towe”} i przeciwstawlane wzorcom zza oceanu kino europejskie.
Chceialbym pokazaé w nich odmienne strategie nobecniania na ekranie
sacrum: strategi¢ patosu, ironii oraz milczenia.
* * *

Film Ridleya Scoita ,Blade runner” jest swobodna adaptacja po-
wiesci Klasyka amerykariskiej s.f., Philipa Dicka, zatytulowanej ,.Czy
androidy marza o elektrycznych owcach?”’. ¥a wezesnym etapie pro-
dukeji — stwierdza biograf pisarza — , Blade runner” byt powaznie
rozwazany jako nastepca ,Gwiezdnych wojen”. Nie bylo lepszych
nazwisk niz Ridley Scort i Harrison Ford [grajqcy glowng rol¢ me-
skq|. Budzer siegngt ostatecznie dwudziestu pieciu, trzydziestu milio-
néw dolardw (...) poczqtkowo recenzje byly powsaqghwe, dochody
niewielkie a sprzedaz gadzetdw okazata si¢ niewypatem. Na dfuiszq
mete fim przyniost znaczqee zyski dzieki dysirybucji miedzynarodo-
wej, kasetom video i wypozyczalniom®. Te wiasnie zyski pozwolity
rezyserowl przedstawié w 1992 1. oryginalng wersje, pozbawiong
komentarza zzz kadru (objasniajacego zawilogel fabuly) i dokrgcone-
go na Zyczenic producenta happy endu.

Ponicwaz obawiam sie naduzyé cierpliwodci czytelnika, spiesze
objasnié, co ma wspdinego superprodukcja o walce policji z czleko-
podobnymi androidami w 2019 r. z do§wiadczeniem sacrum. Przede
wszystkim nalezy sobie usSwiadomié, ze science [liction, powslala
u schylku XIX w. na fali entuzjazmu dla postepu technicznego, okolo
1960 r. opuscita swdj Swiatopogladowy matecznik i ,,odkryla religie”.
Wsérdd wieln bardziej lub mmiej tandetnych nawiazafi do mitologii
archaicznych, buddyzmu, hindvizmu, islamu, a wreszcie teologii
chrzescijafiskiej, tworczo$¢ Dicka zwraca uwage $miatoscig wyabrazni
i powaznym, a nie tylko ornamentalnym pedejfcicm do tych zagad-
niefi. Powiefci Dicka prowadzq ku metafizyce © mysleniu o transcen-
dencji, poczuciu kruchosci ludzkiej egzystencyi i nludzie rzeczywistos-

"Przypadek Lyncha jest tu oczywisty, ale pisano tak réwniez o Blade runnerze:
F. de Peiia, Posmosi, ,Kwartaloik Filmowy”, nr 21/22, s. 21 i o Niebieskim: P. Dziu-
bak, Trzy kolory, ,Kwartalnik Filmowy”, nr 24, s. 94.

*L. Sutin, Philip K. Dick ~ bose inwazje, Poznaf 1999, s. 392,
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¢i’. Naturalnie — dodawat trzeZzwiaco Stanistaw Lem — mworczosé ta
nieraz kiksije, a przeciez pozostaje pod jej urokiem, jak to bywa
w -obliczu zimagari samotnej wyobrazni z nadmiarem rozsadzajgcych
g szans — Z{nagar’tfﬂw kiérych juz niezupefna przegrana moze przypo-
minaé zwyciestwo®, Scenariusz Hamptona Fanchera i Davida Peop-
lesa, by¢ mozZe dzigki ostrej selekeji watkdw powiesciowych, klarow-
nie stawia kwestie, ktéra nas tutaj zajmuje.

»bBlade runner” przenosi nas w czasy, gdy biotechnologia pozwala
konstruowaé nieodrézpialue od ludzi istoty shuzace jako niewalnicy
w pozaziemskich koloniach. Od swoich twdredw ,replikanci” (androi-
dzi) réznia si¢ jedynie brakiem empatii — rzckomym, jak sic wkrétce
okaznje — i krétkim, czteroletnim okresem Zycia. Prawo zabrania im
przebywania na Ziemi; replikant, ktdry by je ztamal, zostaje zlikwido-
wany przez specjalne oddzialy policyi, zwane blade runners. Kiopot
zaczyna sie w chwili, gdy monopolista produkeji androidéw, Korpora-
cja Tyrella, wypuszcza nowa generacje owych istot, kidrym wszcze-
pia pamigé rzekomo przezytych zwyklych, ludzkich dofwiadczed:
Bardzief ludzcy niz ludzie, to nasze hasfo — méwi genialny projektant,
doktor Tyrell. — Jesli damy im przeszio§é, stworzymy im jakby podu-
szke dla ich emocji''. Od tej pory android nie ma zatem androidziej
samoSwiadomeosci, staje sig subieklywnie nieodréznialny od czlowie-
ka. Jego odrgbno$é wykrywa specjalny test psychologiczny, ktéremm
poddaje sic podejrzanych. Poki fo nie nastapi, niki nie ma gwarancji,
ze nie jest produktem Korporacji i ze jako taki nie ma praw przystu-
gujacych czlowiekowi, w szczegélnodci — prawa do zycia.

Ta wizja mogtaby stuzy¢ jako ilustracja w zywej dzi$ dyskusji na
temat niebezpieczenstw wynikajacych z rozwoju genetyki. Film pro-
wadzi jednak w inng strone: od pierwszej panoramy futurystycznego
Los Angeles odmalowuje nam si¢ pejzaz demoniczny — wybuchajace
w miedcie-molochu stupy ognia, blyskawice z nigdy nie rozstepuja-
cych sig chmur, czerwone Swiatetka przelatujacych pojazdow skladaja
si¢ na obraz piekla, w ktérym wznosi sie budowla Korporacji o cha-
rakterystycznym ksztatcie zikkuratu — wiezy Babel. Ludzie méwia tu
dziwacznym slangicm zbudowanym z elementéw jezyka chifskiego,
angielskiego i hiszpaﬁskie%o. Policjant Deckard, w kidrego nazwiskn
krytycy doszukiwali si¢ aluzji do Descartes’a, nie moZe zZrozumiec,
dlaczego grupa zbuntowanych androiddw, wiedzac o groZacym im

"D. Wojtczak, Trzy stygmaty science fiction, ,Czas Kultury”, nr 3-4/1991, 5. 81,

®S. Lem, Postowie, do Ph. Dick, Ubik, Krakdéw 1973; nb. tekst ten jest pierwszym
i weigz bodaj najlepszym polskim oméwieniem tworczosci Dicka.

Y Dialogi z Blade runnera cytuje w tlhumaczeniu 1. Beksifnskiego.
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niebezpieczefstwie, nie dos¢, ze przybyla na Ziemie, prébuje jeszcze
si¢ dosta¢ do pilnic strzezonego gmachu Korporacji Tyrella. Ale tez
o Tyrellu, samozwariczym bogu biomechanikdw, powiada sig: On wie
wszystko. Androidzi chcg dotrzeé do niego, ponicwaz boja si¢ $mierci
i licza, #e projektant ich od niej wybawi.

Film przedstawia zatem zrealizowang utopie, jaka $nila sie bohate-
rom Ksiegi Genezis: powidd! sie demoniczny zamyst zbudowania
Wiezy, kiorej szczyt dosiggnie nieba, ludzie maja (znow} te samq
mowe 1 Zadne zamierzenie nie |fest] dla nich niewykonalne. Posied-
li tajemnice zycia, a ich stworzenia bezwiednie nasladuja (czy raczej
parodinja) Historig $wieta: jedna z apdroidek zatrudnia sig w klubie
nocnym jako wykonawczyni tafica z wezem (rdwnie, jak ona, sztucz-
nym}, android Roy na chwile przed uratowaniem zycia Deckardowi
LStygmatyzuoje sie”, przebijajac dion gwoZdziem. Androidy obnazaja
zreszta zagubienie pojed¢ moralnych przez ludzi: ci, pytani, czy kios
(Tyrell, Deckard) jest dobry, odpowiadaja, Ze jest doskonaly, spraw-
ny, profesjonalny — poedczas gdy androidom chodzi o dobroé w naj-
prostszym, etycznym sensie tego slowa. Sg doprawdy bardziej ludzcy
niz ludzie — 7godnie z literalnym sensem hasla reklamowego, ktérym
bezmys$lnie chwali sig Tyrell.

Centralna scena filmu jest wizyta, jaka jednemu z androidow udaje
si¢ wreszcie zlozyé szefowi korporacii. Tyrell przebywa na szczycie
swego zikkuratu, w sypialni wypelnionej sctkami swiec; muzyka
wrmaga jeszeze atmosferg niczwyklosci. Niefatwo jest spotkaé swego
stworcg — mdwi android Roy. — Czy stwdrca moze naprawic o, co
stworzyt? Dowiedziawszy si¢, ze chodzi o $mier¢, Tyrell rzuca ironi-
cznie: Obawiam sie, Ze to wykracza poza moje kompetencje (...) Ty
zostafes zrobiony najlepie), jak potrafilismy. — Ale metrwale. —
Swiatlo podwdjnie mocne pali sie o potowe krdcej, a ty przeciez
palites sie tak mocnym plomieniem (...) Baw sie wiec, poki mozesz.
Na co android skiada na ustach swego stworcy Judaszowy pocalunek
i okrutnie go zabija — c6Z mialoby go hamowaé, skoro niec ma zba-
wienia (jakim, zgodnie Z poetyky s.f., bylaby przedhuzajaca jego Zycie
Jrekombinacja biatek”)? A jednak, tuz przed $miercia zc starosci
(jako si¢ rzef]do w wicku 4 lat), Roy uratuje swego wroga, Deckarda,
jakby opowmda]ac si¢ ostatecznie Za zyciem — przeciwko wszech-
ogarniajacej smierci.

Bylaby to wigc prosta mutacja mitu o Frankensteinie, gdyby nie
wspomniany kilopot z rozréznieniem, kto tu w koicu jest czlowie-

“Rdz 11,4-6, cyt. wg Pismo Swigle Starego | Nowego Testamentu, 1. 1, Poznan
1982.
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kiem, a kio nie. Kiedy Deckard, w oslatniej scenie filmu, eskortuje
pozostala przy zyciu androidke, Rachele, rozpoznaje w niej istote
zyjaca — jak on. Wspdlny jest im lek przed Smiercia, a poniewaz
zadne nic zna daty uruchomienia Racheli, data nienblaganego wyroku
nie daje si¢ obliczy¢, podobnie jak nieznana pozostaje chwila Smierci
cztowieka. Deckard uniewaznia zatem sztuczne pochodzenie android-
ki, obdarzajac jg miloscia i podejmujac odpowiedzialnos¢ za jej los,
zagrorony przez jego niedawnych towarzyszy - blade runners. W ten
sposGb relacja z wnetrza tego swiata (miedzy androidami a ich pro-
jektantem} zostaje przemiesiona na jego granice, te wlasnie, kidrej
niewyrazistos€, niepochwytnosé staraiem si¢ na poczatku zasygnalizo-
wacl. Innymi slowy, dzigki zabiegowi zréwnujacemu kondycje an-
droida z kondycja ludzka ,,Blade runner” podsuwa pewien (lo prawda,
ze nieco tandetny i z pewnodcia podszyty bluZnierstwem)} symbol,
pozwalajacy doswiadczyé granicy naszej przygodnosci i przeczné za
nig Moc: to gmach Korporacji Tyrella i sam Tyrell, inzynier-Bég.

To wladnie ta symbolizacja odpowiada, moim zdaniem, za prze-
dziwng kariere filmm, kiéry odrzucony poczatkowo w Ameryce, stat
sic w Euoropie i w Japonii filmem ,kultowym”, Zywo odbieranym
takZze, a moze nawet przede wszystkim, poza gettem milosnikéw s.f.
»Blade runner” pozwala widzom, niekomecznie przy pelnym wspot-
udziale §wiadomogci, transcendowac nasz §wiat, zobaczy¢ w dazZeniu
androidéw Hiobowe pytanie o sens ludzkich cierpiei, w szczegél-
nosci o wymykajacy sig cziowiekowi XX w. sens $mierci. O perspek-
tywe nie§miertelnosci.

Nie ma powodu przy tym ukrywaé kosztdw te] symbolizacji. Po
pierwsze, co moze mniej bolesne, wykorzystuje ona caly zuzyta przez
stulecie rupieciarnig tandetnych rekwizytéw s.f. Ozywia je rozmach
wizji plastycznych, patetyczna muzyka Vangelisa, slowem: wznio-
slos¢ potraktowana jako remedium na watpliwoscl estetyczne widza.
Po drugie, o ile 1o remedium bywa skuteczne (w moim przypadku -
byto), to metafizyczny niepokdj, ktéry film budzi, pozostaje obcy tak
waznemu dla tradycji judeochrzedcijadskiej doswiadczeniu fascinans,
przeczuciu pozytywnego oblicza numinosum. Nawet jesli uznaé — co
nie wydaje si¢ mterpretacja nicuprawniong — Ze hipotetyczny ,projek-
tant” czlowieka nie musi dzielié z Tyrellem jego licyferycznego
charakteru, mimo wszystko pozostanic blizszy gnostyckiemu demiur-
gowi niz kochajacemu Jahwe. To przesunigcie doswiadczenia numi-
notycznego w kierunku Igku — przesuniecie, kidre wydaje sig nie tyle
przypadkowsg cecha ,.Blade runnera”, ile charakterystycznym sprofilo-
wantem pola mozZliwosci, jakie dla poszukiwacza sacrum stwarza
wspélczesna kultura — wywoluje oryginalng reakcje w filmie Davida
Lyncha: ,,Twin Peaks — ogniu krocz ze mna”. cdn,
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Aleksandra Oledzka-Frybesowa

Migdzy afirmacja a odrzuceniem

Taki tytui nicsie grozb¢ uproszczefi: fak-nie, czarne-biale, ostro
przebiegajaca granica, rozcinajaca jakas w1eloksztdhnq catosé — prze-
ciez na ogdl nie do pojgcta; tym bardziej nie do grantownego upo-
rzgdkowania.

Na szczgscie jest na poczatku ten przyimek. Wazniejszy od spie-
tych nim przeciwiefistw; wlasciwie najwazniejszy.

Na jego pojemnosé i Znaczenie Zwraca uwage arcywazna rola, jaka
moze odgrywad na innej plaszczyzinie.

Oto w refleksji Simone Weil pojawia si¢ istotny dla jej mysli,
zardwno historycznej, jak i spolecznej, grecki termin: metaxu {mie-
dzy). Tym ,migdzy” Simone Weil okresla wszelkie wartoSci posred-
nie, tzn. takie, kidre nie sg celem same w sobie, ale sa niezbedne, bo
Zaspokajajg podstawowe potrzeby czlowieka.

Takze w wypadku tego tytulu chodzi¢ bedzic nie o przeciwstawie-
nie sprzecznych ze scba biegundéw; raczej o to, co si¢ znajduje wias-
nic POMIEDZY nimi: oscylowanie, wspdlistnienie, wspoltprzenikanie,
o formy posrednie, mieszane.

By¢ moze rédwniez — nadal inspirujac si¢ filozoficzna metafora
wielkiej mistyczki — chodzi o ,,mosty”, przez kiore sie przechodzi.

Czy bedzie to kienunek od afirmacji do odrzucenia? Psychologicz-
nie wythunaczalny i w jakim$ sensie usprawiedliwiony jako$cig na-
szej epoki. Czy cdwrotny — kiedy na dnie negacji rodzi sie (albo
odradza) jaka§ — chocby staba — drobina zgody?

* * *

Arcydziela dzialajg magnetycznie. To na nich - co zrozumiate —
skupiaja sie, wczeSniej lub péZniej, upodobania odbiorcéw. To one
przyciagaja uwage najwybitniejszych krytykow,

Ale socjologowie literatury zwracajg uwage na to, ze analizy arcy-
dziet nie powinny przestania¢ ztoZonego programu epoki. One prze-
ciez wykraczajy najczeSciej poza swéj czas, nie mieszczy sie W nim;
cos zapowiadaja, a jesli nawiazuja do tego, co bylo, 1o 1 W tym zwri-
ceniu sie w przeszlos¢ bywa ziamo proroctwa. Jesli zas podsumowuja
nicjako wiasng epoke, to ze swojej wlasnej, zaskakujacej perspekty-
wy.
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Natomiast teksty, ktére nic pretendijg do rangi pierwszoplano-
wych, czesto swoj czas — odslaniaja. To one uwypuklaja tendencje
mniej widoczne, spychane na boczne tory przez nurty dominujace;
lub przedluzajg, w znaczycy sposéh, tendencje zdawaloby sic prze-
brzmiate.

Po co le uogdlniajace zastrzezenia? Punktem wyjéciz dalszych
relleksji bedzie bowiem nie arcydzielo, ale poczyina ksigzka wspdt-
czesnego pisarza francuskiego. Znany raczej z dziatalnosci publicysty-
czno-dziennikarskiej w wielkim paryskim dzicnniku Jean &’ Ormesson,
cho¢ autor wielu powiesci, nie lokuje swoich ambicji twérczych w 1ej
domenie; i nie ukrywa tego.

~Chwala Cesarstwa™ ukazata sic w polskim bardzo debrym pree-
kiadzie Eligii Bakowskiej wicle al temu. Mimo pozordw precyzyjne-
go umieszczenia akeji W czasie i przestrzeni (mapy i tablice chronolo-
giczne na kofcu ksigzki) te fikcyjne dzieje fikcyjuego cesarza Alekse-
go i jego fikcyjnego cesatsiwa tocza sie wszedrzie 1 nigdvzie. A zatem
moze — stownikowo to stowo rozumicjye — u-topia?

Dzieje tego cesarstwa nic sa wiec powicécia historyczna, sq raczej
uogdlnieniem, tym syntetyzujgcym skrétem, jaki stanowl przypowiesd
filozoficzna.

Przypowies¢ o czym? O historii i jej powstawaniu oraz funkcjono-
waniu; ale nie tylko. TakZze o kullurze Europy, narastajacej wokdt
koséca kulturotwoérczej historii. 1 o kulturze w ogdle. Ale moze
1 0 lndzkodci w ogdle. W ogdle o czlowieku.

Samn aulor stawia jednak tameg zbyl szeroko uogdlniajacej interpre-
tacji. Rozszvlrownje sens symbolicznego bohatera i preckazu ksigzki
w stowach: ...tak wiec dzielem $w. Aleksego bytby NOWOCZESNY C/E0-
WIEK I NOWOCZESNY SWIAT (wszystkie podkr. moje ~ A.O.F.).

Jezeli rzecz dzieje sie w jakiej§ nieokreslonej przeszlosci i micjscu,
powicéc jest moze swoislym rzuiowaniem w przysziosé, ., wymarzona”
{w etymologicznym sensie) — u-lopig. Nie relacjy o stanie faktycznym
LNowoczesnego §wiata”, ale wizja, jaki moglby byé. Opowiescia
0 marzenin. _

Jeszcze w czasie swoich Wanderjahre mfody Aleksy ma takg oto
wizje — sen: U jego siép wszysiko stawalo sie bardzo drobne, jed-
nakie na]mmejszy szczegot rysowat si¢ z nadzwyczajng dokiadnosuq
Wszystko bylo jasne i przezroczyste, a zdumiewajgea mnogosé istot
i rzeczy tonela w PIEKNIE, BLASKU 1 HARMONIL. Widziat drogtl | wed-
rowcdw, ktdrzy Spiespvli do zajazdéw, widzial krdlow na tronach
i oczekujqee kochanki. Pienigdz plynqt wszedzie jak woda, wielu ludzi
cierpialo [ ptakato, inni $piewali na cze$é bogdw lub swojej milosci.



Miedzy afirmacig a odrzuceniem 61

(...) Snieg na wierzchotkach gor, doliny petne fiotkéw, wielkie miasta
z wigzieniami, podstep, hazard. Wszvstko byic nieustannie w ruchu,
zmientato sie, zachowujqc jednak NIEZMIENNA HARMONIE. (...) Widziaf
ryvby w morzu, karpie i szczupaki i wegorze, a takie drzewa, kwiaty,
korale w lagunach, rawet ziarnka piasku na plazach i krople wody
w morzach.

Swial w calodci, az po najmniejsze ziamko iwiru — ogladany
w Swictle,  jasnoscig spojrzcnia fego, dla kogo kazdy i€ czy okmch
blasku na cynowym talerzn jest bezcenny. Jak u holenderskich mi-
sirz6w martwych natur, albo — jak u mistykow. ... Zwir ¢f przypomina
{ rubin a zaba blyszczy chtwaly cherubina. Olo werset Jakuba Slazaka,
do ktérego przyjdzie nam jeszeze nawigzaé, méwige o tych artystach,
kidrzy z okruchéw bytu wyprowadzaja wizj¢ doskonatosci Bytu.

Dojrzaly 1 u szczytu stawy Aleksy zostawia przeslanic: Powiedz
tym, co przvjdg po nas, zeby wierzyli i mieli nadzieje (...} Wszystko
Jest dobre na tej ziemi, szczescie i {zy, wojna 1 pokdj, slofice i woda,
obojetnosé i namicinosé, cierpieniec i Smieré. Trzeba wierzyc, Ze
wszystko Jest dobre (...) Paru zawfadnie $wiatem, az ugnie sie pod
ich ciezarem: niech bedq blogostawieni. Inni powstang, aby ilamiych
obali¢: niech rowniez bedq blogostawteni. NIECH BLOGOSEAWIONE
BEDA SWIAT I ZYCIE. I NIECH CIERPIENIE BEDZIE BEOGOSEAWIONE.

Naiwno$¢ czy drwina? Czy jest miejsce pod komec XX w. pomig-
dzy §wiezg pamiecia otchlani, w jaka bylo nam dane spojrzeé, a apo-
kaliptyczna perspektyws kosmicznej zaglady, na takie piesni? Na
apoleoze ludzkiego Swiata?

Faki, ze w ksigzce, o ktdrej mowa, takie wznioste piesni nadziei
i wiary preeplalaja sie, czy moze raczej sy podane w oprawie przeza-
bawnych pastiszow, w kidrych mozna rozpoznaé dzieh klasykéw
filozofii, historii i literatury, i zc ksiazka daje si¢ odezytaé jako pa-
stisz mys$li europejskiej, jest atrakcja dla czytelnika; ale nie zmienia
to wymowy przestania. Pastisz bowiem to nie te samo co drwina,
a aprobata — nic to samo co apotecza.

A tu spotykamy wiagnie aprobate, afirmacje crlowieczefistwa
i zycia, z cala jego ngdza, spreecznosciami, rozdarciem i ogranicze-
niern.

Nicdorzecznosé, $miesznosé, okruciefisiwo, brzydota, cierpienie
1 Smieré, maja ukryty sens. Nie moZemy go poznad, ale nic nie jest
stracone w Swiecie, gdzie SEONCE WSCHODZI DLA WSZYSTKICH.

Wspdlczesny pisarz z zasady boi sie moralizatorstwa jak ognia,
a proby stwarzania modelowych postaci, pozytywnego bohatera, choé-
by nie byty tak drastycznym fiaskiem jak w wypadku powiesci soc-
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realistycznej, np. , produkcyjnej”, koficza si¢ jednak najczesciej niepo-
wodzeniem. Odwazny, ale i rozwazny autor stworzyl w osobie Ale-
ksego nie posta¢ o psychologicznym prawdopodobieristwie; jako
bohater przypowieéci filozoficznej jest ona raczej porte-parole pew-
nych postaw, przez co przesianie tekstu nie traci przeciez, ale zyskuje
114 WYIMoWwnoscl.

Z okazji ksigzki wydanej w 1998 r. (warto przypomnied, ze w tym
samym rokn zdazyl opublikowad drugi tom — bardze osobisly
1 mozna sobie wyobrazi€, jak bardzo kontrowersyjny — ,Historii li-
teratury francuskiej”) d’Ormesson dat w , swoim” pismie, tj. ,,Figaro”,
krotki, ale treSciwy wywiad ,Presque rien sur presque tout” (dost.
»Prawie nic o prawie wszystkim™).

Indagowany, skazuje w nim istotnie na banicje to, co jego zdaniem
nie daje si¢ dzi§ pogodzi¢ z wymaganiami stawianymi literaturze:
psychologizm i lekcje moralnosci. Nie zaprzecza zarazem wilasnym
zamystom... pedagogicznym. Chcialby ludzi sklaniaé do stawiania
sobie pytaf, wlacznie z najirudniejszymi, o seus zycia, o Smierd,
o Boga. Méwi o swoim nieustajgcym zachwycie swiatem i ludzkim
geniuszem i nazywa siebie metafizykiem-optvmistq. Przyznaje si¢ do
swoistej bulimii: pragnatby opowiedzie¢ o nadmiarze, nad-obfifosci
Swiata.

WceigZz w tym samym 1998 r. ukazal sie polski przeklad wydane]
w otyginale o 5 lat wczesniej powiesci fantastycznej ,Dogana di
Mare”. Z wiasciwa sobie dezynwolturg pisarz podaje, tym razem
w toku kilkusetstronicowe] powiedci fantastycznej, swoje dawne, dzig
raczej niemodne credo. Zamiast staraé si¢ Zrozumie¢ $wiat, nalezy sig
zgodzi¢ na wszystko, zwiazad sig ze $wiatem na dobre 1 na zle, jak to
sobie obiecuja matzonkowie w chwili slubu. Skad ta euforyczna ra-
dosé? — pyta omawiajaca powieS¢ Helena Zaworska. Wyznania na jej
kartach sa jednoznaczne, podane explicite. Kochatem niemal wszystko
z te] przekletej egzystencii.

Wszystko sic wige zgadza, PdZne autorskie credo pokrywa sie
z tym, co znajdujemy we wczesnej omawianej i cytowanej tu ksiazce.
Metafizyczny optymizm okazuje si¢ nienleczalny...

Co sprawia, Ze - mimo dhzyzn, nicodlacznych od ,wszystko-
izmu”, czytelnik potrafi zaaprobowac ksiazki d’Ormessona? Nic wy-
starczy powiedzie¢, ze radosé, chocby jej przypisywac etykietke naiw-
nej, tak antentyczna — jest zaraZliwa. Rzecz, by¢ moze, preede
wszystkim w tym, Ze powaga jest roztadowywana co chwila humerem
i ze nieobecne sa w nich tony apologetyczne. Postuszny wlasnej
bulimii pisarz przyznaje, ze jego pisarstwo jest zarazem chrzescijaf-
skie i heretyckie, a takZe nieobce mu s3 postawy pogaiiskie.
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Moze zatem jest to takze postuszesistwo ogolniejszym tendencjom.
Ekumenicznym? Globalizujacym?

Mnozenie pytafi — postawa takZe bliska wspolczesnym — kaze
czytelnikowi postawié sobie pytanie: Kto wie, czy na tle chéru glo-
sow moéwiacych z rozpacza o utracie sensu i poczucia toZsamosci,
o pustce po utraconych warto$ciach, jest to istotnie tworczo§é tak
bardzo dz1§ niemodna?

Yalwiej niz powiesciopisarzowi glosi¢ takie —credo  poccic.
W mowie metaforycznej, syntetycznej, moéwiacej nieraz wiecej mil-
czeniem, potrafi on , przemycic”, bezpieczniejszy wobec naperu ten-
dencji filozoficznych i mody, Jakles swoje wiary 1 nadzieje.

Oto wizja w pewnym sensie analogiczna do wizji cesarza Alekse-
£0, pojawiajaca sie w wicrszu wspdlezesnego poety francuskicgo.

To tak jakbym mial
Ogromne dionie,
Na miare krajobrazu,

Aby dotykaé lub chwytad
To, co przede mng
Wypetnia przestrzef:

— Niebo, rowning, horyzont
Dachy, zagony i domy.

Zdarza mi sie na przykiad
Braé w rece wzgdrza,
Wszystkie razem albo jedno po drugim.

Moge wybierad,
Piesci¢ je, przyblizaé, podnosic,
Braé na wiasnosé.

Czuje, jak moja dlofi sunie
Crzbietem pagdrka,

Poglaszcze lekko
Centrale elektryczng
{ konia w zagrodzie.

Potem zaczyna sie
Widzenie w $wietle.
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Cylowany wiersz pochodzi z wydanego w 1973 r. zbioru  Inclus”,
co tumacze jako ,Wewnatrz”. Aulorem jest zmarly w 1997 r,
w wicku 90 lat Eugéne Guillevic, od poczatku w twérczosei idacy
wyra;me samodzielna droga. Nie dba}acc 0 f11070f1czn@ aure cpoki
i ek%perymenty literackie wspélczesnych, osiaga nieosientacyjna no-
woczesnos€, nie fylko dzigki dymamiczne] a vszczedne] stylistyce.
Stwarza bowiem wlasna, bardzo odrgbna wizje $wiata dzieki zaanga-
Zzowaniu emocjonalnemu 1 widzeniu w swietle.

Réwiesnikiem Guillevica, tylko o dwa lala starszym, byl Sartre,
facza tych dwu francuskich pisarzy chyba tylko elementy biografii:
obaj brali aktywny udzial w Ruchu Oporu, obaj mieli wyraZne sym-
patie komunistyczne. Dzieli — wszystko. Ale do jakiego stopnia dziell,
niech Swiadczy cylal z wezesnej, pochodzacej z 1938 r. powiesci ,La
Nausée” wydane] u nas jako ,,Mdlosdci”; péino zreszta, w 1974 r,, to
jest wiedy, gdy wiekszos¢ jego dramatéw, zbidr opowiadati ,,Mury”
i cykl powiesciowy byly juz znane polskim czytelnikom. Pdzpo
iwtym sensie, ze chociaz Sartre’owi towarzyszy nadal rozglos
i popularnoé¢, cgzystencjalizm zaczynal juz wiedy byé odbierany
raczej jako zjawisko historyczne; sam za$ filozof-pisarz przestaje by¢
Lpostacia dnia”, a jego tworczo$¢ — mimo nickwestionowanego
miejsca w obrazie mysli europejskiej — symbolem postaw typowych
dla epoki.

Pocrucie absurdalnodei swiata, rozdarcie 1 odczucie braku, niemoz-
no$é komunikacji miedzylndzkiej, a zatem jakiejkolwiek ludzkiej
wspélnoty; tragiczna wolno$¢ 1 heroiczne kreowanic sensu $wiata.
Wszystkie te elementy egzyslencjalizmu moga by¢ utozone na umow-
nej linii, jaka wykresli sobie moze historyk filozofii, prowadzac ja
od XIX-wiecznych ,prekursoréw” tego pradu: Kierkepaarda cazy
Nietzschego, a rozdwajajacego sie na dwa nurty: laicki i religijny, az
po ulrzymujace sie dhago filozoficzne potomsiwo.

Ale niezalesnie od przynaleizn_aéci do pierwszego z tych nurtéw
W wymienionej powiefci Sartre’a wystepuje w sposéb bardzo zna-
mienny pewna aura emocjonalna towarzyszaca postawom filozoficz-
nym autora. Aora — jak to w literaturze — wymownie wyraZzajaca si¢
okreslona metaforyka.

Moze wihasnie z racji ostrosci dochodzacej tu do gtosu postawy
lubigcy ostre sformutowania Philippe Sollers powiada dzig {Le
Monde des Livres”, 15 V 1998), Zze Sartre od pewnego momentu

'E. Gaillevie, Wewngrrz (wybér i przcklad A. Olgdzka-Frybesowa), Warszawa
1979.
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zaczyng sie mylié, zapominajqc o swojej picknej barykadzie — ,La
Nausée”.

Clo parg zdah Z tej powicSci-rewolucyjnej pieknej barykady; po-
chodza ze sceny, w kiorej bohater przezywa, sam w ogrodzie, ow
egzystencjalny bezsens, obcos¢, samoinosc i przerazenie.

Scena jest tym bardziej drastyczna, Ze jedynymi partnerami czio-
wicka sa tu nie inni ludzie, grupy spoleczne, instytucje czy jakiekol-
wick wytwory kultury, ale byty roslinne: drzewa, krzewy, kwiaty.
Nieodpowiedzialne przeciez za ksztalt Swiata.

Drzewa, nocny granat kolumn, szczesliwy pomruk fontanny, Zywe
zapachy, mate cieple mgietki unoszqce si¢ w zimnym powietrzu (...)
Bylismy kupq istniejgeych, zawstydzonych, zaklopotanych sobq, nie
mielismy najmmejszego powodu, zeby zna}dowac sug wilasnie tulaj, ani
Jedni, ani drudzy [ kazdy istmiejqey w pomieszaniu [ w niejasnym
niepokoju czud, Ze jest zbyteczny w stosunku do innych. Zhvtecznosé
byt fo jedyny zwigzek, jaki mogthym ustali¢ pomiedzy tymi drzewami,
ogrodzeniem, kamieniami.

Gdyby przesledzi¢, jak w literaturze i historii mysli ludzKicj ukla-
daiy sig¢ wrajemnie stosunki przyrody i cztowieka (co w rozwazaniach

,Gorach Niewzruszonych” ukazat np. tak ciekawie Jacek WoZnia-
kowski), okazaloby sie przypuszezalnie, Ze tak rysujacy sie wzajemny
uklad jest bez precedensu. Przyroda bywala wobec czlowieka groZna,
wraga albo obojetna i drwiaca: ale tu pojawia si¢ wzajemna zbylecz-
noéé. Istotne przy tym jest nie to, jak czlowiek ,odbiera” przyrode,
ale jego wiasne postawy wobec niej, to niejako, co czltowick , nada-
je”.

Paniczne przerazenie rodzi sie¢ w tekscie ,Mdlosci” z poczucia, Ze
owe ro§linne byty nie maja zadnego sensu i Zadnego zwigzku z bytem
patrzacege na nie czlowieka, Sam przymiotnik ,paniczny” uzyty
przez Sartre’a na zasadzie skostnialej zbitki slownej (przerazenie —
panicznc) jest tu czyms$ wysoce niewlasciwym, bo nawigzuje do po-
staci Pana, przez kitora kultura amtyczma wyrazata lek zmieszany
z fascynacjy, ale — mocniej jeszcze — podziw, poczucie zarazem odda-
lajacej tajemnicy i t3czacej wiezi z natura.

Tutaj czlowiek zachowal swoje — niekwestionowane od pdZnego
Sredniowiecza — centralne miejsce. Ale céz z tego? Wszelkie wiezi
zostaly zerwane. Wygast podziw, tajemnica, fascynacja, nawet lek
przed wrogo$cia matury. Sytuacja jest niepordwnanie groZniejsza: to
czlowiek teraz jest wrogi. Zdaje sie, dochodzi tu do glosu chlodna,
bynajmniej nie klasowa, jak chcieli niektérzy, wymierzona w bour-
geois, ale jakby ontologiczna negacja, przeradzajaca si¢ w nienawisé.
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Do wszelkiego bytu chyba, skoro nawet roslinom odmawia sie racji
bytu...

Mozna by si¢ spierac: wrogo$€ to czy obojeinosé, skoro wiezi
zostaly tak grmntownie zerwane i tyle tu chlodu, Ale przeciez to nie
fragment dyskursu, a scena z powiesci! Rozgrywa sie nie tylko na
plaszczyZnie mysli, ale uczué i wyobraZni. WyobraZnia nie znosi
préini; nie moze sta¢ w punkcie zerowym. Whaczona w ruch, roz-
dziela na prawo i lewo znaki plus i minus. Tak tez zacytowang scene
odbieramy nie jako wyraz obojetnosci, ale jako naznaczony i wyzna-
czong zanegowaniem. Tak teZ rozumie ksiqik@ autor wsiepu (a Zara-
zem Humacz tej ksiazki Jacek Trznadel), piszac nic tylko o pr7cjaw13-
nej przez pisarza niecheci, wstrecie, ale nawet o checi usuniecia tego
istnienia — zatem intencji agresywnej.

Egzystencjalistyczne credo na terenie traktatu filozoficznego brzmi
rozpaczliwie. Ale w literaturze zawarto§é mySlowa zostaje wzmocnio-
na wymowa meiaforycznego jezyka, obrazowaniem. Krylyczna sytua-
¢ja jakby zatrucia okazuje sie groZniejsza ma plaszczyZnie wyobraZni
niz na plaszezyZnie my§li dyskursywnej. Rzeczy — pisze Sartre —
czynily sobie ODRAZAJACE wyznania swojego istnienia. Ksztalty (ko-
rzenia czy trawnika) to masy monstrualne i miekkie (...) nagie nagos-
ciq PRZERAZAJACA I OBSCENICZNA. Kolory, smaki, zapachy NIGDY NIE
BYEY PRAWDZIWE... To bylo podobne do kolory, ale takie do SINIAKA,
lub jeszcze do WYDZIELINY, do WYSIEKU.

Trudno o bardziej przejmujacy przyklad zanegowania, odrzucenta,
ktéry tu mozna by nawet nazwaé — obrzydzeniem. Metafory wprowa-
dzaja nas w $wiat nie tylko grozy, ale choroby, w $wiat kaleki
i obsceniczny.

Przypieczetowaniem tego oskarzenia natury jest odmowienie jej
rzeczywistosci, prawdziwego istnienia: Nigdy rnie byly prawdziwe.

To bardzo waine. Odwrotnoscia zgody na swial, zaaprobowania
go, uznania, Ze jest dobry, nie jest akcent potoZzony na zlo, ale ma
nieprawdziwos¢ bytdw, na — ogdlnie] méwiac — nie-istnienie.

Bardzo wyraZnie méwi o tym Milosz. Czym jest krélestwo za?
Odpowiedzia jest wizja. Widziatem nieobecnosé, mocarstwo przeciw-
spelnienia. Wizja ucicle$niona to §wiat szatafiski. Diablowie — pisze
Bloiiski — bywajq zwyvkle u Milosza przedstawicielami pustki, nicosci,
nie synami zakazu i kusza nie do zla po prosii, ale do nicosci.

Upraszczajgca metafora dwu biegundw, czy osi pomiedzy znakami
plus i minus, zaczyna traci¢ wyrazisto$é. Moze drugi biegun wyaobra-
zaloby raczej zero?
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Przychodzi tu na mys$l tajemnicze pojecie Sredniowiecznej estetyki,
wazne, bo wyjasniajace W pewnym stopniu rojowisko dziwnych,
koszmarnie wynaturzonych ksztaltéw ludzkich, zwierzecych, diabel-
skich. Regio dissimilitudinis — krélestwo nie-podobiefistwa. Nie-podo-
biefistwa czego, i do czego? Moze bytéw do Bytu...?

‘Wobec trudnoscei, proponowanej choéby, odpowiedzi pozostaje do
wyjasnienia sprawa mniejszej wagi: Skad w pojawiajycych sig dzis
refleksjach ¢zy podejmowanych dyskusjach taka asymetria miejsca
poswiecanego atirmacji i tej ,drugiej stronie”? OtdZ strona afirmacji
jest przytloczona taka przewaga — 1 wagg — utwordw moéwiacych
o odrzuceniu i rozpaczy, ze wystarczy tu jedno tylko, ale jak repre-
zentatywne, Zjawisko literackie — Sartre. Przykladéw postaw przeciw-
nych trzeba szukaé. Jednakze ich opozycja i opdr w stosunku do tego,
co si¢ méwi uparcie, glodno i powszechnie, zashiguja, choéby z racji
swojej wyjatkowosci, na uwage.

By¢ moze zreszig te glosy zapowiadaja nowe, albo stare jak Swiat,
ale zaghiszane czgsto, ludzkie potrzeby.
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Jan Kieniewicz
Historyk wobec losu cztowieka

Deklarowanie przez historyka zaintercsowania hdzkim losem wy-
daje sie oczywistoscig. Jest jednak prawdsg, Ze historycy maja na ogdl
wicksze ambicje. Norwid dal niedoscigta wizje aspiracji historyka:

Wiele jest — gdy kio pomierzyl stary cmentarz
Albo | genealogiczny-dab;
Wiele — jeslitnwentarz

Skreslit — zajrzat Epokom w glgh

I upostaciowat opis...

=

Ale — jesli ow w starca, w meza, w kobiete
Powrdcit strach ow, z jakim dziad ich drzat,
Patrzqcnapierwsze g o komete,

Gdv po pierwszy raz nad globem stal:
................. to-Dziejopis!

Wspdlczesny historyk ma ambicje dziejopisania raczej niz dtubania
w sprawach archiwalno-genealogicznych. Ma tez, co juz by poecie
mnicj dopadato, przekonanie, Ze uprawia nauke, jeshi nic scista, to
w kazdym razie precyzyjnie zdefiniowana. Moze dlatego tak czgsto
zdarza si¢ polemizowaé z historykami pisarzom, nadal zainteresowa-
nym wizjg calodei i soczystym detalem. Takie polemiki wokd! histo-
rii, a zwlaszcza historycznych mitologii utrwalonych przez ideologicz-
nie zorientowane przesady, uprawia wioski publicysta i dziennikarz
Vittorio Messori.

Niepodobna strescié zawartoscl tej ksiazki skladajacej sie z kilkuset
krétszych i dluzszych artykuléw publikowanych pod wspdlnym tytu-
fem ,,Vivaio” w dzienmiku ,,Avvenire””. Rozwazania tc sa rodzajem
katalogu probleméw, jakie stawiata przed wloskim katolikiem rzeczy-

'Vade-mecum, XCIV, Historyk.
*V. Messori, Przemysle¢ historie. Katolicka interpretucia ludzliego losu, Krakow
1999,
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wisto$¢ przetomu lat osiemdziesiatych 1 dzicwicédziesiatych. Nowym
zjawiskiem byly wtedy zmiany, jakie zaszly w Europie w tym czasie
— W znacznej mierze w sprzecznosci z pogladem o wiecznej zgod-
nosci jaltanskiego porzadku politycznego z prawidlowodciy procesu
historycznego. Messon mial to wyjatkowe szcze§cie, ze w wicln
kwestiach jemmu przyznal racje nicoczekiwany bieg wydarzed. W tym
za$ §wietle nowej jakby wagi nabraly lakze inne jego opinie. Kwestie
postawione pod rozwage Wilochom nie stracily jednak na aktnalnesci
1 zaslugujg takZe na nasza pilng uwage.

Jest wiele kwestii, kidre chcialoby si¢ polecié uwadze czylelnika.
Przede wszystkim to wszystko, co jest dazeniem do odklamywania
historii. Przede wszystkim historii chrzedcijaiistwa 1 Koéciola katoli-
ckiego. Autor bowiem draZzy nieustannie problem wstydun, jaki
wspélczesni kalolicy przezywaja, w zwiazku 2 historiy. Z pasja
i z wielkim przekenanicin udowadnia, Ze nie ma sie czego wstydzic.
Dla polskiego czytelnika beda szczegdlna rewelacja fragmenty po-
fwiccone najnowszej historii Wiloch. To samo mozna powiedzied
o dziejach reformacji, misji, roli kobict w Kosciele, odkrycia 1 zdoby-
civ Ameryk czy o XX-wiecznych totalitaryzmach.

Nie beda takimi naturalnie dla historyka, cho¢ kto wie. Gdy bo-
wicm Messori priyslgpujc np. do demaskowania antyhiszpanskiej
»czarnej legendy”, historyk zdaje sobie sprawe, ze jest ona obowigzu-
jacym trybem referowatia dziejow Hiszpanii nawet va uniwersyte-
lach. Wloski dziennikarz nie cytuje zadnych rewelacii, po prostu sigga
do opracowai i refernje rzeezy dobrze znmane w kregn fachowcow.
Mdagtby nawet w niejednym . wypadku powiedzie¢ wiele wigcej.
Wazue jest jednak, ze refernje te kwestie w sposéb ftrafiajacy do
czytelnika nie majgcego przygotowania do studiowania uczonych
TOZpraw.

Polecajye lekture wszystkim zainteresowanym historig, zwracam
jednak uwage 1akze historykéw. To bowiem, co wyrdznia pisarsiwo
Messoriego, jest dla nas potgznym wyzwaniem. Zapewne nie tylko
dla historykéw, alc to oni wlasnic najczesciej mierza si¢ z problemem
postawionym w tekstach wloskiego dzienmikarza. Jest to problem
obecnosci Boga w historii.

W historiografii, podobnie jak w literaturze, znane jest okrelenie
Lchrzescijariski” ezy katolicki”. Ale rzadko spotvkane, Osobisla
wiara historyka nie wydaje si¢ zwiazana z jego warsztatem nauko-
wym. Bywa naluralnie i tak, Ze z podejmowanej problematyki, czy ze
sposobu jej ujmowania, mozna wnioskowaé, ze autor jest czlowie-
kiem wierzacym. Nie uwazamy jednak, by to mialo w jakikolwiek
sposéb wplywad na uprawianie zawoda. Przysigga doktorska jest
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przeciez jednaka dla wszystkich. Historykéw jakby bardziej obliguje,
ale nic ponad to. Szewc katolik i szewc agnostyk wykonuja te sama
prace i dajg taki sam produkt, sens dzialania moze by¢ dla nich od-
mienny. Z historykiem jest nieco inaczej, poniewaZ nasze rzemiosto,
czy nasza sziuka, bierze na warsztat wilasnie dzieje cztowieka. Jego
los jest w ostateczno$ci miara naszego dziatania, sensem podejmowa-
nych wyzwai. Taka banalna konstatacja nie posuwa nas w poszuki-
waniu odpowiedzi. Dzieje si¢ tak chyba ze wzgledu na niewmiejet-
no$¢ postawienia problemu.

Historycy dajg czasem wyraz swej wierze, piszac ksiazki o kwe-
stiach zwigzanych z ich wlasnym do$wiadczeniem duchowym. Takim
przykladem jest Pierre Chaunu, francuski historyk dziejéw nowozyt-
nych. Messori cytuje go z upodobaniem, jako Ze byl protestaniem.
Podobnie jak Leo Moulin’a, kidry byl agnostykiem. W tych bowiem
demaskacjach najlepszych sprzymierzeficow znajduje wsréd history-
koéw nie zwiazanych z katolicyzmem, najlepiej ateistow. Nie wiem,
czy to upodobanic do cytowania auwtordw ewideninie niereligijnych
ma nas przekonac do gloszonych tez. Zdaje si¢, ze nikt nie jest proro-
kiem we wilasnym kraju, wice cudze §wiadectwa uchodzg za bezstron-
ne. Chaunu, piszac o kwestiach hiszpanskiej konkwisty czy dziele
misyjnym Kosciota w Ameryce, nie wystgpowal jako chrzescijanin.
Jego argumentacja opiera si¢ na solidnym warsztacie badawczym,
a nie na wierze. Umial natomiast przejmujgco pisaé o kwestiach du-
chowosci 1 wykorzysta¢ w tym swéj wspanialy warsztat naukowy”.
W zasadzie jednak przyjmuje si¢, ze wiara, czy teZ nicwiara, nie ma
1 nie powinna mie¢ wplywu na badanie. Przynajmniej w ostatnich
dwu stuleciach.

Rozwazania Messoriego sg pozbawione tego obcigzenia. Powie-
dzialbym nawel, ze celowo atakuja fundament my$lenia historykéw
o wlasnym zawodzie. Podejmujsc kwestie losu czlowieka, Messori
Znajduje wygodny plaszczyzne, by przypormnied, Ze kwestia wiary nie
jest obojetna dla badania,

Jego teksty o$mielajg do postawienia tego pytania. Czy historyk
powinien powaznie traktowac fakt, ze opisywani przezei ludzie czy
spoleczefistwa wierza w Boga? Niby oczywiscie tak. W zasadzie
jednak historia od bardzo dawna jest sklonna traktowaé wiare jako
fakt spoteczny, kulturowy, wreszcie nawet religijny. To bowiem, co
nalezy do wiary, pozostaje poza poznaniem naukowym. I odwrotnie,
nie nalezy myli¢ plaszczyzny religijnej z nankows (1. [, s. 332).

*P. Chaunu, Ce gue fe crois.
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Takie uproszczone przedstawienie problemu nie ulatwia odpowie-
dzi na postawione pylanie. Co bowiem historyk ma do zrobienia jesli
przyjmie, Ze badane jednostki lub zbicrowosci wierza w Boga? Ma
do dyspozycii wicle metod postgpowania, w ktdrych jednak wiara jest
traktowana jako fakt psychiczny czy tez spoleczny. Od czasu porzu-
cenia historii jako opowiadajace] gesta Del per Francos uczeni nic sa
skionni akceptowaé konsekwencji wynikajacych z wiary w bezposred-
nia ingerencje Boga w historig. Bdg jako zbedna hipoteza towarzyszy
nauce od ponad 200 lat. Wiekszo$¢ historykdw wierzgeych odrzuca
z zaktopotaniem mozliwos¢ zestawiania hipotezy Opatrznosci z wyma-
ganymi metodami krytvki naukowej (1. 1, 5. 464).

Pytanie jednak brzmi nieco inaczej. Co znaczy dla pracy historyka
istnienie Boga? Pytanie to dla chrzescijan nie ma charakteru hipotczy.
Czy mam uznaé, Ze historia jako nauka moZe podjyé dzieje zbawie-
nia? Czy przeciwnie, powinienem przyznad bezsilnosé swych metod?
Historyk w zasadzie nic ma wstepu do tcj problematyki i ogranicza
si¢ do rejestracji i objasnienia zachowan w przesitzeni prolanum.
Zawsze jednak i w sposéb oczywisty inleresowala go slera sacrum.

Na marginesie tej lektury, godnej ze wszech miar polecenia, staram
si¢ wigc naszkicowad problem szerszy. Nie ma bowiem historiogralii
katolickiej, odrebnej wersji dziejéw dla wierzacych i nicwierzacych.
Obowiazek dazenia do petni prawdy wymaga wielu rewizji, o kidre
sic Messort stusznie upomina. Nic stawia nalomiast problemu, jak
wyzwoli¢ samych historykéw z wiczi przesadu. Przesadu liberalnego,
rewolucyjnego, postcpowego czy ,.poprawnego politycznic”.

W istocie bowiem osiggnieciem jest w dzisiejszych czasach tole-
rancja dla badaczy uwzgledniajacych wiarg, dla nczonych deklaruja-
cych wlasna wiarg. Nie oznacza to zgody na ,hipoteze Boga”, wyraza
natomiast zgode na istnienic pewnej formy badania czy dla specyfticz-
nego kwestionarinsza pytaf. W zasadzie jednak katolik winien pozo-
stawiac swoja wiar¢ ,,za drzwiami gmachu nauki”. Inne zaangazowa-
nia ideowe sg naturalnie dopuszczalne. To si¢ trochg zmicnito
w Polsce, niekoniecznie w skali calego $wiata. Mozliwos$é postawie-
nia sobie pytania o obecno$é Boga w historii i o Jego oddzialywanie
na proces jej poznawania §wiadczy o ogromnej Zmianie w stosunkach
panujacych u progu XXI w.

Nie ma potrzeby odwolywaé si¢ do czaséw sprzed potwiecza.
Jeszezg niedawno zgorszylem wielu, cytujac catkiem powaznie stowa
Ojca Swu;tcgo wypowiedziane na placu Zamkowym (Nie mozna
zrozumiet historii tego narodu bez Chrystusa)'. Co wolno papiczo-

‘M. Tymowski, J. Kieniewicz, J. Holzer, flisioria Polski, Paryz 1986, 5. 12.
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wi... Jan Pawel Il przypomnial te stowa takie w 1999 1. T co? Przy-
znajemy, ze nalezy w pelni uwzglednié role chrzescijafistwa w dzic-
jach Polski, w cywilizacji ewropejskiej. Messori stwierdza: Moze nic
nie jest tak pilne i niczego tak nam nie brakuje - jak odczytanie hi-
storii z calym poszanowaniem tajemnicy, ale bez rezygnacji z wysitku,
2eby odkryé ten wlasnie plan, kidry - z punkiu widzenia wiary —
rozpoczqt sie wraz z Abrahamem (1. 1, s. 465).

Naturalnie trzeba, i zrobiono w tym wzgledzie bardzo wiele, by
wyczyscid 16zne ,brudne plamy”. Z perspektywy polskiej wydaje sie,
7e jest ich znacznie mniej, wszyscy dzisiaj doceniaja role Kosciola
w dzicjach narodue. Natomiast musi budzi¢ niepokdj nasza ignorancja
w kwestiach, kidre stajg sie zarzutami wobec Kosciota, chrzedcijas-
stwa czy w ogdle Boga. Zwlaszcza tam, gdzie jak wspomnialem,
zatZucane winy powlarzaja propagandowe falszerstwa. | choé daleko
do normalizacji w zakresie ogélnej Swiadomosci czy na obszarze
programdw szkolnych, to generalnie rzecz biorgc mamy zupeinie
nowg sytuacje. Pytanie, czy o to chodzito.

Zapewne 1 o to. Ale czy historyk moZe sobie pozwoli¢ na pominie-
cie niewygodnego pytania? Bo jesli jednak powinien uwzglednié
wigcej? Co znaczy powinien? Czy wyznajac wiarg, biote na siebie
jakie§ zobowiazanie w zakresic wykonywanej pracy?

Nie wyobraZam sobie np. powstawania odrgbnych historiografii,
w ktdrych uczeni zaczynaliby od deklaracji ,,metodologicznych”. Taki
model usilowano wprowadzié¢ w czasach, gdy najpowazniejsi polscy
uczeni dawali ,,0dp6r” histeriografii burzuazyjne) i lansowali wylacz-
na stusznos¢ historiografii marksistowskiej. Nic podobnego nie jest
moim zamiarem. Historia jest szinka towarzyszacy lndziom od bardzo
dawna, choé warto sobie zdawaé sprawe, Ze nie wszedzie i nic zaw-
sze. Nauka historyczna jest przeciez produktem cywilizacji europej-
skiej. Nie da si¢ jej oderwac od dziedzictwa, w ktérym chrzescijah-
stwo zajmuje poczesne miejsce. W obecnym ksztatcie jest to dyscyp-
lina naukowa nieodlaczna od calego nurtu sprzeciwu, ktory ta cywili-
zacja wymierzyla takze w swe dziedzictwo chrzescijaiskie. Stawiane
fu pytania dotyczy prakivkowania czlowicka wierzacego w takiej,
a nie innej dyscyplinie nankowej. Istnieje mozliwo$¢ powstania innej
formuly badania 1 przedstawiania dziejow, ale w tym momencie nie
o to chodzi. Nie chodzi o to, poniewaz la inna formula znajdowalaby
si¢ w zakresie teologii.

Naprawdg istotne wydaje si¢ otwarcie refleksji nad problemem
ukazanym w spos6b inspirujacy, ale nie profesjonalny, w felietonach
w%osklego publicysty. Problem ten mozna wyrazi¢ nastgpujaco. Czy
,Credo in nnum Deum...” staje si¢ jakas przeslanka w budowaniu
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warsztatu naukowego historyka? Czy raczej nalezy przyjaé, ze retle-
ksja nad Bozym planem zbawienia w czasie 1 przestrzeni, w losach
czlowieka, miesci sie w $wiecie modlitwy, a nie dociekai nauko-
wych?

Odpowiada nam Jan Pawel II: W rozdZwieku pomiedzy rozumem
i wiarg wyraza sig jeden z wielkich dramatdéw czlowieka ( .) Potrzeb-
na jest dzisiaj praca na rzecz pojednania wiary i rozumu’. A zatem?

Dla historyka ,wierz¢™ znaczy, jak sadze, mozliwos¢ i koniecznosé
przyjecia, zc Bozy plan zbawienia istnieje. Badania historyczne nie
sfuza jednak odkrywaniu go czy tym bardzicj interpretowaniu. Wy-
kluczone jest fakze poslugiwanie sie nim jako zaslona dla wlasnej
niemoznoedci. ,,Wierze” oznacza natomiasl powazne polraktowanic
tego, o czym dobrze wiemy, ze w centrum naszej uwagi ma si¢ znaj-
dowaé los czlowieka. Nasze konstrukcje teorctyczne, nasze wyrafino-
wane interpretacje maja ostateczinie s{uZyé prawdzie o czlowieku.
W tym odnajduje cos najprostszego, uswiccenie pracy wykonywanej
zgodnie 7 powolaniem. Wiara nie pozwala na urojenia i uzurpacje
pod pretekstem rozumu. Wiara jednak whasnie w badanin historycz-
nym pozwala unies¢ rozomowi wyzwania, kidre inaczej bylyby nie do
podZwignigcia.

Taka szanse przynosi biblijny paradygmat cziowieka posréd swiata
przypomniany przez Ojca Swigtego podczas spotkaniz na KUL
w 1987 r. W tym rozwazaniu znajdujemy przejmujacy fragment,
ktéry wskazuje na odpowiedzialno$¢ uczonego. Ta odpowiedzialnosé
jest moim zdaniem wskazdwka dla historyka wierzacego, by szukajac
prawdy o czlowieku, nic ulegt pokusie. Jan Pawel 1l méwit do nas
wiedy: Czlowiek ez w imie prawdy o samym sobie nuisi przeciwsia-
wic si¢ dwojakiej pokusie: pokusie uczynienia prawdy o sobie podda-
nq swej wolnosci oraz pokus:e uczynienia siebie poddanym Swiatu
rzeczy; must sig oprze zaréwno pokusie samo-ubdstwienia, jak
i pokusie samo-urzeczowienia. Wedle wyrazenia autora Sredniowiecz-
nego: ,, Positus est in medio homo: nec cestia — nec deus!” To zreszig
nalezy takze do biblijnego paradygmatu Ksiegi Rodzaji. Cowiek juz
od poczqiku necony jest pokusq poddania prawdy o sobie wladzy swej
woll | umieszczenia si¢ przez I, poza dobrem i zlem”. Kuszony jest
iuzjq, ze prawde o dobru i zhu pozna doplero wredy, gdy sam bedzie
o niej decydowat. , Otworzy si¢ wam oczy I tak jak Bdg bedziecie
znali dobro i zio” (Rdz 3,5). Tak jak Bég®.

*Torug, 7 VI 1999, przeméwienie podezas spotkania 2 rekloram.
“Lublin, 9 VI 1947.
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JesteSmy wezwani do wolnoscei i nie powinniSmy si¢ lekaé zgorsze-
nia. Whoski autor stawia nam czasem dos$é drastyczne pytania. Co my
wiemy o zagadce historii, ktdrq — jak glosi wiara — sam Bdg w ukry-
cin, ale mocng rekq kieruje ku celom nam nie znanym? Dlaczego
mieliby§my wykluczaé a priori intuicje Swietych, a zawierzaé jedynie
analizom ,obliczalnych™ historykdiw, tych, dla ktdrych godna polito-
wania, a nowet budzgca oburzenie jest hipoteza istnienia Tajemnicy
dziatajgcej za kulisami? (t. 11, s. 69). Nie powinni$my rezeczywiscie
ucickad od interpretacji historii sub specie acternitatis jak postuluje
Messori (t. II, s. 474}, ale nasz obowiazek polega raczej na przyjmo-
waniu adpowiedzialnosci, Los czlowieka juz nieraz zalezal od odpo-
wiedzialnodci historvka za formulowana w pysze wizje dziejéw, za
ksztaltowanie interpretacji historii. Wierzac w Boga, nie uwalniamy
sie od zadania poszukiwania prawdy o dziejach, przeciwnie, mamy ja
przedstawiaé bez ulegania pokusie. O$mielimy si¢ mowié o Bogu, ale
nie dopuscimy ani do zamkniecia sie w getcie, ani do uzurpacji od-
czytywania 7 historii BoZych planéw.
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Jozef Hen

Z ksicgi trzeciej

TESTY MAJACE WYKAZAC POZIOM INTELIGENCII to zabawa, do
kiGrej Amerykanie, te duze dzieci, przywiazuja, swoim zwyczajem,
nadmierng chyba wage. Korzenie kultury amerykarnskiej sa plebejskie
— ma