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ks. Alfons J. Skowronek

Kosciol katolicki i
i Ekumeniczna Rada Koéicioiéw'

Soborowy dekret o ekumenizmie celnie zauwaza, ze dzi§
w bardzo wielu stronach $wiata pod Ichnieniem Ducha Swig-
tego powstajy liczne inicjatywy podazajace do tej petni jed-
nosci, jakiej chce Jezus Chrystus (DE nr 4). Istotnie, ekumenie
mozna przyréwnac do rozlozystego koryta rzeki, ktorej wody s3
zasilane praca wielu ludzi. Wezbrane fale tej poteznej arterit
ciggle jednak bywaja naprowadzane na wlasciwy kierunek przez
Ducha Swigtego. DZlSla_], w 50-lecie zatozenia Ekumenicznej
Rady Kosciolow (ERK)!, z jeszcze wigkszym przekonaniem
niz wéwczas mozemy pownedzlec ze powstanw tego ogromne-
go, caly $wiat ogasujqcego strumienia ekumenii, bylo dzielem
Ducha Swigtego®. Taka jest nasza krzepiaca nadzieja i do-
$wiadczenie wiary.

“Jest to nieco ‘zmienjony tokst odezytu wygtoszonego na V Sympozjum
Migdzywyznaniowym Pigédziesigcivlecie Swiatowej Rady Kosciotéw 23 IV 1998
w Chrzescijafiskiej Akademii Teolcgicznej w Warszawie.

'W odezycie bede sie postugiwal t9 wersjq nazwy Rady (nie: Swiatowa Rada
Kosciotéw). Jezyki francuski, hiszpafski, niemiecki, wloski i inne uZywaja prey-
miotnika ,ekumeniczna”, za kidrym przemawia silna racja biblijna i teologiczna.
U $w. Fukasza znajdujemy np. wzmianke, iz cesarz August wydat dekret nakazujacy
spisac pasan fen oikoumenen, dostownie: caly swial. EKUMENICZNA Rada Kosciolow
kryje wigc w sobie mundiaine odniesienie do §wiata, przede wszystkim jest jednak
kwalifikacjy teologiczna, ckumeniczng per excellence, Istetaym rysem ERK nic jest jej
wymiar swiatowy, lecz radykalna orientacja na jedno$¢ chrzesdijan, co w nazwie tej
organizacji zeakomicie uwypukla przymiotnik ,ekumeniczna”™. Konsekwentnie szczg$-
liwsze okreslenie wybrata dia siebie polska galyz ERK, przyjmujac nazwe Polskiej
Rady Ekumeniczoej; jako pendant do Swiatowej Rady Koscioldw zwaé sig winna
raczej Polska Radg Kosciotow.

*Mo6wiac o inspirujgcej roli Ducha Swigtego w powstawaniu inicjatyw ekumenicz-
nych, DE mégt wymieni¢ w tym miejscu Fkumeniczng Radg Koscioléw, Liczenie na
o byloby jednak oczekiwaniem ponad stan; oficialne dokumenty Kosciola tego typu
nie zwykly wymieniaé organizacji itp., nigdy tez nie cytujg teologéw (nawet katoli-
ckich).
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Nurt ekumenii plynacy szerokim korytem ujetym w ramy
ERK skupia dzisiaj ponad 330 Kosciolow czlonkowskich —
gtéwnie anglikaniskich, protestanckich i prawoslawnych —
w globalnej liczbie czlonkéw 400 min chrzescijan. Tymczasem
najwickszy Kosciét swiata, Kosci6t rzymskokatolicki, ze swoja
rzesza ponad 900 mln wyznawcow, nie jest cztonkiem ERK. Od
dnia powstania tego ekumenicznego forum przez pot wieku nie
milklo pytanie o czlonkostwo w nim Kosciota katolickiego
(= Kk). Odpowiedzi w tej kwestii sa znane, w 50. rocznicg
istnienia ERK warto je jednak z grubsza skatalogowaé i podjaé
probe ich oceny.

Najpierw nalezaloby przypomnieC t¢ zadziwiajacq okolicz-
nos¢, 1z mysl o ewentualnym przystapieniu Kk do ERK wyzwo-
lita po obu stronach zrazu nie tyle euforie, ile sporo zaklopota-
nia, a nawet okreslonego lgku i wahan. Juz potraciliSmy o Zrdd-
to owych podskérnych, a niebagatelnych obaw. Tkwia one
w dysproporcjach liczbowych. Nie w tym jednak rzecz, iz za
jednym okraglym stofem zasiadlyby gleboko nieréwne liczbowo
delegacie w stosunku 900 : 400 min. Nawet przy takim rozzie-
wie proporcji nietrudno przeciez przyjac, ze zréznicowane do
tego stopnia gremia w zasadzie bylyby w stanie prowadzié
owocne obrady, osiggajac zblizenia, a nawet konsensy. Dys-
komfort dysproporcji gniezdzitby si¢ natomiast w oczywistym
fakcie, Zze przedstawiciele 400 mln chrzescijan z Kosciolow
protestanckich nie tworza konfesyjnie spdjrego bloku, lecz
same skladaja si¢ z trzystu kilkudziesi¢ciu Kosciolow, kosciel-
nych Wspélnot czy denominacji. I wiasnie ta, a nie inna osira
asymetria ogromnie skomplikowataby, a nawet wregcz uniemoz-
liwita wszelki sensowny dialog, w praktyce paralizujac jakakol-
wiek wspdlprace w tonie tego barwnego spektrum Kosciotow.

Wrydaje sie, ze z tego stanu rzeczy dobrze zdawalo sobie
sprawe samo kierownictwo ERK, ktdre wobec perspektywy
wejscia w jej strukiury Kk, z miejsca zaczglo opracowywac
z gruntu nowy statut na wypadek przystapienia Rzymu do te)
unii ekumenicznej. Poniewaz fakt ten w minionym pigédziesig-
cioleciu nie nastapil, statut ten opublikowano.

Ow katolicki dystans wobec ERK zastuguje na krotkie na-
Swietlenie. Z katolickim zastrzezeniem, wigcej: z niepokojaca
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nieufnoscia, zderzylo si¢ najpierw zjawisko instytucjonalizacji
zachodzgce w ramach ERK. W jej rozwijajacej si¢ strukturze
orgamzacy]nEJ zaczglo dostrzegac tworzenie si¢ ogdlnoprotes-
tanckiej unii, sprzymierzenie si¢ chrzescijafistwa nierzymskoka-
tolickiego, a tym samym scementowanie sepaiacji od Rzymu;
byiby to zatem proces wymierzony bezpoSrednio przeciwko
prawdziwej jednosci podzielonego chrzescijafistwa. Rzym kon-
sekwentnie zabronit wigc katolikom udziatlu w Swiatowej Kon-
ferencji Wiara i Ustrdj (Lozanna 1927). Stawetna encyklika
Piusa X1 ,Mortalium animos” (1928) w ostrym tonie odrzucita
ruch ekumeniczny zwierajacy swe szeregi pod egidy ,Life and
Work” oraz ,Faith and Order”, organizacji prekursorek przy-
sztej ERK. Zrzeszeni w niej chrzescijanie z despektem zostali
npazwani panchrzescijanami, czyli chrzeScijanami bez konturéw,
konkretnie: nie byli to juz w ogdle chrzescijanie. Oto jak wyra-
zata si¢ o nich wymieniona encyklika: Wobec licznych gremiow
stuchaczy odbywajq konferencje zgromadzenia i odczyty, na
ktére bez Zadnej rozmcy zapraszajg wszystktch pogan wszelkie-
go autoramentu [ chrzescijan, a wresicie i owych nieszczesnych
ludzi, kiorzy od Chrystusa odpadii®. Na tej drodze — tak encyk-
lika — nie sposob realizowaé jednosci chrze§cijanskiej. Do
osiagnigcia tego celu nie ma innej drogi (...) niz powrét wszyst-
kich rozdzielonych braci do jednego Kosciola Chrystusa, od
ktérego w sposéb pozalowania godny sie odigczyli. Szczegdlng
wymowe ma wypowiedZ Piusa XI, autora encykliki, nie rozréz-
majaca miedzy fundamentalnym: a niefundamentalnymi prawda-
mi wiary. Czytamy tam takie sformulowanie: I dlatego wszyscy
wierni zwolennicy Chrystusa muszq na przyklad tq samg wiarg
darzyc dogmat o niepokalanym poczeciu Bozej Matki Maryi, jak
tajemnice Trojcy Przenajmtgtszej, a we Wcielenie naszego
Pana nie wolno i im wierzyé inaczej jak w meomylny urzqd nau-
czycielski papieza’. Odtad stalo sie jasne, iz przy takich zatoze-
niach wspélpraca wokél jednosci Kosciota jest nie do pomysle-
nid.

*Za: P. Neuner, Okumenische Theologie, Darmstadt 1997, s. 139.
*Tamze, s. 139 n.
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Ten rozwo] wypadkéw, po czedci kontynuowany takze przez
Piusa XII, doczekat sie bezlitosnej oceny ze strony K. Bartha,
ktorego ostrego ataku nie sposéb tu nie zacytowaé: Tam, gdzie
JjuZ wiecej nie pragnie si¢ wierzyé w SAMEGO Jezusa, lecz
w Jezusa 1 Maryje, tam, gdzie na ziemi chce sie ukonstytuowaé
nieomylny autorytet i samemu nadawaé sobie jego pozory, tam
Z naszej strony wolno nam réwnie stanowczo wypowiedzie¢
nasze ,nie”, tam nasze ekumeniczne zadanie przybiera¢ moze
tylko postaé misji i ewangelizacji. Jezeli prawostawni, anglika-
nie, a moze i luteranie tego jeszcze tak nie pojmujq, jest to ich
sprawa. My natomiast, jako reformowani, musimy to rozumied”.
N. Soderblom, luterski arcybiskup Uppsali (zm. 1937), w tej
samej kwestii wydal taki wyrok: Po encyklice ,, Mortalium ani-
mos” nadzieja na prowadzone w jakiejkolwiek formie ws, J:)ol.ne
refleksje i na zjednoczenie bytaby nierozumna i dziecinna’.

Whbrew tym i podobnym katastroficznym opiniom rzeczywi-
sto$¢, w jakiej chrzescijanom wypadio wspotzy¢, sama jednak
jefa zblizaC do siebie cztonkéw réznych Kosciolow. Ponaglata
ich do tego m.in. sytuacja wspdlnego ucisku ze strony wrogich
Kosciolom absolutystycznych rezimdw, ktdrych przesladowania
osiagnety swe infernalne dno w czasach Il wojny swiatowe;j.
I tak za sprawg M.J. Metzgera, ksi¢gdza katolickiego, w Niem-
czech powstaje ekumeniczne bractwo pod nazwg Una Sancta,
we Francji ks. P. Couturier inicjuje stynny po dzis dzief Ty-
dziedi Modiéw o Jedno§é Chrzescijan. Z inicjatywy ewangeli-
ckiego biskupa, W. Stéhlina, i pozniejszego kardynata, L. Jae-
gera, zawiazuje si¢ bezposreclmo po zakoniczeniu Il wojny Swia-
towej, Ekumeniczny Krag Roboczy pod nazws Krag Jaegera-
-Stihlina (Jaeger-Stahlin-Kreis), ktéry w swych szeregach zgro-

# Dost, wo man nicht mehr an Jesus ALIEIN, sondern an Jesus UND Maria glauben,
dort wo man auf Frden eine unfehlbare Autoritit aufrichten vnd sich selber als solche
gebidrden witl, da kdnnen wir unsererseits nur ebenso bestimmt Nein sagen, da kann
unsere Skumenische Aufgabe allein die Gestalt der Mission und Evangelisation haben.
Wenn die Orthodoxen, die Anglikaner, vielleicht auch die Lutheraner das noch nicht
so recht einsehen, so ist das ihre Sache, Wir als Reformierte aber milssen das ensehen”
za: P, Lengsfeld {red.), Okumenische Theologie, Stuttgart 1980, s. 90.

¢Za: P. Lengsfeld, dz. cyt. s. 83.
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madzit wielu wybitnych teologéw’. Po stronie katolickiej, ktd-
rej oficjalnie zakazano kontaktéw z chrzescijanarni innych Kos-
cioléw, wyrasta cala plejada ekumenicznych koryfeuszy; wy-
miefimy dla przykladu takie nazwiska, jak: Y. Congar,
Ch. Boyer, J. Dani€lou; w 1952 r. dwaj Holendrzy, Frans Thij-
sen i Jan Willebrands, pZniejszy kardynat i prefekt Sekretariatu
do Spraw Jedno$ci Chrzedcijan, powoluja do zycia Katolicks
Konferenci¢ dla Zagadnien Ekumenicznych, ktorej Vissert’
Hooft, 6wczesny Sekretarz Generalny ERK, poswiadczyl dale-
kosigzne znaczenie ekumeniczne.

Te i inne wezesniejsze inicjatywy znalazty pewien oddzwigk
w samej Stolicy Apostolskiej. W grudniu 1949 r. 6wczesne
Sw1§te Oflqum oglasza obszerna instrukcje ,,De motione cecu-
menica” {,0 ruchu ekumenicznym”), gdzie wzmagajace si¢
z kazdym dniem pragnienie przywrocenia jednosci chrzescijan
zostaje przypisane pefnemu taski powiewowi Ducha Swietego.
Ale juz w nastgpnym roku znéw powiat chlodniejszy wiatr.
W sierpniu 1950 r. Pius XII ostrzega gorliwych ekumenistow
przed nieroztropnym irenizmem, ktry nie zwazajac na prawdzi-
wa wiarg, kwestionuje wyznanie katolickie. A 1 XI 1950 r.
nastgpuje dogmatyzacja cielesnego wziecia Maryi do chwaly
niebiasiskiej, akt przythy z ogromna rezerwy przez niekatolickie
Koscioly chrzescijaniskie®, Ale i w tej krytyczne; dia niekatoli-
kow atmosferze odnotowujemy przeciez pewne oznaki ekumeni-
cznego przedwio$nia. Wymieniona Katolicka K'onferencja dla
Zagadnied Ekumenicznych ostroznie nawiazuje ni¢ kontaktn
z ERK, na Trzecia Swiatowa Konferencje Wiara i Ustrdj
w Lund wydelegowano kilku katolickich obserwatorow. Wigk-
szym natomiast echem odbit sig, znéw niestety, fakt, ze katoli-
cki arcybiskup Chicago zakazal katolickim ksigZom przybywa-
jacym z Europy wstepu do znajdujacego sie w jego diecezji

"Roboczemu Krggowi zlecono wypracowanie (znakomitego) studium na temat
doktrynalnych potgpiefi (K. Lehmann, W. Pannenberg /wyd./, Lelrverurteilungen
kirchentrennend? Freiburg Br,, t. I-111, 1986-1990).

*Gwoli prawdy nalezy dodaé, iz ogloszeniu tego sposobu maryjnego wierzenia
jako dogmat sprzeciwialo si¢ wielu znakomitych teologow Kkatolickich.
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g}i{asta Evanston, miejsca obrad Il Zgromadzenia Generalnego
K.

Nietrudno si¢ domys$lic, iz w tej raczej zimnowojennej aurze
nie moglo byé mowy o jakich$ prébach zblizenia miedzy ERK
a Kk. Przelomowa daty otwarcia si¢ na ekumenig stala sig do-
piero iScie sensacyjna wowczas zapowiedZ zwolania 11 Soboru
Watykaiiskiego. Lotem blyskawicy obieglo Swiat stynne hasto
Jana XXIII: Nie chcemy probowac wskazywania, kto miat lub
nie miat racji. Odpowiedzialnosé jest podzielona. Chcemy tylko
powiedzieC: zejdimy si¢ razem, poldimy kres podziatom! Ale
1 tutaj z miejsca pojawily sie proby ostudzenia papieskiej woli
jednosci. Oficjalny watykafiski komunikat prasowy byl o wiele
bardziej powsciagliwy. O ile Jan XXIII moéwit o podzielonych
Kosciolach chrzescijariskich, o tyle koscielna wiadomosé urzg-
dowa znéw Bos}uiy%a si¢ dawnym stereotypem o podzielonych
Wspélnotach’. Niemniej, po kilku poczgtkowych trudnodciach,
w sesjach soborowych juz uczestniczyli obserwatorzy z ramie-
nia ERK. Na odnotowanie zastuguje znaczacy fakt, ze soboro-
wy dekret 0 ekumenizmie nie mdéwi o ekumenizmie katolickim
(jak czynily to wstepne projekty), lecz o katolickich zasadach
ekumenizmu. Ten cel ekumenii uwydatni i uzna Drugi Raport
Wsp6inej Grupy Roboczej (1967), gdy oglosi, iz przy calej
r6znorodnodci inicjatyw ruch ekumeniczny jest jeden. Wszystkie
Koscioly, ktore sq zainteresowane wzmocnieniem {qcznosci
mlqdzy chrzescijanami, uczestniczqg w jednym jedynym ruchu
(or 3)%°. Swdj drugi rozdziat DE zatytuiuje nawet naglowk:em
,,Koscm%y i Wspdlnoty koscielne odlaczone od Rzymu™.

Mimo ze stosunek Rzymu do ERK w dalszym ciggu cechuje
pewna powscmghwosc od tej pory stajemy sie Swiadkami
niezwykle ozywione] wspdlpracy migdzy Kk i ERK. Zaczyna
sig era istnej eksplozji bilateralnych dialogéw Kk z Kosciolami-
-czionkami ERK. Jeszcze w czasie trwania Soboru ERK wysta-
pifa z propozycja utworzenia Wspélnej Grupy Roboczej, ki6ra
tez z miejsca (maj 1965) zainaugurowala swe prace i zbierata
sig poczatkowo co pét roku. W 1966 r. zostat opublikowany jej

*Por. P. Neuner, dz. cyt., s. 143.
¥ Tamie.
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pierwszy oficjalny raport, po ktérym coraz czescie] pojawialy
sie nastepne, przede wszystkim za$§ wazkie dokumenty, wsréd
nich dokument studyjny ,Katolicko§¢ 1 apostolsko$c” (1970},
~Wspélne $wiadectwo i prozelityzm” (1970), ,,)Ku wyznawaniu
wspolnej wiary” (1980), ,,Wspdlne swiadectwo” (1981), ,,Kos-
ciot: w sensie lokalnym i powszechnym” (1990), ,,Pojecie hie-
rarchii prawd” (1990), , Ekumeniczny dialog o zagadnieniach
etyczno-moralnych” (1995)",

To bezprecedensowe wlaczenie si¢ Rzymu w tak znakomita
wspblprace ekumeniczng zaowocowato interesujacym zrdéznico-
waniem: mimo iz Rzym nie dyskutuje swego przystgpienia do
ERK, zaczat si¢ dokonywac proces wchodzenia Kk jako petne-
go czlonka w narodowe struktury koscielne w poszczegélnych
krajach. W Polsce od ponad dwudziestu lat istnizje Polska Rada
Ekumeniczna, ktérej czlonkiem tez nie jest, po dzis§ dzien, pol-
ski Koscidl rzymskokatolicki, cho¢ rozwija rozbudowang siec
dialogéw bilateralnych z wszystkimi Kosciotami zrzeszonymi
w PRE. W Niemczech od 1974 r. prezna ruchliwos$¢ uprawia
Robocza Wspdlnota Koscioléw Chrzescijariskich™. I tak jest
we wszystkich krajach §wiatowej ekumeny chrzescijaniskiej.

Przedmiotem wspolnie wypracowanych dokumentdw nie jest
wprawdzie kwestia czionkostwa Kk w ERK, prezentujg one
natomiast wymowne Swiadectwo o szerokiej i gigbokiej wspdt-
pracy teologicznej migdzy nimi. W czasie Zgromadzemia Gene-
ralnego ERK w Uppsali (1968) jeden z oficjalnych przedstawi-
cieli Rzymu, S.R. Tucci, o$wiadczyl, ze w opinii ekspertéw
katolickich i niekatolickich nie istnieja niepokonalne przeszkody
na drodze do przystgpienia Kk do ERK. Stanowisko Tucciego
mozna wzmocni¢ obserwacja, iz nie istnieja zadne antywskaza-
nia dogmatyczne przeciwko czlonkostwu Kk w ERK, skoro jej
pelnym czlonkiem stal sie Kos$ciét prawostawny.

Oczekiwania na moment przystania Rzymu do ERK pozo-
staja wprawdzie aktualne, ich speinienie nalezy chyba jednak do

"Ych zbiér (do 1986), ukazal si¢ w polskim przekfadzie: K. Karski (red.), Watykan
— Genewa. Zbior dolumentéw, Warszawa 1986; kolejne dokumenty publikuja ,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne”.

¥ Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen (ACK).
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nieprzewidywalne;j i raczej dalekiej przyszlosci. Mimo to, od
wymienione] Konferencji w Uppsali, w najwazniejsze] agendzw
ERK, Komisji Wiara 1 Ustr0), pracuje najpierw dziewieciu,
pézniej dwunastu teologéw rzymskokatolickich. Teologowie ¢i
w spos6b miamdajny wspolpracowali 1 sygnowali znany Doku-
ment z Limy {acznie z Liturgiy Limy. Od 1966 r. Komisja
Mieszana przygotowuje doroczny program Tygodnia Modiéw
o Jednos¢ ChrzeScijan.

W sumie nalezy powiedzie¢, Ze dzisiaj wspéldziatanie
Rzymu i ERK stalo si¢ zrozumiale samo przez sie 1 rozwija sie
w klimacie gighokiego zaufania. Wydarzed spektakularnych
oczekiwac raczej nie nalezy. Juz w 1979 r. Ph. Potter, 6wczes-
ny sekretarz generalny ERK, w nastepujacych stowach scharak-
teryzowal wspélprace na linii Genewa — Watykan: Na ironi¢
zakrawa okolicznos$é, Ze relacje z najwickszym Kosciotem nie-
czionkowskim, KoSciolem rzymskokatolickim, byly bardzief
mtensywne od kontakiow z wieloma Kosciotami czlonkowski-

Tak bylo juz przed prawie dwudziestu laty, dzisiejsza
dxagnoza na polu wymienionej wspilpracy migdzy ERK i Kk
wygladataby wigcz imponujgco.

Od poczatku nie ukladata si¢ natomiast wspdlpraca z ERK
w sektorze problematyki spolecznej. A wiasnie na tym polu
liczono na rozwigzania latwe i szybkie, poniewaz w ruchu eku-
menicznym wspolne dziatanie z reguly uchodzilo za przedsig-
wzigcie prostsze od wypracowania konsensu w kwestii wspSlne-
go wyznania wiary. I tak w 1968 r. pod nazwa SODEPAX
zostata utworzona wspélna Komisja ERK i Papieskiej Komisji
Studidw Justitia et Pax. Staneli obok siebie dwaj z gruntu rézni
partnerzy: z jednej strony zwarty Kosciol, a z drugie Rada
Kosciolow bez pelmomocnictwa do podejmowania decyzji.
Plaszczyzna konfliktow jela si¢ poszerzal, a zajmowane stano-
wiska coraz wigce] rozchodzi€. Do spornych spraw nalezaly
m.in. aspekty r6l mezczyzn i kobiet w zyciu spolecznym, struk-
tury zycia rodzinnego, kontrola urodzin i etyka seksualna,
formy i $rodki chrzescijafiskiego reagowania na koniecznosé

SR, Mecking, Die Beziehungen zum Okumenischen Rat der Kirchen, w: W. Ldser
(red.), Die Rémisch-Katholische Kirche, Frankfurt M. 1986, s. 432,
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przemian spolecznych, problemy metodyczne w etyce. Nad
dyskusjami zaciazyly nade wszystko wypowiedzi Rzymu
w kwestii regulacji poczec i polityki demograficznej. Powstala
wokd tych i innych spraw atmosfera doprowadzita w 1980 1,
do zawieszenia wspélpracy na tym waznym odcinku ekumenii.
Tutaj Koscioly uwswiadomily sobie wiasng odpowiedzialnosé
wobec $wiata, a zarazem zderzyly si¢ — jak dotad — z granicami
tejze odpowiedzialnosci.

Cztonkostwo Rzymu w ERK pozostaje kwestia otwarta, choé
w obliczu niezliczonych wrgez dialogow bilateralnych nie jest
juz intensywnie rozwazane. Trzezwo mozna jednak powiedzied,
1z dopdki beda istnialy réznice w odniesieniu do struktury
i stylu dziatania Kk 1 ERK oraz jak dlugo obie strony nie wy-
jasnia teologicznych implikacji przystapienia Kosciota o zasiegu
uniwersalnym do Rady zlozonej z Koscioléw narodowych, do-
pity kwestia czlonkostwa pozostanie 1 dzisiaj zagadnieniem
jeszcze nie na czasie!

Ten stan rzeczy nie oznacza jednak, by 6w problem ustawicz-
nie w jakiej§ formie nie wracal. Pewne ozywienie owego prob-
lemu stale zadanego ekumenii niesie dzisiejsza wyjatkowa sy-
tuacja historyczna, a nawet dziejowa., ERK wchodzi w drugie
piecdziesigciolecie swego istnienia, wespdl z Kk staje u progu
XXI stulecia chrze$cijanstwa, @ ponadto na styku jego drugiego
i trzeciego tysigclecia. W horyzoncie tej racze] zewnetrznej
cezury czasowej, chod nie pozbawmnej waloru wrecz dziejowe-
g0, na nowo i ze specyficzna sitg jawia sie pytania obrachunko-
we w odniesieniu do jeszcze konkretniejszej formy symbiozy
tych dwu wielkich tworéw chrzedcijaistwa.

W przeddziei przelomu stu- i tysiaclecia chrzescijanstwa
dalsze spore ozywienie notujemy na linii zblizenia miedzy ERK
i Kk. Na posiedzeniu we wrzeSniu 1997 r. Komitet Centralny
ERK postanowit wystaé do Kosciotéw raport pt. ,,Ku koncepcji
i wspélnej wizji Ekumenicznej Rady Koscioléw”". Dokument

“Tamze, s. 421.
“QObszerne oméwienie fego dokumentu w: Irénikon” nr 3/1997, s. 377-405

i nr 4/1997, 5. 520-535. Francuska nazwa dokumentu brzmi: Vers une conception et
une vision commune du COE.
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ten bedzie przedmiotem dyskusji na VIII Zgromadzenin ERK
w Harare (Zimbabwe) w grudniu br., zwolanym z okazji
50. rocznicy jej pierwszego konstytutywnego Zgromadzenia
w Amsterdamie. Raport stanowi owoc o$miu lat wytezonej
pracy. Jest to wigc retrospektywny, po czesci samokrytyczny
rzut oka na minione pélwiecze istnienia i dzialalnosci ERK. Jest
tam m.in. powiedziane, Ze zrzeszone w Radzie Koscioly, czesto
zbyt nmarcystycznie wpatrzone we wilasne problemy wewngtrzne,
ignoruja zaangazowanie sie we wspdlne $wiadectwo misji
i ewangelizacji. Stapowczo brzmi diagnoza: Na wszystkich
plaszczyznach na szczeblu lokalnym i Swiatowym, Koscioly
{ organizmy ekumeniczne znalaz {y si¢ we wzajemnej konkuren-
cji, miast z sobg wspbipracowac™.

Zacytujmy jedynie kilka zdaid z obszerniejszego paragrafu
tego dokumentu odnoszacych sie do relacji z Kosciolem katoli-
ckim: Rzymski Ko§ciot katolicki, aktywnie uczestniczgcy
w ruchu ekumenicznym, od I Soboru Watykariskiego stat sie
cenionym partnerem ERK (...) Koscioly czlonkowskie ERK
i Kofciét rzymskokatolicki sq inspirowane tqg samq wizjg, wizjg
Bozego planu zmierzajgcq do ponownego zjednoczenia wszyst-
kiego w Chrystusie, Jest nie do pomysienia, by ERK lub Kosciot
rzymskokatolicki pelnily swe ekumeniczne powolanie bez wspot-
dzialania drugiej strony. I nalezy si¢ spodziewad, ze odnajdg,
jedna i druga, Srodki do poglquema i rozwoju tego odniesienia,
zwiaszcza gdy zwazyé, i w ostatnich latach Kosciét rzymskoka-
tolicki stat sie¢ czlonkiem rosnqcej liczby lokalnych organizméw
ekumenicznych, narodowych I regionainych, w ktérych uczestni-
czy takze wiele Kosciolow-czlonkéw ERK. Jezeli przylgczenie
sie do Rady w Zadnym wypadku nie jest jedynym sposobem
mozliwej wspolpracy Koscioléw-cztonkéw ERK na szczeblu
Swiatowym, pewne KoScioly czfonkowskie ERK utrzymujqce
z Kosciotem rzymskokatolickim relacje bilateralne uwazajg, ze
wspdinota ERK widzi siebie zubozonq faktem iz tenze KoSciot
nie zalicza sie do gremium jej czlonkow"'.

1 Irénikon”, nr 3/1997, s. 400.
Y Tamze, 5. 404 n.
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Jak widaé, przytoczona deklaracja nie zawiera zadnej sugestii
praktycznej ku ulatwienin wejScia Kk w struktury ERK. Kilka
lat wezesniej, w 1994 1., pojawila si¢ ciekawa propozycja, lekko
uchylajaca brame wejscia Kk do ERK. Wystapit z nig Aram I,
katholikos, przewodniczacy Komitetu Centralnego EREK. Na-
kre§lit mianowicie struktur¢ organizacyjna Rady Kosciolow
Srodkowego Wschodu (CEMO = Conseil des Eglises du Moyen
Orient), uwazajac, ze familijna struktura tej Srodkowowschod-
niej Rady moglaby stanowiC operatywny model dla $ciSlejszej
wiezi czlonkowskiej Kk z ERK. Czionkowie te] Rady Orientu
to 24 Koscioly zgrupowane w czterech wspdlnotach rodzin:
katolicy, prawoslawni bizantyfiscy, prawostawni wschodni
i protestanci. Nie wchodzac w blizszg charakterystyke tego
ekumenicznego gremium, powiedzmy tylko tyle, Ze sytuacje
Kosciolow Srodkowego Wschedu cechuje wiasny koloryt lo-
kalny i czerpanie z niego wzoréw dla ERK byloby racze_] trud-
ne'®

Zamkmjmy te refleksje stwierdzeniem, jakie zostalto podme—
sione juz na wstepie. Przeciwko przystapieniu Rzymu do ERK
przemawia chyba jednak i przede wszystkim proporcja glosow
obu ewentualnych partneréw. Kk posiada wigcej czlonkow niz
wszystkie cztonkowskie KoScioly razem wzigte. Wewnatrz
Rady zyskalby wigc druzgoczacy wigkszos¢, poniewaz zgodnie
z jej statutem liczba delegatow ksztaltuje si¢ wedlug liczby
cztonkéw danego Kosciota. Wypada tu jednak powiedzied, iz ta
$wiadomos¢ przewagi liczebnej nie tylko 1 nawet nie tyle uza-
sadnialaby rezygnacj¢ Kk z kandydowania na czlonka ERK, ile
przysparzalaby takie} decyzji sporo uzmania, choé z drugiej
strony, gdyby Rzym powaznie aspirowat do czlonkostwa
w ERK, kwestia owej przewagi arytmetycznej nie bylaby
z pewnoscig problemem nie do przezwyci¢zenia. Rzym pragnie
jednak najwidoczniej unikna¢ wrazenia, iz przez swe przysty-
pienie do Rady jako Koscidt znalazl si¢ w jednym szeregu
wsrod wielu Kosciolow, wigeej: mogloby powstaé wyobrazenie,
ze wszystkie Koscioly na réwm zasiadaja w jednym kregu
wokot Chrystusa jako swego epicentrum i wszystkie razem

¥ Tamze, 5. 391; ,Irénikon” ar 4/1994, s. 496,
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muszg dopiero szukaC przyobiecane) przez Jezusa Chrystusa
jednosci.

Czlonkostwo Kk w ERK raczej nalezy odlozyd, jak juz za-
znaczono, do nieprzewidywalnej przyszio$ci, a moze nawet
usytuowaé to wydarzenie w perspektywie eschatycznej. Escha-
tyczna wizja peinej ekumenii wcale nie jest ucieczkg od proble-
matyki ani utopijnym wymijaniem jej. Jan Pawet [ zwykl pod-
nosi¢ prawdg, ze ekumeniczna komunia Koscioléw jest rzeczy-
wistoscig zrea Ilzowanq, ze _]I.IZ istnieje, cho€ nie jest komunia
petng. Papiez méwi wprawdzie o dgzeniu jeszcze podzielonych
chrzescijan do osiggni¢cia pelnej komunii®®, pozostaje jednak
w tym punkcie realista, gdy wyraza nadziej¢, abysmy wobec
Wielkiego Jubileuszu (roku 2000 — A.S.) mogli stanqc jesli nie
catkowicie pojednani, TO PRZYNAJMNIE] O WIELE BLIZSI PRZFZWY—
CIEZENIA PODZIAEOW POWSTALYCH W DRUGIM TYSM(CLECIU

Mysl papieza wolno uzupehic€ refleksja, iz peina wzglf;dnie
catkowita jednos¢ ekumeniczna na ziemi nie zostanie osiagnigta
nigdy. Kazde dzielo ludzkie, nawet inspirowane przez Ducha
Swigtego, w swej realizac)i jest i pozostanie obcigzone ludzka
ulomnoscia. Wszystkim zatroskanym o dzieto ekumenii wystar-
czy przeSwiadczenie wiary, iz do urzeczywistnienia dziefa jed-
nosci w zadnym wypadku nie jest potrzebne finalne powodzenie
prowadzonych przez chrzescijan dialogéw. Liczy si¢ jedynie
wola ich kontynuowania, niezaleznie od czlonkostwa Kk
w ERK. Ilosciowo i jakoSciowo =zintensyfikowana sila prowa-
dzonych przez Koscioly dialogéw wysoko goruje nad wszelka
formalnie i jurydycznie doskonaly przynaleznoscia Kk do ERK.
Dumg i satysfakcijg napawa fakt, ze Koscioly zespolone w ERK
i — wesp6t z nimi — Kosciél rzymskokatolicki wspdtdziataja
w jednym i jedynym ruchu ekumenicznym. Ruch ekumeniczny
jest i pozostanie egzystencjalng koniecznoscig dzisiejszego ,,by¢
lub nie by¢” naszych Kosciotow.

*TMA 16.
“TMA 34.
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Kosciét w Polsce wobec procesu
integracji europejskiej

Podejmujgc refleksje nad stosunkiem Kosciota katohcklego
w Polsce do procesu integracji evropejskiej, cheiatbym zwrécic
uwage na to, ze zmieniat si¢ on i przechodzit trzy fazy: fascy-
nacji Zachodem (mit pozytywny), poczucia zagrozenia (init
negatywny) i zdrowego dystansu.

Zachwyt

Przemiany rozpoczgte w Polsce po 1989 r. byly dokonywane
pod brzmiacym bardzo ogélnikowo hastem powrotu do Europy.
Poniewaz Polska lezy w samym centrum kontynentu, dosé
oczywiste jest, Zze uzywajac powyzszego zwrotu, miano na
mysli Europg Zachodnia, a ,,powrot” oznaczal w istocie ched
wiaczenia si¢ w struktury gospodarcze i polityczne Europy
Zachodniej.

W okresie komunizmu ,,Zach6d” byl postrzegany przez Pola-
kéw jako przeciwieiistwo ,,Wschodu”. Demokracia, prawa czlo-
wieka, neutralnos¢ $wiatopogladowa stanowily przeciwwagg dla
totahtaryzmu panistwa policyjnego i pafistwowego ateizmu.
Gospodarke rynkowa postrzegano jako lekarstwo na kryzys
gospodarczy spowodowany przez ubezwlasnowoinienie obywa-
teli w dziedzinie ekonomicznej. Unia Europejska byla przeci-
wiefistwem RWPG, podobnie jak NATO wobec Ukladu War-
szawskiego. Przylaczenie do grupy pafistw demokratycznych
byloby rownoznaczne z uniewaznieniem ukladéw jattafiskich,
na mocy ktérych Polska znalazla si¢ pod ckupacja ZSRR.
W swiadomosci Polakéw dazenie ku ,,Zachodowi” — w tym
okresie — oznaczalo wigc przede wszystkim pragnienie uwolnie-
nia si¢ od ,,Wschodu”. Stuszna zatem wydaje si¢ uwaga Milana
Kundery, ktory w ,Ewropie uprowadzonej”, broniac sprawy
Europy Srodkowej przeciwko Rosji, podkreslat, ze w swojej
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opozycji przeciwko komunizmowi Polacy, Wegrzy czy Czesi
walczyli nie tylko z systemem politycznym, ale takze w obronie
Europy i europejskiego systemu wartoSci. Umrzed za ojczyzne
i za Europe — ta mysl, wedlug Kundery, przy§wiecata dysyden-
tom w Warszawie ¢zy Budapeszcie. Mysl ta byla bliska takze
biskupom polskim, ktérzy w stowie skierowanym w 1990 r. do
wiernych pisali: Wracajqc do Europy, pragniemy znalei¢ sie
w gronie pansiw moralnie silnych, strzeggcych prawa, gwa-
raniujqcyck lakze z naszq pomocq, przestrzeganie praw czio-
wieka'

Przerazenie

Do$wiadczenia pierwszych lat otwarcia na Zachéd spowodo-
waly w Kosciele zmiang nastawienia. Okazalo si¢ bowiem, ze
réznica migdzy ,Wschodem” a ,Zachodem” nie jest az tak
zasadnicza, aby samo ,przylaczenie” do ,,Zachodu” stanowiio
automatycznie lekarstwo na wszystkie dolegliwosct spowodowa-
ne komunizmem. Okres transformacji objawit si¢ na terenie
kunltary w postaci swoistej zapasci cywilizacyjnej. Wiele nega-
tywnych zjawisk, jak np. akceptacja aborcji, eutanazji, homo-
seksualizmu, pornografii, permisywizm moralny, rozluZnienie
przynalezno$ci do Kosciola, otrzymato swoiste wspascie mo-
raine ze strony kultury zachodniej. Zwracano réwniez uwage na
wspdine dla Wschodu 1 Zachodu dazenie do prywatyzacji religii
i zamkniecia Boga w getcie Koscicla. Chociaz jest ono inaczej
motywowane, zmierza ostatecznie ku temu samemu celowi.
W niektérych wiec kregach Kodciola katolickiego w Polsce
zaczeto identyfikowal Europe z jednym tylko nurtem kultury
europejskiej gloszacym zasadg: ,,Zyjmy tak, jakby Boég nie
istnial”, Brak bowiem krytycyzmu w tym pierwotnym podejsciu
do Zachodu spowodowal bezmyslne kopiowanie takze zlych
wzorcow europejskich, wynikajacych z zagublemd i dezorienta-
cji wspdlczesnych mieszkaficéw zachodniej cz¢sci starego kon-
tynentu. W drugim wigc z wyrdznionych okreséw, ktéry rozpo-

‘List Biskupéw Polskich na Niedziele Swigtej Rodziny, 30 XII 1990.
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czal sie mniej wigce] wiosng 1990 r., daje si¢ zauwazyC nad-
mierny pesymizm w stosunku do stann  kultury europejskiej.
W niektorych kregach koscielnych ,,Zachéd™ zostat utozsamiony
z biblijnym Babilonem. Kosciolowi za§ w Polsce, ktéry zacho-
wat ,nieskazong wiare”, przypas¢ mialaby wobec niego rola
misjonarza.

Specyfikq polskiego katolicyzmu jest silne wyakcentowanie
elementu narodowego. Kosciél ma silne poczucie odpowiedzial-
noéci za zachowanie tozsamoéci narodowej wiernych, co — przy
stabym wyakcentowaniu tego watku w rzadowym mysleniu
o integracji — nabiera dodatkowego znaczenia. Zjednoczenie
z Buropg rodzifo zatem obawy, czy Polacy nie ,rozplyna si¢”
w jakiej$ zuniformizowane] europejskiej masie. Byly one pod-
sycane przez obecng w tym okresie propagande apelujacy do
rzeczywistego badZz urojonego kompleksu nizszosci Polakéw
wobec narodéw Europy Zachodniej. Polacy mieliby zatem
upodobnié sie do pozostalych mieszkaficéw kontynentu i do-
piero wtedy byliby dopuszczeni do grona europejskiej ,,arysto-
kracji”. Mysl taka jest zawarta implicite w takich zwrotach, jak
~wejicie do Europy” czy ,powrét do Europy”. Ukryta jest
w nich bowiem sugestia, ze Polacy nie sg Europejczykami —
badZ tez nie s4 nimi w wystarczajacym stopniu — i dopiero
trzeba ich ,,przerobi¢” na jakis inny, bardziej $wiatly, liberalny,
europejski naréd. U wielu budzilo to skojarzenie z podobnymi
prébami podejmowanymi przez zaborcow czy okupantéw, sta-
wiajacych sobie za cel germanizacie czy sowietyzacje Polakdw.
Przyjecie falszywej alternatywy ,mamuta i papugi” (zachowanie
tozsamosci narodowej za cen¢ odizolowania si¢ od Europy lub
przemiana w Europejczykdw drugiego sortu — tylko przez nasla-
dowanie)* prowadzito do sprzeciwu wobec integracji europej-
skiej i do szlachetnego, acz rozpaczliwego wyboru polskiego
zascianka. Z kompleksu wobec Europy probowat leczyé Pola-
kow Jan Pawet lI, wielokrotnie przypominajac, ze Polacy nie
tylko od tysigca lat s3 w Europie, ale rOwniez wspottworzyli jej
kulturg. Czynili to czgsto z wigkszym trudem anizeli ¢i, ktérzy

*). Salij, Dylematy naszych craséw, Poznafi 1994, s, 125.
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przypisuja sobie patent na europejskosc. Szczegblnym patronem
poiskiej obecnosci w Europie jest ks, Jerzy Popieluszko (por.
Wioctawek, 7 VI 1991).

Obawy dotyczace przyszlosci mialy takze podloze ekonomi-
czne, System komunistyczny rozpadt si¢ m.in. z powodu niewy-
dolnosci ekonomiczne)j. Zrnjnowana gospodarka oparta na fal-
szywych zaloZeniach, olbrzymie zadiuzenie miedzynarodowe
pozwalaly na przeprowadzenie analogii migdzy sytuacja pafistw
wychodzacych z komunizmu a zniszczeniami, jakich doznaly
kraje Europy Zachodniej na skutek Il wojny Swiatowej. Rodzily
sig wiec pode;rzema ze jesh integracjy bgdq objete kra_]e
O Znacznym ZI'OZIIICOW&H]U ekonomlcznym wowczas panstwa
stabe zostang podporzadkowane silniejszym ekonomicznie
1 w efekcie doprowadzi to do swoistego ,,neokolonializmu”.
W Srodowisku Radia Maryja szczegdlnie mocno wyrazano
obawe, ze ziemie — zwlaszcza zachodnie ~ z uwagi na stosun-
kowo niskg ceng, zostana catkowicie wykupione przez obywa-
teli Niemiec.

W optyce koscielnej wazne miejsce zajmujg rolnicy. Stano-
wig oni istotny dla przyszlosci narodu element statosci i trwa-
nia. Ich warsziat pracy, nazywany tradycyjme matky-ziemiq,
stwarza konieczng cziowiekowi przestrzefi osobistej i rodzinnej
autonomii. Wies to nie tylko miejsce pracy; to korzenie narodu,
ktore daja duchows site i stanowia o jego tozsamosci. Jest ona
takZe tradycyjnie zwigzana z Kosciolem katolickim. Nie jest
zatem oceniana jedynie w — istotnych w gospodarce rynkowej —
kategoriach efektywnogci ekonomicznej, ale takze w kontekscie
ewentualnych przemian kulturowych, moralnych i religijnych.
Dlatego zubozenie czy nawet ruing wielu gospodarstw rolnych
postrzegano jako szczegdlnie istotny sygnatl ostrzegawczy.

Analizujac  proces  przeksztalced polskiego rolnictwa
w 1996 r. biskupi jednak realistycznie konstatuja, ze chociaz
pierwsze do$wiadczenia rolnikéw w nowym ustroju gospodar-
czym nie byly pomy$lne, stosunkowo szybko nauczyli si¢ oni
wypuszczaC na rynek towary w peini konkurencyjne. Podjecie
rywalizacji jest zatem nie tylko konieczne, ale i mozliwe. Nikt
. bowiem nie bedzie czekal, az polskie rolnictwo dojdzie do
poziomu europejskiego. Nie wolno réwniez marnowal czasu,
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jaki pozostat, zanim w ramach Unii quziemy mieli prawo
S‘korzystdc z wigkszych dotac)i dla_regionéw wymagajacych
wyréwnania poziomu gospedarczego’.

Rozwaga

Taka realistyczna postawa znamionuje trzeci z wyréznionych
okreséw. W Kosciele zaczyna wowczas przewazac przekonanie,
ze wlaczenie Rzeczypospolite] w struktury Unii Europejskie]
jest istotnym elementern polskiej racji stanu. Kosciét katolicki
moze zatem staé sig hamulcem w nieuchronnym procesie inte-
gracji europejskiej, podejmujac dzialania sprzeczne z interesem
paristwa, badZz moze podjal swoja cze¢S¢ odpowiedzialnosci za
przebieg tego procesu, wspomagajac jego instytucje. Tylko
w tym drugim przypadku bedzie miat szans¢ wplywu na ksztaht
zjednoczonej Europy, a jednoczesnie bedzie mégt przygotowaé
swoich wiernych do zycia w nowych warunkach. Przeprowa-
dzony rachunek zyskéw i strat w odniesieniu tylko do sfery
duchowej powinien wigc sktania go do zaangazowania.

Pojedyncze wypowiedzi przedstawicieli episkopatu, w kto-
rych udzielane jest ostrozne poparcie procesowi integracji, stale
docieraly do polskiej opinii publicznej. Jednak pod koniec
1995 1. w prasie katolickiej zaczglo si¢ pojawial coraz wigce)
artykuléw 1 udzielanych przez biskupdw wywiaddw, w ktérych
dominowata realistyczna wizja Europy. Przeprowadzajac ankiete
wsrdd biskupéw, dziennikarka ,,Rzeczypospolite]” konstatuje, iz
wszyscy czlonkowie episkopatu, ktérzy o 4povw'edzieli na jej
pytania, okazali si¢ zwolennikami integracji”. Stabosci zachod-
niej cywilizacji nadal sg jasno uSwiadamiane, ale nie sg postrze-
gane jako cecha wyltycznie starego kontynentu Nie moga zatem
stanowic pretekstu, aby z pozycji katolickich straszy¢ Europg
i izolowaC si¢ od jej probleméw. Pojawiajgca si¢ nieche¢ do
weuropejskiego domu” wydaje si¢ przede wszystkim zrozumia-

*Zob. List Episkopatu Polski o roli katolikéw w procesie prieksztateen polsiiego
rolnictwa i przeobrazen spotecznych wsi i mafych miast, 17 11 1995,
‘Zob. E.K. Czaczkowska, Jednoéé dwéch phic, ,Rzeczpospolita”, 12 XII 1995.
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tym na gruncie psychologii lgkiem przed jakosciowo nowymi
sytuacjami. Zadaniem Kosciola jest przezwyciezenie owego
irracjonalnego lgku i wyruszenie ku nieznanym ladom. Gdyby
bowiem leki przed Europq byly udzialem Apostoléw przed
dwoma tysigcami lat, na]pmwdopodobmej nie popiyneliby oni
mgdy w strone Koryntu czy Rzymu’. Rzeczywiste zjednoczenie
panstw kontynentu moze sie dokonaé jedynie na plaszczyznie
kulturowej, to znaczy na podstawie wspdlnoty warto$ci ducho-
wych, ktére — choC uniwersalne — w Europie pojawily si¢ histo-
rycznie w kontekdcie chrzescijaniskim. Koscidt powinien sig
poczuwac do szczegdlnej odpowiedzialnoéci za t¢ sfere ducho-
wej wspdinoty, powinien daé dusze Europie®, poméc jej
w odnalezieniu zagubionej tozsamosci. Istotnym jego zadaniem
jest wsparcie poszukiwai majacych na celu odkrycie chrzesci-
Jafiskiej inspiracji lezgcej takze u podstaw o§wieceniowych
haset wolnoSci, réwnoéci oraz braterstwa, i przetran5ponowan1e
Jej na dzisiejsze warunki Europy plurallstycznej Jesli bowiem
Europa jest przede wszystkim pewns wspdlnota kulturowa, nie
wolno zapominaé, ze fundamentem kultury jest relacja werty-
kalna — jej odniesienie do Boga. Nie sposéb zatem moéwié
o kulturze z pominigciem religii, wowczas bowiem stafaby sig
ona jedynie jaks$ forma subkultury®,

Opowiadajgc si¢ zdecydowanie po stronie integracji europej-
skiej, biskupi wyrazajq przekoname ze Polacy nie ma]q powo-
dow do odczuwania nizszosci wobec spoleczefistw i Kosciola
zachodniej czgdci kontynentu. Polsce, ktéra z powodu specyfiki
polozenia byla w ciagu wiekéw miejscem spotkania kultury
wschodniej 1 zachodniej, przypada w Europie rola szczegoina.
Nie wolno rowniez zapominad, ze autorem ostatecznego przeto-
mu w stosunkach miedzy Wschodem i1 Zachodem jest — wyrosly

*1. Zycinski, Straszenie Europg, ,/Gos¢ Niedzielny”, 11 VIII 1996.

¢ Wspdlne stowo pelskich i niemieckich biskupow z okazji trzydzieste] rocznicy
wymiany listéw (1965-1995), . Spoteczefstwo”, nr 4/1995, s. 860.

?Zob. Niemcy, Polacy, Europa — rozmowa KAI z arcybiskupem Henrykiem Mu-
szyfiskim, metropolity gnicinienskim, wiceprzewodniczqcym Konferencji Episkopatu
Polski, KAl, 21 X 1995,

*H. Muszyiiski, http:\www KALPL.del10434,txt.
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na podioczu moralnym i religijnym — polski ruch ,Solidarnosc™.
W pewnym momencie byl on nawet uosobieniem istoty euro-
pejskofci. Zetknigeie si¢ Kosciola ze Swiatem robotniczym
1 wypracowany przy tej okazji polski model teologii wyzwole-
nia przyczynily si¢ do powstania wielkiej wspolnoty, zlozone;
nie tylko z ludzi wierzacych, dla ktorej chrzesu]an%two stano-
wito jedyny niezawodny system odniesienia’. Specyfika tego
ruchu byla zdecydowana niezgoda na przemoc jako droge re-
windykacji deptanych praw ludzkich.

Realizm w postrzeganiu przez polskich katolikéw Swiata
Zachodu dotyczy takZe posiadanego obrazu Kosdciola Europy.
W okresie wzmozonego krytycyzmu i wzajemnych pretensji,
dominowalo przekonanie o glebokim kryzysie chrzesScijafistwa
na Zachodzie i wsp6lodpowiedzialnosci za ten stan tamtejszych
episkopatow. Dos¢ powszechnie wyrazano opini¢ wyraznie
sformutowang przez bpa Stanislawa Stefanka, iz nie moZemy
braé¢ wzoru z miektorych zachodnich osrodkéw koScielnych,
ktére bardzo wezesnie wywieszajq bialg flage na domu, podda-
jgc sie i zamieniajqc prace duszpasterskq w jakqs dziatalnosé
czysto spoteczng, kulturalng™. Kosciét w Polsce byl z kolei
czesto krytykowany za nadmlernq ~ zdaniem wielu biskupdw
Europy Zachodniej — polityzacje Ewangelii. Wzajemne uprze-
dzenia zostaly jednak w znacznym stopniu usunigte za sprawa
poswigconego Europie Synodu Biskupéw w 1991 r.

Wspolpraca

Upadek muru berlinskiego umozliwit nie tylko wigczenie
w proces integracji europejskiej pafstw Europy Srodkowej
i Wschodniej, ale takZze szersza niz dotychczas wspolprace
Kosciota obu czgéci kontynentu. Polacy korzystali dotychczas
gléwnie z pomocy materialnej udzielanej przez KoSciét na
Zachodzie. Dzisiaj — jak podkre§la synod — konieczna jest

*S. Yrankiewicz, Chrysius obywatelem Europy, w: Chrzefcijaistwo i kultura
w Europte. Pamieé — Swiadomosé — Program. Akta sympozjum presynodainego,
Watykan, 28-31 patdziernika 1991 r., Kielce 1992, 5. 97.

PEK. Czaczkowska, dz. cyt.
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przede wszystkim wymiana daréw duchowych®. W ramach tej
wymiany Kosciét zachodni moze zaproponowa¢ dorobek natury
intelektualnej, wzorce organizacji pracy charytatywnej, duszpa-
sterstwa malych grup i wspélnot podstawowych, uczestnictwa
katolikéw swieckich w polityce, Wypracowany w okresie powo-
jennym model relacji miedzy Kosciolem a padstwem demokra-
tycznym'’. Dysponuje do$wiadczeniem funkcjonowania w rea-
liach spoleczefistw pluralistycznych. Obecnie, gdy procesy
laicyzacji i konsumpcjonizmu dotykaja takze polskie spoleczen-
stwo, zachodnie doSwiadczenia | wnioski duszpasterskie moga
by¢ bardzo przydatne Kosciotowi w Polsce, chociaz nie zawsze
jesteSmy gotowi to przyznal. Korzystanie z nich jest jednak
konieczne, aby unikng¢ popelnienia tych samych bledéw oraz
by zastosowal te rozwiazania, ktdre na Zachodzie okazaly sig
skuteczne.

Rowniez doswiadczenia Kosciola zachodniego zwiazane
z samym procesem zjednoczenia moga by¢ dla polskiego katoli-
cyzmu materialem inspirujacym do wilasnych przemyslen. Kos-
ciol katolicki na Zachodzie - zauwaza bp T. Pieronek — byt
wobec catego procesu jednoczema si¢ Europy i bezposrednich
jego nastepstw chyba w gorszej sytuaq: niz my. Jemu przypadio
przecieranie drég, podjecie wyzwania w pierwszej linii, naraze-
nie si¢ na popetnianie bledéw, na eksperymenty, czasami bar-
dzo ryzykowne. KoSciét w krajach aspirujgcych dzis do Unii
jest bogatszy o te doswiadczenia, okupione niejednokrotnie
przez Zachod wielkimi stratami, Wartosé tych doswiadczed
polega na tym, Ze pozwalajq one przewidzie¢ groigce nam
mebezpzeczenstwa

Dokonujaca sig ,,wymiana daréw” migdzy Kosciotem Wscho-
du i Zachodu powinna mie¢ charakter dwustronny, przy czym
bogactwo Wschodu wynika przede wszystkim z jego spotkania

" Deklaracja koficowa Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupow paswigconego
Eurapie ,,AbySmy byli swiadkami Chrystusa, ktGry nas wyzwolit”, ORpol, nr 1/1992,
s. 50.

2 Por. J. Glemp, Liga Katolicka w stuibie Kosciola i Polakéw, WAW, nr 10/1993,
s. 645,

“T. Pieronck, httpr/www KALPL.97.10.09.
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z totalitaryzmem. Dane wowczas §wiadectwo meczeristwa owo-
cuje dzi licznymi powolaniami kaptafskimi, z ktérych korzysta
Kosciét na wschodzie i zachodzie. Polski katolicyzm, odwotuja-
cy sie do tradycjt ludowej, duszpasterstwa masowego i zwiazku
wiekszosci narodu z chrzedcijafistwem, nie jest wylacznie zjawi-
skiem kulturowym. Wprawdzie te wiasnie cechy Kosciota
w Polsce sa przedmiotem krytyki Kosciola Zachodu, ale to nie
przeszkadza, ze stanowi on pewien fenomen, nad ktérym inni
powinni pod]a;c glebsza refleks_}(; Potrzeba bowiem wiecej
ostroznodci w lekcewazacym spojrzeniu na religijnosé ludows
i w preferowaniu duszpasterstwa specijalistycznego. Jako boga-
ctwo polskiego Kosciola czgsto wymienia si¢ rowniez swiado-
mos$¢ znaczenia spowiedzi, szacunek dla tradycji oraz dostrzeze-
nie roli cierpienia w zyciu cziowieka wierzacego.

Wspomniana ,2wymiana daréw” jest mozliwa tylko w ramach
autentycznego partnerstwa, ktore wymaga dokonania rachunku
sumienia z grzechu pychy: intelektualnej, gdy chodzi o Zachdd,
oraz moralnej, gdy chodzi 0 Wschéd. Teologia polska w okresie
komunizmu nie miala wigkszych ambicji naukowych, nie zmie-
rzata do budowania oryginalnych teorii, ale dbata o bliskos§¢
z religijnoscia ludowa i starala si¢ byé pomocy duszpasterska.
Byla to teologia ,mocno stapajgca po ziemi”, wyczulona na
ludzky niedole, pedejmujaca refleksje nad b1ezq¢,ym1 problema-
mi swoich wiernych. Streszczeniem tego specyficznego do-
Swiadczenia teologicznego, jakim bylo zderzenie z marksistow-
ska utopia, jest przestroga, ktéra Jan Pawet} Il zawarl w encyk-
lice ,,Centesimus annus”, iz demokracja bez wartosci fatwo
przemienia sie w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm (nr 46).
W zwiazku z cigglym przywolywaniem tej wiasnie, zdobytej
w okresie komunizmu madroSci, Koscidt polski spotykal sie
z oskarzeniem o tendencje manichejskie. Jednakze teologia
zachodnia, w kontekScie tego Swiezego doSwiadczenia Kosciola
wschodniego, niejednokrotnie wydaje si¢ nazbyt beztroska.

Nowe wyzwania

Biskupi polscy proponujg wlasng wizje zjednoczonej Europy
oraz zasady, ktore ich zdaniem powinny by przestrzegane
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w procesie integracji. Kosciét katolicki nie pragnie jednak
przedstawic jakiej§ innej wobec Unii Europejskiej propozycii,
ale realizowany obecnie zamyst polityczny i gospodarczy trak-
tuje jako wyzwanie kulturowe i religijne.

Aby proces integracji mégt mie charakter trwaly, nie wystar-
czy skupienie wysitku na tworzeniu wspdinoty gospodarczej,
militarnych systeméw bezpieczefistwa czy jednosci wylacznie
politycznej. Jesli zjednoczenie Evropy nie bedzie siggaé giebiej,
jego efekt bedzie nieustannie zagrozony. Zatem jako swoje
glowne zadanie Kosciél widzi przywrdcenie Europie jej chrzes-
cijariskiej duszy. Catkowity rozbrat migdzy Europa a chrzesci-
jafistwem prowadzilby w konsekwencji do deeuropeizacji tej
czedci Swiata. Europa, poza calg struktury gospodarcza i polity-
czna musi by znowu postrzegana jako wspdlnota kultury
i wartosci. Kos$ciot jest w sposéb szczegdlny swiadom — mowi
Jan Pawel 1l w Warszawie — miejsca, kidre mu przypada
w duchowej i ludzkiej odnowie ,,starego kontynentu”. Pragnie
by¢ S$wiadkiem nadziei, ale i nieustepliwym rzecznikiem tych
wartosci i tradycji, kiore uksztaltowaly kiedy$S Europg i kidre
zdolne sq dzis jg_jednoczyé (Warszawa, 8 VI 1991). Biskupi
polscy uwazajg wige, ze w proces1e integracji, ktdrego jesteSmy
swiadkami, termin ,,zjednoczenie” jest rozumiany zbyt wasko —
jedynie w odniesieniu do zagadniefi ekonomicznych. Parado-
ksalnie zatem widza potrzebe glebszej integracji — na plaszczyz-
nie wartosci, chociaz nie wiadomo doktadnie, jak miatoby sig to
przetozy¢ na konkretne przedsigwzigcia natury SciSle politycz-
nej.

jPoclstav\hq wspdlnej stuzby Kosciola w Europie i dla Europy
jest przekonanie o niezbywalnej i niezniszczalnej godnosci
osoby stworzonej na obraz i podobiefistwo BoZe oraz wynikajg-
ce z tego faktu podstawowe prawa czlowieka, ktére powinny
sie sta¢ fundamentem Unii Europejskiej. Z biblijng wizja czlo-
wieka wigze si¢ chrzescijafiskie rozumienie wolnosci jako przy-
porzadkowanej prawdzie i dobru. Opowiedzenie si¢ po stronie
wolnosci oznacza zarazem sprzeciw wobec absolutyzacji posia-
dania, ktéra pozostawia coraz mniej miejsca na duchowy roz-
woj czlowieka.

Jednym ze szczegllnie waznych wyzwa, wobec ktorych stoi
Kosciét w Europie, jest promocja kultury Zycia, tzn. ochrona
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zarowno czlowieka narodzonego, jak i nie narocizonego, ochro-
na praw 1 wolnosci rodziny. Pogwalcenie praw poczetych dzieci
jest — zdaniem biskupéw — tragiczng spuscizng nietolerancji
i okrucienistwa wobec najbardziej bezbronnych. W duchu demo-
kracji nalezy podjaC starania, ktére w sposob skuteczny zapew-
nig kazdemu dzieckn, od chwili poczecia, bezpieczefstwo
i warunki godnego rozwoju Polska — zdaniem biskupéw — ma
mozliwosé Europte i $wiatu daé przykiad prawdziwego humani-
zmu: troski o Zycie kaidego czlowieka. Jednomyslne w tym
zakresie stanowisko Episkopatow Polski i Niemiec wyrazone
podczas spotkania w Moguncji w 1992 1. stanowi rekojmie
prawidfowego odczytania drogi do przywrcicenia w Europie
naleznego mtepca wszystkim wartoSciom chrzescijanskiego
humanizmu®, DeCVZ]a Trybuna’m Konstytucyjnego RP uznaja-
ca, ze aborcja ,na zyczenie” jest sprzeczna z ideg demokratycz-
negao pafistwa prawnego, _]eSt dodatkowym potwierdzeniem
stusznosci intuicji koScielnej 1 rzeczywistym polskim wkiadem
w rozwdj mysli demokratycznej.

Szczegolnym zadaniem Koscioléw w integrujacej si¢ Europie
jest zaangazowanie w dzielo pojednania naroddw. Mimo po-
dziatu politycznego kontynentu, Kosciét po obu stronach ,,ze-
laznej kurtyny” nigdy nie zerwal catkowicie kontaktu, a wrecz
przeciwnie, wytyczyt droge ku pojednaniu i w istotny sposéb
przyczynit si¢ do zburzenia muru wrogosci, ktory byt nastgp-
stwem II wojny Swiatowej. Wymiana listéw miedzy Episkopata-
mi Polski i Niemiec w 1965 r. rozpoczgla proces przemiany
stosunkéw migdzy obydwoma panstwami. Owocem tego cierpli-
wego zaangazowania chrzescijan w dzielo pojednania miedzy
obu narodami byl liturgiczny znak pokoju, jaki przekazali sobie
polski premier i kanclerz RFN. Proces ten nalezy widziec
w szerszej perspektywie, gdyz — z uwagi na polozenie obu
pafistw — od ich wzajemnych relacji zaleze¢ bedzie w duzym
stopniu przyszlo$¢ Europy. Podobne oparte na prawdzie pojed-

“Stowo Biskupow diccezjalnych do wiernych w Polsce, 28 11 1991,

* Komunikat z 255. Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, Warszawa, 2 V
1992.
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nanie jest dzi§ potrzebne w odniesieniu do Rosjan. Dopdki
wzajemne relacje byly oparte na nieprawdzie, zwlaszcza ¢ Ka-
tyniu, bylo to utrudnione. Jednakze gdy nad mogitami pomor-
dowanych polskich oficeréw stanal krzyz i prawda o rzeczywi-
stych mordercach stala si¢ jawna, réwniez w odniesieniu do
ludzi mleszka_]z;cvch Za wschodmml grapicami zauwaza sie
korzystng zmiang nastawienia'®

Na znaczenie dziela pOJednama miedzy narodami wskazywat
Jan Pawel 11 w homilii wygloszonej w Gnieznie, W kontekscie
bylej Jugostawii i Albanii zwracal wowczas uwagg, Zze po upad-
ku muru widzialnego odsionit si¢ inny, niewidzialny, ktdry
wcigz dzieli kontynent. Mur ten przebiega przez ludzkie serca.
Jest on zbudowany z leku i agresji, z braku zrozumienia dla
ludzi o innym pochodzeniv, kolorze skory, przekonaniach reli-
gijnych, z egoizmu polzlycznego i gospodarczego oraz z ostabie-
nia wrazliwosci na wartosé zycia ludzkiego I godnoS¢ kazdego
cztowieka g .} Jego cieni kladzie si¢ na catej Europie (Gniezno,
3 VI 1997). Kontynuowanie chrzescijafiskiej misji pojednania
nabiera wigc dzisiaj szczegolnej wagl Wymaga czujnosci
wobec szerzacej si¢ kultury nienawisci 1 Smierci, ideologii prze-
mocy, nacjonalizmn i nietolerancji. Zadaniem Koscioléw jest
jednak takze troska o zachowanie réznorodnosci istniejacych
tradycyi kulturowych poszczegdlnych narodéw, przeciwdzialanie
uniformizacji kulturowej, przy jednoczesnym zwrdceniu uwagi
na konieczno$¢ otwarcia sig¢ na inne narody oraz ob0w1qzek
solidarno$ci uwzglgdniajacej wspdlne dobro calej Europy"’.
Niszczenie tradycji narodowych w imig plytklch i p0w1erzchow-
nych haset o jednosci europejskiej moze prowadzi¢ do drama-
téw podobnych jak na Balkanach.

Aby moéc sprosta zadaniom, jakie stawia proces integracj,
Koscioty muszg podjaé wzmozony wysitek ekumeniczny. Po-
dzialy religijne legly u podstaw dezintegracji Europy. Dzisiaj
chrzeicijanie maja $wiadomos<, ze tylko gdy beda usilnie zabie-

¥k Glemp, O rozliczeniu sie z Bogiem i ludimi. List pasterski Prymasa Polski do
wiernych archidiecezji gniefnieiiskiej | warszawskiej na Wielki Post, Warszawa,
19 11991,

"Por. Wspélne stowo polskich i niemieckick bxs]a:pow dz. cyt., s. 862-863.
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gac o pojednanie rozlaczonych Kosciolow, mogg byC wiarygod-
nymi Swiadkami i narzedziem pojednania migdzy ludami Euro-
py. Kosciét zachodni dysponuje w tym zakresie cennym do-
Swiadczeniem wynikajacym ze spotkania z protestantyzmenm,
zad§ Kodciél wschodni — z ortodoksja. Paradoksalnie, impuls do
wzmozonego wysitku ekumenicznego przychodzi dzisiaj nie
tyle z Ewangelii, ile ze Swiata Swieckiego. Procesy w nim si¢
dokonujace stawiaja bowiem z nows sita pytanie: Czy na forum
scala]qcej sie Europy tylko chrzescyame majq pozostaé wyspa-
mi spolecznosci podzielonych ?™

Daojrzewanie Kosciota

W opinii Kosciola katolickiego w Polsce na temat integracji
europejskiej zachodzily nieustanne zmiany. Wiazaly si¢ one
z procesem transformacji kultury oraz wydarzeniami w  dzie-
dzinie polityki. Glos koscielnej hierarchii wspdtbrzmiat
w duzym stopniu z glosem postsolidarnosciowych srodowisk
politycznych. Te za§ w ciagu o$miu lat zmienialy dwukrotnie
swoj stosunek do Unii Europejskiej. Do 1993 r. dominowalo
w nich nastawienie prozachodnie, zad Srodowiska postkomuni-
styczne cechowal duzy dystans czy nawet niecheé wobec
NATO i UE. Jednakze na potrzeby kampanii wyborczej SLD
przyjeto opcj¢ prozachodnia. Po przegranych wyborach znaczna
czgsC srodowisk postsolidarnoSciowych znalazta si¢ poza parla-
mentermn. Bronige swojego poczucia tozsamosci — na zasadzie
opozycji wobec pohtykl postkomunistéw — w srodowiskach
tych coraz czesciej zglaszano wqtphwosa wobec procesu inte-
gracji, za ktory odpowiedzialno$¢ ponosili rzadzacy. Opozycja
byla w ten spos6b spychana na pozycje irracjonalne, obce pol-
skiej racji stanu. W kampanii wyborczej 1997 r. AWS jedno-
znacznie opowiedziata si¢ za przystapieniem do NATO i UE.
Na tej zawilej drodze prowadzacej do wypracowania dojrzalego
stanowiska wobec waznych dla Polski kwestii wspominanym

* A. Skowronek, Jednosé Koscioléw — jednoié FEuropy, ,Wigi”, nr 7-8/1991,
s. 109 n.
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politykom towarzyszyla cze§¢ duchowieristwa i hierarchii kos-
cielnej. Jest to o tyle zrozumiate, ze we wspomnianym okresie
mialo miejsce zawlaszczenie miana ,,ambasadoréw™ czy ,rzecz-
nikow prasowych” Europy przez osoby o skompromitowanym
rodowodzie, identyfikujace laicka mysl postkomunistyczng
z istotg europejskosci.

Postrzeganie jednak procesu dojrzewania Kosciota katolickie-
g0 w Polsce wylgcznie w kontekscie wydarzei politycznych
bytoby nadmiernym uproszczeniem. Wplyw ten byl bowiem
zauwazalny, ale nie dominujacy. Istotng role odegral w tej
dziedzinie autorytet Jana Pawla 1T { jego osobisty stosunek do
procesu integracji wyrazony we wspomnianym przemdwieniu
wygloszonym na Apgrykoli, jak réwniez szeroko oméwionym
w mediach katolickich przeméwieniu do parlamentarzystow
austriackich, czy wreszcie spotkanie z prezydentami siedmiu
panstw Europy Srodkowej zwane takze drugim zjazdem gniez-
niefskim. W swoim przemoéwieniu do przedsiawicieli parla-
meniu austriackiego Ojciec Swiety powiedziak: Kosciot nie
moze by¢ naduiywany do prowadzenia antyeuropejskiej dema-
gogii i wywolywania antyeuropejskich emocji. Dla zjednoczenia
Europy nie ma bowiem alternatywy (Rzym, 22 IIl1 1997).
W Swietle tej wypowiedzi nie bytoby chyba naduzyciem stwier-
dzenie, ze Ojciec Swigty postrzega proces integracji europej-
skiej nie tylko w perspektywie dobr natury politycznej, ale
takze jako dobro natury SciSle etycznej. Stowa te byly pbznie)
wielokrotnie przytaczane réwniez przez polskich biskupdw.

Innym waznym elementem byla powszechnos¢ Kosciola
katolickiego objawiajaca sie m.in. w poczuciu wspolnotowosci
i wspotodpowiedzialnosci Kosciola w Polsce z Kosciolem
w Europie Zachodniej. Biskupi polscy podejmowali wspéldzia-
fanie z episkopatami Europy w ramach Rady Konferencji Bi-
skupéw Europy oraz Komisji Episkopatow Wspdlnoty Europe)-
skiej. Biskupi z krajow europejskich byli regularnie zapraszani
do udziale w posiedzeniach Konferencji Episkopatu Polski.
Kontukty te umozliwily wzajemne zrozumienie i poczucie
wspolodpowiedzialnoéci za losy Europy i chrzedcijafistwa
w Europie. Wazne jest stwierdzenie sekretarza Episkopatu Pol-
ski, iz Kosciét katolicki w Polsce utozsamia sie z celami, jakie
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wobec wspdtczesnej Europy stawia sobie Koscidt powszechny
i ma ambiclie, by w ich realizacji uczestniczy¢ na miare swoich
mozliwosci®. Poczucie katolickosci Kosciota przyczynialo sig
takze do szerszego postrzegania probleméw lokalnych, w tym
takze kwestii tozsamosci. Dla katolikdw oznacza ona przede
wszystkim to, co istotne dla Kosciota powszechnego. Specyfika
narodowa za$ jest jedynie jednym z elementéw tozsamosci
katolickiej™. Przy okazji odbywajacego si¢ w Budapeszcie
spotkania sekretarzy generalnych Konferencji Episkopatéw bp
T. Pieronek stwierdzil, iz to na zachodzie Europy panstwa ce-
chuje zasadnjczo przychylny stosunek do Koscicla, podczas gdy
w Europie Srodkowej i Wschodniej sg one, generalnie rzecz
biorge, wrogo do piego nastawione, chociaz stopiefi tej wro-
gosci bywa rézny®'. Stwierdzenie to nalezy jednak widzied
takze w kontekscie zmiany stosunku do religii, jaki mozna bylo
zaobserwowad w same) Unii Europejskiej, poczynajac od wypo-
wiedzi Jacques’a Delors’a, az do tzw. klauzuli koscielnej
'w traktacie amsterdamskim. Ma ona znaczenie symboliczne,
gdyz stanowi uznanie roli religii w Zzyciu spolecznym. Jedno-
czesnie Kosciol zostal — w optyce Unii — przeprowadzony ze
sfery prywatnej do publiczne;j.

Ostatnim etapem w wypracowywaniu wilasnego stanowiska
wobec Unii Europejskiej byla wizyta biskupéw polskich
w Brukseli w dniach 4-7 XI 1997 r. Doszlo do niej z inicjatywy
bpa Josefa Homeyera, przewodniczacego Rady Konferencji
Biskupéw Unii Europejskiej. Sugerowat on polskim biskupom
potrzebe bezposredniego zapoznania si¢ z problematyka Unii.
Wizyta przyczynila si¢ do rozwiania wielu uprzedzen i obaw
obecnych wezesniej w polskim episkopacie. NajczeSciej bodaj
powtarzajacym si¢ zwrotem w wypowiedziach biskupéw po
powrocie bylo stwierdzenie: Juz si¢ nie boimy. Okazalo sig
bowiem, ze Unia bardzo troszczy sie o zachowanie tozsamosci
narodowej, kulturowej i religijnej kazdego z cztonkéw®, Pola-

¥T. Pieronek, http:/www.KAILPL.97.10.09.

#Zob. T. Pieronek, htip:/www.KALPL/de120503.txt.
2. Pieronek, http:/www.KALPL.de170940.txt.

ZT. Pieronek, hitp:/www. KALPL.de061149.txt.
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kom nie grozi wiec utrata polskiej duszy. Jednoczesnie biskupi
ustyszeli zapewnienie, ze rola, jaka odegrala Polska w procesie
demokratyzacji kontynentu, Jest tam doceniana, a zasady, o kto-
rych przypomina nieustannie nasz kraj oraz tak silnie obecny
w nim Koscidt, sq jednym z podstawowych elementéw budowy
przysziege projekiu europejskiego®.

Wypracowanie jednoznacznej opinii na temat integracji euro-
pejskiej w fonie episkopatu nie oznacza, ze w spoleczefistwie
polskim czy w lonie samego Kosciota automatycznie zapano-
wala jednomyslnos¢ w tej dziedzinie. Badania wskazuja jednak

na dobra znajomo$¢ wsréd duchowiefistwa stanowiska Jana
Pawla 11 oraz Episkopatu Polski w teJ kwestii, Jak réwniez
wysoki stopiefi jego akceptacji (84%)”. . Pewien za$ pluralizm
jest jak najbardziej na miejscu, gdyz oprécz watpliwosci wyni-
kajacych z 1rraqonalneg0 le;ku wobec przebiegu procesu zjedno-
czenia, po_]awqu sig rowniez rzeczyw1ste problemy wymagaja-
ce rozwigzania. Ze zréznicowaniem opinii w tej kwestii spoty-
kamy si¢ takze w krajach Europy Zachodniej, a obserwowane
w Polsoe poparcie dla procesu zjednoczenia jest wyjatkowo
wysokle Oznacza to natomiast, ze pasterze KoSciota, decy-
dujac si¢ wesprzec starania wigkszosci polskiego spoieczenstwa
53 Swiadomi kierunku, w ktérym pragna poprowadzil swojg
owczarni¢. Recepcja tego elementu nauczania spolecznego,
w przypadku niektc’)rych Srodowisk katolickich, moZe wymagaé
czasu, za$ opt wewngtrzny, jakiego mogg doswiadczac niekto-
12y sposrod wiernych, nie powinien by¢ traktowany jako sprze-
ciw wobec przystugujacej hierarchii koscielnej wladzy kierowa-
nia, lecz nauczania.

2 1. Vignon, http:/www KALPL.de(61150.txt.

* Instytut Spraw Publicznych, Raport z wynikéw badania: , Duchowienistwo polskie
wobec perspektywy integracji europejskiej”, marzec 1998,

*Wedlug raports Instytute Spraw Publiczaych Negocjacje z Uniq Europejskq —
opinie Polakow, w lutym 1998 wynosito ono 64% wobec 9% zdecydowanych przeciw-
nikéw.
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Marek Budziarek

Przywracali liczbom twarze

KL Flossenbiirg i dzialania twércze jego wieznidw

Kreska jest niema,

czasem nie potrafi pokazaé wigcej niz to, co przeiyte,
wymaga wowczas uzupetnienia stowem,

nie po to by Humaczyé dzielo sztuki,

ale po to by urealnié to,

co wydaje sie nam niemozliwe do wyrazenia

Isaac Celnikier

Obéz koncentracyjny we Flossenbiirgu. Ogromnie wiele cyfr,
kiore mialy zastapiC czlowieka. Dolina granitu i Smierci. Setki
tysigcy mogil i miejsce pamigci ludzi ~ réwniez zamienionych
na cyfry.

Krajobraz smierci, ale takze miejsce, gdzie szukano wy-
tchnienia przez sztukeg. Sztuka we wspomnieniu. Sztuka otoczo-
na barbarzyfistwem. Sztuka jako Srodek przezycia w ,anus
mundi”. Sztuka pozwalajaca zyC tym, ktorzy przezyli. Sztuka
Jako sposéb na zycie.

Obéz koncentracyjny we Flossenbiirgu

W systemie hitlerowskich obozow Konzentration Lager Flos-
senbiirg powstaly na przelomie kwietnia 1 maja 1938 r, byt
pierwszym obozem nowego typu. Jego organizaterom nie cho-
dzito wylacznie o odizolowanie przedstawicieli opozycji polity-
cznej (tak jak to bylo w przypadkn obozu w Dachau czy Sach-
senhausen), lecz takze o wyzysk wigznidw przynoszacy profity
Sztafetom Ochronnym NSDAP, czyli SS. Z tego powodu wraz
z powstaniem obozu koncentracyjnego utworzono pierwszy
koncern SS — Niemieckie Zaklady Robét Ziemnych i Kamie-
niarskich (DEST). Zloza granitu, w jakie obfitowaly okolice
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Flossenbiirga, mialy byC eksploatowane celem uzyskania ma-
ksymalnego zysku. Kilka tysigcy wieZniow zatrudniano wigc
w kamieniotomach i przy obrébee kamienia. Ten z kolei dostar-
czano na budowy autostrad, Kancelarii I Rzeszy oraz repre-
zentacyjnych budowli wladz nazistowskich.

W lutym 1943 r. w obozie rozpoczeto takze produkcje czgsci
dla Messerschmitt GmbH Regensburg, W nastepnym roku pro-
dukowano prawie wszystkie czesci (z wyjatkiem steréw i silni-
kow) dla mysliwca typn Me 109. Produkcje t¢ nieustannie
rozszerzano, tak 2ze na przelomie wrzesnia i pazdziernika
1944 r. blisko 5500 wig¢Znidéw wyprodukowalo okolo 180 samo-
lotéw.

Nadto komendanturze obozu gldwnego we Flossenbiirgu
podlegato ponad 100 podobozdéw znajdujacych sig w pénocnej
i wschodniej Bawarii, Turyngii i Saksonii, jak rowniez w oku-
powanych Czechach. Wu;kszosc wigZnidw w nich przebywaja-
cych pracowala na rzecz hitlerowskiego przemystu zbrojeniowe-
go. Najwigksze podobozy znajdowaty si¢ w niewielkich miejs-
cowosciach Leitmeritz i Hersbruck, gdzie zbudowano podziem-
ne zaklady produkcyjne zatrudniajgce okolo 6000 wigznidw.,

W terenie pracowalo wiele malych oddziatéw (nie wigcej niz
20 wiezniéw), ktére codziennie powracaly do obozu macierzy-
stego. Najlepie] zachowana dokumentacja ich pracy pochodzi
z lat 1941-1942. Zatrudniani byli na kilka dni lub kiika tygodni
w rzemio§le, w gminach — przy pracach publicznych, w kasach
oszczednosci, urzedach lesnych, gospodarstwach rolnych i do-
mach prywatnych.

KL Flossenbiirg funkcjonowat do 23 IV 1945 1., tj. do wy-
zwolenia go przez zolnierzy armii amerykaiiskiej. Zaplanowany
dla 1500 wieZnidow, w 1941 r. zostal rozbudowany do 3000
miejsc. Jednak od kofica 1943 r. liczba wig¢Zniéw nieustannie
wzrastata. W ciggu siedmiu lat przez obéz przeszlo okolo
100 000 wigznidw. Wiekszos¢ przebywala w podobozach. Nie
zmienia to faktu, ze w kofcu 1943 r. i w 1944 r. w obozie
gléwnym przebywalo 8000 wiezniéw, a wiosng 1945 1. az
16 000. Osoby uwigzione we Flossenbiirgu reprezentowaly pra-
wie wszystkie narody Europy (przewazali wsrdd nich Stowia-
nie), ale byli takze Azjaci, Turcy i Amerykanie.
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W obozie koncentracyjnym we Flossenbiirgu zamordowanych
zostalo przynajmniej 30 000 wieznidw. Wiekszosé zgingla
w ostatniej fazie funkcjonowania obozu, tj. na przelomie 1944
i 1945 r., a zwlaszcza podczas tzw. marszéw $mierci kierowa-
nych do Dachau w kwietniu 1 maju 1945 r. Caltkowita liczba
ofiar obejmuje takze setki radzieckich jeficow wojennych oraz
wigZniéw ,specjalnych”, dla kirych obz we Flossenbiirgu byt
miejscem stracen (by wspommec tylko teologa protestancklego
Dietricha Bonhoeffera, i admirata Wilhelma Canarisa)’.

Nazistowski model sztuki

W zalozeniach narodowego socjalizmu mogta istnie¢ jedynie
sztuka ,autentycznie niemiecka”. Propagowano wigc powrot do
tradycji, wzmagano kult krwi i rasy, popierano sztuke w stuzbie
polityki. U podstaw wszystkich tych dzialan usytuowano pan-
germanizm, antysemityzm, antybolszewizm, idealizm niemiecki,
irracjonalizm, autorytaryzm, prusackosé. W tych okolicznos-
ciach wzorem stal sig patriotyzm przeradzajacy si¢ w nacjona-
lizm i szowinizm, wartosci irracjonalne, kult wodza 1 wojny,
heroizm i prostactwo w mysleniu. Nazistowscy przywddcy
wttaczali w swiadomo$§¢ spoleczna stereotyp wroga: wroga
rasowego i wroga o cechach przestepczych.

Kulture w IIl Rzeszy maksymalnic zinstytucjonalizowano
i calkowicie powigzano z propaganda. W efekcie kultura nazi-
stowskich Niemiec popadla w krancowa zalezno§¢ od ideologii
i polityki. Dla jej mocodawcéw najwazniejsze byto takic nig
manipulowanie, by jak najsprawniej zdoby¢ kontrolg nad wyob-
raznia i uczuciami spoleczefistwa. Co wigcej, pomiedzy kulturg
a propaganda postawiono znak rownodci. Samej za$ kulturze
narzucono funkcje stuzenia zdehumanizowanej dyktaturze faszy-

'U. Puvogel, M. Stankowski, Gedenkstitten fiir die Opfer der nationalsozialismus.
Eine Dokumentation, Z. Aufl. Bd. 1, Bonn 19935, 5. 132-138. Por. F. Ryszka, Pasistvo
stanu wyjqtkowego. Rrecz o systemie padistwa i prawa Trxeciej Rzeszy, Wroclaw 1985,
s. 361-373; K. Griinberg, $§ — Gwardia Hidlera, Warszawa 1994% s. 395-400, 406-
-407, 429-433.
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StOW’Skle_] oraz obciazono jg zadaniem wzmocmema bojowych
nastrojéw mas w duchu narodowego socjalizmu®.

Adolf Hitler postulowal sztuke bedacy odzwierciedleniem
duszy narodu, a nie r6znorodnosci spolecznych. Zaktadat wigc
propagowanie sily, gwaltu 1 eksterminacje stabszych. Zgodnie
z jego koncepcija Germanin swg wyzszos$€ rasowy miat wykazac
przede wszystkim przez sil¢. Dlatego sztuka miata by¢ odbi-
ciem I wsparciem mitu o wyzszosci rasowej, miala takze utat-
wi¢ akceptacje naduzycia sily, przemocy i gwattu.

W zakresie estetyki nazizm zdecydowanie przeciwstawial sie
sztuce czystej. Pigkno nie moglo zaleze¢ od upodoban osobi-
stych, lecz mialo by¢ odczuciem duszy narodowej. Jej kryte-
rium miata stanowi¢ tradycja ludowa, a forma artystyczna po-
winna byé czyms$ wtérnym.

Sam Fiihrer — Praeceptor Germaniae we wszystkich kwe-
stiach artystycznych — w przeméwieniu inauguracyjnym z oka-
zji otwarcia Haus der Deutschen Kunst w Monachium
w 1937 r. wyraznie zakazal malarzom uzywania barw innych
niz te, ktdre spostrzega w naturze ,,normaine” oko. Nowy kanon
artystyczny obejmowatl tez zakaz wyrazania w tworczosci ludz-
kiego leku, nieszczescia i blu — wszystkiego, co ,brzydkie”
w ludzkich myslach. W podswiadomosci nazistow estetyczne
wyparcie brzydoty przez pigkno skojarzylo si¢ z eksterminacija
Zyddw — weielenia brzydoty — przez Nordykow.

Z ubolewaniem nalezy stwierdzié, Zze artystom niemieckim
zabraklo odwagi jawnego zanegowania malomiasteczkowego
gustu kanclerza IIl Rzeszy. Moze dlatego, ze rezim dysponowat
powaznymi sankcjami, ktére mogt zastosowaé wobec niepokor-
nych twéredw: od Lehrverbot (pozbawienie prawa nauczania),
przez Ausstetlungsverbot (pozbawienia prawa wystawiania), az

*P.Q. Rave, Kunstdiktatur im Dritten Reich, Hamburg 1947, s. 13-15; H. Brenner,
Die Kunstpolitik des Nationalsozialismus, Hamburg 1963, s. 12-17; E. Jackel, Hitlera
poglad na swiat, Warszawa 1969, s. 97-101, 115-121; Cz. Madajczyk, Kultura euro-
pefska a faszyzm. Szkice, Wroctaw 1979, s, 58-69; K. Scheel, Hitlerowska polityka
kulturalna [ walka niemieckich antyfaszystéw przeciw barbarzyisiwu w kulturze (1939-
-1945), w: Cz. Madajczyk (red.), Inter arma non silent Musae. Wojna i kultura 1939-
-1943, Warszawa 1982, s. 20-32.
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po czyniace najwigksze szkody Malverbot (pozbawienie prawa
malowania). Moze dlatego, Ze kultura hitlerowskich Niemiec
zostata catkowicie vzalezniona od ideologii nazistowskiej. Moze
réwniez dlatego, ze tworczo$€ kulturalng pojmowano jako ma-
nifestacje whasciwosci rasowych i narodowych oraz jako zaan-
gazowanie w walke o przestrzen zyciowa.

Artysci reagowali na t¢ sytuacje réznie. Otto Pankok, Hans
Grindig 1 Otto Dix tworzyli w sekrecie obrazy o wymowie
antynazistowskiej. Emil Nolde, stary, zdziwaczaly cztonek par-
tii, obawiajac sie aresztowania, malowal w swej chacie nad
Morzem Péinocnym akwarele, w nadziei Ze po wojnie przenie-
sie je na wielkie ptétna. Dla abstrakcyjnego rzezbiarza, Karla
Hartunga, zycie w nazistowskich Niemczech sprowadzalo si¢ do
tworczosci niemalze podziemnej. W ukryciu malowat Willi
Baumeister, za§ Ernst Barlach, ktérego pozbawiono zaszczytow
i skre§lono z listy Pruskiej Akademii Nauk, a jego dziefa znisz-
czono, zmarl zaszczuty nawet przez najblizszych’.

Sposdéb na przezycie

W dobie hitlerowskiej I1I Rzeszy nastgpila totalna metamor-
foza pojecia kultury jako takiej, jak rowniez jej funkcjonowania
w spoleczenistwie. Réwniez obozy koncentracyjne staly sig
»Sztuka” rzadzenia aparatu nazistowskiego. Czlowiek zniewolo-
ny w pafistwie totalitarnym mial byC pozbawiony mozliwosci
tworczego dzialania. Ale wbrew zalozeniom nawet czlowiek
zamieniony w wigkszy lub mniejszy ciag cyfr za drutami kol-
czastymi obozéw koncentracyjnych w dziataniach artystycznych
odnajdywal sposéb na przezycie ziemskiej gehenny.

Przed kilkoma laty Hans Simon-Pelanda (przewodniczacy
Arbeitsgemeinschaft ehem. KZ Flossenbiirg e. V.) odwiedzit
w Pradze MiloSa Volfa (ur. 1924), jednego z czeskich wieznidw
obozu koncentracyjnego we Flossenbiirgu. W jego mieszkaniu

*R. Grunberger, Historia spofeczna Trzeciej Rzeszy, Warszawa 1987, t. 2, s. 315-
-333; A. Bullock, Hitler. Studium tyranii, Warszawa 1970°, cz. 1, s. 161-164;
W. Czapiniska, Artysei w Trzecrej Rzeszy, Warszawa 1997, s. 125-130.
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zobaczyt obrazy, rysunki, druki Frantiska Michla (1901-1977),
Oty Matuoska (1890-1977) i wspaniale karykatury samego
MiloSa Volfa. Postanowit zabezpieczyl t¢ niezwykia kolekcie,
oglosi¢ jej istnienie i u§wiadomi¢ warto$¢. Udalo mu sie takze
nawigza¢ kontakt z bytymi flossenburczykami: wiedeficzykiem
Bruno Furchera (ur. 1913), Richardem Grune (1903-1983),
gdafiszczaninem mieszkajagcym obecnie w lzraelu — Michaelem
Smussem (ur. 1923) i urodzonym w Warszawie, a dzi§ tworza-
cym we Francji Issakiem Celnikierem (ur. 1923), ktdrzy tuz po
wyzwoleniu lub w kilkadziesiat lat poZniej przeniesli na piStno
wspomnienia obozowe, Ponadto zaprosil do wspoipracy zyja-
cych oraz krewnych tych, ktérych zamordowano w obozie.
Etfektem tych wszystkich dziataii bylo powstanie grupy miodych
artystow niemieckich (Theo Scherlinga i Toma Gefkena), ktorzy
podjeli temat obozu koncentracyjunego we Flossenbiirgu. Zorga-
nizowali oni kilka wystaw, a obecnie realizujg projekt Sztuki
Plastyczne w KL Flossenburg, ktéry prezentuje wybrane prace
i sylwetki ich twércow®,

Wsréd tematow prac powstatych na zlecenie wiladz obozo-
wych stale powtarzaja sig: widok ruin zamku we Flossenbiirgu
i banalne bukiety kwiatoéw. W rysunkach piérkiem, akwarelach
i obrazach olejnych Frantiska Michla wielokrotnie powraca
motyw zamku, lubiany przez SS-mandéw i obozowych promi-
nentdw. Na obrazach tych nie widac lezacego w zasiggu wzro-
ku kacetu. Artysta oficjalnie tworzacy za drotami kolczastymi
nie mial najmniejszej szansy na wyrazenie w swej pracy sprze-
ciwu czy doSwiadczanego cierpienia, mdgt tylko respektowal
zyczenia funkcjonariuszy SS.

Spod tej presji udalo si¢ cz¢sciowo wyzwolié MiloSowi Vol-
fowi, ktory dzigki swojemu poczuciu humoru zachowat dystans
réwniez do swojej dziatalnosci artystycznej w KL Flossenbiirg.
Jako pomocnik pisarza w bloku nr 6 takZze on musial malowaé
okolicznosciowe kartki z gratulacjami dla ,,prominentow”. Zmu-

‘I Simon-Pelanda, Wymazane bivgrafie, puste ramy, w: Wspomnienie, Sztuka KZ
Flossenbiirg. Prace bylych wiginiéw obozu koncentracyjnego Flossenbiirg | wspotczes-
nych artystow niemieckich, 1.6d2 1997, s. 4-6 (katalog wystawy prezentowanej we
wrzesniu i paZdzicrniku 1997 w salach Muzeum Historii Miasta Bodzi).
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szony do sprawiania przyjemnosci wiasnym przesladowcom, do
nrzypodobywania si¢ dreczycielom, nauczyt si¢ z nich pokpi-
wat. Jego dowcipne karykatury podobaly sig do tego stopnia, ze
wyrywano mu je z rak i specjalnie dla niego zatatwiano dodat-
kowo materialy malarskie.

Ota MatouSek, czlonek ruchu oporu jak Milos Volf, wiele lat
wigziony we Flossenbiirgu, tworzyl oszczedne, proste portrety
wspolwieznidow. Podobny charakter maja jego rysunki obozu —
precyzyjne, szare, pozbawione jakiegokolwiek komentarza.
Robit je na zaméwienie, zapewniajac sobie w ten sposéb po-
dobnie jak inni arty§ci drobne przywileje. W tajemnicy, na
strzgpach papieru szkicowat sceny pokazujace groz¢ obozowego
Zycia: wycieficzone postacie w kamieniolomie, wychudte szkie-
lety, oprawcéw chioszezacych wigznidéw, piekio obozu.

W rysunkach i obrazach ci, ktorzy przetrwali, dawali wyraz
wspomnieniom, z ktérymi musieli Zy¢, i nawiedzajacym ich
nocnym koszmarom. Dajac dowéd upokarzajacego, mordercze-
go odczlowieczenia, starali si¢ rozliczy¢ z przeszloscia. Intere-
sujgce jest, ze spoSrdd tych, ktérzy nigdy nie malowali, kilku
w dzialalnodci twércze] odnalazlo sposéb na uporanie sig ze
swymi uczuciami i wspomnieniami.

Prace Bruno Furcha powstaly tuz po wyzwoleniu obozu.
Z duza dbalo$cia o szczegdt prezentuja one warunki, w jakich
wiezniowie tworzyli, cierpieli i umierali z glodu. Michael
Smuss przez 40 lat nie potrafit méwi¢ o obozowych przezy-
ciach. Niespodziewanie zaczal tworzy¢ pod wptywem impulsu,
nie ogladajac sig na style i uczelnie artystyczne. Korzysta
z roznych materialéw. Klei, drze, maluje, ponawia te czynnosci
tak dlugo, dopdki obraz-kolaz nie odpowiada jego wewnetrzne]
wizjt.

Litografie Richarda Grune’a, kt6ry 10 lat spedzit w réznych
obozach koncentracyjnych, pokazuja, ze rzeczywistosé XX w.
doréwnata Sredniowiecznym wyobrazeniom o piekle. Jego styl,
rysunek postaci jest bliski kanonowi klasycznemu; jego wierne
szczegblom, realistyczne szkice przywodza na mysl grafiki
starych mistrzéw,

Artysta, ktory dopiero po latach podjat dreczacy go temat
Holocaustu, jest Isaac Celnikier. Szkicuje mocna, gwaliowna
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kreska, tak ze oldwek rozrywa niekiedy rm(;kkl papler a samo
rozdarcie przypomina rang. Ta ekspresja i intensywnos¢ przeka-
zu uSwiadamnia, jak wiele kosztuje autora przypomnienie sobie
tych zdarzen, pomimo uplywu czterdziestn lat. Rany zostaly
ponownie otwarte i odbiorca wyrazZnie to czuje.

® ¥ ¥

Rézne byly przejawy i formy zycia kulturalnego w hitlerow-
skich obozach koncentracyjnych. Organizowano je przede
wszystkim w celu samoobrony duchowej, jako walke o zacho-
wanie czlowieczefistwa. Poczatkowo wieZniowie podejmowali
poczynania na tym polu zupelnie spontanicznie, pdZzniej
w formie zorganizowanej. Stopniowo czynili to z pelng §wiado-
moscia ruchu oporu. Ogromna byla liczba odczytéw nauko-
wych, spotkan intelektualnych, przedstawien teatralnych, prze-
czytanych ksigzek.

Czynna postawa umystowa pomagaia niejednemu wigzniowi
opanowa¢ niedomagania cielesne, Holenderski antyfaszysta
Nico Rost, wigeziei KL Dachau, nazwal uczestniczenie w obo-
zowym zyciu kulturalnym antytrucizng przeciwko Smierci lub
witaming L i Z (Lernen und Zukunf). Kultura stata si¢ najlep-
szym Srodkiem przeciw niedomogom materiainym. Rozmowy
o Goethem lub Mozarcie, wspomnienia z wypraw w Alpy,
analiza postgpowania Julivsza Cezara lub jakobindéw w trakcie
rewolucji francuskiej, opowiesci o pigknie Paryza, Genewy lub
Londynu stanowily prawdziwe antidotum na brutalno$¢ funkcjo-
nariuszy obozowych i zmgczenie fizyczne.

Oczywiscie w Zyciu kulturalnym nie uczestniczyli wszyscy
wiezniowie we wszystkich obozach, choé w tym przypadku
nalezatoby powiedzie¢, ze wlasciwie nie bylo takiego obozu,
w ktérym nie zaistnialaby jakas forma zycia kulturalnego. Na
pewno nie wystgpowalo ono na szeroks skale w obozach zagla-
dy, choé i tu je organizowano, by wspomnieé chociazby Majda-
nek. Latwiej bylo organizowaé je w 1zw. obozach starych, polo-
zonych na terenie IIl Rzeszy (w Dachan, Buchenwaldzie, Sach-
senhausen), gdzie przez pewien czas wiadzg w samorzadzie
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wieZniarskim sprawowali wigZniowie polityczni®. Zjawisko to
wystepowalo réwniez w KL Flossenbiirg.

Dziatania twércze w tym bawarskim obozie koncentracyjnym
prowadzono za zgoda wladz obozowych, ale takze pdtlegalnie,
a nawet w catkowitej konspiracji. Wiadze obozowe pozwalaly
wigzniom koncertowad, malowac i rysowaé ze wzgledow propa-
gandowych. Hitlerowskim funkcjonariuszom obozowym impo-
nowala mozliwos¢ wykorzystania wybitnych czgsto artystéw do
swoich indywidualnych czy ogdlnoobozowych potrzeb. Istniat
jeszcze jeden motyw esesmainskiego pseudomecenatu — bezpo-
srednie zainteresowanie materialne korzysciami z uprawiania
przez wiezniéw pewnych dziedzin twdérczosci artystycznej.

Z kolei u podstaw nielegalnej dziatalnosci plastycznej
w obozie koncentracyjnym lezala ochrona pickna jako wyrazu
mitosci do Zycia, wzmocnienia woli przezycia, pokazywanie zta
jako oskarzenia, wezwanie do oporu i do walki, a takze zdoby-
cie dodatkowej porcji zywnosci czy uzyskanie lepszego miejsca
pracy. Ludzie, ktérych zamieniono w bezduszne cyfry, przez
dziafania tworcze ratowali cziowieczenstwo swoje i innych.
Sztuka byla dla nich wyjatkowym Srodkiem przezycia. Po woj-
nie te same dziatania tworcze staly si¢ antidotum na potworne
wspomnienia i lekiem na kompleks ,przezycia”. Nawet jezeli
si¢ je zastosowalo w 40-50 lat od tamtych wydarzen.

*K. Dunin-Wasowicz, Ruch oporu w hitlerowskich obozach koncentracyjnych
1933-1945, Warszawa 1979, s. 277-303; tenze, Zycie kulturalne w obozach koncentra-
cyjnych ~ kullura jako samoobrona, w: Cz. Madajczyk (red.), Futer arma non silent
Musae, dz. cyt., 5. 230-237. Por. H, Walleitner, ,Zebra”, Bad Ischl 1945, s. 34;
W. Schaeider, Kunst hinter Stacheldracht, Weimar 1973, s. 21.
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Komputerowa pokusa
Scientology Church

W ciagu ostatnich lat z réznych stron $wita przenikalo do
Polski wiele informacji na temat Scientology Church. Najczes-
ciej byly to wiesci o procesach czlonkéw tej grupy religijne;.
Najglosniej bylo o scjentologach u naszych zachodnich sasia-
déw. Dyskusje na temat szkodliwosci Kosciota Scjentologiczne-
go (dalej SC), jego bycia czy niebycia religia, byly nie tylko
chodhwym tematem dziennikarskim, ale 1 polem pa ktorym
§cieraly si¢ autorytety polityczne pierwszej linii’. Temat scjen-
tologéw 1 ewentualnych naduzy¢ dokonywanych przez przedsta-
wicieli SC przeciagnat takze przez pras¢ francuska, jako efekt
procesu paru scjentologéw w Lyonie.

Jednak malo kto juz dzi$ pamieta, Ze pierwszg bezpardonows
walke wypowiedziala scjentologom Renate Hartwig. Ta nikomu
wczesniej nie znana kobieta sama otarla si¢ o SC. Przeszla
nawet jeden z kurséw dla biznesmenow, ktérego celem bylo
m.in. polepszenie komunikacji miedzyludzkiej. Jednak jej zdro-
wy rozsadek nie potrafil zaakceptowal idei gloszonych przez
scjentologéw i ksztaftowania wedtug nich dzialalnosci firmy,
w ktérej pracowata. Wraz z mezem i innymi niezadowolonymi
z wplywéw SC zalozyla grupg¢ samoobrony Robin Direkt, na-
zwang tak od imienia stynnego obrorcy pokrzywdzonych,
Robin Hooda. Po ukazaniu sie w ,Spieglu” artykuhu o powigza-

"W walke ze scjentologami zaangazowata sie zwlaszeza niemiecka CDU. Przegla-
dajac serwer centralny pattii, mozua znaleZé 31 dokumentéw poswigcenych tej grupie.
Jest tam m.in. bardzo stanowcze oswiadczenie rzecznika parti ds. wewngtrznych
i glosy postéw CDU w dyskusiji parlamentarnej po§wigconej legalnosci i zasadnoscl
dzialania scjentologéw, E. Marschewski, Scientology durch Verfassungschuiz iiberwa-
chen lassen, (www.cdu.de/bpt/archivd7/scient. Zhtml).
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niach firmy, w ktdrej pani Hartwig pracowata z SC, jej nazwi-
sko stalo si¢ glosne. Zaczgli sie do niej 1 do ,Robina” zwracaé
ludzie majacy rdzne negatywne doswiadczenia zwigzane ze
scjentologami. Ich historie Renate Hartwig opisata w wydanej
w 1994 r. ksigzce ,,Scientology — oskarzam”. Szybko stala sie
ona beststellerem. Autorka byla zaproszona do popularnego
programu telewizji austriackiej Club 2, udzielala wywiaddw
réznym czasopismom.

Dlaczego wlaénie ta ksigzka stala si¢ tak popularna? Wydaje
si¢, ze sprawila to forma, w jakiej zostala napisana. Autorka
bowiem nie wdaje si¢ w zadne dyskusje ideologiczne czy reli-
gijne ani nie omawia systematycznie doktryny scjentologdw.
Przedstawia SC jako niebezpieczng sekte, ktorej dziatalnos¢ jest
czgsto — jak twierdzi autorka — przestepcza. Ksiazka jest zbio-
rem relacji o dramatach poszczegdlnych ludzi, ktérzy zwigzali
si¢ z SC, jak rédwniez zestawem informacji o dzialalnosci scjen-
tologéw w zyciu spolecznym Niemiec. Wydaje si¢, ze wlasnie
takie spojrzenie kryminalno-sadowe stato si¢ obowigzujacym
kanonem w traktowanin SC w mediach niemieckich, a nastep-
nie europejskich. Niestety, owe parakryminalne relacje rzadko
sg uzupehiane przedstawieniem historii i doktryny tej grupy.
By¢ moze ten szkic w jakiej$ mierze wypelni t¢ luke.

L. Ron Hubbard: science fiction i religia

Ustalenie rzeczywistych dziejow zatozyciela SC, nazwiskiem
Lafayete Ron Hubbard (dalej LRH) napotyka ogromne trudnos-
ci. Jego Zyciorysy publikowane przez wydawnictwa scjentologi-
czne zawierajg wiele przekazéw legendarnych, jesli nie wprost
fikcyjnych, a ponadto réznia si¢ zasadniczo migdzy sobg. Nie
sposéb tutaj przeprowadzi€ gruntownej analizy Zrédet scjentolo-
gicznych. Ograniczymy si¢ jedynie do podania podstawowych,
udokumentowanych faktéw z zycia zatozyciela SC. Bedziemy

*R. Hartwig, Scientology — ich kiage an, Augsburg 1994.
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korzysta¢ zwlaszcza z analiz pastora Haacka, ktdry zajmowat
sig krytycznym opracowaniem zyciorysu LRH.

Przyszly twérca SC urodzil si¢ 13 marca 1911 r. Jego ojciec
pracowal najpierw jako dziennikarz, a nastgpnie zaciggnal sie
do stuzby w marynarce wojennej. Inne informacje o rodzinie
LRH - jakoby dziadek posiadat olbrzymia farme, a ojciec do-
stuzyl si¢ w marynarce wysokiego stopnia oficerskiego — nie
znajduja  potwierdzenia w dokumentach. Takze informacje
o wielkich podr6zach i osiagnieciach naukowych twdrey Scien-
tology Church nie sa udokumentowane. Pastor Haack, opierajac
si¢ na dokumentach, udowadnia, ze LRH nie ukoficzyl Zadnej
wyzsze) uczelni, natomiast tytul doktora otrzymal na skutek
znajomosci i prawdopodobnie korupcji®, Okultystyczna karta
w zyciu zalozyciela Scientology Church jest uczestnictwo
w Ordo Templi Orientis — grupie neomagicznej, kiéra zostala
utworzona przez Theodora Reussa. Jej giéwnym rytuatlem byla
tzw. msza gnostycka napisana przez A. Crowleya.

LRH stat si¢ znany przede wszystkim jako autor poczytnych
ksigzek. Pisywal pod réZznymi pseudonimami westerny, krymi-
naty oraz powiesci science fiction. W 1950 r., w kwietniowym
nuierze magazynu ,,Astounding Science Fiction” poS§wigconego
fantastyce naukowej, ukazal si¢ artykul LRH pt. ,,Dianetics:
A New Science of the Mind”, ktéry stat si¢ osnowg ksigzki
»Dianetics”, Pozycja ta jest swoisty ,Swiety ksigga” Kosciola
Scjentologicznego. Osiggneta milionowe naklady i1 przyniosia
autorowi olbrzymie pieniadze oraz rozglos. PdZniej rozbudowat
on dianetyke, dolgczajac do niej scjentologie, druga zasadnicza
czes$¢ systemu, na ktorym opiera sig SC. Dziatalnosé pisarska

*Informacje biograficzne o LRH zostaly zaczerpnigte z nastgpujgcych pozycji:
F.W. Haack, Scientology — Magie des 20. Jahrhunderts, Miinchen 1991, s. 17-64;
V. Albers, Vom Science-fiction-Autor zum Sektenguru. Die Lebensgeschichte des
L. Ron Hubbard, w: J. Hermann (red.), Mission mir allen Mitteln. Der Scientolo-
gy-Konzern auf Seelenfang, Hamburg 1992, 5. 51-64. Szczegdlnie godna polecenia jest
ksigzka pastora Haacka. Autor krylycznie analizuje biografie LRH, korzystajac
Z szetokiego wachlarza Zrédet, m.in. z akt sadowych i dokumentéw réznych instytucji
amerykaniskich.

*F.W, Haack, dz. cyt., s. 25 n.
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LRH 13czyt z aktywnoscig popularyzatorska. Jego podréze po
réznych krajach polaczone z gloszeniem wykladéw na temat
dianetyki i scjentologii przynosily olbrzymie pieniadze, ale
i doprowadzily przy okazji do kolizji z prawem, co koiczylo
sig czasami zakazem wijazdu na teren pafistwa (np. Wielka
Brytania w 1968) lub procesami sadowymi (np. Francja
w 1978). W 1954 r. zalozyt on w Kalifornii Scientology
Church. Ostatni raz widziano go w 1981 r., a jako oficjalng
date $Smierci podaje si¢ 24 I 1986 r.

Dianetyka: czlowiek doskonatly jak komputer’

LRH w centrum swoich zainteresowan stawia czlowieka.
Obserwacja mozliwodci umyshu ludzkiego, studinm rdéznych
kultur doprowadzity twoérce SC do zaskakujacego wniosku:
umyst cztowieka to najdoskonalszy komputer. Pisze w ,,Diane-
tics”: Komputer czlowieka musi by¢ dobry. Po tych wszystkich
miliardach lat ewolucji powinien sta¢ sie dobry (rzeczywiscie
w tym czasie powinien osiggngé stan doskonalego komputera,
ktory nie da nigdy blednych odpowiedzi, poniewaZ jest nie-
zdolny do popeiniania bledéw). A jesli umyst czlowieka nie
funkcjonuje niezawodnie, to trzeba mu dopoméc w osiggnigciu
takiego stanu, stanu dla niego badZ co badZ naturalnego. Taksa
pomoc ma gwarantowa¢ wymySlona przez LRH dianetyka.
Odpowiada ona na podstawowe zdaniem LRH pragnienie czto-
wieka — pragnienie przezycia. Przezyl, przetrwaé — to podsta-
wowe pragnienie czlowieka, w ktorego zrealizowanie powinny
si¢ zaangazowac wszystkie dyscypliny naukowe, cata cywiliza-
cja. W realizacji tego fundamentalnego pragnienia podstawowe
znaczenie maja dwa bodzce: bol i przyjemnosé. Bdl jest sila,

*W przedstawieniu dianetyki i scjentologii opieram si¢ przede wszystkim na
dzietach LRH oraz na trzech szkicach A.N. Terrina, uwaZanego za jednego z najlep-
szych znawcéw przedmiotu. AN. Terrin, Dianetica. La Chiesa di Scientologia,
w: tegoz, Nwove religioni, Brescia 1987, s. 98-125; tenze, Scientologia: una ricerca
della liberazione dai condizionamenti a sfondo vagamente religioso, w: Nuovi movi-
menti non cattolici in Italia, Torino 1987, s. 113-134, tenze, I escatologia del movi-
mento di Scientology, w: Il destino dell’uomo, Torino 1991, s. 153-164.
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kiéra pomaga w odrzuceniu tego wszystkiego, co przeszkadza
zyciu, przyjemnoS¢ natomiast jest tym, co przybliza do uprag-
nionej nie§miertelnosci, a wige bodZzeem, ktory otwiera cztowie-
ka na zycie. B6l jest zawsze przeciwny zyciu, wigc nalezy go
bezwzglednie unikaé, za$ przyjemnos¢ moze by¢ takze nega-
tywna (niemoralna), gdy nie prowadzi do maksymalnego wyko-
rzystania potencjatu ludzkiego i obniza dynamikg przetrwania.
W zaleznosci od stopma natezenia przyjemnosci LRH okresla
stopiedi satysfakcji z zycia, mierzony w skali od 0 do 4. I tak 4
— jest wyznacznikiem maksymalnego przetrwama i nieSmiertel-
nosci; 3° - wyznacza generalny dobrostan; 20~ odpowiada
znoSnej egzystencji; stopnie od 1 do 0 — wyznaczaja apatig
z granicznym przypadkiem $mierci.

Istniejg takze sily, zwane przez LRH dynamikami, ktdre majg
fundamentalne znaczenie dla przezycia czlowieka. Sa nimt: ,ja”
- czyli pedmiotowosé, pled, grupa i rodzaj. Kazda z tych sit ma
swoje dynamiczne pole dzialania zwane symbiontem.

Wszystkie wspomniane tu sily i zasady sg jednak jedynie
wprowadzeniem do centralnych dla calej dianetyki kategorii:
umystu analitycznego i1 umystu reaktywnego. Umyst analityczny
na podobiefistwo komputera organizuje i zapamigtuje dane
pochodzace z percepeji, tworzac w pami¢ci doskonale wykorzy-
stywang baze¢ danych. Umyst analityczny potrafi takZze katalogo-
waé dane pochodzgce z poszczegdlnych czgsci organizmu ludz-
kiego, potrafi regulowac funkcje tychze czesci, co w konsek-
wencji oznacza doskonaly kontrolg wiasnego ciala. Umyst anali-
tyczny mnie tylko zawiaduje doskonale zyciem organicznym,
psychicznym i intelektualnym czlowieka, ale takze je chroni
1 kieruje ku najwyzszemu celowi — przezyciu. Nie mozna sig
dziwié, ze tak pojmowany umyst analityczny jest obdarzany
przez LRH nastepujacymi okresleniami: To jest zdrowie umysto-
we. To jest szczescie. To jest przetrwanie®.

Umys? reaktywny — ktéry wedlug LRH otrzymywat w r0z-
nych religiach nazwe zlego ducha, diaba — jest zrédlem wszyst-
kich bledéw i niepowodzen ludzkich. Ow umyst reaktywny jest

*L.R. Hubbard, Dianetics (flum. wioskie), Milano 1986, s. 66.
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rodzajem zaklGcenia w procesie magazynowania danych, zablo-
kowaniem si¢ komputera ludzkiego. Blok taki nastepuje na
skutek silnego bélu, szoku lub innego bardzo mocnego do-
$wiadczenia negatywnego w rodzaju znieczulenia operacyjnego,
po zazyciu silnych lekéw przeciwbolowych. Taki blok umystu
powoduje chaos, brak uporzadkowania, utrat¢ danych. Efektem
bloku jest engramm, rodzaj kompleksu, grzechu czy tez ogélniej
§ladu takiego bloku w nieswiadomosci. Engrammy majy nega-
tywny wplyw na magazynowanie danych, zakl6cajac prace
umyshi apalitycznego. Zaklocenia te objawiajg si¢ traktowaniem
réznych bodzcéw jako réwnych co do sily. I tak np. b6l zgba
jest traktowany jako taki sam bodziec jak skrzypiace drzwi, jak
czyje$ ktamstwo itd. Engrammy sa tez Zrédlem wszelkich cho-
réb, wystarczy bowiem doswiadczy¢ bodzZca podobnege do
tego, ktéry wywotal engramm, aby go na nowc uaktywnic.
Uwolnié czlowieka od ich wplywu jest zadaniem terapii stano-
wigcych integralng cze$¢ dianetyki. Proces ten jest przejSciem
od stanu czlowieka chorego, zdegenerowanego, wypaczonego,
zwanego preclear, do stanu peinej wolnosci — do bycia cler. Do
takiej wolnosci dochodzi si¢ przez zmudne éwiczenia zwane
auditing. Auditor, czyli o§wiecony scjentolog za pomoca serii
pytan i odpowiednich sugestii pomaga preclearowi odkry¢ en-
grammy tkwigce w $wiadomosci reaktywnej i uwalniaé si¢ od
nich. W ten sposéb przechodzi sig przez cale zycie do momentn
poczecia wlgcznie’. Oto wspomnienia jednej z eks-czlonkif
sekty: Mo; partner daje mi }aktf bezsensowny rozkaz albo sta-
wia mi pierwsze lepsze pytanie, np. , Dotknij Sciany™ lub ,,Czy
ryby pbywajq?” lub ,,Czy ptaki latajg?” itd. MJj trener stawia
mi ciggle to samo pytanie, ewentualnie ja stawiam mu to pyta-
nie (najczeiciej cwiczqey zmieniajg sie wzajemnie na pozycji
trenera) i trwa to godzinami, Jesli si¢ nie odpowie trenerowi na
pytanie, lub odpowiedZ jest bezsensowna, trzeba to pytanie
ciggle zadawaé wedlug tego samego schematu i to tak diugo, aZ
partner da zadowalajgcq odpowied?. JeSli to konieczne, pyia sie

Sugestywne opisy przezyé w trakcie auditingy znajduja si¢ w ksigZee: S. Red-
head, R.D. Mucha, Der teure Traum von Ubermenschen, Miinchan 1993,
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w ten sposéb godzinami®. Cata terapia zmierza do odkrycia
podstawowego engrammu zwanego basic-basic.

Tak Zzmudnie wypracowane przejicie od precleara do cleara
jest poréwnywalne z typowym w innych religiach przejsciem od
grzesznosci do $wigtosci. Clear jest doskonale wolny i tak dos-
konale panuje nad swym cialem, ze nie choruje na zadne choro-
by, nawet na grype czy zapalenie zatok, mozna powiedzied, ze
6w ludzki komputer cleara funkcjonuje bez zarzutu.

Juz z tego pobieznego opisu dianetyki mozna wywnioskowac,
ze jest ona raczej psychoterapia niz religia, dodajmy psychote-
rapia, ktéra wykazuje wiele zapozyczeii z psychoanalizy. Nigdy
jednak dianetyka nie zyskala uznania w oczach zawodowych
psychologow, ktérzy podkreslali brak profesjonalnego przygoto-
wania auditor6w oraz watpliwe efekty dhugofalowe auditingu.
LRH, chcac by¢ zatoZycielem religii, a nie jedynie tworcg ja-
kiej$ nowej i to wqtpilwej terapii, musiat rozwingé dianetyke.
Takim rozwinigciem jest scjentologia.

Scjentologia - religia bez absolutu

Scjentologia jest w zamierzeniu LRH synteza tego wszystkie-
g0, co najlepsze we wszystkich religiach swiata, ona — jak pisze
—- to mqdro§é poznania, jak pomawaé siebie samych, ktora
ujawni tajemnice Zycia. Rzeczywiscie notujemy pewne zmiany
odnosnie do dianetyki. I tak zamiast czterech dynamik pojawia
sig osiem. Obok czterech znanych nam, czyli podmiotowosci,
pici, grupy i rodzaju, pojawiajy sig: dynamlka zwierzgca — ktora
zwraca sig ku wszystkim formom Zzycia organicznego i tym
samym wprowadza watek ekologiczny do hubbardyzmu; szésta
dynamika jest ukierumkowaniem ku istnieniu materii, energii,
przestrzeni i czasu; siédma kieruje ku istnieniu duchowemu
i wreszcie dsma ku istnieniu jako Nieskoficzony, ktory jest
utozsamiany z absolutem.

W scjentologii nie méwi sie juz wiecej o clearze, lecz jego
miejsce zajmuje Thetan lub Operating Thetan, ktéry moze osia-

* Erfahrung mit Dianetik und Scientology, wyd. Referat fiir Weltanschaungsfragen,
Wien bd., s. 28 n.
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gac osiem stopni. Nazwa ,, Thetan” wywodzi si¢ od angielskiego
stowa ,thought” ,myslenie” lub ,,wiadza myslenia” i uzywa dla
oznaczenia go 6smej litery alfabetu greckiego (©). Pochodzenie
Thetanéw wyjasnia specjalny mit. Otéz przed 35 bilionami lat
pewien zly ksiaze Xen panujacy na innej planecie chcial roz-
wigzaé problem przeludnienia i stracit na Ziemi¢ dwa biliony
Thetandéw, stopit ich w bombe wodorowa i detonowat ja na
kraterze jednego z wulkanéw. Thetani na skutek wybuchu stali
si¢ olbrzymim kablem elektrycznym. Ksiaze Xen wsadzit ich do
samolotu i powtdrnie stracit na Ziemig. Jednak ostatecznie
zostat ukarany i1 zamknigty w elektrycznym pudle, ktére ukryto
w jednej z gbr zachodniej czeSci Ameryki Potnocnej i, jak
twierdzit Hubbard, znajduje sig tam po dzi§ dzieA. Thetani zas
istnieja jako Thetani-ciala, czyli zamieszkujg czlowieka. Ale
czlowiek moze wyzwohc moc Thetanow zamieszkujacych
W nim przez znany nam juz auditing’. Stopiefi OWego Wyzwa-
lania mocy jest skalowany od 1 do 8. Obecnie jest do dyspo-
zycji siddmy stopiei (OT 7). Operating Thetan najwyzszego
stopnia wedtug LRH bedzie sig¢ charakteryzowal wiasnosciami
prawie transcendentalnymi: bez masy, materii, energii, poza
przestrzenia. Matlo tego, ten najdoskonalszy Thetan bedzie kreo-
wal cala rzeczywistosé. Caly swiat materialny bedzie podlegly
jego mysh bedzie realizowal jego mysl. To nie on bedzie po-
znawat Swiat, lecz Swiat bedzie tworzony przez jego mysli.
Trudno zaprzeczyé, ze jest to -~ jak stusznie zauwaza
AN. Terrin — zupeinie nowa koncepcja epistemologiczna, ktéra
opiera si¢ na zasadzie ,zyé to to samo co stwarzac”. Wioski
badacz ma takZze stluszno$é, Ze to wiasnie Thetan jest idealem,
celem scjentologii, a nie Bog czy absolut rozumiany jako byt
transcendentalny. W zwigzku z tym mozna méwic¢ o SC jako
religii tylko w najszerszym sensie, tzn, jako o pewnym Swiato-
pogladzie, ktéry nadaje sens zyciu czlowieka, odpowiadajac na
Jego podstawowe pytania egzystencjalne.

Scjentologia dofgcza do auditingu nowy element praktyczay -
przyrzad wymyslony przez LRH, nazwany przez niego E-meter,

*Ten mit scjentologiczny podaje za: R. Kaufmann, Ubermenschen unter uns,
Frankfurt 1972, s. 66.
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ktory jest rodzajem detektora prawdy. Pacjent jest podiaczony
do tego urzadzenia, gdy odpowiada na pytania auditora. Ten,
obserwujac wychylenia wskazéwki moze kontrolowaé prawdz:—
wos¢ odpowiedzi. E-meter stuzy takze do weryfikacji, ktéra
przeprowadza si¢ przed kazda z sesji terapeutycznych, spraw-
dzajac motywy uczestnikdw, np. czy nie uczestnicza w kursie
w celu zniszczenia sekty.

W scjentologii nie wystarcza, aby auditing cofnat si¢ jedynie
do okresu Zzycia prenatalnego, kontroli sg poddawane takze
wczesniejsze wcielenia, z nich mogy bowiem pochodzic en-
grammy utrudniajgce obecne zycie. Bez trudu mozna tutaj za-
uwazyé wplywy religii indyjskich z pojeciem karmy i jego
konsekwencja w postaci reinkarnacii.

Scjentologia proponuje takZze motywy spoleczne, akcentujace
zaangazowanie Thetanéw w problemy tego §wiata. Wszak to
jedynie oni dominujacy nad cialem, wyzwoleni od ztych wply-
wow, potrafia rozwiagzaé palace problemy ludzkosci. Potrzebujg
jednakze do tego sprawnych struktur.

Koscidt Scjentologiczny — imperium o wielu obliczach

Struktury i formy dzialania scjentologéw sa aspektem naj-
czeSciej poruszanym w literaturze, dlatego podwigcg im stosun-
kowo niewiele miejsca. Kogo§ obserwujacego rozwé; strukiu-
ralny SC moze zadziwi¢ wielorako$¢ instytucji z nig zwigza-
nych. SC nie we wszystkich krajach moze istnie€ jako zwiazek
wyznaniowy. Odmoéwily mu takiego prawa np. sady w niekt6-
rych kantonach szwajcarskich czy tez landach niemieckich. Tam
czy w innych krajach, w kt6rych status SC jako religii nie
zostal ustalony, powstajy fundacje krzewienia dxanetykl jako
formy terapii cz ’y inne instytucje. Okazuje sig, Ze scjentolodzy
zakladajg przeréine organizacje majace przynajmniej z pozoru
szlachetne cele, a te obok oficjalnej dzialalnoSci propaguja
ideologie scjentologiczna. TakZe dzialalnos¢ gospodarcza lezy
w polu zainteresowafi SC. We wspomnianej wyzej ksiazce
Renate Hartwig przedstawia dziatalno§é réznych instytucji nie-
mieckich zwiazanych z sekiy. Podaje nazwy firm, przytacza
nazwiska ludzi szczegdlnie aktywnych. Nie sadze, by wymie-
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nianie ich wszystkich bylo specjalnie interesujace dia czyteinika
polskiego. Warto podkreSlic, ze aktywnos¢ scjentologéw skupia
si¢ w instytucjach, ktdre daja duze mozliwosci kontaktu z prze-
r6znymi $rodowiskami. Sg to na przyklad organizacje obywatel-
skie, instytucje zajmujace si¢ celami charytatywnymi lub porad-
nictwem. Liane von Billerbeck i Frank Nordhausen na zamiesz-
czonej w ich ksigZce liscie organizacji scjentologicznych zebrah
nazwy 48 instytucji, przede wszystkim z terenu Niemiec™,
Znajduja si¢ tam takie instytucje, jak: Kommission fiir Pohzel-
reform (Komisja do Reformy Policji), Menschen gegen Unter-
driickung der Toleranz (Ludzie przeciw Uciskow: Tolerancji),
Religious Technology Center, International Network of Com-
puter Organized Management (INCOM), Friedensbewegung
Europa/Aktionsbiiro Bosnien-Herzegowina (Pokojowy Ruch
Europy — Biuro Akcji dla Bo$ni-Hercegowiny), Rehabilitation
Projekt Force (RPF). Wszyscy autorzy piszacy na ten temat
podkreglajg niepeinos¢ danych na temat organizacji scjentologi-
cznych, bowiem czgsto powstajg one z okreSlong nazwa, zys-
kuja osobowos¢ prawna, dzialaja do momentu ujawnienia opinii
publicznej ich powigzania z SC, a nastgpnie przeksztalcaja sig
w inng organizacj¢ o zupelnie odmiennej nazwie.

Renate Hartwig opisuje tez dzialania scjentologéw na polu
kultury. Koncentrujg sie one przede wszystkim na ,,nawracaniu”
gwiazd estrady, filmu i sztuki. Dla nich organizuje sig specjalne
kursy i seminaria. Ze znanych oséb do SC nalezy m.in. John
Travolta, Chick Corea, Sharon Stone, Gotfried Helnwein, Tom
Cruise. Wszyscy oni dajg olbrzymie sumy na rozwdj grupy'l,
a ponadto s3 jej doskonatq reklama.

Normalna dziatalnos$C centréw dianetyki albo scjentologii
polega na prowadzeniu réznych kurséw: komunikacji, manage-
mentu oraz terapii, w tym przede wszystkim auditingu, Wszyst-
kie te kursy sa bardzo kosztowne i przynosza olbrzymie docho-
dy. CzesC scjentologdw przepracowuje tez nieodplatnie wiele
godzin na rzecz grupy.

¥L. von Billerbeck, F. Nordhausen, Der Sekten-Konzern. Scientology auf dem
Vormarsch, Berlin 1994°, 5. 360,
R, Hartwig, dz. cyt., s. 218-224.
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SC posiada tez co§ w rodzaju policji nazywanej Guardian
Office, do ktGrej zadafd nalezy zwalczanie wrogéw SC. Funk-
cjonariusze tej instytucji postugujg si¢ metodami zywo przypo-
minajacymi  dzialalno$¢ stuzb specjalnych. Renate Hartwig
wspomina, Ze po zajeciu przez nig publicznie stanowiska kryty-
cznego wobec sekty, funkcjonariusze Guardian Office przeanali-
zowali calg je) przeszlos¢, robigc wywiady z jej kolegami ze
studiéw, przeszukujagc wszystkie mozliwe akta. Oparcie dla
swego dzialania Guardian Office znajduje w stowach samego
LRH, ktory zaleca bezwzgledno$¢ wobec krytykéw SC. Nalezy
szuka¢ w ich przeszlosci wszelkich wydarzed kompromltu_]q—
cych i podawaé je do wiadomodci publicznej”. Sprawnosé
struktur SC widac jednak najlepiej w pozysk?wamu nowych
cztonkdw.

Pomoc we wszelkich problemach

Metody pozyskiwania nowych czlonkéw ciggle budza ostry
sprzeciw wielu organizacji i 0sob, i to one staly si¢ powodem
dziaialnosci choéby Renate Hartwig. Oto dwie zaczerpnigte z jej
ksiazki historie ludzi, ktorzy otarli si¢ o SC.

Karl byt przecigtnym czlowiekiem. Wlasciwie nie mial spe-
cjalnych probleméw poza jednym — z nie wyjasnionych przy-
czyn jego rece drzaly. Owego drzenia rak nie potrafil wyleczyc
zaden lekarz. Karl pewnego dnia natknal si¢ na reklam¢ ozdo-
biona wizerunkiem Einsteina i opatrzong stwierdzeniem, zZe
wykorzystujemy tylko 10% swoich mozliwosci. Zamdowil pole-
cang przez reklame ksiazke Hubbarda. Po pewnym czasie przez
telefon zaproszono go do misji scjentologicznej. Tam poddano
go testom. Po teScie ustyszal, ze drzenie rak prawdopodobnie
zginie po auditingu. Zaproponowano mu seri¢ kurséw. Pierwsza
seria kurséw, trwajaca okolo miesigca, kosztowala Karla

*Pastor Haack wypowiedZ LRH z 1979 ¢. nt. stosunku scjentologéw do krytykow
sekty. Znajduje si¢ tam m.in. takie zdanie: ,Nie zrajdziemy nigdy krytykéw Scientolo-
gy, ktorzy nic mieliby Zadnej przeszlosci kryminalnej. Zawsze i zawsze na nowo
udowadniajmy to...” W.F. Haack, Scientology-Magie..., dz. cyt., 5. 74.
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27 000 marek niemieckich. Ztozyl si¢ na nia: kurs i seminarium
komunikacji (Komm-Kurs-Pack), kurs wprowadzajacy w tzw.
naprawe zycia, dalej — ,Life Repair” i ,Prince for one”, do tego
doszedt zakup dziel Hubbarda i tzw. oczyszczenie polegajace na
przesiadywaniu godzinami w saunie i lykaniu przepisanych
witamin. Jego Zycie prywatne praktycznie przestawalo istniec,
poniewaz codzienne uczestniczyl w kursach. Drzenie rak nato-
miast nie ustepowalo. Gdy mial watpliwosci, czy inwestowac
w kolejne kursy, przekonywano go, Ze rozwiazanie jego proble-
moéw jest juz bliskie. Karl zaciggal kredyty, aby zaptaci¢ ko-
lejne kursy. W sumie wydal na Scientology 140 000 marek.
Finansowo byl zrujnowany, a jego dolegliwosC jeszcze sig
powigkszyla. Odfaczyl sig do sekt¥ Dzigki pomocy rodziny
splacil kredyty 1 znalazt nowq prace ™.

Sabina to prosta kobieta bez speqalnego wyksztalcenia.
Oczekiwala z radoscia pierwszego wnuka. Dziecko urodzifo sig
z powaznym uposledzeniem. Babcia wpadta w depresje. Na
ulicy zostala zaproszona przez scjentologéw do odwiedzenia ich
centrum. Sadzila, Ze tam zpajdzie pomoc, ulge w dreczacym jg
smutku. W misji scjentologicznej postawiono jej diagnoz¢ —
zaburzenia w kontakcie z otoczeniemn (tzw. zerwanie ARK).
Przeszta przez serig kurséw, za ktore zaplacita 62 000 marek
Gdy skoiiczyly sig jej plequze kontakt z SC urwat si¢™.

Te i inne historie kontaktéw szarych ludzi =z SC, opisane
przez R. Hartwig i innych autoréw", pozwalaja na pewne
uogolmema Osoby ulegajace wpiywow1 grupy przezywajq
najczesciej jaki§ kryzys lub nie potrafia sig uporaé z jakims
waznym dla nich problemem. Zadna relacja nie wspomina
0 zaangazowantu religijnym tych ludzi. Mozna wnosi¢, ze prob-
lem czy kryzys nie zostaje odnmiesiony do zadnej religii czy
wspolnoty religijnej. Ludzie ci decyduja si¢ na kursy propono-
wane przez scientologdw, gdyz daja one ziudzenie metody

“Dzieje Karla opisuje R. Hartwig szczegélowo na ss. 58-66,
“Tamze, s. 66 n.

¥ Podobne elementy zawieraja np. relacje zawarte w broszurze Erfahrungen mit
Dianettk und Scientology, dz. cyt.
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naukowej, terapii opartej na zdobyczach nauki, ktéra daje szan-
s¢ rozwigzania ich problemdéw, natomiast na poczatku zwykle
nie {raktuja swego uczestnictwa w kursach jako przyjecia nowej
religii.

Przychodzacych do misji scjentologicznych przyciaga rzeko-
ma niaukowos¢ metod stosowanych przez SC. Czlowieka chea-
cego wykorzystaC swoj ukryty potencjai lub pragnacego popra-
wi¢ cokolwiek w swym zyciu poddaje si¢ najpierw specjalnemu
testowi zwanemu Oxford Capacity Test. Test ten nie ma nic
wspolnego z szacownym uniwersytetem w Oksfordzie i stuzy
dzigki specjalnej skali do oceny stanu psychicznego cztowieka.
Pozytywne okreslenia sg zgodnie z hubbardyzmem zarezerwo-
wane dla samych scjentologéw — clearéw, kazdy inny jako
preclear uzyskuje ocen¢ czesto wrecz miazdzaca, typu: neuro-
tyk, zdolny jedynie do destruktywnych dzialaf itp. Nastepnie
oferuje si¢ jako jedyng droge poprawy kursy i treningi prowa-
dzone przez SC. Znany badacz testdéw R. Kuhn ocenia, Ze
gtéwnym celem tego testu jest werbowanie do proponowanej
przez sekte terapu

Trzeba tez przyznal, ze nielatwo przerwal kontakt z SC.
Piszacy te stowa tylko jeden raz wyslal list do jednej z misji
scjentologicznych i nieprzerwanie przez ponad trzy lata otrzy-
mywal poczta biuletyny, gazetki i odrecznie pisane listy, mimo
braku jakiejkolwiek odpowiedzi.

Magia XX wieku

Scjentologia zostala nazwana przez pastora Haacka magig
XX wieku. W tym okresleniu kryje sie wiele racji. Polagczenie
ideologii science fiction z elementami psychoanalizy, doprawio-
ne reinkarnacja, a wszystko zanurzone w batwochwalczej wrecz
wierze w mozliwosci czlowieka, stanowi idealny produkt dla
pokrzepienia sfrustrowanego cziowieka kofica naszego wieku.

YR. Kuhn, Gutachen zum Scientology-Persénlichkeitstest, Journal Frankfurt”,
nr 23/1991. Ciekawe uwagi na temat tekstu mozna tez znaleZd w: T. Voltz, Scientolo-
gy, Freiburg 1997, s. 202-219.
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Czlowick, ktory wszystko moze stwarzad, to ideal, w ktérym
stychaC echo pierwszego kuszenia. Kto§ zatem powie: nic no-
wego! Ta wymys$lona religia powtarza jedynie starg recepte
wezowych podszeptéw. Ale SC jest tez dla nas chrzescijan
wezwaniem do pomocy innym, zagubionym w odnalezieniu
wladciwej drogi. Wszak odkrylismy w wierze, Ze nie ma
w zadnym innym imieniu zbawienia oprocz Jezusa Chrystusa
i ze tylko w jednosci z Nim czlowiek moze zrozumieé samego
siebie i pokochac siebie samego i innych prawdziwg miloscia,
ktdra przetwarza postac tego $wiata.
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Jacek Fedorowicz

Przyjaciele ludu’

Bedziemy za chwilg Swiadkami wreczenia nagrody Pryzmat,
przyznawanej w kilku kategoriach, laureaci — ktdrych jeszcze
nie znamy — bgda wskazywani z grona nominowanych, moment
ten jest opbZniany przez zaproszonego goscia honorowego,
ktdrego zobowigzano do wygloszenia tzw. mowy odwlekajgce;,
dzieki ktdrej napiecie rosnie, jednym slowem Pryzmat upodab-
nia si¢ do Oscara i wcale si¢ nie zdziwig, jezeli sig za chwile
okaze, ze we wszystkich konkurencjach zwyciezyl Titanic.
Nagroda Pryzmat jest tez czasem poréwnywana z Nagroda
Kisiela, ktory tez lansowat kapitalizm, niemniej Nagroda Kisiela
diametralnie rézni si¢ od nagrody Pryzmat, po pierwsze dlatego,
ze Pryzmat wigze sig ze slawa i pewng kwota pieniedzy. Nagro-
da Kisiela za§ ze slawa i przejdZmy do drugiej réznicy: oto
Pryzmat przyznaje jury pod patronatem jednak wiadomej oscby,
co pozwala dos¢ spokojnie oczekiwal werdyktu. Nagrodg Ki-
siela natomiast przyznajg byli laureaci, ktérzy moga mieC réine
pomysty, dos¢ powiedzied, ze kilka lat temu jedng z kandydatek
do nagrody Kisiela byla autorka telewizyjnej ,Sprawy dla re-
portera”. Nagroda Kisiela, orgdownika kapitalizmau, dia , Sprawy
dla reportera” to mmiej wiegcej tak, jakby kto§ zaproponowat
order uSmiechu dla Waldemara Pawlaka.

Niestety nagroda Pryzmat — znam ten bél, sam bylem tnatka
— jawic sig tez moze jako trzydziesci srebrnikéw wrgczonych za
zdrade, za sprzeniewierzenie sig szlachetnym ideatom od lat
obowigzujacym w szeroko pojgtym Swiecie ludzi piora, arty-
stow réznych specjalnosci, intelektualistow. Jest to bowiem

" Tytut pochodzi od redakcji. Przeméwienie wygloszone 15 VI 1998 r. na Zamku
Krélewskim w Warszawie podczas wrgezania pagrody Pryzmat "98 za upowszech-
nianic wiedzy o gospodarce rynkowej. Laureatami VI edycji konkursu zostali:
Mieczystaw Rudy, Krystyna Lewicka-Ritter, Wojciech Szalkiewicz, Joanna Solska
i Witold Gadomski. Przewodniczgeym jury byl Leszek Balcesowicz,



Przyjaciele Iudu 221

nagroda za upowszechnianie wiedzy ekonomicznej, a upo-
wszechnianie jest réwnoznaczne z propagowaniem kapitalizmu,
bo jesli ktos liZnie ekonomii i cho¢ troche pomysli, to prawdzi-
wym socjalisty by¢ juz nie moze. Cogito ergo zwolennikiem
kapitalizmu sum. Tymczasem w Swiecie sztuki, poszerzonym
o intelektualistéw wszelkiej masci, istnial zawsze obowigzek
lewicowosci. Lewicowosé zawsze byla niejako przypisana do
zawodu artysty, ktry — jesh chcial by€ uznawany za przyzwoi-
tego czlowieka — musial stawaé w obronie ubogich, atakowal
bogatych, a takze, lub moze przede wszystkim atakowaé sys-
tem, dzieki ktéremu owi bogaci stali si¢ bogaci.

Lewicowo$¢ obowiazkowa, chol zapewne i szczera, legla
u podstaw niezliczonych prawdziwych dziet. Kapitalizm od
poczatku swego istnienia byl zwalczany przez naprawde dob-
rych artystéw. Charlie Chaplin stawal w obronie biednego nie-
zguly o zlotym sercu, Réné Clair wspaniale pokazywat bezdusz-
nos¢ i antyhumanizm tasmy produkcyjnej, Jacques Tati wySmie-
wal szalefistwa wyroslej na bazie kapitalizmu cywilizacii —
podaje akurat przyklady bliskie mitoénikowi komedii filmowe;j,
ale podobne przyklady calymi wagonami moze przytaczaé takze
mitosnik literatury, dramatu czy wszelkich innych gatunkéw.
Przez cale dziesigciolecia artysta, kt6ry socjalizowat, byt arfysty
szanowanym, kochanym cenionym i popularnym. Dodajmy:
pozytecznym, poniewaz kapitalizmowi bardzo dobrze robi, gdy
sig go zwalcza, pod warunkiem ze rzecz sig dzizje w kraju juz
w peini kapitalistycznym i demokratycznym, w ktdrym przed
ostatecznymi szalefistwami socjalistdbw broni cbywateli karta
wyborcza.

Az tu nagle zdarzylo sig na Wschodzie, ze kapltahzm obalo-
no razem z demokracja i socjalizm moégt wreszcie pokazaé, co
potrafi, do czego nieuchronnie doprowadza.

Wydawaé by sig moglo, ze po takie] lekcji opinia publiczna
nieco Zzyczliwiej bedzie spogladal na ludzi pidra, ktérzy
W poczuciu patriotycznego - nie waham si¢ powiedzieé — obo-
wiazku podejmg si¢ roli objasniaczy zasad wolnego rynku,
a tym samym stang si¢ jego propagatorami. Nic podobnego.
W dalszym ciagu obowigzuje zasada, ze dobry jest tylko ten,
kto przywala wszelkiej wiadzy, wszelkiemu establishmentowi,
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kto bierze w obrong kazdego strajkujgcego, nawet wtedy, gdy
strajkujacy cynicznie zmusza pozostalych rodakéw, aby ci za
swoje pieniadze utrzymywali nierentowng i nie chcch sig zre-
formowac fabryke. Nie dodam: ,traktoréw”, Zeby sig¢ nie nara-
zaé.

Soc;ahzowame wcigz jest zadziwiajgco oplacaine, w przecx-
wiefistwie do opiewania zalet wolnego rynku. Optacalne zaréw-
no w Swiecie sztuki, jak i polityki. Wystarczy popatrze¢ na
wyniki wyboréw. NaJWIQCeJ glosow przysparzajg hasla lewico-
we, nawet gdy gloszqcy je politycy nazywajg sig prawica,
a moze nawet i wierza, ze naprawdg nia sg. Tylko hasla lewico-
we si¢ oplacaja. Unia Wolnosci niech nie mysli, ze dostala te
kilkanascie procent za otwarta prorynkowos¢; dostala za to, ze
przewodniczacy zaczal si¢ w telewizji uSmiechac.

Drodzy Laureaci, macie jeszcze szanse, mozecie szybko
opusci¢ pomieszczenie, nie odebrawszy nagrody. Poniewaz nie
wiadomo, kto z nominowanych przedzierzgnie si¢ w laureata,
wyjS¢ powinni wszyscy. Za chwile bedzie za p6zno, pieciu, lub
piecioro sposrid was stanie si¢ juz definitywnie wrogami ludu
1 koniunkturalistami podlizujgcymi si¢ wiladzy, tymi, co to na
pasku Balcerowicza propaguja liberalny plan oddania naszego
pieknego kraju w niewole migdzynarodowemu kapitalowi.

Zastanawialem sig, skad ta aprotaba socjalizowania mimo
bolesnej lekcji Peerelu. Czyzby§my zyli w kraju idiotéw, Jub
byli narodem dotknietym zbiorows amnezja? Mysle Ze nie,
choC kilka przykladow potwierdzajacych t¢ hipoteze wskazal
bym potrafit. Mysle, ze taki stan rzeczy wynika z samej istoty
socjalizmu i z samej istoty polityki. Przytocz¢ tu $miato moje
osobiste odkrycie naukowe, nie baczac na obecnos€ fachowcow.
Ot6z: po odrzuceniu ozdobnikéw zaciemniajacych obraz podsta-
wowa zasada socjalizmu jest moim zdaniem taka oto: jezeli
zbiera si¢ grupa ludzi, aby robié cos wspdlnie, na wspdlnym,
dla wspélnego dobra, to po jakims czasie okazuje sig, Ze kazdy
czionek tej grupy stara sig¢ zwali¢ jak najwigcej 0b0w1qzkow na
innych, dla siebie zas wyprosi€ jak najwigksza czgS¢ zyskow,
co w dalszej konsekwencji nieuchronnie prowadzi do tego, ze
nikt nic nie robi i nikt nic nie ma.

To jest podstawowa zasada. Bardzo skadinad kuszaca, bo nic
nie robi¢ byloby przyjemnie, gdyby tylko kto§ cobok jednak
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wypracowywa} jaki$ zysk. I teraz: pohtyka jest sztuka wmawia-
nia ludziom, Zze taki kto§ SIQ znajdzie, ze tak urzqdm sie kraJ, Ze
ludzie nie beda musieli si¢ za bardzo szarpa€, bo zapracujg na
nich inni.

Politycy z grona tzw, przyjaciot ludu odkryli, Zze po doswiad-
czeniach Peerelu prawie nikt juz nie wierzy w socjalizm dla
wszystkich, ale kazdy ma nadziejg, ze da sie tak urzadzié, ze
w kapitalistyczng pracg wrobi si¢ kogod innego, samemu zas
bedzie si¢ dostawal kapitalistyczng pensje za socjalistyczna
pracg. Wolny rynek bedzie wszedzie dookota, tylko u nas
w zakladzie po staremu. To jest to skryte marzenie milionéw.
Wszyscy inni walcza o klienta, tylko my mamy ustawowo
gwarantowany zbyt, a jak przehulamy pozyczki, to nie przyjdzie
komornik, tylko bgdzie oddiuzenie. Z nwiaszczeniem.

Przyjaciele ludu de facto zwracaja sie¢ do fragmentdéw ludu,
obiecujac tym fragmentom dobrodziejstwa socjalizmu, za ktére
zaplaca pozostate fragmenty. Przy czym o tym piaceniu oczy-
wiscie gloéno si¢ nie méwi. Obowiazuje udawanie, Zze chodzi
o lud caty. Nie ma sig wigc co dziwi€ ludowi, ze stucha swoich
przyjaciot, wytrwale odtracajac tych, ktdrzy przypominajg, ze
nie ma obiadu za darmo.

Mimo wszystko trzeba przypominal, co czynia wytrwale
wszyscy Szanowani Nominaci, czego im gratuluj¢ i za co dzig-
kuje, w imieniu —~ moze niewielkiego, ale tez — fragmentu udu.
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PIOTR MATYWIECKI

Martwa natura z Biblia

Biblia patrzy. Innych
spojrzefi nie bedzie. Obrazy wokét nas
wiekami wstawaly z otwieranych stronic.

Odwigzane od alfy i omegi
wiadomosci Swiata o §wiecie
trzepocza, znikaja

niewiadome teraz, niewiadome kiedys.
Ale i to bywa Znakiem...

Kiedy Van Gogh malowal obraz

nikt o tym nie wiedzial. A dzisiaj

wiadomos¢ przez wszystkie telewizje: w Amsterdamie
ukradziono ,,Martwa nature Z Biblia”.

Czy mozna Biblie namalowaé? Ukrasc?

Kledy Van Gogh malowat otwarty Ksiege

i Swieczniki obok niej i powies¢ Emila Zoli
wspéiczesna, ewangeliczng,

to moze Prorok wyszedt z Biblii,

w postaci Van Gogha nawiedzil Swiat

i powrdcit do Ksiegi?

Oryginal przepada, reprodukcje trwajg.

Kiedy kto$ kradnie oryginal
reprodukcje nie zmieniajy sie.

W dniu kradziezy

na reprodukcji w moim pokoju

szara nawykla z61C wokot Biblii

nie jest bardziej czujna niz zwykle.
Ale z wiadomoscia o zagingciu obrazu
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ta nie-zmiana barwy
zmienita
tres¢.

Byloby $mieszne siggaé do Biblii
i sprawdzaé czy teraz jest inna...

Ale czyta si¢ sama w naszych spojrzeniach
Ksigga najuwazniejszego przeslepienia!

To sprawﬁ ZYodziej). Czy Biblia nie méwi
ze On przyjdzie jak Zlodziej?

I wykradnie obrazy ze Swojego stowa
i wykradnie wiadomosé¢ o Sobie.

I na putyni przezroczystej niewiedzy
bedziemy w Nim
wiedzie€, widzied.

* o ok

Rysowat na piasku — bardziej stanowczo

nie chciat mowic.

Zatarli rysunek nogami i $miali sig, ze znikt.
Oto dobra nowina: nie ma nic fundamentalnego!

Nazajuirz nie pamigtali o rozmowie.
Poszedl swoja droga — oni swoja. -
Poszedl swoim sfowem — oni swoim.

Na bezludnym rozdrozu
spotyka si¢ z nimi
niezadeptane Milczenie.
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Préba opisu socjologicznego

Jaka jest mjodziez pod koniec XX w.? To pytanie stawiaja sobie
pracowmcy osrodkéw wychowawezych, nauczyciele, ksi¢zz i kateche-
. Préby odpowiedzi daja nam psychologowie, pedagodzy i rodzice.
Jednym Ze sposob6w poznania miodziezy sa badania socjologiczne,
W czerwou 1997 1. zostaly przeprowadzone badania wéréd mlodziezy
szkot Srednich, szczegdlnie z klas II i Il licedw zawodowych, ogdl-
noksztaicagcych i technikéw. W opracowaniu ankiety uczesiniczyly
nastgpujace instytucje: Gléwny Urzad Statystyczny, Inst dvtut Statystyki
Kosciola Katolickiego SAC, Wydzial Socjologii Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie oraz Ogélnopolski Komitet Organizacyjny
Konkursu O$miu Wspanialych. Badania te zrealizowano metoda scisle
reprezentacyjna. Znaczy to, ze prébe uczniéw szkét srednich z catego
kraju wyloniono droga Josowania. Materia} uzyskany z ankiety wypet-
nionej przez 2356 osdb uprawnia do dokonywania vogdlnier dotycza-
cych calej Polski. Zaprezentowane wyniki s3 jedynie fragmentem
badaii, ktérymi objeto rézne dziedziny Zycia mlodziezy.

Idealy miodziezy

Przedstawie kategorie idéaléw w kolejnosci od najbardziej do naj-
mniej rozpowszechnionych.

Milosé jako ideat — gldwny kierunek dazef zyciowych — podalo
stosunkowo najwiecej oséb: ponad 22%. Warto zwrdciC uwage na
réznicujaca role pici w tym zakresie. Otz na mitos¢ jako swéj glow-
ny prywatny ideal glosowalo” prawie 29% dziewczat 1 tylko nie-
spefna 15% chiopcéw. Tak wige w przyblizeniu na kazdego chiopca
podajacepo, ze jego ideatem jest milosé, przypadaty dwie dziewczyny
wskazujace ten sam ideal.

Sprawiedliwos$¢ jako ideal osobisty wybrato niespefna 22% ucz-
niéw i uczennic szké! $rednich. Tu réwniez pleé odgrywa pewna role.
Na sprawiedliwos¢ jako na swéj ideat wskazalo bowiem 24% dziew-
czat 1 tylko niespelna 19% chlopeow.

Na trzecie miejsce wérdd idealéw wysunclo sie szezescie, rozumia-
ne zasadniczo jako szczeécie rodzinne. Stanowi ono ideat dla ponad
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17% milodziezy. 1 znowu w tym przypadku ideat czedciej wskazuja
dziewczgta (20%) niz clitopey (14%).

Na kolejnym miejscu, o wiele juz rzadziej niz wskazane wczesniej
idealy, sytujg sig szczerosc, zaufanie, prawda, zycie zgodne 2 zasa-
dami i sumieniem, wierno$¢ i nczciwosé. Ow pakiet przymiotéw to
zasadniczy cel dqzen niespeina 11% badanej mtodziezy. Takze w tym
przypadke deklaracje wyboru tych wartogcl pochodza czesciej od
dziewczat (ponad 13%) niz od chlopcéw (niespelna 8%).

Na nasteprym miejscu wsréd idealéw znalazt sig trzeZwy program
zyciowy: zadba¢ o uzyskanie odpowiedniego poziomu i Kierunku
wyksztalcenia a nastepnie znaleZé dobra, satysfakcjonujaca prace.
Tego najbardziej pragnie niespeina 9% milodziezy. W tym przypadkn
réznica migdzy dziewczetami a chlopcami jest juz niewielka: wy-
ksztalcenie i dobra praca to ideat dla niespeilna 10% dziewczat i 8%
chiopcéw.

Kolejne miejsce wsréd idealéw zajmuja przy]ain przyjaciele, po-
maganie innym, poswigcanie su;: na rzecz innych; réwniez dla spole-
czeiistwa. Okretlilo to jako swéj ideat ponad 7% badanej mlodziezy.
I znowu czynig tak czescie] dziewczeta niz chlopey: prawie 10%
dziewczat i mniej niz 5% chlopcéw.

I jeszcze jeden ideal: realizacja plandéw zyciowych — w ujeciu
ogélnym, bez okreslania treSci owych planéw. Na taki ideat wskazalo
ponad 4% uczennic i uczniéw szk6l sredmich. Ideal 6w dziewczeta
wskazuja tylko nieznacznic czesciej niz chlopcy.

Na kolejnym miejscu znajdujemy idealy duchowe: poglebianie
wiary religijnej, zblizanie si¢ ku Bogu. Bylo to wskazanie ze strony
ponad 3% badanych. Jest o zarazem pierwszy z idealéw nieznacznie
czgéciej wybierany przez chlopeSw niz przez dziewczeta.

Ideal kolejny co do powszechnodci deklarowamnia to pieniadze,
dobrobyt, stawa i wygodne zycie. Ku temu zamierza dazy¢ nieco
ponad 3% badanej mlodziezy, w tym niespelna 2% dziewezat i ponad
5% chlopcow.

Na ostatnim miejscu znalazlo si¢ rozwijanie wlasnych, prywatnych
pasji i zainteresowan 2% mlodziezy, przy czym niespelna 3% chlop-
cOw 1 niespeina 1% dziewczat.

Prawie 9% mlodziezy wskazywalo inne idealy, nie mieszczace sig
w zaprezentowanej dotad klasyfikacii.

Blisko 9% wszystkich os6b badanych oswiadczylo, Ze nie ma
w ogdle zadnych ideatdw. Odpowwdznalo tak prawie 8% dziewczat
oraz ponad 9% chlopciw,

Wida¢ zatem, ze deklarowane idealy - wspélczesnej mlodziezy
ksztatcacej si¢ w szkolach grednich sa tozsame z osobistymi, prywal-
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nymi planarm zycmwyml Zakocha¢ sig, zawrzeé zwigzek matzeniski,
osiggnyc szczescie rodzinne, dbaé przy tym o sprawy ogdlnospo}ec:f-
ne — takie, o kt¢re dbalo$é cechuje porzadnego czlowieka — i to wias-
ciwie wszystko

Na pytanie, czy warto dqzyc do idealéw, ponad 80% badanych
odpowiedzialo twierdzaco. Prawie 15% wybraio odpowied? ,to zale-
zy”, nieco ponad 3% udzielilo odpowiedzi przeczicej, natomiast
niespeina 1% badanych o$wiadczylo, Ze nie majg w tej kwestii wyro-
bicnej opinii.

Wartosci

Odpowiedzi na pytanie ¢ cenne wartosci mozemy iraklowac jako
kontynuacy; tematyki idealéw. Analogicznie na pierwszym miejscu
znalazio si¢ szczesliwe Zycie rodzinne. Zalezy na nim az 97% bada-
nej miodziezy, przy czym ponad 46% dziewczat i chlopcéw wskazuje
na szczgsliwe zycie rodzinne jako na warto$é zdecydowanie najwaz-
niejsza w zyciu. Nz drogim miejscu znalazha si¢ mitosé. Wskazalo ja
ponad 95% miodziezy, przy czym ponad 14% jako wartosé¢ najwaz-
niejszg w Zyciu. Na miejscu trzecim pojawilo sie zdrowie i sprawnosé
psychofizyczna az do pdZniej staro§ci. Wskazalo na tg wartos¢ prawie
95% mtodziezy, przy czym ponad 8% uznalo ja za wartos¢ zyciowa
numer jeden.

Na kolejnym miejscu znalazlo si¢ zaufanie i Zyczliwodé ludzi.
Pragnie je zdobywaé ponad 94% mlodziezy, przy czym dla ponad 6%
wszystkich badanych jest to warto§¢é w Zyciu najwazniejsza.

Dalej znajdujemy Zycie w gronie przyjacidi, tj. dbalosé o zapew-
nienie sobie uczestnictwa w kregu przyjacicl. Pragnie tego prawie
93% mlodziezy, jest to za§ najwazniejsze dla blisko 4% wszystkich
badanych.

Z kolei pojawia sig interesujaca praca. Pragneloby jej ponad 92%
miodych ludzi, przy czym najwazmejsza w zyciu jest tylko dla nie-
spelna 1%.

Nastepnie mamy realizacje zainteresowan wlasnych. Chcialoby
tego ponad 87% dziewczat i chlopcéw, dla 3,5% wszystkich bada-
nych jest to najwaZniejsza sprawa w 2yciu.

Dalej idzie dobrze platna praca — intencjonalny przedmiot dazenia
86% badanych, przy czym niespelna 3% stawia dobrze platna pracg
na pierwszym miejscu.

Ukofczenie studiéw wyzszych to warto$¢ liczaca si¢ dla niespelna
82% badanych, przy czym ponad 3% traktuje t¢ warto$¢ jako najwaz-
niejsza w swoim zZyciu,
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Wysoki standard materialny to warto$¢ poZadana przez mnieco
ponad 60% badanej mlodzwzy, Jednakze tylko dla piespetna 3% jest
to warto$¢ najwazniejsza w zycm

Spytaliémy takze, jak cenione jest osiedlenie si¢ na stale za grani-
ca. Zaledwie 9% badanej mlodziezy pragnetoby tego, a jedynie 0,5%
wszystkich badanych pragneloby tego w Zyciu najbardziej.

Podsumnjmy to, o czym méwiliSmy dotychczas: miodziez wspét-
czesna dazy do szczeSliwego zycia w gronie rodzinnym, pragnie
przezy¢ wielka mitos¢, zaskarbié sobie zaufanie i Zyczliwos$¢ ludzi,
vlozy¢ stosunki z otoczeniem, tak by zyskaé dobrych przyjaciét
i prowadzi¢ spokojne zycie porzadnego cziowieka.

Odwaga cywilna

Postawilismy takze pytanie dotyczace odwagi cywilnej. SpytaliSmy
mianowicie, czy mlodzi ludzie sadza, ze ich réwieénicy (a wiec i oni
sami) powinni naraza¢ si¢ w pewnych sytnacjach czy tez pie. Najwig-
cej, bo ponad 93% badanych uznalo, Ze nalezy si¢ narazaé w obronie
dobrego imienia wlasnej rodziny. Prawie 5% udzielilo odpowiedzi ,,to
zalezy od sytmacji”, tylko za$§ 1% badanych odpowiedziato zdecydo-
wanie przeczgco. Prawie tak samo czesta okazala si¢ sklonnosé do
osobistego nadstawiania karku w obronie przyjaciél. Tu ponad 90%
uznato, ze nalezy tak wlasnie czyni¢, prawie 8% udzielito odpowiedzi
0 zalezy od sytuacji”, tylkc za$ niespelna 1% (a wigc nawet mieco
mniej niz w przypadku obrony dobrego imieniz wlasnej rodziny)
udzielito odpowiedzi przeczacej. Na miejscu nastepnym znalazla sie
obrona ucznia (a wigc kolegi}, ktéry ma by¢ nieshisznie usuniety ze
szkoly. Tu potowych osobiScie narazi¢ si¢ (na przykroéel, zatarg
z dyrekcja szkoly itp.) byloby prawie 73% uczennic i nczniéw. 22%
badanych podalo, ze taka interwencja ,,zalezalaby od sytuacji”, nato-
miast nieco ponad 4% nie podjeloby w ogdle interwencji.

Na kolejnym miejscu pojawia si¢ obrona ojczyzny. 70% badanych
gotowych byloby si¢ narazié, gdyby szlo o obrong¢ Polski. Ponad 8%
wolaloby w takiej sytuacji w ogole nie kiwna€ palcem, natomiast
pieco ponad 20% wybrato odpowiedzZ ,lo zalezy od sytvacji”.

Na nastgpnym miejscu znajdujemy obrone przekonafi religijnych.
Prawie 54% dziewczat i chiopcéw podjeloby obrong wlasnych prze-
konati religijnych, nawet gdyby wiazalo si¢ to dla nich z osobistym
ryzykiem. Prawie 25% zastanawialoby sie i swa aktywno$é uzaleznifo
od okolicznosci, natomiast 19% miodziezy w ogdle nie miatoby za-
miaru naraza¢ si¢ w obronie przekonai religijnych.
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Ponad 53% badanych uznalo, ze czZlowiek powinien byé gotéw do
narazenia si¢ w obronie tego, co uwaza za stuszne. Inaczej méwiac,
powinien méwi¢ prawde (tak jak ja postrzega), niezaleznie od groza-
cych mu w zwizzku z tlym niebezpieczefistw. 35% badaunych — a wige
co trzeci — byloby sklonnych podejmowaé ryzyko trwania przy tym,
co uwaza za stuszne tylko zaleznie od okolicznosci, natomiast ponad
9% mlodziezy nie chcialoby si¢ naraza¢ tylko po to, Zeby pozostawaé
wiernym swemu zZdaniu.

A jak si¢ zachowaé, widza napasé chuliganéw na kogo$ nieznajo-
mego? Niespelna 47% badanych deklaruje, Ze pospieszytoby z pomo-
¢4 napadnigtemu, nie baczac na wiasne ryzyko. Ponad 44% to odpo-
wiedzi, e wszystko ,zalezy od sytuacji”, natomiast 8% badanych nie
kiwneloby palcem w zadnych warankach w obronie napadnietego.
I sytacja podcbna: nieznajorna osoba zostala niestusznie obrzucona
obelgami podczas kétni np. w skiepie lub w autobusie. Udzielitoby
jej poparcia 45% badanych, tylez jednak uzalezniloby poparcie lakie
od sytuacji, natomiast ponad 8% miodziezy nie wmieszaloby si¢ do
sporu, jesli interwencja wigzataby sie z mniejszym lub wiekszym
ryzykiem.

Na samym koficu listy mamy obrong przekonari politycznych.
Tylko niespelna 26% miodziezy byloby sklonnych narazaé sig, stajac
w obronie wlasnych przekonani politycznych. 30% mlodziezy takie
ryzykowne wystgpienia uzaleZnialoby od sytuacji, natomiast 42%
badanych absolutnie nie ,,wychyliloby sie” w obronie wlasnych prze-
konai polltycznych

Widac wigc, Ze warto podejmowac ryzyko dla rodziny i przgqacné%
Mhicj waZna jest ojczyzna, malo wazni sa nieznajomi (a wigc ,,obcy”,
a nie ,,swoi”), najmniej za§ wazne sg poglady polityczne. Najbardzwj
obojetnie, jesh nie wrc;cz lekcewazaco, mlodziez odnosi sie do spraw
polityki.

Gotowosé do niesienia pomocy

Ponad 52% badanych stwierdzilo, Ze innym osobom nalezy poma-
gaé nawet wowcrzas, gdy nie mozna liczyé na rewanz z ich strony.
A zatem nieco ponad polowa badanych glosuje za udzielaniem bezin-
teresownej pomocy. Na drugim miejscu (nieco ponad 22% odpowie-
dzi) znalazl si¢ poglad, Ze nalezy pomagaé innym, bowiem pdZniej
mozna liczyé na pomoc z ich strony. Deklarujacy ten poglad byliby
wiec sklonni ograniczaé¢ pomoc $wiadczona bliZnim tylko do takich
asdb, ktére moglyby w okreSlonych sytuacjach odwzajemmnié sie po-
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mocy. Na nastepnym miejscu (mcspc}na 9% odpowiedzi} znalazl si¢
poglad, ze powinno sie pomaga¢ innym ludziom nie tylko wtedy, gdy
zwracaja si¢ oni z prosba o pomoc, lecz nawet wowczas, gdy o nia
nie prosza. 8% ankietowanych uwaza, ze irzeba przede wszystkim
liczy¢€ na siebie i nie oczekiwad pomocy od innych. Wreszcie poglad
stosunkowo najmniej popularny — 7% milodziezy uwaza, Ze nalezy
pomdce czlowiekowi tylko wowczas, jesli zwr6ci si¢ on z taka prosba.

Tak wiec w srodowisku nastolatkéw notujemy wprawdzie przewa-
ge 0s6b uwazajgcych, Ze powinno sie pomagaé ludziom takze bezin-
teresownie, jednak?e niemal co czwarty badany widzi sens pomocy
drugiej osobie w tym tylko, ze mozna péZniej liczyé na jej wdzigez-
nosé. Co dwunasty mlody czlowiek uwaza, ze powinien liczy¢ tylko
sam na siebie, co czternasty za$§ — Ze nie ma obowigzku wykazywac
inicjatywy w pomaganin innym, moZna pomoc co najwyzej osobie,
Kigra wyraZnie zwraca si¢ o pomoc. Ogdlnie zatem wspdélczesna
mitodziez polska nie pali si¢ do udzielania bezinteresownej pomocy
z wlasnej inicjatywy.

Jak sie dobiera przyjaciol?

Spytali§tny réwniez, czym dziewczyna czy chiopak kieruje si¢
w wyborze swych przyjaciél. Na pierwszym miejscu jest to uczci-
wos¢, Dia prawie 28% mlodych ludzi uczeiwo$é drugiej osoby to
kryterium numer jeden uznania jej za swego przyjaciela Iub tez od-
moéwienia jej iego miana. Tylko nieco ponad 7% dziewczat i chiop-
cow, dobierajac sobie przyjacidl, w ogéle nie zwaZa na to, czy sa oni
ludZmi uczciwymi, czy tez nie. Umiejetnosé bezkonfliktowego wspdt-
zycia z ludZmi 14,5% badanych wskazato jako cechg rozstrzygajacy
przy doborze przyjacicl, za§ 17% cechy tej w ogéle nie wymienilo
Jako liczgcej sie. Pogodne usposcbienie, optymizm zyciowy wymienia
nieco ponad 10% jako kryterinm doboru przyjaciél, natomiast dla
19% cecha ta nie odgrywa Zadnej roli przy takim wyborze. Az 6%
miodziezy, poszukujac przyjaciela, zwraca uwage na to przede
wszystkim, czy oscba taka jest zaradna zyciowo i umiejetnic dba
o wlasne sprawy. Dla 31% badanych cecha ta nie odgrywa zadnej roli
przy doborze przyjacidl. Niespelna 6% badanych, cheac si¢ z kims$
zaprzyjaznic, za podstawowe kryterium przyjmuje umiejeino$é poma-
gania innym. Prawie 18% milodziezy nie przywiazuje do tej cechy
zadnego znaczenia. Prawie 5% milodych ludzi pragnie, by ich przyja-
ciot cechowala dobroé. Nie jest to natomiast w ogdle wazne dla 17%
miodziezy. Dla nieco ponad 3% mlodych ludzi trwate zasady moralne
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kolegi to podstawowe kryterium do vznania go za przyjaciela. Jed-
nakze dla ponad 45% milodzieZy ta cecha nie ma znaczenia przy
wyborze przyjaci6l. Réwniez nieco ponad 3% badanych stawia na
pierwszym miejscu samodzielnosé w mys€leniu 1 dziataniu, dla prawie
23% badanych cecha ta nie odgrywa Zadnej roli w wyborze przyja-
ciol. Inteligencje, blyskotliwosé, wysoki poziom intelektualny — wy-
mienito 3% milodziezy, dla 54% nie maja one znaczenia. Inne cechy
osobowosciowe decydujace o wyboize przyjaciét wskazywane sa
nacznie rzadziej. Odwage w stowach i w czynach wymienifo nie-
spelna 3% miodziezy (dla 39% nie ma ona Znaczenia); rzetelnosé,
solidnos¢ i dokladno$¢ wskazalo niespeina 1% badanych (dla prawie
46% jest niewaina); religijnos¢ wskazaio niespeina 1,5% (81% nie
przywigzuje do niej wagi); atrakcyjnos¢ towarzyska ceni 1% uczennic
i uczniow (dla 56% badanych nie ma znaczenia); pracowito$¢ wy-
bralo niespelna 1% mlodych ludzi (dla 56,5% jest bez znaczenia); na
skromnoé¢ wskazato 0,5%, a 56% badanych odrzucito t¢ motywacje.
Wida¢ zatem, ze miodziez ceni najbardziej uczciwo$¢, umiejetnosé
bezkonfliktowego wspélzycia z innymi i pogode usposobienia.

Od czego zaleiry powodzenie w Zyciu?

Oto hierarchia warunkéw sprzyjajacych — wedtug miodych ludzi —
powodzeniu i kaderze.

16,3% badanych uznalo, ze najwigcej w Zyciu zalezy -od posiada-
nych zdolnosci, talentu. Z drugiej sirony 13,7% badanych wyrazito
poglad, ze wrodzone zdolnosci nie maja zadnego wplywu na zyciowe
powodzenie. Szczescie, ,fart”, ,,uémiech losn”, 14,9% badanych uzna-
lo za klucz do zyciowego powodzenia; 13,9% nie wierzy we wplyw
czegof takiego jak ,szczeécie” na zyciowe sukcesy. Odwage wskazalo
14,3% miodziezy, 13,9% badanych zaprzecza jej znaczeniu. Ko-
rzystne uktady rodzinne: za — 13,6% milodziezy; przeciw — 20,3%
badanych. Posiacdanie duzych pieniedzy: za — 12,3% badanych; prze-
ciw — 21,3%. Wlasna inicjatywa, energia: za ~ 12,1% dziewczat
i chlopcow, przeciw — 13,4% badanych. Dobre pomysty: za — 9,9%,
przeciw — 13,3%. Spryt tylko 5% badanych (a moze az 5%?) uwaza,
za amt najwaZniejszy do osiagnigcia powodzenia w zyciv. 14,5%
odmawia sprytowi jakiejkolwiek roli w osigganiu zyciowego powo-
dzenia. Obojetnosé na krzywde innych, bezwzglednos¢ w dazeniu do
celu jako pozytywne wymienia 4,1% badanych, przeciwnego zdania
jest az 49,3%. Uroda znalazla sig na miejscu chyba ponizej wszelkich
oczekiwaii. Zaledwie 3,8% badanych chlopcdw i dziewczat sadzi, ze
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w osigganin powodzenia uroda jest najwazZniejsza. 26,1% miodziezy
nie wierzy, aby uroda mogla im poméc w osiagnieciu Zyciowego
sukcesu. Tupel to cecha zblizona nieco do sklonnosci, by i8¢ po
trupach”, jednakze nieco stabsza: 3,5% badanych jest za, 42,2% -
przeciw.

W oczach miodych ludzi o zyciowym powodzenin w najwigkszym
stopnin decydujg z jednej strony uzdolnienia, z drugiej — odwaga,
zdecydowanie, niecofanie si¢ przed przeszkodami.

Zainteresowanie zZyciem spoleczno-politycznym w Polsce

Przypomnijmy: badaniami objeto uczniow szkél, ktére koficzy
egzamin maturalny, a wigc ludzi, kiérzy ze wegledu na swoja wiedze
i $wiadomosé s3 kandydatami do gérnej warstwy spoleczeristwa. Na
pylania o zainleresowania sprawami Zycia spoteczno-politycznego
odpowiedzi rozlozyly si¢c nastgpujaco: zdecydowanie tak — 7,3%,
raczej lak — 25,5%, trudno powiedzieé¢ — 23,9%, raczej nic — 30,9%,
zdecydowanie nie — 11,9%. Tak wiec nasza warstwa inteligencka in
spe przeciginie plasuje si¢ co do swych zainteresowafi sprawami
spoleczno-politycznymi ponizej ,trudno powiedzie€”, w kierunku ku
»Taczej nie”. Jest 1o zgodne z przedstawionymi wyzej ideatami, daZe-
niami, preferencjami... Wspolczesna mlodziez jest zainteresowana
glowme sprawami osoblstyml ogranicza si¢ do kregu rodzmnego
Kwestie 0 szerszym zasiegu spolecznym odgrywaja dla niej. role
wyraZnie drugorzedna.

Niepokeoje wspolczesnej mlodziezy

Postawiono pytanie otwarte: Co najbardziej niepokoi cie w zyciu
spolecznym naszego kraju? Z odpowiedzi zestawiono szesé¢ wyraZ-
nych kategorii. Oto one, uszeregowane wedhug kolejnosci czestosci
odpowiedzi.

Agresywna przestepczos$C, brutalnos$é, chamstwo — te whasnie zja-
wiska zostaly uznane za najgroZnicjsze obecnie dla kraju przez 24%
badanej miodziezy,

Nieco ponad 20% badanych my$lenie tylko o sobie, brak zasad
moralnych, nieuczciwo$¢ postawilc na pierwszym miejsce wsrdd
najpowazniejszych zagrozen.

Bieda, bezrobocie — 17,7% milodych ludzi wznalo, Ze tu wlhasnie
tkwia zrédla majwiekszych zagrozei dla Polski.

Podzialy polityczne i kétnie na tym tle az poned 17% badanej
mlodziezy uznato za Zrédio najwigkszych niebezpieczesistw.
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Ingerencia Kosciola w polityke, klerykalizm — 12% dziewczat
i chlopcéw, a wigc co dsmy miody czlowiek, uznat sprawy zwiazane
Z Kosciolem za najbardziej niepokojace zjawisko w kraju.

Narkomania, alkohelizm — nieco ponad 4% badanych uwznalo, ze
jest to w Polsce majwigkszy powéd do alarmu.

To zaskakujace, Ze tak niewielka czg$¢ badanych uznala za naj-
wicksze niebezpieczefistwo narkomani¢ i alkoholizm. Niemal trzy-
kroinie cz¢sciej wskazywano na niebezpieczedistwo zwigzane z dzia-
lalnoscig Kosciola. W sumie jednak blisko polowa miodziezy wskazy-
wala przede wszystkim na przestepczo$é, ktorej jeden z aspektéw
stanowia agresja i brutalnosé, drugi za§ — brak zasad moralnych
i nieuczciwos€. Bieda i bezrobocie okazaly sie gléwnym Zrédlem
niepokoju dla stosunkowo niewielkiego odsetka mlodych ludzi.

Antidota

Naturalne bylo, Ze bezposrednio po pytariu o zagrozenia postawio-
no réwniez pytanie o proponowane przez mtodych Indzi $rodki zarad-
cze. Oto one — wedlug czestodel ich wskazywania.

Zmiany w prawie, dofinansowanie policji i sadéw — 15,5% ocdpo-
wiedzi. Siworzenie nowych miejsc pracy, reforma gospodarki —
10,2%. Aktywnos$¢ spoleczna i polityczna, osobisty dobry przykiad
polaczony z tolerancja — 8,3%. Ograniczenie roli Kosciola i przywile-
jéw kleru — 6,1%. Staranniejsze i w trafniejszych kierunkach ksztatce-
nie miodziezy - 59%. Zmiana rzadu (badania przeprowadzono
w czasach rzadu W. Cimoszewicza) — 4,4%. Zwalczanie komuny ~
3,1%.

15,7% badanej miodziezy stwierdzito, Ze nie wie, co mozna zrobic,
za$ 5,7% oswiadezylo stanowczo, ze nie mozna zrobi¢ nic, a sytuacja
w Polsce jest beznadziejna.

Sumujac: reforma prawa, reforma gospodarki, reforma moralna
obywateli.

Na co poza nauks mlodziez poswieca swdj czas?

Ponad 16% mtodziezy ucz¢szcza na dyskoteki raz na tydzien, 20%
— par¢ razy w miesigcu, 29% — mniej wigcej raz na miesigc, rownieZ
29% w ogodle unika dyskotek. Prywatki — 28% nie chodzi na nie
w ogéle, 42% — moZe raz na miesige, 19% ~ parg razy w miesiacu,
8% - raz w tygodniu czy nawet czesciej. Spotkania z przyjaciGhmi
i kolegami: codziennie — 44%, parg razy w tygodniu — 34%, raz
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w tygodniu - 11%, rzadzicj — 10%. Dyskusje i rozmowy: codziennie
— 46%, par¢ razy w tygodniu — 25%, co tydzien — 8%, rzadziej —
19%. Dzialalno$¢ spoleczna (w organizacjach lub poza nimi): czas
poswigcony codziennie — okolo 1,5%, kilka razy w tygodniu — blisko
4%, raz na tydziefi — niespetna 6%, kilka razy w miesigcn — 6%, raz
w miesigcn — niece ponad 16%, w ogdle nie — prawie 67%. Praca
zarcbkowa: w ogéle nie podeimowana — ponad 67%, raz na miesige —
12%, par¢ razy w miesiacu — niecale 7%, raz w tygodniu — ponad
4%, ponad 5% pracnje codziennie lub kilkakrotnie w tygodniu. Sport,
rekreacja: codziennie — 23%, pare razy w tygodniv ~ 37%, raz na
tydzied — 14%, pare razy w miesigen - 10%, raz w miesiacu — 6%,
w ogole nie — niespeina 8%. Gry i zabawy: codziennie — 13%, kilka
razy w tygodnin — 24%, raz w tygodniu — 15%, kilka razy w miesia-
cu — 11%, raz w miesiacn — 10%, w ogéle nie — 23%.

Tak oto mlodzie? spedza czas pozostajacy jej po lekcjach. Uderza
niewielka populamos¢ jakiejkolwiek dzialalnosci spolecznej, z drugiej
zaé strony dos$¢ czeste podejmowanie mnicj lub bardziej regularnej
pracy zarobkowej. Ogromnie wiele czasu poswigca si¢ kontaktom
towarzyskim, sportowi i rezrywkom.

Uczestnictwo w zajeciach kulturalnych

Teatr, opera, operetka: prawie co trzeci mlody czlowiek nie uczesz-
cza w ogéle, 17% trafia do teatma czy opery raz na kilka lat, okolo
24% raz na rok, za$ okoto 23% czeSciej niz raz na rok. Muzyka po-
wazna: 55% mlodziezy w ogdle nie uczeszcza na takie koncerty, 18%
— raz na kilka lat, 13% — raz do roku, 6% -- mniej wigcej co kwartat,
4% - czeSciej niz raz na kwartal. Muzyka rozrywkowa (mlodziezo-
wa): 24% bywa na koncertach muzyki mlodziezowej przynajmniej raz
w tygodniu, 33% — mniej wiecej co miesiac, 18% — co kwartal,
ponad 14% - rzadziej, nie chodzi za$ na takie koncerty jedynie nie-
speina 8% badanej miodziezy. Kino: dane nie sg miarodajne ze
wzgledu na konkurencyjnosé telewizji. Zaskakujace jednak, ze az
44% miodziezy licealnej chodzi do kina mniej wigcej raz w miesiacu,
26% — raz na kwartal. Wystawy plastyczne, muzealne: 31% mtodzie-
Zy w ogdle nie pojawia si¢ w muzeach czy na wystawach, 17% —
jedynie raz na kilka lat, 23% — mniej wigcej co roku, 14% — raz na
kwartal, 10% mniej wiecej co miesiac, zas 2% — jeszcze czescie).
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Felicjan Paluszkiewicz SJ

Szkolnictwo jezuickie
w RP Obojga Narodéw

Szkolnictwo pierwotnie nie wchodzilo w zakres zainteresowail
jezuitow. W 1547 r. otwarto jednak szkole w Messynie na Sycylii.
PoniewaZz praca nad miodziezy okazala sie tam owocna, zakladano
nastepnie szkoty. Pe kilku latach praktyki i zebraniu opinii z dznych
krajéw wloZono program nauczamia, ,Ratio studiorum”, ktéry obowia-
zywal we wszystkich uczelniach Towarzystwa Jezusowego i stal sie
fundamentem ich sukcesu.

Szkola jezuicka przyjmowata nie tylko katolikéw, afe takZe inno-
wiercéw, Byl uczelnia humanistyczna. Nanka jezykéw antycznych
dawata mozliwosé korzystania z bogactwa duchowego kultury staro-
Zytnej oraz otwicrala drzwi do my$h uczonych wspdlczesnych. Jezyk
lacifiski bowiem do XVIII stulecia byt jezykiem migdzynarodowym.

Sw. Ignacy, doceniajac znaczenie geopolityczne Polski, zmierzat do
osadzenia iam jezuitéw, i odwrotnie, wicla biskupom polskim zale-
zaio na szkolach Towarzystwa w ick diecezjach. Pomimo obustronne-
go zainteresowania jezuici pierwej dotarhi nad Ganges aniZeli w do-
1zecze Wisly. Uklady o otwarcie szkoly na Warmii wlokly si¢ przez
135 lat. Gléwna przyczyna zwloki byt brak stalych $rodkéw zapewnia-
jacych utrzymanie szkole. Poniewaz zakon nie odst¢powatl od zasady
darmowo$ci nauczania i nie godzil si¢ na pobieranic od uwczniéw
nawet minimalnych oplat, bez zapewnienia uczelniom wystarczajacej
bazy materialnej nie rozpoczynano pracy.

W 1565 r. jezunici przybyli do Braniewa, objeli klaszior pofrancisz-
kariski darowany im przez kard. Stanistawa Hozjusza i w nim otwo-
1zyli szkole. Wysoki poziom nauczania sprawil, Ze uczelnia umigdzy-
narodowila si¢ i studiowali w niej, oprécz Polakéw, réwniez Niemcy,
Wegrzy, Szwedzi, Szkoci, Duficzycy i Finowie.

Od kard. Hozjusza po Krzysziofa Szembeka (XVIil w.) biskupi
warmifiscy zabiegali ¢ przemiang kolegium Towarzystwa Jezusowego
w uniwersytet, uzasadniajac, ze jezuici prowadza seminarivm diece-
Zjalne oraz alumnat papieski, a kler katolicki majacy stopnie akademi-
ckie cieszyiby si¢ w Srodowisku innowierczym wigkszym autoryte-
tem. Poza tym w poblizu sa ewangelickie uniwersytety w Rostoku
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i Krélewcu, wige dla réwnowagi na péinocy kraju powinien powstad
rdwniez uniwersytet katolicki. Mimo Ze szkola branicwska nmigdy nie
otrzymala statusu uniwersyteckiego, potocznie nazywano ja Akademia
Péinocy.

Po osiedleniu sig pierwszych jezmitdw w pafstwie Jagiellondw
dalszy rozwdj ich szkolnictwa nastgpowal szybko: w 1568 r. oltwo-
rzyli szkote w Pultusku, w 1570 — w Wilnie, w 1573 — w Poznaniu,
w 1575 — w Jarostawiu. W 1620 r. w szkolach jezuickich pobieralo
nauke juz 10 000 uczniéw. W Rzeczypospolitej przedrozbiorowe;
jezuici mieli {nie liczac kolegiéw, w ktdrych ksztalcone wylacznie
mlodych jezuitéw) 2 akademie, 46 szkét wyzszych, 2 alumnaty papie-
skie!, 12 seminariéw duchownych, 80 szkot srednich, 66 Burs Muzy-
cznych?, 6 Collegiow Nobilium®. Placowki oswiatowe zakonu byly
rozsiane od Miedzyrzecza po Nowogréd Siewierski oraz od Dorpatu
po Biatogréd w Batorowym Siedmiogrodze. Zywot niekidrych szkét
byl krétki albo z przyczyny zmieniajgcych si¢ ukladéw politycznych
i zwiazanych z tym granic pasfistwa (Koloszwar 1576-1395, Smoleiisk
1620-1654, Nowogrdd Siewierski 1646-1649, Ksawerdw 1647-1648),
albo, jak w przypadku Krakowa (1621-1632) ze wzgledu na sprzeciw
miejscowej Akademil.

Najbardziej dynamicznym odrodkiem jezuickiej oswiaty byle Wil-
no. Myél zalozenia kolegium w Wilnie zrodzila si¢ juz w 1553 1.,
w czasie podrézy sw. Piotra Kanizego po Polsce. Bp Walerian Prota-
szewicz-Suszkowski, fundator tego kolegium, napisalt: Na calej polno-
cy, poza Wilnem, nie ma drugiego miasta, ktére rdwnie jak Wilno

'Uczelnia filozeficzno-teologiczna majaca za cel przygotowanie §wiattego laikatu
do apostolstwa Srodowiskowego. Ukodczenie studidw nie zobowigzywalo do przyjecia
swiecen kaplanskich.

*W szkolach tych chiopey przez 3 lata uczyli sig gry na instrumentach oraz teorii
muzyki i kompozycji. W ciggu nastgpnych trzech lat uczyli mledszych od sicbic
kolegéw, sptacajgc w ten sposéb dhug zaciagnigty wobec szkoly, ktéra dawala nie
tytko wyksztateenie, ale réwniez petne utrzymanie. Po 6 latach nauki i pracy absol-
wenci odchodzili na stanowiska organistéw albo znajdowali zatrudnienie w orkiestrach
dworskich, Jezuickic Bursy odegraly nieposlednia role w ksztaltowaniu polskiej kul-
tury muzycznej.

*Szkota przeznaczona dla synéw magnackich, mogacych w przyszlosci obejmowaé
najwainicjsze stanowiska w kraju, majace przez specjalnie opracowany program
preygotowywad ludzi do podejmowania odpowiedzialnosci za paifistwo. Picrwsze
jezuickie Collegium Nobilium powstato w Lwowic w 1749 r., nastgpne w Krzemiedicu
— 1750, Ostrogu — 1751, Wilnie — 1751, Warszawie — 1752, Lublinie - 1753 i Pozna-
niu ~ 1754 r.
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byloby stawne i odpowiednie dla zycia naukowego, a zarazem rownie
bliskie Moskwy, Tatarii i Szwecji. Nie ma rowniez tutaj nigdzie uni-
wersyletu, a nawer szkot stawniejszych, ani doktorow i magistrow,
ktorzy by mogli uczyé. W Wilnie, na Litwie, mieszka wiele narodo-
wosci, kidre bgdg mogli Jexuici nauczad i ich kulture podnosié...
A [ tege nie moZna pomingl, ie otwierajq sie nam tu szerokie drzwi
do Moskwy, a z niej przez Tatarig bedziemy mogli dotrzeé do Chin.

W 1570 r. otwarto w Wilnie szkote Srednig. W 1572 r. do progra-
mu  studiéw  humanisiycznych dolgczono wyklady z filozofii.
W 1578 1. Stefan Batory wystawit dyplom erekcyjny nadajacy uczelni
prawa uniwersyieckic. W akademii wilefiskiej pobierali wiedze,
oprécz Polakéow i Litwinéw, Tatarzy, Rusini, Szwedzi, Wegizy
i Niemcy.

Od zarania uniwersytetu zaznaczyly sie silnie zwigzki uczelni
Z Zzchodem. Pierwsi profesorowie to ludzie reprezentujgcy $rodo-
wiska kultury europejskiej. Universitas Academia Sociefatis Jesu
w Wilnie nie tylko czerpala z Zachodu, ale takre miala Zachodowi
cos do zaoferowania. Przykladem tutaj moze byé Maciej Kazimierz
Sarbiewski (1595-1640), kiérego poezje na uniwersytecie w Oksfor-
dzie zaliczono do klasyki. Wydawano je w Kolonii, Antwerpii, Rzy-
mie, Dijon, Mediolanie, ParyZzn, Wroctawiu, Wenecji i Londynie. Na
Zachéd siggaly takze pisma Zygmunta Lauxmina (1597-1670):
»Fraxis oratoria” zostala opublikowana w Monachinm, Frankfurcie
n. Menem, Kolonii, Wiirzéjurgu, Pradze, Wiedniu i Koszycach. ,Hi-
storia Lithuaniae” Wojciecha Wijuka Kojalowicza (1609-1677) zo-
stata przeloZona na jezyk niemiecki i wlgczona do historii powszech-
nej wydrukowanej w Halle. Kazimierz Wijuk Kojatowicz (1617-
-1674), wydal ,Modi LX sacrae orationis formae”, ktdre, opricz
Wilna, vkazalo sie w Antwerpii i Kolonii. W XVIII w. Marcin Poczo-
but {1728-1810) nawiazal kontakty naukowe z astronomami angiel-
skimi, francuskimi, niemieckimi 1 holenderskimi, a obserwatorium
wileiiskie urzadzit na wzér oksfordzkiego. Powolanie Poczobuta na
cztonka Krélewskiej Akademii Nank w Londynie byle $wiadectwem
uznania dla wilefiskiej wiedzy astronomicznej.

Uniwersytet Wilefiski zaznaczyl si¢ réwniez w dziedzinie milita-
riéw. Oswald Kriiger (1598-1655), profesor matematyki w Akademii
Wileiiskiej, oprécz materialu przewidzianego w programie, przekazy-
wal shuchaczom wiadomosci z inZynierii wojskowej. Wydat rozprawe
»Pamallela horoscopa ad tormentorum directionem recens inventa”
(1639), w ktorej om6wil dzialanie wynalezionego przez siebie celow-
nika artyleryjskiego. W 1655 1. Jan Kazimierz, przewidujac wojne
z Moskwsy, powolal go na stanowisko inZyniera krélewskiego, zlecil
wykonanie obliczefi potrzebnych strategom i wycwiczenie puszkarzy
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w korzystaniu z oprzyrzadowania dzial. Przedtem jeszcze powierzono
mu dozdr nad odlewaniem armat wedhig opracowanej przez niego
metody pozwalajacej na zmaiejszenie cigzaru przy zachowaniu nos-
nosci dziala i sily razenia.

Nastepna prestizows uczelniy w Wilnie byl alumnat papieski, po-
wstaly z inicjatywy wloskiego jezuity, Antoniego Possevina, erygowa-
ny 1583 r., przeznaczony dia Rusindw i Moskwian, ksztalcit ownieZ
Szweddw, Finéw, Norwegdw, Duficzykdéw, W@gtt‘)w, Chorwatow,
Niemcéw, Szkotéw, Slazakdw i polskich Tatarow.

Druga placéwka o profilu teologicznym byto seminarium duchow-
ne. Gdzie indziej jezuici unikali prowadzenia tego rodzaju dziel,
w Wilnie natomiast sami wyszli 7 inicjatyws otwarcia seminarium dla
L1tw1now brakowato bowiem ksigzy ze znajomosciy jezyka miejsco-
wego Do seminarium przyjmowano jedynie kandydatow z Litwy
i Zmudzi; innych tylko wiwczas, gdy znali dobrze jezyk litewski.
Seminarium zostato erygowane w 1582 r. W 1652 jeznici zrezygno-
wali jednak z prowadzenia go, poniewaz kapitula daZyla do skrocenia
czasu studidw i nie chciata dalej utrzymywac trzyletniego kursu filo-
zofii oraz czteroletniego teologil.

Oprécz  wymienionych wyzej placowek oswiatowych jezuici
w Wilnie prowadzili dwie Bursy Muzyczne, jedna przy kosciele
$w., Jana, druga przy kosciele Sw. Kazimierza.

W programie edukacyjnym wilefiskiego Colleginm Nobilium cha-
rakterystyczne bylo to, Ze na strazy przepiséw obowiazujacych
w szkole stat samorzad uczniowski, z sadem kolezeriskim. Niezacho-
wanie prawa przez uczniéw o zbyt wybujalych temperamentach osa-
dzali ich koIedZ}; i oni tez wydawali wyroki, przectwko ktérym nikt
sie nie buntowaf”,

*..W drugiej potowie XVI wieku, mimo iz mingly dwa stulecia od wprowadzenia
chrzescijafstwa na Litweg, lud litewski (zmudzki), odgrodzony od przewaznie stowiaii-
skiego Wilna lasami i rojstami, dalej czcit zaskrofica w §wigtych gajach, skiadal mu
ofiary, trzymal weze w domach, a nows rcligie; traktowat jako nabytek, co do ktérego
zywu: mMOZna powaine wqtphwoscn (...} nie vdalo sie wladzom litewskim przygoto-
waé adpowiedniej liczby ksiezy-Zmudzinéw, ktérzy by mogli w jezyku ojczystym
wykhadaé nowg nauke w zapadtych mieScinach Zmudzi” (J. Ciechanowicz, Trzynasty
sprawiediiwych, Wilno 1993, s. 223 nn.).

*Uczniowie jezuiccy w Wilnie solidaryzowali sig z zakonem, ktéry przekazywat
im wiedzg. Gdy protestanckie wladze pruskie postanowily wyrzucié jezuitéw z Kré-
flewca i mie pomogla nawet interwencja kréla Jana HI Sobieskiego, wowczas w 1685
kalwini wilesiscy, odwolujac sie do Boga, wyslali petycje, aby nic ruszad jezuitow
z Krélewca, poniewaz w przeciwnym wypadku uczniowie szkét jezuickich postarajg
sig, aby ewangelicy uszli nie tylko z Wilna, ale z calej Litwy.
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Nastepng wiodaca placéwka o§wiatowa bylo kelegiom w Poznaniu,
otworzone w 1573 r. W polowie XVII w. szkola ta byla najliczniejsza
w Polsce — 1500 uczniéw. Planowano otwarcie uniwersytetu. Argu-
mentowano, ze skoro Malopolska i Litwa maja uniwessytety, to po-
winna go mie¢ takze Wielkopolska, poniewaz do Wilna i Krakowa
jest daleko. W 1611 r. Zygmunt III Waza wystawit przywilej na
otwarcie uniwersytetu w Poznaniu. Jednak Pawel V, pod naciskiem
Akademii Krakowskiej, przywileju nie zatwierdzil. Prawa uniwersyte-
ckie Akademii Poznanskie] ponownie nadat w 1650 r. Jan Kazimierz,
a w 1678 r. — Jan III Sobieski. Wskutek kolejnych protestéw plyna-
cych z Krakowa sejm w 1685 r. odebrat uczelni poznafiskiej przyzna-
ny jej status uniwersytecki.

Okres najwickszej $wietnosci kolegium poznaiiskie przezylo
w potowie XVIII stulecia. Posiadalo trzy wydzialy: humanistyczny,
filozoficzny i teologiczny. Nigdzie w Koronie nie rozwinely si¢ tak
nauki matematyczne, architektura, astronomia i fizyka, jak tam. Jézet
Rogalifiski, wyksztalcony w Paryzu fizyk 1 astronom, wprowadzil
pierwsze w Polsce publiczne wyldady z fizyki doswiadczalnej.
W 1768 r. z ushug jezuickiego kolegium w Poznaniu musiala skorzy-
sta¢ nawet Akademia Krakowska. Nie majac wtasnych, przygotowa-
nych do tego ludz, zwrécita si¢ do poznaiiskich jezuitéw z prosba
o pomierzenie jej majatkéw.

Trzecia szkoly, kiora otrzymala prawa uniwersyteckie, byla vczel-
nia we Lwowie. Zakon rozpoczat tam dzialaino$é w 1584 r,, ale do-
piero w 1610 r. otworzono kolegium. Oprécz kurséw wiasciwych
szkotom $rednim wykiadano logike, filozofie, matematyke, a pdZniej
takze teologie. Jezuici planowali zdobyé dla szkoly prawa akademi-
ckie, dlatego zatroszczyli si¢ o obsadzenie poszczegélnych Katedr
odpowiednimi ludZmi. Nadaniu kolegium praw szkoly wyzszej sprze-
ciwila sie znowu Akademia Krakowska. Pomimo tego w 1661 1. Jan
Kazimierz podpisat akt erekcyjny Akademii Lwowskiej, ktory
w 1758 r. potwierdzil August I, a w rok péZniej Klemens XIII

Niepo§lednia rolg w polskim szkolnictwie odegralo réwniez Kole-
gium w Jarostawin. 90 lat przed otwarciem Szkoly Rycerskiej przez
Stanistawa Augusta Poniatowskiego (1765) z projektem powolania
w Jarostawiu akademii wojskowej wystapil jezuita Barttomiej Nata-
niel Wasowski (1617-1687). Gdy w 1674 r., po $mierci Michala Ko-
rybuta Wisniowieckiego, zjechali do Jarostawia magnaci, aby radzi¢
nad elekcja, Wasowski przedstawit im konieczno$¢ szkoly wojsko-
wosci w Polsce ze wzgledu na ciaggle zagrozenia dla ojczyzny. Cho-
ciaz wszyscy, z przysztym krélem Janem Sobieskim, okazywali wiel-
kie zainteresowanie projektem, do fundacji szkoly nie doszlo. Wasow-
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ski jednak, zostawszy prowincjatem, otworzyt studium matematyczne
z uwzglednieniem architektury wojskowej, przydatnej przysziym
sirategom. Studium matematyczne Wasowskiego zostalo wysoko
ocenione przez potomnych. Dzialalnosé tworey studinm doczekata sie
powaznego opracowanis monograficznego®.

W ostatnim  okresic Polski przedrozbiorowej najwigksza role
w krzewieniu o§wiaty odegrali jezuici w Warszawie. Pierwszy szkole
otworzyli tutaj we wrzeSniu 1668 r. Poczatkowo warunki lokalowe
nie pozwolily na zaistnienie w czotéwce kolegiow. Zawsze jednak
miano na uwadze szerzemie o$wialy i to w réznych dziedzinach.
W pierwszej potowie XVII w. jezunita Jerzy Leir w kamienicy przy
Krzywym Kole otworzyl szkole rzemieslniczz dla ubogich i sierot,
piecze mnad nia powierzajac zaloZzonemu przez siebie Bractwu
$w. Benona. W 1662 1. jezuici uzyskali od Jana Kazimierza przywilej
nadajacy im prawo przyjmowania uczniéw na prakiyke aptekarska
1 zaznajamiania ich ze sposobem sporzadzania lekarstw. Wilasciwie
przywilej ten sankcjonowal tylko istniejacg juz przedtem szkote far-
macji w jezuickiej aptece przy Rynku Starego Miastz. W tym samym
czasie przy obecnej nl. Swietojaniskiej otworzono Burse Muzyczng.

Uwieficzeniem dziatalnosci Towarzystwa Jezusowego w Polsce
przedrozbiorowej bylo ich warszawskie Collegium Nobilium, otwarle
w 1752 1., przez Stanistawa Augusta Poniatowskiego, nazwane siedli-
skiem muz. Szkola elitarna, jak wszystkie Collegia Nobilium, ksztat-
cita synéw czotowych rodéw magnackich: Radziwitléw, Lubienskich,
Ossolifiskich, Tyszkiewiczéw, Chlapowskich, Ozarowskich, Rzewu-
skich i Oginskich.

Po dwudziestu latach rektor kolegium, Karol Wyrwicz, byl przeko-
nany, ze program nauczania w jego szkole jest najlepszy w Europie.
Podrézowal po Awnstrii, Niemczech, Holandii, Francji i Wloszech,
interesujac si¢ przede wszystkim stanem nauczania w szkolach zagra-
nicznych i zapoznajac sie z programem i osiggnigciami dydaktyczny-
mi. Znat wiec z autopsji instytucje prowadzace dzialalno$¢ naukowo-
-dydaktyczng na Zachodzie. Podobnie Jan Albertrandi, kitéry
w 1770 r. wedrowal po Htalii i poznal stan szkolnictwa wloskiego,
twierdzil, ze jezuickie Colleginm Nobilium w Warszawie stoi na
Znacznie Wyzszym pozZionie.

W ciggu 24 lat istnienia Collegium Nobilium bylo tam zaangazo-
wanych 60 nauczycieli. Stanowili oni elite intelekivalng Jdwezesnej

¢]. Baranowski, Bartlomiej Nataniel Wasowski, teoretyk i architekt XVII w., Wro-
claw 1975,
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Poiski: Jan Albertrandi’, Jan® i Franciszek® Bohomolcow1e Stefan
I:.uskmam Ignacy Nagurczewskl" Adam Naruszewicz", Franciszek
Paprocki®®, Grzegorz Piramowicz'’, Stanistaw Szadurski'®, Karol

"Od 1765 wyktadal filozofie. Wraz z F. Bohomolcem przygotowywat Zbidr dziejo-
piséw poiskich. Pracowat w redakcji ,Monitora” oraz ,Zabaw Przyjemmnych i Pozyte-
cznych”, w Towarzysiwie do Ksigg Elementarnych. Wspbttwérea t dwukrotny prezes
Towarzystwa Przyjaciél Navk. Uczestaik obiadéw czwartkowych. Odznaczony meda-
lem Bene Merentibus.

*Po sludiach matematycznych w Pradze uczyt w jezuickich szkolach w Warsza-
wie, W swoich publikacjach wystepowal przeciw astrologii. Po kasacie Towarzystwa
zalozyl szkole elementarng na warszawskiej Pradze oraz fundowatl ksiggozbiory wiej-
skie, trosk¢ o nie powierzajyc miejscowym wojtom.

*Czotowa postaé Oswiccenia, wyrbiniat sic wérdd jezuitéw dazacych do reformy
szkolnjctwa i zdynamizowania o§wiaty. Dziatal wielokierunkowo: teatr (ojciec komedii
polskicj), prasa (,Wiadomos$ci Warszawskie”, ,Kurier Warszawski”, , Zabawy Przy-
jemne i PoZyteczne”, ,Monitor™), wydawca (poezje Kochanowskiego, Opera posthuma
Sarbiewskiego), inicjator Zbioru dziejopiséw pelsiich. Swaoje prace drukowal anonimo-
wo. Uczestnik obizdéw czwartkowych. Odznaczony medalem Bene Merentibus.

20d 1759 uczyt przedmiotéw matematyczno-fizyczeyeh. Dydaktyk o wysokich
Jowalifikacjach, wprowadzit do programu elementy astronomii. Gabinet miat wyposazo-
ny w nowoczesny sprzef, prowadzit z uczniami obserwacje astronomiczne, ktdre
publikowat na tamach ,,Wiadomoéci Warszawskich” albe w drukach ulotnych. Po
kasacie jezuvitéw podjal dzialalnoéé publicystyczng. Wydawal ,,Gazete Warszawskq”.
Uczesinik obiadéw cawartkowych.

"W warszawskim Collegium Nobilium uczyl od 1759 r. W 1768 r. powierzono
mu wyklady w powstalej tam pierwszej katedrze literatury polskiej. W 1769 r. podjal
dodatkowo nauczanie literatury i historii w Szkole Rycerskiej. Uczestnik obiadéw
czwartkowych. Odznaczony medalem Bene Merentibus.

W Collegivm Nobilium uczyt wymowy i francuskicgo, a w Szkole Rycerskiej
histotii. Po przystapizniu kréla do Targowicy adsunat si¢ od dzialalnosci publicystycz-
nej, odméwit tez udziatu w sejmic grodziefiskim; autor Historii narodu polskiego,
ogtosit kilka innych prac historycznych, a takZe zgromadzit zbidr Zrodet do dziejow
Polski (Teki Naruszewicza). Uczestnik obiadéw czwattkowych. Odznaczony Medalem
Specjalnym.

BUczyt historii, geografii oraz jezyka francuskicgo najpierw w Collegium Nobi-
lium w Warszawie, 2 nastepnie w Wilnie. W 1. 1760-1764 redagowal pierwsze czaso-
pismo na Litwie , Kurier Litewski”, a od 1764 wydawat , Kalendarz Polityczoy™.

“Prezes Towarzystwa do Ksigg Elementarnych, najbardziej aktywny pracownik
Komisji Edukacji Narodowej opublikowat Wypisy z auterdw kasycznych do nauk
w szkolach narodowych stosowane, Nauke obyczajowq, Powinnosci nauczyciela oraz
Wymaowe i poezje dla szkéF naredowych. Uczestnik obiadéw czwartkowych.

“Pracg dydaktyczna rozpoczql jako wykladowea filozofii w warszawskim
Collegium Nobilium. W 1765 objat katedrg teologii moralnej w Akademii Wilediskiej.
Opublikowat nv.in. Principia raiocinands..., Scita philosophica ex physica generalt...,
Scita phylosophica ex particulari...
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Wyrwicz'®. W 1762 r. przybylo do Warszawy czierech wyjatkowo
uzdolnionych i gruntownie wyksztatconych, otwartych na nowe prady
intelektualne, jeznitdéw z Francji: Franciszek Bessat”’, Jézef Coiirrié-
re’®, Jan Melquiond” oraz Aleksander Rostan®.

Aby pobudzic¢ aktywnos$¢ uczniéw, najlepsze przeméwienia szkolne
publikowano w ,,Zabawkach oratorskich”, zas najbardzicj udane wier-
sze w ,,Zabawkach poetyckich”.

Szeroko zakrojona dziatalnos¢ oswiatowa w calym kraju wymagata
odpowiednio przygotowanej kadry nauczycielskiej. W 1571 r. otwarto
w Pultusku pierwsze w Polsce dwuletnie seminarinn nauczycielskie,
dajace jezuickim klerykom, po ukoriczeniu filozofii, przygotowanie
dydaktyczne. W 1575 r. powstalo nastepne — w Pozraniu. Pod koniec
XVI stulecia w miejsce seminariéw w Pultusku i Poznaniu otwarto
jedno seminarium nauczycielskie w Jarostawiu. Wkrétce jednak po-
wrocono do idei dwéch seminariéw mauczycielskich. Dlatego obok
jarostawskiego powstalo réwniez w Dorpacie. Dorpat mial juz uirwa-
lona tradycje w ksztalceniv iudzi, kidrzy w przyszloSci mieli byc
krzewicielami ofwiaty. W 1583 r. otwarto tam seminarium thumaczy
przygotowujace do przekiadu literatury religijnej na jezyki miejscowe:
estoniski, lotewski, tadgarski i litewski.

Pomimo troski o dobre przygotowanie kadry nie wszystkie szkoly
Towarzystwa Jezusowego w Polsce mogly sie poszczyci€¢ podobnymi
osiaggnieciami jak Braniewo, Pullusk, Wilno, Poznadi, Jarostaw, Ka-
lisz, Lublin czy Warszawa. Lata stabosci przezywaly zwlaszcza kole-
gia polozone mna kresach Rzeczypospolitej. Ciggle najazdy wojsk

*Nauczyciel historii i etyki, od 1762 rektor warszawskiego Collegium Nobilium,
ktére doprowadzil do rozkwitu, Wspdipracownik ,Monitora”, ,,Zabaw Przyjemnych
i Pozytecznych” oraz ,Gazety Narodowej”, Autor podrecznikéw szkolnych, m.in.
Geografii czasdw terazniejszych, monografii historycznej: Konfederacja golqbska,
popularnej historii powszechnej opublikowanej w jezyku francuskim: Abrégé raisonné
de Uhistoire universelle, a péZniej po polsku: Historia powszechna skrécona. Uczest-
nik obiadéw czwartkowych. Odznaczony Medalem Specjalnym.

¥ Nauczyciel prawa naturalnego, polityki i historii powszechnej. Opublikowat
Discours, w ktoérych oméwit problemy wychowania i Zycia spolecznego.

®W 1. 1770-1772 nauczyciel prawa naturalnego i historii powszechne;j.

PW 1. 1762-1767 uczyt jezyka francuskiego i architektury wojskowej.

*Wykladal matematyke oraz architekturg cywilng i wojskowa. Poza tym wsplpra-
cowal z Lusking w dziedzinie astronomii. Ancnimowe wydat Nowke (...) do wynale-
zienia wysokofci poli, czyli szeroko$ci geograficanej na kaide miejsce. Odznaczony
medalem Bene Merentibus.
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obcych niszczyly baze materialna szkdi, rozpraszaly pieczolowicie
gromadzone ksiggozbiory, a takze powodowaly ubytki personalne
wsréd nauczycieli mordowanych przez najeZdicéw albo tracacych
Zycie na postudre zarazonym w czasie epidemii, jakie niosta z sobg
kazda wojna. Mimo klesk podnosily sig jednak z upadku, aby dalej
shuzy¢é spoleczeristiwu przez krzewienie o$wiaty w stopniu, w jakim
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Jerzy Gaul

Biblioteka zapomnianych loséw

Po Jesieni Ludéw 1989 r. i obaleniu systemu komunistycznego
wraz z jego tak znienawidzonymi instytucjami jak cenzura powstala
wreszcie moZliwos¢ nieskrgpowanego wydawania i czytania ksigzek
dawnief oficjalnic zakazanych, znanych z publikacji drugiego obiegu.
Swiadectwem tego byly bulwersujgce tytuly zalegajace witryny ksie-
garii: ,Na nieludzkiej ziemi” J6zefa Czapskiego, ,Inny swiat” Gusta-
wa Herlinga-Grudzifiskiego, ,,W domu niewoli” Beaty Cbertyniskiej.
Po pierwsze] euforii zainteresowanie literatura zeslaficzg znacznie
zmalalo. Niestusinie. Historii nie nalezy zapominaé, nawet gdy przy-
pomina o niemitych i drastycznych momentach narodowych dziejow.
Zyje bowiem nie tylko na kartach ksigzek, ale takze w ludzkich bio-
grafiach, jakZe czgsto tragicznych i nie zaslugujacych na zapomnienie.
Co wigcej, tak czy owak wpisuje sig¢ w narodows ,psyche” i nawet
Zepchnigcie jef w odlegle sfery podswiadomosci nie przekresli jej
znaczenia. Histori¢ trzeba znaé w calej zloZonosci, bo tylke wiedy
mozna zrekonstruowaé mape $wiata, bieguny dobra i zfa, prawdy
i falszu, co daje szansg uniknigcia starych bledow.

Mimo zmiennych méd i koniunktur $wiadomosé tragicznych pol-
skich loséw nie zagineta. Podjeto préby ich dokumentacji na famach
czasopism. Ogloszony w 1988 r. z inicjatywy Polskiego Towarzystwa
Ludoznawczego | dwumiesigcznika ,Literatura Ludowa” konkurs na
wspomnienia 1 materialy dotyczgce przymusowego pobytu Polakéw
na obszarach ZSRR przyniost bogaty plon. Napiyneto kilkaset prac
z calego Swiata bez mala (oczywiscie poza ZSRR), bedacych praw-
dziwym skarbem nie tylko dla historykéw, lecz takze innych badaczy,
np. etnograféw czy psychologéw. We wrze$nin 1990 r. zrodzil sie
pomyst powolania oficyny wydawniczej pod nazwa Biblioteka Ze-
slafica, kidra zwrécila si¢ z apelem do czytelnikdw: Obecnie, gdy
mamy w Polsce petng swobode w podejmowaniu nowych tematéw
badawczych, pierwszeristwo nalezy daé publikowaniu Zrédel wsréd
korych literatura wspomnieniowa zajmuje miejsce poczesne. Seria
wydawnicza pod nazwq Biblioteka Zestarica pragnie wypetnic wielkg
wyrwe w pismiennictwie krajowym, w ktérym jeszcze do niedawna
istniat urzedowy zakaz publikowania ksigiek z tego zakresu. Apel nie
pozostal bez echa, naplynely dalsze teksty, kt6re staly sig¢ nie tylko
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podstawa dziatalno$ci edytorskiej, ale takZe baza Zrédiows dla szero-
kiego grona badaczy podejmujacych problematyke stosunkéw polsko-
-sowieckich,

Biblioteke Zeslafica redaguje Antoni Kuczyfiski z Wroctawia.
Z wyksztalcenia socjolog i etnograf, pracownik tamtejszego uniwersy-
tetu, z racji zainteresowafi rodzinnych (pochodzi z kreséw, a przodko-
wie znalefli sie na Syberii po powstaniu styczniowym) podejmuje
szczegdlnie cheinie tematyke syberyjska, publikujac liczne prace
obrazujace poiskie losy za Uralemn. W 1991 r. A. Kuczyfiski zostal
uhonorowany nagrods Instytutu Jézefa Pitsudskiego w Nowym Jorku.
Opieke merytoryczna nad seria sprawuja wrocltawscy historycy, m.in.
Czestaw Hernas, Adolfi Juzwenko, Wojciech Wrzesifiski, ktérym
spiesza z pomoca badacze z innych osrodkéw. Ksigzki wydawane
przez Biblioteke Zestaiica sa zaopairywane w komentarze naukowe,
indeksy osobowe 1 geograficzne. Nic dziwnego, Ze réwniez Biblioteka
zostala wyrézniona nagrods Instytutu J6zefa Pilsudskiego w Ameryce
oraz otrzymata Honorowa Odznake Sybiraka. Ksiazki wydane przez
Biblioteke Zestarica dostgpily takze innego wyrdZnienia. ZloZono je
w darze papiezowi Janowi Pawlowi II podczas jego ostatniej piel-
grzymki do ojczyzny. Mialo to miejsce podczas mszy Swigtej odpra-
wionej przez Qjca Swietego ma leguickim lotnisku 2 czerwca 1997 r.,
w obecno$ci licznych przedstawicieli spolecznosci Sybirakéw. Jak
bywa w Zyciu, przedsigwziecia ambitne | wartosciowe z reguty bory-
kaja sie z klopotami finansowymi, mimo wydatnego wsparcia ze
strony ludzi dobrego serca i licznych instytucji: PAN, Kosciota katoli-
ckiego oraz urzedéw pafistwowych.

Przeglad tytuléw omawianej oficyny wydawniczej, bedacy zarazem
smutnym $wiadectwem polskiej martyrologii, pozwala si¢ Zotientowaé
w rozleglym zakresie tematycznym, wyKraczajagcym znacznie poza
tzw. literaturg lagrows. Biblioteka Zeslafica koncentrije si¢ gldwnic
na ksigzkach wspomnienicwych zwigzanych z deportacja Polakéw
w okresie II wojny swiatowej do ZSRR. Rozpoczeto rowniez doku-
mentowaé zpacznie wczesniejsze etapy dziejow Polakéw na Syberii,
a tlakZze publikowad monografie biograficzne pos$wigcone polskim
badaczom zauralskich obszaréw,

Do najwezeSniejszych zapiséw praymusowej tutaczki Polakow
nalezy diariusz A. Kamiefiskiego-Dluzyka z drugiej polowy XVII w.,,
dostarczajacy pierwszego polskiego opisu Syberii. Jego antor dostal
sie do niewoli moskiewskiej podczas bitwy nad rzeka Basia, w Mohy-
lowskiem, w 1660 r., stoczonej z wojskami nieprzyjacielskimi pod
dowédziwem Dolgorukiego. Jako jeniec zosial wystany do wojsk
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kozackich stacjonujacych na wschodnich rubiezach. Podczas podej-
mowanych wypraw poznat Syberg i Jakucje, gdzie spotkal innych
rodakéw zeslanych za Ural. Na mocy traktatu andruszowskiego
z 1667 r. wrécit z zeslania i napisat ,,Diariusz wigzieniz moskiewskie-
go, miast i miejsc”. W poczatkach XVIl w. zawedrowatl zeslaficzym
szlakiem az nad rzeke Lene Ludwik Sienicki. Wraz z bratem stryjecz-
nym Krzysztofem Kazimierzem przeniost si¢ w koficu XVII w. na
Litwe, gdzie wybral kariere wojskows, zostajge pulkownikiem
w wojsku litewskim. Razem z Krzysztofem, kiéry jako stronnik Stani-
stawa Leszczyiiskiego byl generalem artylerii, uwiklali sie¢ w latach
wojny péinocnej w skomplikowang gre polityczng i w konflikt z ca-
rem Piotrem. 25 VI 1707 r. dostali sie do niewoli rosyjskiej i po
pobycie w wigzieniu w Moskwie zostali zestani na Syberi¢. Ludwik
Sienicki opisat swoje przezycia w arcyciekawym pamietniku o rozbu-
dowanym barckowym tyiule, kt6rego poczatek brzmi: , Dokument
osobliwego milosierdzia boskiego...” — po raz pierwszy wydanym
w Wilnie w 1754 r. przez zakon franciszkanéw. Autor przedstawit
dzieje swojej zestaficzej podrozy, kifra zaprowadzila go az do Jakucji
(mniej znanych moskiewskiego panstwa krain, w poganskich jeszcze
bledach pozostajqcych). Godny podkreslenia jest tez fakt, ze Sienicki,
kalwin, na wygnaniu przeszed! na katolicyzm,

Pod koniec XVIII w. powedrowat na Kamczatke brygadier wojsk
kosciuszkowskich Jozef Kopec. Uczestnik licznych potyczek, byl
ranny pod MaCJeJowwaml i dostal si¢ do niewoli rosyjskiej. Miat
jednak nieszczgicie byé zmuszonmym po przegranej wojnie polsko-
-rosyjskiej w latach 1791-1792 do zZloZenia przysigegi wiernosci Kata-
rzynie I1 1 stuzby w wojskach rosyjskich. Uznano go wiec za zdrajcg
i skazano na zeslanie az na Kamczatke. Kope¢ powrdcit z niewoli po
dwoch latach i pozostawil dziennik publikowany po raz pierwszy
w XIX w., w ktérym przedstawil interesujace opisy ludéw nie tknig-
tych jeszcze cywilizacja bialego cztowieka.

Godzi si¢ wspomnieé o ciekawie opracowanych edytorsko wzno-
wieniach ksigzek: Zygmunta Librowicza ,,Polakéw w Syberii”, po raz
pierwszy opublikowanej w 1884 r., oraz Michala Janika ,Dziejach
Polakéw na Syberii” z 1928 r,

W serii biograficznej o badaczach Syberii ukazaly sie ksiazki po-
$wiecone Benedyktowi Dybowskiemu i Ignacemu Domeyce. Autorem
biografii Dybowskiego jest Gabriel Brzek. Dzieje zycia Dybowskiego,
wybitnego naukowca, lekarza i zoologa, dla kidrego sprawy ojczyzny
staly na pierwszym miejscu, uwiklane byty w tragiczne losy Polski.
Wziat udzial w powstaniu styczniowym, za co skazano go na zestanie
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na Syberie. Na zestaniu poswigcil sie badaniom naukowym, zwlasz-
cza Bajkalu i jego fauny, co przynioslo mu $wiatows slawe. Bedac
Ickarzem, nie szczedzil pomocy swoim wspéirodakom oraz tubylcom.
Na uwage zasluguje tez imponujgca monografia Ignacego Domeyki
pibra Zbigniewa Wijcika. Domeyko, uczestnik tajnych zwigzkéw
miodziezy wileniskiej: filomatéw i filaretéw, przyjaciel Mickiewicza,
nie podzielil losu wspétiowarzyszy — Czeczota, Zana i innych, kidrzy
po wyroku komisji Nowosilcowa trafili w odlegle rejony carskiego
imperinm. Po powstaniu listopadowym opuscil Krolestwo Polskie i po
pobycie we Francji, gdzie uzyskal stopiefi inzyniera gémiczego,
osiedlil si¢ w egzotycznym Chile. Pomimo odleglosci geograficznej
pozostal bliski dawnym idealom, przyczyniajac si¢, jak inni filomaci,
do rozwojn kulturalnego i cywilizacyjnego kraju osiedlenia. W latach
1867-1889 byl rektorem Umiwersytetu Chilijskiego w Santiago. Bada-
nia geologiczne Domeyki w Andach zaowocowaly rozpoznaniem
bogacilw mineralnych i rozwojem gospodarczym kraju, a podr6z ba-
dawcza w 1845 1. do kraju Araukanéw stanowi przykiad solidarnosci
Z lndami przes§ladowanymi i uciskanymi. Biblicteka Zeslafica nosi si¢
Z mys$la kontynuacji cyklu biograficznego, przygotcwujgce publikacje
poswigcone m.in. J6zefowi i Bronislawowi Pitsudskim.

Najbardziej rozbndowanym dzialem Biblioteki Zeskafica sa wspom-
nienia Polakéw odwiedzalgcych nie z wlasnej woli nieprzystepne
wyspy Archipelage GULAG. Trzeba ciagle przypominad, Ze ziemie
Rzeczypospolitej Polskiej byly w latach Il wojny Swialowej dwukrol-
nie przedmiotem agresji Rosji Sowieckie). Zaczeto sig paktem Rib-
bentrop-Molotow i atakiem 17 wrzednia 1939 r., w wyniku czego
w okresie 17 IX 1939 — 22 VI 1941 r. doszlo do okupaciji 52% ob-
szamu pafisiwa polskiego, W 1944 r, Armia Czerwopa po raz drugi
zagameta ziemie wschodnie Rzeczypospolitej, nie czekajac na ustale-
nia konferencji migdzynarodowych. W obu przypadkach obywaicle
polscy doznali na sobie skutkéw tej agresji. Dokumentujg ja wspom-
nienia oficeréw Wojska Polskiego, policjaniéw, urzednikéw i przed-
stawicieli inteligencii, a takze cztonkéw ich rodzin: zon, dzieci, rodzi-
céw, usuwanych z domdw po wkroczeniu Armii Czerwonej 17 wrzes-
nia na ziemic polskie i wywozonych w glab nicludzkiej ziemi — na
Syberig, do Kazachstanu itp. Osobng gripe stanowia wspommienia
oficerdw i Zolierzy Armii Krajowe] zatrzymanych podstgpnie przez
NKWD po ponownym wkroczeniu Armii Czerwonej w drugiej poto-
wie 1944 r. i wigzionych przez dhugie lata na podstawie absurdalnych
oskarzefi o wspélprace z wojskami niemieckimi i zdrade ,ojczyzny”,
tj. ZSRR. Po wyczerpujacym éledztwie i udrece pobytu w przepetnio-
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nych wiezieniach trafiali do tagrow w Jakucji, Kazachstanie, na Kam-
czatce, w Kraju Krasnojarskim i Narymskim. W zamy§le redakeji
znajduje si¢ wydawanie ksigZek antologicznych poswieconym tagrom
Karagandy, Kotymy czy Workuty.

Ziemie Rosji z Syberig na czele byly §wiadkiem niedoli i wielkich
tragedii Polakéw. W tym swoistym ,laboratorium” testowano poiskie
losy i dlatego nie mozna zaprzesta¢ badania tej cze$ci polskiej histo-
rii. Szczegdlnie zréznicowane byly losy Polakéw na Syberii w cza-
sach carskich. Uczestnicy powstaf, Zzolnierze i konspiratorzy musieli
podejmowaé trud cywilnego zycia. Na katordze, a jeszcze bardziej po
uwolnienin, bohaterowie konspiracji i walki stawali si¢ nagle robotni-
kami, rzemie$lnikami, handlowcami, rolnikami. Jak sobie radzili
w nowej roli, w sytuacji pionierdw? O tym, Ze nie najgorzej, Swiad-
cza nie tylko relacje rodakow, ale i fakt, ze wladze carskie z upodo-
baniem staraty si¢ wykorzysta¢ umieje¢tno$ci Polakéw do podboju
i zasiedlania nowych ziem nie tylko jako Zzolmierzy, ale takze jako
budowniczych, rzemieslnikéw itp. Watek cywilizacyjny pobytu Pola-
kéw na Syberit zasluguje na szczegSlng uwagg z jeszcze innego po-
wodu. O tym, Ze na Syberii istnialy rdzne swiaty, swiadczy zjawisko
emigrachi za chlebem. Za Ural ciagneta zbiedniala szlachia, inteligen-
cia, chlopi. Bywalo, ze na Dalekim Wschodzie wyrastaly milionowe
fortuny, a szczegdlnie rzutcy filantropi hojnie wspierali swoich roda-
kéw tak ma Syberi, jak i w kraju (z ich datkéw utrzymywala si¢
Kasa Mianowskiego). Wywiezieni do sowieckich tagréw mieli mniej
szczescia, gdyz stanowili wylacznie niewolnicza site roboczg, eks-
ploatowang bez litosci. Tysigee z nich spoczywa na obczyZnie. Krzy-
ze znaczace ich mogily dawno temu rozpadly sie w proch, a oni zyja
tylko w pamieci rodzin i wspélbract w cierpieniu, ktérych pozostalo
juz tak niewielu.

Watek martyrologiczny zwiazany z przymusowym pobylem na
Syberii faczyt si¢ scidle z problemem postaw Polakéw w syluacjach
ckstremalnych. Jak nasi rodacy dawali sobie rad¢ z przemocs, tortura-
mi i glodem? Bywalo réznie. Heroizm i zdrada, wielkoS¢ i malodc
przeplataly si¢ w splocie cierpienia, w ktérym tkwila wieloetniczna
rzesza lagiernikow bez mata ze wszystkich zakatkow Swiata.

Syberia wpisala si¢ w nasze wspodlczesne losy za sprawa nieludz-
kiego systemu, ktéry po II wojnie $wiatowej zapanowat w Polsce.
kagiernicy poznawali nowy system w czystej formie, bo w ojczyZnie
$wiatowej rewolucji. Nastgpila tam znamienna konfrontacja miedzy
tak krytykowanymi przez propagandzistw PRL-u obywatelami
II Rzeczypospolite], dla ktérych takie wartosci, jak patriotyzm, honor,
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obowiazek, poczucie odpowiedzialnosci za podwladnych, przysigga,
nie byly pustymi sloganami, lecz zachowaly moc, okreslajac ich za-
chowanie i postepowanie, a funkcjonariuszami systemu, ktérzy mieli
za nic wszelkie wartodei i normy. Wynik tej konfrontacji byl z gory
przesadzony tak wtedy, w Rosji sowieckiej, jak i p6Zniej, w Polsce
Ludowej. Dopiero po latach miato si¢ okazaé, Ze systemy oparie na
wartosciach negatywnych pograzaja si¢ w bagnie przemocy i klam-
stwa i w koficu imploduja, a prawdziwymi zwyci¢zcami okazuja sig
nicgdysiejsi przegrani, chociaz cena byla ogromna, a owoce zwycie-
stwa przyszly najczedciej zbyt péZno.

Powcli staje sie faktem zapozmanym, do jakiego stopnia ZSRR
prowadzil zaktamana politykg w stosunku do Folski, w latach
11 wojny Swiatowej i tuz po niej przybierajaca forme niemal jawnego
ludobdjstwa, a winni tego nigdy nie zostali rozliczeni i ukarani.
Warto tez pamielaé, ze wielu radzieckich funkcjonariuszy brato czyn-
ny udzial w ustanawianiu tzw. wiadzy ludowej na ziemiach polskich.
W trakcie przeshichania Pawla Swietlikowskiego, oficera Armii
Krajowej, przebywajacego od wielu lat w lagrach i oskarZonego
w 1950 r. o szpiegostwo na 1zecz Standéw Zjednoczonych, Sledczy
z KGB uczynil znamienne wyznanie: Ja robil w Polszy socjalizm. Po
czym wyjasnil, na czym 1o polegalo. Po krétkiej chwili milczenia mjr
Sokotowski wyjgt z szuflady jekies zdjecie | podajqc mi rzekl: Pos-
motritie! Wziglem zdiecie do reki. Ujrzatem mjr. Sokolowskiego
w mundurze wojskowym polskiego majora... W latach 1945-1948 —
mowit mjr Sokotowski — pracowatem w Polszy, organizujgc z polskimi
towarzyszami Urzqd Bezpieczeristwa. Szkolitem przyszlych jego pra-
cownikéw (...). Do czego prowadzila taka braterska pomoc, $wiadcza
popelnione w Polsce w czasach stalinowskich i pdZniejszych zbrod-
nie, ktérych sprawcy do dzisiaj nie zostali ukaram.

Dobrze sie wiec stalo, ze sa w Polsce ludzie, ktérzy pragna doku-
mentowaé tragiczne wydarzenia naszej historii, zdajgc sobie sprawe
z ich znaczenia dla $wiadomosci narodowej. Z pewnoscia prawdziwe
sa stowa jednego z recenzentéw: W ciggu pieciu lat swego istnienia
na rynku wydawniczym Biblioteka Zestarica przekszialcita sie w praw-
dziwg straznice narodowej pamigci majqeq w pieczy, by pochlonieci
klopotami dnia codziennego ludzie nie zapomnieli o polskim tutaczym
szlaku, bedgcym czescig wielkiego zbiorowego doswiadczenia, a zara-
zem istotnym skladnikiem naszej tozsamosct narodowej, [ znaczqcych
go Sladach — tysigcach bezimiennvch mogil rozsianych po catym
Swiecie. Wypada zyczyé, aby Biblioteka Zestahca kontynuowata
chlubny dziatalnodé, pomimo réznych, zwlaszcza finansowych, trud-
nosci, i trwala na posterunku — Westerplatte swojego powolania.
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Quaestiones
Krzysztof Renik

Granice Europy — granice religii

Czy we wspélczesnym Swiecie Zasadne jest formmlowanie takiego
zestawienia: granice Europy — granice religii? Czy we wspdlczesnym,
tak bardzo zintegrowanym juz §wiecie, w kidrym religie swobodnie
przekraczaja granice panistw, 2 nawet kontynentéw — wystarczy wszak
przywela¢ choéby przyklady swiatowej ekspansji hinduizmu w 16z-
nych jego przejawach czy buddyzmu istniejacego od dawna w Euro-
pie 1 Ameryce — otéz, czy w takim $wiecie granice zasi¢gu religii
moga w jakikolwiek sposdb przyceyniaé sie do doprecyzowania
takiego pojecia kultarowo-cywilizacyjnego, jakim jest Europa? Pomi-
jam tu oczywiScie aspekt granic geograficznych Europy.

Ct6z wydaje mi sig, Zze przykladajyc do tego zestawienia jedynie
wage pewnego przyczynka, mozna si¢ pokusi¢ o blizsze o$wietlenie
zagadnienia sformulowanego w hasle: granice Europy — granice reli-
gii. Przy pelnej swiadomosci, iz to o$wietlenie bedzie wylacznie
przyczynkiem do dyskusji znacznie szerszej.

Material, ki6ry przedstawiam, nie preienduje do miana opracowa-
nia scisle naukowego. Jest raczej zapisem refleksji i interpretacja
rzeczywistosci, z kidra zetknglem sig, zbierajac materialy do dwoch
ksiazek podwigconych odrodzeniu Zycia religijnego na Wschodzie.
Z tego tez wzgledu pomijam w tym tekscie problem Evropy Zachod-
niej 1 granic religii w tamiym rejonie. Wydaje si¢ zreszta, Ze tam
akurat zagadnierie to nie wymaga szerszego rozwinigcia.

A zatem wschodnie granice Europy i wschodnie granice religii.

Czy wystarczy powiedzied, ze tam, gdzie na wschodzie wystepuje
chrzedcijafistwo jako religia dominujagcz — tam jest takze Europa
w swym wyniarze kulturowo-cywilizacyjnym? Z pewnoscia takie
sformutowanie nie przybliza nas w Zadnym stopniu do poszukiwanej
tu odpowiedzi. Chrzescijafisiwo znajdziemy przeciez takze we Wiady-
wostoku, a nie uda mi si¢ z pewnos$cia dowies¢, ze Wiadywosiok to
w sensie cywilizacyjno-kulturowym Europa. Podobnie jak Ural, kidry
geograficznie nalezy wszak do Europy. Trzeba zatem uszczegélowien.

Oczywiscie nasuwa si¢ tu natychmiast podzial nastgpujacy: Katoli-
cyzm, protestantyzm, prawostawie. Tam, gdzie dominuje katolicyzm
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i protestantyzm, stykamy sie z rzeczywistoscig kulturows i cywiliza-
cyjng Europy. Tam, gdzie dominuje tradycja prawoslawna — zaczyna
sig juz inny obszar, o mnej, nieeuropejskiej tradycji kulturowo-cywili-
zacyjoej. Czy rzeczywiscie taki podzial moZna uzna¢ za zasadny, czy
w kontekscie zasiegu wyznari Europa ogranicza sie do tych obszaréw,
na ktérych dominuje katolicyzm i protestantyzm? PrzegledZmy zatem,
co oznaczaloby przyjecie takiej tezy.

Przy powyzszym zaloZeniu Estonia, Lotwa, Litwa to z pewnoscig
Europa, wschodnie granice Europy. W przypadku Biatorusi sprawa
si¢ nieco komplikuje. Grodzienszczyzna, Nowogrédczyzna, moZe
jeszcze Pifiszczyzna — tn dominuje Katolicyzin, dalej na wschéd juz —
przynajmuniej teoretycznie — prawoslawie. A zatem w tym wypadku
granice Buropy przecinalaby Biatorus. Ukraina — tu rzeczywistosc
granic religii jest jeszcze bardziej zlozona. Lwowszczyzna ~ rzecz
jasna dominuje katolicyzm tradycji lacifiskiej i tradycji wschodniej,
czyli ukraifisko-bizantyjskiej, inaczej grekokatolickiej. Dalej na
wschéd, na Podolu, jest podobnie, cho¢ wyznawcéw tradycji grekoka-
tolickiej nieco mmniej. Srodkowa Ukraina, czyli Kijowszczyzna, oraz
Wschodnia Ukraina — fu dominuje prawostawie. A zatem znowu
podzial przebiega gdzie$ przez Srodek Ukrainy. Rumunia, Moldawia,
Bulgaria, Grecja — oczywiscie dominuje prawostawie. I natychmiast
zaczyna si¢ klopot. Nikogo przecieZ nie przekona poglad, ze kraje te
nie naleza do europejskiej formacji kulturowo-cywilizacyjnej tylko
dlatego, Ze prawoslawie ma tam najwigcej wyznawcow.

A zalem prosty podzial: gramice zasiggu dominacji katolicyzmu
i protestaniyzmu to granice Buropy, natomiast granice zasiegu domi-
nacji prawoslawia to juZ obszar pozaeuropejski — otéz taki prosty
podziat jest z pewnoscig nieuzasadniony.

Trzeba zatem jeszcze wigkszych uszczegolowiel.

By¢ moze granice te wyznaczaja podzialy wewngtrzne, ktdrym
uleglo samo prawostawie. Tym najbardziej istotnyrn podzizlem we-
wnatrz prawostawia bylo powstanie , trzeciego Rzymu”, czyli Patriar-
chatu Moskiewskiego. Z cala pewnoécia jest to obok Patriarchatu
Ekumenicznego w Konstantynopolu najbardziej wplywowy ofrodek
chrzescijafistwa wschodniego. Wplywowy w latach istnienia Rosji
carskiej, wplywowy takze dzisiaj, po latach komunizmu, kiéry poddat
Cerkiew prawostawna w Rosji bezprzyktadnym represjom.

Czy zatem granica wplywow Patriarchatu Moskiewskiego i granica
wplywéw Patriarchatu Ekumenicznego z Konstantynopola to jedno-
czeSnie granica, swoisty styk europejskiej formacji cywilizacyjno-
-kulturowej z obszarem pozaeuropejskim o formacji cywilizacyjno-
-kulturowe;j trudnej do zdefiniowania? ‘
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Czy Patriarchat Moskiewski stworzyl jaki§ specyficzny model
prawostawia, model rézny od tradycji bizantyjskiej? To pylanie do-
magaloby sie oczywiscie calej rozprawy. Swego czasu o. Gleb Jaku-
nin, opowiadajac mi o problemach Cerkwi rosyjskiej, stwierdzit: Jesr
paradoksem, ze leninizm zwycieiyt w monarchii, kadrej naréd byt
gleboko religijny. Powinne to zwrécic¢ naszq uwage ng zafrwazajgcy
fakt, ze byto cos niedobrego w samej Cerkwi, w jej ziemskim organiz-
mie. Uwazalismy, ze swiat oddany jest diablu. Ze $wiat to cos§ niZsze-
8o, brudnego. Ze irzeba oderwaé sie od ziemskiego Zycia i uciekad
wylqcziie w modlitwe, w posty, w Zycie zakonne. Ze trzeba ucickaé
w nmiebiosa. To byla bardzo niebezpieczna idea. I niestety jest ona
Zywa w naszym prawostawiu takze dzisiaj,

Ale to tylko jedno spojrzenie na Cerkiew rosyjska. Inne przedsta-
wil mi o. Aleksander Borisow, gdy z zalem opowiadal o tym, Ze
rosyjskic prawoslawie jest zamknigte. I przekonane o whasnej wyz-
szofci. My, Rosjanie, my, prawoslawni — my zawsze na pierwszym
miejscu. Nie tak jak ci inni — Zydzi, Kaukascy czy jacys Azerowie.
Ten typ myslenia prowadzi w sferze religijnej do pogladu, ze inne
konfesje nie niosq w swym przestaniu peini prawdy. To oczywiscie
buduje przekoname, #e jedynie Rosyjska Cerkiew Prawosfawna prze-
kazuje ludziom petni¢ prawdy, a wszyscy inni blgdzq, sq skazeni, sq
heretykami.

Czy wlagnie takie przekonania powoduja, Ze rosyjskie prawostawie
bywa niechetne, na nawet wrogie innym wyznaniom, innym forma-
cjom kulturowym i cywilizacyjnym? O. Wiaczestaw Polosin méwil
mi niegdys: Gdy mowa o ludziach prostych, to my§le, ze ta nieched,
a nawet wrogosé rzeczywiscie jest. Wigze sie to, jak sqdze, z glebolam
zakorzenieniem prawostawia w rosyjskim poczuciu narodowym. Zgod-
nie z takim mySieniem tylko wyznanie prawostawne jest harmonijnie
wigczone w zycie rosyjskiego narodu. Kazde inne wyznanie, Ilakie
wyznanie katolickie, Jest zagrozeniem dla rosyjskoicy, dla swiado-
mosci narodowej Rosjan. Wsrdd ludzi prostveh funkcjonuje ponadio
przekonanie o magicznym charakterze religii. To magiczne rozumienie
religii sprowadza sig do przekonania, ze aktu zbawczego dokonuje nie
Bdg, ale rytuat obrzed. I sigd wrogosé do katolicyzmu, ktéry ma inne
obrzedy, inne rvtualy. Te inne obrzedy, te inne rytualy mogq zakiocic
proces zbawczy. ..

Warto w tym miejscu postawi¢ pytanie o rosyjskie fascynacje
kultura zachodnia. Bo takie zjawisko ma przeciez miejsce obecnie.
Sandr Riga, w czasach komunistycznych wi¢ziony wielokrotnie dzia-
tacz ekumeniczny, zwigzany z tradycja prawostawna, twierdzi: Kazda
faseynacja moze byé niebezpieczna. Cziowiek, ale i nardd, nie moze
ulracié swej toisamosci. Mysle, e Rosjanin powinien pozostaé Rosja-
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ninem, a potem dopiero Europejczykiem. A fteraz odwmcamy sig
w strong Europy, bo u nas jest Zle. Nalezy budowaé swo_; dom, a nie
patrzeé na Zachdd.

Ta nieched wobec Zachodu, wobec europejskiej formacji kulturo-
wo-cywilizacyjnej, mimo powracajacej co pewien czas fascynacii, jest
obecna takze w rosyjskim prawostawiu. Mam takie nagranie cytowa-
nego juz o. Aleksandra Borisowa: Sojusz pomicdzy konserwatywnym
prawostawiem a ruchami tak zwanych nacjonal-patrictow jest dla
maie bardzo niepokojqcy. Tych ludzi fgczy przede wszystkim poczucie
wielkoruskiej dumy, wynoszenie sie ponad inne narody i spoleczen-
stwa. Tak jak juz mowilem — my, Rosjanie, my, prawostawni — my
zawsze na pierwszym miejscu.

Logiczng konsekwencjq takiego my$lenia jest pragnienie odbudowy
imperiaine; Rosji, ogromnego paristwa, ktore po raz kolejny w historii
traci¢ bedzie sity na utrzymanie w jednosci swego terytorium i podpo-
rzqdkowanie sobie innych narodow. Podporzqdkowanie nie tylko
gospodarcze, ale i moralno-ideologiczne. Do tego dochodzi jeszcze
przekonanie tych ludzi, ze do wytyczonych celow moina i naleiy
dochodzi¢ sitq. To wszystko fqezy konserwatywne prawostawie z ko-
munistami i faszystami.

Przywolalem te wypowiedzi, by cho¢ w najwigkszym skrécie poka-
zaé, jak bardzo rosyjska idea mocarstwowa jest Zwigzana z prawosta-
wiem, takZe ze wspélczesnym prawostawiem moskiewskim. W grun-
cie rzeczy 1o nie wschodnm zasieg katolicyzmu czy protestantyzmu
wyznacza w kontek$cie religijnym wschodnie granice Europy, ale
paradoksalnie, zasicg ten wyznaczaja granice oddzialywania Patriar-
chatu Moskiewskiego. Bo Patriarchat Moskiewski byl i — jak przeko-
nuja oceny wspolczesnych wypowiedzi moskiewskich hierarchéw
prawostawnych — jest takZe dzisiaj cksponentem Rosji wielkomocar-
stwowej, tej Rosji, kttra nie bardzo si¢ miesci w granicach europej-
skiej formacji kulturowo-cywilizacyjnej. Potwierdzeniem tej tezy bylo
i jest dazenie hierarchéw prawostawnych z Estonii, Lotwy, Litwy,
Ukrainy, czesciowo takze Bialorusi, do uzyskania autokefalii, a nawet
wejscia w sfere wplywoéw Patriarchatu Ekumenicznego w Konstanty-
ponolu. Chodzi o doprowadzenie do sytuacji, w ktdrej pozycja prawo-
stawia w tych kmjach bedzie taka jak w Rumunii czy Bulgarii.

Czy zatem prawostawni na wschdd od Polski intuicyjnie wyczuwa-
ja, Ze w kontekscie granic religii granice Furopy koficza si¢ tam,
gdzie zaczynajg si¢ wplywy prawostawia moskiewskiego? Gdyby tak
byto istotnie, to okazaloby sie, Zze to nie granice religii wytyczaja
granice Europy, ale jedynie polityczne i narodowe zaangazowanie
religii tworzy fakie granice.
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Z niedzieli na niedzielg

XXIII niedziela zwykla

Gdyby ktos w programie telewizyjnym zaapelowal do nas, abysmy
znienawidzili naszych rodzicéw, to nie dosé, Ze wylaczyliby$émy
telewizor, ale moze tez wyslalibysmy list pe{en pogrozek do odpo-
wiedniej redakcp Ale jednak w czytanej tej niedzieli Ewangelii do
tego wiasnie wzywa sam Jezns. Trudno sie dziwié. Wielopokolenio-
wy, wielodzietny, witalny, nletolerancyjny rod zydowski bezwzgled-
nie walczacy o swoje interesy i Wymagajqcy bezwzglednego postu-
szefistwa to bylc prawdziwe wyzwanie dla przykazania milosci. Dzis
krucha, wspélczesna, spotykajaca si¢ tylko w $wieta rodzina nie jest
juz takim zagroZeniem. Demaskowana przez psychoterapeuiéw tropia-
cych foksycznych rodzicow (to tytul modnej ksiazki psychologicznej))
stracita swe wplywy i prestiz. I dlatego te stowa Jezusa dzisiaj wydaja
nam si¢ niesamowite: bo dlaczego mamy nienawidzié¢ tej ostatniej
ostoi ludzkiego ciepla w §wiecie bezwzgledne]j konkurencji. Ale prze-
slanje jesl jasne. Niech zadne wartosci wzgledne nie przestaniaja nam
tej absolutnej. Dlatego tez nienawidzimy pracy, szkoly, wspélzawod-
nictwa, mody, reklamy i nawet Srodkdw masowego przekazu.

XXI1V niedziela zwykia

Film naszego czasu nie lubi prostoty. Obraz, w kidrym pojawiajg
si¢ jednoznacznie biale i czarne charaktery, jest ogtaszany jako infan-
tylny, nieprzystajacy do realiow, uproszczony. Wymaga sie komplika-
cji, niedomdwieri, tzw. glebi. W Biblii inaczej. Tam galeria postaci
jest bardzo uboga. Naprzeciwko grzesznika stoi sprawiedliwy. Jedyna
komplikacija jest to, ze grzesznik moze porzucié swa podia kondycje
ista¢ sie sprawiedliwym, czasami niezwykle dramatycznie (jak
§w. Pawel). Ewangelia tego tygodnia to dramat trzech postaci: ojca
i jego dwéch synéw — marnotrawnego i tego, ktdry pozostat postu-
szny ojcu. Nasza psychologia i literatura zaludnilaby ten pejzaz gale-
rig innych, znanych naszej epoce postaci. Pojawitby si¢ neurotyk,
obarczony gama przer6znych komplekséw. Natychmiast weszliby na
sceng uposledzeni spolecznie domagajacy sie réwnouprawnienia.
Przemknalby nie zrozumiany przez nikogo geniusz. A za nimi cala
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piejada alkoholikéw, pracoholikéw i seksoholikéw. Nie Smiejmy sig
z naszych osiggnie¢. Nasz obraz czlowicka jest na pewno znacznie
bardziej subtelny od biblijnego. Cho¢ niejednokrotnic wydaje si¢, Ze
czesto subtelno$é ta przeslania podstawowe rozrdZnienie miedzy
dobrem i zlem. Mimo to Biblia malo méwi o problemach, ktére dosé
dobrze rozpoznano wspdlczesnie. Jakze malo tam np. ¢ melancholii,
depresji, samobdjstwie. Dla witalnych Hebrajczykéw nie byly to
moze istoine kwestie, wspdlczesna Europe nekaja one coraz bardziej.
Na pewno jednej biblijnej postaci umieliby$§my pomdc o wiele skute-
czniej. K10Z nie pamigta smutku postusznego ojcu syna, kiry nagle,
na tle powrotu tego mamotrawnego, schodzi na drugi plan Szybko
dokonahbysmy jego psychoanalizy, wykazalibysmy pozér Jego cnoty
i interesowno$é, a tym samym przekonah go, Ze i on jest synem
marnotrawnym godnym otwarlych ramion ojca.

XXV niedziela zwykia

Myslimy technicznie, to symptom naszej kultury. Myslimy techni-
cznie, czyli wiele rzeczy trakiujemy jako srodek do osiggniecia jakie-
go§ celu., Pracujemy, Zeby konsumowad, osiggal wyZszy poziom
zycia. Ten wysszy poziom Zycia wzmaga nasze sily twércze, co
znowu umozliwi nam bardziej wydajna pracg itd. Nie wszystkie epoki
tak myslaly. Zycie zaplanowane, z wyréZznionymi etapami drogi do
cel, to dla wiekszosci z nich co§ zupelnie nieznanego. Z reguly
starano sie 2y¢ tak jak poprzednie pokolenia. Starano si¢ nasladowad
przodkéw. Robiono cos, bo robiono tak kiedy$, a nie dlatego, ze tak
zaplanowano. Zarzadca — bohater przypowiesci ewangelicznej czyla-
nej tej niedzieli — oskarzony o brak przedsigbiorczosci przez wiasci-
ciela, umarza cze$t dlugéw naleznych wlascicielowi, chcac znaleZé
dobre przyjecie u ludzi po zwolnieniu z pracy. Wiascicielowi podoba
sie inwencja jego zarzadcy, cho€ przeciez jest sprzeczna z jego intere-
sami. Kto w dobrej rzeczy jest wierny, ten | w wielkief bedzie wierny
— méwi, komentujac to, Jezus. P6zniej jednak dodaje: Zaden stuga
nie moze dwém panom siuzyé (...) Nie moiecie sluzy¢é Bogu i mamo-
nie. Trzeba by¢ ,,wiemym” w malej rzeczy (zdobywaniu majatku), ale
jest to tylko Srodek do wyzszego celu. Mamona nie moZe by¢ panem.
Wydaje nam si¢, ze to proste, ale dla stuchaczy ewangelicznych przy-
powiesci bynajmniej tak nie bylo. Dla nich robienie pieni¢dzy byio
robieniem pieniedzy, a wiara w Boga — wiara w Boga. W przeciwieii-
stwie do Izraelitéw, ktérzy mieli problemy z wyodrebnieniem $rod-
kéw i celu, my straciliémy poczucie celu ostatecznego. Wszystko jest
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$rodkiem prowadzacym do celéw, ktére sg Srodkami do innych celéw
itd. Czasami ktos co$ niesmialo powie o szczedciu, ale to ostatnie
kojarzy sig z mdlymi usmiechami bohateréw z reklam telewizyjnych.
W naszym technicznym $wiecie tesknimy do Alfy i Omegi.

XXVI niedziela zwykia

Choé te histori¢ opowiadanc juz prawie dwadziescia wiekéw temu,
jej bohateréw tatwo spotkaé 1 dzisiaj. Niekiedy tuz obok siebie
w dzienniku telewizyjnym w jednej migawce wystepuje czlowiek
bagaty, ktory ubierat si¢ w purpure i bisior I dziefi w dzieri swietnie
si¢ bawil, a w nastepnej Zebrak okrvty wrzodami imieniem Lazarz.
Hierarchia spoleczna, méwi Ewangelia, jest jednak wzgledna i po
$mierci obydwu bobhateréw nastgpuje odwrécenie rdl. Lazarz znalaz
sie na lonie Abrahama, a bogacz cierpiat posréd plomieni. Dzi§ moze
nawet lepiej rozumiemy te przypowies¢ niz w tamtych czasach. Hie-
rarchia spoleczna jest znacznie bardziej zmienna niz w tamtej epoce.
Juz w ciggn jednego Zycia mozna si¢ wznie$€ z nizin spolecznych po
szczeblach drabiny sukcesu, aby péZniej z niej spas€. Ale wszystko to
w otoczce egoizmu i obojetnosci, ktére byly dobre moZe w epoce
ewangelicznej. Bogacz prosi Abrahama, aby poslal Lazarza do jego
Zyjacych braci, aby ich przestrzegl przed jego losem. Ale Abraham
odpowiada: Jesli Mojzesza i Prorokow nie stuchajq, to cholby kto
z umarlych powstal, nie uwierzq. Lekarstwem wigc na egoizm i obo-
jetnosé hierarchii spolecznej nie moga by€ Zadne spektakularne do-
$wiadczenia, lecz kontakt z tradycjg moralng MujZesza i Projokéw.
Droge do dobra nam pokazano, mozemy jag wybraé albo nie, Zadne
speklakulame wydarzenie nic tutaj nie zmieni. Lecz my wlasnie, tu,
teraz, ze znacznie wicksza powaga odnosimy sig¢ do przezycia, do-
$wiadczenia, wstrzgsu wrecz, niz do prostych, skromnych kamiennych
tablic naszej tradycji.

Grzegorz Pyszczek
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Frasobliwy

Muzeum Etnograficzne

im. Franciszka Kotuli,
Oddzial Muzevm Ckregowego
w Rzeszowie,

marzec — maj 1998 r.

Na wystawe zorganizowana przez
muzeum lubelskie przy wspdipracy
muzedw w Rzeszowie, Przemyslu,
Yomzy, Sandomierzu i Zamoscin
ztozyly si¢ 102 rzeiby Chrystusa
Frasobliwego pochodzace z rozlegle-
go obszaru w irdjkacie: Lwow —
Krakéw — Gdaiisk. Uzupehicno jg
11 obrazami znanych polskich mala-
rzy XIX i XX w. ktorzy — jak Fran-
ciszek Kostrzewski, Walery Eliasz
Radzikowski, Hipolit Lipifiski czy
Stanistaw Czajkowski — utrwalili
w swoich pracach widoki kapliczek
z figurg Frasobliwego wtopione
w polski pejzaz albo uZzyli motywu
samej rzeZby w martwej naturze, jak
zrobit to Wiadystaw Slewiriski.

Przedstawienie postaci Chrystusa
w koronie cierniowej, obnazonego
z szat, siedzacego na skale, z glowa
oparly na r¢ce, pojawilo si¢ w sztuce
chrzedcijafiskiej juz w $redniowie-
czu. Nalezalo do cyklu scen Mgki
Paniskiej. Az do XVII w., kiedy to
w ramach reformy obrzedéw ustalo-
no obecny kanon Drogi Krzyzowej,
nalezace do niej wyobrazenie Odpo-

czynku Chrystusa przed przybiciem
do krzyZza zostalo usunigte. Zaczerp-
nigta z apokryf6w scena wigzala sig
bowiem z nie przekazanym w Ewan-
geliach wydarzeniem — odnalezie-
niem grobu Adama w miejscu dotu
kopanego na osadzenie krzyza. Stad
do licznych przedstawied Ukrzyzo-
wania przedostal si¢ motyw czaszki
i piszczeli u podstawy krzyza oraz
motyw samej czaszki w licznych
przedstawieniach Frasobliwego,
w ktérych umieszczana jest ona albo
pod stopg Chrystusa, albo migdzy
kolanem a zgietym lokciem.
Czczone przez wieki obrazy
i rzefby Frasobliwego po XVII w.
rozpewszechnily si¢  szczegdlnie
w Polsce, a w cokresie rozbiordéw
staly sie, obok wizerunkéw Matki
Boskiej, gtéwnym obiektem prywat-
nego kultu. RzeZbiony Frasobliwy
wyrazajacy bezmierny smutek udre-
czonego Boga-Czlowieka, z kidrym
mozna bylo si¢ utozsamiaé w niedo-
lach, rozprzestrzenit si¢ w XIX w.
w catym kraju. Figury niewielkie,
jak pokazane na wystawie 20-centy-
metrowe Chrystusiki ze wsi Wydrze
w rzeszowskim czy Ksigzopol w za-
mojskim, oraz shisznej wysokosdci,
jak 85-centymetrowa pochodzaca
ze wsi Fomna w przemyskim, docie-
raly do najmniejszych nawet wsi
i na trakty w ostgpach lesSnych, na
mogity powstaficdw 1 daleko od wsi
lokowane cmentarze choleryczne.
Byly najczesSciej umieszczane
w kapliczkach stawianych z cioséw
kamiennych lub tubkowych, w wy-
drazonych ktodach drewnianych lub
niewielkich domkach umieszczanych
pod okapem chalup, a takze w do-
mowych oftarzykach. Znane sg na
ogél intencje, w jakich stawiano
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obiekty malej architektury z micjs-
cem na figure. Fundowano je z oka-
zji narodzin, Slubéw, szczesliwego
wyzdrowienia, ale takZe w miejs-
cach upamigtniajacych nieszczesliwe
wypadki, zabojstwa, na skrzyzowa-
miach drdg, na cmentarzach, jak
pokazana na wystawie {wyscka na
276 cm) kapliczka drewniana ze wsi
Garecko Kodcielne, pozyskana przez
Muzeum w Zamodéciu.

Z zamé6wieniami na figury Fra-
sobliwego zwracano sig najczgsciej
do zdolniejszych stolarzy lokalnych,
kamieniarzy czy garncarzy, kidrzy
formowali figurki w glinie i wypa-
lali je, pokrywszy glazura. Mozna
byto nabywaé figurki takze na jar-
markach i odpustach, w licznych
w calym kraju miejscach patniczych,
zamawiaé je u wedrownych snyce-
1zy. RzeZby wzorowane na profesjo-
naknych obrazach i rzeZbach kosciel-
nych, w r¢kach vzdolnionych w réz-
nym stopniu wykonawcdw powsta-
waly w formach czgsto odbiegajy-
cych od pierwowzoréw, uproszczo-
ne, synietycznic wuwjmujgce bryle
postaci. Ich surowodé, a czasem
naiwny wdzigk docenione w pelni
dopiero w naszym stuleciu. Zachwy-
cili si¢ nim zwlaszcza kubisci, $wia-
domie dazacy do geometryzacji
i maksymalnej prostoty formy.

Archetypicmy gest postaci sie-
dzjcej, opierajace] glowe na rece
zgictej w lokciv opartym na kolanie,
pojawia sig w sztuce réznych ludéw
od czaséw mnajdawniejszych. Utrzy-
mal si¢ on w sziuce curopejskie)
takZze poza Kofciotem. Tworzyli
takie postacie arty$ci najwybitniejsi
w dziejach sztuki. Albrecht Diirer
zastosowal jg w slynnym miedziory-
cie ,Melancholia”, Michal Aniol

w posage Lorenza w kaplicy grobo-
wej Medyceuszy w  koiciele
Sw. Wawrzyica we Florencji,
a w nowszych czasach — August
Rodin w posggu ,Mysliciel”.

Autorka wystawy oraz tekstu
katalogu jest Danuta Powilariska-
-Mazur z muzeum lubelskiego. Uda-
fa si¢ jej rzecz bardzo trudna,
a mianowicie prezentacia ekspona-
10w o jednym femacie z ogromnego
obszaru, powstajacych w  ciggy
czterech stuleci; kazdy eksponat byt
inny, cho¢ na pierwszy rzut oka
wydajg si¢ podobne. I dobrze sig
stalo, Ze t¢ ¢cenng ekspozycje planuje
si¢ pokazaé takie w oSrodkach mu-
zealnych poza Lublinem i Rzeszo-
wern. Szkoda natomiast, ze harmo-
nogram tych wystaw i wykaz miejs-
cowodci nie zostal podany do publi-
cznej wiadomosci. W kazdym razie
tej podstawowe] dla popularyzacii
wystawy informacji pozbawiony jest
katalog wydany w Lublinie.

Krystyna Paluch-Staszkiel
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SZTUCEINE OGNIE

Teatr Studio
w Warszawie

Bam

wedtug Elzbiety Bam
[ innych utworow
Daniela Charmsa

przekiad -- Jan Gondowicz
muzyka — Gintaras Sodeika
scenografia i kostiumy ~
Oskaras Korsunovas,

Aiste Mazutyte

scenariusz i rezyseria —
Oskaras Korsunovas
premiera 9 VII 1998 r.

Czarpo-biale pasy, rozpelzie po
Scianach, s3 rama okalajacy Swiat
sceniczny — §wiat Elzbiety Bam.
W rogu stoi pianino, woké} ktérego
ogniskuje si¢ Zycie bohaterki; instru-
ment daje jej schromienie, jest jej
tozkiem, lawka dla przybyszow,
wreszcie trumng-katafalkiem. Ten
§wiat zdaje si¢ na samym poczgtku
wyizolowany, chlodny, ale bezpiecz-
ny, jednak juz za chwilg wszystko,
co si¢ W nim wydarzy, bedzie efek-
tem interwencji agresordw z zZe-
wnetrznej rzeczywistodci. Do drzwi
domu Elzbiety Bam zblizaja sie
oprawcy, ktorzy poprowadza jg na
$mierd, ich ogromune cienie, zarazem
komiczne i przerazajace, rysuja sie
juz na pasiastej Scianie. Elzbicta

wie, ze nadchodzi koniec, nie chece
jednak poddac si¢ bez walki, a jej
Jjedyna bromnig jest imaginacia.

Charms podglada stan podda-
nego agresfi umyshi. Gdy kaci prze-
kraczajq prog realny, ofiara prre-
kracza prég realnosci, Wszystko —
procz ramy stanowiqgcej ekspozycje
i final sztuki — jest halucynacjg —
pisze w programie thumacz ,.Bam”,
Jan Gondowicz. — Owladnicty grozq
umyst bohaterki produkuje kolejno
siedem iluzji. Epizod pierwszy:
ngoscie” przekszinlcajq sie w nie-
szkodliwych  komediantéw, co po-
zwala pokonaé ich wiasnqg urodg
i sprytem, po czym upokorzyé. Epi-
zod drugi: bohaterka staje si¢ dla
przesladowcow cieleSnie niedotykal-
na; niczym w dzieciecej grze wypo-
wiada zaklecie ,, zamawiam!” Epizod
trzeci: zainteresowanie przesladow-
cow ofiarg ujawnia swg erotycing
nature. Epizod czwarty: cala sytua-
cje stanowi niewinny rodzinny pik-
nik z udzialem dwu znajomych.
Epizod pigty: to jaki§ teatr, a moze
operetka, gdzie jestem tylko widzem.
Epizod szésty: bohaterke bierze
skutecznie w obrone poteiny ojciec,
Epizod siégdmy: aberracyjne oskarze-
nie okazuje si¢ efektem pomieszania
zmystow matki. Na tyle racjonaliza-
gji — czyli ucieczek w frracjonalnosé
~ staé Elzbiete Bam.

Realizacja w Studiu jest kolejnym
przedstawieniem Korsunovasa opar-
tym na tekstach oberiutéw, czyli
artystow naleZgcych do dzialajacej
w drugiej polowie lat’ 20, grupy
Objedinienije Riealnogo Iskustwa —
Zrzeszenia Sztuki Realnej. Charms,
ktéory byl najbardziej znanym
z oberiutdw, zmarl, podobnie jak
kilku innych z tego ugrupowania,



262

Teatr

w sowieckim wiezieniu, a oberincks
twirczo§é na kilkadziesigt lat wyma-
zano z historii literatury. (Warto tu
moZe wspomniel, Ze pierwszaz po
rosyjskiej prapremierze z 1929 r.
inscenizacja ,ElZbiety Bam” zostala
zaprezentowana w Polsce, w Lubli-
nme, przez stodencki teatrzyk
Gong II w 1966 1.)

Dziela oberiutéw budzg dzisiaj
olbrzymie zainteresowanie, ich pro-
pozycje artystyczne wydajg si¢ za-
dziwiajaco wspélczesne, przy czym
nic sy to puste igraszki awangardo-
we, lecz rzeczy o wysokiej tempera-
turze emocjonalnej, kiére umiejy
zarazem zabawié i wstrzgsnaé; do-
datkowe] wagi przydaje tworczosc
oberiutéw pamieé o tragicznym losie
sutordw. Tekst spektaklu ,Bam”
{wlaczone tu zostaly fragmenty kilku
innych ntworéw Charmsa) jest mo-
delowym przykladem stylu, tonacji,
rozmaitych chwytdw oberiuckich.

Oskaras Korsunovas, inscenizator
miody, a juz wysoko ceniony, na
rodzinnej Litwie i zagranica, wyna-
lazl, przy pomocy scenografa, suge-
stywns przestrzefl teatralng dia tego
materiaky, zaprezentowal w spek-
takln $wietny warsztat reZyserski,
udowodnil, #e dysponuje bogats,
oryginalng wyobraznig, chwilami
wrecz wynalazeza. Korsunovas umie
rdwniez, co si¢ naszym mlodszym
rezyserom zdarza rzadko, pracowaé
z aktoramj, zdyscyplinowaé ich,
narzuci¢  konieczne ogranmiczenia
ekspresji, tak tatwo wymykajacej sig
spod kontroli, gdy konwencja spek-
taklu wymaga uzycia srodkow akior-
skich umownie nazywanych niereali-
stycznymi.

Totez aktorstwo jest bardzo silng
strong przedstawienia. Maria Peszek

bez grama szarZzy tworzy postad
rozedrgang, dzialajgcy w mnapigciu
histerycznym, przerzucajaca  si¢
gwaltownie w rozmaite stany emo-
cjonaine, taczgcy e stany w jedno.
Irena Jun jako matka rysuje figure,
kidrej niewatpliwy Kkomizm ma
postnak zarazem groteski i autenty-
cznego tragizmu. Stanistaw Brud-
ny, ojciec, io pelen spokojne] pew-
nosci siebie  straznik domowego
ogiiska, w sprawowarniu wiadzy
i ochronie rodziny pomagaja mu
widly z zatkni¢tymi na zebach wiel-
kimi §wiecarni; jednakze Zalosna
wydaje si¢ ta jego tradycyjna potega
wobec nieuchwytnej, amorficznej,
podstepne) sily zagroZenia niesione-
go przez oprawcOdw. Piotr Bajor
i Andrzej Mastalerz przez caly czas
pozestaja niebezpicczni, mimo wy-
sitkbw Eizbiety, prébujacej silg
swego umysiu nadaé im cechy redu-
kujgce poczucie grozy, przemienic
ich w blaznéw, prébujacej w wyob-
razni odebra¢ im wiadeg nad ich
wlasnymi cialami. Krzysztof Struzy-
cki jako wldczgga jest znakietn
rzeczywistodci, kidrej poznania, jak
dotad, oszczedzono ElZzbiccie Bam,
rzeczywistofci odwrdconych norm,
pogwatconych praw ludzkich i natu-
ralnych, brudu, glodu, okruciefistwa.

Mimo owych ogromnych walo-
6w podczas ogladania tego spek-
taklu odczuwalam wyraZny niedosyt,
a chwilami nawet lekkie znuZenie.
Sadze, ze — paradoksalnie — insceni-
zacji Korsunovasa odebrala napiccie
uczuciowe, sile dramatyczng, wias-
nie owa nader nwaznie opracowana
forma. Tak staranie opracowana, Ze
chcialoby sie powiedzie¢ — przepra-
cowana; nie dajgca widzowi szansy
na przezycie emocji, ujmujaca wias-



Film

263

ciwie w cudzystéw zasadniczy prob-
lem tekstu. W spektaklu nie ma ani
jednego ,,nie zabudowanego” miejs-
ca, ¢oraz to nowe — interesujjce
i dobrze realizowane - pomysly,
nakladajg si¢ na siebie, jeden goni
drugi i wirtoozeria zewnetrzna sku-
tecznie  przyglusza  turpistyczng
grozeg  przepelniajgcg  opowie$é
Charmsa, podziw dla twércéw pro-
wadzi do oblaskawiania poczucia
niebezpieczeristwa, jakie powinna
budzi¢ w publicznosci ,Elibicta
Bam”. Ponadto, takze paradoksalnie,
tego znakomitego tekstu jest za duio
(mysle, e wystarczylaby sama
sztuka, bez dodatku inmych wutwo-
row) — kazda niernal kwestia, kazda
opowiastka niesie tu jakie$ kolejne
znaczenie 1 w Koricn robi sig ich tak
wiele, ze widz gubi si¢ trochg
i obojetnieje.

W efekcie spektakl Korsunovasa
staje si¢ bardziej pokazem niz przed-
stawieniem; pokazem wielkich zdol-
nofci, mozliwosei, sprawnesci. To
i tak duzo, ale jednak 2al, ze zapre-
zentowano w Studiu tylko fajerwer-
ki, a prawdziwego ognia nie udalo
sie rozpalié.

Joanna Godlewska

film

MAGIA WYOBRAZNI

Latajgcy Holender
(De viiegende Hollander)

rezyseria — Jos Stelling
Helandia — Belgia —
Niemcy 1395

wyk. René Groothof,
Nino Manfredi,

Willy Vandermuelen,
Verlee Dobbelaere

128 min., Gutek Film

Dobrze sig stato, ze wiréd waka-
cyjnych premier abok filméw typo-
wo rozrywkowych opartych na witér-
nych pomystach i schematach fabu-
farnych (,Armageddon” Michacla
Baya, ,Wydzial pocigowy” Stuarta
Bairda itd.) znalazto si¢ miejsce na
kino naprawde artystyczne, skiero-
wane nie do masowego odbiorcy,
lecz do koneseréw. Mowa oczywis-
cie o wielkim obrazie-przypowiesci
Josa Stellinga ,,Latajacy Holender”.

Film nawigzuje do dobrze znanej
w kulturze europejskiej legendy
zeglarskiej o Latajacym Holendrze.
Przez wiele wiekdéw wierzono, ze
spotkany we mgle czamy statek-
-widmo z czerwonymi Zaglami,
mkngcy przez wzburzone fale, jest
nicomylnym znakiem zblizajacej si¢
katastrofy i $mierci. Dociekajac
przyczyny tego tajemniczego zeglo-
wania, opowiadano, ze gdy pewnego
razu kapitan owego statku przeply-
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nat przez niespokojne wody nieopo-
dal Przylgdka Dobrej Nadziei, wez-
wat na pomoc diabta i teraz, za karg,
jest skazany na wieczng nidaczke.
Zamiaremn Josa Stellinga nie byla
jednak ekranizacja legendy. Akcja
filmu zostata osadzona w scenerii
XVI-wiecznej Europy. Bohaterem
opowiesci jest bekart, ktrego matka
zmarla podczas jego narodzin. Dzie-
cko nie ma latwego zycia, albowiem
opiekuje si¢ nim, bez cienia czulosci
czy zyczliwosci, maz zmarlej, dla
ktdrego wychowanek jest bolesng
pamigtky niewiernos$ci zony. Losy
dziecka zapewne potoczylyby sig
Zwyczajowo, jak losy innych dzieci
Z nieprawego loza w owym czasie,
gdyby nie pewna okoliczno$é. Oto,
gdy chlopiec ma siedem lat, we wsi
pojawia si¢ bard Campanelli (Nino
Manfredi), kidéry opowiada sierocie
o jego ojcu. Lecz zamiast prawdy
o jego Smierci, ktérej byl Swiad-
kiem, wedrowny poeta rozbudza
dziecigcg wyobraZnie legends o La-
tajacym Holendrze. Odtagd chlopiec
wierzy, Zze jego ojciec mla si¢ po
oceanach na swoim okrecle, 8 jego
jedynym pragnieniem staje sig dotar-
cic do morza i odnalezienie rodzica.
I rzeczywidcie, Holender (René
Groothof), jako dorosty juz czlo-
wiek, wyrusza na poszukiwania.
Wriaz z Campanellim na scenie
pojawia sig prawdiziwy bohater filmu
— ludzka wyobraZnia. Ale nie ta
skarlala, ktérg znamy z naszego
codziennego Zycia, ograniczona do
planowania, $cinigta w ramach
tego, co realne i osiggale, Jecz
wyobraZznia w swej czyslej postaci,
nie znajgca zadaych zapdr, ani ra-
cjonalnych, ani spolecznych, ani
zwyczajowych. Wyobraznia w tej

podstawowej formie jest zdolnoscig
budowania marzefi, tworzenia mi-
téw, ktére nie tylko stajg si¢ sila
napedows Zycia nadajac mu pasjg,
lecz takze §wiadczg, Ze czlowiek to
coi§ wigcej niz sprawnic dzialajgca
i my$lgca maszyna.

Od tego moment $§wiat filmu
rozpads si¢ niejako na dwie sfery:
»Tealng” i ,micrealng” (pisze w cu-
dzystowie, bo ki6z wie, gdzie wigce;
tej ,realnasci”), sferg przyziemnych
koniecznodci 1 sferg prawdz:we_]
wolno§ci. W éwiecie ,realnym”
IZecZy sg topornie tym, czym sa,
1 miczym wiecej, Swiat wyecbrani
wchiania je + przydaje im nowe
sensy. Wrak starego statku znajdujg-
cy si¢ na bagniskach w $wiecie
~Tealnym” jest po prostu wrakiem,
dia zloSliwego karla jest mieszka-
niem, dla Holendra — bramg do
zrealizowania marzenia, aby wyply-
naé w morze i odnale?¢ ojca.

Holender jest noSnikiem i cen-
trum owego $wiata wykreowanego
wyobraZnig, ale len jego Swiat nie
jest zamkniety. Wchodzi do niego
towarzyszka podrézy ku morzu
i kochanka zarazem, a gdy nasz
bohater trafia do wigzienia, jego
opowie$t o ckrgcie na bagnach dla
wielu sposréd  wspdhowarzyszy
niedoli staje sie znakiem nadziei —
marzeniem ¢ wolnosci.

Wryobraznia nie zmienia 2zycia
Holendra npa lepsze, przeciwnie,
nieskoficzenie je komplikuje i przy-
daje cierpiedi, tgsknoty. Ale to
dzigki marzeniom, dzigki prywatne-
mu mitowi, ktory nosi w sobie od
szczeni¢cych lat, staje sig kim$
wyjgtkowym 1 niepowtarzalnym.
Wychodzgc poza codzienne sprawy,
troski i uwarunkowania, przerasta
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otaczajagcych go ludz, a jego Zycie
z wegetacji (w najszerszym tego
stowa rozumieniu) ktdra jest udzia-
fem innych, zamienia sig w $wiado-
ma egzystencie pelng swoistego
dostojefistwa i godnosci.

Holender jest postacia tragiczna:
noszac w sobie nie spelnione, za-
klete w ksztalt mitu tesknoty, zdaje
sie obdarzony przeklgta nieSmieriel-
noscig. Sita wyobraZni nie pozwala
mu, aby zy! jak inni, wylamujgc mu
skrzydla do géry, nicrealnym czynj
spehienie, a jednoczesnie tak uod-
parnia go na przeciwnosci losu, Ze
$mieré nie jest mozliwa.

Cala opowie$é o Holendrze po-
szukujacym swojego ojca jest wielkg
metafors, kidra znalazla w filmie
Stellinga godng oprawe. Efektem
jest wspaniale, bogate w znaczenia
widowisko, imponujacy spektakl, na
ktéry skiada sig nie tyiko drobiazgo-
wa inscenizacja historyczna, pocig-
gajaca egzotyky Swiata, kidry znik-
nat w mrokach historii, lecz takze
mistrzowska praca kamery, ktéra
przemienia obrazy filmowe w obra-
zy malarskie. Nic wige dziwnego, ze
film otrzymat Srebma Zabe na Mie-
dzynarodowym  Festiwalu  Sztuki
Operatorskiej ,,Camerimage” w To-
runin w 1995 r. Pigkno wysmakowa-
nych obrazéw znalazio swoje dopo-
wiedzenie w oprawie muzycznej
Nicola Pivani. :

Wszystko to sprawia, ze jest to
film, kiérego mitosnik kina nie
powinien przegapic.

Jan Pniewski

ksigzki

ZNIKAD I STAD

Piotr Matywiecki
Zwyczajna,
symboliczna,
prawdziwa

Wydawnictwo OPEN,
Warszawa 1998, ss. 93

Dlaczege wracamy mySla do
pewnych poetdw? Dlaczego musimy
poczytaé czasami Le$miana, Her-
berta, a takze Rilkego, Eliota, Whii-
mana? Potrzebujemy ich wierszy,
gdy pragniemy poczud intensywnosé
istnienia, metafizycany  przeciag
w kosmosie. A takze blask pigkna
i bol niepewnosci. Do takich poe-
téw, do kiérych wracam tez chetnie
my$l krytyczna, nalezy z pewnodcia
Piotr Matywiecki, ktdrego poprzed-
nim zbiorom wierszy podwiecitam
osobne oméwienie (,PP” nr 4/1991
1 12/1995).

Co lubie w poezji Matywieckie-
go? Niewatpliwie rozmach intelek-
tualny i wyobrazniowy, to szczegdl-
ne napigcie lirycznej struny, ktéra
wygrywajac melodie doczesnosci, co
chwila przestraja si¢ na wyzsza,
ostateczng nutg. Partner ziemski,
ludzki, $miertelny, interesuje poetg
o tyle, o ile jest zestrojony z Partne-
rem niebieskim, Boskim, wiecznym.
Mozna powiedzied, ze wlasnie owo
zestrajanie gloséw stanowi glowny
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motyw tematyczny i gtéwne odnie-
sicnic  filozoficzne  tej liryki.
W Poematach biblijnych” objawifa
sic z wielky sily eschatologiczna
nami¢tmosé poety. Wspial si¢ tam,
jak pisatam, na szczyty mentalnych
mozliwosci homo sapiens w probie
wypowiedzenia Bogo walki o sens
ludzkiego istnienia. W nowym zbio-
rze obserwujemy znaczne wycisze-
nie, kameralizacjg uczué religijnych,
ktére wszakZze nadal stanowig domi-
nant¢ myslowg tej poez)i.

W wydanych w roku ubieglym
(Pracownia, Ostrolgka) ,Jmprowiza-
cjach i §wiatach”, wierszach wcze§-
niejszych  uzupelnionych  garscig
nowych, plon intensywnej, agresyw-
nej niejako wizji pormawczej moina
strescié deklaracig samego poety —
po norwidowsku zwiezly: Shysze, co
mowig, ale nie wiem, kim jestem.
Jakby twérczy wysilek docierania do
sedna sprawy wyczerpywat sig
W samym procesie poznawczym.
Przez motyw kanwy i osnowy, nici,
tkania 1 snucia, nawiazujacy do
Boskiego aktu stworzenia, poeta
powohije do istnienia caly arsenal
$rodkéw imaginacyjnych celem po-
réwnania zycia i Smierci, zmysiow
i mysli, ciala i ducha, chwili
i wiecznodci. W tych antynorniach
zaweZla si¢ wiedza poely o Raszym
istnienin, o wspélnocie ze §wiatem
i samotnoSci osoby ludzkiej. Jedna
z myéli przewodrich tego zbiorn
uczynit Matywiecki zdanie Frydery-
ka Hebbla: Przeczucie i wszystko, co
ma z nim zwigzek, Istnieje tylko
w poezji, kidrej glownym zadaniem
jest uczyni¢ skostrnialy wszech$wiat
znowu plynnym i polqczyé ze sobg
tajemniczymi  niémi  poszczegblne
istoly zamarzajqee w samotnoSci

aby cieplo prieplywalo od jednej do
drugiej. Pragnieniern Matywieckiego
Jjest wiec wyodrebnit ,$wiaty” po to,
by je ze sobg mieszaé, zderzad,
zespalac. Jego eksperyment poetycki
opiera si¢ na konstrukeiji i dekon-
strukcji jednoczesnie, buduje i burzy
na jednym oddechu zachlystujacym
si¢ whasnymi mozliwosciami.

Nowe wicrsze wnoszs, jak
wspornniatam, nieco spokoju do
rozpedzonych, rozwibrowanych,
skiéconych niekiedy ze scba ,$wia-
tow” Matywieckiego. Nawet forma
nowych utwordw zmienita sig: poja-
wia si¢ wiecej wierszy krdikich,
takze wersy podlegaja skréceniu.
Jakby utkawszy juz Ow rozlegly
gobelin poetycki, poeta postanowit
wrdcié do rzeczy pierwszych, ingc
na kawatki skomponowang w gigan-
tyczna calo$é ,wszystko$é™. I zaj-
muje sig wiasnie szczegdtami: fody-
ga wyroslg na podwdrku, jaskdtka,
0 ma bezsilng silg jak niemowle,
konstruowaniem portretéw — Tuwi-
ma, Emily Dickinson, Lechonia,
Stachury, Gielnizka, Horacego,
Franza Kafki, Rilkego. Postaci to
maczace, definiujgee nie tylko gusta
literackie poety, ale takZe gusta jego
duszy. Coraz czgdcie] zstepuje on
z ekstatycznego koturnu frazy biblij-
nej, by i§¢ prostym, cichym wier-
szem przez zwyczajne zycie. [ wias-
nie mifo§é zwyczajna staje sig réw-
noczesnie symboliczra, prawdziwa.

Piotr Matywiecki nie bylby jed-
nak sobg, gdyby nie prébowat skom-
plikowaé sobie wizii $wiata: on nie
vinie istnie¢ w wierszu tylko
w jednym wymiarze, bez paradoksu,
bez takiego poruszenia dostgpnych
zmystom obrazdw, zeby nie rozlegly
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si¢ one poza granice dostgpnodci.
On, mnawet drepczac w miejscy,
wedruje po ekstremach. Krzyk pta-
siego stada na topoli w wierszu
#Logos” przeistacza sie w niewi-
dzinlng Glowe, kitra bezrorumnie
rozumufe. ,Zwyczajne” niepostrze-
Zenie przekracza granice zwyczaj-
noéci i jednoczednie gwattownie
zmienia status: staje si¢ ideg nie-
zwyklo$ci. Jeden z utwordéw bez
tytuhs rozpoczyna si¢ dwuwierszem:
migdzy pusthowiem a granicq pusi-
kowia | dziczke wyrosta z mySii bez
sfowa. ,,Ogrodniczy” clement obrazu
njedrnia go i nzmystowia, a przeciez
jego zadaniem jest wigzad $dwialy
niemozliwe w potocznym mysleniu
do zwigzania: gelqzka rozmierza
czasy / od Boga do imierci — | uko-
rzeni si¢ | albo w golebia przemieni
/ albo bedzie zimowym krysztatem.

Blisko siebie znalazly si¢ w zbio-
rze wiersze ,Poczatki” i ,Ostaini”
polgczone wspllnym przewrotnym
pomyslem. Sz to wizje Swiata
z chwili stworzenia i na moment
przed koticem. Wizja pierwsza jest
sielska, a jej pointa zdecydowana:
Nic dawniej nie wiesz. Péiniej nic
nie bylo. Wizja druga jest mniej
optymistyczna: To wizja Smierci
niosacej zmiang — nie zmiane: Przy-
sporzyt sobie przedwiecznej pracy: |
musi  wykruszyé Swiatlo [ nieba
i ziemi, | zZeby znowu zamieszkaé
w nagich $cianach. /i I marzyé,
daremnie marzyé, | Ze dostanie do
rek owoc ziemi, I Ze bedzie | jef
pierworednym. Ta wizja niesie Zal
Za ‘utracong przez czlowieka laskg
rajskiej niewinnosci. Natura poezji
Matywieckiego, mimo tak wielkiego
bogactwa w niej rzeczy, standéw
i uczué, jest zdecydowanie gorzka:

Nie ma sie co szarpaé.

Czas przykuty do punktu
ogromnego jak prrestrzen,

Mozna zyé
w takiej Smierci.
(bez tytulu)

Swiat mierzony na punkty i prze-
sirzenie, chwile i wszechczasy, nie
jest zdolny scali¢ sie w wyobraZni
puety w czasoprzestrzef przychylng
czlowiekowi., Za kazdy zachwyt
trzeba zaplaci¢ udreka waipienia, za
kazdy moment zrozumienia zstgpie-
niem do pieckiel niejednoznacznosci,
A przeciez w tych zamy$leniach nad
7wyczajng strong  rzeczywistosci
pojawiajg sie liryczne perly. Taki,
pefen mistycznego  Swiatla,  jest
wiersz ,,Szklanka herbaty”, w kt6-
rym prosta obserwacja owocuje
uskrzydlong refleksja: Moge poczué
[ nawet dowiedziel sie | czegos
milczqcego od  siebie. Bohaterky
wiersza bez tytuhu sasiadujacego ze
»Szklanky herbaty” jest prostokgtna
szyba lodu | na bezsnietnym trotua-
rze. I tu pojawia sie uskrzydlajgca
pointa: Na niej poslizg dziecigcego
bucika, | zadyszana, polpieszna
radosé.

O czym wiec konkretnie jest ten
zbiér wierszy? O byciu tu i teraz,
ale i o byciu gdzie indzies. W: Zni-
kad i sigd. W: Nie pamigtam. Pa-
mietam. W: przed stworzeniem 1 po
koficu &wiata. W czekaniu na Boga
i Tozpamigtywaniu Jego nicobecno$-
ci. Poeta ROWNOCZESNIE wie i nie
wie, kim jest i gdzie jest Bog: We
mnie Bég czuje | ie nie mam Boga,
i I ze jest blisko, Te paradoksy
najsilniej przemiwily w wierszu
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0 stworzenin Swiata. Motywy bib-
lijne to wcigz Zrodlo najprzenikliw-
szych obrazdéw tej poezji: Po sidd-
mej nocy zbudzil si¢ ociezaly, mro-
czny. {...) Ale siworzenig nakarmily
si¢ Jege przebudreniem. | Wriely
Jego jasno$é na miliardy Zrenic |
i samotno$é na wszystkie istnienia.
To absolutnie pigkna i porazajaca
jednoczesnie wizja Boga odbitego
w rzeczach siworzonych. Blask
genialnoSci bijacy z tego jednego
wiersza jest wyslarczajaca nagrods
dla czytelnika zmagajgcego sig
7 ciemng 1 zagmatwana niekiedy
materig wierszy Piotra Matywieckie-
go. Dla tego wiersza warto poniesé
trud i ryzyko lektury caloci.

Adriana Szymanska

POLSKI
REALIZM KOLORYZACYJNY

Marek Lawrynowicz
Diabet
na dzwonnicy

Wydawniciwe WABRE,
Warszawa 1998, ss. 216

Przed kilku laty prébowalem
zwrdcié uwage czytelnikéw ,Prze-
gladu Powszechnego” (nr 10/1995)
na oryginalng i picknym liryzowa-
nym jezykiem opowiedziana przez
Teresg Lubkiewicz-Urbanowicz
{(znang wdwczas najbardziej w roli
wspdtautorki radiowego ,iasiemca”
stuchowiskowego ,,W Jezioranach™)
histori¢ wilefiskiej ,,Bozej podszew-
ki”; nie wiem, w jakim stopniu mi

si¢ to udalo, ale generalnie mozna
rzec, ze powieSé po pierwszej ,od-
slonie” (moze dlatego, ze dokonanej
przez pozametropolijne wydawni-
ctwo Fundacji Pogramicze w Sej-
nach) zapadta w czamg dziurg re-
cepcji literackiej. Ostatnio za§ po-
nownie wyplyngla, i to na pierwszy
front opinii publicznej, ale nie tyle
dzieki swoim faktycznym zaletom,
ile dzigki inicjatywie przelozenia jej
na jezyk filmowej adaptacji przez
Izabelle Cywinsky — co oscbom,
ktérym zdarzylo si¢ poznaé ,Bozej
podszewke”, moglo si¢ wydac zada-
niem prawie niemozliwym. Serial
telewizyjny w pelni, przynajmniej
w moim (krotkotrwatym) odbiorze,
potwierdzil te watpliwosci. Niestety
zadna z namigtych polemik medial-
nych i zaZartych dyskusji praso-
wych (gléwnie migdzy kresowiaka-
mi a ,kosmopolitami™) nie prébo-
wala sig odwolywaé do oryginainej
podstawy serialu, tak jakby tej
ksigzki — zbanalizowane] w istocie
przez obraz — wezesniej w ogile.nie
bylo; a sadze, ze gdyby c¢i i owi
zapalczywi oponenci ja przeczytali,
zmieniliby moze swaje zdanie na
temat cale] sprawy ,wilefiskiej”
w kontekscie zalozonym przez Lub-
kiewicz-Urbanowicz,

O tym, ze Wilno i przedwojenna
wilefiszczyrna to weigz kopalnia
barwnych i inspirnjgeych ,przezro-
czy” przeszloici do literackiego
wykorzystania, usiluje nas obecnie
przekonaé Marek Tawrynowicz po-
wiedcig ,Diabel nz dzwonnicy”,
ktérej na szczedcie jeszcze nie sfil-
mowano i pewnie po nauczce ,,Bo-
zcj podszewki” szybko si¢ nie sfil-
muje — bo taki serial w naszej
wspdlczesnej swiadomosci zbiorowej
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{raczej juz ,ogladaczy” niz czytelni-
kéw) dopiero by si¢ mégt spotkac ze
§wietym oburzeniem.., Jesli filmowi
Cywitiskiej zarzucano gleboka nie-
sprawiedliwos¢ dziejowa, polegajaca
gléwnie na przedstawianin ludnosci
kreséw  wilefiskich przy stofach
biesiadnych, w toZnicach nie zawsze
makieriskich i zwadach na gumnie
zamiast na polach bitwy, w party-
zanckich lasach czy na tajnych kur-
sach literatury i historii narodowej,
to co by bylo z bohaterami powiesci
Yawrynowicza, kibrzy sa w zesta-
wieniu z figurami $wiata przedsta-
wionego ,Bozej podszewki” wrecz
karykaturami polskiej racji stann.
Autor ~ jakby niepomny lekcji
udzielonej Cywidskiej - pribuje
wytlumaczyé si¢ na okladce, ze
wszystlko, co pisze, wiagze sie tylko
z losami jego rodziny: Gdy bylem
dzieckiem, Ojciec co pewien czas
przyprowadzat  do  domu  jakichs
obcych ludzi. Mama rzucala im sie
na szyje, w jej oczach pojawialy sie
tzy, oni tez plakali a potem siadali
wszyscy za stolem (mowo te nie-
szczesne stoly — przyp. M.Or), pill,
jedli, a nade wszystko opowiandali.
Najpierw rzeczy wykle, a potem
zaczynali, jak czesto wilniuki, kolo-
ryzowaé...; niewicle mu to familijne
usprawicdliwienie pomoZe w ewen-
tualnych sporach z cyklu ,bi€ sie,
czy nie bi¢”, jak nie pomoglo au-
torce serialu, prébujacej mnaiwnie
wméwi¢ widzom, Ze rzetelnie
i uczciwie prezentowala autentyczne
losy rodziny Teresy Lubkiewicz-
-Urbanowicz. Wspomniani = wyzej
oponenci serialowi tez przeciez zyli
na kresach i wiedza nie gorzej od
pani Teresy, jak mogly i powinny
ksztattowacé sie te losy.

»Diabel na dzwonnicy”, jak juz
sugerowalem, jeszcze bardziej mie-
sza i dolewa smoly do kresowego
tygla. 1 tak np. dziadek narratora
powiedci Antoni przeizywa jako
jeden z gléwnych komendantéw
Policji Pafistwowej w Wilnie glebo-
ka frustracjg, bo na obszarze podle-
gajgcego mu Antokolu mordercy sig
nawrécili, zlodzieje  ustatkowali
i wigzienia stojg puste, w zwigzku
z czym Jest bliski decyzji wstgpienia
na droge przestepcza, Zeby wyrdw-
na¢ rownowage w naturze ludzkiej —
ale oto jakim$ cudem przez pomylke
zostaje pod kosciolem Piotra i Pawla
ZaareszZtowany Wriz z zajmujacs sig
zebraniem jako sposobem zwrdcenia
uwagi na siebie arystokratka, gene-
ralowa Alikin. Po naprawienin po-
mylki wladze go =zwalniajg, ale
aresziuje go — tym razem jako meZa
— micda opickunka generalowej.
Kiedy zaraz potem wiezienia wilei-
skie szczesliwie sig zapetniaja, dzia-
dek Antoni przepowiada swemu
synowi, a stryjowl narratora, Miet-
kowi, przysriosé zlodzieja i bandy-
ty, lecz niestely rzeczywistosé
okazuje sig jeszcze gorsza niz prze-
widywania, bo Mietek zostaje komu-
nistsg. Odtad na czele pochoddw
wygraza ile wlezie swemu Ojcu; nie
pomaga to, Ze ten kleka na chodniku
wirdd dziadéw proszalnych i blaga
Matke Boskg o cud, pochylajac sig
pod cigiarem winy (a tuste pchiy,
wygrzebawszy si¢ sposrod fatd dzia-
dowskich fachmanow, przeskakiwaly
radoinie na jego nieskazitelny wel-
nigny garmiiur). Drugi syn, a ko-
lejny stryj narratora, Edward, praw-
dopodaobnie dla réwnowagi redzinne;
zaklada chéry katolickie, kiedy za$
to nie pomaga, posci przez irzy-
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dziesci dni, prébujac zostad §wigtym
— a poniewaZ jakof mu si¢ i to nie
udaje, postanawia (z szybkim skut-
kiem) odeji¢ z tego padotu. Znacz-
nie lepiej powodzi si¢ ojcu bohatera,
kiéry zostaje przez samego wojewo-
de Bociafiskiego wydelegowany do
jezdzenia na wied 1 uczenia bialoru-
skich prostakdw piesni ,Warczy
karabiny”, ,Jedzie, jedzie na kasz-
tance” 1 tak dalej; pan prelugant
odnosi sukces 7Za sukcesem, co
prawda nikt nie rozumial, o co cho-
dzi, ale wszysikim bylo wesolo,
a najweselej Ojcu, z ktérym — do-
dajmy -~ Bialorusini dzielg sig¢
szczodrze wszystkim, co maja,
a majg na ogdl tylko szklanki
z bimbrem, w zwiazku z czym pre-
lekcje staja si¢ coraz  krotsze,
a ojciec zamiast wykladaé o ,ka-
sztance” uczy si¢ godzinami biatoru-
skich piefl ~ co mu sig notabene po
wojnie przyde w odleglym Wrocta-
wiu, gdzie zglodnialego i spragnio-
nego preluganta wypatrza na ulicy
i przygamg do swego koltka prze-
twordw rolnych Biatorusini. 1 tak
Zwawo i upojmie, z przygodarmi
réwnymi awanturom powiesci pika-
rejskiej, toczy si¢ ten polsko-Kreso-
wy Swiatek, ktéremu zadna wojna
i najgorsza hitlerowska zgraja nie
potrafiy popsué humorn 1 weny.
Z wojny najbardziej obronng re¢kg
wychodzi stryj Mietek, ki6ry ucieka
z obozu jenieckiego z nareczem
figurek z drewna przedstawiajgcych
pary mitosne w akcji w rdznych
pozycjach — w ruchu, dzieki zaopa-
trzeniv ich przez réwniez uwigzione-
go rzefbiarza w sprgzyny; stryj,
choé komunista, przezyt w zZyciu to
i owo na signie podczas wesolych
wycieczek nad ferioro Trockie, ale

to, co zobaczyl, wstrzasnelo nim:
malefiki  Swiat byt pogrqiony
w najzacieklejsze] rozpuscie. A po-
niewaz efekt wsirzasu spowodowa-
nego zachowaniem figurek obez-
whadnia tez lapigcych wuja Mietka
Niemcéw, wydostaje on sie z powo-
dzeniem z najgorszych  opresji
i nawet z macek gestapo. Po wajnie
drewniane parki rozpraszajy si¢ po
Swiecie, kilka miod podczas areszio-
wania Herman Goring (...) Siedem
lub osiem przechowuje CIA, niezna-
ny jest do tej pory los wielblgdzicy
z Beduinem, ktéra z calego arsenalu
wuja Mietka siala w szeregach
wroga najwicksze spustoszenie.

Jak z powyiszego, bardzo zwigz-
fego i wybidrczego preedstawienia
probleméw poruszonych w ,Diable
na dzwonnicy”™ mozZna si¢ — msze —
zorientowad, powies¢ Eawrynowicza
jednak nieco odbiega od wspomnia-
nej na poczatku ,,Bozej podszewki”,
inicjujgc w polskiej literaturze kieru-
nek rwany polskim realizmem kolo-
ryzacyjnym. Laczy on w sobie dow-
cip, przy ktérym wysiada Mrozek,
absurd, przekraczajacy gérny pulap
mozliwoéci lonesco, z biesiadnym
skeczem wilniukéw, wysokoprocen-
towym transem fabulamnym i humo-
rem zeszytdw szkolnych,

Mieczystaw Orski
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EUROPA JAKO WYZWANIE
DLA CHRZESCIJAN

Helmut Juros (red.)
Europa i KoScidt

Fundacja ATK,
Warszawa 1997, ss.255

Wiele si¢ méwi o integracji euro-
pejskie], czgsto jednak na poziomie
wieloznacznych haset, badZ przeciw-
nie — koncentrujgc sig na jednym
z wielu aspekidw tego zjawiska.
Koéciot powszechny (réwniez Kos-
ci6t w Polsce) od poczatku jest
uczestnikiem debaty spolecznej na
temat integracji Europy. Glos w tej
sprawie zabieraz papiez 1 hierarcho-
wie. Idea zjednoczonej Europy ozy-
wiala 1 nadal inspiruje umysly
chrzescijan $wieckich (wystarczy
wspornnieé takie postaci, jak Ade-
nauer, Schuman, de Gasperi), ktd-
rych dziatalno$é na rzecz zjednocze-
nia inspirowaly przede wszystkim
ideaty chrzedcijaiiskie, pragnienie
wickszej solidamno$ci, pojednania
miedzy narodami, czesto - jak sig
moglo wydawa¢ — beznadziejnic
zwasnionymi. Chrzescijanie nadal
pragng brac na sicbie odpowiedzial-
no§€ za przyszly Europg, nie cheg
pozostawi€ jej wylycznie furystom
i biznesmenom.

Ksigzka ,,Europa i Kosciél” poja-
wita si¢ dzigki inicjatywie Studium
Generale Europa — projektu badaw-
czo-edukacyjnego dzialajacego pizy
Fundacji ATK - oraz Wydziafu
Politologii 1 Nauk Spolecznych ATK
w  Warszawie. Jest to pierwsza
ksigzka z serii europejskiej. Po niej
ukazaty si¢: ,Europa. Fundamenty

jedno$ci” (red. A. Dylus) oraz
H. Jurosa ,Koéciét — kultura —

Europa”. Wydawcy zapowiadajg
»Buropejska  wspdlnote  ducha”
abpa J. Zycifiskiego. ,Furopa

1 Kosciol” stanowi dobry przykiad
na to, iz nauczanie Kodciota 0 Euro-
pie oraz aktywno$€ chrzeécijan
Swieckich — wbrew obiegowym opi-
niom — sa wolne od niekompetencji
i Jatwego moralizatorstwa. Wregcz
przeciwnie — jako publikacja sktada-
jaca si¢ z kilkunastu artykuléw
autordw polskich 1 niemieckich,
znanych teologéw i filozoféw, poli-

" tykéw i mezdw stanu — jest dowo-

dem na to, iz chrzescijafiska refle-
ksja o Europie nie daje si¢ ograni-
czyé do plaszezyzny teclogicznej,
inspirujac takie dziedziny Zycia, jak
prawo, polityka czy gospodarka.
Polaczenie ogdlnych rozwazan
z problematyks bardzo szczegdlows

" obok przejrzystej struktury nalezy

zaliczy do wielkich zalet ksigzki.
wEuropa i Kofcidl” sklada sig
z dwdch czedci poprzedzonych wsig-
pem abpa J. Zycifiskiego (,,Perspek-
tywy wielkiej integracji”). Czgsc 1
»Chrzedcijaniskie dziedzictwo wspdt-
czesnej Europy” zawiera artykuly
m.in. W. Pannenberga (,Ewangelia
jako czynnik wspdlczesnych zmian
w Eurapie”), I. Tischnera (,,Dziedzi-
ctwo chrzescijafiskiej Europy i jego
przysztos€. Droga do europejskiej
nowozytnosci™), H. Jurosa (,,Préba
teologicznej 1 elycznej relekiury
wspdiczesnych przemian  kulturo-
wych”™), E. Wrnuka-Lipifiskiego
(» Transformacja i integracja Europy
a wyzwania dla Kosdciola™}. Przesta-
nie tych tekstéw mozna odczytad
nastepujaco: do zrozumienia wspdl-
czesnych wydarzen oraz podjgcia
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efektywnych dziafaf na rzecz polep-
sZenia sytwacji w Europie nicodzow-
na jest znajomo$é jej chrzefcijafi-
skich korzeni. W przestrzeni kultu-
rowe;j Enropy chrzescijafistwo stano-
wi gramatyke, bez znajomosci ktérej
trudno o rzeczowy dyskusje czy
kompromis. To wiasnie chrzescijani-
stwo uksztaliowalo w znacmej mie-
rze wrazliwo§é wspdltczesnych [udzi
t stanowi klucz do samozrozumienia
Europejczykéw. Te banalna, a prze-
ciez czesto ignorowang prawde
powtarza Jan Pawel II. Przed
wszystkimi zaangazowanymiw dzie-
o inlegracji staje wobec tego zada-
nie ksztaftowanja Europy w taki
sposéb, azeby nie tracge z pola
widzenia (ej prawdy, umicli wyko-
rzystywac ja dla dobra spoleczefistw,
Temu zagadnieniu jest poSwigcona
czeéé I pt. Kulturowa i prawna
re-wizja Kosciola w Unii Europej-
skiej”, w ktdrej mieszczg sie artyku-
ty: Ch. Starcka (,,Znaczenie chrzes-
cijafistwa i Koscioléw dla tozsa-
mosci Unii Europejskiej 1 jej krajow
czlonkowskich™), bpa T. Pieronka
{»Stolica Apostolska a Unia Euro-
pejska™), G. Robbersa (,W sprawie
wartykulu koscielnego« w Ukladzie
Buropejskim — Maastricht Ii"),
H. Jurosa (,Klauzula o Kosciotach
w Ukiadzie Maastricht II” oraz
»Ochrona Srodowiska naturalnego
a redefinicja panstwa™), H. Sucho-
ckiej (,Standardy europejskie Kon-
stytucji Rzeczypospolitej Polskiej™),
I. Lipowicz {,Stosunki pafistwo-
-Kodcist w  konstytucjach krajéw
postkomunistycznych”™), A. Strzem-
bosza (,Prawo wewneirzne pafistwa
a prawo europejskie — na przykla-
dzie prawa rodzinnego”), J. Isensee
{,Dziatalnos¢ charytatywna KoSciola

w nowoczesnym spoleczeiistwie™)
i R. Sobanskiego (,,Baza finansowa
Kofcioléw w perspektywie zintegro-
wanej Europy™). Ksigzke konczy
artykul A. Olechowskiego ,JEuro-
pejska gotowos$¢ polityczna Polski
a kondycja polityczna Europy”.
Wymicnione icksty wyrazaja przeko-
nanie o pilnej potrzebie samookres-
lenia Kosciola w nowej rzeczywi-
stofci kulturowej Euwropy. Koscibt
powinien zabiega¢ o ftaki status
publiczno-prawny, ktéry gwaranto-
walby mu skuteczne gloszenie prze-
stania ewangelicznego, z drugiej
jednak streny istotniejsze wydaje
sig, by nie pozostat biernym uczest-
nikiem integracji, lecz potrafit 1a-
czyé swoje generalne ,tak” dla idei
zjednoczonej Europy ze zmyslem
krytycmym wobec tych pomyslow
na europejskie zjednoczenie, kidre
grzesza krolkowzrocznoscia, Slepym
pragmatyzmem czy réinymi forma-
i partykularyzmu,

Radostaw Zenderowski
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DUCHOWY POZYTEK
Z KSIAG NAUKOWYCH

Raniero Cantalamessa
Pascha

naszego zbawienia
Tradycje paschalne
Biblii

oraz

pierwotnego Kosciota

Wydawnictwo M, Krakow 1998,
ss. 226

Sy ksiazki, ktére nasirgczajg
recenzentowi sporo klopotéw. Nie s3
to ksiagzki zle — bo takich najlepiej
w ogdle nie recenzowac, spuszczajac
na nie kurtyng milczenia. Nie chodzi
o ksiazki dobre — o takich zazwyczaj
pisze sie¢ dobrze, plyngc na fali
satysfakcji po przeczytaniu ich.
Najgorsze sg ksigzki, co do ktérych
nie do kofica wiadomo o co chodzi.

Jezeli bierzemy do reki ksiaZke,
w ktdrej jest duzo obrazkéw na
kredowytn papierze, a podpisy pod
nimi sa zlozone duzg czcionks, to
wiadomo, Ze chodzi o album. Jezeli
ksigzka jest wydana na papierze
przypominajacym nieslawnej pa-
migci , Trybung Ludu”, oktadka jest
raczej niecickawa, a w rodku duzo
przypiséw, moima mieé uzasadnione
podejrzenie, Ze chodzi o dzieto
navkowe. Kiedy okladka jest poboz-
Iia, tytu tez, nazwisko avtora nalezy
do postaci znanej z publikacji po-
§wigconych  zyciu  duchowemu,
zaczynamy domniemywac, ze oto
lezy przed nami tzw. obrok ducho-
wy. Najgorsze sg takie ksigzki,

w kifrych poszczegdlne elementy
nie pasujg do siebie i w zwigzku
z tym nie do kofca wiadomo jako
co nalezy je recenzowad,

Koficzac t¢ spowiedZ, muszg
wreszcie wyznad, o co mi whasdciwie
chodzi. Chodzi mi mianowicie
o ksigzke R. Cantalamessy ,Pascha
naszego zbawienia”. Wydalo ja
Wydawnictwo M i chwata mu za to.
Problem jednak w tym, Ze nie bar-
dzo wiadomo, jak ja potraktowad:
czy jako rzecz przeznaczong do
lektury duchowej, czy tez raczej
jako publikacje o charakterze nauko-
wym.

Za pierwszg ewentualnodcia prze-
mawia zdecydowanie nazwisko auto-
ra. Cantalamessa jest znany z licz-
nych prac podwigconych rozmaitym
problemom Zycia duchowego. Takze
temat — Pascha — sugeruje, ze mamy
do czynienia z pozycja, ktdrej autor
pragnie poglebié nasze przezywanie
Wielkanocy.

Na pewno w Paolsce nie mozemy
narzekaé na nadmiar dobrych opra-
cowant poswigcorych Wielkanocy.
W my$l powszechnego przes§wiad-
czenia o wyzszodci swiat BoZego
Narodzenia nad Swietami Wielkiej-
nocy najwigce) uwagi poswieca sie
tym pierwszym, dla Swigt paschal-
nych pozostawiajac niewicle miejsca
na polce ksiggarni. Pojawienie sig
ksigzki nt. przezywania chrzescijati-
skiej Paschy jest wige bardzo cenne,
szczegdlnie ze Cantalamessa kon-
cenlruje si¢ na pytaniu, co wlasciwie
§wietujerny, obchodzac Wielkanoc.
OdpowiedZ na to pytanie nie jest
weale prosta i oczywista. Ow brak
oczywisto$cl nie jest bynajmuniej
przejawem  ozichloSci  religijnej
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Polakéw ani ich niskiej kultury
religimej. Réine akcentowanje po-
szczegOlnych dni §wigt paschalnych
pojawilo sig u ich Zrédet.

Problemy chrzescijan z obchodze-
niern Paschy sg bowiem niemal tak
stare jak samo chrzescijafistwo. Juz
kwestia daty obchodzenia Wielkano-
¢y jest jednym z tych sporéw
w lonie chrzedcijaristwa, ktére mimo
ciaglych ustalest, pertraktacji, uméw,
paktéw i uroczystych deklaracji
wybuchaly wcigz na nowo, zmienia-
jac tylko szate. W II w. omal nie
doszlo do ekskomunikowania cafego
Wschodu przez krewkiego papieza
Wiktora z powodu $wiecenia Wiel-
kanocy przez Kodcioly Azji
14 nisana, a wigc w dniu, w ktérym
Zydzi obchodzili Paschg. Sobdr
Nicejski na jaki§ czas polozyl kres
walpliwosciom, ustalajgc, ze jedyna
uprawniony praktyks jest obchodze-
nie Wielkanocy w pierwszg nie-
dzieig po tym dniu. Céz z tego:
wybuchly spory, ktéra niedziela jest
Ta, niedziela i kto wlasciwie ma to
okredlaé. Gdy si¢ juz z tym uporano,
jeden z papiezy wprowadzil kalen-
darz gregoriafiski, czego skutkiem
bylo nie tylko, 7e $w. Teresa z Avili
zmarta w nocy z 3 na 15 paZdzier-
nika 1582 r., ale i 1o, ze prawostaw-
ni, ktérzy pozostali przy rachubie lat
wprowadzonej przez Cezara, wspo-
minaja najwazniejsze dni chrzesci-
jafistwa w innym terminie.

Jest co$ niezwyklego w cigglych
sporach o Wielkanoc — tak jakby
tajemnica Nocy wciaZz  uciekala
przed wszelkimi zabiegami ludzki-
mi, by ja ogamzé, zdefiniowad,
ustali¢ raz na zawsze. Mrok oslania-
Jgcy zmartwychwstanie Jezusa zdaje

si¢ stale obecny, wcigZ nie pozwala-
jac podej$¢ zbyt blisko tego, co
powinno pozosta¢ nie wypowiedzia-
ne. Sledzac przedstawiong przez
Cantalamesse historig tego Swigta od
jege narodzin w pasterskich namio-
tach semickich nomadéw, przez
Pasche Izraela, po budzace tyle
emocji chrzedcijafiskie wspomnienie
Zmartwychwstalego, doswiadczamy
tajemnicy nicomal z kazdym kolej-
nym rozdziatem. Tajemniczoéé nie
polega tylko na ciaglych problemach
z ustaleniem dnia, w ktdrym
wszyscy  chrzescijanie  mogliby
wspélnie $wigiowad... No wiasnie,
co wiaSciwie mielibySmy wspdlnie
Swietowaé?

Cantalamessa uczynil 2z tego
pytania zasadniczg of swej ksigzki.
Data jest w korcu naprawde drugo-
rzedna. Wazna jest tre§€. A w tej
tredci znéw pojawia si¢ tajemnica,
bo jak si¢ okazuje, w réznych Srodo-
wiskach, w réznych czasach akcen-
towano odmienne aspekily Nocy.
Liczne treéci obecre w tym Swigcie
przypominajg wielobarwna  fecze
albo palimpsest, w ktérym kolejne
warstwy odkrywajg kolejne, przeni-
kajace sic wzajemmnie i nakladajace
si¢ na siebie tematy: wyjscie Izraela,
przejécie przez Morze Czerwone,
baranki zabijane na dziedzifcy §wig-
tyni, $mieré i zmartwychwstanie
Jezusa,.. Litorgia wigilii paschalne;
wspomina takZe inke noce szczegol-
nego spotkania Boga z Jego stwo-
rzeniem, a bogactwo  symboliki
przenikajace nasze $wiglo przypra-
wia o zawrdt glowy. Zaoferowanie
przewodnictwa w tym §wiecie histo-
ni, liturgii i teologii jest prawdzi-
wym dobrodziejstwem ze strony
autora, szezegdlnie ze wykonuje on
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to zadanie w sposéb naprawdg
godny uznania.

Ksigzka Cantalamessy ma jednak
jeszcze jeden wymiar, inny od du-
chowego. Jest 1o ksigzka naukowa
i choé napisano jg przystepnie, wy-
maga od czytelnika nieco wigce]
uwagi. Méwigc o niej jako o ksiazee
naukowej, trzeba podkreslic, ze
stanowi ona cenny zarys hisiorii
zagadniefi zwigzanych z historig
liturgii 1 teologii. Poniewaz autor
podkregla ten wiasnie aspekt, irzeba
uprzedzié czytelnika zainteresowane-
go rozwazantami bardziej duchowy-
mi, z¢ znajdzie tu mato lub prawie
zadnych odniesieii do oscbistego,
codziennego zycia. Cantalamessa
przede wszystkim pokazuje, ,jak to
z Paschg bywale”, nie za$ jak to
z nig by¢ powinno. Je§li jednak ktos
umie czerpaé duchowe tresci z opra-
cowafi o nieco irmym charakterze,
na pewno lektury nie poZahuje.

Z naukowoscia pracy Cantala-
messy wigZe sig jednak pewne ,ale”.
Zarys historii teologii Paschy przed-
stawiony przez aufora jest wyczerpu-
jacy i doprowadzony do ,0statnich”
dni, czyli dla niego do przelomu lat
60. i 70. Dlatego ksigZzka pod wzgle-
dem naukowym jest troche przesta-
rzala — rzut oka na przypisy pozwala
stwierdzié, Ze odzwierciedla ona
stan badan historycznych z 1971 r,,
co wigcej, w malym stopniu
uwzglednia posoborowy ksztalt litur-
gii Wielkanocnej, zatrzymujac si¢ na
reformach przeprowadzonych przez
Piusa XII i Jana XXIII. Jest to wige
ksigzka bardzo dobra — ale brakuje
w niej chyba jednego rozdziatu.

Tomasz Grodecki

STAROPOLSKIE NARRACJE
BIBLIJNO-APOKRYFICZINE

Wojciech R. Rzepka
Wiestaw Wydra (wyd.)

Caty $wiat

nie pomiescitby
ksiqg

Staropolsiie opowiesci
i przekazy
apokryficzne

Wyd. Naukowe PWN,
Warszawa — Poznaii 1996,

ss. 364

Apokeyfy — teksty podobne do
ksigg biblijnych, a jednak Koscidl
nie rozpoznat w nich swej wiary
i nie whaczy! ich do kanonu. Funk-
cjonowaty obok ‘niege, czasem
nawet przeciwko narzuconej przez
kanon interpretacji, spelniajgc wazng
funkcjg kulturows. Przede wszyst-
kim apokryfy opowiadaly o tym,
o czym — zdaniem ich autoréw ~
opowiedzie¢ nalezalo, a co przemil-
czaly ksiggi kanoniczne. Byly za$ to
sprawy rdznej wagi. Oprécz tych
pierwszorzednych, stanowigcych
istotny wklad w rozwdj teologii,
poboima ciekawosdi wiernych prowo-
kowata do uzupeiniania narracji
biblijnej o wydarzenia i osoby po-
traktowane w niej zbyt skidtowo, do
uzupelnienia szczegdtow 1 okolicz-
nodci po to, by osiagnal ,pelnig
epicks”. Nic bowiem, co wazne, nie
moze byé pominigte — troche jak
w starozytnym eposie. Wydarzenie
musi si¢ zakoficzyé, ludzie spotkad,
zagadka rozwigzad, tajemnica zostaé
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objasniona, a niepewnos$é co do
dalszych losdéw postaci biblijnych —
rozwiana. Apokfyfy usamodzielnio-
ne jako forma literacka przetrwaly
az po polowe XVI w., kiedy to
Sobdr Trydencki w trosce o czysto$é
doktryny katolickiej zakazat rozpo-
wszechniania treSci  niekanonicz-
nych.

Apokeyfy  pdinosredniowiecae
pehity jednak wazng role i kulturo-
wa, 1 rehngna Stowo — takze litera-
ckie — ‘moze bowiem preyblizyd,
a nawet uczyni¢ obecnym to,
o czym si¢ opowiada. Pozwala wigc
czytelnikowi znalezd sig wewngirz
przedstawionych zdarzeni, przypatry-
wal im si¢ z bliska, a wreszcie -
stawad si¢ ich wezestnikiem, Narra-
¢je biblijno-apokryficzne byly wige
czgsto swoisty pomocy w medytacji,
budowaly jej pelnig, ksztaltowaly
i rozwijaty wyobraZnie.

Tom staropolskich  opowiesci
apokryficznych, przygotowany przez
badaczy z Uniwersytetu Adama
Mickiewicza w Poznaniu, jest pierw-
szg antologia, ktéra zbiera zachowa-
ne palskie przekazy, nickiedy be-
dace przerdbkami wersji obeych lub
z nimi silnie powigzane. Zachowane
teksty pochodzg gléwnie z XV
i XVI w., prezentujg wigc dosé
pdiny stan Swiadomo$cl — co mtere-
sujace, wilasnie z okresu niewiele
poprzedzajgcego koniec popularnoéci
gatunku. Od siggajacych 1409 r.
»Kazafi gniefniefiskich”, jednego
z pierwszych zabytkéw prozy pol-
skiej, po tworzacego wspdlczesnie
z Janem Kochanowskim Mikolaja
z Wilkowiecka {1577).

Autorzy zdecydowali si¢ na stwo-
rzenie jakby wlasnej wersji ,historii
apokryficznej”, ukiadajge teksty nie
wedhug porzadku chronclogicznego,

ale logicznego, by opowiadaly one
w sposdb mozliwie pelny — na miarg
zachowanych Zrédet -  historig
$wiata od poczatku az po jego ko-
niec  (nb. niektére  wydarzenia,
z koniecznosci, powtarzajg sig
u réznych autordw). W ten sposéb
jednak obok tekstdw poruszajgcych
wazne kwestic symboliczno-teologi-
czne zmajdujg sie¢ opowiesci zgola
fantastyczne, majace  zaspokoié
wyobraZnie c¢zy taczej cickawodé
prostego czytelnika, zainteresowa-
nego szczegdlami wygladu postaci
czy nadprzyredzonymi, cudownymi
dzialaniarm Dziecigtka Jezus, kto-
rym lak wiele miejsca poswigca
~Rozmyslanie przemyskie” — 6w
najobszerniejszy ¢ najciekawszy
zabytek Sredniowiecznel  polskief
(i europejskiej) prozy narracyjnej,
ktéry — jak stwierdzit Aleksander
Briickner — ogarngt wszystko, co
Swiat katolicki o Maryt i Chrystusie
wiedzial [ wiedziel pragngl.
Kolejno mamy wiec w antologii
wyjatki z nastgpujgcych  utwordw
{w nawiasach daty pierwszych edy-
¢ji lub powstania rekopisu): ,Poste-
pek prawa czartowskiego przeciw
rodzajowi ludzkiemu™ (1570), ,Hi-
storyja bardzo cudna (...) o stworze-
niv nieba i ziemie” (1551), Miko-
faja z Wilkowiecka ,Historyja
o §w. Annie” (1577), ,Zywot Swie-
tej Anny” (1532), Jana z Szamotul
»Kazania o Maryi Pannie Czystej”
(ok. 1515), ,Kazania gnieniefskie”,
~Rozmyslanie przemyskie”, Histo-
ria trzech kréli”, Baltazara Opeca
»Zywot Pana Jezu Krysta™ (1522,
dwie redakcie), ,List Lentullusa do
senatu rzymskiego” (pol. XV w.),
»Sprawa chedoga o mece Pana
Chrystusowej” (1544), ,,Rozmy$lania
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dominikariskie™ (1532), ,Ewangelia
Nikodema™ (1532), ,Epistala manu
Dei  scripta” (1521), - ,Wizja
éw. Pawla”, ,Istoryja o §w. Jozefie,
patryjarsze Starego Zakonu™ (1530).

Oprécz antologii tekstdw, na tom
skiadajg si¢ trzy wazne uzupelnienia.

Po pierwsze wstep Marii Adam-
czyk, omawiajacej pojecie apokryfu
i modyfikacje w rozumieniu tego
terminu-gatunku, pokazujgce mecha-
nizImy wedréwek motywéw i tema-
téw oraz proponujacej ustalenia
genologiczne, wreszcie analizujacej
niektére zachowane teksty staropol-
skie. Stwierdza badaczka: Jesli
uwainie przyjrzec sie staropolskim
opowieSciom i przekazom apokryfi-
cznym, moina dojsé do wniosku, ze
~ jakkolwiek poddajq sie one pewnej
typizacii, to jednak w cafej swej
masie — sprawiajge wrazenie jakie-
gos niediakrytycznego ciggu relacji
~ magcq spokdj kiasyfikatora tym, i
mamionuje je cecha swoistej ,iqcz-
liwosei gatunkowej”, kojarzenia sie
w nich me]ednokmmre roznych form
{poetyk) wypowiedzi (s. 38).

Drugim uzupelnieniem jest ko-
mentarz — zasadniczo o charak-
terze $cisle historyeznojezykowym
(W.R. Rzepka, W. Wydra), a wigc
Swiadomie pomijajacym kwestie
interpretacyjne senséw maddanych
stowu, Komentarz dw, zamieszczony
dla wygoedy czytelnika bezpogrednio
pod tekstem, pomaga w lekturze -
chodzi bowiem o stowa, ktdrych
pole semantyczne znacznie sig prze-
ksztaicito i dlatego niekiedy mamy
wyraz, ale jego znaczenie jest juz
odmienne od dzi§ powszechnego, co
moze powodowaé bledne rozumienje
tekstu.

Trzecim wreszeie vzupehieniem
s3 znakomite drzeworyty z XV
i XVI w., czesto pochodzace z pier-
wodrukdw zamieszczonych tekstéw,
stanowiace ich ilustracje. Przyznam,
ze tu nieco brakowate mi dopowie-
dzenia szczegdtow. Np. dwa drze-
woryty z ,Zywola Pana Jezu Kry-
sta” Opeca ilustrujg bolesci Maryi
(s. 182) — tu warto bylo przypom-
nie¢ malo dzi§ wszakZe pamigtane
nazwy wszystkich siedmiu boledci.
Podobnie komeniarz méglby sie
maleZé przy do$é kontrowersyinych
tycinach, jak drzeworyt Hansa Bro-
samera przedstawiajgcy siedmioglo-
wego Doktora Lutra, czytajgcego
Ewangelie (s. 87) ~ na czym polega
polemiczny charakter tegoz drzewo-
rytu?

Chcijalbym zwr6cié uwage na
jeszeze jedna  kwestic  edytorska.
Ot6z antologia przynosi drukowana
po raz pierwszy w XX w. Historyje
o $wietej Annie” Mikolaja z Wilko-
wiecka (Krakéw 1577), kiéra jesz-
cze do niedawna uchodzita za zagi-
niong. Przedrukowany tekst pocho-
dzi z niedawno ujawnionego, nie-
zmiernie cennego ksiggozbioru Bib-
lioteki Fundacji Wiktora Baworow-
skiego we Lwowie, znajdujgcego sig
obecnie w warszawskiej Bibliotece
Narodowej, Jeszeze w ,Slowniku
literatury  staropolskiej” (Wroctaw
1990, s.v. ,Apokryf”, s. 48) wspom-
nijany zabytek figuruje jako nicza-
chowany.

Korpus dostgpnych tekstéw staro-
polskich poszerzyl sig wigc o-cenng
edycje, przydatng zardwno szerokie-
mu gronu czytelnikdw zainteresowa-
nych wedrowaniemn i modyfikacjami
watkéw biblijnych, jak réwniez
studentormn poionistyki, jezykoznaw-
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com, a takze historykom kultury
i sztuki, ktérzy korzystajac z oma-
wianej edycji moga ustalié wiele
faktéw dotyczacych funkcjonowania
motywéw  biblijno-apokryficznych
w literaturze dawnej. Jest to unikato-
wy zbidr tematyczny utworéw nie-
ma! zupelnie pominigtych np. w nie-
dawnej antologii Waclawa Wale-
ckiego (,Z duchem w rozmawianiu.
Szesnastowieczma proza polska”,
Nowy Widnicz 1991). Sg wreszcie
wSlatopolskie opowiedci i przekazy
apokryficzne” cenng pomocg w ob-
cowaniu z dawnyini przedstawienia-
mi plastycznymi histerii zbawienia,
Tu poshuémy si¢ cylatem znamien-
nym zardwno ze wzgledu na popu-
larnos¢ motywu {czaszka umieszcza-
na pod krzyZzem Jezusa), jak i jego
warto§¢  symboliczno-teologiczns,
a takze wlagciwg autorowi zdolnosé
kondesacji ~ autorowi niewsipliwie
ufajacemn, Ze jego czytelnik bedzie
umiat dopowiedzieé sobie i rozwingé
zasygnalizowane  zdarzepia: Po
niemalym tedy czasie urosta ona
rotdika, ktorq byt wszczepil {Set|
u glowy ojca swego [Adama)] wiel-
kim drzewem. A potem bylo ono
drzewo nalezione od fowecow abo
mysliwcow krola Salomona, a tam
bylo wzigte do rzeki przed jego
dwor, Potem przyszia nieklora kro-
lowa [Saby] z granic od wschodu
stofca stuchaé i widzieé madrosé
Salomonowe, ktory byt barzo mgdry;
ktora prorokowala, ize przez Io
drzewo mialy byé popsowane wszyt-
kie krolestwa zydowskie I nieprzyja-
ciele ich. Co gdy uslyszal krol Salo-
mon, rozkazal, aby to drzewo bylo
wrzucone i wpuszczone w sadzawke,
nawigzawszy kemienia u niego, aby
utonglo, | kazat je pogrgiyé. Gdzie

potem, gdy jui bylo ono drzewo
w one sadzawke wrzucono, tedy
anjot zstepowat a ruszat ong wodg,
gdzie ono drzewo bylo. I wielu cho-
rych, ktorzy wstepowali w ong wodg,
gdzie z rozmaitych niemocy byli
uzdrowieni prrez Pana Chrysta,
Ktory potem na onem drzewie byl
zawieszon i na kohcu drzewa tego
byla glowa jego poloiona, ok iz
krew odkupiciela jego, pirwszego
czlowieka, kiory byt zgrzeszyl zsiq-
pila na glowe, to jest Adama (,Hi-
storyja barzo cudna /.../ o stworze-
niu nieba 1 ziemic...” Krakow 1551,
s, 103).

Autorami edycji sg — co trzeba
podkredlié — autorka wazZnej mono-
grafii ,Biblijno-apokryficzne narra-
cje w literaturze staropolskiej do
kofica XVI wieku” (Poznai 1980)
oraz autorzy wielu prac historyczno-
jezykowych i wydafi tekstéw staro-
polskich, w tym fundamentalnego
tomu ,,Chrestomatia slaropolska.
Teksty do roku 1543” (Wroclaw
1984 i 1995).

Piotr Urbanski
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Kilka refleksji o szkole

W ubieglym roku bylem gosciem Collegium Jonannenum w Lobur-
gu (kolo Miinster) i mogltem z bliska przyjrze¢ si¢ organizmowi,
kiSrym jest ta clitarna, nie majaca zbyt wielu odpowiednikéw nawet
w Niemczech szkota. Podziwiatem ja, probujac jednoczesnie opedzié
si¢ od smutnych refleksji o naszych szkolach. Akurat w iym samym
czasie postowie SLD wspieli si¢ na szczyt ignorancji w dziedzinie
pedagogiki, wystepujac z kuriozalnym pomysiem zniesienia oceny
z religii. Argumentowali, Ze ocena jest forma... dyskryminacji $wiato-
pogladowej. Ta ,troska™ o $wiatopoglad ma juz swojg historie, ale
zostawmy historiec w spokoju. Ciekawe, e jako$ nikt nie wisze oceny
z wychowania fizycznego z dyskryminacja mniej sprawnych fizycz-
nie, matematyki z przedladowaniem mniej inteligentnych, muzyki
z ponizaniem tych, ktérzy nie maja picknego glosu. Ocena to przeciez
tylko instrument wyrazania relacji miedzy uczacym i nauczanym —
instrument bardzo wazny, kiéry powinien odzwierciedlac jakos¢ pracy
i zaangazowania ucznia, a wiec przyjety standard wymagai. Tak
rozumieja problem oceny (z kazdego przedmiotu} w Loburgn. Tam
nikt nie miesza dydaktyki z ideologia. Trudno wymagaé, aby posto-
wie, kiorzy chcieli zniesienia oceny z religii, przezywali dylematy
Adriana (bohatera ,,Doktora Faustusa” Tomasza Manna) i rozumieli
zwiazki migdzy filozofia, teologia i Zyciem. Ale niechby przynajmnicej
rozumieli, Ze religia nalezy do kanonu wyksztalcenia ogdlnego, ze
matematyk mozZe by¢ mistykiem, a ksigdz malarzem. ¥ jesli jest jaki$
problem z religia, to tylko ten, jak jej uczyc, aby to nauczanie bylo
budowaniem wrazliwego czlowieka,

Rola szkoty polega na przygotowaniu ucznia do odpowiedzialnego
zycia, na obudzeniu jege $wiadomosci spolecznej i zdeponowaniu
w nim okreslonych wartosci i zasad moralnych. W przekazywaniu
wiedzy, dzicki ktérej mlody czlowiek bedzie mogl sformowad wias-
ny Swiatopoglad i odnale#¢ swoje miejsce posrod innych ludzi, part-
nerami szkoty musza byé oczywiscie rodzice. Duzo o tym méwimy
w Polsce, lecz malo z tege wynika. Dlaczege? Céz, nie zamicrzam
rozdzieraé szat 1 wracac¢ do tej wielokrotnie poruszanej sprawy. Nie
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bede poréwnywal niemieckiej wizji szkoly z polska, bo nie ma cze-
gos takiego jak polska wizja szkoty. Nie ma, poniewaZ nie istnieje, co
rowniez wiadomo, godzaca nas wszystkich wizja spoleczenistwa, na
kidrej taka wizja szkoly bylaby ugruntowana. Nie ma, poniewaz nie
mamy ,zakladnikéw” wizji, ktérymi sg autorytety. Nie darzymy sie
szacunkiem jako ludzie. NAUCZYCIEL ~ MOZE NAIWAZNIEISZY ,ZA-
KEADNIK” POJECIA INTERESU SPOELECZNEGO — NIE MA U NAS AUTORY-
TETU. | nie s3 temu winne dzieci, lecz ich rodzice, ktérzy nie potrafia
ani porozumieé si¢ w kwestiach zasadniczych, ani uszanowa¢ ,resz-
tek” porozumienia odziedziczonego po przodkach. To porozumienie
to co§ w rodzaju zakladu Pascala: bezdyskusyjne vznanie w prakiyce
takich wartosci, jak lojalnos¢, prawdoméwnosé, wezciwosé. Dopiero
na tym mozna oprze¢ umowe spoleczra, kidra kazdemu obywatelowi
zapewni minimum bezpieczefistwa i szanse¢ indywidualnej pomysl-
nosci w zyciu. Nasza umowa spoteczna — twierdzi sig, Ze z przyczyn
historycznych — jest niewstannie renegocjowana, jakby nie bylo wia-
domo, co to znaczy lojalnos$é, prawdomownosé, uczciwose, W polity-
ce, w Zyciu publicznym rej wodzi demagog i dominuje niezgoda.
Octavio Paz powiadal, Zze niezgoda to matka demagogii. Przeciwwaga
partykularyzmu okazuje si¢ populizm (i odwrotnie). Miatem nie roz-
dzieraé szat...

Moaglbym powiedzied, ze do zabrania glosu na temat szkoly upraw-
nia mnie obywatelska troska o naszg przyszosé, ale to jest przeciez
frazes, Prawdziwe uprawnienie bierze si¢ z troski o przyszio&é moich
dwéch synéw. Ich los interesuje mnie najbardziej. Dlatego nie jest mi
obojeine, do jakiej szkoly chodzy. Chcialbym, aby to byla szkota
podobna do tej, ktérg poznalem w Niemczech. To jedna z najlep-
szych, najbardziej przyjaznych szkdl, jakie widzialem.

Collegium Johanneum istnieje od 1951 r. Jest spoleczng, katolicka
szkola Srednia z intematem. Formalnie podlega diecezji w Miinster,
ktdra jednak pozostawia jej duza autonomig. Siedziba szkoly, Schloss
Loburg, znajduje sie okolo dwudziestu kilometrow od Miinster. Lo-
burg to piekny barokowy zamek na wodzie, ktéry kiedy$ nalezat do
rodziny von Beverfoerde. Zamek wraz z otaczajgcym go parkiem
zostal wlaczony we wspélczesny, funkcjonalny kompleks architekio-
niczny i pelni funkcje gldwnego budynko szkoly. Dyrektorem tej
szkoty i internatu jest ks. Giinter Witthake — $wietny pedagog, nau-
czyciel historii i religii.
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Niemieckie gimnazjum rozpoczyna sie po czwartej klasie szkoty
podstawowej. Gimnazjum moze mie€ kilka profili, ale celem jest
wszechstronny rozwdj ucznia. Nauka odbywa si¢ w trzech cyklach,
z ktérych kazdy trwa. trzy lata. Po szeSciu latach zdaje si¢
,maly mature”. W V klasie rozpoczyna si¢ nauka jezykéw obcych.
W X klasie dochodzi informatyka. W trzecim cyklu nauka laczy sie
z przygotowaniem do studiéw wyzszych. Wtedy rozpoczyna sig inten-
sywne poszerzanic wiedzy w zakresie biologii, historii, matematyki,
religii i rozwijanie praktycznej zmajomosci jezykéw obcych. Duze
Znaczenie przywigzuje sie do wyksztalcenia ogdlnego. Programowo
nmie pozwala si¢ na wczesniejsza specjalizacje. Chodzi o to, ABY
WYBCR SPECJALIZACH (przysziego zawodu) BYE JAK NAJBARDZIE)
DOJRZALY. Do tego wyboru szkola przygotowuje kazdego ucznia indy-
widualnie. To jakby sprawdzian prawdziwe]j dojrzatoéci ze wszystkimi
konsekwencjami dla ucznia i dla spoleczefistwa, bo ono zdaje ten
egzamin razem z kazdym uczniem. Szacunek dla nauczyciela jest
szacunkiem dla wlasnego losu, wiasnej przyszlosci. Trudno zatem
wyabrazi¢ sobie, Zeby nauczyciel, ,,zakladnik” pomyélnosci, nie
cieszyl sie autorytetem 1 zaufaniem. Dzieki zdecydowanej postawie
nauczycieli i ich autorytetowi szkola ta jest wolna od agresji i wan-
dalizm, a uczniowie maja poczucie bezpieczefistwa i odpowiedzial-
nofci. To, okazuje si¢, najwazniejszy warunek dobrych wynikow
W nauce,

Wracajgc do glownych zaloZeni programowych, warto zwrdcié
uwage na troske o stabilno§¢ grup (klas) i wzajemna znajomosc
czlonkéw wspdlnoty szkolnej. Pierwsze zréznicowanie ncznidw wedle
uzdolniedi nastepuje w IX klasie. W drugim péhroczn XI Klasy, czyli
dwa lata przed matura, rozpoczynaja si¢ kursy specjalistyczne. Lekcje
jezyka niemieckicgo odbywaja si¢ jednak w dawnych Kklasach
(w skladzie sprzed profilowania). W ten sposéb grupa zachowuje
laczace ja wiezi, a kazdy uczen jest podmiotem procesu dydaktyczne-
go. Nietrudno tez spostrzec, ze jezyk z atrybutu nacjonalizmu przeob-
raza sie w atrybut i tworzywo pelnej $wiadomosci spoleczne), ze
shuzy kulturze uniwersalnej i odzwierciedlaniu horyzontéw umysto-
wych. Szkofa stara si¢ da¢ kazdemu uczniowi szans¢ na miarg jego
indywidualnych mozliwosci. Dla szczegélnie uzdolnionych prowadzi
si¢ kotka zaintcresowad. Wszyscy sa objeci programem wymiany
zagranicznej. W kontaktach z innymi szkolach tego typu chodzi
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0 podnoszenie sprawnosci w poshigiwaniu sie jezykiem obcym
i otwarcie na §wiat w duchu katolickim.

Chociaz szkota jest spoteczna, o jednak nie ptaci si¢ czesnego.
Bezplatne sa réwniez pomoce szkolne. Rodzice, podobnie jak w szko-
lach panstwowych, wnosza pewien wklad dobrowolnie | ze $§wiado-
moscia, ze jest to w interesie wszystkich dzieci. Pomaga si¢ tym,
kiorzy majg trudng sytuacje materialna. Szkola oferuje opieke cato-
dzienng z wyzywieniem. Miesigczna oplata za internat wynosi
750 DM. Biedniejsi uczniowie s3 zwolnieni z tej oplaty. Szkola
i internat nie moglyby istnie¢ bez pomocy finansowej ze strony diece-
zji.

W dziedzinie kultury, jak méwia w Loburgu, fantazji i Zyczeniom
uczniéw prawie nie stawia si¢ barier. Podczas mojego pobytu wyste-
powala m.in. orkiestra pod batuty Wojciecha Rajskiego. Aula lub sala
rycerska w zamku to tradycyjne miejsca koncertéw, na ktére do Lo-
burga przyjezdiaja Swiatowej stawy muzycy. Pamigta si¢ réwniez
o sztukach picknych i — podobnie jak to czynia akademie — zaprasza
artystow, stosujac formule visiting artist (wiadnie takie zaproszenie
z mozliwoscia kontynuowania wiasnej pracy stalo si¢ moim udzia-
tem). Pracownie artystyczne, orkiestra szkolna, klub filmowy, wiasna
gazeta i rozglo$mia szpitalna”, ktérej program jest emitowany
w szpitalach, shiza rozwojowi wrazliwosci na pickno w sensie estety-
cznyin i moralnym. W panoramie réznych form aktywnosci twérczej
wazne miejsce zajmuje biblioteka i czytelnia z dostepem do informa-
cji o mozliwosciach poglebiania wiedzy, wreszcie... sklepik i bufety
7arzadzane przez ucznidw. Szkola posiada takze farme, kidra jest
czestym celem wycieczek. SZCZEGOLNE ZNACZENIE w Loburgn MA
SPORT. Doskonale przygotowane boiska, korty tenisowe, basen 1 sale
gimnastyczne to miejsca, w ktérych uplynnia si¢ nadmiar energii
i wyrabia charakter. Uczniowie uprawiajacy sport wyczynowo ciesza
sie poparciem szkotly.

Ktérego§ dnia nad zamkiem pojawifa sie flaga Chorwacji. W Lo-
burgu przyjmowano grupe mlodziezy z tego kmju. Oprowadzajac
gosci po szkole, nie poplsywano sig mczym Chodzilo przede wszyst-
kim o nawmzame dlalogu i przezycie spotkama Ws,polne nabozefi-
stwo stalo sig natomiast okazja do popisu wokalnego gosci. Szkola
darzy sympatia cudzoziemcéw. Ma ich takze wsréd swoich uczniéw.
Jest tu dwdch dzielnych Tomaszéw z Polski. Kiedy zapylalem star-
szege Tomasza ¢ to, jacy sa jego niemieccy nauczyciele, zastanowit
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sie i odpowiedzial Sprawiedliwi. Przyznam, Ze to okreslenie zasko-
czylo mnie. W Polsce nauczyciel moze byé okreslony jako fajny.
»Fajnrosé” niekoniecznie laczy sie ze sprawiedliwogcia. W Loburgu
wszyscy nauczyciele sa starannie dobrani. Oczekuje sig od nich nie
tylko kompetencji pedagogicznych, afirmacji §wiatopogladn chrzesci-
jafiskiego, ale nade wszystko prawosci. Ten wamnek musi by¢ spel-
niony, aby mozna bylo formulowaé oczekiwania pod adresem dzieci.

Janusz Marciniak
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Z 3vcia Kosciola

Wobec jednoczacej si¢ Europy

W ostatnim czasie Kosci6l w Polsce wiele razy zajmowal sie za-
gadnieniem mtegracp naszego kraju ze strukturami Unii Europejskiej.
Nawigzuje do tego réwniez Jan Pawel II, kiéry w swoim nauczaniu
Scisle wiaze 1nte,wraCJQ europejska z ]!ustonq kontynentu. Ksztaltowaty
ja wartosci, ktére glosi Ewangelia. Papiez podkresla, Ze s to wartosci
uniwersalne, kidre integruja rodzing ludzka. Za ich posrednictwem
powinna sie dokona¢ nowa ewangelizacja Europy, ¢ ktdrej wspomina
m.in. doknment opublikowany w grudniu 1991 r. na zakoficzenie
I Nadzwyczajnego Synodu Biskupdw Europy: Nowa ewangelizacja
nie jest Zadnym programem tzw. restaurowania Evropy czasu minio-
nego. Ma ona natomiast stuzy¢ do odkrycia wiasnych korzeni chrzes-
cqanskzch i do ugruntowania glebszej cywilizacyi, ktdra bylaby bogai-
sza zaréwno w sensie chrzescijafiskim, jak i przez to w sensie humani-
Stycznym.

Biskupi polscy o integracji europejskiej

5 czerwca biskupi polscy zebrani na 295. zebraniu plenarnym
Konferencji Episkopatu w Pelplinie zajeli sie zagadnieniem integraciji
Europy. Na poczatku zostal odczytany referat bpa Tadeusza Pieronka,
ktéry nie przybyl z powodu choroby, na temat papieskiej wizji zjed-
noczonej Europy. Bp Pieronek wskazal, Zze juz dla tzw. ojcéw Euro-
Py, takich jak Robert Schumann, Alcide de Gasperi czy Konrad Ade-
nauer, najwazniejszym fundamentem zjednoczonej Europy byly war-
tosci chizescijafiskie. Obecny papiez réwnieZ wskazuje, ze zjednocze-
nie w sferze ekonomicznej 1 politycznej nie wystarczy, poniewaz
Europa winna staé sie wspdinotq ducha. Europa jednak daleko ode-
szla od chrzescijaiistwa. Stad potrzeba nowej ewangelizacji. Nie cho-
dzi jednak o indoktrynacj¢ Europy, ale o ducha modlitwy i otwarcia
sig na Boga przez wszystkich ludzi dobrej woli. Ojciec Swigty uwaza
tez, ze zjednoczona Europa jest jedynym mozliwym kierunkiem, zag
obawy o utratg toZsamosci narodowej sa nieuzasadmione. Ponadio
wigkszos¢ spoleczefistwa polskiego opowiada sie za integracjg euro-
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pejska. Bp T. Pieronek wskazal na niedawng wizyte biskupéw pol-
skich w Brukseli jako dowdd na to, Ze Kosciél polski takze wnosi
swoj wkiad w proces integracji europejskiej. Podczas tej wizyty oka-
zalo sie, ¢ Europa nadal poszukuje wartosci duchowych, ktére by ja
scalily. Z dmugiej strony wediug bpa Pieronka bezposrednie rozmowy
w Brukseli rozwialy wiele istniejgcych watpliwosei. Zauwaza on 16w-
niez, Ze przeciwnicy integracji europejskiej skupiaja si¢ wokdél Radia
Maryja oraz ,,Naszego Dziennika”. Mimo ze 60% ksiezy stucha Radia
Maryja, wiekszos¢ z nich nie jest przeciwna integracji europejskiej.
Nastepnie glos zabral abp Tadeusz Goclowski. Odwolal sig do
nauczania papieskiego: Papiez méwi wiele o Europie, mowi o jej
duchu, o jej toZsamosci i o jednosci europejskiej, chociaz nigdy nie
mowi jezykiem polityka I nie ustosunkowuje sie do konkretnych struk-
tur. Papiez oraz biskupi wypowiadaja si¢ o integracji enropejskiej
jako duszpasterze, nie zajmujac sie bezposrednio zagadnieniami poli-
tycznymi. Abp T. Goclowski podkreslil, ze kwestia integracji europej-
skiej jest .ogromnym wyzwaniem dla Kosciola w Polsce, a zadaniem
Kosciola jest towarzyszenie wiernym w tym procesie. Dlatego Kos-
ci6l w Polsce powinien si¢ zastanowié, jak pomdc spoleczefistwu
zauwazy¢ pozytywne i negatywne strony procesu integracyjnego.

Homilia abpa Jozefa Michalika
z okazji procesji Bozego Ciala

11 czerwca faciiski metropolita przemyski abp Jézef Michalik
podjal temat integracji curopejskiej w homilii wygloszonej z okazji
procesji Bozege Ciala, kitdrej wyshichalo ponad 20 tys. wiernych
obrzadku lacifiskiego i bizantyjskiego. Wskazal uzasadnione obawy
niektérych grup spolecznych, np. rolnikdéw, co do procesu zjednocze-
nia z Unig Europejska. Dlatego muszgq byé gwarancje, Ze ofiary pono-
szone przez spoleczeristwo nie pdjdg na marne. Podkreslit ponadto, ze
naréd polski ma szanse¢ pomdc Europie w odkryciu chrzescijafistwa,
ktore zawsze bylo obecne w jej kulturze, natomiast my, Polacy,
cheemy wejs¢ do Unii Europejskiej jako ludzie wierzqey, ludzie gleb-
szef wolnosci.

Konferencja na temat integracji europejskiej
W dniach 18-20 czerwca dziennikarze, publicysci oraz szefowie

mediow katolickich spotkali sie na konferencji poswigconej zagadunie-
niu ,Polska w procesie integracji europejskiej”. Idea zorganizowania
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takiej konferencji powstala po powrocie delegacji episkopatu Polski
z Brukseli. Giéwne zagadnienia poruszone na tej konferencji to: funk-
cjonowanie Unii Buropejskiej, stanowisko Kosciola wobec procesu
Zjednoczeniowego oraz aktualne problemy zwigzane z wstapieniem
naszego kraju do Unii Europejskiej. O stosunku Kosciota do Unii
Europejskie} méwili abp Jozef Zyciriski, ks. Noel Treanor z Brukseli,
sekretarz Komisji Episkopatéw Wspdinoty Europejskiej, oraz o. And-
rzej Koprowski 8J. W referatach dotyczacych tego zagadnienia poru-
szono m.in. kwestie budowania wspélnoty eklezjalnej, przywrGcenia
szacunku dla godnosci czlowicka, aby nie byt traktowany przedmioio-
wo, oraz przywricenia postawy dania czegos z siebie na rzecz drugie-
go, potrzebujgcego czlowieka. Zauwazono, Ze za maly nacisk kladzie
si¢ na umacnianie wymiaru etycznego, szczegélnic w rodzinach.
Koscié! natomiast z natury jest wspélnotowy, moZe zatem pomoéc
wspélczesnemu czlowiekowi na nowe odkryé niecdzowno$é¢ wiezi
miedzyludzkich, szczegdlnie w rodzinie. Podkre$lono réwniez, iz
Kosciét w Polsce porusza problemy spoleczne otwarcie, podczas gdy
Kosciot w Europie Zachodniej, czesto przejawia , kompleks nizszosci”
wobec zagadnieii spolecznych, ekonomicznych i politycznych.

Funkcjonowanie Unii Furopejskiej przyblizyt komisarz Franz
Fischler odpowiedzialny za sprawy rolnictwa w Komisji Europejskic;j.
Natomiast Jérdme Vignon wskazal na koniecznosé wewngtrznej refor-
my Unii Europejskiej. John Smeaton, §wiatowej rangi dzialacz rmuchu
pro life przedstawil kwesiie obrony zycia w krajach Unii Eoropeiskiej
oraz stosunek prawodawstwa Unii do tego zagadnienia. Eksperci
polscy i unijni poruszyli réwniez problemy rolnictwa, regionalizacii,
polityki socjalnej oraz restrukturyzacji polskiego przemyshu cigzkiego.
Jarostaw Guzy z Polskiego Klubu Atlantyckiego oraz Pawel Soloch
Z MSZ poruszyli kwestie obronne w Unii Europejskiej. Wreszcie min.
Jan Kutakowski rozpoczat dyskusje panelows. Dyskutowano nad tym,
w jakim stopniu Unia Europejska jest historycznym wyzwaniem dia
Polski. Konferencja zostala zorganizowana przez KAl we wspdlpracy
z Komitetem Integracji Europejskiej i Przedstawicielstwem Komisji
Europejskiej.
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