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Dialog i Swiadectwo

Z ks. Jose Padipurackalem
rozmawia Piotr Kostylo SJ

— Gdy mowimy o 5ytuacji Kosciota katolickiego w Indiach,
powinnismy chyba zaczgé od tego, e niewiele o niej wiemy.
Prazzwyczazhsmy si¢ juz niemal zaréwno w Polsce, jak
i w catej Europie, do wiozsamiania KoScicia w Indiach z nie-
dawno zmarlg Matkg Teresq z Kalkuty oraz z jej zakonem,
Misjonarkami Mifosci. Wiadomo, Ze jest to obraz niepeiny. Czy
zechciatby Ksigdz nakreSli¢ szerszq perspektywe tej sytuacji,
powiedzieé kilka stow o historii, organizacji i rytach katolikow
w Indiach?

~ To prawda, ze katolicyzm w moim kraju jest cz¢sto utoz-
samiany z dzielem Matki Teresy. Odpowiada to bardzo sytuacji
w p&inocno-wschodnich Indiach. Trzeba jednak od razu powie-
dzied, ze dziela podobne do dziel Misjonarek Milosci prowadzi
w Indiach wiele innych zakondéw, lecz nie méwi si¢ o nich tak
czesto w srodkach przekazu. Tozsamodé Kosciota nie moze byl
jednak sprowadzona wyiacznie do tych konkretnych dziet mito-
sierdzia. Historia chrzefcijaistwa siega u nas glgboko w prze-
szto$€, do I w. naszej ery.

Gdyby kto$ spytal, jakie mam na to dowody, méglbym si¢
powotaC na ostatnie znaleziska archeologiczne w miejscowosci
Mylapore, gdzie w naszym przekonaniu znajduje sie gréb
$w. Tomasza Apostola. Innym dowodem sg wzmianki o chrzes-
cijafistwie 1 jego liturgii, szczeg6lnie o Eucharystii, w dawnej
literaturze hinduskiej. Za$ najwazniejszym dowodem jest zywa
tradycja Kosciota. Do potowy XVI w. Kodciét w Indiach nazy-
wano chrzescijanami §w. Tomasza. Potwierdzeniem naszej
starozytnosSci jest tez jezyk liturgii. Jest to jezyk syryjski, ktory
nie jest jezykiem lokalnym Zadnej grupy etnicznej w Indiach.
Musial wigc zostaé przeniesiony do nas skadingd. Co wigcej,
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obok syryjskiego w dawnej liturgii uzywahsmy tez jezyka ara-
mejskiego. To mocne dowody na to, Ze zawsze byliSmy zwig-
zani z Kosciotem w Antiochii i Jerozolimie.

Poza tym, w przeciwienistwie do Europy, gdzie w Kosciele
katolickim istnieje zasadniczo tylko jeden ryt, tzw. lacifiski,
w Indiach w ramach Kosciola istnieje zwigzek trzech réznych
wspolnot katolickich. Pierwsza jest, podobnie jak w Europie,
Kosciot tacifiski, druga Kosciét syromalabarski, za$ trzecia,
najmniejszg — Kodciét syromalankarski.

— Dzi§ Swiadomosé¢ tych faktéw jest niemal nieobecna
w Europie, za$ o §w. Tomaszu jake o apostole Indii mowi sie
raczej w kontekscie legendy, nie za$ prawdy historycznej, Jak to
sie stalo, Ze tak staroZytna tradycja prawie zupelnie zagineta?

— W XVI w. przybyli do nas misjonarze z Portugalii, prze-
konani, ze jedyna religia w Indiach jest hinduizm. Gdy jednak
dotarli do prowincji Kerala, natrafili na silny i zywy Kosciot
chrzescijanski. Poniewaz jednak jego jezykiem liturgicznym byl
syryjski, nie moghi wwierzyé, ze maja do czynienia z antentycz-
nym Kosciolem. To byl poczatek glebokiego niezrozumienia.
Dla misjonarzy bowiem wlasnie j¢zyk facifiski byl dowodem
autentyczno$ci chrzescijafistwa.

Praca misjonarzy nastawiona byta na dwa cele: nawracanie
Hinduséw na chrzescijafistwo oraz latynizowanie chrzescijan
$§w. Tomasza. Trzeba powiedzie¢, ze udalo im si¢ nawrécic
tysiace ludzi. Znaczna wigkszosC to byli prosci rybacy z wy-
brzeza, ludzie najnizszych kast lub wrgcz pozostajacy poza
systemem kastowym. Nigdy nie udalo sie przekonaé do chrzes-
cijafistwa przedstawicieli najwyzszej kasty, braminéw. Lecz
mimo wszystko to byl wielki sukces.

O wiele trudniej ukladaly si¢ relacje migdzy misjonarzami
a Kosciotem lokalnym. Portugalczycy chcieli jak najszybciej
zlatynizowaé chrzescijan §w. Tomasza, zmieniajac jgzyk, mod-
litwy, sposGb zycia oraz inne aspekty rodzimej tradycji. Na
przyklad nie podobato im sie to, ze lokalni ksigza byli wegeta-
rianami (co jest nota bene wskazﬂwkq, ze byli to nawrdceni
czlonkowie najwyzszej kasty hinduskiej). PoniewaZ nasi wierni
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sprzeciwiali si¢ latynizacji, konflikt narastal. Ostatecznie
w 1599 r. Portugalczycy zwolali synod w Diamper z zamiarem
ostatecznego podporzadkowania sobie chrzescijan Sw. Tomasza.
Dzi$ wiemy, Ze nie mieli oni na to pozwolenia Rzymu, dlatego
nazywamy ten synod zlodziejskim, majac w pamieci to, ze
ukradziono nam na nim nasza tradycje. Podczas synodu inter-
weniowali Zolierze portugalscy, lokalni ksigza zostali pobici
i zmuszeni do jedzemia migsa, za§ dawne koscioly, sposrod
ktérych wiele byto zbndowanych w stylu hinduskim, zostaly
spalone; podobny los spotkal wigkszosé ksiag liturgicznych.
Koscidt lokalny podzielil si¢. Grupa, ktéra zaakceptowata posta-
nowienia synodu, jest znana jako Kosci6ét syromalabarski. Lecz
wielu sprzeciwilo si¢ tym postanowieniom.

Istniejg dokumenty $wiadczace, ze czynili oni proby skontak-
towania si¢ z Rzymem, ale wszystkie skoiczyly si¢ niepowo-
dzeniem. Poniewaz nie nadchodzita stamtad Zadna odpowiedz,
zostal wyslany list do Antiochii, skad przyby! jeden z patriar-
chéw. Zomierze portugalscy nie pozwolili jednak, by jego sta-
tek przybil do brzegu. Po kilku latach przybyl inny patriarcha,
lecz takze on nie zostal wpuszczony do kraju. Tymczasem do
Rzymu udat sig¢ jeden z lokalnych ksi¢zy, Kariattil. Zostal tam
konsekrowany przez Piusa VI na biskupa lokalnej wspélnoty,
mial wréci€ do Indii i dziala€ niezaleznie od hierarchii portugal-
skiej. Gdy jednak wrécit do Goa, umart w tajemniczych okoli-
cznoSciach. Nikt nie jest w stanie powiedzieé, co si¢ z nim
naprawdg stato. Nasze watpliwosci pochodzg przede wszystkim
stad, ze na jego grobie znajduje si¢ niezwykla inskrypcja:
,,Zmar% Smierciy naturalng”. Jest to zapewne jedyny wypadek
w $wiecie, ze na grobie biskupa znajduje si¢ taki napis. Kolej-
nym biskupem, kt6ry przybyt do zbuntowanej grupy, byt Jacop
z Antiochii. Przybyl on z wiasnej inicjatywy, ale poniewaz
wczesniej z jakiego$ powodu zostal ekskomunikowany przez
Rzym, nie mégl normalnie u nas pracowac. Jego konsekracja
byla jednak wazna, wiec mégi konsekrowal kolejnych bisku-
péw, dajac tym samym poczatek tzw. Kosciotowi jakobitéw lub
Prawostawnemu Koéciolowi Indii.

W 1930 1., pod przywodztwem abpa Mar Ivaniosa, nazwane-
go przez Chestertona Newmanem Wschodu, grupa hczqca okolo
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300 0006 chrzescijan powrécila z tego Kosciota do Kosciota
katolickiego. To jest wlasnie dzisiejszy Kosciol syromalankar-
ski.

— Wspomniat Ksiqdz o napieciach, o niemal regularnej
walce w Indiach miedzy chrzeScijanami §w. Tomasza a poriu-
galskimi misjonarzami. W jakim stopniu ograniczvio to sukces
ewangelizacji Indii? To pytanie stawiam w kontekscie innej
ewangelizacji, dokonujqcej sie dokiadnie w tym samym czasie
w Brazylii. Tam sukces byt niemal petny, tymczasem w Indiach
chrzedcijanie do dzi§ pozostajg w mniejszosci.

— Bez wytpienia, byta to jedna z przyczyn. Dziatania misjo-
narzy byly czgsto antySwiadectwem chrzescijafisiwa. Jeden
z lokalnych krolow hinduskich spytat kiedys swoich poddanych
chrzescijan: ,,Wszyscy wierzycie w Chrystusa, wszyscy nalezy-
cie do Kosciota rzymskiego, dlaczego wigc walczycie nawzajem
ze sobg?” To pokazuje, ze dla wielu Hinduséw napigcia migdzy
chrzescijanami byly niezrozumiate.

Inng przyczyng mepowodzen ewangelizacji moglo by¢ to, ze
sami chrzeicijanie §w. Tomasza nie mieli silnej $wiadomosci
misyjnej. Je§h wierzy¢ tradycji, siedem pierwszych rodzin hin-
duskich nawréconych na chrzescijaistwo w I w. nalezato do
najwyzszej kasty. Daly one poczatek siedmiu kosciotom,
w sensie budynkéw i wspdélnot. By¢é moze rodziny te zachowy-
waly przez lata wiele przesaddéw wlasciwych dla hinduizmu,
zwlaszcza niechgé do zwracania si¢, a w tym wypadku do na-
wracania kast nizszych i dzielenia si¢ z nimi Ewangelia. Dzi$
chrzescijanie z poludnia uSwiadamiaja sobie ten brak i w wiel-
kiej liczbie ruszaja na pdélnoc kraju jako misjonarze. Kazda
diecezja na pdélnocy ma co najmniej jednego misjonarza z Ke-
rali.

— Wracajac do poréwnania Indii i Brazylii, jest jasne, Ze
portugalscy misjonarze napotkali w obu tych miejscach zupelnie
rozne kultury. W odréznieniu od Brazylii, Indie posiadaly juz
wtedy rozwinigtq rodzimq sziuke, literature, filozofie, a takie
teologie. Jaki wplyw na ewangelizacje kraju miat ten faki?

— To bardzo interesujace zagadnienie. Réwniez dzisiaj spo-
tykamy sig z tym problemem w pracy misyjnej. Pod tym wzgle-
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dem niewiele si¢ zmienito od czaséw portugalskich, zwlaszcza
w poinocnych Indiach.

Hinduizm jest w pelni rozwinigtym systemem filozoficznym,
a jego poczatki siegaja V w. przed Chr, Ma on wiasna metafi-
zyke 1 epistemologie, na ktdrych opiera sig¢ religijna filozofia.
Nazywam jg w ten sposdb, gdyz w tradycji hinduizmu nie
istnieje podziatl na filozofig i teologi¢. Jest tam tylko jeden
system, zwany darsana, co oznacza wejrzenie. Chodzi tu
0 wejrzenie w rzeczywistosé, w ktdrej nie istnieje juz zréznico-
wanie na Boga i czlowieka. Tak twierdzi gléwna szkota hin-
duizmu, charakteryzujaca si¢ skrajnym monizmem. Jest to za-
sadniczo rézne od naszej teologii 1 filozofii.

Gdy wchodzimy w te kulture, napotykamy wiec zasadnicza
sprzeczno$¢ z chrzeécijanistwer, lecz, co ciekawe, ta sprzecz-
no$§¢ w zadnym wypadku nie oznacza wrogoscl. Wrecz prze-
ciwnie, zakres tolerancji w hinduizmie jest niemal nieograniczo-
ny. Toleranqa sama w sobie jest postawa pozytywna, lecz gdy
mamy z nig do czynienia w kontekscie nawracania, staje sig
problematyczna. Gdy istnieje jaka$ sprzeczno$é, mozna albo
wygraé, albo przegraé. Gdy nie ma zadnej sprzecznosci, nie jest
mozliwe ani jedno, ani drugie — pozostaje sie w tym miejscu,
w kiorym trwalo sie na poczatku. Nikt nie staje wobec nas
w opozycji, cokolwiek sig mowi, spotyka si¢ z akceptacja. Lecz
akceptacja nigdy nie oznacza tu jakiej§ zasadniczej zmiany.
W tym sensie hinduizm jest jak gabka, ktora wchiania wode,
pozoatajqc tym, czym byla. Jest to niespotykany fenomen, wias-
ciwy dla Indii.

Wezmy przyklad buddyzmu. Jak wiadomo, Indie sy kolebka
dwdoch wielkich religii: hinduizmu i buddyzmu. Indie przyjety
réwniez z zewnatrz trzy inne wielkie religie: chrzescijadistwo,
islam i zoroastryzm. Wszystkie te religie po prostu zniknety
w hinduizmie, 1 to bez zadnej walki. Ich elementy sa obecne
w Indiach do dzisitaj. Gdy pojawil sig tam buddyzm, cesarz
Ashoka, ktorego herb do dzi§ znajduje si¢ na naszych monetach
i paszportach, nawrdcit si¢ na niego Wysylal nawet misjonarzy
do sgsiednich krajow, by szerzy¢ tg religig. Do dzi§ buddyzm
jest w tych krajach religiy panujaca, podczas gdy w samych
Indiach zostat wchlonigty przez hinduizm.
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Ten sam problem staje dzi§ przed chrzescijafistwem. Pozosta-
jemy w ciaglym dialogu z hinduizmem, starajac si¢ z jednej
strony trwal przy naszej tozsamosci, z drugiej za§ nawracal
ludzi pa chrzeScijadstwo. Lecz co sig dzieje? Przyjmuja oni
wszystko, co im si¢ méwi, i nie staja w zadnej opozycji wobec
nas. Nie ma zZadnego problemu z przekonaniem ich, ze mamy
wiedzg, ktdérej oni nie maja. Na nasze slowa odpowiadaja:
~Przyjmujmy to, ze Jezus Chrystus jest naszym Bogiem”, lecz
to niczego nie zmienia w ich zycin, weigz pozostaja hinduista-
mi.

Korzeniem ich filozofii jest $cisty monizm. Tak przynajmnie;
utrzymuje ich najwazniejsza szkota filozoficzna. Jeshi zatem
istnieje tylko jedna rzeczywisto$¢, to zaréwno ty, jak i ja jestes-
my jej cze¢Scig. Jaki wige problem w tym, by nazywaé Boga
innym imieniem? Przeciez ostatecznie to ten sam Bog, niezalez-
nie czy nosi imi¢ Chrystusa, czy Kriszny. W ramach tej same]
rzeczywistosci kwestia réznych perspektyw 1 rozaych imion jest
drugorzedna. Jesli jest tak, to c6z za problem z przyjgciem
Chrystusa jako Boga, jest On wszakZze tym samym Bogiem,
ktérego czcito sie w poprzednich wiekach.

W Indiach, szczegdlnie na péinocy kraju, mozna wyréznic
trzy grupy ludzi w ramach hinduizmu. Pierwsza grupa to elita
religijna, pozostajaca w mniejszosci, lecz wplywowa. Ludzie ci
s3 zasadniczo podejrzliwi wobec wszelkich prob dialogu podej-
mowanego z naszej strony. Dla nich dialog oznacza prébe na-
© wracania, a tym samym staje si¢ zagrozeniem. Ich postawa
wobec chrzeScijaristwa jest jawnie wroga. W ramach tej grupy
dziaiaja nawet organizacje paramilitarne, znane jako RSS, co
w tlumaczeniu znaczy mniej wiecej: organizacja polityczna,
ktora stuzy sobie samej. Polityczne skrzydlo tej wlasnie grupy
wygrato ostatnie wybory powszechne w Indiach i zdobyto wigk-
sz05¢ w parlamencie.

Grupa, ktéra mozna by nazwaé warstwa Srednia, najliczniej-
sza w kraju, jest niezwykle przychylna i przyjacielska wobec
chrzescijanstwa. Ludzie ci zawsze sg gotowi nas przyjmowac
i wykazuja ogromng tolerancj¢ wobec nas. Lecz oczywiscie nie
przeklada sie to w zaden sposéb na liczbe nawrécefi posréd
nich. Mozna powiedzie¢, ze nawracamy ich, zakladajac dla nich
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dobre szkoly czy udostepniajgc im rozwinigty technike, lecz nie
ma to wiele wspélnego z nawr6ceniem w sensie religijnym.

Wreszcie trzecia grupa to najbiedniejsi, ci, ktérzy Zzyja
w slumsach, w obozach dla uchodzcow, prze$ladowani i odrzu-
ceni. To wlasnie z nimi pracowata Matka Teresa. Posréd tej
grupy nawrdcenia sg liczne i wciaZz rosng. Poniewaz ludzie ci
znajduja sie w skrajnej potrzebie, ich nawrécenia sg czgsto
zorientowane na poprawe sytuacji Zyciowej lub, moéwiac bez
ogrodek, na zdobycie jakichs korzysci finansowych. Przychodza
do Kosciola katolickiego mowiac: ,JesteScie dobrze zorganizo-
wang instytucjs, macie szkoly, wasza pozycja w spoleczenstwie
jest mocna”. Moje do$wiadczenie pokazuje, ze wiele nawrdcen
dokonuje si¢ wiasnie z takich pobudek. Trudno osadzaé tych
ludzi, nie znamy ich serca, lecz watpig, czy przychodza oni do
nas w rezultacie jakiejs poglqblonej refleksji nad chrzescijan-
stwem. Mam jednak nadziej¢, ze ich kolejne pokolenia begda
bardziej §wiadome, czym jest nasza religia.

-— Wspomniat Ksigdz o réznym rozumieniu przez chrzescijan
i hinduistéw samego stowa ,, dialog”. Byta takZe mowa o réini-
cach w filozofiach obecnych w obu religiach. Czy moglibySmy
powiedzie¢ troche wiecej o tych réznicach? Czesto bowiem
uzywamy tych samych stéw, nie zdajgc sobie sprawy, Ze znaczq
one cos catkiem przeciwnego dla nas i dia nich.

— Jak wspomniatem, gléwnym punktem w hinduizmie jest
brak jasnego rozdziatlu migdzy filozofia a teologia. To, co
w mysh zachodniej jest jasno rozdzielone, w hinduizmie nie
jest, 1 nikogo to tam nie dziwi. W naszym rozumieniu filozofia
wspiera teologie, podczas gdy tam jest to jedno i to samo. Klu-
czowym terminem filozoficznym hinduizmu jest monizm. Méwi
on, ze niezaleznie od tego, co widzisz wokél siebie, istnieje
tylko jedna rzeczywisto$¢: nie ma czegos takiego jak dwoistosc,
wszelki podziat jest zatem eliminowany. Jedna najwyzsza rze-
czywistosC jest nazywana przez hinduizm Najwyzszym Bytem.
My wszyscy nie tyle uczestniczymy w nim, ile po prostu nim
jestesmy. Gdy si¢ idzie do guru albo do mistrza, méwi on wias-
nie to: ,Jeste$ ta rzeczywistoscia”. Nie istnieje metafizyczna
réznica migdzy osobami. To, co postrzegamy jako wielosc, jest
jedynie iluzja, nazywana przez hinduizm maja.
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Gdy mlody cztowiek przychodzi do gurv, proszac o kierow-
nictwo, otrzymuje przede wszystkim formacje, kiéra wprowadza
go w jedyng rzeczywistosé, nie za$ tylko informacje o niej. Na
pewnym etapie musi iS¢ do lasu lub na pustynie i medytowaé,
i wszystko, co ustyszat od mistrza — uczyni¢ swoim. Rezultatem
takiej refleksji jest ostateczne przekonanie, ze jest sig Bogiem,
nie czedcia Boga, ale Nim samym. Jest to szczyt wszelkiej
wiedzy. Po takim do$wiadczeniu mozna uczy¢ innych.

Pojecie Boga w hinduizmie jest zatem radykalnie rézne od
naszego pojecia. Towarzyszy mu odmienna metafizyka, w kt6-
rej nie istnieje substancjalne zréznicowanie bytu Boga i byt
czlowieka. Jak czlowiek dochodzi do utozsamienia sig z Bo-
giem, czym jest o§wiecenie i zbawienie? Jednym z elementéw
jest wiedza, zwana inanamarga, drogim obowigzek, zwany
karmamarga, trzecim poboznos¢, czyli bhaktimarga.

Nabywajac wiedze, czlowiek staje si¢ wolny, podobnie jak
w Ewangelu ktéra méwi: ,Poznacie prawdg, a prawda was
wyzwoli”. Lecz o jaka wiedze tu chodzi? Czy o wiedzg, ktéra
jest zawarta w wykiadach i méwi, ze Bég jest jeden? Taka
wiedza jest tylko informacja i nie o nig tu chodzi. Wazne jest
bowiem nie to, co informuje, ale to, co transformuje, czyli
przemienia. D]atego najwigkszymi teologarm w Indiach nie sg
ci, ktdrzy najwiecej o Bogu mow1q, ale ci, ktorzy najwigcej sie
mod]q Ich teologia nie rézni si¢ od tego, cO my nazywamy
zyciem duchowym, dopiero potem pojawiajg si¢ pojecia i syste-
my. Tym samym nie ma szans na to, by udalo si¢ nam kiedy-
kolwiek zrobi¢ na nich wrazenie nasza doskonaloscia akademi-
cka; ich odpowiedzig bedzie zawsze doskonalo$é duchowa.
W dialogu z chrze$cijafistwem hinduizm zawsze wychodzi od
do$wiadczenia, nigdy od akademickiej wiedzy. Nasze podejscie
jest z reguly przeciwne — zaczynamy od intelektualnej wiedzy,
jaka mamy o Bogu.

Oprécz wiedzy czesciag wyzwolenia w rozumieniu hinduizmu
sg takze dobre czyny. Dlatego nikt nie mial tam trudnosci
z zaakceptowaniem dzieta Matki Teresy. Ona takze, przez to, co
czynila, kroczyta drogg wyzwolenia.

Wreszcie ostatnim elementem wyzwolenia jest poboznosé. Tu
pojawia sie problem faski. W hinduizmie istnieja dwie podsta-
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wowe analogie w tym punkcie: pierwsza wskazuje na kota,
ktéry chwytajac zebami kark miodych, przenosi je z miejsca na
miejsce. Mlode nie musza czynié¢ Zadnego wysitkn, ich jedyna
powinnoscig jest catkowicie poddaé si¢ matce. Tak samo jest
w przypadku Boga i ludzi. Druga szkola sprzeciwia sie temu
i méwi, ze nasza relacja do Boga nie jest pasywna, ale aktyw-
na. Podaje si¢ tu analogie mlodej malpki, ktéra wczepia sie
w-grzbiet matki i sama dba o to, by nie odpas$¢. Bez kofica
mozna si¢ spiera, ktora z tych koncepcji jest stuszna. W In-
diach jednak przyjmuje sig obie i nie uwaza sig, by si¢ wzajem-
nie wykluczaty.

Podobny problem dotyczy modlitwy. Dla jednych bedzie ona
zawsze celem samym w sobie, nigdy Srodkiem. Podczas modlit-
wy twdj duch wyzwala sie, ty za$ czujesz, 2e jested Bogiem.
Nic poza tym si¢ nie liczy. Inni jednak utrzymuja, Ze modlitwa
jest tylko srodkiem i poréwnujg ja do fodzi, ktérej trzeba uzyc,
by si¢ przeprawi¢ na drugg strong rzeki. Jest ona konieczna, by
dotrze¢ na drugi brzeg; kiedy jednak juz si¢ tam dotrze, 16dz
przestaje by¢ potrzebna. Znéw mamy tu dwie rézne szkoly
w ramach tego samego systemu religijnego.

Ten sam system przyjmuje z réwng-fatwoscig przeciwstawne
doktryny i nie ma takie; wiadzy hierarchicznej, ktéra bylaby
w stanie okre$lié, co jest wladciwe, a co nie. Nasz system jest
skrajnie r6zny. Nasze dogmaty, w ktérych prawdg wierzymy, s3
definiowane w opozycji do poglagdéw im przeciwnych, ktére
czgsto nazywamy bledem lub herezja. Dogmaty, ktére pozostaja
w sprzecznosci wzgledem siebie, nie moga istnie€¢ w ramach
chrzescijaistwa. W hinduizmie taki problem w ogdle nie istnie-
je. Poniewaz istnieje tylko jedna rzeczywistosé, to, co jest réz-
ne, ostatecznie wia$nie do niej si¢ sprowadza.

— Innym problemem wydaje sie to, Ze wchodzge w dialog
z hinduizmem, mamy juz pewne jasne zatozenia natury logicznej
czy etycmej. Wiemy np., Ze istnieje oczywista réinica miedzy
prawdg | fatszem czy miedzy dobrem i zlem. Sq to podstawy
naszego myslenia { dzialania, ktérych nie trzeba dowodzié,
Tymczasem rozroZnienia tego typu nie wydajq sie catkiem oczy-
wiste w hinduizmie.
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— To prawda. Nasze rozumienie logiki i etyki opiera si¢ na
ostrej rozdzielnosci. Prawda nigdy nie moze by¢ falszem, po-
dobnie jak dobro ztem. Hindusi przyjmuja ten punkt widzenia
za pewng teori¢. Gdy przed kilku laty dyskutowalem z jed-
nym z ich mistrzow, uslyszalem, Ze powyzsze podziaty sg abso-
lutnie stuszne. Sledzwhsmy wiedy przed jego domem, w migjs-
cu, gdzie dwa niewielkie strumienie faczyty sie w JednaL rzeke.
Staralem si¢ go przekona¢, ze istniejg takie prawdy, ktére po
prostu musimy przyjaé, ze nie mamy fu zadnego wyboru, np.
- prawdy matematyki. Na to uSmiechnat si¢ i powiedzial: ,Ma
ksiadz absolutng racje. Ale prosze spojrzeC na te rzeke, jest to
najlepszy przyktad, jaki moge ksiedzu daé. Na Zachodzie jeden
plus jeden réwna si@ zawsze dwa, tymczasem tutaj jeden plus
jeden moze réwnac sie w1§ksze] Jednosm Przytoczyl tez tu
cytat z Biblii mowiacy, ze mgz i zona stajg si¢ jednym cialem
i w ten sposéb tworzg wigkszg jednosc, to znaczy rodzing. Po
czym dodal: ,,Waszym problemem na Zachodzie jest to, Ze
zyjac w rodzinie, jestescie nastawieni zbyt indywidualistycznie
i wydaje si¢ wam, ze jestescie samowystarczalni”. To pokazuje,
ze ich matematyka, a takie etyka, sa rozne. Ma to oczywiscie
wplyw na to, jak rozumiejg oni dialog — wszystko powinno
zmierza¢ do wigkszej jednosci. Jest to logika, ktdra jest natu-
ralna dla hinduizmu, lecz nie do przyjecia dla nas.

— Powiedzmy teraz kilka stéw o takich sprawach, jak odpo-
wiedzialno§¢ osobista, grzech, Zycie po Smierci. Dia nas,
chrzescijan, nasza osobista odpowiedzialnosé przed Bogiem jest
Jednym z podstawowych punktow religii, od tego zaczyna sie¢
zresztq Eucharystia, od uznania grzesznoSci. Jak ten problem
wyglgda w hinduizmie?

— Problem odpowiedzialnosci moralnej czlowieka czy tez
odpowiedzialno§ci za osobiste zbawienie ma w hinduizmie
niezwykly wagg. Lecz znéw hinduizm rozumie go odmiennie
niz my. Nasza wiara uczy, Ze kazdy cztowiek jest ostatecznie
odpowiedzialny za SWO_}E postgpowanie przed Bogiem, dlatego
kazdego czeka po $mierci Sad Ostateczny. Mozna krétko po-
wiedzie¢, ze jeS§li postepujemy w sposob prawy, osiggniemy
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w nagrode zycie wieczne w niebie, jesli zas nie, ryzykujemy
wieczne pot@plenle

Hinduizm ma odmienne pojecie odpowiedzialnosci. Czlowiek
nie jest tam odpowiedzialny przed Bogiem, ale przed samym
sobg. Stad wiasnie pochodzi koncepcja punarjanma lub ponow-
nych narodzin. Jeli nie zyjesz w swoim zyciu w sposéb prawy,
narodzisz si¢ ponownie — bedziesz wcigz trwal w krggu naro-
dzin i Smierci. Nie ma ucieczki z tego zakigtego kr¢gu. Dopiero
wtedy, gdy twoje zycie bedzie prawe, wyzwolisz si¢ z te) dia-
lektyki. Bedzie to mozliwe tylko wtedy, gdy zrozumiesz, ze
wielosC jest tylko przywidzeniem, a rzeczywisto$¢ w swoje)
istocie jest monistyczna. Rozumiejgc to, nie bedziesz w stanie
skrzywdzi¢ swojego brata, gdyz stanie siQ on po prostu toba,
jednoscia z twojg istotg. W tym wiasnie momencie nastgpuje
wyzwolenie twoje zycie staje si¢ Zyciem milcsci i przychyl—
nosci do ludzi. Jednoczesnie jest to harmonia w tobie, powrdt
do siebie, wewnetrzna zgoda i uspokojenie.

— Czy zatem mozina powiedzieé, 2e w odroznieniu od chrzes-
cijanistwa, ktére wskazuje na Jezusa Chrystusa jako jedynego
Zbawiciela, hinduizm utrzymuje raczej, ze kazdy czlowiek jest
sam dla siebie Zrédlem zbawienia?

-— W podstawowym rozumieniu hindwizmu takie stwierdze-
nie jest mozliwe — zbawienie jest sprawa osobisty kazdego
czlowieka. Druga osoba nie moze ci¢ zbawiC, gdyz zbawienie
polega na samoreallzacp System religijny hlndmzmu ma nam
jedynie poméc w osiaggnigciu tego celu, caly wysilek zbawienia
spada jednak na nas. Tym niemniej istnieje w hinduizmie poje-
cie zewngtrznego zbawiciela. Podobnie jak my mamy dogmat
o wcieleniu, takze oni maja pojecie wcielenia, z tym Ze nie
jednego, ale dziesigeiu jak gdyby czgsciowych weieled.

Poniewaz zto i mesprawnedhwosc pannja na Swiecie, Bog
schodzi na ziemig, przybiera postaé ludzka lub _]aquolwwk
inng, lecz nie po to, by zbawic samego czlowieka, ale po to, by
uratowacC caly kosmos, odkupiC Swiat, przywrécié mu harmonie.
Zadaniem czlowieka jest wspdlpraca z takim Bogiem. Bég
pokazuje droge 1 — jak opowiadaja np. dzieje Kriszny i Ramy —
eliminuje nawet zlo na ziemi. Przy takim rozumieniu wcielenia
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Jezus Chrystus jest dla nich jeszcze jednym przyktadem weiele-
nia, nie ma sensu absolutnego, jaki ma dla nas.

— A jak to jest z pojeciem samego Boga? Nasza wiara
mowi, Ze Bog jest Trdjcq, jednym Bogiem w trzech Osobach.
Jakie jest rozumienie Boga w hinduizmie?

~— Ciekawe, ze takze w hinduizmie jest co§ podobnego. Choé
system sam w sobie jest skrajnie monistyczny, méwi sie, ze
Bég ma trzy wymiary: pierwszym wymiarem jest Brahma,
odpowiedzialny za stworzenie, jakby stwdrcza potega Boga;
drugim jest Wisznu, sprawujacy opieke nad swiatem, podobny
do Bozej Opatrznosci; trzecim jest Sziwa, przynoszacy znisz-
czenie, ale nie w sensie negatywnym, lecz pozytywnym, gdyz
umozliwiajacy przez to powrét do Boga. To bardzo dialektycz-
ne rozumienie Boga, wychodzace od stworzenia, przez istnienie,
rozwdj, samorealizacje, i ostatecznie dochodzace przez znisz-
czenie iluzji do jednosci z rzeczywistoscia. To bardzo podobne
do filozofii Hegla, do jego tezy, antytezy i syntezy. Hegel thi-
maczy jednak dokiadnie, dlaczego Bog przechodzi przez te
wszystkie etapy, hinduizm za$ nie.

— Jesli zatem roznice miedzy obiema religiami sq tak zasad-
nicze, to czy jest wielu teologdw chrze$cijariskich w Indiach,
ktérzy wierzq w to, Ze uda sie pewnego dnia doj$¢ do teologicz-
nej zgody z hinduizmem i czy pracujg nad takim porozumie-
niem? A jesli tak, jaki jest rezultat ich staran?

— W chwili obecnej najbardziej znanym teologiem chrzesci-
jafiskim w Indiach jest jezuita o. Amaldoss. Jego gléwng trosks
jest, by Koscidt katolicki w Indiach powaznie wzigl sobie do
serca kwesti¢ inkultoracji, czyli dostosowania chrzescijafistwa
do kultury lokalnej, bez utraty tego, co jest istota naszej wiary.
Jego teologia jest nazywana teologiag hinduska. Jest oczywiste,
ze nie we wszystkich krggach Kosciota takie proby spotykajg
si¢ z akceptacia.

Inni teologowie to o. Rayan, takze jezuita, oraz Cyril Mar
Baselios, arcybiskup Kosciota syromalankarskiego. Z tego, co
wiem, arcybiskup jest czgsto pytany o zdanie w kwestiach
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teologicznych przez Rzym, a takze jest ekspertem krajowej
Konferencji Biskupéw Indii. W jego rozumienin Koscidl jest
zbawczg obecnofciy Boga w §wiecie, taka jest jego definicja
Koéciota. Zaréwno dlz hinduizmu, jak i dla chrzescijasistwa,
a takze dla innych religii, taka definicja jest mozliwa do przyje-
cia, nie jest ani inkluzywna, ani eksluzywna, nie kladzie tez
nacisku ani na hierarchiczny, ani na doktrynalny aspekt Koscio-
fa, lecz podkresla role¢ wspdlnoty, w ktorej uobecnia si¢ Bog.
Z tego, co wiem, definicja ta jest przyjmowana w Rzymie
z zadowoleniem jako krok we wilasciwym kierunku. Mysle, ze
jest to pewna wizja, ktéra bedzie sie rozwijata. Zainteresowani
s3 nig bowiem nie tylko Hindusi, lecz takze sam dalajlama,
przywédca duchowy buddyzmu. Odwiedzit on Baseliosa w sty-
czniu tego roku, podkreslajac potrzebg zgody migdzy religiami
Swiata. Basehos ze swej strony, wskazal, Ze taka zgod@ mozna
budowac jedyme na sprawiedliwosci, wolnosci i réwnosci.
Nasze seminarium w Kerali czesto gosci teologdw hinduskich,
buddyjskich i muzulmanskich, ktérzy dyskutuja z nami i mie-
dzy sobg o teologii. Pozwala to na glebsze zrozumienie nie
tylko miedzy chrzescijafistwem i innymi religiami, ale takze
miedzy religiami niechrzescijanskimi. W dyskusjach biora takze
udzial seminarzysci.

— Czy takze posréd medrcdw hinduskich moZna zauwazyd
zainteresowanie dialogiem?

— W kontekscie sytuacji religijnej naszego kraju trudno
o jednoznaczng odpowiedZ na to pytanie. Oczywiscie, wszystko
zalezy od tego, jak si¢ zdefiniuje stowo ,dialog”. Gdy my mo-
wimy o dialogu, to jest w tym jaka$ ukryta interesownos¢, ched
przeciggniccia hinduistow na nasza strone. Taki jest nasz cel.
Lecz jesli tak, to trzeba sobie jasno powiedzied, ze w Indiach
nie ma miejsca na taki dialog. Jesli jednak rozumie si¢ dialog
Jako  Srodek  shizacy zdrowemu wspdfistnieniu chrzescijan
z hinduistami, jako drogg zrozumienia ich religii 1 dania im
szansy zrozumienia naszej, wtedy Indie sa najlepszym miejscem
pod stoficem, by prowadzié tego typu dialog. Hindusi przyjma
nas z otwartym sercem. Gdy jednak bedziemy skrycie liczyli na
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nawrdcenie ich, mam powazne watpliwosci, czy dialog przynie-
sie jakiekolwiek owoce.

— MowiliSmy dotychczas o teoretycznym aspekcie Zycia
Kosciota katolickiego w Indiach, o jego teologii i o dialogu
z hinduizmem. Powiedzmy na koniec, jak wyglgda praktyka
naszego Zycia w tym kraju, jesli mozna tak rzec: chrzescijasiska
codziennos¢, Wrocmy do Matki Teresy — jej praca pokazuje, e
Jest miejsce dla chrzescijan w hinduskiej codziennosci.

-— Po Swigceniach pracowalem przez cztery lata jako misjo-
narz w diecezji na péinocny Indii. Wraz z grupa mlodych ludzi
odwiedzatem wtedy regularnie jeden z doméw Matki Teresy,
niedaleko Kalkuty. To bylo miejsce dla umierajgcych. Ich praca
jest rzeczywiscie nadzwyczajna. Wystarczyt jeden dzied, bym
poczul sig wyzuty z wszystkich sil, tymczasem dla nich to
codzienno$¢ wielu lat, czasami nawet calego zycia. Kalkuta
poza tym jest miejscem szczegOlnym, trudno opisaé nedzg tego
miasta. Gdy Matka Teresa przybyla do miasta, zalozyla swoj
pterwszy dom blisko $wiatyni hinduskiej. Hindusi zaprotesto-
wali i zazadali, by siostry opuscily to miejsce. Ostatecznie
musiat interweniowac jaki$§ minister lokalnego rzadu. Gdy zoba-
czyl, jak siostry mieszkaja i co robig, wyszedt do zgromadzo-
nych ludzi i powiedzia} »estem gotowy usungC stad siostry,
ale pod warunkiem Ze wasze wlasne matki 1 siostry podejmg tg
prace, ktéra wykonuja siostry”. W tym momencie problem sig¢
skoficzyt.

Przez ponad dwadziescia lat lokalny rzad Bengalu, nota bene
o nachyleniu komunistycznym, ma z siostrami doskonale
relacje. Byloby to niemozliwe z Zzadng inng wspdlnotg religijna.
Siostry zyja w $rodowisku hinduskim, pozostajg w mniejszosci,
lecz mimo to sg traktowane jak element spolecznosci lokalnej.
Jak to si¢ dzieje, ze doszto tu niemal do utozsamienia chrzesci-
jan z hinduistami w praktyce codziennego zycia? By moze
przyczyna jest taka, Ze nasi misjonarze przybywali z reguly do
Indii z przekonaniem, ze wiedzy juz wszystko o Bogu i nie
potrzebujg si¢ niczego uczy€ od hinduistow. Ich praca czgsto
polegala na zwyklym przeniesienin do Indii tego cO Sig spraw-
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dzito w Europie. Matka Teresa przyjeta odmienna opcje: weszla
w zycie 1 kulture ludzi, do ktérych przyjechala, pozwolila prze-
niknaé sie tej kulturze i dopiero wtedy zaczela w najprostszy
z mozliwych sposobéw dawaé swiadectwo swojej wiary.

— To pickny opis zgodnego wspdizycia chrzeScijan i hindu-
istéw. Wiadomo jednak, Ze nie zawsze spotkanie miedzy dwie-
ma religiami jest tak przyjazne. Wspominal Ksigdz o duzej
wrogosci wobec chrze$cijaristwa w niektdrych kregach hinduiz-
mu.

— Niestety, dzi§ wrogos¢ wobec chrzedcijafistwa w Indiach
staje si¢ coraz wyrazniejsza. W zeszlym roku jezuita, o. Tho-
mas z Kerali, pracujacy na rzecz najbiedniejszych w tym regio-
nie, zostal okrutnie zamordowany. Powodem byto to, Zze podjgt
sie reprezentowania w sadzie grupy biednych, ktdérych ziemie
zostaly bezprawnie przejgte przez kilku lokalnych bogaczy. Sad
uznal racje biednych i przywrécit im wilasnosé ziemi, zas prze-
stepcow skazal na wigzienie. lecz cena, jaka zaplacil za to
0. Thomas, byla ogromna — nie udalo si¢ nawet znalezé jego
glowy, by pogrzebac ja z reszta ciata.

Dwa lata temu jedna z sidstr pracujacych w Kerali zostala
zasztyletowana w miejskim autobusie. Dzi§ uwaza si¢ ja za
meczennice, nie tylko w Srodowiskach chrzescijaniskich, ale
i hinduskich. M&j wiasny przetozony =zostal zastrzelony
w 1994 r,, gdy jechal do naszej misji w Kalkucie.

Obawiam sig, ze tego typu wrogo$¢ bedzie jedynie wzrastala,
poniewaz hinduscy ekstremiSci sy przekonani, ze nasza obec-
noS¢ w Indiach jest zagrozeniem dla ich wplywéw. Niestety,
wiladnie ci ludzie przejmujg obecnie wiadze w Indiach. Byé
moze, jak mowia niektorzy, petnia whdzy paradoksalnie po-
wstrzyma ich przed takimi aktami, gdyz od razu $ciagneliby na
siebie migdzynarodowe potgpienie. W kazdym razie nasza przy-
szto§¢ w Indiach staje dzi§ pod znakiem zapytania.

— Dzigkuje za rozmowe.

Cksford, maj 1998 r.
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Przemoc nam nie pomoze

Z Khedupem Dongretsangiem,
wiceministrem ds. religii 1 kultury
rzgdu tybetaniskiego na wychodzstwie,
rozmawia Krzysztof Renik

— Dlaczego w strukturach rzqdu tybetariskiego na wychodz-
stwie religia i kultura mmalazly siz w jednym ministerstwie?
Skqd to polgczenie?

— To proste. Nasze spoleczenstwo stworzylo zupehie wyjat-
kowy rodzaj cywilizacji, w ktorym religia i kultura sa ze soba
Scisle polaczone. Nawet wiece] — sg jednoscia.

— A czy jest mozliwe kierowanie obiema sferami zagadnies
przez tych samych ludzi?

— Wiadnie ze wzgledu na wyjatkowosC tybetafiskiej kultury
jest to zupelnie naturalne. Nasza cywilizacja nie oddziela sfery
swieckiej od sfery religijnej. Dlatego jedno ministerstwo moze
sie zajmowac i religia, 1 kultura.

— Czy to oznacza, Ze korzysta Pan w swej pracy takie
z pomocy oficjalnej wyroczni rzqdu tybetarnskiego, czyli buddyj-
skiego mnicha, ktéry w stanie transu doradza na przykiad Jego
Swigtobliwosci Dalajlamie?

— Nie jest to codzienna praktyka, ale kiedy mnich, ktory jest
wyrocznig i w ktérego cialo w czasie transu wchodzi bostwo,
zaczyna przepowiadac przysztos¢ albo doradzaé, to pytam takze
o sprawy religii i kultury. Trudno mi w tej chwili podaé przy-
klady pytaf,, na ktore odpowiada wyrocznia.

— Co w takim razie jest najwazniejszym zadaniem urzedu,
ktory Pan sprawuje?
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— Najwazniejszym zadaniem jest zachowanie i rozwijanie
kultury tybetaniskiej. Dotyczy to przede wszystkim tego wszyst-
kiego, co Tybetaiiczycy zachowali na wychodZstwie. Kultura
tybetafiska na terenie Tybetu zostala bowiem zniszczona po
1959 r., kiedy to Dalajlama XIV zostal zmuszony do opuszcze-
nia ojczyzny. Dlatego tez naszg glowng troska jest ochrona
calego dziedzictwa kulturowego i religijnego, ktore zostato
przeniesione poza obszar Tybetu. Jest ono rozwijane zardwno
w tybetafiskich instytucjach $wieckich, jak i w klasztorach,
ktére powstaty na wychodzstwie.

~— Gdzie thwi najwigksze zagrozenie dla kultury i@ tradycji
tybetaniskiej na wychodZstwie?

— Najwigksze problemy mieliSmy we wczesnych latach
szescdziesiatych, kiedy to przychodzifo nam budowac pierwsze
instytucje na wygnaniu. Potem sytuacja zaczela si¢ poprawiac,
ale nie oznacza to, Ze nie widzimy zagrozen. Jednym z najwigk-
szych jest zetknig¢cie si¢ naszych rodakéw, uchodzcéw, z od-
miennym typem zachowan, z innymi obyczajami, z innym
typem moralno$ci. Dostrzega to rzad na wychodzstwie, dostrze-
ga to takze Jego Swiatobliwos¢ Dalajlama. W wyniku tego
zetknigceia sig z odmiennq obyczajowosciy czg§C Tybetanczykow
na wygnaniu traci swoj tradycyjny system wartosci, obniza si¢
poziom ich zycia moralnego i etycznego.

W tradycyjnym systemie wartosci narodu tybetariskiego nie-
zwykle waine miejsce zajmowaly postawy etyczne i moralne.
Jezeli na wychodzstwie nasi rodacy utraciliby t¢ wrazliwosé
etyczna i moralng, byloby to najwigksze zagrozenie dla naszej
cywilizacji 1 naszego dziedzictwa kulturowego i religijnego. Na
emigracji jesteSmy bezustannie konfrontowani z innymi mode-
lami zachowan, czgsto musimy si¢ do tych modeli adaptowac
i to jest dla nas powazny problem i zagrozenie. Ochrona naszej
tradycyjnej wrazliwoSci moralnej 1 etycznej jest waznma, jak
sadze, nie tylko dla nas. Ta wrazliwosé, o ile zostanie zachowa-
na, moze byC przydatna takZze wspdlnocie mi¢dzynarodowej,
ludziom innych cywilizacji i innych kultur.

— W jaki sposéb scharakteryzowatby Pan wplyw kultury
zachodniej — z ktorq Tybetariczycy, takze miodzi Tybetariczycy
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na wychodzstwie, sq nieustannie konfrontowani — na spolecz-
no§é¢ tybetariskq na emigracji?

— RzeczywiScie, Tybetaficzycy, szczegdlnie miodzi, maja
ogromnie wiele kontaktéw z cywilizacja i kultura Zachodu.
Kontakty te owocujg adaptacja naszej mlodziezy do wzorcéw
zyciowych spoleczefistw zachodnich, do przejmowania modelu
zycia spoleczenistw zachodnich. To nie ulega watpliwosci.

— Czy ten proces niesie zagroZenie dla tybetariskiej toisa-
mosci?

— Jezeli uda si¢ nam mimo wszystko zachowac tradycyjng
wrazliwosé moralng i etyczng, a takze zasady myslenia pozy-
tywnego, to ni¢ uwazam, ze proces taki jest grozny.

— Mowi Pan , jezeli”; czy to oznacza, e ma Pan watpli-
wosci co do moZliwosci obrony owej wraZliwos$ci moralnej
[ etycznej?

— C6z, wzorce cywilizacji opartej na przemocy sa bardzo
silne. Ich zwycigstwo zniszczytoby rzeczywiscie nasza tozsa-
moscC. Jest jeszcze inne zagrozenie. Materializm i sprowadzanie
catej dzialalnoict ludzkie) do zarabiania pieniedzy. To takze
odbija si¢ bardzo niekorzystnie na naszej wspolnoc:e emigracyj-
nej 1 — trzeba otwarcie to powiedzie¢ — jest juz w niektdrych
krggach do$€ powszechne. Obawiamy si¢ tego i chcemy temu
przeciwdziatac.

— Czy miode pokolenie Tybetariczykow jest jeszcze zaintere-
- sowane tradycyjnym dziedzictwem Tybetu, wzorcami kulturowy-
mi i religijnymi, ktére zostaly w Tvbecie wypracowane przed
laty?

- Najlepszg odpowiedzig na to pytanie jest fakt, iz kazdego
roku setki mlodych Tybetaficzykéw uciekaja z Tybetu, by poza
granicami naszej ojczyzny mdc zyé zgodmie z tradycyjnymi
wzorcami. W Tybecie nie ma wolnosci, nie wolno kultywowad
tradycyjnej kultury tybetasiskiej i Zycia religijnego. Mamy w tej
chwili w Indiach 8000 miodych ludzi, ktérzy studiujg tutaj
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whasnie po to, by zachowaé swojg tozsamoS¢ i swoje dziedzi-
ctwo.

Oczywiscie, jak w kazdej spolecznodci, takze w naszej jest
pewien margines, ktdry odchodzi od tradycyjne; wizji zycia, od
wlasnego dziedzictwa cywilizacyjnego. Ale wigkszoS¢ chee to
dziedzictwo zachowac i rozwijac.

— Czy podobnie jest z religijnoscig? Czy milode pokolenie
Tybetaniczykow nadal darzy autorytetem duchowieristwo buddyj-
skie i instytucje Zycia religijnego, takie chocby jak klasztory,
odgrywajqce przeciez w tradycji tybetariskiej kluczowq role?

— We wszystkich instytucjach edukacyjnych, ktére powola-
lismy do Zycia na emigracji, jest nauczana nasza religia. Od
szkdt typu podstawowego, po wyzsze uczelnie istniejgce przy
klasztorach. We wszystku,h tych placéwkach sg nauczyciele
religii, ktérzy z pelnym poSwigceniem przekazujg naszej mio-
dziezy wiedze religijna.

— Jakq role przypisuje Pan szkolom w dzieciecych wioskach
tybetaviskich zorganizowanych w wielu miejscach Indii?

——- Zasadniczym celem tych szk6l jest przekazanie tybetai-
skiej mlodzieZzy nowoczesnej wiedzy przy jednoczesnym kulty-
wowaniu w tych szkotach nasze] tradycji, religii, dziedzictwa
kulturowego. W emigracyjnym zyciu funkcjonuje jeszcze wiele
innych instytucji, ktérych cele s3 podobne. Bez takich instytucji
nie byloby mozliwe ocalenie naszej tozsamosci. Od 1959 r,,
kiedy to nasze instytucje zaczgly byC systematycznie niszczone
w Tybecie, rozpoczal si¢ proces reaktywowania ich na wy-
chodzstwie. Do tej pory powstalo ich blisko 200. Gdyby nie
powstaly, gdyby nie zaczely dziataC na emigracji, niemozliwe
byloby ocalenie naszego dziedzictwa.

—- Nie obawia si¢ Pan, e na emigracjt, w sytuacji gdy reli-
gia nie jest przesladowana, gdy jest przekazywana niemal urze-
dowo, uczucia religijne wsrod miodziezy mogq stabngc? Zycie
religijne w Tybecie jest zakazane, jego kontynuac;a jest tam
Jormq sprzeciwu wobec okupacji. Na emigracyi jest inaczej.

— W tym, co Pan powiedzial, jest wiele prawdy. Gdy po-
réwnuje mlodziez, ktora uciekia w ostatnich latach z Tybetu,



28 Khedup Dongretsang

z miodzieza, ktéra urodzifa si¢ na emigracji, widze pomiedzy
tymi dwiema grupami ogromng réznicg. Ci z Tybetu s w pe-
wien sposob blize) religii i prakiyki rehgljnej Jest dla nas wiel-
kim zadaniem, bySmy umieli zintegrowac te dwie grupy. Cho-
dzi o to, by ci, ktérzy uciekli i nadal uciekaja z Tybetu, byl dla
nas wzorem, gdy idzie o stosunek do tradycji i religii. Powiem
jeszcze cof§ wiecej. Musimy bardzo uwazaé, by w chwili,
w ktérej Tybet odzyska niepodleglos¢ i bedziemy mogli wrécié
do ojczyzny, nie nastal w naszej spolecznosci czas materializmu
i patrzenia wylycznie na Zachod.

— A jaka jest pozycja kleru buddyjskiego i buddyjskiej hie-
rarchii u miodziezy tybetariskief ?

— Zgodnie z naszym przekonaniem kler buddyjski powinien
odgrywaé kluczowy role w przekazywaniu miodemu pokolenin
tradyciji i dziedzictwa, Bardzo staramy si¢ o to, by stworzyc
mnichom i mniszkom mozliwosci takiej dzialalnosci. Nie ozna-
cza to oczywidcie, ze Kler jest zamkniety w klasztorach i nie ma
kontaktéw ze §wiatem, takze ze §wiatem zachodnim. Nasi du-
chowni wiele podrézuja, poznajg inne tradycje i kultury. Takze
dzigki temu nadal sg autorytetami dla tybetanskiej mtodziezy.

— Wsrdd czedci tybetaniskiej miodziezy emigracyjnej pojawit
sie w ostatnim czasie pomyst odrzucenia idei walki o wolny
Tybet metodami pokojowymi. Ci miodzi ludzie powiadajq, iz
niestosowanie przemocy, o co tak bardzo zabiega Dalajla-
ma XIV, nie prowadzi do odzyskania ojczyzny. Czy to oznacza,
ze w spofecznojcz tybetaiiskiej pojawila si¢ opozycja wobec
polityki prowadzonej przez Jego Swigtobliwos¢ XIV Dalajlame?

— Rzeczywiscie, pojawily si¢ takie glosy. Ale to nie ozna-
cza, ze w obrebie emigracyjnej spolecznosci tybetafskiej po-
wstala jaka$ zorganizowana opozycja wobec polityki Jego Swia-
tobliwosci i naszego rzadu. Znaczna wigkszos$C rodakéw, takze
nasze elity polityczne, stanowczo odrzucaja pomyst zaniechania
pokojowej walki o wolny Tybet | wejscia na drogg przemocy.
Uwazamy, Ze jedynie droga pokojowa moze nas doprowadzi¢
do celu. Przemoc w niczym nam nie pomoze.
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— Czy jednak takie glosy nie doprowadzq do konfliktu we-
wngtrz wspdlnoty emigracyjnej, nie ostabig pozycji Dalajla-
my XIV w przysziosci?

— Nie wierze, by takie dyskusje mogly doprowadzié do
konfliktu, do rozbicia naszej wspdlnoty, czy wreszcie do osta-
bienia znaczenia Jego Swiatobliwosci. Te dyskusje bowiem
prowadza ludzie, ktérzy moga mie¢ odmienne zdania w pew-
nych kwestiach, ale maja wspdlny cel.

— A co jest dla emigracyjnej spotecznosci tybetaiiskiej naj-
wigkszym obecnie problemem?

— Fakt, Ze ciggle nie wywalczyliémy niepodleglosci Tybetu.

Dharamsala, kwiecied 1998 1.
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Marek Blaza ST
Tomasz Grodecki

Nestorianie — kim byli
i kim sg dzisiaj?

11 X1 1994 r. w Rzymie podczas spotkania ekumenicznego
papiez Jan Pawel 1l oraz Mar Dinkha IV, katolikos-patriarcha
Asyryjskiego Kosciola Wschodu, zwanego takze Kosciolem
nestoriafiskim’, podpisali wspolmq deklaracjg chrystologiczna,
w ktorej jasno zostalo powiedziane, iz obie wspdinoty kosciel-
ne wierza w to, ze Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem
i prawdziwym czlowiekiem (...) Jego bdstwo i czlowieczerstwo
sq z;ednoczom’ w jEdHEj Osobie bez pomieszania i zmiany,
podziatu i rozdzielenia®. Deklaracja ta kladzie kres wielowieko-
wym sporom teologicznym zwigzanym z pogladami Nestoriu-
sza, ktory glosit heterodoksyjng navke na temat bdstwa i czio-
wieczefistwa Chrystusa. Z drugiej jednak strony, choé stanowi
ona wazny krok na drodze do jednosci, to jednak nie ustanawia
~ Jeszcze pelnej komunii pomigdzy Kosciolem rzymskokatolickim
i Asyryjskim KoSciolem Wschodu. Celem niniejszego artykutu
jest przyblizenie zaréwno kontrowersji teologicznych V w., jak
tez historii Asyryjskiego Kosciota Wschodu, ktéry zerwat wit;zi
koscielne z reszta chrzescijafistwa, nie uznajac uchwal Soboru
Efeskiego.

Spor o cziowieczenstwo Chrystusa

STOLICE CHRZESCUANSTWA. Gdy Konstantyn Wielki zalozyl
w 330 r. swoja nowa stolicg nad Bosforem, Koscidl posiadat

'Asyryjski  Kofciét Wschodu to duzisiejsza oficjalna nazwa tego Kodciola.
W artykule bedziemy sie takie poshigiwaé innymi nazwami na okre§lenie tegoZ
Kosciota: Koscidl nestoriafski, Kosciél wschodniosyryjski, Kosciét Wschodu.

2L’ Osservatore Romano” (wyd. pol.), nr 2/1995, s. 36.
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trzy wielkie oSrodki ,,administracyjne”: na Zachodzie Rzym,
w Egipcie Aleksandrig, na Wschodzie Antiochi¢. Wszystkie one
wywodzily swe korzenie od apostoléw: Rzym i Antiochia od
Piotra, Aleksandria od Marka Ewangelisty. Pochodzenie apo-
stolskie bylo podstawa ich chluby i znaczenia, a takze, co tu
ukrywac, pretensji do wladzy. Pojawienie sie ,,nowego Rzymu”
skomplikowalo ten stabilny uktad. Pozbawione tradycji apostol-
skiej, zalezne od biskupa z Heraklei Pontyjskiej miasto bylo
nowa, chrzesdcijaniska stolicy chrzescijafiskiego cesarza wladaja-
cego chrzescijafiskim §wiatem. JakZzeby mialo nie nabraé zna-
czenia takze w Zyciu specyficznie koscielnym? Od czaséw
Konstantyna aspiracje biskupéw Bizancjum rosng — synod bi-
skupow wschodnich z 381 1., znany jako Sobor Konstantynopo-
litanski I, przyznaje jego patnarchom miejsce zaraz po papiezu
rzymskim, czasy Jana Chryzostoma to umachianie patriarchatu
~ kosztem Antiochii, rzecz jasna. Wzrost znaczenia Konstanty-
nopola budzi meche;c Rzymu, zawi$€ Aleksandrii. Papieze (bo
taki wlasnie tytut nosili) aleksandryjscy nie ustajg w wysitkach
na rzecz obsadzania tej strategicznej stolicy ,.swoimi” kandyda-
tami, Antiochia tez wcale od tego nie stroni. Kazdorazowy
wybor na stolicg konstantynopolitafiskq kogos zwiazanego
z kregiem antiochefskim powoduje intensywne przeciwdzialanie
drugie) strony.

Do ,,wyscigu” Aleksandrii i Antiochii w obsadzaniu stolicy
konstantynopolskiej dolaczyly sie problemy bardziej subtelnej
natury. Od III w. w obu tych miastach dziataly szkoly o wias-
nym sposobie ksztalcenia i uprawiamia teologii, dorobku, trady-
cji. Szkota aleksandryjska mogla si¢ pochwalié¢ zatozycielem —
Orygenesem, przedstawicielami te) miary, co Dionizy, Atanazy
czy Dydym Slepy, z jej nauk korzystali Ojcowie Kapadoccy.
Antiochia nie mogta si¢ pochwalié réwnie wspanialymi pomni-
kami wlasnej Swietnosci — problem polegat na tym, ze jedynie
Jan Chryzostom zyskal powszechne uznanie, na wielu za§ in-
nych protagonistach spoczywal ciefi niejednoznacznosci
»w temacie ortodoksja”. Do§¢ wymieni¢ zwiazanych z nig Lu-
cjana, Ariusza, Fuzebiusza z Nikomedii, péZniej Teodora
z Mopswestii czy Teodoreta z Cyru. Rdznice obu szkdt nie
polegaly rzecz jasna tylko na odmienno$ci charakteréw ich
reprezentantdw. Pomijajac subtelne réznice w sposobie interpre-
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towania Pisma Swigtego, do§¢ stwierdzi€, ze giéwna inspiracjs
spekulacji szkoty aleksandryjskiej byta filozofia platonska,
podczas gdy antiocheiiczycy nie wahali si¢ siggaé réwniez po
Arystotelesa. W interesujacym nas sporze najwiekszg role ode-
gralo jednakze podejicie do chrystologii. W Aleksandrii domi-
nowata tzw. chrystologia Logos-sarks, ktéra mozna nazwaé
chrystologia ,,odgdma”, to znaczy wychodzaca od faktu wciele-
nia Syna Bozego. Aleksandryjczykoéw interesowalo przede
wszystkim to, jak transcendentny Bog — niematerialny, nieskori-
czony, niecierpigtliwy — mogl przyjac Indzkie ciato z wszysitki-
mi jego ograniczeniami i slabo§ciami. Chrystologia antiochei-
ska byla z kolei ,,oddolna” — dominowalo w mniej pytanie, jak
cztowiek Jezus Chrystus mégt by¢ jednoczesnie Bozym Logo-
sem przenikajacym cala rzeczywistosé, tym, w ktérym wszystko
zostato stworzone. Podstawowe zalozenie owej chrystologit
Logos-anthropos to pelne czlowieczenstwo Chrystusa. Tak wiec,
gdy jedni starali si¢ pogodzi¢ béstwo z cziowieczefistwem,
drudzy szukali sposobu wyrazenia wspélistnienia czlowieczen-
stwa z bdstwem,

NESTORIUSZ I SOBOR EFESKI. Pierwsza faza sporéw chrysto-
logicznych V w. wiaZe si¢ z mianowanym w 427 r. nowym
patriarcha Konstantynopola, Nestoriuszem, mnichem spod An-
tiochit. Szczera troska o czysto$€ wiary kazata mu wypowie-
dzie€ si¢ zdecydowanie przeciwko uzywaniu tytulu Boza Rodzi-
cielka (Theotckos) na okreflenie Maryi. Pierwsza racja byfa
dos¢ trywialna: chodzilo o uniknigcie mimowolnych skojarzefi
z czczona szczegllnie w Syrii Mater Matuta, Wielka Macierza
Bogdéw. Obawa chyba przesadzona, jako ze okre§lanie Maryi
mianem Matki Bozej bylo juz dobrze zadomowione w poboz-
nosci chrzescijafiskie) (zwlaszcza w Egipcie!), a to za przyczyna
modlitwy ,,Pod Twojg obrong”. Druga racja, dla ktérej Nesto-
riusz zaproponowal, by nazywaé Maryje raczej Rodzicielky
Chrystusa (Christotokos) byla juz zasadniczej natury. Otoz
w ogniu polemik na Soborze Efeskim (431), zwolanym specjal-
nie w celu wyjasnienia jego nauki, wyrwalo mu si¢ stwierdze-
nie: Co do mnie, nie nazwatbym Bogiem tego, kto ma dwa czy
trzy miesigce’.

*Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota, Warszawa 1986, V1, 34.
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Tak dochodzimy do nerwu tej kontrowersji. Z jednej strony
wiemy na pewno, ze Maryja byla zwyczajnym cztowiekiem.
Czlowiek za§ nie moze przeciez urodzic Foga. Dziecka
w pieluszkach réwniez nie mozna uznaé za Boga. A przeciez
wierzymy, Ze Jezus Chrystus byl Bogiem, Jednorodzonym
Synem Bozym, wspdlistotnym swojemu Cjcu. W jaki wigc
sposéb bylo to mozliwe, kiedy to sie stalo, Ze bdstwo zagoscito
w czlowieczefistwie Jezusa? Skoro Bog sie nie urodzit z czlo-
wieka, skoro dziecko nie jest Bogiem... Moze po chrzcie
w Jordanie? Moze po przemienieniu? Moze po zmartwychwsta-
niu? Wida¢, ze Nestoriusz jest specjalisty od ludzkiej natury
Jezusa. Nie bardzo wie jednak, co poczac z Jego bostwem.
Czlowieczefstwo Jezusa jest dla niego prawdziwe i pelne —
i chwala mu za to. Ale nie potrafi wyrazi¢, jak wspdlistnieje
ono w jednym podmiocie z natura boska, ktére] przeciez nie
mozna odrzucié. Nieostrozne wypowiedzi Nestorinsza na temat
nie-bostwa Jezusa jako dziecka spowodowaly, ze zaczgto go
oskarzaC juz to o odgrzewanie starych i nieomal zapomnianych
herezji adopcjanistow, gioszqcych ze Jezus byi zwyczdjnym
cztowiekiem, a tylko dzigki swoim zastugom i nienagannemu
zyciu zostal przez Boga adoptowany i uznany za Syna BozZego,
juz to, 1 to duzo czesciej, ze dla niego w Chrystusie Logos
wspolzamieszkuje z Jezusem jako ktos drugi. W konsekwencii
mielibysmy do czynienia z dwiema osobami w jednym ciele.

Oskarzenia te nie odpowiadaja jednak rzeczywistosci, jak
Zreszty stwierdzit jeszcze cytowany Sokrates Scholastyk, zarzu-
cajacy Nestoriuszowi jedynie paniczny lgk przed tytutem Boga-
rodzica, ktéry z kolei jego zdaniem byt wynikiem niedouczenia,
ignoran 4]1 i pogardzania starymi komentatorami, z Orygenesem
na czele”. 1 tu dochodzimy do trzeciej, bedacej sednem proble-
mu, racji odrzucenia Theotokos przez Nestoriusza i zarazem
wszystkich jego klopotéw: nie uznawat on bowiem nauki o tzw.
communicatio idiomatum. Byla to doktryna zasadniczo filozofi-
czna, wykorzystywana jednak réwniez na polu teologii, m.in.
pizez $w. Augustyna, gloszaca, ze w przypadku polaczenia

‘Por. tamze, VII, 32.
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w jednym podmiocie dwdch natur, orzeka sig o nim w ten sam
spos6b przymioty ich obu. Ta ,wymiana orzekan” pozwala
przyjaé wspolistnienie w Chrystusie od poczqtku — czyli od
poczgcia — obu natur, Bozej i ludzkiej, przyjac prawdziwos¢
i pelie ich obu i co, najwazniejsze, méwi¢ o Bogu-Logosie,
ktéry wurodzil sie z Maryi jako czlowiek Jezus, ktdry lezal
w pieluszkach — i méwi€ o czlowicku Jezusie, 36 wskrzeszat
umartych, odpuszczat grzechy, zmartwychwstal 1 siedzi po
prawicy Ojca. Pozwala tez méwi€ o Maryi, ze jest rzeczywidcie
Boza Matka, jako ze tem, ktdrego urodzila, byl jednoczesnie
prawdziwym czlowiekiem i prawdziwym Bogiem. Tej nauki
Nestoriusz po prostu nie przyjmowatl, jako ze nie miescita sig
w schematach filozoficznych, z ktérymi zapoznal si¢ podczas
swoich studidw.

Przeciwko pogladom Nestoriusza ostro wystapil patriarcha
Aleksandrii Cyryl. Jego nauka streszcza si¢ w tzw. dwunastu
anatematyzmach, ktére pozniej zostaly wiaczone do akt Soboru
Efesklego i uznane za autentyczne nauczanie w sprawach wia-
1y’. Poniewaz jednak owe anatematyzmy wyrazaly nader rady-
kalnie poglady teologéw aleksandryjskich i wraz z bledami
potepialy poSrednio caty teologi¢ antiocheniska, patriarcha Kon-
stantynopola nie mogl, czy tez nie potrafit si¢ z nimi zgodzic.
Anatematyzmy podkre§laty béstwo Chrystusa 1 eksponowaly juz
w  pierwszym punkcie tytul Theotokos. Cyryl zdogmatyzowal
w nich proponowane przez siebie na okreslenie sposobu wspot-
istnienia bostwa i czlowieczefistwa techniczne okreslenie ,,unia
hipostatyczna” — wobec preferowanego przez antiocheinczykow
terminu ,polaczenie”. Co wigcej, poszczegblne stwierdzenia
zawarte w anatematyzmach zdecydowanie preferowaty rozumie-
nie wcielenia jako przyjecie przez Logos po prostu ciala, bardzo
skromne miejsce pozostawiajac czlowieczefistwu Chrystusa.
Mimo pewnych skrajnosci plynacych z aleksandryjskiego”
podejScia do problemu, byla to nauka w petni ortodoksyjna,
a co wiecej, pojecie unii hipostatycznej, ktdre weszto na state

*Petny tekst w polskim tHumaczeniu mozna znaleZé w: Breviarium Fidei. Wybdr
doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznafi 1988, VI, 4.
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do jezyka teologicznego, bardzo trafnie oddaje wiarg w jednos§é
osoby Jezusa, laczacej dwie matury, zdecydowanie uniemozli-
wiajac przy tym traktowanie bdstwa i czlowieczefistwa Chrystu-
sa jako dwoch podmiotow istniejagcych w jednym ciele.
Niestety, zwolany przez cesarza w 431 r. Sobér Efeski toczyt
si¢ w atmosferze skandalu, a zakoniczy! schizma, spowodowang
wzajemnym wykleciem sie patriarchow Antiochii 1 Aleksandrii.
Spowodowane to bylo gléwnie niecierpliwoscig Cyryla i bra-
kiem jakiejkolwiek rzeczowej dyskusji. Dopiero dwa lata poz-
niej schizma migdzy Antiochia 1 Aleksandrig zostata zlikwido-
wana - teologowie zasiedli wreszcie do rozméw, ktdre zaowo-
cowaly tzw. ugoda antiocheriska’, sformulowanq, jak sie przy-
puszcza, przez Teodoreta z Cyru, przyjaciela Jana z Antiochii,
ktéra potwierdzajac tytul Theotokos, termin ,unia” czy tei
»Zjednoczenie”, a co za tym idzie ,communicatio idiomatum”
i jednos¢ Chrystusa, podkreslata pelnig Jego czlowieczeristwa
i zawierata wazne stwierdzenie, iz jest On wspoétistotny Ojcu co
do bostwa i wspolistotny ludziom co do cztowieczefistwa. Jed-
noczesnie termin ,,zjednoczenie” zostal opatrzony komentarzem
bez zmieszania, co wykluczalo niebezpieczefistwo rozumienia
unii hipostatycznej jako zlania si¢ obu natur Chrystusa w co$
trzeciego, bosko-ludzkiego, jak to sie przydarzyto twierdzic
pargdziesiat lat wezeSniej Apolinaremu z Laodycei. Dopiero ten
dokument zakoniczyl spoér nestoriafiski, dajac mozliwie najpet-
niejsze, a zarazem najbardziej wywazone wyjasnienie problemu
stworzonego przez patriarche wygnanego na pustyni¢ egipska.
EUTYCHES 1 SOBOR CHALCEDONSKI. Niestety, zbytnia poboz-
nos¢ znéw przeszkodzila w nastaniu trwatego pokoju w Koscie-
le. Druga faza sporéw chrystologicznych jest zwigzana z imie-
niem Eutychesa, znanego w stolicy ascety, przelozonego jedne-
go z wielkich klasztoré6w Konstantynopola. Pobozno$c ta kazaia
mu twierdzié, Ze po zjednoczeniu obu natur w Chrystusie J ego
natura boska wchionela catkowicie natur¢ ludzka, a co w1qce4
ze cialo Jezusa nie bylo takie samo, jak pozostalych Iudzi’.

*Breviarium Fidei V1, 6.
"Por. Ewagriusz Scholastyk, Historia Kofciola, Warszawa 1990, 1, 9.
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Chodzilo mu wiec 0 wywyzszenie Bdstwa Chrystusa, o pod-
kreslenie, ze Bog nieskoficzenie géruje nad czlowiekiem i total-
nie przemienia go w siebie. Jezeli przebdstwienie czlowieka
i upodobnienie go do Boga jest prawdg w zyciu czlowieka
podejmujacego trud ascezy, oddajacego si¢ catkowicie Bogu
1 poddajgcego Jego dziataniv, o ilez bardziej prawdziwe musiato
to byl w zyciu Jezusa, w ktorym bdstwo osobowo, fizycznie,
jak nauczat Cyryl, zjednoczylo si¢ z czlowieczefistwem. Czyz
przemiana czlowieka nie musiata byé w tym przypadku pelna?
Czgsto oddaje si¢ trudno$é, jaka sformutowal Eutyches przez
przeciwstawlenie sobie dwoch twierdzen: ortodoksyjnego, Ze
Chrystus istnicje w dwdch naturach (en dyo physeon) oraz
Eutychesowego, iz istnieje On w jednej, ktdra powstata z dwéch
natur (ek dyo physeon). Tak spor o jedna natur¢ w Chrystusie,
nazwany sporem monofizyckim, stal si¢ sporem o jedng litere:
czy nalezy mowic ,en” czy ,ek”.

Jestesmy tu na biegunie przeciwnym do préb Nestoriusza, dla
ktérego punktem wyjScia bylo czlowieczenistwo Jezusa. Propo-
zycja Eutychesa wygladata bardzo atrakcyjnie, odpowiadala
znakomicie Srodowiskom monastycznym — mnisi dazyli wszak
do pelnego przebGstwienia natury ludzkiej, a tak rozumiana
poboznos$¢ chrystologiczna byfa dla nich cenna réwniez jako
wynoszgca godnos§¢ jedynego Wzoru, za ktérym starali sie
podazac. Jezeli jednak natura ludzka w Chrystusie zlala sie
z Boska tak, ze praktycznie w niej zanikla i pozostata z nich
tylko jedna, tc Chrystus nte byl prawdziwym czlowiekiem.
Skoro za$§ zbawienie czlowieka dokonalo sig przez to, ze Logos
przyjat naturg ludzkg i wprowadzit ja zjednoczong z sobg do
krolestwa Ojca, to w Swietle pogladéw Eutychesa nie bardzo
wiadomo, co wlasciwie Chrystus zbawia, bo przeciez wcielenie
spowodowalo zniknigcie cztowieczeiistwa.

Za final tej kontrowersji uwaza si¢ zazwyczaj sobdr w Chal-
cedonie w 451 r., ktéry zgromadzit rekordowa liczbe okoto 600
biskupéw. Za norme wiary przyjeto tam pochodzacy z 449 .
list papieza rzymskiego Leona do niezyjacego juz patriarch
Konstantynopola Flawiana, tzw. ,Tomus ad Flawianum™.

* Breviarium Fidei V1, 7; pelny tekst jest dostepny w wydaniu Méw Leona, Poznafl
1958, XXXVHI-XLIX, POK 24.
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Sobdr powtdrzyt praktycznie wszystko to, co do czego ugodzili
si¢ Cyryl z Janem Antiochefiskim, podkresla]qc Jednoczesnie, iz
obie natury Chrystusa wspohstmejq bez zmieszania i bez roz-
dzielenia, tak ze wspohtworzac jedng osobe, zachowujg w petni
swoje whasciwosci. Zwycieska litera okazato sie ,,n”: jeden i ten
sam Chrystus istnieje w dwoch naturach, bgdac prawdziwym
Bogiem i prawdziwym czlowiekiem.

Losy Kosciola w Syrii potoczyly sie jednak innymi droga-
mi...

Koéciot asyryjski w ciggu wiekow

PoczATKI KOSCIOEA W SYRIP. W tradycji syryjskie] istnieja
trzy legendy dotyczace poczatkdw chrzescijafistwa na tym ob-
szarze:

— opowies¢ o trzech magach — utrzymujac, ze magowie mo-
wili po aramejsku, nalezy przyjac, ze pochodzili z Edessy, bo
tylko tam oprocz Palestyny poshigiwano si¢ jeszcze tym jezy-
kiem tuz przed narodzeniem Chrystusa. Wedlug tej legendy
magoéw nie bylo trzech, a dwunastu;

— legenda o Abgarze V, krolu Edessy, ktdry byl chory na
trad. Dowiedziawszy sig o Jezusie, w liScie zaprosit Go do
Edessy, aby mogl go uzdrowic i glosic nows nauke;

- apokryficzne ,,Dzieje Sw. Tomasza”. Wedlug te] ksiggi po
meczefiskie] Smierci sw. Tomasza Aposto%a jego doczesne
szczatki zostaly przeniesione do l\liezo]potarrml

Obszar kultury syryjskiej w HI w. mozna podzieli¢ na dwa
znaczace terytoria: Syria zachodnia, przynalezaca do Cesarstwa
Rzymskiego jako oddzielna prowincja ze stolica w Antiochii,
oraz Syria wschodnia, przynalezaca do Persji, z dwoma znacza-
cymi osrodkami chrzescuansklmi Seleucija (koto Bagdadu) oraz
Ktezyfonem (lezgcym ma lewym brzegu Tygrysu). Chrzescijad-
stwo szybko rozprzestrzeniado si¢ nie tylko w rzymskiej prowin-
cji Syri, ale takze w Persji, gdzie powstaly dwie znaczace
szkoty teologiczno-katechetyczne, w Edessie i Nisibis, ktore

*Historia Ko$ciola asyryjskiege zoslala opracowana w tym artykule przede
wszystkim na podstawie: A.S. Atiya, Historia Kosciofow Wschodnich, Warszawa 1968.
“Por. G. Ostrogorski, Drieje Bizancjum, Warszawa 1968, s. 237.
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stanowily prawdziwe bastiony wiary we wschodniej Syrii.
Z Nisibis pochodzit m.in. §w. Efrem Syryjczyk, diakon, wy-
bitny egzegeta i hymnograf'’. Inng wybitna postacia byt Ta-
cjan (il w.), kidry stat sie slawny dzieki napisaniu dziefa ,,Dia-
tessaron” bedacego niejako kompilacjy czterech Ewangelii.
»Diatessaron™ zostal napisany w jezyku syriackim (odmiana
jezyka aramejskiego) i byt czytany w Kosciele wschodniosyryj-
skim zamiast Ewangelii podczas sprawowania liturgii az do
poczatku V w.

USAMODZIELNIENIE SIE HIERARCHII KOSCIOEA WSCHODNIOSY -
RYJSKIEGO. Juz od polowy IV w. arcybiskup Seleucji-Ktezyfonu
mial prymat jurysdykcyjny w Kosciele perskim. Stato sig to za
zgoda Zachodu, tzn. biskupa Aantiochii. W 410 r. na synodzie
w Seleucji uznano prawo apelacji do tzw. Ojcdéw Zachodnich,
czyli biskupéw patriarchatu antiocheriskiego. 'W dokumentach
tego synodu pojawia si¢ takze tytul ,katolikos™ na okreslenie
arcybiskupa Seleucji-Ktezyfonu, kiérym postugiwat sie on od
315 1. W tym czasie Antiochia coraz bardziej si¢ hellenizowata,
a Edessa stawala sig bastionem tradycji syriackiej. Dlatego
w patriarchacie antiochefiskim jezykiem liturgicznym jest gre-
cki, a w Kosciele wschodniosyryjskim jezyk syriacki. Ale juz
w 424 r. synod w Markbata potwierdzit samodzielno$é Kosciola
wschodniosyryjskiego. Prawo apelacji do Ojcéw Zachodnich
uchylono i postanowiono, ze katolikos Wschodu (tj. biskup
Seleucji-Ktezyfonu) nie podlega zadnemu innemu hierarsze,
nawet patriarchom Zachodu (t). patriarchom Antiochii), bo jest
im réwny'2. Nie byt to z pewnodcig akt schizmy, chociazby
z tego wzgledu, ze w Antiochii nikt nie protestowal...

SCHIZMA NESTORIANSKA. Patriarchaty Aleksandrii 1 Antiochii
uznaly postanowienia Soboru Efeskiego. O ile jednak na stolicy
biskupiej w Edessie" najpierw zasiadal biskup Rabbula (421-
-435), goracy zwolennik uzpania postanowien tegoz soboru,
o tyle jego nastgpca, Ibas (435-437) juz sympatyzowal z pogla-

*Por. 1.5. Gajek MIC, T. Wyszomirski, Staroiytne Koscioly Wschodnie, w: Ku
chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, Lublin 1996, s, 116,

¥Por. ks. E. Przekop, Wschodnie patriarchaty starozyine, Warszawa 1984, s. 182,

¥W 216 r. Edessa zostala podbita przez Cesarstwo Rzymskie, a w V w. lezata
w granicach Cesarstwa Bizantyjskiego.
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dami Nestoriusza, Przettumaczyl na jezyk syriacki dzieta Teo-
dora z Mopswestii, nauczyciela Nestoriusza. Po $mierci Ibasa
{437) biskupem Edessy zostal ortodoksyjny Nonnus, a nestoria-
nie wybrali na swojego biskupa Barsauma, ktory zostat eksko-
munikowany przez tzw. synod zbéjecki (449) i zbiegt do Nisi-
bis w Persji poza granice Cesarstwa Bizantyjskiego. Dlatego
niektdrzy autorzy przy]mu]q rok 437 za datg schizmy nestoriaf-
skiej. Inni autorzy przyjmuja rok 484, kiedy to odby? si¢ synod
w Bet Lapat (lub Bet Lafat) pod przewodnictwem biskupa
Nisibis, Barsaumy, ktéry doradzit krolowi perskiemu Firuzowi
wymordowanie kleru, ktéry w jakikolwiek spostb wspdlpracuje
z cesarzem bizantyjskim Zenonem (474-491). Cesarz ten bo-
wiem zamkngl w Edessie szkole teologiczng i wygnal wszyst-
kich nestorian =z cesarstwa. Zaczelo sie od tego, Ze jeden
z biskupéw, imieniem Babowi, zostal przylapany na tym, ze
koresponduje z cesarzem Zenonem. Za zdradg zostal ukrzyzo-
wany. A poniewaz zaden z biskupéw nie chcial uchodzi¢ za
kolaboranta na rzecz Cesarstwa Bizantyjskiego, na synodzie
w Bet Lapat przyjeto oficjalnie doktryny Nestoriusza. 1 tak
Kosciot wschodniosyryjski, ktdry nazwal si¢ na tym synodzie
Kosciolem Wschodu, zerwat jednos$€ kodcielng z reszta chrzes-
cijafistwa. W ten sposéb powstat Koscidt nestoriaiiski, do po-
wstania ktérego Nestoriusz nie przylozy! w ogéle rgki. Na -
synodzie tym rehabilitowanc Teodora z Mopswestii i zalegali-
zowano matzefistwa kaplanéw i biskupéw, a przewodniczacy
synodowi biskup Barsaum, dajac ,,dobry” przykfad, ozenit sie
z mniszka. Jednakze Barsaum nie zostal metropolita Persji.
Zostat nim Akacjusz (485-496), ktéry przybyt nawet do Kon-
stantynopola, prébujac przekonal cesarza i patriarche, ze nie
jest zwolennikiem nestorianizmu i Ze ma zamiar ekskomuniko-
wal Barsaume. Niestety, Konstantynopol nie mégt sprawdzié
lojalnosci Akacjusza, bo wczesniej, w 493 r., perscy mnisi
zabili Barsauma. Z drugiej strony wiadomo, ze Akacjusz nie
sprzeciwial si¢ matzefstwom duchownych (facznie z biskupami)
i to nawet po $wiegceniach, czego nie praktykowali pozostali
chrzedcijanie. W 498 r. katolikos Babaj II (497-502} przyjat
tytot patriarchy Wschodu, cheae w ten sposéb doréwnaé Antio-
chii 1 pozostalym patriarchatom. W Nisibis powstala nowa
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szkola teologiczna, kt6ra wyksztalcita wiein patriarchéw i bis-
kupéw Kosciola mnestoriafiskiego. W teologii nestoriaiskiej
zlotymi zgloskami wpisat si¢ Mar Babaj (569-628), przeloZzony
w klasztorze na goérze [zala. Napisal ,Ksigge Zjednoczenia”,
w ktorej podaje ostatecznie wypracowang doktryne nestorian-
ska.

KoSc10r. NESTORIANSKI POD RZADAMI KALIFOW 1 MONGOLOW.
W 637 r. muzatmanie zdobyli Seleucje-Ktezyfon, a 15 lat poz-
niej kalifowie niepodzielnie zawladngli Persja. Muzulmanie
uwazali chrzescijan za tzw. chronionych poddanych. Jednym
z powodéw mial by pewien dokument nadajacy przywileje
nestorianom, napisany rzekomo przez samego Mahometa pod-
czas spotkania z patriarchg Jeszujabem 1. Wiarygodnos¢ tego
dokumentu miat potwierdzi¢ kalif Omar i dlatego dokument ten
nazywano Paktem Proroka lub Paktemm Omara. Kler, lud i kos-
cioly nestorian cieszyli si¢ szacunkiem i ochrong ze strony
kaliféw. Jedynie w VIII w. przesladowano nestorian z pobudek
ekonomicznych. Wielu nestorian stuzylo na dworze kalifow
jako lekarze, tlumacze, naukowcy. W 775 r. kalif i patriarcha
przeniesh si¢ z Seleucji-Ktezyfonu do nowej stolicy w Bagda-
dzie. W KoSciele nestoriafiskim rosla korupcja, a urzad
patriarchy moina bylo sobie kupi¢ za odpowiednig sume. Od
IX w. kalifat zaczal si¢ rozpada€ na coraz mniejsze pafistewka.
Ostateczny upadek kalifatu Abbasydéw mial miejsce w 1258 r.,
gdy Hulagu, brat wielkiego chana Mangu zdobyt Bagdad. Pod-
czas masakry w miescie oszczedzit on nestorian, bo jego Zona
byla chrzescijanka. Nestorianie cieszyli si¢ pelna wolnoscia, ale
w samym Kosciele panowal chaos, szczegdlnie wsrdd hierar-
chow, ktSrzy knuli jeden przeciw drugiemu do tego stopnia, ze
wladey mongolscy nie mogli juz tego dluzej znosi€. Gdy pod
koniec XIII w. rzady w paiistwie przejat Ghazan i przyjqf islam,
sytuacja chrze§cijan zmienila si¢ diametralnie. W miescie Mara-
ga dokonano masakry chrzeScijan, patriarche wpokorzono, plad-
rowano koscicty i klasztory. W XIV w. 12 tys. chrzedcijan
zostalo sprzedanych badZz zamordowanych. Gdy Tamerlan zdo-
byt Bagdad w 1393 r, los chrzescijan byl juz przesadzony.
Odtyd Koscidt nestoriafiski zaczat bardzo szybko traci¢ swoich
wiernych, ktérzy przechodzili na islam. Ci, ktorzy przetrwali,
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schronili si¢ w goérach Kurdystanu miedzy jeziorami Urmia
1 Wan, Stolica patriarchatn zostata przeniesiona do Maraga.
DZIAEALNOSC MISYINA NESTORIAN. Od kofica V w. Kosciél
nestoriafiski zaczal prowadzi¢ akcj¢ misyjna na szeroka skale.
Zdetronizowany krol perski Kavadh 1 (488-531) zbiegl do Tur-
kiestanu m.in. z biskupem Arranu 1 czterema kaplanami i tam
rozpoczeli gloszenie Ewangelii wérdd Turkoéw ze znacznym
sukcesem. W 781 r. na pro$be wladcy tureckiego patriarcha
Tymoteusz [ (779-820) mianowal metropolite Turkiestanu
w Samarkandzie oraz biskupéw w Bucharze i Taszkiencie.
Nestorianie z Turkiestanu wkrétce dotarli nawet nad jezioro
Bajkat, gdzie nawracali plemiona pochodzenia tatarskiego.
W VII w. zorganizowano pierwsza misje do Chin. Potwierdza
to napis na kamieniu odkryty przez jezuitéw w 1625 r. w Si-
-ngman-fu ($rodkowe Chiny), mdwiacy o tym, Ze w 638 1.
cesarz Tai-Tsung spotkal si¢ z mnichem perskim, A-lo-penem,
ktory przynidst prawdziwe Pisma. Cesarz przeczytat je i kazat
rozpowszechni€ w swoim pafistwie. Pomégt takze nestorlanom
wybudowal klasztor, w ktdrym zamieszkato 21 mnichéw'.
Nowa religia rozprzestrzeniala si¢ na tyle szybko, ze wnet pa-
triarcha Wschodu ustanowit w Sianfu metropolig. Nestorianie
zasadniczo nie napotykali oporu ze strony Chificzykéw w glo-
szeniu Ewangelii az do [X w., kiedy to rozpoczety sie pierwsze
przesladowania. Jednakze Koscidl nestoriafiski istniat na teryto-
rium Chin do péZnego Sredniowiecza. Jeszcze w XIV w. Marco
Polo potwierdzil obecno$¢ nestorian w Chipach. Gdy w Chi-
nach wiladzg przejela dynastia Ming (1369), zaczely sie ostre
przesladowania chrzescijan. Natomiast na dworze mongolskim
nestorianie ustugiwali wiadcom jako lekarze, pisarze | rzemiesl-
nicy. W 1287 r. mongolski chan wystfal z misja dyplomatyczng
do Europy Rabbana Sauma, metropolite Chanbalyku, ktory
spotkat si¢ m.in. z Filipem Pigknym i papiezem Mikolajem IV.
Réwniez pod koniec XIV w. hordy Mongoléw, siejac terror
w. calej Azji Srodkowej i na Bliskim Wschodzie, zniszczyly

YPor. F.J. Woo, The Nestorian Stone Morument, w: ,China talk”, June 1996,
s. 21; P.Y. Saeki, Nestortan Documents and Relics in China, Tokyo 1937,
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cale dzielo misyjne nestorian. Jedynym owocem misji nestoriafi-
skiej, ktory zachowal si¢ do naszych czaséw, jest Koscidl
malabarski w Indiach poludniowych, ktdry odiaczyt sie od
Kosciola nestoriafiskiego. Podsumowujac dziatalnosé misjonarzy
nestoriafiskich, trzeba powiedzie¢, ze okolo 1000 r. Kosciot
nestoriafiski, przynajmniej co do terytorium, byl najwiekszy na
Swiecie. W jego sklad wchodzilo co najmniej 20 metropolii
podlegajacych patriarsze Wschodu, kiGre obejmowaly obszar od
Chin na wschodzie, do Jerozolimy i Damaszku na zachodzie.
Jeszcze w XIII w. Kosciét nestoriafiski mial posiadaé 25 stolic
metropolitalnych oraz okoto 200-250 stolic biskupich.
KOSCIOL NESTORIANSKI W CZASACH NOWOZYTNYCH -~ UNIA
z RZYMEM”, Od XIV w. Patriarcha Wschodu byl juz nie
tylko przywodea duchowym, ale takze politycznym. Od 1450 r,
w Kosciele nestoriafskim jako jedynym w calym chrzescijai-
stwie urzad patriarchy byl dziedziczony przez siostrzefica, po-
niewaz kazdy patriarcha byl celibatariuszem. Zdarzalo sie, ze
patriarchg zostawal maly chlopezyk, w ktdrego imieniv rzgdzita
Jego matka lub starsza siostra. Ale ze wzgledu na pewne nad-
uzycia po $mierci patriarchy Szymona bar Mama (1551) czesé
biskupdw nie chciala, aby nowym patriarcha zostat siostrzeniec
poprzedniego, Szymon Denha. Na jego miejsce wybrali oni
mnicha, Jana Sulaka. Ten ostatni pojechal do Rzymu, gdzie
poprosit papieza Juliusza 11 o uni¢. PapieZ przychylit si¢ do tej
prosby i mianowal Jana Sulaka patriarcha Chaldejczykow. Gdy
nowy patriarcha powrécit do swojej stolicy w Mosulu, rozpo-
czal przeprowadzanie reform w Kosciele. Wkrétce jednak
(1555) ponidst $mier¢ meczefiska z rgk paszy tureckiego
z Dijarbekir, ktéry dzialal za podszeptem przeciwnikéw unii. Ci
ostatni, chea ukréci€ dzialalnosé Kosciola unickiego, sami za-
deklarowali przyjecie wyznania katolickiego. W rezultacie obaj
patriarchowie otrzymywali paliusz od papieza, co oznaczalo
praktycznie, iz w tym samym czasie bylo dwdch unickich pat-
riarchéw i ze caly Ko$ci6t nestoriafiski byl w unii z Rzymem.

- BPor, 1S. Gajek MIC, R Krzywicki MIC, Koicioly wschodnie zjednoczone
z Rzymem, w: Ku chrzescijanistwy jutra, dz. cyt., s. 142-143.
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W 1672 1. biskup z Dijarbekir J6zef wykreowat sig na trzeciego
patriarche, ktéry takze byt w unii z Rzymem. Jednak w nastgp-
nych latach kontakty z Rzymem ochlodzily si¢. Ostatnim pat-
riarchg unickim byt Szymon XIII (1662-1700), ktéry od unii
odstapil. CzgS¢ Kosciola nestoriafiskiego ponownie przyjela
uni¢ dopiero w 1830 r., gdy papiez Pius VIII zatwierdzit Jana
Hormizda jako patrlarc“nq Chaldejczykéw  katolikéw'.
XIX wiek byl dla Koéciota nestoriafiskiego czasem przes§lado-
wail i dlatego nestorianie szukali oparcia albo w Rzymie, albo
w sasiedniej Rosji. Liczna grupa nestorian przekroczyla granice
z Rosja i przyjela prawoslawie, z nadzieja ze wojska carskie
przyjda z pomocy przesladowanym przez Turkow. Pomoc jed-
nak nie nadeszia, a rozczarowani prawostawni konwertyci wré-
cili do swojej dawnej wiary. PrzeSladowania trwaly jeszcze
podczas I wojny Swiatowe], gdyz Turcy podejrzewali nesto-
rian o wspieranie Brytyjczykéw. W 1933 r. patriarcha Szy-
mon XXIiI zostal wygnany z Iraku za to, Ze nie chcial zrezyg-
nowa¢ z wladzy cywilnej nad wszystk1m1 nestorianami.
Ko$CIOr NESTORIANSKI DZISY. W 1968 1. z powodu sporu
m.in. o dziedziczenie urzgdu patrlarchy oraz ¢ wprowadzenie
kalendarza gregorianskiego i zredukowanie postow doszio po
raz kolejny do schizmy w Kosciele nestoriafiskim, w wyniku
ktdrej ci, ktorzy reformy przyjeli, naleza do Asyryjskiego Kos-
ciolta Wschodu, a pozostali do Starozytnego Apostolskiego
i Katolickiego Kosciota Wschodu. Obie te wspdlnoty koscielne
nie utrzymuja pelnej jednodct z zadnym Kosciotem chrzescijai-
skim. Uznaja tylko dwa picrwsze sobory powszechne: Nicej-
ski I (325) 1 Konstantynopolitadski 1 (381). Uznaja nicejskie
wyznanie wiary, ale maja wiasng interpretacje teologiczng co do
dwéch natur Chrystusa oraz Bogurodzicy. Jezykiem liturgicz-
nym nadal pozostaje jezyk syriacki, ale uzywa sie takze arab-
skiego. Podstawows modlitwa eucharystyczna jest anafora Ad-
daja 1 Mariego, w ktérej nie ma Stéw Ustanowienia oraz ana-

“Ta unia przetrwala po dzis dzied. Obecnic Chaldejski Kosci6t Katolicki liczy
okoto pét miliona wiernych, a na jego czele sloi patriarcha Rafael I Bidawid.

"Por. 1.S. Gajek MIC, T. Wyszomirski, Starozytne Koscioly wschodnie, dz. cyt.,
s, 118-119,
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fora Teodora z Mopswestii i anafora Nestorivsza'®. W $wia-
tyniach nie uzywa si¢ ikon ani krucyfikséw, a jedynie czci sig
relikwie Swietych. Biskupi sa wybierani sposréd mnichéw,
natomiast kler diecezjalny (kaplani i diakoni} moze sie zeni¢,
nawet po Swigceniach, czego nie praktykuje sie w innych Kos-
ciotach wschodnich.

Starozytny Apostolski 1 Katolicki Kosciét Wschodu, nie
przyjawszy zadnych reform, postuguje sie kalendarzem juliaf-
skim, a lata liczy nie od narodzenia Chrystusa, ale od 311 r.
przed Chrystusem, czyli od tzw. ery Grekéw, gdy Seleucydzi
zaczeli panowal w Syrii. Poniewaz nie zredukowano w tymze
Kosciele liczby dni postnych, to na rok przypada ich az 172. Na
czele tego Kosciola stoi katolikos-patriarcha Mar Addaj I rezy-
dujgcy w Bagdadzie.

Dzisiejszych nestorian, a lepiej si¢ wyraza;pqc chrze§cijan
asyryjskich, ktérych jest okolo 550 tys.", moima spotkad

w Iraku, Iranie, Turcji, Syrii, Libanie, USA, Indiach, Australii,
Gruzji i Armenii.

Od 1984 1. Kosciot rzymskokatolicki rozpoczal intensywny
dialog z Asyryjskim Kosciotem Wschodu, ktéremu od 1976 r.
przewodzi katolikos-patriarcha Teheranu Mar Dinkha IV Kha-
nania rezydujacy w Morton Grove, w stanie Illinois (USA). Po
10 latach dialogu oba Koscioly podpisaty wspoina deklaracje
chrystologiczny, w ktbrej stwierdzaja, ze dzisiaj wyznajemy
wspdlnie te samg wiarg w Syna BoZego, ktory stat sie czlowie-
kiem, abys$my mogh staé sie dziecmi BozZzymi mocq Jego taski.
Pragniemy od tej pory wspolnie Swiadczyé o tej wierze w Tego,
ktory jest Drogg, Prawdq i Zyciem, gfoszqc i@ w najbardzief
stosowny sposob ludziom naszych czasow, aby Swiat uwierzyl
w Ewangelie zbawienia®.

“Por. Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzeicijaniskiego Wschodu,
Warszawa 1988, 5. 277-305.

¥Te liczbe podajemy za: R.G. Roberson, The Eastern Christian Churches. A Brief
Survey, Roma 1990,

® Y.’Osservatore Romano” (wyd. pol.), nr 2/1995, 5. 37. .
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Stanistaw Latek

Globalizacja w Europie’

Globalizacja jest obecnie zjawiskiem szeroke dyskutowanym.
Od pewnego czasu tematem globalizacji zajmuje si¢ réwniez
»Pax Romana”. W dokumencie podsumowujacym obrady kon-
gresu ,,Pax Romana”, kiory odbyl si¢ w 1996 r. w Dobogoko
pod Budapesztem, stwierdzono m.in.: Sytuacje wspdfczesnego
Swiata mozina okre§li¢ jako paradoksalng. W ciggu ostamich
15 lat w wiekszodci regiondw, krajow i kultur Swiata nastepuje
zlozony proces spofecznej, ekonomicznej, kulturalnej i religijnej
fragmentacji. £ drugiej strony mozna powiedzied, Ze kraje,
kultury, organizacje i jednostki stajg sie bardziej niZz kiedyko!-
wiek w historii powiqzane ze sobg — strukturainie, faktycznie
i potencjalnie. Postepuje gleboki proces globalizacji, ktory
prowadzi do zmiany rozumienia kultury [ tradycyjnych form
organizacji Zycia spolecznego. Wielu z wypowiadajacych sie na
temat globalizacji postulowalo koniecznos¢ petniejszego i bar-
dziej szczegolowego zajecia sig¢ tym problemem. Mozna sadzic,
ze jubileuszowe spotkanie ,Pax Romana™ w AsyZu ma szansg
przyniedé peiejszy i dokladniejszy opis procesu globalizacji
cho¢by dlatego, ze o tym zlozonym zjawisku dyskutowali
przedstawiciele roznych kontynentéw, réznych regiondow Swiata.
W Europie w ostatnim czasie poswiecono globalizacji wicle
konferencji i spotkan, ukazalo sie wiele publikacji. Mozna
wrecz zaryzykowad twierdzenie, ze zajmowanie si¢ zjawiskiem
globalizacji jest zajeciem modnym, co nie znaczy fatwym.

" Niniejszy lekst zostat przygotowany na jubileuszowy kongres ,Pax Romana™,
ktdry adbyl sig we wrzesniu 1997 w Asyzu. Pax Romana-ICMICA jest migdzynarodo-
wym ruchem iptelektualistéw katolickich. Polske reprezentujy Kluby Inteligencii
Katolickiej. Powyzszy tekst zostal przygolowany na podstawie materialéw
dostarczonych przez Sfawomira Sowifiskiego, Andrzeja Wiclowicyskicgo i Stefana
Wilkanowicza,



46 Stanistaw Latek

Symptomy globalizacji

Jest truizmem stwierdzenie, Ze mieszkaricy naszej planety sa
coraz bardziej wspdtzalezni. Przytoczmy kilka przykladéw
zjawisk, ktore sg zupelnie nowe. Chmury promieniotwdrcze po
prébnych wybuchach jadrowych i katastrofie w Czernobylu
wedrowaly wokét globu i nie istnialy dla nich Zzadne granice.
Zmiany klimatu i gwaltowne zmiany pogody wywotfane naj-
prawdopodobniej efektem cieplarnianym wystepuja, a zapewne
wystapla w znacznie wiekszym natezeniu, praktycznie na
wszystkich kontynentach. Coraz szybciej, coraz fatwiej, coraz
z wigkszym natgzeniem wedrujg informacje i obrazy. Mieszkan-
cy globu tez stali sig bardziej mobilni. Nastgpila intensyfikacja
wymiany débr, ustug, kapitaléw i technologii. Zjawiskiem Wy-
wolujacym n1<°p0k03 ekonomistéw jest globalizacja rynkéw
finansowych. Spekulacje gietdowe, operujace ogromnymi suma-
mi, moga wywolywal zaburzenia powodujace spore katastrofy
w postaci seryjnych bankructw i naglego wzrostu bezrobocia.

Globalizacja gospodarki przyczynia sig¢ do poglebiania réznic
w poziomie zycia (najlagodniej mowiac), a w gruncie rzeczy do
poszerzania si¢ kregu ludzi wylaczonych z Zycia spotecznego,
skazanych na marginalizacj¢ i degradacj¢. Ta marginalizacja
dotyczy ludzi i $rodowisk, ale takze catych krajow, a nawet
kontynentéw. Mozna si¢ obawiaé, Ze np. Afryka (duza jej
czesc) wchodzi w okres ciezkiego kryzysu.

Nastgpily glebokie przemiany demograficzne. Ludzkos¢ po-
trzebowata dziesiatkdw tysiecy lat, aby osiagnac liczbg trzech
miliardéw (19(:0) ale na przyrost o nastgpne trzy wystarczy jej
tylko 40 lat. Zmieniajg si¢ tez relacje migdzy cziowiekiem
a Srodowiskiem naturalnym, a takze relacje migdzy poszczegol-
nymi generacjami ludzi.

Po upadku komunizmu ideologia liberalna wydaje st¢ domi-
nujgca na naszym globie. Postawa liberalna w ekonomii ozna-
cza popieranie gospodarki rynkowej; w  Zycin spolecznym,
kuiturze i obyczajach prowadzi czgsto do rozwarstwienia spote-
cznego, bezrobocia, zaniku wigzi spojecznych, odrzucenia war-
tosci, Wykorzemienia kultury.

Wedtug Ryszarda Kapuscisiskiego media coraz czesciej nie
pokazujq rzeczywistoici, ale jg tworzg. Ma to istotne konsek-
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wencje. Dawniej cziowiek mial do czynienia z jedng rzeczywi-
stosciq — tq, kiéra go otaczata; mégt wigc jq zobaczyé, czasem
nawet dotkngé. Od 20 do 30 lat ma do czynienia z drugq rze-
czywistosciq, wirtualng, ktérej nie moze do§wiadczyé, ale kidrej
jest swiadkiem. Nasz obraz Swiata jest w coraz mniejszym stop-
niu naszym wiasnym obrazem $wiata, przeZywanym i doSwiad-
czanym. Staje si¢ coraz czesciej obrazem podawanym nam do
oglgdania. Dzigki upowszechnieniu przez media pewnych stan-
dardéw zachowaii ludzie pa catym sSwiecie (zwlaszcza miodzi)
zachowujg si¢ podobnie: nosza dzinsy, pija coca-cole, jedzg
»big maca”, stuchaja tej samej muzyki.

Ale nie samym chlebem czlowiek zZyje. Wielu odczuwa bo-
lesnie utrat¢ punktdow odniesienia. Przecigtny obywatel koficzy-
cego sie wlasnie tysigclecia ma wszelkie powody, by czuc sie
nieswojo w krajobrazie i klimacie kultury zwanej postmoderni-
styczny. Jak pisze Elzbieta Wolicka: Myslowa bezradnos¢
i prakiyczna bezbronno$¢ wobec rynku ofert konsumpcyjnych
oraz rynku idei, na kiorym zasadg porzqdku, rangi i miary
zastgpita dyrektywa ,propozycji alternatywnych”, przywileje
dla wszelkiej tandety oraz tarwosé kreowania idola fori z kazde-
go pretensjonainego, a dobrze si¢ sprredajgcego glupstwa,
wydajq sie¢ szczegdlnie zymi makami czasu, w kiérym Zyjeny.
A takze, z drugiej strony, reakcje ks“enofobzczne i mentalnosé
getta, ktore na naszych oczach przezywajq swdj renesans. Trud-
no odnalez¢ sig¢ w dzisiejszym Swiecie Kosciotom, w tym takze
Kosciolowi katolickiemu.

Specyfika eurcpejska

Proces globalizacji, $wiatowej unifikacji i komparacji zycia
spotecznego, od lat szesédziesiatych uznany za wielka kwestig
spoteczna, na kilke co najoniej poziomach decydowat i decy-
duje o europejskim status quo i miejscu Europy w porzadku
ogolnoswiatowym. W wymiarze politycznym jesteSmy swiadka-
mi, przynajmniej oficjalnego, niemal powszechnego uznania
zrodzonych wiasnie w obrebie tradycji europejskiej standardow
demokratycznego pafstwa prawnego, spoleczefistwa obywatel-
skiego 1 praw czlowieka. Paradoksalnie wlasnie globalizacji
tych politycznych instytucji w jakims sensie zawdzigczamy, jak
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si¢ wydaje, fakt, ze po 1989 r. zostaly one powszechnie uznane
takze w wielu pafstwach Evropy Wschodniej. Gdyby nie dra-
mat Bosni i Hercegowiny z tego punktu widzenia mozna by
Europe uznac za lidera i swego rodzaju beneficjenta wspomnia-
nych procesdw.

Wielka Swiatowa konkurencja, zintensyfikowana po zatama-
niu sig mocarstwowego ukladu bipolarnego, wystawia stara
Europe na wielka probe takze w dziedzinie kultury i gospodar-
ki. Wszyscy zdajg sobie dzi§ sprawe, 2e ogromna konkurencja
dla europejskiego przemystu i technologii jest juz nie tylko
historycznie i politycznie bliska Ameryka. Oto w basenie Pacy-
fiku rosnie techniczno-przemysiowa potega, do ktdrej moze
naleze¢ XXI w. Ograniczenia surowcowe, socjalne balasty
przemystu, konsumpcyjne oczekiwania i starzenie sie spole-
czefistw — oto niektore z czynnikéw, ktdre pospodarke Europy
w bardzo niedalekiej przyszlodci moga umiescic daleko za
nowymi potegami agjatyckimi. Rownie gleboki niepokdj
o skutki swiatowej konkurencji 1 unifikacji zywia mieszkancy
starego kontynentu, mysigc o wlasnej kulturze. Ksztattujaca dzis
gust i sumienie mlodego Europejczyka kultura masowa po-
wstaje w studiach, rozglosniach i magazynach wielkich $wiato-
wych korporacji i nie ma nic wspdlnego z europejskim duchem,
tradycjg czy filozofig. Nasza codziennos¢, znaki, symbole, sko-
jarzema, autorytety, lektury, filmy i piosenki coraz stabiej wpi-
suja nas w obszar narodowych, a wiec europejskich tozsamosci.
Wszystkie globalne wyzwania sa dzi§ jednym z najsilniejszych
impulséw sklaniajgcych mieszkancéw Europy do trudu poszuki-
wania lub ponownego odkrywania sposobdw wewnatrzkonty-
nentalnej integracji. Coraz powszechniejsze jest bowiem przeko-
nanie, ze tym wielkim wyzwaniom mozna stawi¢ czoto tylko
w ramach wspélnoty politycznej, gospodarczej i kulturowe;.
Tylko w takiej wspdlnocie Europa moze tez utrzymal swe
tradycyjne miejsce w Swiecie.

Integracja europejska nie odbywa si¢ bez trudnosci. W dzie-
dzinie szeroko rozumianej polityki spolecznej szczegdlny niepo-
ké) wzbudza rewolucja w systemie pracy i wiazaca sie z tym
marginalizacja oraz tzw. deficyt demokratyczny, ktérego wyra-
zem jest m.in. rozziew migdzy elitami dazacymi do integracji
europejskiej a znaczng czescig spoleczenstwa, ktdra nie jest do
tej opcji przekonana (lub nig zainteresowana).



Globalizacja w Europie 49

Kryzys zatrudnienia przebiega inaczej w Europie i w USA,
a jeszcze inne cechy przejawia na Dalekim Wschodzie. Jed-
nakze jego korzenie sg podobne i ma on zwigzek ze Swiatowym
zjawiskiem wypierania zatrudnienia przez automatyzacje i robo-
tyzacje. Jest to tzw. bezrobocie strukturalne. W Ameryce niskie
$wiadczenia spoleczne oraz niewyznaczanie minimum placowe-
go zwigksza zatrudnienie, ale za to coraz bardziej rozwarstwia
spoleczefistwo, ktérego gorne warstwy zarabiaja coraz wigcej,
a rownoczesnie poszerza si¢ krag ubdstwa. Europa broni sig
przed ta sytuacjg polityka socjalna, ale placi za to 2-3 razy
wiekszym bezrobociem (14% w samej tylko Europie Zachod-
niej). Co gorsza jednak, caly system organizacji pracy szybko
si¢ zmienia. Stale zmniejsza si¢ zapotrzebowanie na typowych
pracownikéw przemystu (robotnikdéw, technikdw) oraz wzrasta
popyt na prace typu ustugowego, lub szerzej méwigc, na dziala-
nia dotyczgce sfery stosunkow migdzyludzkich. Proces starzenia
sig spoleczefistw europejskich wywoluje zapotrzebowanie na
prace ustugowo-opickunicze, na ktére zresztg brakuje pienicdzy.

Mamy wiec do czynienia z groZnym paradoksem: coraz
mniejsza liczba ludzi wykonuje coraz wiekszg pracg, natomiast
coraz wiecej ludzi nie robi nic, chociaz ilo§¢ pracy potrzebnej
spoteczenstwu ro$nie. Francuski filozof Jean-Marie Domenach
zauwazyl, Ze nasza praca oszalala — czes¢ ludzi jest niszczona
jej nadmiarem, czgsC jej brakiem. Elastyczna organizacja pracy
i dostosowywanie si¢ pracownikéw do zmiennych warunkéw -
pracy nie rozwigzuja jednak generalnego problemu, ktdry pole-
ga na 0bum1eran1u pracy w dotychczasowym znaczeniu sfowa
»praca” jako praca za place. Europe, a pewnie i caly $wiat
czeka zdaniem niektorych politologow radykalna transformacja
cywilizacyjna, poleé,ajqca na przejscin od cywilizacji pracy do
cywilizacji zaje¢ (nie ustug).

Konsekwencjg kryzysu pracy jest zjawisko marginalizacji.
Podstawowy dylemat spoteczny jest dzi§ inny niz 200 czy
100 lat temu, gdy kilku procentom ludzi bogatych lub zamoz-
nych przeciwstawiala sig wigkszos¢ biednego lub bardzo bied-
nego spoleczefistwa (tak jak jest dzi§ w krajach Trzeciego Swia-
ta). Obecnie w Europie liczba ludzi bogatych i zamoznych
znacznie wzrosta, ale wigkszos$¢ stanowi szeroka klasa srednia,
obejmujgca réwniez wigkszos¢ pracownikéw najemnych, ktéra
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ma si¢ znacznie lepiej niz jej rodzice czy dziadkowie. Jedynie
te 10-20% z marginesu, gléwnie bezrobotnych, ale tez rodzin
o koneksjach kryminalnych lub narkomansko-alkoholowych
odstaje od normalnej wigkszo$ci. Co gorsza, zjawisko margina-
lizacji staje sie dziedziczne i niewatpliwie bedzie takze czynni-
kiem ostabiajacym, a moze wrecz niszczacym spoleczenstwo
obywatelskie. Nie mozna bowiem wykluczy¢, ze margines
bedzie sig poszerzal, a przywracanie rodzin zmarginalizowa-
nych spoteczefistwu bedzie coraz tr udniejsze.

Rozwéj Europy Zachodniej po Il wojnie Swiatowej oraz
niezwykle sukcesy w zakresie integraciji europejsklej byly dzie-
tem kilku charyzmatycznych politykéw i wizjonerow oraz kil-
kudziesigciu tysigey technokratéw (parlamentarzystow, urz¢dni-
kow, ekspertow, profesoréw oraz przedsigbiorcow i menadze-
row) Szersza opinia publiczna od lat osiemdziesigtych, a kon-
kretnie do traktatu w Maastricht w 1991 r., niewiele si¢ w te
sprawy wiaczala. Opinia publiczna, ktdra w zakresie swiado-
mosci europejskiej pozostawala w pewnym sensie ,zapdZnio-
na”, zostala jakby zaskoczona pojawieniem si¢ takich projek-
tow, jak wspdlny pienigdz europejski, dopuszczenie obcokra-
jowcedw do glosowania w wyborach do wiadz lokalnych, per-
spektywa rozszerzenia UE na Wschéd, zwiekszanie kompetenciji
wiadz Unii w Brukseli. Nagle okazalo si¢, Ze — nawet niezalez-
nie od trudnosci z uzyskaniem akceptacii spolecznej w referen-
dach, np. w Danii czy we Francji — jednoczenie si¢ Europy
weale nie jest dla szerokiej opinit publlcznej oczyw1ste prze-
ciwnie, liczba znakéw zapytania i zastrzeZen rosnie.

To jest wlasnie pierwszy, ale nie ostatni przejaw zjawiska,
ktére okreslono jako ,,deficyt demokratyczny” w UE. Mozna
przewidywad, Ze ten deficyt sig poglebi. Pojecie deficytu demo-
kratycznego wiaze si¢ z pojeciem kapitatu spotecznego wprowa-
dzonym przez amerykanskiego politologa, Roberta Putnama.
»Kapital spoleczny” wedlug niego — w przeciwiefistwie do
kapitatu materialnego lub ludzkiego (wyszkolenie, zdolnosci), to
zespdt czynnikéw spolecznej organizacji, takich jak gestosc
sieci 1 intensywnos¢ stosunkow migdzyludzkich oraz oséb spo-
}ecznego zaufania. Na tle teorii , kapitatu spolecznego” zagroze-
nie ,deficytem demokratycznym” ma co najmniej dwa aspekty.
Po pierwsze — juz od 2030 lat stwierdza si¢ wyraZnie stabosC
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(kryzys) systemu parlamentarnego i spadek zaufania Iudzi do
zbyt odleglych od nich struktur, spraw, wydarzeri. Dotychczaso-
wy brak zainteresowania s cFrawarm ponadkrajowymi, np. Unig
Europejska, jest tym bardziej znamienny i zrozumialy. Jest
jednak jeszcze drugi aspekt tej sprawy. Mianowicie dotychcza-
sowy ksztalt Zycia spolecznego, aktywno$¢ 1 kontakty migdzy-
ludzkie, to wszystko, co tworzyto dotad spoleczenistwo obywa-
telskie, ostatnio do§€ szybko si¢ zmienia. Spada vdziat w orga-
mzaCJach religijnych, spolecznych, zwigzkowych, szkolnych,
a nawet feministycznych. Spada zainteresowanie sprawami
pafistwowymi i samorzgdowymi. Spada zaufanie do wiadz, ale
takze obywateli migdzy sobg. Mozna odniesC e ZJaw1ska do
réznych mozliwych przyczyn, ale sprawg kobiet warto wymie-
ni¢ na poczatku. Dziesigtki milionow kobiet poszio pracowal
zarobkowo poza domem, co radykalnie ograniczylo ich aktyw-
nos¢ spoleczns. Bardzo wzrosta mobilnosé ludzi. Nastapito
bardzo duze ostabienie rodziny: rozwody, spadek liczby mal-
zefistw, mniej dzieci. Swiat elektroniczny, zwlaszcza rozrywka
eiektromcznd indywidualizuje styl zycia. Ludzie wolg sig bawic
samotnie, a nie z innymi, jak dawniej. Jezeli ta tendencja sig
utrzyma i bedzie obejmowaé coraz wigcej krajow, to grozi nam
zalamanie wewnetrzne, czyli jaka§ nowa implozja, podobna
moze do tych, ktore rozsadzily ustréj komunistyczny i wstrza-
saly ostatnio réznymi krajami. Nie mozna tez wykluczy¢ poja-
wienia si¢ nowych tendencji autorytarnych. System demokraty-
czno-liberalny zatryumfowat nad dyktaturami z prawa i z lewa,
ale dos¢ nieoczekiwanie staje wobec duzo groiniejszego, bo
wewngtrznego zagrozenia. To, co bylo jego podstawg 1 sig,
czyli spoleczefistwo obywatelskle zaczyna l](mdlegac erozji,
wyraznie stabnie, mimo ze nowe wyzwania, jak wspolzawodni-
ctwo Swiatowe oraz tworzenie zwiazkow pasistw, np. UE, wy-
magaja poglebienia i rozwinigcia obywatelskiej sprawnosci
1 odpowiedzialnosci, zwlaszcza w epoce nowych elektronicz-
nych mozliwosci komunikacji migdzyludzkiej. Warto w tym
miejscu zauwazy¢, 2e w Europie nasila sig zjawisko manipulo-
waria obywatelami przez elity wspotczesnego swiata — politycz-
no-biurokratyczne i medialne, swoisty arystokracje spoleczesi-
stwa. Elity te ksztaltujg taki obraz swiata, jaki jest im potrzeb-
ny. Przecigtny obywatel jest skazany na takq wiedze o otaczaja-
cej go rzeczywistodci, jaka daje mu telewizja.
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Globalizacja to nie tylko zagrozenia

Sg teZ znaki dobre. Przelom wieku i calego tysigclecia cha-
rakteryzuje sig — i to jest chyba najwaZniejsze — wrazliwoscia
na wszelkiego rodzaju opresje I zwigzane z pimi cierpienia,
ktorych tak silng dawke zaaplikowat ludziom wiek XX. A ta
wrazliwo§¢ wyraza si¢ m.in. w poczuciu solidarnosci wyzwala—
jacej przedsigwziecia, ktdrych symbolicznym przykladem moze
by¢ dziatalno$¢ Matki Teresy, Jeana Vaniera, Amnesty Interna-
tional czy Stowarzyszenia l.ekarzy bez Granic. Zdaniem histo-
ryka kultury Ewy Biedkowskiej rozpowszechnia sig réwniez
wrazliwosC na prawa czlowieka. Polityka jest dzi§ odczuwana
jako co§, co nie moze by¢é wylycznie pragmatyczae, ale musi
rowniez legltymowac si¢ zgodnoscia z podstawowymi wymaga-
niami wrazliwosci moralnej. W ludziach dochodzi do glosu cos,
co bedzie coraz trudniej stluinié: pewien obraz czlowieka, god-
nosci ludzkiej, jako usprawiedliwienie calego procesu cywiliza-
cyjnego, jako cel | sens tego procesu. Trudnos¢ polega na tym,
ze ta wrazliwo$€ nie wytworzyla — na ogdlng skale — swego
organu dzialania, czgsto pozostaje na poziomie intencji i bezsil-
nych deklaracji. Ale jest czym$ zywym jako spojrzenie na poli-
tyke, jako nowe wymaganie pod jej adresem, jako wyraz prze-
konania, ze Swiat, w kidrym zyjg ludzie, nie jest samoczynnym
mechanizmem pedzacym przed siebie w nieznanym kierunku.

Wobec wyczerpywania sig¢ formuly panstwa narodowego
zaczyna dominowaé tendencja ,less government — more
society”. Stad rosngea rola regionéw — ich tradycii, ambicji
i znaczenia gospodarczego. Popularne staja sie tez struktury
federacyjne. UniezaleZznienie si¢ spoleczenstw od wiasnych
rzadéw jest szansg na skuteczne stawianie czola problemowi
Hdeficytu demokratycznego”. Samorzady lokalne wyposazone
przez swoje pafistwa w odpowiednie prerogatywy i Srodki fi-
nansowe maja si¢ staé wrecz partnerami Unii Europejskiej. Co
wiecej, podejmujac si¢ rozwigzywania wielkich 1 trudnych prob-
leméw gospodarczych i spolecznych, samorzady moga sig stac
istotnym czynnikiem tworzenia $wiadomosci europe jskiej.

Do znakéw dobrych mozna tez zaliczyé mnozace si¢ niemal
z dma na dziedi odkrycia naukowe, z ktorych kazde mog{oby
mie¢ range przelomu, a w sumie skladdjq si¢ na lepsze, niepo-
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réwnywalne z niczym, co bylo dotychczas, rozumienie kosmo-
su, naszego w nim miejsca i naszej za to miejsce odpowiedzial-
nosci.

Pozytywne sq rowniez przemiany, ktdre zachodzg w sferze
duchowosdci. Staje si¢ mianowicie coraz bardziej oczywiste, ze
wielu ma serdecznie dosy¢ tego, co zwyklo si¢ nazywaé post-
modernizmem: jego relatywizmu, rozchwiania, eklektycznej
zabawy klockami lego, pragmatycznej instrumentalizacji
wszystkiego — wladzy, religii, obyczajowosci.

Wreszcle obecno$¢ milodziezy, ktora na co$ czeka, czegos
chce, przeciwko czemu$ protestuje. Moze o tym Swiadezyl
obecnos¢ miodziezy na spotkaniach z papiezem.

Inteligencja wobec wyzwan globalizacji

Inteligencja europejska niewatpliwie odczuwa przemiany
okreslane mianem globalizacji. Przedstawiciele i tej warstwy
spotecznej znajduja sig wsréd bezrobotnych, choc wyksztalcenie
sprzyja na ogdt znalezieniu pracy. Rosnie poczucie niepewnosci
wsrod pracujacych, bowiem zmienia si¢ struktura zatrudnienia —
ograniczane sj stale umowy o prace na rzecz kontraktéw krot-
koterminowych, duzo wygoedniejszy dla przedsigbiorstw pracu-
jacych w warunkach ostrej konkurencji w podlegajacemu globa-
lizacji Zyciu gospodarczemu. Na skutek przemwn spotecznych
wostatnich dziesigcioleciach obnizyt sig prestiz inteligencji.
Wiladze panstwowe nie zachecaja inteligencji, aby Swiadczyta
»postuge myslenia”. W Europie Wschodniej pracownicy sektora
okreSlanego jako budzetowy, czyli zatrudnieni w oswiacie,
sluzbie zdrowia, placowkach naukowych i administracji, naleza
do najmniej zarabiajacych. Jest to o tyle wazne, ze spoteczeni-
stwa troszczace si¢ o nauke, tradycje 1 wychowanie maja wigk-
sz4 szans¢ we wspdtczesnym Swiecie niz te, dla ktdrych kultura
jest czyms drugorzednym. Ponadto im nizszy poziom edukacji,
tym wigksze antagonizmy spoleczne, wzajemna podejrzliwos¢
i zatomizowanie.

Wydaje sie, ze inteligencja nie jest zbytnio doceniana przez
Kosciol. Watphiwosci i zastrzezenia, a czgsto postawa krytyczna
wobec dzialalno$ci duszpasterskiej, domaganie sig wigkszego
wplywu na zycie KoSciola - powoduja, ze hierarchia koscielna
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niechetnie wspoipracuje z intelektualistami. Inteligencja bolesnie
odczuwa upadek kultury. W Europie Wschodniej to inteligencja
ratowata tozsamos$¢ narodowa, spetniata funkcje ,sumienia
krytycznego”. Pewne nadzieje (0 czym jeszcze wspomnimy
w innym miejscu) inteligencja moze wigza¢ z nauczaniem Jana
Pawia Ii, ktéry podczas ostatniej pielgrzymki do Polski pod-
kreslal role uniwersytetéw w zycin duchowym i kulturalnym
narodéw, a takze szczegdélne powotanie intelektualistow: Kazdy
intelektualista, bez wzgledu na przekonanie, jest powotany do
tego (...) by spetniat funkcje sumienia krytycznego wobec tege
wszystkiego, co cziowieczenstwu zagraza lub je pomniejsza.

Odpowiedz Kosciola

Wizyta Jana Pawla Il w Polsce, a zwlaszcza jego przemdowie-
nie do prezydentéw siedmiu krajow Europy przybylych do
Gniezna umozliwia poznanie papieskiej wizji zjednoczone]
Europy. Integracja Europy jest wedtug Jana Pawla II potrzeby
chwili, bardzo pilng i bardzo konkretng. Oto bowiem, parado-
ksalnie, zaledwie kilka lat po dniach wielkich uniesiefi, wielkiej
dumy i wzruszei ,,jesieni ludéw”, stary kontynent znéw ogarnat
olbrzymi niepokdj. Dosdwiadczeniem jego narodéw stala sie
wojna, nienawis¢, gtéd i zniechecenie. Okazuje sie bowiem
w sposob niekiedy bardzo bolesny — mowil w Gnieznie papiez —
Ze odzyskanie prawa do samostanowienia oraz poszerzenie
swobdd politycznych i obywatelskich nie wystarcza dla odbudo-
wy europejskiej jednosci. Kilka lat po upadku muru berlifiskiego
Europg znéw dzieli mur, tym razem zbudowany z leku i agresji,
z braku zrozumienia dla ludzi o innym pochodzeniu, kolorze
skéry, przekonaniach religijnych, z egoizmu politycznego i gos-
podarczego oraz z ostablienia wrazliwosci na wartosé ludzkiego
Zycia i godno$¢ kaidego crtowieka. Podzial, separacja, brak
solidarnej jednosci narodéw starego kontynentu i innych wobec
wielkich wyzwan spolecznych konca XX w. jest wedlug tej
logiki jedna z przyczyn ogromu ludzkiej tragedii 1 nieszczesc,
jakie ogladamy codziennie na ekranach naszych telewizorow.
Umozliwienie  wszystkim, nawel najmniejszym narodom,
udziatu w strukturach gospodarczego rozwoju 1 bezpieczefistwa
jest podstawowym wymogiem migdzyludzkiej i migdzynarodo-
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wej solidarnodci, wymogiem praw kazdego czlowicka do godzi-
wego zycia, rozwoju, pielegnowania tradycji i historii, do bez-
pieczenstwa i pokoju. W perspektywie Europy oznacza to wed-
tug papieza konieczno$¢ przyspieszenia i poszerzenia proceséw
integracyjnych.

Europa potrzebuje solidnych fundamentéw i odniesiefl ducho-
wych 1 kulturowych. Struktury demokratyczne zrodzone
w Europie w XIX w., w wymiarze pafistwa narodowego przezy-
wajg dzi§ kryzys, ktéry polega m.in. na wyczerpaniu niezbed-
nych w demokracji zasobéw spolecznego etosu i solidarnosci.
Z brakiem tym musza si¢ liczyC tym bardzie] instytucje jedno-
czacej sie Europy, ktdre maja obja¢ swym zasiegiem rézne
doswiadczenia i narody. Dlatego wlasnie, wediug Jana Pawla 11,
potrzebuja one mocnego oparcia w kulturze, ktéra w wielogci
i bogactwie do$wiadczeli poszczegélnych naroddw pozwoli
wszystkim Europejczykom przezy¢ i odkryé na nowo uniwer-
salng prawde o godno$ci czlowieka, prawde, ktora tak plodnie
zaszczepito chrzescijafistwo. Na fundamencie tak rozumianej
kultury poszczegdlne narody bgda mogly przezyc niepowtarzal-
nos¢ 1 suwerennosS¢ oraz zbudowal migdzynarodowsy solidar-
nos$¢, Papiez nie pragnie, co warto podkresli¢, zmonopolizowa-
nia przez Kosciot tradycji czy tozsamosci Europy. Nie jest to —
podkreslat Jan Pawel 11 — zawlaszczenie historit. Jest bowiem
historia Europy wielkq rzekq, do kiorej wpadajq rozliczne do-
plywy i strumienie, a roznorodnos¢ tworzqcych jg tradycji
i kultur jest jej wielkim bogactwem. Wskazania glowy Kosciota
katolickiego trzeba jednak przelozyC na jezyk praktyki Zycia
religijnego 1 zycia wspélnot koscielnych i spofecznych. Wsréd
zadafi Kosciota wynikajacych z globalizacji 1 integracji europej-
skiej — a wigc 1 naszych, jako czionkéw Kosciofa — powmny sie
znaleZ€ nastepujace: upowszechnianie nauki spotecznej Koscio-
fa, ktora zyskuje na znaczenin, a jej elementy mozna znaleZC
m.in. w ukladzie z Maastricht; organizowanie w paratiach po-
mocy materialnej dla bezrobotnych oraz tworzenie Srodowiska
zapobiegajacego degradacji i marginalizacji miodych bezrobot-
nych, a takze stwarzajacego bodzce do umiejetnego szukania
pracy 1 podnoszenia kwalifikacji; rozwijanie duszpasterstwa —
przy wspdipracy organizacji katolickich — dla ludzi dzialajacych
publicznie: parlamentarzystéw, czionkéw réznych wiadz, pra-



56 Stanistaw Latek

cownikéw administracji, wymiaru sprawiedliwosci i organizacji
pozarzadowych; nieustanne powickszanie ,kapitatu spoleczne-
£0” wspélnie z innymi podmiotami Zycia spolecznego. Na uni-
wersytetach, w seminariach (i mediach kodcielnych) nalezy po-
dejmowaé prace studialne z zakresu przemian zachodzacych we
wspolczesnym §wiecie. Trzeba nieustannie prowadzic 1 rozsze-
rza¢ dialog z innymi religiami i kulturami. Kosci6é! nie powi-
nien nikogo odtracac, wreez przeciwnie zaprasza¢ do wspdlnot
1 do $wiatyfi ludzi mlodych, samotnych, pozbawionych $rodowi-
ska kulturowego, ogluszonych nadmiarem informacji uchodz-
cow i emigrantow. W zakresie problematyki europejskiej po-
trzebny jest dialog i wspdlpraca Kosciolow z Europy Zachod-
niej i Wschodnie). Jak mowi bp Karl Lehmann, Kosci6l na
Zachodzie powinien z wigksza powagy, bardzw] radykalnie
zabiegaC o to, aby w warunkach wolnosci rehgljnej i pluralizmu
jego glos brzmiat odpowiednio donosnie. Koscioty w Europie
Srodkowo-Wschodniej winny przedstawial roszczenia wiary
raczej w formie zaproszenia, argumentacyjnie, w procesie prze-
konywania, anizeli autorytatywnych wskazan — skadinad stusz-
nych wobec szezegblowych kwestii. Kosci6t powinien zachgcac
laikat do angazowania si¢ w dzielo budowania nowej Europy.
Kosciét ma misje globalna. Koscioly europejskie nie moga wiec
nie pamigtaC o innych kontynentach Koscioly europejskie
muszg udowodnic, ze czujy si¢ odpowiedzialne w skali Swiato-
wej za biednych, za ludy rozwijajace sig, za wielorakie niespra-
wiedliwosci 1 zagrozenia Srodowiska nataralnego.

Zadania ,,Pax Romana’

Mimo obalenia muru berlifiskiego wciaz sq ogromne rdznice
migdzy Wschodem a Zachodem Europy, migdzy Pdélnocy
a Poludniem. Potrzebna jest wymiana informacji, doSwiadczen,
potrzebny jest_nieustanny dialog. Federacje europejskie ,Pax
Romana” powinny przede wszystkim poznac jak najdokladniej
procesy polityczne, spoleczne, kulturalne i cywilizacyjne zacho-
dzace w Enropie. Powinny to robi¢ wspélnie z innymi organiza-
cjami, z agendami UE, uniwersytetami. ICMICA-Europa powin-
no by¢ blizej Evropy, bllzej prob]emow europejskich. European
Liason Committee ,Pax Romana” przygotowuje konferencje
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europejska, ktorej tematem bedzie Europy i inni, w tym sytua-
cja mniejszosci w Europie: narodowych, kultmowych, religij-
nych.

Bardzo waznym problemem, godnym mtelektuainego dyskur-
su, jest pluralizm. Pluralizm moze przybiera rozne formy:
pluralizmu chaotycznego lub relatywistycznego, pluralizmu
sekciarskiego 1 pluralizmu ekumenicznego. Tylko ten ostatni
jest nadziejg Europy i ludzkosci. Zagadnienia scisle ekumenicz-
ne, zwlaszcza po 1l Zgromadzeniu w Grazu, réwniez powinny
by¢ jednym z priorytetowych zadan europejskich federacji ,,Pax
Romana”.

Doéwiadczenie i zaangazowanie ,Pax Romana” w tematyke
praw czlowieka wskazuje, ze wiasnie one mogg si¢ sta¢ wioda-
cym zadaniem ICMICA w najblizszym czasie. Jest ku temu
dogodna sposobnos¢. Warto wiedzied, ze w grudniu tego roku
minie 50 lat od uchwalenia przez ONZ Powszechnej Deklaracji
Praw Cziowieka. By¢ moZe much ,Pax Romana™ moéglby sie
wiaczy¢ do dyskusji nad modyfikacja tej deklaracji.

W przedstawionym tu tekscie poruszono zaledwie niektére
aspekty zjawiska globalizacji, a zwlaszcza te, ktére mozna
latwo dostrzec i odczu¢ tu w Europie. Na spotkaniu w AsyZu
méwiono o wielu innych wymiarach globalizacji: o wyzwaniach
globalizacji dia pokoju, praw czlowieka, wspdiczesne) cywiliza-
cji. Wyrazono opinig, ze problem globalizacji powinien byé
uwzgledniony w nauczaniu spotecznym Kosciota. Mozna mieé
satysfakcje, Ze ten postulat zostal juz podjgty. W or¢dziu na
XXXI Swiatowy Dzien Pokoju (1 1 1998) Jan Pawet Il poswie-
ca globalizacji sporo miejsca. Oto fragment tego dokumentu;
Globalizacja ekonomii i finansow fest juZ rzeczywistosciq, coraz
wyrazniej widoczme sq tei skutki szybkiego rozwoju technik
informatycznych. Stoimy na progu - nowej ery, ktéra niesie
z sobq wielkie nadzieje, ale takze pytania i obawy. Jakie bedg
konsekwencje dokonujqcych sie dzi$ przemian? Czy wszyscy
bedg mogli czerpaé korzysci z globalnego rynku? Czy wszyscy
bedq mogli wreszcie zazna¢ pokoju? Papiez nie daje odpowiedzi
na te pytania. Apeluje o dolozenie staraf, aby przyczyniac sie
do ksztattowania poczucia odpowiedzialnosci za dobro wspélne,
aby nie traciC z oczu osoby 1 wreszcie aby globalizacja dokony-
wata sie¢ w klimacie solidarnosci i nie prowadzila do marginali-
zacji. Trudno o lepszg konkluzje rozwazan o globalizacji.
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Michat Horoszewicz

Kosciot francuski
w spoteczenstwie pluralistycznym

Francja, tradycyjnie az do niedawna nazywana najstarsza cdrg
Kosciola, przeszta przez radykalny rozdziat koscielno-pafistwo-
wy w 1905 r. (dzi$ nie obejmujacy Alzacji, Komordw i Gujany)
w nastepstwie stopniowo nasilanej laicyzacji z akcentamni anty-
klerykalnymi. Emile Poulat, historyk i socjolog Kogciota, wy-
roznia cztery jej postacie: sakralng (przed rewolucja spory kos-
cielno-paiistwowe toczono wewnatrz przestrzeni chrzescijan-
stwa), oswiecony (w XIX w. korzystajaca z filozofii Oswiece-
nia), zradykalizowang (od 1880 r.. Republika nie potrzebuje
Boga, religii, postugi Kosciota}, vzrawana (tzn. przez ogromna
wigkszo$C Francuzdw — poczawszy od 1946 r.). Pierwsze zlago-
dzenie napiel przyszlo z Wielka Wojna, ale cofnal to vichy-
stowski pétainizm; z czasem pozostala odwieczna ,kwestia
szkolna” jako jedyna zdolna mobilizowac po obu stronach —
katolickiej 1 laickiej — setki tysigcy zwolennikéw, wszakze 1 ona
nalezy juz do przesziosci.

Antecedencje

Wydaje sie, ze proces poszukiwania wlasciwe]j relacji miedzy
katolicyzmem a laickoScia w warunkach wyciszania konflikto-
wosci rozpoczat sig w potowie uprzedniego dziesigciolecia —
z inicjatyw?' laickiej Ligi Nauczania przez sympozjum oraz cykl
wywiadéw .

I tak historyk Kosciola, René Rémond (katolik) uznal tam
deklaracje ,Dignitatis humanae” za jedno z najwazniejszych

'G. Gauthier, Laicité en mirroir — entretiens, Paris 1985, s. 44, 58, 88-92, 120-
-125; La laicité 2000 — actes du colloque national, Paris 1987, s. 80-83, 76-77.
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osiagniec¢ Il Soborn Watykafiskiego: odigd nie istniala
juz sprzecznosé miedzy  stwierdzeniem laickosci®  paristwa
a przekonaniem religijnym. Publicysta Jean-Louis Schlegel SJ
obwieszczal: Czuje sie Swiecki, a Swiecki znaczy zeSwiecczony
i pluralistyczny. Zyjemy w $wiecie, w ktérym religia juz nie jest
dominujgca. Wskazawszy pod znamiennym (moze prowokacy)—
nym) tytulem ,Klerykalizmy — oto nieprzyjaciel”® na nieza-
przeczalny kryzys Kosciota oraz dyskursu religijnego, katolik
Bernard Sarrazin, literaturoznawca z uniwersytetu Paris-VII,
przystat na okre§lenie ,laicyzacja wiary” pod warunkiem nie-
utozsamiania Kosciola i duchowiefistwa. Bp Yves Bescond
z Meaux wyglosit ujmujacq ocen¢ laickoSci: ogarnia ona
spotkania kultur, prawa czlowieka, dazenia do sprawiedliwosci
— a jej rzecznikdw cechuje zaufanie do czlowieka, przydawanie
priorytetu maluczkim i zepchnigtym na margines; niepokoito go
natomiast, czy dialog migdzy Kosciolami nie spowoduje odciag-
nigcia ich od dialogu z ludzmi pochlomgtyml kwesth sprawied-
liwosci i wolnosei, lecz sytuujacymi si¢ poza wiarg religijng
i Kosciolem, czy, zapommajqc dzis o odmlennych nurtach ideo-
wych, nie poczng jutro przeciwstawiac si¢ im na sposéb nietole-
rancyjny. Edmond Vandermeersch SJ wskazat na bardzo gl¢bo-
ka mutacj¢ spoleczefistwa: Koscidl stopniowo przystosowuje
teologi¢ do swego statusu mniejszoSciowej, faktycznie i praw-
nie, grupy spolecznej; znacznie zmalal autorytarny wplyw du-

: Swieckiego” w Kosciele (laic), abp Plateau z Bourges odréznia od ,Swieckiego™
nieprzynaleznego do Zadnej religii (laique), ,Jaicko$¢” (laicité), za$ widzi jako inielek-
tualng i moralna postawe poszanowania wszelkich réznic w spoleczenistwie; w sandazu
opinii spotecznej 3/4 respondentéw vznalo laicko$¢ za mozliwosé wyrazania odmien-
nych przekonad religijnych we wzajemnym szacunku. Sekularyzacja (sécularisation),
to — wedlug P. Valadiera SJ — emancypacja réznych obszarow spolecznych spod
wptywu Kosciolow.

*Formule e cléricalisme, voild Pennemi” wyrazit Gambetta 7 V 1877 i 12 VIII
1881. Podczas soborowej debaty 9 X 1964 nad schematem o apestolstwie Swieckich
kilku hierarchéw wypowiedziato sig krytycznie: kard. Suenens - ,nalezy stizec sig
nowego kletykalizmu®, bp Carter -- ,schemat poczgty w grzechu klerykalizmu™
najmocniej wystapil abp A. Koztowiecki SJ z jeszcze rodezyjskiej Lusaki, dzi§ kardy-
nal: klerykalizm oto wrog — kierykalizm jest wrogiem numer jeden Ko$ciota”
{X. Rynne, The Third Session, London 1965, s. 73; ,La Documentation Catholique™
/dalej DC/ nr 1436 z 15 X1 1964, kol. 1467-69).
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chowiefistwa i hierarchii na wiernych — odnosi si¢ to do praktyk
religijnych, wymogdw moralnych, szkolnictwa; zacieraja sie
granice miedzy ,,iraktykujqcymi”, wierzacymi i niewierzacymi
- tyle Ze mimo sekularyzacyi Kosciél pozostaje wielkim dostaw-
cg do przestrzeni symboliki, z ktérej Francuzi obficie korzy-
staja.

Na sympozjum ,,Laickos¢ i dzisiejsze debaty™ 22 TV 1989 .
w gronie naukowcoéw, politykéw i duchownych teolog Henri
Madelin 8], 6wczesny dyrektor Centre Sévres, méwit o wol-
nosci religijnej w Swietle Vaticanum II oraz o perspektywach
laickoSci: odrzucal koncepcje panistwa chrzescijafiskiego oraz
jego antytezy — panstwa ateistycznego; wskazywal na niedo-
mogi panistwa laickiego neutralnego (klisza fotograficzna reje-
strujgca wszystko, lecz nie zajmujaca wlasnego stanowiska
wobec czegokolwiek) — zaznaczyl zreszta istnienie laickosci
pozytywne] oraz laicko$ci negatywnej, tyle ze nie rozwinal tego
ostatniego pojecia; opowiadal si¢ za demokratycznym pafistwem
liberalnym, prawdziwie pluralistycznym. Sekundowat mu Ré-
mond: pluralizm to jedno z imion demokracji; wskazal, ze lai-
ckosC jest zjawiskiem pozytywnym § nieodwracainym; prze-
strzegt przed identyfikowaniem tozsamosci narodowej z pusciz-
na wylacznie katolicka. Roger Leray, byly wielki mistrz Wiel-
kiego Wschodu Francji, zapewniat: W laickiej demokracji wiara
nie jest zagroiona — przeciwnie, jest ostaniana! Bp Jean Vilnet
z Lille zastanawiat si¢ nad stosunkiem do Kosciotéw i religii:
Czy laicko$é nie moze byé czyms wiecej niz pokojowym wspot-
Istnieniem, ze strony zas panstwa czyms wigcej niZ neutralnos-
cig, chocby Zyczliwg?

Wypowiedzi te nalezy uznaé za przygotowawcze do wiasci-
wych poczynaft w nastepnej dekadzie.

Katolicyzm a zamyst laicki

W maju 1993 r. podczas sympozjum ,,Kosciél a rewolucja”,
na katolickim uniwersytecie w Angers oraz uniwersytetach

‘DC nr 1986, z 18 VI 1989, 5. 585-600. Sympozjum ~ z kidrego takze pochodzi
wstepna wypowiedZ Poulata — zorganizowat dziennik ,La Croix” whadnie w 200-lecie
rewolucji francuskie;j.
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patistwowych w Nantes i Angers, bp Claude Dagens z Poitiers
(dzi§ z Angouleme) wyglosit prelekcje ,,Projekt laicki a katoli-
cyzm francuski™. Wskazal, ze niegdysiejsze przeciwstawianie
dwdch Francji — Francji naluczycieli oraz Francji proboszczdw —
pozostawito glebokie rany w swiadomosci spolecznej; dzi§ dla
rzecznikéw projektu laickiego nie jest juz nieprzyjacielem kato-
licyzm, ktry nie obwieszcza sie religia dominujaca 1 nie dazy
do natozenia na wszystkich swej wiadzy spotecznej oraz kultu-
rowej. Przez réwnolegle ewolucje nastapily dwa przejscia: od
laicko$ci walczacej do laickosci otwartej oraz od katolicyzmu
napastowanego do katolicyzmu uspokojonego. W publikacji
z 1997 r. Dagens bardzo wyraziScie zaznaczy} przesunigcie od
podbojowej 1 czgsto agresywnej praktyki laickosci z epoki
ojcdéw-zatozycieli ,religii laickiej” (Ferry, Gambetta — lata
osiemdziesiagte XIX w.) do praktyki wyciszonej i szanujacej
czynnik religijny, zwlaszcza w systemie nauczania.

Kosciot katolicki — zdaniem Dagensa — oczekuje nowych ram
instytucjonalnych laicko$ci: by wiara katolicka nie redukowala
si¢ jedynie do opinii prywatne), ale stanowila Zywoing pamieé
ukazujgcq korzenie naszej historii. Katolicyzm juz nie laczy sie
z obozem obroficow ancien régime’u: nie tylko dobrze wspol-
zyje z demokracja, ale pozytywnie odczytuje istnienie konkret-
nego pluralizmu. Jezeli pierwsza ewangelizacja przesuwala ludzi
z religijnego pogafstwa do wiary chrzescijafiskiej, to nowa
ewangelizacja ma po]egac na przeprowadzeniu ich z obojetnosci
Swiata odczarowanego® do $wiata nowego, spokojnie laickie-
go...

W rok poZniej abp Pierre Eyt z Bordeaux (dzi§ kardynat),
przed kierownikami oéwiatowych placéwek publicznych wska-
zywat, ze w przesziosci tryb laickosci nie zawsze umozliwiat

*Wypowiedzi zawarte w tym rozdziale - od Dagensa (1993) do Defois (1997) -
przytoczonoe za DC nr 9 ,bors série” z paZdziernika 1997; caly zeszyt (ss. 51} Liberté
religieuse et laicité; fakize DC nr 2149 z 1 X1 1996, 5. 1016-1049.

¢, Swiat odezarowany” nawigzuje — przez tytul czesto przywolywanej ksiazki
M. Gaucheta Le désenchantement du monde (1985) — do refleksji M. Webera (Szkice
z socjologii religii, Warszawa 1984, s. 195): edy intelckrualizn wypiera wiarg
w magig”, wowczas ,procesy wiata vlegajg odczarowaniy, tracy swg magiczng tresé
sensowny”.
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Kosciotowi realizacje jego misji wychowawczej. Jezeli do
kofica IT wojny Swiatowe) katolicy przeciwstawiali sie laickosci,
w ktorej widzieli kwestionowanie ich przekonan — to nastepnie
uznawali ja za wspolny wyraz obywatelskiego wymogu zwiaza-
nego z poszanowaniem opinii w spoleczenstwie pluralistycz-
nym.

W listopadzie 1996 r. po trzyletnich rozwazaniach biskupi
wystosowali obszerny ,List do katolikéw we Francji”. Poza
katolikami 1 ogdlniej chrzescijanami dalszymi adresatami byli
zarGwno op0w1adajqcy si¢ za innymi tradycjami rehgl_]nyml
(...jestescie obecni w naszej refleksfi...), jak teZ zainteresowani
przyszloscig wiary chrzeScijafiskiej w spoteczefstwie laickim,
chocby sami tej wiary mnie podzielali (nie sigegnigto po na-
zewnictwo ,,bezreligijni” czy ,niewierzacy”). Gléwnym autorem
dokumentu byl bp Dagens: rézne jego poglady zawarte
w przediozonej wyzej prelekcji znalazly sig w ostatecznej wer-
sji. List ten — skladajacy sie z trzech czeéci: zrozumienie sytua-
cji katolikéw we wspélczesnym spoieczefistwie (laickim i phira-
listycznym), podazanie do serca tajemnicy wiary (czlowieczeii-
stwo Boga, rzeczywistos¢ zia, zycie i dzialanie wediug Ducha),
wreszcie zagadnienia duszpasterskie (ewangelizacja, Kosciot
jako sakrament, ,,duszpasterstwo propozycji”, opcje preferencyj-
ne) — juz omoéwiono na tych lamach (,,PP” 9/1997, s. 225-230),
tyle ze warto cokolwiek usci§li¢ ukazany tam stosunek Kosciota
do laickosci.

Ot6z biskupt zaznaczyli pozytywny charakter laickosci — nie
tej, jakq byta poczqtkowo (tzn. mniej wiecej od 1875 r. do lat
sze§¢dziesiatych XX w.), gdy sama okreslata si¢ jako ideologia
zdobyweza (conquérante} i antykatolicka — ale tej, kidrq stata
sie po przeszio stu latach ewolucji kulturowych oraz politycz-
nych: jako Srodowisko instytucjonalne i rownoczesSnie stan
Swiadomosci pomagajqcy w uznaniu rzeczywistoSci faktu religij-
nego, zwlaszcza religijnego faktu chrzescijariskiego, w dziejach
spoleczeristwa  francuskiego. Rozrdznianie obu laickosdci —
akceptowalnej od nieakceptowalne] — przebiega wigc po osi
czasu: postal wspo%czesna spotyka si¢ z aprobats.

Podkreslono ponadto, ze $cisle zwigzany z zasada laickoSci
pluralizm zwlaszcza w plaszezyZnie religijnej nalezy uznac
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w cafej rozcigglosci (mimo ryzyka ,religijnego wuwodziciel-
stwa”): zacheca on do dialogu 1 konfrontacji, a nowo przybyle
tradycje religijne — przede wszystkim islam oraz buddyzm (dru-
ga i czwarta religia kraju) - okazujg swg zywotnos¢. Dialog
z wierzgcymi przynaleznymi do innych tradycji religijnych —
obejmujacy poszukiwanie i doSwiadczanie Boga oraz implikacje
tego w odniesieniu do egzystenciji czlowieczej — nie wiedzie do
relatywizmu: zachegca raczej do lepszego pojmowania poszuki-
wan Absolutu przez wolnosdci i sumienia indywidualne. Glosze-
nie Ewangelii stato sie dzi§ nieodigczne od tego dialogu mie-
dzyreligijnego. (...) Laickoéé¢ i pluralizm naszego spoteczeristwa
bez Zadnej watpliwosci prowadzq ku nowemu siosunkowi Kos-
ciofa do spoleczeristwa.

Opowiadanie si¢ za katolicyzmem do§¢ wyraZnie cofnglo sig,
jednakze odwolywanie sig do tradycji katolickiej pozostaje
podstawowe dla okreélania tozsamosci francuskiej. Nasz KoSciot
nie jest sekiq. Nie tworzymy getta. Odrzucamy wszelkq pokuse
koscielnego wycofania sie. Na zakonczenie debat abp Louis-
-Marie Billé z Aix-en-Provence, wybrany na przewodniczacego
Konferencji Biskupéw, wskazal: We wspdtczesnej demokracji
laicko$¢ jest miejscem zbiorowej odpowiedzialnosci, tgcznosci
miedzy odmiennymi tradycjami duchowymi [ moralnymi —
w czym mozna widzieC funkcje swoistego zwornika.

Jesienig 1997 1. abp Gérard Defois z Reims udzielil wywiadu
jak gdyby uzupelniajgcego. Wskazal, ze obsesja dominacji
spoleczefistwa przez KoSciél czgsto poweduje agresywnosé
rzecznikow demokracji oraz laickoSci w nauczaniu i paristwie.
EkstremiSci z obu stron replikujg wzajemnie, powodujac zwick-
szanie swych niepokojow: jedni marza o teokracji, inni pragne-
liby szturmowaé instytucje religijne w celu zachowama wol-
nosci sumief. Spofeczeristwo zsekularyzowane na modie francu-
skg pragnie byé pluralistyczne i otwarte na wszystkie opinie
(...) nie ma laickosci bez wolnosci wypowiadania sie, czyli bez
spotecznej odpowiedzialnosci chrzescijan w narodzie.

List biskupéw oraz wypowiedzt towarzyszgce podejmujy
kwestie funkcji Kosciola w pafistwie kierujacym si¢ zasada
$wieckosci i zaznaczaja, ale raczej ubocznie, sytuacje krytyczng
— nawet kryzys — na plaszczyZnie wiary. Wszakie wypowiedzi
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czternastu hierarchéw’ — pojmowane zreszta jako préba wyzna-
czenia dialogn migdzy biskupami a Swieckimi — pozwalajg
dostrzec, ze niedomagania sg rozleglejsze.

Wiara — moralnos¢ — spotecznos¢

O kryzysie wiary chrzescijafiskie] maja zaSwiadczaé przyta-
czane wskazniki liczbowe: oto zaledwie 8-10% katolikéw
uczgszcza na msz¢ hiedzielng, co wskazuje, ze kraj obniza sig
do progu skandynawskiego (3—4%); rocznie, przy 750 przejs-
ciach w stan spoczynku, liczba $wigcen kaplafiskich z trudem
osigga setke (1400 w 1939 r. — jednakie we Francji co pewien
czas, juz od lat czterdziestych XIX w., ukazujg si¢ dramatyczne
refleksje nad liczbowo malejacym duchowieristwem); jedna
trzecia dzieci rodzi sig poza maizefistwem, a wspdtzamieszkiwa-
nie par bez formalnego zwiazku oscyluje okoto 90%. Jeszcze
utrzymuja si¢ uroczystoici zwigzane z wielkimi momentami
zycia (np. chrzest: 60%), wszakZze upatruje si¢ w nich ,,obrzedy
przejécia”, okreslajace katolicky przynaleZnos¢ sezonows, poza-
klerykalna.

Zdaniem bpa Dagensa wyst¢puje utrata pamigci chrzescijai-
skiej zwigzanej z kultura klasyczng. Religie — wsréd nich
chrzescijafistwo — staly sig ,,artyku}em konsumpcyjnym”, umoz-
liwiajac uktadanie ,,swojej” religii na zasadzie karty jadlospisu.
Zaszla gleboka ewolucja w zestawieniu z niedawnym czasem,
gdy tradycja katolicka stanowita czes¢ kulturowo- spolecznego
widnokregu kraju. Biskup dostrzega nie tylko pewien eklezjo-
centryzm, ale i wylanianie si¢ dwoch Kosciotéw: repetytywne-
go, nostalgicznie przeswiadczonego, ze wystarczy przywrocic
czcigodne tradyCJe by pojawita si¢ wiara — oraz pelnego uraz,
doszukujgcego sie zdrad koScielnych 1 mniemajacego, ze nalezy
po prostu odtworzyé intuicje zatozycielskie Vaticanum II. Shu-
sznie przywoluje si¢ nawarstwienie obojetnosci religijnej: fylu
meZczyzn oraz kobiet Zyje i umiera, jak gdyby Bég nie istniaf.

M. Damien, L'Eglise et les Francais — crise de la foi, crise morale, crise sociale:
quatorze évéques répondent, Paris 1997
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Kryzys moralnosci w aspekcie rodzinnym rozwaza abp Jac-
ques Jullien z Rennes: banalizacja rozwoddéw (Paryz: 50% mat-
zenstw, prowincja — 30%) pomniejsza ich znaczenie dla opinii
publicznej; legalizacja przerywania ciazy to kulturowe cofnigcie
si¢ o tysiaclecia; wierni — takZe wiaczeni w zycie koScielne —
masowo opowiadaja si¢ za regulacja urodzen. Biskup polowy
Michel Dubost charakteryzuje wielorakie wyzwania stawiane
przez miodych; przyznaje, e koscielne argumentacje zwigzane
z miejscem kobiety w KoSciele nie brzmig przekonujaco: wia-
dza jest w rekach mezczyzn (...) czy mezczyzna musi dyspono-
waé peing odpowiedzialnoicig za Kosciot? W mnozacych sie
sektach czy nowych ruchach religijnych bp Pierre Raffin z Metz
dostrzega mistyczng inwazje na odwrdt, spowodowana niedo-
statkami wiary 1 zycia chrzescijan; wiele z nich obwiescilo sie
alternatywami wobec Koscioléw ustanowionych; ogélnie wno-
sza zaprzeczanie pewnikow.

Kosciot winien przepyta sig¢ co do stosunku istniejacego
migdzy antyjudaizmem chrzescijafiskim — zarowno Ojcow Kos-
ciola, jak tez narodow chrzescijafiskich — oraz wspdlczesnym
antysemityzmem, Kkiory doprowadzil do Szoah, stwierdzaja
bp Gaston Poulain SS z Périgneux i oratorianin Jean Dujardin.
Oczywiscie ten antyjudaizm oraz wspdlczesny antysemityzm nie
maja wspdlnego korzenia; kto jednak okreslit lud zydowski jako
wcielenie zta?

Kryzys spoleczny wreszcie to jeszcze mogace tu 1 dwdzie
wystepowac hegemoniczne pragnienia Kosciota wyobrazajacego
sobie, Ze winien wyruszy¢ na podboj swiala pogadskiego, by go
podddc, swym wplywom i nalozy¢ na niego swg ideologig,
przypomina Dagens. Abp Jacques Delaporte z Cambrai akcentu-
je: nigdy nie wolno dopuszczaé, by religia staneta w stusbie
wojny; obowiazkiem kazdej religii jest dokonanie przeglgdu
wilasnych tradycji, by z nich odrzuci¢ przemoc, pogarde i igno-
rancje wobec innych kultur oraz religii.

Jednakze juz we wprowadzeniu przywolano ustne stwierdze-
nie pewnego hierarchy: Koscidt to znacznie wigcej niz biskupi —
Kosciota nie nalezy utoZzsamiaé z biskupami. Jest on zbiorowos-
cig ludzi ochrzczonych. Tak wigc opinie 1 oceny odgdrne, od
strony episkopatu czy poszczegdlnych biskupéw, warto zréwno-
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wazy¢ — chocby czastkowo — pogladami i analizami niejako
oddolnymi: katolikéw $§wieckich, teologédw, nawet dzialaczy
laickich.

Rozchwiana wyznaniowosé

Mozliwosci fragmentarycznego rozeznania w owe) ,,przy-
ziemnosci® zapewnia monotematyczny zeszyt-tom paryskiego
miesigcznika , Esprit” zatytulowany ,Czas religii bez Boga:
odwrét wyznan, triumf religii”®. Oto kilka refleksji sposréd ich
mnogosci.

Teolog J.-M Maldamé OP wskazuje tam, ze tradycyjny kato-
licyzm opiera si¢ na substancji wiejskiej; dla pokolenia zrodzo-
nego w miescie chrzescijafiskie symbole i obrzgdy utracily
zakorzenienie przestrzenne oraz czasowe, powodujac rozprosze-
nie religijnosci. Socjolog J.-C. Eslin widzi zacieranie si¢ glorii
religijne) — w kontekscie poszukiwania sensu religia staje sig
religijnosciq bez Boga, poczucie za$ religijne przystosowuje sig¢
w kierunku najwicksze] abstrakcji: pod postacia nieosobowe]
boskosci.

Wsréd mlodych dostrzega si¢ zmierzch religii zinstytucjonali-
zowanej oraz wiarg przesunigta ku relatywizmowi: utrzymuje
sig, ze kazda religia zawiera dobro — ze istnieje wspdlne
wszystkim religiom jadro prawdy oraz wartosci — ze brak jednej
jedynej drogi poszukiwania prawdy. Edytorial przypomina:
triumf religii niemonoteistycznych oraz nowatorskich form
religijnosciowych — od sekt po ezoteryzm i neobuddyzm -
gleboko zaswiadcza o marginalizacji czy ,,wzi¢ciu w nawias”
elementow symbolicznych oraz duchowych, ktére uksztaltowaly
zachodnia nowoczesnosc.

Za daleko posunigta swobodg poszukiwafn opowiada sig teo-
log Paul Valadier SJ, byly redaktor naczelny ,Etudes”: kryzys
instytucjonalny to po czeSci wynik nadmiernej centralizacji
rzymskiej, poglebionej od poczatkéw XIX w. — brak odwagi na

*Le temps des religions sans Dieu: recul des confessions, triomphe des religions,
czerwiec 1997 r., ss. 329; redaktor zeszytu J.-L. Schlegel.
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wysokim szczeblu i leki doprowadzity do zniecierpliwienia
pozwalajacego obawiac si¢ najgorszych nast¢pstw dla Kosciota
we Francji: Chod¢ nadejscie nowego Jana XXIHI jest zawsze
moZliwe, to nieodwracalne pozostajq sily zmarnowane na proz-
no, czas utracony, wywolane znpiechecenie. Odchodzi epoka
religii przesadnie zinstytucjonalizowanej 1 zjurydyzowanej —
twierdzi Jean-Yves Calvez SJ, profesor w paryskim Instytucie
Katolickim; u najszczerzej wierzacych poszerza sie obszar wol-
nosci oceny: w przyszlo$ci wiara okaze si¢ bardziej osobista
i przede wszystkim u jej podstaw nie bedzie strachu.

Katolicyzm nie ogranicza si¢ do swych pokus klerykalnych
1 dla milionow ludzi pozostaje ogromng kultura oraz autentycz-
nym braterstwem - sygnalizuje dzialacz wolnomyslicielski
Charles Conte, deprecjonujgco odnoszacy si¢ do prognoz irreli-
gii przysziocei oraz zaniku papiestwa: W najgorszych chwilach
swych dziejow katolicyzm odnawiatl sie przez wielkie ruchy,
czesto ludowe, zaskakujgce przede wszystkim kler — przysziosé
nigdzie nie jest zapisana. Etos katolicki wzbogacit ludzkosé,
ustanawiajac plaszczyzng¢ spotkafl katolikéw = rzecznikami
Swieckodci: tam moga odnalezé si¢ wszyscy przedktadajac
»-by¢” nad ,miec”,

Nastaly czasy pesymistyczne, a my nie dostrzegamy wyjscia.
Wobec bytow minionych, obecnych i przyszlych pozostajemy
przygnieceni zobowigzaniami, przez ktdre nieuchronnie przeply-
wa czas — utrzymuje teolog protestancki Olivier Abel. Jego
zdaniem religia obywa si¢ bardzo dobrze bez instytucji religij-
nych, tzn. bez Koscioléw, religie za§ czuja sie doskonale bez
Boga, tzn. bez wymiaru transcendentnego. Mimo to czego$
brakuje, jak bySmy utracili co$, co sami uznawalismy za nieza-
pomniane.

Rodowdd Europy jest nierozlaczny od kultury zydowskiej
i chrzeScijafiskiej — stwierdza poslowie; obok Odrodzenia,
Oswiecenia 1 Romantyzmu religia pozostaje jednym z zatozy-
cielskich elementéw spoleczefistw demokratycznych. Erozja
religii jako podstawowego elementu kultury europejskiej przy-
spieszalaby erozje rozgraniczefi migdzy spolecznoécia Boza
(okreslang tez jako pafistwo Boze) a spolecznoscia ziemska.
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Skrucha w Drancy

W przediozonym ,,Esprit” zamieszczono zatytutowane ,No-
szenie zaloby” refleksje naczelnego redaktora nad Szoah, doty-
kajgce tez tematu »pustego grobu” jako czasu wielkiej pustkl
Olivier Mongin uznaje za Ricoeurem, Ze ofiary Auschwitz 54
w stopniu najwyzszym przedstawzczelamz, przy naszej pangcz
wszystkich ofiar historii — Auschwitz jest symbolem nie tylko
Szoah, ale réwniez wszelkiego zla doznanego przez ofiary
w dziejach. Pozwala to zaznaczy(, ze w obrgbie katolicyzmu
francuskiego istnieje wyrazny nurt prozydowski; moze on mieé
dwie przyczyny: Francja rewolucyjna jako pierwsze w Europie
pafnstwo  przeprowadzita uobywatelnienie Zydéw; z kolei
w latach 1941-1944 jako jedyne paristwo zachodnie wiasnymi
sifami skupita 66 tys. Zydow, przekazanych nastepnie wiladzom
niemieckim (finalem byl Auschwitz). Wolno mniemac, ze na
wspomnienie o akcie strzelistym i niezapomnianym naklada si¢
poczucie winy z powodu réwnie niezapomnianego czynu ha-
niebnego — a to poczucie doprowadzito wreszcie do koscielnego
»Zrzechdw wyznania™.

W 1994 r. katolicki intelektualista André Frossard utrzymy-
wal, ze nazajutrz po ogloszeniu przez wiadze Vichy pierwszego
restrykcy;nego Hstatutn Zydow” 3 X 1940 r. nalezalo go uro-
czyscie potgpit we wszystklch koSciotach. Nie wystarczy préba
dzisiejszego thumaczenia, ze biskupi po latach agresywnej lmcy-
zacji odwykli od zabierania glosu w sprawach ,, politycznych”
lub za takowe uznawanych od polowy 1940 r. hierarchowie
zabierali glos czesto i donoénie, naprawde dlugo wpisnjac sie
w glorytikacje Pétaina.

*Tak L. Batko w ,Tygodniku Powszechnym™ z 19 X 1997, s. 6. Deklaracja
cpiskopalna: DC nr 2168, z 19 X 1997, s, 870-874; takze e Monde” z 1 X 1997,
s, 1,12, 19 oraz z 22 X 1997, s. 1, 15, Paryski dziennik zamiescit wyrazisty komentarz
rysunkowy karykaturzysty Plantu - z szykownego konfesjonatu, w ktérym klgezy
penitent, spowiednik spoglada na odmienna spowiedZ bezkonfesjonatowa: kaplaiiskie
krzesetko zajmuje bosonogi wigziefi bez zarysowanego obliczz, w obozowym pasiaku
z Gwiazda Dawida, z wytaluowanym numerem auschwitzowym — a wyznanie winy
sktada mu, we fzach skruchy, klgczacy biskup w mitrze.
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_ W kazdym razie w Drancy, skad wywozono owe tysiace
Zydéw do obozdw zaglady, 30 X 1997 1. bp Olivier de Berran-
ger z diecezji Saint-Denis, obejmujacej miasto Drancy, odczytal
deklaracj¢ pokutng w imieniu biskupow z departamentow,
w ktérych znajdowalo sie lacznie 21 obozéw internowania
Zyd6w.

Deklaracja stwierdza, ze w latach okupacji hierarchia uzna-
wata za swoj pierwszy obowiazek ochranianie wlasnych wier-
nych i w miare mozliwosci strzezenie funkcjonowania swych
instytuciji — tym samym przestonifa biblijny wymoég poszanowa-
nia kazdego czlowicka stworzonego na obraz Boga. Do fego
wycofania sie za zwezong wizje misji Kosciola dolgczyl sie ze
strony hierarchii brak zrozumienia rozgrywajqcego sie prze-
ogromnego dramatu planetarnego, zagraZajgcego przysziosci
samego chrzeicijaristwa. Az do 11 Soboru Watykanskiego trady-
cja antyjudaistyczna oznakowywala na rdéznych poziomach
chrzescijafiska doktryng i nauczanie, teologi¢ i apologetyke,
kazania i liturgie: na tej glebie wyrosta trujgca roslina niena-
wisci do Zydow — stad cigzka puscizna z nastepstwami trudnymi
do starcia az po obecne stulecie. To uchybienie Kosciota Fran-
¢ji i jego odpowiedzialno$é wobec narodu zydowskiego stano-
wig cze$¢ naszej historii, Wyznajemy naszq wine. Blagamy
Boga o przebaczenie i prosimy naréd zydowski o uslyszenie
tego stowa pokuty.

Istotnie, dwaj ordynariusze (z Chambéry i Grenobli) oraz
katoliccy notable w Vichy przystali na status zydowski, a jesz-
cze w potowie 1941 r. Zgromadzenie Kardynaléw i Arcybisku-
poOw oglosilo deklaracje pelnej lojalnosci wobec porzadku usta-
nowionego, zatem z zaakceptowaniem do$C juz obfitego usta-
wodawstwa antyzydowskiego. Ale w 1942 r. szesciu hierarchéw
{(w tym kardynal-prymas) zaprotestowalo przeciw przesladowa-
niom, podobnie niektorzy duchowni (Fessard SJ, Riquet SI)
i swieccy, a Guihaire OP — po ogloszeniu w prasie ruchu oporu
bodaj pierwszego artykutu sprzeciwiajacego sie represjonowaniu
Zydow — zostal ujety, skazany na SmierC 1 ostatecznie rozstrze-
lany w Niemczech.

Za chrzescijariskim dogmatem i chrzescijariskq wizjg historii
Zydéw odkryli odwage i mito§é oséb. Przez caly okres nazi-
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stowskiego panowania, w Swiecie brunatnych koszul, czama
sutanna oznaczala schronienie i ludzkie przyjecie. Wspaniate
duchowienisiwo laickiego kraju, w jakim Zzyjemy, zaskarbilo
sobie niezaprzeczalne prawa do naszej wdziecznosci. Tak pisat
wielki filozof Emmanuel Lévinas™ w 1961 r. Zreszta aktyw-
nosci — az po wielce nietypowe — francuskiege duchowiefistwa
na rzecz najbardziej uciemigzonych bylo niemalo.

Za pierwsze publiczne rozpoznanie mrocznej karty Kosciola
juz w czasach powojennych musi uchodzié raport Komisji His-
torycznej powolanej w czerwcu 1989 1. przez kard. Decourtraya
z Lyonu do zbadania g{o";nej wowczas sprawy Touviera, ostate-
cznie skazanego za najcigzsze przestgpstwa wojepne, a dhugo
chronionego przez niektére instancje kodcielne czy zakonne';
byla to wszakze kwestia w pewnym sensie lokalna. Deklaraqa
z Drancy natomiast stanowi gleboki akt skruchy wyrazony
w poczuciu winy catej — poza nielicznymi wyjatkami — hierar-
chii koscielnej z lat II wojny swiatowej: tam przeméwit Kosciot
Francji.

Nalezy stwierdzi¢, Ze Koscidl poczal rozwaznie i gleboko
analizowaC swoje uchybienia, krétkowzroczno$ci i priorytetowe
orientowanie sie¢ na wilasna spolecznosé bez dostrzegania plona-
cego domu zza miedzy. Tak wiec ,,obrachunkowe” wezwania
Jana Pawia Il spotykaja si¢ z nalezytym, jak wolno sgdzic,
zrozumieniem — chocby jeszcze nie powszechnym.

Dialogowe szanse

Kosciét francuski poczat wchodzi€ na szlak dialogowy nawet
przed II Soborem Watykanskim (w 1959 r. w marokasiskim
opactwie francuskich benedyktynéw w Toumliline przeprowa-
dzono tréjstronne spotkanie chrzescijan, Zydow i muzutmanéw)
— 1 podaza nim nadal. W 1975 r. utworzony dziewigc lat wczes-
niej narodowy sekretariat dla niewierzgcych przeksztaicono

“Trudna wolnosé — eseje o judaizmie, Gdynia 1991, s. 171,
UR. Rémond i in., Paul Touvier et VEglise — vapport de la Commission Histori-
que... Paris 1992,
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w podiegajgca episkopatowi Stuzbe Niewiara-Wiara (SIF: Ser-
vice Incroyance-Foi), aby ulatwi¢ spotkanie i bezposredni
dialog miedzy niewierzacymi a chrzescijanami. SIF, uczulony
na orientacje synodéw diecezjalnych, pragnie stuzyC za interlo-
kutora z instancjami zajmujacymi si¢ kwestiami wiary czy to do
jej zwalczania, czy tez dyskutowania z nig jako skladowsa kultu-
ry narodowej — co sie odnosi do 16z réznych obediencji mason-
skich, srodowisk marksistowskich, wolnomyslicielstwa, Ligi
Nauczania. Kosciot katolicki coraz czgsciej jest sytuowany
postéd duchowych, moralnych i religijnych zespolow idei.
Nastapilo rzeczywiste przesunigcie — wskazuje ks. Gaston Pietri,
byly zastepca sekretarza generalnego episkopatu — od pafistwa
laickiego, we wlasnym mniemaniu dysponujgcego ,,wspolng
moralnoscig”, do wizji spoleczefstwa plaralistycznego, ktére
musi odnalezé reguly gry demokracji nowoczesnej. Jako racje
bytn laickoS¢ ma umozliwienie zgodnosci demokratycznej
w lonie spoteczenstwa pluralistycznego, w ktdrym z Kosciotami
chrzeicijariskimi sqsiadujq: judaizm, masoneria, wolnomysliciel-
stwo, nurt marksistowski.

W réznych oficjalnych komitetach mogg si¢ znaleZ¢ przedsta-
wiciele glownych rodzin duchowych — od niedawna okreslanych
mianem wrazliwosdci — jak: katolik, protestant, Zyd, muzuima-
nin, marksista, dygnitarz lozy masofskiej. W obronie parafii
wiejskiej przed jakimi§ zakusami diecezjalnymi dochodzi do
mobilizacji calej lokalnej spolecznosci, bez wzgledu na odmien-
nosci ideowe: jak gdyby Kosciél stanowil mierugowalng czesé
krajobrazu spotecznego. Nie brak ozmak zblizenia miedzy diugo
zwalczajqcymi si¢ rodzinami duchowymi oraz migdzy przekona-
niami ongi§ uchodzqcymi za niemoZliwe do pogodzenia —
w odniesieniu do wolnomularstwa i katolicyzmu, pisze Rémond.
Istnieja rézne formy wspéldziatania katolicko-muzulmarsiskiego:
spotkania przedstawicieli obu religii, obustronnie przestrzegany
zwycza] skladania zyczen swigtecznych. Po zgonach kardyna-
low Coffy’ego z Marsylii i Decourtraya z Lyonu modlitwy
przed katedrami odmawiali rabin oraz imam.

Nieuchronne staje si¢ pewne poréwnanie w czasie: gdy przed
stu laty katolicyzm francuski byt silnie naznaczony antyjudaiz-
mem i antydreyfusizmem, to dzi§ dochodzi do deklaracji
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z Drancy, a dziennik ,La Croix” w stulecie listu otwartego Zoli
»Oskarzam!” przeprasza za swe antysemickie wypowiedzi
i hasta wéwczas gloszone. Jeszcze przed czterdziestu laty nie-
wyobrazalne byloby: przytoczone poglady Conte’a, kongres
kapelanéw publicznego (wige laickiego) szkolnictwa drugiego
stopnia, zamieszczanie w biuletynie Sekretariatu Konferencji
Biskupéw rozwazan na temat ,Ku nowym formom laickosci”.
Po stronie katolickiej laicko$C okazuje sig poczuciem mogacym
pobudzaé dialog miedzy wierzqcymi a Narodem (tak abp Billé),
z kolei jej rzecznicy dostrzegaja wielorakie wartoéci przekazy-
wane przez katolicyzm.

Za lat trzydziesci czy czterdziesci Koscié! nie bgdzie silny
liczbowo (warto zaznaczy¢ dopetniajacy to opini¢ laicks: zys-
kuje si¢ jakoSciowo, gdy sig¢ traci ile§ciowo), bedzie wszakze
zvl 1 przekazywal wiarg na sposdb integralny — uwaza
abp Joseph Duval z Rouen; teraz walczy ¢ poszanowanie bytu
ludzkiego od poczecia do sSmierci, wnosi glgbokie poczucie
cztowieczeristwa. Symptomatyczna jest refleksja bpa Besconda
dezawuujaca oba skrajne skrzydta: Wierze w dialog i wspdi-
dziatanie miedzy opowiadajgcymi sie za laickoscig a katolikami
we wspdlnej stuzebnoSci zaréwno wobec cztowieka oraz jego
godnosci, jak i wobec miedzyludzkiej solidarnosci.

Katolicyzm francuski ujawnia si¢ jako prezny (mimo réznych
przeciwpradow), inspiratorski, odkrywczy, braterski; okazuje
wysoki potencjal intelektualny — wszakze wowczas wydaje sig
utrzymywac dystans od ,,apologetycznosci”. Jego Kosciét wyzut
ste z wszelkich ekskiuzywizméw i dominatorskich roszczei;
koscielno-panistwowy rozdzial — ongi$ tak bolesnie przezywany
— uznat za instytucjonalne rozwigzanie umoziiwiajace katolikom
status lojalnych partneréw w spoleczenstwie cywilnym; odwaz-
nie przeprowadzil ekspiacje za nicodlegle zastoje sumienia;
przez tworczo urzeczywistniane zatozenia ,dialogu na wszystkie
azymuty” potrafil uzyska¢ wywazone, w peini mu przystugujace
miejsce w spoleczefistwie, ktérego jest niekwestionowanag czgs-
cig skladowa — w spoleczefistwie i zsekularyzowanym, i religij-
nie pluralistycznym.
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Piotr Jordan Sliwiriski OFMCap

Reinkarnacyjne ukgszenie

W kims, kto bacznie obserwuje literature dotyczaca nowych
ruchéw religijnych (NRR), moze si¢ zrodzi¢ watpliwos¢, czy
aby nie jest to burza w szklance wody. Statystycznie w Polsce
do nowych grup religijnych lub parareligijnych nalezy mniej niz
1% populacji. Podobnie niski procentowo udziat w tych gru-
pach jest prawidlowoscig we wszystkich spoleczefistwach za-
chodnich. Zatem wniosek o niewielkiej proliferacji NRR, o ich
niewielkim oddzialywaniu na spoleczefistwo, moze si¢ wydac
jedynym w petni uprawnionym. O blednosci takiego rozumowa-
nia przekonajy nas szybko nie wyniki badaf okreslajgcych
przynaleznosc do takiej czy innej grupy wyznaniowej, ale
egzemplifikujacych elementy $wiatopogladowe akceptowane
przez znaczgce czesci spoteczenistwa. Przykladem dzis juz pra-
wie szkolnym jest wiara w reinkarnacjg.

Boom reinkarnacyjny

Zasieg spoleczny wiary w reinkarnacje w krajach Europy
Zachodniej zostal stosunkowo dobrze zbadany dzigki pracom
koordynowanym przez European Values System Study’. Dane
te wskazuja na znaczacy wzrost liczby osdb  wierzacych
w reinkarnacjg. I tak w 1968 r. w Wielkiej Brytanii do wiary
w reinkarnacj¢ przyznawalo si¢ 18%, a w 1990 — 30%, we
Francji w tych latach wzrost wyniost 5%, od 23% w 1968 r. do
28% w 1990, w Holandii osiagnal w 1990 r. 18% przy 10%
w 1968 r. W Niemczech w 1990 r. utrzymal si¢ poziom
z 1968 r., czyli 25%, po spadku w 1980 r. do  19%. Naj-
mniejsza grupa wierzacych w reinkarnacje jest w Norwegii

'Dane zebrane przez European Values System Study przedstawil syntetycznie John
Wingaards i z jego artykulu zaczerpnglem dane statystyczne. J. Wingaards, Reincarna-
zione pragmatica, ,Religioni e Sétte nel mondo”, nr 4/1997, s. 88-117, zwlaszcza
8. 90-99.
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(15%), Danii (16%) i w Holandii (18%). Badania wskazuja
takze, ze w wigkszosci krajéw zachodnioeuropejskich procent
ludzi miodych (15-30 lat) wierzgcych w reinkarnacije jest wyz-
szy od Sredniej krajowej. W Austrii np. przy $redniej 29% az
33,7% miodych ludzi przyznaje si¢ do wiary w reinkarnacje,
a we Francji liczby te odpowiednioc wynoszg 28% i 33,7%.
Mniejszy procent ludzi mlodych od $redniej krajowej maja
jedynie: Wielka Brytania, Hiszpania i Irlandia P6inocna.

Wyniki zebrane przez European Values System Study wska-
zujg takze, ze duza grupa uznajgcych sie za katolikéw uznaje
reinkarnacje za element swej wiary. Grupa ta stanowi w Wiel-
kiej Brytanii 41%, w Niemczech 27%, a we Wloszech okolo
20%. Naukowcy uznaja wszakze, ze pare procent katolikéw
moze si¢ przyznawaé do reinkarnacji z niewiedzy, nie potrafigc
odrdznic jej od wiary w zmartwychwstanie.

Liczby te moga si¢ wydawac zaskakujace. Czyzby to bylo
Swiadectwo coraz wigkszych wplywéw religii  Wschodu?
W odpowiedzi na to pytanie pomoze nam kuchnia neapolitaii-
ska.

Efekt pizzy

Jak wiadomo, pizza jest daniem wiloskim, pochodzacym
z potudniowych terendow sloneczne] Italii. W domach rolmkéw
wypiekano chleb, a pozostalego ciasta nie wyrzucano. Poniewaz
jednak do nastepnego dnia z pewnoscia by sig zepsulo, na kola-
cje podawano je pieczone z pomidorami i serem. Dzi$ pizza
ropi zawrotng kariere¢ migdzynarodows — wszak pizzerie po-
kryly caly cywilizowany swiat — stajac si¢ daniem wyszuka-
nym, a nie typowym dla biednych wiesniakow. Calkiem podob-
na historia wydarzylo si¢ z reinkarnacja. Otz reinkarnacja,
bedaca elementem religii Indii, nie byla tam wcale czyms wspa-
niatym, poszukiwanym® Hinduista przyjmowal rzeczywistos$é

*W tym krétkim przedstawienin reinkarnacji w religiach Indii opicratem sig na:
S. Thuruthiyil, Induismo e reincarnazione, ,Religioni e Sétte nel mondo™, nr 4/1997,
5. 22-64; G. Favam, La reincarnazione nelle religioni orientali, w: M. Introvigne
(red.), La sfida della reincarnazione, Milano 1993, s, 59-90; B. Domergue, La réincar-
nation et ln divinisation de "homme dans les religions, Roma 1597, 5. 41-35;
FM. Dermine, Spiritualita indiana e spirvitualita cristiana,  Religioni e Sétte nel
mondoc”, nr 1/1995, s, 148-151.
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reinkarnacji — samsara — jako smutng koniecznos¢, konsekwen-
cje prawa karmy, ktGre zaklada doswiadczenie przez czlowieka
wszystkich skutkéw moralnych jego postgpowania. Mozna
wyroznié: sancita karma — suma wszystkich dlugéw moralnych
z poprzednich wcielesi; parabdha karma — czeS¢ owego wielkie-
go dhugu moralnego, ktéra jest wyrownywana w obecnym zy-
ciu; kriyamana karma — dlug moralny zaciagniety w obecnym
zyciu, oraz agamya karma — zobowigzania moralne, ktére zosta-
na zaciggniete w przysziych wcieleniach. Karma zatem jest ideg
pewnego przenoszenia zashug i brakow, ktore zdobywa sig
w relacjach miedzy dwiema osobami, szczegdinie w zachowa-
niach dotyczacych Zzywnodci i seksu, dwodch podstawowych
obszaréw dzialania spofecznego ludéw Indii, a takze sposobéw
wzajemnego oddziatywania czlonkéw poszczegélnych kast’.
Samsara ~ transmigracja — jest konsekwencja karmy, jest okres-
lana jako nastgpowanie po sobie narodzenia — Zycia — Smierci —
powtdrnego narodzenia, ktdrego celem jest wyzwolenie (mo-
ksa). Buddyzm, przyjmujac generalnie samsara — pojecie jej
odpowiadajace to bhava-cakra (kolo istnienia) — afirmuje row-
noczesnie nie§miertelno$¢ czlowieka, dlatego mowi racze]
o powtérnym narodzeniu niz o reinkarnacji. Juz to z koniecz-
nosci bardzo pobiezne oméwienie, pomijajgce wiele subtelnych
réznic pomiedzy poszczegélnymi odmianami hinduizmu i bud-
dyzmu oraz niezmiernie skomplikowany problem genezy wiary
w reinkarnacje w religiach Indii, pozwala uswiadomic sobie jej
gleboko pesymistyczny charakter. W takiej postaci reinkarnacija
nie mogtaby podbijac¢ zachodnich umystéw.

Poczatkéw wiary w reinkarnacj¢ w krajach europejskich
trzeba szukal w okresie iluminizmu. Wiasnie w kregach ilumi-
nistow powstaly plany stworzenia ,,nowej religii europejskie;j”,
ktora stanowifaby przeciwwage dla chrzeScijanstwa. Pierwszym
§rodowiskiem europejskim, ktére wedlig Massimo Introvigne
przyjeto ideg¢ reinkarnacji, jest grupa iluministow z Kopen-
hagi, ktorej animatorem byl ksigze Karl von Hesse-Kassel

*W.D. O'Flaherty, Karma and Rebirth in the Vedas and Puranas, w: tegoz (red.),
Karma and Rebirth in Classical Indian Traditions, Dehli 1983, s. 29,
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(1744-1836) znany ze swej aktywnosci w kregach okultystycz-
nych 1 szczegllnej predylekcji do seanséw spirytystycznych.
Von Hesse-Kessel oswiadczat, ze otrzymuje postania od réz-
nych waznych postaci historycznych, ktére spotyka jako ludzi
zyjacych wspdiczesnie. Wsrod nich mial by¢é m.in. $w. Jan
Ewangelista. Ten pasjonujacy sie spirytyzmem arystokrata szu-
kal takze biblijnych dowodéw reinkarnacji. Dysponowal tak
duza sily perswazji, ze przekonal uczestniczacego w spotka-
niach grupy pastora-intelektualist¢ Johanna Kaspara Lavatera
(1741-1801), jakoby byt wcieleniem starotestamentowego kréla
Jozjasza, Jozefa z Arymatei i Zwingliego! Sam ksiaze za swe
poprzednie wcielenia uznat Juliusza Cezara i Sw. Piotra®. Cah
grupa kopenhaska w trakcie seanséw spirytystycznych odkrywa-
fa, ze wspdlczesne postacie sa wcieleniami osob znanych z his-
torii. I tak np. Ludwik XVI miat by¢ wcieleniem Henryka I,
a Fryderyk II krél Prus byt rzekomo reinkarnacja Sw. fukasza
Ewangelisty.

inng osobg, ktéra wplyne¢la na propagacje reinkarnacji
w Europie byl F. Mesmer (1734-1815). Ten lekarz pochodzenia
szwajcarskiego, praktykujacy we Francji, zastynal z odkrycia
tzw. magnetyzmu zwierzgcego. Choc osobiscie nie propagowat
reinkarnacji, a skoncentrowat si¢ na leczeniu za pomocsy ,,mag-
netyzmu”, ,wstrzgse somnambulicznego”, to jednak teoria
»magnetyzmu organicznego” i ,wszechogarniajacego fluidn”
szybko zyskala interpretacje reinkarnacjonistyczne u szukaja-
cychsw tych zjawiskach ,navkowego” potwierdzenia wedrowki
dusz’.

Podczas rewolucji francuskiej jedna z wplywowych postaci
byt Nicolas de Benneville (1760—1828). Osoba to moze malo
znana szerokim rzeszom, ale liczaca si¢ w krggach znaczacych
rewolucjonistéw, a przy tym zwiazapa z grupami spirytystycz-
nymi. Nicolas de Bonneville nalezal do propagatorow nowej,

‘M. Introvigne, Reincarnazione e nuove religioni, w: tegoz (red.), La sfida della
reincarnazione, dz. cvt., s. 26-30,

*E. Pavese, Alle origini dello spiritismo: Franz Anton Mesmer e il ,magnetismo
anmimale”, w: Lo spiritismo, Toripo 1989, s. 103-112.
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rewolucyjnej religii, ktora absolutyzowata paistwo, a jednym
z jej elementéw miata byé reinkarnacja®.

Te poczatki reinkarnacji na Zachodzie, zwigzane jak widac ze
spirytyzmem, zostaly szybko polaczone z iluministycznym
mitem o nieograniczonym postepie ludzkosci. Dobitnie wyrazit
t¢ mysl dramaturg i filozof niemiecki G.E. Lessing (1729-
-1781): Diaczego nie miathym powrdcié na ziemie tyle razy, az
bede w stanie zdobyé nowe poznanie i nowq wiadze? Osiggne
moie, podczas jednego pobytu, tak wiele rzeczy, aby uczynié
bezuzytecznym mdj powrdt? Z pewnoscig nie!’ Dalej w pleja-
dzie iluministycznych piewcOw reinkarnacji mozna wymienié
Josepha Addisona, Jeana Paula Richtera, Pierre’a Leroux,
George Sand.

Reinkarnacje nieprzerwanie propaguja kregi okultystyczne
zwigzane z teozofia czy antropozofia, jej zwolennikiem byt
takze G.C. Jung. Ciaggle jednak aktualny pozostaje paradygmat
nicograniczonego rozwoju czlowieka, ktory przez kolejne wcie-
lenja sam zdobywa catkowita doskonalos¢ rozumiang jako pel-
ni¢ poznania i wladzy. New Age, a zwlaszcza bardzo silnie
obecny w niej prad neospiritystyczny (channeling), do paradyg-
matu iluministycznego dolgczyl watek moralny. Odwolanie sig
do weczedniejszych wcielefi wyjasniatoby pewne zachowania,
wybory moraine dokonywane w obecnym zyciu. Bohaterka
popularnej] w Srodowiskach New Age powiesci Shirley
MacLaine ,,Out on a Limb”, czujgc wyrzuty sumienia z powodu
zwiazku z zonatym meZczyzng, uspokaja sie, gdy styszy pod-
czas seansu spirytystycznego, ze w jednym z wczesniejszych
wcieled byla jego zong. A wiec wszystko jest O.K.!' I tak rein-
karnacja stala sig¢ poszukiwanym, smakowitym ,daniem ducho-
wym”, jakze réznym od swego indyjskiego pierwowzoru. Wy-
znacza nieograniczone granice rozwoju, usprawiedliwia grzechy
— stlowem jest doskonalym znieczuleniem dla ludzi o nie zreali-
zowanych marzentach 1 poranionych sumieniach.

‘M. Inlrovigne, dz. cyt., s. 35 n.

"Cyt. za P.A. Gramaglia, Altre vite dope la morte? Casale Monferrate 19967
5. 133,
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Reinkarnacyjna dzuma

Uzmystowienie sobie spirytystycznych korzeni wiary w rein-
karnacj¢ na terenie Europy bynajmniej nie thumaczy jej zadzi-
wiajacej popularno$ci pod koniec naszego stulecia. Przeciez do
religii Indii, do NRR, do kélek magicznych nalezy, statystycz-
nie rzecz biorgc, nieliczne osoby, w zwigzku z tym niewieln
jest 1 ludzi, ktorzy przyjmujy reinkarnacje jako element propo-
nowanego im, spojnego swiatopogladu takiej czy innej grupy
religijnej Iub parareligijnej. Ogromna wigkszos¢ z przyznaja-
cych si¢ do wiary w cykl wcielen niejako ,dokleifa” ja do
swego Swiatopogladu, lnb zostata ukaszona przez jakiegos ,re-
inkarnacyjnego komara”, ktdry powoduje zarazenie ich wizji
Swiata ,reinkarnacyjng dzumg”.

Podobnie jak w przypadku ruchéw magicznych bardzo po-
mocny w wyjaénianiu popularnosci reinkarnacji bedzie model
Starka i Bainbridge’a. Przypomnijmy, Ze model ten wyréznia
tizy poziomy struktur spolecznych zwiazanych z nowa religij-
noscig. Pierwszy z nich to audience cults — nie zorganizowany
krag uczestnikéw spotkania z jakim$ guru, czytelnikéw jakiejs
ksigzki, widzéw jakiego§ programu, ktérych zycie jest byé
moze gleboko przeniknigte nowg idea, praktyka religijna pozna-
ng podczas wspomniane] lektury, spektaklu, spotkania, ale kto-
rzy nie chcg sie wiaczyé w zadne struktury. Drugi poziom,
charakteryzujgey si¢ wyzszym stopniem zorganizowania, to
client cults — zrzesza klientele jakiegos maga, medium czy
innego lidera. Sg to ludzie sporadycznie szukajacy pomocy,
porady, ale takze oni nie sy wlgczeni w strukture danej grupy.
Trzeci poziom stanowia uczestmcy NRR zwani przez Starka
i Baindridge’a cults movements®.

Oczywiscie nas interesuje audience cult, poniewaz do tej
grupy nalezy wiekszo§¢ zwolennikéw reinkarnacji. Jak stwier-
dziliSmy, grupa ta jest najczeSciej zlozona z os6b, ktére za
posrednictwem mass mediéw zetknely si¢ z jaka$ ideg, w na-

*R. Stark, W.S. Bainbridge, The Future of Religion. Secularization, Revival, and
Cult Formation, Berkeley — Los Anpeles — London 1985, s. 24-30.
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szym przypadku ideg reinkarnacji. Nawet powierzchowne przyj-
rzenie si¢ filmom, ksigZzkom, gazetom, programom telewizyj-
nym ostatnich lat moze uzmystowi¢ ogrom propagandy reinkar-
nacjonistycznej. Filmy kryminaine ze scenarivszem typu: zabity
policjant wciela sig w swego kolegg, aby dopomdc mu w znale-
zieniu przestgpcow; ksigzki, jak chocby te Roberta Moody’ego,
opowiadajace przedziwne przypadki wiedzy u dzieci, mogacej
pochodzi¢ jedynie z poprzednich wcielefi; reklama cudownych
technik terapeutycznych odwotujacych sif; do do$wiadczen
zebranych w poprzednich Zzyciach; zapisy seansow spirytystycz-
nych — jak chocby ,,Rozmowy z Sethem” Jane Roberts, w frak-
cie ktorych ,duchy” maja potwierdza prawdziwos¢ reinkarna-
cji; coraz wigksza liczba centréw zeuropeizowanej duchowosci
Wschodu, w ktérych mozna si¢ spotkac z rodzimymi i przyjez-
dzajacymi z dalekich krajow guru — oto tylko niektore przykla-
dy ,reinkarnacyjnych komaréw” kasajacych skutecznie umysty
i uczucia. Propagatorom reinkarnacji nie brak inwencji, pamig-
taja o tym, ze pod koniec XX w. ludzie chetniej przyjmuja to,
co ma stempel naukowosci. Stad poszukiwanie tzw. nauko-
wych dowoddéw reinkarmacji. Szukala ich juz A. Besant —
jedna z przewodniczek po teozoficznych Sciezkach. Zagubit sie
w ich formutowaniu wioski filozof I. Calderone w swej opubli-
kowanej w 1913 r. ksigzce ,,Reinkarnacja. Badania miedzynaro-
dowe”. Poszukujgc dowodéw reinkarnacji, stawe zdobyl wspot-
czesnie lan Stevenson. Efekty wszystkich tych poszukiwan przy
blizszej analizie okazujg si¢ jednak watpliwe, a rzekomo nauko-
we demonstracje nie BIZesz4 bynajmniej rygorystyczng aplikacija
zasad metodolongnych
W propagowaniu reinkarnacji nie zapomina si¢ o chrzescija-
nach, nie brak bowiem préb odwolywania si¢ do Biblii, a nawet
do Nowego Testamentu. Standardowe jest przywotywanie teks-
tow mowiacych o tym, iz Jan Chrzciciel byt reinkarnacja Elia-
sza. Pomijajac centralny fakt zmartwychwstania Jezusa jako
klucza do interpretacji Nowego Testamentu, ,,biblijne dowody”
na reinkarnacj¢ sa wynikiem nieznajomosci metod hermeneutyki

? Krétkie omoéwienie badari Stevensona zawiera ksigzka: P.A. Gramaglia, dz. cyt,
s. 291-301.



8C Piotr Jordan Sliwiriski OFMCap

biblijnej 1 bazuja na ahistorycznej i akontekstowej lekturze
poszczegdlnych fragmentéw ksiag bzblljnych

Trudno nie docenial pomystowosci wodmkowych prorokow
reinkarnacji — uzywajg wszelkich metod i sposobow, aby prze-
kona¢, poméc uwierzy¢ ludziom Zachodu, ze ich obecne zycie
jest tylko ktéryms z kolei i bynajmnie] nie ostatnim. Jednak
caty Ow wysitek propagandowy mialby nikty oddZwigk, gdy nie
napotkat pewnych sprzyjajacych trendéw SPO‘}eCZIlyCh Pierwszy
z nich to ,rewolucja 1ndyw1duallstyczna Jej haslo moglo-
by brzmieé: ,Wierz w to, co ci odpowiada”. Konsekwencje
w sferze religii sg oczywiste: relatywistyczne puzzle-religie,
nazywane tez autoreligiami (P. Heelas) zlozone z kawalkoéw
roznych systemdw religijnych, swiatopogladowych. Reinkarna-
cja moze by¢ zlozona np. z katolicy zmem lub ekologizmem czy
marksizmem i wieloma innymi ,izmami”. Drugim czynnikiem
spolecznym sprzyjajacym dzisiaj asymilowaniu wiary w reinkar-
nacje jest ciggle obecny mit nieograniczonego postepu. Z uto-
pijnych dazeri do idealnych spoleczefistw przeszliSmy do ma-
rzefi 0 jednostce doskonale realizujacej swe mozliwosci. Czlo-
wiek ma si¢ rozwijaé we wszystkich mozliwych kierunkach jak
kula ciagle powickszajaca swg objetosc, bo tylko tak ekspan-
sywnie egoistyczny ,70zwdj” rzekomo gwarantuje mu pelne
zrealizowanie siebie. Przykladem takiego kulistego samozreali-
zowania majg tu byé VIP-y (Very Important Person), ktore czci
si¢ w mass mediach. Jezeli zas szary czlowiek nie osiggnie
obecnie VIP-owskiej pelni pigknoici, powodzenia, bogactwa,
przyjemnosci seksualnej, to pozostaja mu inne wcielenia,
w ktorych to wszystko bedzie mozliwe.

Od kuli do stozka

Oczywidcie na reinkarnacyjne ukaszenia moze poméc odpo-
wiednia szczepionka. Kosciét dysponuje nig od poczatku swego

“Problem tozsamodci osoby w Nowym Testamencie rozwaza np. K. Berger,
Psicologia storica del Nuove Testamento, Milano 1994, s. 37-57.

G, Ambrosio, La situazione religiosa odierna tra relativismo e fondamentalismo,
w: J1 relativismo religiose sul finire del secondo millenio, Citta del Vaticano 1996,
s. 73-79.
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istnienia — jest nig wiara, ze Bog stworzyl czlowieka i odkupit
go w Jezusie Chrystusie. Doskonale wyraza t¢ prawde arcybis-
kup Wiednia Ch. Schénborn: Na remkamac;c; nie ma w ogole
miejsca w chrzescijarnistwie, poniewaZ jego ostatecznym celem
jest ZyciE w CHRYSTUSIE. ,,Chrystus jest wlasnie koricem”
powiedziat Holderlin w péinym hymmnie ,,Jedyny”. Czego jesz-
cze szukad, jesli ON zostat ’naleziony? Czy nie znaleZliSmy juz
WSZYSH(IEGO? W NIM nie ma juz miejsca na nieskoriczone szu-
kanie, z Zycia na Zycie, jakiego$ dalekiego, nieosiggalnego cely,
jaktegos eonu nieosiggalnej doskonatosci, Koniec przyszedt do
nas, on jest tutaj obecny (por. 1 Kor 10,11)". Lycu: w Chry-
stusie jako cel zycia cztowieka, cel ktdry sigga poza Smier€ — to
temat, ktry obecny w przepowiadaniu, moze by¢ nie tylko
antldotum na mit relnkarna(,yjnego powracania, bo przewyzsza
go, proponuy;c spelnienie si¢ czlowieka. Model peczniejacej
kuli zastgpuje stozek, bryla przecigta od wierzcholka do punktn
centralnego podstawy jedng osig. Model rozpraszania si¢ czlo-
wieka prébujacego zrealizowac wszystkie swe mozliwosci uste-
puje modelowi bycia bardziej z Chrystusem, a przez Niego
z s0bg samym i z innymi.

Ch. Schénborn, Existenz im Ubergang, Trier — Einsiedeln 1988, s. 127.
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ROMAN BAK

azpeitia, azcoitia

z azpeitta wola mnie dzwon o barwie chryzoprazu,
z azcoitia migkki ametyst, rdest.

z azpeitia niosa Panienke kruchz jak legenda,

a azcoitia przynoszg mrok.

w azpeitia legenda ma sukienke bi¢kitna,

a azcoitia mrok odziany jest w wota,

w blyszczace wota nie majace nazwy.

w azpeitia pismo roénie jak castellum —
rdzawe miasteczko odgradzajgce sie murem;
w azcoitia — nie ma istotnych odniesien.
w azpeitia pismo porzadkuje dzief,

w azcoitia nawoluja si¢ na rynku.

litery w azpeitia - Sciszone, gigtkie,

w azcoitia — grajg na bebnie.

w azpeitia Swit jak sief szepcze,
zmierzch zwierza si¢ na kleczkach;

w azcoitia przebywa noc.

dziei w azpeitia kroczy jak konsystorz,
w azcoitia przebywa noc; noc i $piew.

odlegte jest azpeitia, odlegle azcoitia
od siebie — laczy je rzeka, laczy rzeka czasu.

z azpeitia wola mnie dzwon o barwie chryzoprazu,
Z azcoitia przynosza mrok; noc i §piew.

dzwon z azpeitia oznajmia hoga, dzwon

z azpeitia oznajmia prawdziwego boga,

z azcoitia przynosza mrok.

tu, w p6t drogi, zatrzymujg sig;

w po% drogi, gdzie moja

loyola.

11.12.96

Azpeitia i Azcoilia to dwa miasteczka lezgee na pélnoc 1 na poludnic od rodowej
siedziby Iniga Lopeza de Loyoli, znanego bardziej jako Ignacy Loyola.
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SYLwiA KOoKOT-MARTIN

® & &

Tak malo wiem o tobie:

rocznik, waga, ostatni bol glowy,

strona nie dokoriczona odlozonej ksiazki,

marzenie o rozmiar za duze,

ulica, gdzie widziale$ ladny, niedrogi, wiasnie w tym kolorze.

Widzialam cie w pustym mieszkaniu,

gdy obijasz sie o wlasne mysli o tych,

ktorzy zostali w tyle,

gdy boisz si¢ porzuci¢ swoje siedemnascie godzin w dzien
1 siedem réwnych w noc.

Z zamknig¢tymi oczami rozpoznam
twoje znaki szczegdlne:

gest niecierpliwy,

wymuszony u$miech

i uprzejme burknigcie.

Nic jestes zycie,
a chciatabym cig zatrzymac po $mierci.

Zony wyznanie mitosne

zabdjczo prawdziwe dziecigce pytania o Swiat
nadzieje rozlaki

kidtni¢ Swiateczng

dwa brudne talerze w zlewie

zmiang w papierach

naraz to wszystko poczefam
gdy spojrzales na mnie
po 1az pierwszy
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Mamo

nie mysl o mnie codziennie

bo od tego tgsknienia

trudniej buty zaktadaé

a musisz ze Switem pospieszy¢ si¢ przed innymi do Zzycia
zdazyC ciepty bochen podzieli¢

zajrze¢ kiopotom w oczy

miec sity zeby z wieczorem odpoczaé

otworzy¢ list

i znalezC w nim moje serce
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Christopher Garbowski
Czy Adam mogt by€ kobietg?
Pytanie do biblisty

Pare lat temu odwiedzit nasz dom Zydowski badacz literatury
z Nowego Jorkn. Nalezy on do dosé liberalnej wspdlnoty religijnej;
jej czlonkowie w czasie nabozefistwa w synagodze wyglaszaja kaza-
nia, PéZniej przesial nam nawet jedno z kazaf, ktére sam przygoto-
wal. Poglad wspdlnoty na ksiegi patchmione (Starego Testamentu
oczywiscie), jest zblizony do tego, jaki przyjmuje Kosciét katolicki
od czaséw encykl:kl »Divino afflante Spiritu” z 1943 r. Jest w niej
mowa o tym, ze Duch Swiety wspélpracuje z ludzkim autorem na-
tchnionym, kiéry z kolei korzysta z wlasnych dodwiadczedi oraz
#rodet kulturowych. Profesor opowiadal, jakie problemy mieli ci
wyksztalceni Zydzi — nie za bardzo oczywiscie przygotowani do tego
zadania — z egregezg mocno osadzonych w kulturze patriarchalnej
pierwszych rozdzialéw Ksiggi Rodzaju.

MoZna by te cbawy odrzucié, traktujac je jako jeszcze jeden prze-
jaw zbyiniej ingerencyi idei feministycznych w 2ycie religijne. Jednak
prawda jest taka, Ze idee te majj coraz szersze wplywy 1 wiasciwie
nie mozna odm6éwic im prawa bytu. Do pewnego stopnia przesiaknely
one do powszechnej swiadomodci, a niektére ich watki niewatpliwie
wzbogacilty $wiadomosé czlowieka XX w. Poza tym, nawel jesli
feminizm zawiera poglady skrajne (a w ktérej szkole my$lenia nie ma
elementéw przesady?), aby skutecznie sprostac wyzwaniom wspdt-
czesnego $§wiata, chrzescijanin musi wyjS¢ naprzeciw watpliwosciom
religijnym przeiywanym przez co najmniej niektérych ludzi, ktérzy
trakituja te idee powaznie.

Sam nie bardzo potrafitem odpowiedzieé¢ na watpliwosci mojego
goscia 1 mowigc szczerze, do tej pory nie spotkalem sie z literaturg
religijng, kiéra moglaby wiele poméc w tym wzgledzie. Teologia
feministyczna, przynajmniej ta, z kidra si¢ spotkalem, rodzi sig¢ z bélu
doznanego w-ramach tradycji patriarchalnej, cz¢sto wige nie podcho-
dzi do tych spraw w zréwnowazony sposéb. Jako swiecki katolik na
szczescie nie musze ukladaé kazai, lecz caly ten epizod wzbudzil we
mnie refleksje, ktore moze doprowadza do jakiejs owocnej dyskusji
nad tym badZ co badZ wazkim problemem.

Zaczynajac od poczatku, jeden z najbardziej patriarchalnych mo-
mentéw w Ksi¢dze Rodzajn 1o okreslenie przez autora jahwistycznego
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plci pierwszego czlowieka. Dlaczego —~ pomijajac wzgledy kulturowe
— autor naichniony postanowil wlasciwie okre§lié Adama jako mez-
czyzng?

Opis stworzenia $wiata dokonany przez autora kaplafiskiego jest
mniej problematyczny dla wspélczesnego czlowieka: autor po prostu
mdéwi o siworzeniv czlowieka, ze Bog na obraz Boizy go stworzyl:
stworzyl meiczyzne i niewiaste. Mamy tu wspaniala réwnos¢ obu plei,
cos, co wspolczednie stanowi wartosc. )

Dla Boga wszystko jest mozliwe. Wierze, ze Duch Swiety byl
zdolny zainspirowad autora natchnionego do napisania wersji stworze-
nia, w ktdrej pierwszym czlowiekiem jest kobieta. Lecz czy napraw-
de¢ w opisie jahwistycznym nie ma réwnosci plci, tak ewidentne;
w wers]i kapf]afisldej?

W Talmudzie na przyklad znajduje sie do$¢ znana alegoryczna
egzegeza opowiesci o stworzenin Adama i Ewy. Mianowicie Zebro
Adama, z ktorego Bog stworzyl Ewe, ma symbolizowad réwnosé
pomiedzy meZczyzng a kobiety. Gdyby Ewa zostala stworzona np.
z glowy Adama, bylaby jego zwierzchnikiem, gclgby natomiast zo-
stala stworzona z mzej polozonej czesci ciala, bylaby jego poddana.

Feministka pewnie odpowiec na taka egzegeze: ,No dobrze, ale
dlaczego nie mozna by odwrdci¢ kolejnosci w tej historii? Przeciez
Bég méglby stworzy¢ mezezyzne z kobiety, a nie na odwr6t”,

Osobiscie sadze, Ze jest to pytanie uzasadnione, Wydaje mi sig, Ze
aby na nic odpowiedzieé, w przypadku tej najbardziej znanej opo-
wiesci biblijnej lepiej zaczaé od funkcji, jaka peini relacja o stworze-
niv istoty jednej plci z istoty plci odmiennej. Wersja jabwistyezna
7astanawia si¢ W ogdle nad miejscem czlowieka w stworzeniu.
W éwiecie przyrody cziowiek jest niejako odosobniony. Obrazuje 1o
Biblia sceng, w kidrej Bég przyprowadza nowo stworzone zwierzeta
do Adama, a ten nie zZnajduje pos§réd nich partnerz dla siebie. Jest to
gleboka prawda egzystencjalna, kitdrej Biblia nie narzuca nam, lecz
jedﬁnie potwierdza.

opiero gdy Bog przyprowadza Ewe, czyli druga réwna mu istolg
ludzks, Adam odnajduje partnera, wykezykujac: Ta dopiero jest kos-
ciq z moich kosci 1 ciatem z mego ciafal 1 m, jak mi si¢ wydaje,
wymowa tego okrzyku jest taka sama dla Ewy, jak i dia Adama.
Rownie dobrze Bég méglby przyprowadzi¢ Adama do Ewy. Podsta-
wowe znaczenie tekstu to fakt, ze ani meZczyzna, ani kobieta nie s
bytami samodzielnymi. A radoé¢, jaka si¢ wyczuowa w okrzyku Ada-
ma, przypomina te, ktdrg slyszymy w opowiadaniu kaplafiskim, gdy
Bog twierdzi, zc stworzenie jest bardzo dobre. Tym samym picio-
wos€, wydaje sie, oznacza wigcej niz wzajemne uzupelnianie si¢
partneréw w czlowieczefistwie, bedac rowniez potwierdzeniem, Ze
stworzenie jest dobre.
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Sadze, 7e kryje sie m réwniez dodatkowe przestanie. Czlowiek
w ogéle jest bytem nie dokoficzonym. Dopiero ,staje sig”, jak méwi
filozofia egzystencjalna. A podzia! na pte¢ stanowi swego rodzaju
$wiadectwo niedokoficzonosci osoby ludzkiej. Nawet jesli mezczyzna
i kobieta uzupeniajy si¢ wzajemnie, to jedynie do pewnego stopnia.
S3 partnerami, ale partneramm w wedréwee do Boga, gdzie znajduja
petnie, kiora jest niemozliwa do osiggniccia na tym Swiecie.

Ale wréémy do opowiadania ¢ Adamie i Ewie: geden Z technicz-
nych” powodéw, dla ktérego trudniej byloby odwrécié kolejnosé
stworzenia poszczegdlnych plei, ktéra, jak obecnie wiadomo, ma
wymowe teologiczna, a nie naukowa, to fakt, ze kobieta rodzi potom-
stwo. Rozwazmy przykladowo symboliczne ,,Zebro” - jesli odwréci-
my kolejnos¢ stworzenia, symbol ten staje si¢ po prostu Smieszny. Jak
mi si¢ wydaje, w kazdym opowiadaniu kosmogonicznym, ktére za-
czeloby sie od Ewy, mezczyzna musiatby jakos zostac przez nig ,uro-
dfo_ny”., co swoja droga takze utrudnialoby znak réwnosci pomiedzy

ciami.

P Pozostaje jednak faktem, Ze kolejnos¢ stworzenia Adama i Ewy
tworzy pewne pole do nadinterpretacji w kulturach o nastawienin
patriarchalnym, co zreszta potwierdza historia. Dlatego wazna jest
wpoprawka” aulora natchnionego # tradycyi kaplanskiej, gdzie réwnosé
pict zostaje bardziej wyeksponowana.

Problem komplikuje si¢ jeszcze bardgiej, kiedy rozwazymy plcio-
wos¢ drugiego Adama, czyli Chrystusa. Tu mamy do czynienia
z konkretna osoba wcielong w dzieje lndzkosci. Piciowosé Jezusa
Chrystusa jest wybitnie niesymboliczna. Biorac pod ywage fakt wiary,
ze Chrystus jest wcieleniem drugiej osoby Tréjcy Swietej, czyli tak
samo Bogiem, jak i czlowickiem, znown mozemy zadaé pytanie: czy
Chrystus nie mégl wybraé plci zenskiej?

Nie ma chyba powodow, dla ktérych Bc’)%l nie moglby wybraé dla
siebie na ziemi postaci kobiety. Na pewno Chrystus nie wybrat jednej
plci po to, aby wywyiszaé ja wobec drugiej.

Znaczenia mesjafiskie proroctwa Statrego Testamentu sg wazne pod
tym wzgledem, Oznaczaja one m.in., ze Chrystus chciat byé rozpo-
znany przez swoj Iud. Czyli waznym elementem przesadzajazcym
o ksztaicie Jego wcielenia bylo wyjécie naprzeciw oczekiwaniom
ludzi. Sadze, ze mozna réwniez rozpatrywal ple¢ Zbawiciela jako
swego rodzaju wyjscie naprzeciw oczekiwaniom kulturowym spotecz-
nodel patriarchalnej, ktéra wybral, wkraczajac w dzieje ludzkosci.

Jeszcze jedna sprawa wydaje sig wazna. Aby by¢ w pelni tak czio-
wickiem, jak i Bogiem, Chrystus przyszed! na swiat przy pomocy
kobiety. A zatem w pewnym sensie kolejno$¢ jahwistycznego stwo-
rzenia zostaje odwrocona. W tym momencie nicstychanie waina
osoba w dziejach zbawienia, czyll ludzkosci, staje si¢ uboga Miciam.
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A Matka Boza — jak czytamy w Magnificat — ma pelng swiadomosé
whasnej wartosci: Oto bowiem blogostawi¢ mnie bedy odtqd wszystkie
pokolenia, gdyz wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny. Poza stowa-
mi Chrystusa sg to chyba naj$mielsze stowa, jakie lkiedykolwiek wy-
powiedzial czlowiek.

Moim zdaniem zbyt malo uwagi zwraca si¢ na 6w werset. W wy-
znaniach protestanckich waga tej wypowiedzi prawie zupehie zanig
i rzeczywiscie chrzedcijafistwo w podobaym ujeciu staje sie religia
patriarchalng. Juz Carl Gustaw Jung zwrécit uwage na to, ze w pro-
testantyzmie pierwiastek Zzeidski jest praktycznie nieobecny. Za to
katolicyzm, jak mi si¢ wydaje, zbytnio sig skupia na pokorze Matki
Boskiej, zapoznajsc Jej Smiatosé.

fak widaég, nie moZna uznal istoty wypowiadajacej stowa Magnifi-
cal za osobg pokorng. SciSle] méwige, mamy do czynienia z osoba
pokorna wobec Boga, a $mialy wobec ludzi. Drugi przyklad: nie
wiem dokladnie, jakie byly relacje pomiedzy kobietami a mezczyzna-
mi na starozytnym Bliskim Wschodzie, ale wydzaje mi si¢, ze zacho-
wanie Matki Boskiej podczas wesela w Kanie Galilejskiej] mozna
uznaé za do$¢ gmiate — rozkaz dany cudzym shigom, aby wykonali
to, czego wymaga od nich Jej Syn.

W obecnej nauce Kosciola jeden z wylomdw z tradycji patriarchal-
nej, z ktorej zrodzilo sig chrzescijafistwo, to uznanie fakis, ze w mal-
Zenstwie maZ i Zona sa parinerami, nic za$ jedno podlega drugiemu.
Sadze, Ze nie jest to uklon wobec wspdlczesnego $wiata (choé rzeczy-
widcie nauka ta wychodzi naprzeciw jego potrzebom), lecz przejaw
pelniejszego zrozumienia ducha objawienia, mimo Ze rzeczZywiscie
moze si¢ to wydawaé sprzeczne z niektérymi sformulowaniami. Gdy-
bysmy skupiali si¢ bardziej na $mialosci Matki Boskiej, a mnicj na
Jej pokorze, co byloby chyba zgodne z duchem Ewangelii, przy cka-
zji, do pewnego stopnia wyszioby to nagtzeciw niektérym oczekiwa-
niom nie fak malej liczby wspdlczesnych wiemych.

Oczywiscie nie chee negowaé warloscei chrzescijafiskiej cnoty po-
kory, lecz jedynie wskaza€, ze nie wyklucza ona $mialosci wobec
ludzi. Przeciez obecnie §wiadectwo Ewiangelii wymaga wlasnie akiej
postawy.

Wracajac do plei Chrystusa, to jeszeze jedna sprawa wydaje mi sie
zasadnicza. Chrystus, ktdry wceieli si¢ niegdys w postaé czlowieka,
dwa tysigce lat temu byl mezczyzng. Ale z calg pewno$cig Chrystus,
ktéry odwiedza nas dzi$ przez bliZniego i wymaga od nas $wiadeciwa
wiary, przychodzi tak w postaci mezczyzny, {';k I kobiety...

Jak wiemy, w Chrystusie nie ma ani Greka, ani Zyda. Chyba nie
trzeba nikogo przekonywaé, ze w Nim takze meZezyZni i kobiety sg
jednym.
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Teolog o kreacjach Ewy

Nie, bynajmniej nic zamierzam omawia¢ kobiecych strojéw... Od
teologa tmdno oczekiwaé kompetencji w tej kwestii! Wprawdzie
w przypadku biblijnej Ewy sprawa moze si¢ wydawac prosta, skoro
jako pierwsza jej kreacje Pismo Swigte wskazuje nie tyle przyslowm—
wy listek figowy, ile raczej upleciona z lisci przepaskc; Dopiero
poZniej otrzymala ona, podobnie jak Adam, przyzwoitsza kreacje,
w postaci odzienia ze skdr, sporzadzona przez samego Boga
(Rdz 3,21). Nie to jednak stanowi temat moich rozwazafi. Impulsem
stato sie raczej pytanie Ch. Garbowskiego.

Autor skierowat swoje pytanie pod adresem biblisty, co nie wyklu-
cza przeciez odpowiedzi teologa. Czy Adam mogt by¢ kobieta? Pyta-
nie ma sens, jesli pamiglamy, Zze ,,Adam” znaczy pierwotnie ,czlo-
wiek”; chodzi zatem o kwestie plci pierwszego czlowieka. Czy
Stwérca mogl go uczynié kohieta? W odpowiedzi nie wystarczy po-
wolaé sig na to, 7ze dla Boga wszystko jest mozliwe. Stworzenie
§wiata stanowi ograniczenie Bozej wszechmocy w senmsie podjecia
decyzji, kiéra On sam respekiuje. Wszechmoc wyrazita si¢ w dobro-
wolnodct Jego decyzji stworzenia takiego, nie innego $wiata, W ten
sposéb pytanie daje si¢ sprecyzowaé: Czy w naszym okreslonym
swiecie pierwszy czlowiek mogl by¢ plci zZefiskiej? OdpowiedZ od
strony biblijnej, kt6ra sngeruje nasz autor, wymaga dopetnienia. Trze-
ba tez odwola¢ sig do stanowiska nauk przymdniczych analizujacych
i to, jak w istniejacym Swiecie pojawili si¢ pierwsi ludzie.

Mowilismy juz o mistyfikacjach kreacjonizmu®. Mimo wszystko
nalezy broni¢ pierwotnego, teologicznego sensu kreacji — stworzenia
przez Boga. Warto wspomuied o jeszcze jednym, tradycyjnym i god-

'Pod tym wzgledem takie polskie przektady sie réZnig. Biblia Tysigelecia méwi:
. .Spletll wiec galazki figowe i zrobili sobie przepaski”, podczas gdy w Biblii Poz-
nafiskiej czytamy: ,,Zszyli wigc liscic figowe i zrobili sobie przepaski” (Rdz 3,7).
Nowe ujgcie kwestii proponuje: J. Sulowski 8], Czy Adam i Ewa ,, byli nadzy™? Dwie
mgdrosci — z Bogiem lub bez Boga. Studium filologiczno-biblijne opowiesci Rdz 2-3 na
tle dziejow lzraela, L6dZ 1998,

*Por. I. Bolewski SJ, Mistyfikacje kreacjonizmu, ,PP”, nr 12/1997, 5. 330-341.
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nym obrony znaczeniu kreacjonizmu. W teologii dotyczy on powsta-
nia duszy, duchowej czesci czlowieka. W odréznieniu od tzw. genera-
cionizmu, gdzie przyjmowano ze to rodzice rodza cialo i dusze czlo-
wieka, kreacjonizm przyjmuje stworzenie kazde} Indzkiej dus7y bez-
posrednio przez Boga®. Koéci6t opowiada si¢ za ta ostatnia wizja, jak
przypomnial Jan Pawel II. Komentujac papieska wypowiedZ w na-
szych wczesdniejszych rozwazaniach, zauwazylismy, Ze z teologiczne-
£o punkiu widzenia bezposrednie dziatanie Boga w hominizacji, czyli
w poczatku pierwszego czlowieka z jego jeszeze ,nieludzkich” przod-
kéw, nie jest istoinie rdzne od Jego dzialania w poczeciu kazdej
ludzkiej istoty: W kaz'dym razie stworzenie czlowieka znaczy pojawie-
me sig istoty, wyrozmane] przez swojq bezposredniq relac;eg do Stwor-
¢y”. Jednak pojawienie sie pierwszego czlowieka wigze sie z dodat-
kowymi kwestiami.

Dwie kreacje?

Zacznijmy od Adama i Ewy... Tak zwyklo si¢ nazywac i odréz-
nia¢ pare biblijnych przedkéw rodzaju lndzkiego. Nie jest to Sciste.
wAdam” oznacza zardwno pojedynczego czlowieka, jak i ludzi, Tam
wicc, gdzie Biblia Tysiaclecia méwi o stworzeniu czfowieka, Biblia
Poznafiska moize przelozyé: I siworzyt Bog ludzi na obraz swoj
(Rdz 1,27). Stworzony przez Boga czlowiek (adam) to nie tylko mez-
czyzna (Adam w utartym Lnaczeniu), lecz i kobieta. W tym sensie
daisze sformulowanie dopowiada, Ze adam zostal stworzony jako
mezczyzna i kobieta®. Brzmi to tak, jak gdyby plerwotny czlowiek-
-adam byl obojnakiem, istota dwuplciows, pojawiajacy sie zaréwno
w mitach o androgyne, jak i w uwagach ,Uczty” Platona o istotach
rozdartych odkrywajacych we wzajeninej milosci swoja pierwotng
Jednosc Ale wizja biblijna wskazuje inng jednos¢ i w ludziach,
i w Bogu. Wlainie w ubogaconej jednosci, we wspdlnocie, czlowiek
obrazuje Boga, stajgc si¢ znakiem — otwartym na przysztos¢ ~ Jego

*Por. hasto Kreacjonizm, w: K. Rahner, H, Vorgrimier, Maly stownik teologiczny,
Warszawa 1987, s. 194.

‘Por. ). Bolewski SJ, dz. cyt., 5. 341,

*Dostownie nalezatoby przetozyé: ,jako samiec i samica”, gdyZz oba wyrazenia
{.zachar” i .neqewa"), odniesione w Rdz 1,27 do ludzi, pojawiaja si¢ takée w opisie
zwierzagt: por. Rdz 6,19; 7,16 i in.

“Por. Platona poezja i mqdrosé, Warszawa 1996, s. 74 0.
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jedno$ci, ktéra obejmuje wspdlnote osdb... Objawienie tajemnicy
dopelnito si¢ w Jezusie jako jednorodzonym Symu Ojca, poczetym
z Ducha Swigtego. Zarazem upomnial sie On o ludzka jednosé, przy-
pominajgc swoim wspétezesnym: Czy nie czytaliscie, ze Stworca od
poczathku , stworzyt ich jako meiczyzng § kobiete”? (Mt 19,4).
Rozréznienie Adama i Ewy w potocznym znaczeniu wigZe sie nie
tyle z powyZsza wizja stworzenia cziowieka-adama, ile raczej z wer-
8ja przedstawiona w Rdz 2,7 nn. W tym drugim opisie widaé wyraz-
niej, ze wedhig autora biblijnego najpierw zostat stworzony czlowiek-
-mezczyzna, Z niego zas Bog utworzyt kobiete. Jaka jest relacja obu
wersji stworzenia? Czy sa to dwie kreacje, czy jedna, r6Znie opisana?
Wielo$é kreacji nic musialaby dziwi€ na tle mitéw, ktére przypisuja
bogom ntworzenie najpierw pierwszych ludzi zlotego wiekn, nastep-
nie — jakb)r niezaleznie — ludnosci kolejnych okreséw, poczawszy od
srebmego’. Zgodnie jednak z tradycjys uznajacg MojZesza za autora
caltej Ksigm Rodzaju oraz reszty Pigcioksiggu mozna bylo przyjaé, iz
obie wersje stworzenia dopelniaja sig: po pierwszej, ogdlniejszej,
druga wizja miata dokladniej okresli¢ owa pierwotna jednoi¢ w ada-
mie-cziowieku tak, ze z czlowieka-meZzczyzny powstata kobieta...
Obecnie staja sie konieczne dodatkowe rozrdznienia. Skoro wiado-
mo, Ze obie wersje pochodza od réznych autoréw, a kolejnosé opo-
wiesci w aktualnej postaci Ksiggi Rodzaju jest odwrotna niz chrono-
logia ich powstania, nalezy przyjac: bardziej szczegdlowa wizja
z Rdz 2,7 nn., jako wezedniejsza, prymitywniejsza, Znajduje dopeinie-
nie w ogodlniejszej i péZniejszej wersji z Rdz 1,26 n. Przyjrzyjmy si¢
jeszcze dokladniej starszemu opisowi. Gdy czlowick-adam jest tu
okreslony jako ,maz” (,isz”), oznacza to nie tylko meZczyzneg, lecz
odréznia si¢ go zarazem od utworzomej z niego kobiety, tak doi
podobnej, iz okresla sig ja mianem ,,mezowej” (,,iszsza”)*. Pochodze-
nie jej z zebra mezczyzny stanowi znak-obraz ich cielesnej wspdlno-
ty. W tym sensie pierwszy ,,mgz” uvznaje w obliczu ,mezowej”: to
cialo z ciata mojego; za$ od siebie biblijny autor dodaje: Diarego to
meiezyzna opuszcza ojca swego [ matke swojq § dgczy sie z Zong
(mezowa!) tak Scisle, ze stajq si¢ jednym ciatem (Rdz 2,24).

"Por. Z. Kubiak, Mitologia Grekiw i Rzymian, Warszawa 1997, s. 86 nn.

*Tak ttumaczy Biblia Poznafiska, dobrze oddajac podobiefistwo obu okresled
w jezyku hebrajskim; juz J. Wujek thumaczyl: ,Meiyna; bo z meZzz wzieta™
(Rdz 2,23). Na temat relacji pojeé ,adam™, ,isz”, ,iszsza” por. J. Sulowski 83, dz. cyt.,
s. 103-112,
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Wprawdzie prymitywniejsza wizja podporzadkowuje kobiete mez-
czyZnie, jednak juz w swietle péZniejszego dopetnienia z Rdz 1,26 n.
widaé, Ze jednosé obojga wyraza si¢ w rownorzednoséci jednego czlo-
wieczenistwa, dwuplciowej ,,adamowosci”. Whasnie do tej ostatnie]
wizji nawigzat Jezus, przypominajac o stworzeniu pierwszych lhudzi
Jjako mezczyzny | kobiefy. Natomiast z owej wizji, kidra podporzadko-
wywala kobiete mezczyZnie, Jezus wybral tylko, rzecz znamienna,
slowa stwdrczego nakazu, by maZz i mezowa stali sie oboje jednym
ciafem. I Chrystus dodal: A tak juz nie sq dwoje, lecz  jedno ciato
(Mt 19,4 n.). Odnowione przez Niego spojrzenie na stworzenie zna-
czy zalem opowiedzenie si¢ za wizja pierwotnej jednros$ci w adamie-
-czlowiekn - jednosdci, w kidre] mezezyzna i kobiela wzajemnie sie
dopemiaja.

Nowe stworzenie

Dodatkowe Swiadectwo nowego spojrzenia daje $w. Pawel. Apostot
mowi o nowym stworzeniu, laczac je z odnows zycia przez chrzest
otwierajacy na rzeczywistosé Jezusa Chrystusa (2 Kor 5,17; Ga 6,16).
Ta wizja zaktada, Zze poczatkiem i fundamentem odnowionej rzeczy-
wistodei jest sam Bég-cziowiek; w Nim bowiem odwieczne, stwércze
Stowo, przez ktdre wszystko sig stafo, samo stalo sie stworzeniem —
cialem (J 1,1-14). Ale Pawel ukazal te prawde od innej strony niz
Prolog Janowy. Tlem dla ,nowego” stworzenia jest w oczach apostota
Stara” wizja, kidra tak on przypomina: To nie meiczyzna powsial
z kobiety, lecz kobieta z mezezyzny. Podobnie tez mezezyzna nie zostof
stworzony dla kobiety, lecz kobieta dla meziczyzny (1 Kor 11,8 n.).
Apostol odwolat sig do tej wizji, by wyprowadzi¢ okreslone wnio-
ski, dzisiaj trudne do przyjecia (por. 11,3-7.10). Jednak uzupeinit
zarazem argumentacje, dodajac, e w Panu (Jezusie) ani meZczyzna
nie jest bez kobiety, ani kobieta nie jest bez mezczyzny. Dalsze slowa
stajg sie jasniejsze, gdy dodamy komentarz w nawiasach: Jak bowiem
kobieta (Ewa - powstala) z mezezyzny (Adama), tak meiczyzna (Jezus
— nowy Adam — powstal) przez kobiete (Marzjg, Zwiazang z Nim jako
nowa Ewa). Wszystko zas (pochodzi) z Boga’.

Znaczy to: w nowym porzadkn (nowym siworzenin) zapoczatkowa-
nym przez Jezusa dopelnia si¢ relacja mezczyzny i kobiety. Jedno-

°1 Kor 11,11-12. Uzasadnienie takicj whsnie interpretacji stéw Pawla mozna
znalezé w: N. Baumert, Antifeminismus bei Paulus? Einzelstudien, Winzburg 1992,
s. 55, 90 an.
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stronne podporzadkowanie kobiety mezczyZnie staje sie w Chrystusie
relacja wzajemno&ci. To dopelnienie nastgpuje dzicki swoistemu
odwrécenin , jednostronnosci” w starotestamentowym opisie stworze-
nia kobiety z mezczyzny. Rozumowanie Pawla implikuje zatem: jak
w ,pierwszym” stworzeniu z Rdz 2 kobieta pochodzila jedynie od
mezczyzny, tak W nowym stworzenin, w nowym poczatku, mezczyz-
na-Chrystus pochodzi wylgcznie od kobiety-Maryi ~ w dziewiczym
poczeciu! Jako pierwszy, z poczq‘iku okryty znak nowego stworzenia
mozna uznaé wlasnie poczecie Jezusa — jedynie przez Maryje
i z Boga™.

Poréwaujac ujecie Pawla z odnowionym spojrzeniem samego Jezu-
sa, mozemy stwierdzic: istoina jest nowos¢ wcielenia, znaku nowego
stworzenia, dokonanego z Maryi — bez udzialu mezczyzny. Aby wy-
razic tg prawde, apostot odwolal si¢ do biblijnej wizji, w ktdrej stwo-
rzenie zostalo przedstawione poniekqd odwrotnie. Tymczasem Jezus
od razu pomingt owy ,jednostronny” wizje, przypominajac o aktual-
nosci glebszej wizji pierwolnej jednosci, nie pozostawiajycej miejsca
na nieporozamienia. Jego spojrzenie jest nie tylko dodatkowym zna-
kiem nowego stworzenia w Nim samym, ale moze prowadzié¢ do
nowego spojrzenia na poczatek stworzenia, ktérego prawda wiasnie
w Nim si¢ dopelnia -~ w rozpoznanin, ze przez Chrystusa juz od po-
czgtku wszysiko sie stalo.

Postacie Ewy

Jak imig¢ Adam okreéla czlowieka, uie tylko meZczyzne (meza),
lecz i kobiete (mezowa), tak Ewa jest w Biblii od poczatku wiasnym
imieniem picrwszej kobiety. Nowe imie pojawia sic dopiero po grze-
chu, w tej samej opowiesci, liéra wczesniej opisala stworzenie ko-
biety z mezczyzny. Na tle {ak pojmowanego stworzenia mozna by
oczekiwac, 7e kobieta wystapi dalej w roli podposzadkowanej mez-
czyZnic. Tymczasem to ona pojawia sie na pierwszym planie, odgry-
wajac w grzechu role pierwszorzedna... Czy znaczy 1o, Ze jako stab-
s7a stala sig¢ najplerw ofiara pokusy? W kaidym razie pézniejsza
tradycja biblijna wini wlasnie ng na pierwszym miejscu: Poczgtek
grzechu przez kobiete | przez niq tez wszyscy wmieramy (Syr 25,24).
Po grzechu, gdy juz ujawnily sie jego skutki, kobieta do$wiadcza

“Wigcej w: I. Bolewski SI, Poczqtek w Bogu. Jednosé dziewiczego i niepokalane-
go poczecia, Krakow 1998



o4 Jacek Bolewski ST

nowej formy podporzadkowania mezczyZnie: ...Jar rwemu mezowi
bedziesz kierowala swe pragnienia, on 2as bedzie panowat nad tobg
(Rdz 3,16). Wreszcie czytamy: Meiczyzna dat swej Zonie imi¢ Ewa,
bo ona stata si¢ matkq wszystkich zy]qcych (Rdz 3,20).

w orygmalnym imienin - Chawwa'l pobrzmiewa hebrajskie
~chawa”, czyli ,,2y€”. Zrozumiale staje sie dalsze wyjasnienie, faczace
imie Ewy Z jej ola matki wszystkich zyjqcych. Oslainie okreslenie
moze réwniez oznaczaé ,matke ziemi¢”, jak w opisie doli ,synéw
czlowieka-adama” takimi stowami: Wielka udreka stala sie udzialem
kaidego czlowieka i cigzkie jarzmo [spoczelo] na synach Adama, od
dnia wy{baa z fona matki, az do dnia _powrotu do matki wszystkiego
co Zyje'". Warto zauwazyC, ze ien opis przypomina pod innym jesz-
cze wzgledem opowies¢ o skutkach grzechu, gdzie ludzka udreka
takZe kulminuje w $mierci jako powrocie do ziemi (Rdz 3,20). W obu
przypadkach matka 2yjqeych wigze si¢ zarazem ze Smiercig — czy to
jake ziemia, do ktdrej wszyscy w $mierci wracaja, czv jako Ewa,
przez kiérg wszyscy umieramy. Jednak uznanie Ewy za matke zycia
zaraz po zapowiedzi Smierci jako powrotu do ziemi Swiadczy o tym,
iz opowiesé o pierwszym grzechu koficzy si@ pozytywnym spojrze-
niem na Ewe. Nadane jej imi¢ ma wyrazaé rado$é z macierzynsiwa,
przez kidre Zycie jest przenoszone w przyszios¢ ¢,

Biblijna wizja postaci Ewy — matki Zycia, zarazem przyczyny
$mierci — pozostaje ambiwalentna. Dornaga si¢ dopelnienia. W jesz-
cze wigkszym stopniu dotyczy to obrazéw pierwszej kobiety w mi-
tach pozabiblijnych. Skupmy si¢ na jednym — na greckim micie
o Pandorze. Jej posta¢ pojawia si¢ najpierw u Hezjoda, w polaczeniu
Z mitem o Prometeuszu. Jedng z kar Zeusa za czyn Tytana w poczat-
kach srebmego wieku ludzkoSci bylo... ulepienie z ziemi kobiety.
Hezjod najprawdopodobnief {Jijuje to zdarzenie jako stworzenie
plerwszej na swiecie kobiety'. Ulepiona przez boga Hefajstosa ko-
bieta zostala Swietnie przybrana przez Aten¢ i obdarowana przez
innych bogdéw. Stad imi¢ nadane jej przez Hermesa: Pandora,
Wszechobdarzona, od greckich wyrazéw ,,pan” (wszystko) i ,.doron”
(dar). Ale, pamietajmy, zaréwno Pandora, jak i jej dary mialy byé

" Takie brzmienie zachowuje przektad Biblii Poznadskiej: ,] mezczyzna dal Zonie
imig Chawwa,,.”

Sy 40,1; powyzszy przeklzd lyczy wersje Biblii Tysigclecia i Biblii Poznaiiskiej.

Y. Westermann, Genesis f. Teil, Neukirchen — Viuyn 1974, s. 365.

¥Z Kubiak, dz. cyt., 5. 99. Nasteppe cytaty: s. 100-102.
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kara dla iudzi! Przyslowiowa ,,puszka Pandory”, w kidrej dary zostaly
skryte, byla w istocie beczka. Gdy kobieta — ambiwalentny dar bogdw
— zostala przyjeta na ziemi, sama otworzyla beczke. Wiedy wysypaly
sie z niej wszystkie utrapienia i choroby, polecialy na $wiat [ osaczyly
ludzi. Tylko Nadzieja (Elpis) nie ulotnila sie z beczki — ambiwalentny
7nak, ze nawet ona byla uwazana za nieszczescie, pewnie diatego, e
fudzi...

Mityczny obraz, zdumiewajaco niechetny wobec kobiet, ustepuje
wyraznie wizji biblijnej, cho€ od innej strony — méwiac o Wszech-
obdarzonej — olwiera na przyszlos¢ i mozliwodé innego obdarzenia
przez kobiete. Dopelnienie pojawi sig w jednosci z nowym stworze-
nien, objawionym w Jezusie Chrystusie. Widzieli$my, Ze juz u Pawla
nowa rzeczywistos¢ wcielenia implikowala dopetnienie Ewy przez
Maryije, choc apostol ukazal to nie tak wyraZnie, jak w przejsciu od
Adama do Chrystusa (por. 1 Kor 1521 n; Rz 5,12 nn.). Kolejne
slady pojmowania Maryi jako nowej Ewy mozemy znales¢ w Ewan-
gelii, gdzie Maryja jako miewiasta (mezowa!) pojawia sie u boku
Chrystusa-Oblubieica (J 2,1 nn.; 19,25 nn.). Watek ten rozwineli
Ojcowie Kosciola, doszuknjac si¢ dodatkowych elementéw przeciw-
stawienia Ewy Maryi. Zauwazmy, ze nieoczekiwanym dopetnieniem
tych rozwazaf stal sie w kosicu dogmat o niepokalanym poczeciu
Maryi. Nowa prawda pozwala wyraZniej rozpoznad, ze nowe stworze-
nie objawione w Jezusie Chrystusie zostalo w istocie zapoczatkowane
wczesnie) — nie ,dopiero” w Jego dziewiczym poczeciu, lecz
w uprzednim, niepokalanym poczatku Zycia Matki, faski pefnej, praw-
dziwie wszechobdarzonej. Wigcej, Jej niepokalane poczecie pokazuje,
Ze nowe stworzenie wigze sic W gruncie 1zeczy Z nowym spojrzeniem
na poczatek wszystkiege — w Chrystusie, w kidrym Bog-Ojciec wy-
brat nas przed zatozeniem $wiata, abysmy byli $wigci i niepokalani
przed Jego obliczem (Ef 1,4).

Pierwsza kobieta?

Dotad ukazalismy teologiczno-mityczne watki kreacji pierwszych
ludzi, zwlaszcza kobiety. Pora przej§¢ do spojrzenia wspoélczesnych
nauk przyrodniczych na kwesti¢ Iudzkiego poczatku, Czy mozZna W
rozstrzygnal, kito byl pierwszy: mezczyzna? kobieta? Co jakis czas
obiegaja prase wiesci o nowych odkryciach, polaczonych z imionami
naszych wspdlnych przodkéw. Imiona sy zefiskie — méwi sig, zgodnie
Z tradycja, o Ewie, albo pojawia sie... Lucy. Co to znaczy?
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Trzeba si¢ zamurzy¢ w mroku ludzkich dziejow ukrywajacych sie
w swych poczgtkach mimo ciagle nowych odkryé™.  Glosne. byly
znaleziska palecnlologiczne — czesci lub caloscl ,cadekoksziatinych”
szkieletéw. O tym, do jakiego gatunku zaliczy¢ odnalezione resztki,
decydowaly wcezesnie} réZzne wiaSciwosci zewneirzne. MoZna bylo
dzigki nim ustali¢ etapy pochodzenia homo sapiens, obecnego gatun-
ku ludzkiego, poprzedzonegoe -~ w kolejnosci oddalania si¢ ku prze-
szlodci — przez homo erectus, homo habilis, a jeszcze wozesniej rdine
postacie avstralopitekéw, kidrzy wbrew swej nazwie (,,australopithe-
cus” — ,,malpa potudnia™) nie byli matpami, lecz nalezeli do homini-
déw (czlowiekowatych). Wiasnie do tych ostatnich zaliczata sie Lucy,
ktérej szczatki znalezione w Afryce sa moZe pierwszym sladem ko-
biety. Jednak Lucy to nie Ewa, jesli nazwiemy tym biblijnym imie-
niem pierwsza w ogdle kobiete...

Dgzisiaj istnicja pewniejsze sposoby badania ludzkiej przesziodci,
oparte na biologii molekularnej i genetyce. Latwiej bylo dotrze¢ do
Fwy, ktora wszakze w odrdznieniu od biblijnej otrzymala nazwe Ewy
mitochondrialnej. Nie jest ona pierwszy kobieta; raczej nalezy ja
okresdlic jako kobietg-pramatke, od kidrej wywodza si¢ wszyscy
przedstawiciele wspoiczesnego homo sapiens. Odnaleziono ja posred-
nio — przez obliczenie, kiedy 1 gdzie mogla zyé. Analizowano w tym
celu mitochondria, czyli skladniki komérek przekazujace czg$é infor-
macji genetycznej 1 to wylacznie w linii Zefiskiej, przez matke. To
whasnie pozwclilo dojéé do najstarszego Zediskiego przodka wspél-
czesnych ludzi ~- do mitochondrialnej Ewy, Zyjacej przypuszczalnie
200 tysiccy lat temu w Afryce. Trudniejsze badania meskiego chro-
mosomu Y, zawartego w jadrach komdrek, daly zblizony wynik,
okazalo sie bowiem, iz ustalony w ten sposdb ,,Adam” zyl w podob-
nym czasie i miejscu!

Badania chromosomdw pozwolity siegnaé do jeszcze dalszej prze-
szloscl, do poczgtku nie tylko bomo sapiens, ale pierwszych ludzkich
gatunkow. Istotny byl moment rozdzielenia sie rodu czlowieka i wiel-
kich malp afrykariskich. Uczeni skupili si¢ na chromosomach, gdyz
ich Jiczba jest uderzajaco podobna w obu grupach: u ludz 23 pary,
u szympansow 1 goryli 24 pary. Poszezegdlne pary wykazuja ponadio
licziie podobiefistwa, zwlaszeza miedzy czlowiekiem a szympansem.
A jeden okreslony (drugi) chromosom u czlowieka moze byé uznany

®Dalej opieram si¢ na: M. Ryszkiewicz, Ziemia i Zycie, Warszawa 1996, s. 13 nn.,
62 nn; R. Dawkins, Rzeka gendw, Warszawa 1995, 5. 89 an.
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za polaczenie dwéch odpowiednich chromosoméw, kidre u szympan-
sa pozostaja rozdzielone. Znakiem polgczenia moze byé nie tylko
rézna liczba par, ale takze ksztalt owego szczegdlnego chromosomu
cziowicka. Wiagnie to polaczenie moglo stanowié mutacje, dzicki
ktérej posrod wspdlnych przodkéw hominidéw i wielkich malp afry-
katiskich pojawil si¢ nowy osobnik — pierwszy czlowick-adam. Ale
czy byl mezezyena, czy kobieta? Kto byl pierwszy: Adam czy Ewa?

Wspoleze$n naukowey sklaniajg sie do przyjecia zgodnie z obraza-
mi Biblii, Ze pierwszy byl meZzczyzna. Jedng z racji jest zdolnosé
mezezyzny, ze wzgleddw fizjologicznych, do posiadania liczniejszego
potomstwa niz kobieta; dlatego jest bardziej prawdopodobne, ze
w przeszloSci prehistorycznej istnialy haremy kobiet, a nie mezezyzn.
Ale jesli pierwszy mezczyzna byl osobliwym, osobowym mutantem
o nowej liczbie chromosoméw, to jak u jego boku pojawita sie pierw-
sza ludzka partnerka? Z ewolncyjnego punktn widzenia jest niepraw-
dopodobne, by w tym samym czasie i miejscu pojawil sie podobny
mutant plci zediskiej. Dlatego francuski genetyk Jean de Grouchy,
ktéry zaproponowat wizje Adama jako chromosomowego mutanta,
widzi jedyna mozliwosé powstania Ewy wlasnie z niego, cho¢ oczy-
wiscie nie z jego Zebra, lecz jako corki ze zwigzku z jeszcze ,,nielu-
dzka”, niezmmlowana samica... W fakim zwiazku bowiem polowa
dzieci powinna mieé¢ nows, ludzka liczbe chromosoméw, i jedno
7z nich — Ewa — mogla w zwiazku z Adamem da¢ poczatek ludzkosci.

Komu nie odpowiada wizja kazirodczego zwiazku Adama i Ewy,
termu warto wspomnieé o hipotezie zaproponowanej przez innego
francuskiego genetyka J. Lejeune, ktérego pamie¢ uczcil Ojciec Swie-
ty, odwiedzajac podczas wizyly w Paryzu {w sierpniu 1997) jego
gréb. Wedlug uczonego Adam i Ewa mogli byé... bliZniakami’.
Punkiem wyjscia tej hipotezy jest obserwacja, Zze wirdd ludzkich
" bliZzniat jednojajowych istnieje mozliwo$é, aczkolwiek rzadko realizo-
wana, 1oznicy plciowej, i to réwniez bez utraty dalszej plodnosci.
Jedli zatem przyjaé, ze w zaplodnionej komdrce, z ktdrej] powstaly
takie bliZnieta, pojawila si¢ od poczatku pa drodze mutacji nowa,
typowa dla ludzi liczba chromosomdw, to bliZnigta mozna uznaé za
pierwszych ludzi — Adama i Ewe. Lejeune zamzewm ubolewat, ze
wlasnie podobiefstwo tej hipotezy do wizji biblijnej moZe utrudniaé

¥Por. wywiad (13 IV 1982}, pizeprowadzony z J. Lejeunc przez M. Mérleg
(maszynopis w posiadaniu }.B.). Takie: J. Lejeune, Adam et Eve ou le monogénisme,
~Nouvelle revue théologique™, nr 90/1968, s. 191-196.
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je] preyjecie przez ,uprzedzonych” wuczonych'’. Interesujace jest
wreszcie jego spostrzezenie na temat obrazu powstania Ewy z Ada-
mowego zebra. Przypominajac, Ze Indzie majg o jedno zebro mniej
aniZeli szympansy i goryle {12 w odréznieniu od 13), Lejeune zasta-
nawial si¢: Czy w obmzie biblijnym odzywa si¢ echo ludzkiego po-
czatku, w ktérym odrdznienie od wspolnych przodkéw z malpami
pozostawilo $lad w utracie jednego Zebra?

Tak oto nasze rozwazania doprowadzily z powrotem do wizji bi-
blijnej. Uznajac jej obrazowy charakier, pozbawiony ambicji nauko-
wych w dzisiejszym rozumieniu, rozpoznajemy zarazem ukryta w niej
madrod¢, otwarly lakZze na wspdlczesne odkrycia. Przy calej zmien-
no$ci, jaka znajdujemy w coraz nowszych teoriach nauki, biblijue
obrazy pozostaja aktualne, dajac niezmiennie do myslenia. Zamiast
obawiaé sie zderzenia nauk przyrodniczych i teologii, nalezy raczej
otwierac si¢ na madrosé, obecna — choé inaczej — w obu dziedzinach.
Ostatnie stowo nie zostalo jeszcze powiedziane.

"Podobny przypadek zauwazamy u poczigtkdw hipotezy Wielkiego Wybuchu.
Poniewaz jeden z pionieréw tej wizji, G, Lemaitre, byt ksigdzem katolickim, przeciw-
nicy podejrzewali go, Ze daZzy do propagowania biblijnej wizji poczatku; por.
M. Helter, Zagadnienie nauka a wisra w kosmologicznym kontekécie, w: M. Heller,
J. Zycifiski, Drogi mysigeych, Krakow 1983, s. 129-138, szczegdlnie s. 132,
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Mirostaw Dzien

Krotka przypowiesc
o demonach wspotczesnosci

Jako powolujacy do zycia metafory cznje sie zwolniony 2 akademi-
ckiego charaktern tego wykladu. Ba, powiem wigce}, to, co Paristwo
uslyszycie, moze mie¢ mato wspdinego z niezno$nym paradygmatem
przyczyny i skutku oraz bolesng spinkg uzasadnieniz, ktéra staramy
si¢ wszystko — i za wszelka ceng — spia€, jak gdyby byl to konieczny
warunek potwierdzenia wyiZszego siopnia w artykulacji wlasnych
mys$li. Niech mi zatem wolno bedzie czasem byé¢ ,alogicznym”
i nieprzewidywalmym zaréwno co do diagnoz, jak rowniez — a moze
przede wszystkim — co do kenkluzji. Bede méwit o Bogn, demonach,
prawdzie — to znaczy o sprawach jak najbardziej mrocznych, nie
mieszczgcych sie w pudetku wyobraZni nawet tak przestronnym jak
splot zwojéw nerwowych twdrcy.,

Nuda

Rzeczywisto$e, w kidrej przyszio zyé wspdlezesnemu czlowickowi,
jest Swiatem nudy. By¢ mozZe za kilkaset lat szamani nauki okreéla
przetom XX i XXI w. po Chrystusie mianem okresu plastiku i nudy
i wlasnie te dwa okreSlenia beda spedzaly sen z powiek dzieciakom
przed sprawdzianem z historii przesilenia tysiqcleci Méwi¢ o plasti-
ku, poniewaz to — podobno — jedyny w miare trwaly rekwizyt, ktory
moze si¢ oprze¢ chciwemu oku czasu, ktére poddaje procesowi amne-
zji nawet najbardziej wyszukane formy ludzkich zabiegéw o nieSmier-
telnos¢. Smiem twierdzié, iz plastik pozostawmny przez nasza cywili-
Zacje swoja bezpretenslonalnq zwykloscia i banalnodcig polozy na
fopatki nawet rozbicie atomu i rewolucje mformatycz na. Ale skad sie
wziela nuda? Jakie jest jej znaczenie? Ot6Z nuda nie ma poczatku —
poprawig si¢ — przychodzi razem z cziowiekiem, jest chorobg rozwija-
jaca sig w jego wyobrazni od rawsze. Szukajac narodzin nudy, wypa-
da si¢ cofngC do genezyjskiego ogrodu. Archetyp upadku pierwszych
rodzic6w obok tradycyjnej interpretacji podawanej przez zawsze
nicomylny — to znaczy ostatecznie wrazliwy — Koscict, a odwolujacy
si¢ do przyjecia przez pierwszych rodzicéw punktu widzenia Szatana,
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ojca wszelkiego klamstwa, mozna wzupehié obrazem préznosci, ar-
cheiypicznego zoudzenia czlowieka w Edenie. To wlasnie wyzbyly
iwdrczego porusZzenia w swoim  whaglrzn, fermentu poszerzajacego
wyobrazZnig, znudzony mieszkaniec tajskiego ogrodu byl zdolny po-
chwyci¢ tak przewroing i w swojej przewrotnosci niszczycielsky dla
samego siebie sugesti¢ zlego: Na pewno nie umrzecie i tak jok Bog
bedziecie znali dobro i zio. To stygmat, jaki przynosimy ze sobs na
ten $wiat, i fo bez wzgledu na to, czy nam si¢ to podoba, czy tez nie.
Syndrom znudzenia, niedowlad wyobrazZni, zamet woli. 1 bynajmniej
niezbyl daleko odeszli$my od rajskiego ogrodu: muda trawi nas weiaZ,
nuda nie przesiaje by¢ dla nas plaga.

Kim jest zatem czlowiek poddany prawu nudy? Przede wszystkim
jest tym, ko zatracil w sobie przecaucie sacrum. Jest tym, kidrego
wyobraZnia zostala zwiedziona obictnica niesmierielnodci, przyrzecze-
niem sedziowskiego tronu w orzekaniu na temat dobra i zta moralne-
go. Zaiste zalosny to stan! Godny tylez pogardy — a to z powodu
bezmysInodci, cielgcej naiwnoscl, ile wspdlezncia — Ze tak zachlanni
jesteSmy na nie$miertelnosé, tak niepohamowani w daZeniu do tego,
co si¢ nam w Zaden sposéb nie nalezy. Czlowiek poddany prawu
nudy ogranicza pole swoich wysitkdw do spraw banalnych: willi,
jachtu, konta z jak najwicksza liczba zer, zadowala sie nowinkami
technicznymi, oszatamia go rzeczywistos¢ wirtualna i inzynieria gene-
tyczna. Czlowiek nudy zyje zamknigty w swoim wlasnym Swiecie jak
komnik w drewnie i nikt ani nic nie jest w stanie zaja¢ go swoja uwa-
ga, wezesniej nie obiecujac rozrywki majacej na celu — ¢ paradoksic
— wyciagnigcie ze stang nody. Jedynym lekarstwem na nude jest
rozrywka. | proszg, nie wierzcie tym wszystkim, kiérzy z powaing
mina twierdza, iz wszelkie dobra tego S$wiata sa im potrzebne
w innym celu niz wyzwolenie z potrzaskn nudy, w jakim sie znaleZli.
Poshize sie przykiadem: czesto pyiam na zajeciach studentéw, czy
ch(:lehby p6isé do nieba, Wéwczas na ich twarzach zrazu pojawia sig
ironiczny usmieszek, o Znowu jawny szmer Zgorszenia i niezadowo-
lenia. Wtedy kto$ z sali mowi: ,Po co mialbym pragnaé nieba. Prze-
ciez tam jest nudno. Trzeba nicustannie §piewaé Alleluja!” To bardzo
symptomatyczny przyklad, o wiele lepiej wyjasniajac kondycje wspél-
czesnego czlowieka Zachodun niZz niejeden wyktad akademicki. Niebo
nie stanowi zadnej atrakeji. Nie jest miejscem ani stanem pozwalajj-
cym wyrwac si¢ z kleszczy nudy. Bég — jezeli w ogdle istnieje — nie
jest dla wspdlezesnego Europejezyka gwaranlem szczgScia. Niebo nie
dostarczy rozrywki, kidrej oczekujemy, wrecz przeciwnie, moZe si¢
okazaé hustrem, w ktorym przeglada sie nuda, pustym pokojem
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Z aniofami o czystych, ale obraZliwie monotonnych dla czlowicka
usposobieniach muzycznych. PoniewaZ niebo nie jest atrakeyjoe, to
rowniez Bég, jego gospodarz, nie zastuguje na wigksze zainteresowa-
pie poza . krétkimi strofami nawiedzonych poetéw bad7 obrazami
starych mistrzéw. Nieatrakcyjnoéé Boga we wspdlczesnym swiecie
bierze sie z Jego nieznajomosci. 1 weale nie jest 1ak, jak czesto
mozna uslyszed, iz Bog jest sprawa prywatng. Wiasnie nig nie jest, bo
gdyby byl sprawg prywatna, wowczas syndrom nudy peklby jak myd-
lana banka. Wspolczesna kulara pozbyla si¢ Boga wiasnie w sferze
prywatnogci, w sferze indywidualnych, najbardziej intymnych wybo-
réw. Absencja sacrum we wspélczesnej cywilizacji, we wspdlczesnej
kulturze, 1o skutek Jego nieobecnosci, porzucenia Go na poziomie
indywidualnego, oscbowego wyboru. Niby o tym wszystkim dosko-
nale wiemy, stykamy sie z nicobecnosicia Przedwiecznego na co
dziei. I co z tego? Co z tego wynika? Jakie owoce przynosi ten stan
rzeczy?

W tym miejscu pozwole sobie sformutowaé kolejng teze: absencia
Boga we wspdlczesnej cywilizacji zachodniej doprowadza do sytuacyi,
w kidrej wiecznosc jest osiggana w doczesnosci. Innymi slowy mamy
do czynienia z pewnym ruchem wahadlowym, gdzie desakralizacja
cywilizacji, pociagajaca za soba desakmalizacje kultury wyrazajaca
sie w odrznceniu osobowego Boga, prowadzi do sakralizacji tej ostat-
niej przez ubdstwienie” wszelkich namiastek Boga, prowadzi do
sformulowania paradygmatu idola. Francuski teolog Jan-Luc Marion
w ksigzce ,,B6g bez bycia” lak si¢ wyraza o idolu: fdola mierzy sig
miarg templum, ktdre ludzkie spojrzenie, patrzqc ku niebu, za kaidym
razem ogranicza na swojq miare — deus is, cujus templum est omne id
quod conspicis, bog, kidrego Swigtyniq Jest wszystko fo, co widzisz.
Bdg, ktdérego przestrzen przejawiania sie jest mierzona tym, co moie
udiwigngé spojrzenie, to wiasnie idol. Zatem idol jest zapisem bo-
skoSci na miare ludzkiego spojrzenia (5. 35). Kiedy Marion pyta o to,
co przypomina materialna postaé, ktéra ludzka sztuka czyni idolem,
wowczas pada odpowiedz: ... nie przedstawia ona niczego, lecz stano-
wi pewien najnizszy stopien boskosci; przypomina to, co ludzkie spoj-
rzenie doswiadezvio z boskosei (s. 35). A w innym miejscu dodaje:
...idol maskuje niewidzialne tym lepiej, im wicks2q odznacza sie wi-
dzialnoscig. Im wigkszg jego wadq jest brak niewidzialnego, v
bardziej daje si¢ zauwazyé jako widzialny (s. 51). Kiania sie w tym
migjscu ponowoczesna wizja spoteczenstwa i kultury., Z odrzucenia
ogdlnie obowigzujacych norm moralnych na rzecz wolnege wyboru
Jjednostki czyni si¢ zasade podlegajaca w istocie swojej tym samym
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prawidlom ogélnosci i bezwzgleduosei, ktére przed chwily zostaly
podwazone w imi¢ wolnosci. Zatem, przewrotnie rzecz ujmujac, nie
mamy do czynienia z desakralizacja we wspdlczesnej kulturze $wiata
zachodniego, 1ylko z zamiang desygnatow pod nig podpadajacych.
W tagodniejszej formie desakralizacja kullury odkurza starg wizje
deistyczna. Zda sie, informuje czlowieka przelomu XX i XXI w.
o tym, Ze Bdg jest dla niego nicosiagalny. Bog jest weigz nieobecny,
wiecznie zajety, na L-4 albo w delegaciji. To Bog, do kiérego zwraca-
my si¢ za porednictwem sztucznego ucha automatycenej sekretarki.
Modwi: , Zastaw krétks informacje”. Po czym bez kotica oczekujemy
na telefon, kidry nigdy do nas nie zadzwoni. Wreszcie znudzeni do-
konujemy zabicgu ubdstwienia rzeczy, kidre jesli nawet nie sa
w zasiggn naszych akalnych mozliwosci, to przynajmniej potencijal-
nych marzefi. Wieczno§é zredukowana do doczesnosci. Eschatologia
mieszczaca sig w pidmiku artefaktéw to obraz przelomu tysiacleci
w kulturze.

Cziowiek dotkniety nuda jest pozbawiony zachwytu jak ki$€ wino-
gron, z kiorej wycisnigto sok. Jest obrany ze zdziwienia, ktére powo-
dowalo w nim poruszenie wyrazajace si¢ w pytaniu o arche, poszuku-
jace zrozumienia jak grecki filozof. Nuda sznumje mu wyobraZni¢
i zamyka w ciemnym pokoju bylejakosci. Niezdolny do zachwytu
i zdziwienia delektuje si¢ apatig, ktdrej tres¢ daleko odbiega od stoi-
ckiej beznamigtnosci. Czlowiek nudy to wspdiczesny Syzyf toczacy
gorzki kamiefi wlasnego istnienia. To bohater juz nie absurdalny
1 tragiczny, bo koniec koficow §wiadomy wlasnego losu, lecz $miesz-
ny, bezradny, ostatecznie zagubiony. Tomasz Merton posunie si¢
o krok dalej, dostrzegajac w nudzie synonim piekla, ostatecznego
upadku. Jesli bezczynnos¢é i brak ujscia dla energii tworczej tworzg
DPieklo, to, jak si¢ wydaje, najwickszym niebezpieczenistwem dla czio-
wieka jest nie to, ze mdglhy ulec wrogiej naturze lub silniejszemu
gatunkowi, lecz skumulowanej przemocy wytworzonej przez kompletne
znudzenie wiasnymi zdobyczami.
 Z nieco inng — bardziej pozytywna — wizja nudy zaznajamia nas
Josif Brodski w interesujacym i jak przystalo na rosyjskiego poete
przewrotnym esejue ,,Pochwala nudy”. Nuda urasta do miana alter ego
czasu, jest jego szata, odzieniem kidrc wkiada zawsze wiedy, gdy
chce zamanifestowad swoja wladze nad znikomosdcig ludzkiej egzy-
stencji. Trzeba poddaé si¢ nudzie, aby przez nia i w niej dotkngc
nieskoficzonosci, ktéra nie jest naszym udziatem. Doswiadczenie nudy
wydaje sie zabiegiem terapeutycznym majacym na celu otwarcie
naszych oczu na krucho§¢ i skoficzonos¢ naszej egzystencji. Nuda
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w rozumieniu Brodskiego ucieles$nia jednak caly witalnosé, kidra po-
mimo wszystko jest obca nieskoiiczonosci. NauczyliSmy si¢ od czasn
fekcji o naszej znikomosci. A czego ~ pyla Brodski — czas mdgiby
nauczyé sie od nas? I odpowiada: tego, ze ustgpujqgc mu pod wzgle-
dem znaczenia, przewyiszamy go wrazliwoscig. (...) To wilasnie zna-
czy byé znikomym. Jesli dopiero paralizujqca wole nuda pozwala nam
to zrozumieé, to cze$é niechaj bedzie nudzie. Jestes znikomy, ponie-
waz jestes skoriczony. Im bardziej jednak cos jest skoficzone, tym
bardziej jest przepelnione Zyciem, uczuciami, radosciq, obawami,
zrozumieniem. Albowiem nieskoriczono$¢ nie tryska zbyinio zZyciem ani
emocfami. Przynajmniej tyle podpowiada nam nasze nuda. Gdyz nuda
jest nudq nieskoriczonosci (s. 92). Tutaj Brodski niebezpiecznie zbliza
si¢ do opinii moich studentow, kidra wyzej przytoczytem.

Moda

Jest oczywiste, iz wraz z odrzuceniem Boga jako najwyzszego
autorytetu po kolei zostajg podane w watpliwos¢ wszystkie inne auto-
rytety. Wspdiczesna kultura, porzuciwszy autorytet jako wartos¢ samg
w sobie, porusza sie w tuneln domysiéw, niecierpliwie poszukujac
jakiej$é formy rekompensaty. Wydaje sie, Zze takg rckompensata moze
by¢ moda intelektvalna i estetyczna. Zadanie, jakie stawia sig modzie,
to przywrdcenie réwnowagi miedzy twdrcza wyobraZnig artysty a jej
odbiorem spolecznym. Zamiast ostatecznym i niepowatpiewalnym
wartogciom poeta i pisarz oddaje sie ,\w niewole” modzie z zapalem
réwnym zapatowi pi¢cioletnicgo chlopca bawiacego sic w piasku.
Demon wspdiczesnosci karmi si¢ oryginalnoicig. Oryginalnosé to
dusza mody, jej sponsor i kochanek. W sukurs modzie przychodzi
koniunkiura — stara panna o waskich ustach i beznami¢tnym spojrze-
niu, wciagz liczaca zyski na liczydle, niestrudzona ksiegowa. Kultura
poddana demonowi mody estetycznej zatraca swoja niezaleznosé,
indywidualno$é. Moda sita wewnetrzne] inercji poszukuje bez spo-
czynku godnych siebie samej obickidw, sterylnych w nowosci, nie-
przyjaznych dla tego, co si¢ znajduje w albumie z pamiatkami. Moda
w domagajacej si¢ lepszej sprawy niecierpliwodci nie potrafi zatrzy-
mac¢ wzroku na czyms$ dluze] niz na , moment prezentacji”, ,,moment
wystepu”, po ktérym — jak roztargniony kochanek — porzuca przed-
mict dopiero co ujawnionego zachwytu, by przenie$é swoje nwielbie-
nie na jeszcze pigkniejszy obiekt. W ten sposéb _wymaga s:g od kultu-
ry rzeczy, KiGre z natury s3 jej obce. Wymaga si¢ nowosci za wszelka
cene, naskrékowosci, sezonowos$ci, a nade wszystko braku ostatecz-
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nych przeczué, eschatologicznych wizji. Powody, dla kitdrych moda
staje si¢ jednym z wyznacznikow desakralizacji wspélczesnej kultury,
53 w groncie rzeczy prozaiczne. Rzeczywistod¢ mody egzystuje
w horyzoncie ciaglego ,zagroZenia”, ,utraly” tego, co wyrdznia jej
przedmiot, to znaczy ,nowosci” 1 ,,0ryginalnosci”. W logice demona
mody ,,nowosc” podlegajaca zmianie, a wigc ukluta drzazga czasu,
stacza sig po réwni pochylej w ,slaro$¢”, a ,oryginalno$¢” poddana
presji rozwoju przybiera posta¢ ,wtémosci”. W takim $wiecie trudno
sobie wyobrazi¢ miejsce dla Boga, kidry przeciez jest ,staromodny”,
nie puszcza perskicgo oka w strone nowinek i nie kokictuje pewnych
swojej wielkosci luminarzy sztuki.

Co jeszcze mozna zobaczy¢ w oczach demona mody? Strach. Tepy
strach o wiasna twarz. Demon mody Zyje w cigglym zagrozeniu,
nieustannej depresji. Boi si¢ siebie, najbardziej prawdy, jaka w sobie
nosi. Dlatego wciaz ucicka w innosé, w nowosé. Plawi sie w orygi-
nainosci, jak gdyby ta ostainia byla jedyna drogg do Zbawienia, jakby
byfa samym zbawicniem. Ko§ci zostaty rzucone, dlatego biada kazde-
mu, nawet Bogu, jeZeli slanie na jego drodze. Droga do Rzymu wy-
obraZni czlowieka przelomu tysigcleci stoi otworemi. Na demona
mody czekaja tvlko oklaski.

Narkotyk

Innym obliczem desakralizacji Swiata i kultury jest narkotycznosc
tcj ostatniej. Obraz, powiesé, wiersz ma szokowad, bynajmmiej nie
powodujac zdziwienia, ma wytracaé z rownowagi, lama¢ konwencje
estetyczne. Narkotyczna kultura wyznacza swoim dzietom status
pozanormalnych, odmiennych, mieszczacych si¢ bardziej w porzadku
sennych imagimacji niz twdrczej wyobraZni artysty. Przekroczone
granice maja niejako fundowaé jej atrakcyjno$é, a brak w miare jed-
noznacznego klucza interpretacyjmego rzekome dowodzi jej kunsztow-
nosci.

Kultora narkotyku to kultura reklamy, nieustannego przekonywa-
nia, nieskrepowanej nachalnosci, dla kiérej nie ma zamknietych
drzwi. Kultura narkotykn czesto odwohije sie do zdrowego rozsadku,
epatuje zdolnosci potencjalnego klienta do rozrézniania duchéw, do
trafnege — to znaczy dokiadnie takiego, jaki proponuje reklama —
wyboru. Kultura mnarkotyku stawia sobie za zadanie wprowadzenie
czlowieka w stan oszolomienia, blogiego zachwytu, proponuje mu
$wiat iluzji, zmyslenia — jak dzieje si¢ to w przypadkn muzyki ,tech-
no”, gdzie sama muzyka jest poddana zabiegowi odrealnienia, Zostaje
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zepchnieta w horyzont, gdzie obraz staje sie samym $wiatem, a czto-
wiek poddany narkotycznemu transowi pograZa sig W amnezji, to
znaczy przestaje do$wiadczaé brzemienia czasu. A zatem czysta wra-
zeniowos¢ doznaf bez pretensji do poszukiwania ukrytego przestania,
_]akle]§ uniwersalnej prawdy Mamy tutaj do czyniemia z przesunic-
ciem akcenfu: sakralizuje si¢ czysto zewnelrzna, emocjonalng strong
cztowieka. Po raz kolejny poddaje sig¢ cztowieka przemianie, transgre-
sji majacej na celu wyciagniecie go, chocby na moment, ze znudzenia
rzeczywistoscia, Ktora go otacza.

Najbardziej spektakularnym przejawem narkotycznego wymiar
wspdélczesnej kultury jest pieniadz. Pieniadz to narkotyk nad narkoty-
kami, hipernarkotyk, wobec ktdrego inne formy desakralizacji moga
si¢ okaza¢ niewinng gra, kaprysem, Zle dobranym Zartem. Giéwnym
wektorem kultury pienigdza jest maksyma: ,,wszystko na sprzedaz”.
Nie ma rzeczy ani wartodci, ktéra nie mialaby swojej ceny. Skoro
nawet Boga sprzedano, $wiat, w ktérym Zyjemy, jest targowiskiem
i daleko mu do przystowiowej proznoéci. To raczej niezaspokojona
cheé panowania nad drugimi, Mickiewiczowski rzqd dusz. Kultura we
whadzy pieniadza to kultura pozostajgca w stanie permanentnego
szoku. To kultora, kitérej punktem odniesienia jest korzys$c, a metoda
podrecznik sirategii marketingowych. Szukajac przyktaddw, wystaz-
czy sie pochylié nad rynkiem ksiegarskim ostatnich paru lat, gdzie
najwickszymi hitami komercyjnymi sfaly sie pozycje spod znaku
Harlequina.

Réwniez rzeczywistos$é wirtualna z latwoscia moZzemy przyporzad-
kowaé narkotycznemu demonowi wspélczesnosci. Niesie ona trudne
do przewidzenia zagrozenia, kidre moga doprowadzi¢ do wyalienowa-
nia $wiadomosci, Rzeczywisto§C wirtualna z tatwoscia moze odslonié
przed czlowickiem Swiat poddany prawu pozory, rzeczywistos¢ zdo-
minowana przez quasi-milos¢, quasi-Boga i quasi-prawde. W konsek-
wencji moze to doprowadzi¢ do swoistej schizofrenii, w kitdrej zostaje
zatracona réznica pomiedzy $wiatem rzeczywistym a tym, ktéry zdo-
minowaly emocje wciagniete do nieczystej gry przez odpowiedni
program komputerowy. Moina nawet wyobra7ié sobie sytuacje,
w kidrej mozZliwe bedzie symulowanie przezy¢ czysto mistyeznych.
W ten sposGb wiara i religia z jej misja zaspokajamia wyzszych po-
trzeb cziowieka okaZe sig niepotrzebna, skoro bedzie moZzna wykorzy-
sta¢ specjalnie do tego skonstmowany program. Dlatego nalezy sig
bacznie wsthuchiwa¢ w opinie tych wszystkich, ktérzy w rzeczywi-
stofci wirtualnef widza ,,wirus”, ktéry moze si¢ okazaé o wiele bar-
dziej $miertelny niz HIV. Poza tym, jaka mamy gwarancjg, iz spote-
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czefistwo, ktére juz dawno zrezygnowalo ze zdrowego rozsgdku jako
przeciwwagi szalefistwa nowoczesnosci, znajdzie w sobie dostatecznie
duzo sity, aby si¢ oprze¢ pokusie nowego, wspanialege $wiata spod
znaku mikroprocesorow?

Desakralizacja wspdiczesnej kultury przez natkotyk, w réznych
odmianach i konstelacjach, jest w gruncie rzeczy do$wiadczaniem
pustki, osiaganiem podszewki cywilizacji, gdzie nie ma juz nic poza
szarodcia, trudng do okreslenia metnoscia znakow, kire przestaly cos
oznaczal i przyjely role pustych witryn poddanych niecierpliwemu
oku wspélczesnego czlowieka. To bardzo przypomina filozofie total-
nej pustki Emila Ciorana! Rumuiiski mysliciel z pustki czyni kamied
wegielny swoje] wizji rozpaczy. To wiasnie rozpacz w perspektywie
eschatologiczne] zbliza si¢ w okolice Stwdrcy. Jest kamieniem rzuco-
nym w oblicze Przedwiecznego, ostalecznym zaprzeczeniem praw
Boga do jakiejkolwiek interwencji w egzystencje cztowieka, W rozpa-
czy czlowiek osiaga stan nieobecnosci Boga, Jego catkowitej 1 ostate-
cznej absencji. Skutkiem narkotycznej postawy w kulturze jest zapo-
znanie pokory jako osobowej i intelektualnej postawy twdérey wobec
rzeczywistosci. Kto$§ kiedy$ powiedzial, ze pokora przez swojg ci-
choéé i odwage staniecia twarza w twarz z soba samym odstania to,
co na zawsze pozostanie zakryte przed intelekiuvalistami pewnymi
wilasne] nieomylnosci. Sacrum doswiadcza si¢ na kolanach i tylko
spelniajac okreSlone warunki. Odrzucenie sacrum to skutek zapozna-
nia zginania kolan, obcowania z Bogiem w codziennej ciszy modli-
tewnego skupienia. Je$li kios mniema, e jest inaczej, to jest w ble-
dzie. O ile na poczatku czlowiek poddany kulturze narkotyku mdgt
we wlasnych oczach uchodzi¢ za buntownika, o tyle ubezwlasnowol-
niony jego jadem porzuca wlasna toZsamosd, staczajac si¢ w odmety
wcigZ niezaspokojonych emocji. Kultura narkotyku jest bezlitosna
i okrutna. Nie ma wzgledu na osoby, nie zadowala si¢ polowiczno$-
cig. To kultura, ktére) kresem jest nicodé, calkowite wypalenie, to-
talna kontrola nad wyobraZnia czlowieka. Pisarz i poeta poddany tej
niszczycielskiej sile juz nigdy nie odzyska jasnosci spojrzenia. Bedzie
go ludzit kartezjafiski demon rozumu, a nowoczesnos¢ obieca mu
zaszczyty, o ktérych nawet nie $mial marzyé. Kto§ powie, ze to pra-
wie apokaliptyczna wizja wspélczesne; kultury. Odpowiadam:
owszem, trzeba tylko szeroko otworzyé oczy.

Kazdy wiersz powslaje w przestrzeni wyobraZni poety. Stamowi
finalny produkt wyprawy, w jakiej brat udziat rozum i doswiadczenie.
O iadunku znaczeniowym wiersza decyduje, jak powiada Seamus
Heaney, faza przedsfowna, zdolnos¢é przeksztatcenia czujnego, ale
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mglistego i niedookre§lonego przeczucia w mysl motyw albo fraze
(,Wczué sig w slowa”, s. 40). Idac §ladem tych intuicji, pozwole
sobie zacytowa¢ moj wlasny wiersz ,Kola wewnetrznych k617,
w nadziei iZ nie bedzie to z mojej strony nietaktem. Mysle, ze wiersz
ten stanowi ilustracje schylkowosci, w jaka popadla cywilizacja prze-
tomn drugiego i trzeciego tysiaclecia po Chrystusie. W wierszu tym
mozna znaleZ¢ wszystko to, co stanowi znak zapytania dla wspolczes-
nej kultury, wszystko to, Z czym musi si¢ zmierzy¢ artysta. Oczywis-
cie zdaje sobie sprawe z marginalnego charakteru mojej propozycji.
Zapewne moi réwiesnicy — nazwani niefortunnie pokoleniem bruLio-
nu — przeczaco pokiwajg glowami na taky artystyczng kreacje. Dalecy
od zasadniczych pytafd, opuszczeni przez zdolnosé odczytywania
znakéw czasu, sa raczej sklonni oddawaé si¢ opisowi §wiata im naj-
blizszego, to znaczy tego na wyciagnigcie dloni. W wierszu tym
mozna dostrzec (cho¢ jest on daleki od niewiary) zwgtpicnie i bunt.
Jest ironia i przypadkowos$é. S3 maski, role i cierpka $wiadomosé
powolania poety, ktory mimo iZ jest zbieraczem kurzu, nie przestaje
uparcie dazy¢ do poznania, do zrozumienia wewnetrzinych kéf 1zeczy-
wistosci.

Kota wewnetrznych két

Obracaja sie¢ kota wewnetrznych
kdét. Piszczy snieg. Nawet Ty

mnie nie cieszysz Emmanueln

o siwym stowie i palcu przypigtym
pinezks do suchej deski.

Teraz odwracaja glowy, nie chea
shichac. Piszczy snieg. Nawet wszy
we wiosach, lepkie lody na
patykach, dlugie i bezlitosne

nogi modelek — to tylko spektakl,
zalosny wodewil u schylkn wicku,
ktéry jak rzucona moneta obréci
si¢ w powietrzu i odbije ten §wiat
(i nikly patos tego wiersza)

w studni kolejnego mileninm.

Obracaja si¢ kota wewnetrznych
kot. Piszczy $nieg na ostrej trawie,
na latarni z obolem w oku,
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na jej blyszczacym metalu i szorstkim
betenie chodnika. Odwracajy glowy,
§linig waskie i zaciSnigte wargi.

Poeta zbiera kurz, 1 z kupek liter
uktada serie do klasera

pamieci. Tworzy kolekcje. Otwiera
wystawy. Nagradzaja go inni
réwnie biegli w gromadzeniu pyhu.

Piszczy $nieg i obracaja sie
weiaz kola wewnetrznych kdél.

I pocta weiaZ pisze (bez natchnienia),
aby zaradzi¢ rozterce, Zeby obwiescié,
przyblizy¢ si¢ na wyciggnigcie

myéli, do stowa, do két,

tych wewnetrznych.

Prawda

Mysle, Ze maja racjg ci, ktérzy twierdzg, iz przeslanie nauczania
Jana Pawtla Ii okaZe sie réwnie waziie jak to, ktore zostawil po sobic
Fiodor Dostojewski. Zdumiewa jednak brak recepcji my§li papicza
w wigkszo$ci ostatnio opublikowanych tekstéw prozatorskich i poety-
ckich. Albo wszyscy nabrali wody w usta i milcza jak posagi, albo —
co gorsza — nic nie majg do powiedzenia, poprawie sie, w polu ich
zainteresowadl intelektualnych i artystycznych zabraklo miejsca na
powazng dyskusje na le tematy. A jesli tak, to jest to zalosne i dowo-
dzi — ni mniej, ni wiecej — jak bolesnie, boleémej niz nam si¢ zdawa-
to, zostalismy ukluci drzazgg ponowoczesnoscl. Bardziej pochlaniaja
nas gry jezykowe Layotarda i dekonstrukcjonizm Derridy niz dramat,
ktéry rozgrywa sic na naszych oczach, sprawa zycia. Wycwiczeni
w milczeniu i obojetno$ci nawet nie potrafimy poklécic si¢ z naucza-
niem papieskim. Ale to jest wlasnie skutek zdesakralizowanej cywili-
zacji, gdzie pojecia ,milosé” i ,prawda” mozna postawié na réwni
z takimi okreSleniami, jak ,,zysk™ albo ,produkcja”. Jezeli kto§ chee
dowoddw na istnienie szatana, to niech przyjrzy si¢ mocy reklamy,
kiéra jednego dmnia rozdziela laury i nagany z iScie krGlewskim ge-
stem, a na drugi bierze w jasyr serca i umysty maluczkich. Ograbi ze
wszystkiego, nic w zamian nie dajac - no, moze — poza zapewnie-
niem o powszechnym charakterze ludzkiej ghupoty.
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Nie nalezy zapomina€ o tym, Ze w osobie Wojtyly wspolistnieja
trzy kreacje: poety, teologa-mistyka i filozofa. Zatem mamy do czy-
nienia z trzema sposobami opowiadania o rzeczywistoscl mewymier-
nej, o sprawach — jak pisze Milosz podszewki swiata / drugiej strony,
za ptakiem, gorq i zachodem stoica (,Sens”). To rzeczy ostateczne,
obce kulturze ponowoczesnej, spychane w podswiadomo$¢ przez
wspdlczesnego cztowieka. Poddawane obrébee przez ironie, odstawio-
ne na boczny tor nieprzystosowania, dzieciccej naiwnosci, ktdra rze-
komo z uwagi na wlasne obawy i Igki szuka oparcia w religii, w tym
opium dla sfabych. W ten sposéb postrzega si¢ wszelkie wysitki
w strong rzeczy oslatecznych. Ale s jeszcze mieliczni, gdzieS na
obrzezach miasta w skupienin pochylajacy sie nad ta_|emmcq, ostatni,
by byé pierwszymi, zapomniani, by sam czas upomniat sie o nich
nagle, znienacka. Poeta zbliza sie do eschatologii dzigki metaforze
rozsuwajgcej znaczenie stow, poszerzajacej przestrzei ich mozliwego
uzycia. Metafora przediuza Zzycie stowom z trudng do przecenienia
hojnoscia. Poeta w swoich wysilkach jest powodowany przeczuciem
szansy, jaka daje mu jezyk, szansy na dotknigcie tego, co niewidzial-
ne, wydobycie na $wiatto swiata mieszkajacego do tej pory w cieniu
jednoznacznie okre§lonych znaczend. Poeta nie jest magikiem, choc
zapewne nie mozna odméwic mu zdolnosci wymykajacych si¢ anali-
zie opartej na pdradygmacw racjonalizmu. Teolog jest wpatrzony
w oko Boga. Wie, Ze wiemnos¢ Bog ceni sobie ponad wszystko inne.
Teolog, ktéry na dodatek jest mistykiem, a raczej mistyk, kidry
z koniecznosci dawania  $wiadeciwa  staje si¢ teologiem, egzystuje
w przestrzeni dam. Jego pokarmem jest stowo, ktére weigz rodza usta
Boga. Na przekor relatywizmowi wspodlczesnej cywilizacji, wbrew
modzie na agnostycyzm teclog jest stréZzem prawdy o tym, co sig
sprzeciwia rozumowi, co lamie ciagi logicznego wynikania. Slowo
stalo si¢ cialem. To, co boskie, niezmienne i doskonale wstapito
w ziemsks, obarczong brakiem cielesnosé. I wreszcie filozof — ten,
kiéry zachwycit sig madrogaia. Ten, kidry nie zapomuniat nauki Sokra-
tesa, wciaz jest na Rynku, zadaje pytania bez wzgledu na koniunkin-
r¢, nie ogladajac si¢ na tych, co stoja v szezytu schodow. Wie, Zze nie
znajdzie poklasku, a miejednemu spoci sie reka z oburzenia. Jest
cierpliwy, przejrzysty, nie przeslaje kochac.

Podstawowym rozréznieniem, kiére wrecz obsesyjnie jest obecne
w pontyfikacie Jana Pawla 1, jest dystynkcja pomiedzy cywilizacja
Smierci a cywilizacja Zycia. Dobiinie na to wskazuje ,Przekroczyé
prog nadziei”, ksigZka bez precedensu w historii papiestwa, a takze
encykliki ,,Veritatis splendor” oraz . Evangelium vitae” — stanowigce
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swoiste credo tego bez watpienia najbardziej znaczacego pontyfikatu
w tym stuleciu. To paradoksalne, ze pod koniec XX w., w $wiecie
dumnym z Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, odzywa sie glos
~wolajacego na pustyni”, glos proroka czaséw nudy, mody i narkoty-
ku. Tam, gdzie zycie ludzkie zostaje pozbawione ochrony, to znaczy
poddane arbitralnej decyzji jednostki, twdérca musi sie zmierzyé
z dylematem: po czyjej opowiedzie¢ si¢ stronie, Zycia czy Smierci?
W gruncie rzeczy nie to jest symptomatyczne, Ze papieZ jest ,glo-
sem”, lecz to, Ze jego przeslanie to glos wolajacego ,.na pustyni”.
Z duzym zaZenowaniem i obawa, jako poeta, czyli ten, w kidrego,
stowie Swiat chroni si¢ przed niebytem, chcg postawic te trudne, na
moement rozszerzajace Zrenice oka pytania. Inaczej nie potrafig, ina-
czej nie chee. Gdzie sa petycje podpisane przez wybitnych pisarzy,
poetéw i krytykdw literackich w sprawie Zycia nasciturusa? Jakos niki
nie rozdziera szat! Nikt nie éle apeli! Nikt nie podejmnje glodéwki na
znak protestn! Och, drodzy Pafisiwe, (o nie jest prowokacja. To tylko
charakterystyka Zalosnego stanu naszej kondycji moralnej, manifesta-
cja choroby, jaka jest cbojetno$é. Ktdz jak nie pisarz i poeta, a wigc
ludzie, w duszach ktérych wrazliwes¢ znalazla sobie przystad, po-
winni wystapi¢ w obronie Zycia innych ludzi? W imi¢ humanizmu,
a jezeli to zbyt wielkie stowo, {o przynajmniej z uwagi na przyzwoi-
tos¢ wzgledem innej, niewinnej przeciez osoby. Jezeli méwieg dzisiaj
o desakralizacji, jaka jest dotknigta wspdiczesna kultura, to nie nalezy
zapominaé o tym, iZ jest to jeden ze skutkéw cywilizacji Smierci. Ta
cywilizacja nie zna litosci, za to plawi sig¢ w hipokryzji. Nie ma inne-
go sposobu na uleczenie wspdlczesnej kultury z amnezji na temat
Boga jak uznanie zarazem czlowieka jakc wartoéci, wobec kidrej raz
na zawsze musi zosta¢ porzucona che¢ lub choéby milczaca zgoda na
jego unicestwienie.

Nie opuszcza mnie prze§wiadczenie, ze wspolczesna kultura po-
zbyla sie prawdy. A przeciez wla$nie prawda jest tym, co sklania
lotne umysty filozoféw i naukowcdw, aby ukrzyzowali swdj czas na
desce zmudnych i niewdziecznych studiow, od Zzycia motyli zaczyna-
jac, a na teorti strun koficzae. Karl Popper, jeden z najznakomitszych
umystéw tego stulecia, powiada: Gidwnym zajeciem w filozofii
i nauce powinno by¢ poszukiwanie pravdy. Nie jest celem poszukiwa-
nie uzasadnierd; blyskotliwosé | pomyslowosS¢ natomiast same dla
siebie sq po prostu nudne. (...) Ale poszukiwanie prawdy jest moiliwe
tvlko wiwczas, gdy bedziemy mowié jasna t po prostu 1 unikad zbed-
nych rechnikaliow i zawifosci. Uwazam, Ze prostota i klarownos¢ to
moralny obowiqzek kazdego intelektualisty: brak jasnosci jest grze-
chem, a pretensjonalnos¢ przestepstwem (,,Wiedza obiektywna, Ewo-
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lucyina teoria epistemologiczna®, s. 65). No tak, ale rozum préznosci
nie pokona. Préznodé woli to, co zawite, metne, nieokreélone. Pozo-
stawia sobie tak duzy margines bledu, Ze w koficu wydaje nam sig, iz
jest samym marginesem, tylko bledem. Wspdlczesna kultura znakoimi-
cie potrafi poruszac sie w przestrzeni bledu. Nic jej nie zaskoczy. Nic
nie zawstydzi. Umie sobie radzi¢ z krytyka lepiej niz Demostenes.
Niejeden powie, Zze prawda przypomina mu teSciowa albo kierownika
o nadetych pohczkach i ustach, w ktérych wcnqz gosci wqtpllwosc
jakas cicha pretensja. Ale prawda nie musi si¢ spowiadaé ze swojej
obecnoéci. Samo jej przeczucie wydaje si¢ wyzwaniem przekraczaja-
cym mozliwosci artystéw. Pisze o tym Milosz w ,,Piesku przydroz-
nym”. Pragnienie prawdy nairafia na wiersze [ opowiesci, a wiedy
wstyd, bo to wszystko tvlko mitologia — ani tak nie bylo, ani tak nie
czutes. To sam jezyk rozwijal swoje aksamitne pasmo, po to, zeby
zakryé to, co bez niego réwnaloby sie nic (,Pragnienic prawdy”,
»Zeszyty Literackie”, nr 56, s. 6). A zatem prawda musi sig¢ zakorze-
ni¢ w sferze domyshy, aby prowokowad twérczy wysilek. Wolimy
o niej myfle¢ jako o tworze naszej wyobraZni, gloryfikujemy jej
epizodyczng dostowno$¢ w dzietach literackich, wielbimy jej sztucz-
nych bohateréw, heroséw uksytych w czerni llter usSmiercajac zara-
zem jej glos — z nonszalancjg domagajaca sig lepszej sprawy —
W pasgym rzeczywistym, a nie wyimaginowanym zyciu. Prostota
prawdy moze oslepié. Dlatego tylko nieliczni zdobywaja sie na
romans z nia, na znajomos$é, kiéra predzej czy pdiniej porani ich
winetrze. Wiekszos¢ woli patrze¢ na nig z oddalenia jak na $wiety
obrazek, ktéry do niczego nie zobowiazuje, no moZe poza starciem
dwa razy w tygodnin kurzu z jego ram.

* * *

Gdy poszukuje zakoficzenia czegos, co przecieZ nie koficzy sig, ale
trwa, nie opuszcza mnie przekonanie, iz proces desakralizacji nigdy
nie przestaje byé zarazem sakralizacjg tego, co dotqd krylo sie we
mgle profanum. Desakralizacja wiecznoscei okazuje si¢ zawsze sakrali-
zach doczesnosct. Innymi stowy banalno$é weigz przysiraja si¢
w Swiecgcg szale znaczenia, prowincjonalno$¢ podnosi si¢ do rangi
normay. W ten sposob kultura staje sie jednym wielkim zmysleniem,
imitacjg, odpustem, na ktérym handluje sie tandetg. A Bdg, no céz,
zostal poproszony o opuszezenie Swiata mnaszej egzystenciji Jak
w ,,Wielkim Inkwizytorze” Fiodora Dostojewskiego. Jedyne, co
mamy Mu do powiedzenia, to kategoryczne zadanie, aby przestal nam
przeszkadzaé.
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Henryk Bogdziewicz SP
Pamictaj, abyS$ dzieri $wiety $wiecit

Gdzie mozna znaleic religie? Ot6z wsrdd znakow i symboli migdzy-
ludzkief komumkaqz, obecnych w przesirzeni rozqugajqcej sug pomig-
dzy nami, dostrzec mozna znaki odmienne od innych, wyrdzniajgce sie
jakqs osobliwosciq. Postugujg sie nimi ludzie, przekonani o tym, Ze
chod tak burdzo zakorzenione sq one w przestrzeni miedzyludzliej, 1o
Jednak odsytajq do jakiej$ innej Jeszcze przestrzeni. Komunikujge sig
przy pomocy tych znakow, ludzie majq SwiadomoSé, iz poprzez nie
nawiqzujq fajemniczq w:egz Z ipnym jeszcze wymiagrem rzeczywtsmsct
o kiorym powiadajq, Ze jest boski. System znakow religijnych istnieje
w Kulturze posréd innych znakow'. Uczestnictwo w niedzielnej mszy
§w. w kodciele czy w innej wspdlnocie jest znakiem komunikacji
migdzyludzkiej i znakiem dialogu. Jest ze swej natary aktem religij-
nym, a samej religii nalezy dopatrywac si¢ w kulturze. Nie mozemy
nawet pomybleé o czlowieku i jego czlowieczenstwie poza obszarem
kulturowym?.

»Prosze ksiedza, ja najlepiej przezyje niedziele jako dzien Pariski,
kiedy pojade z rodzing na wie§ czy w géry i tam, na lonic natury,
z glebi serca uwielbie Pana Boga” — to jedna z bardzo wielu odpo-
wiedzi tych katolikéw, kiGrzy nie uczestnicza w niedzielnej mszy §w.
Weale nie jest to odpowiedZ §wiadczarca o ignorowaniu Swietowania
niedzieli. Zagadnienie jest i szerokie 1 wieloplaszczyznowe, nie mo-
wiac juz o jego wymiarze wertykalnym. A jednak od tego wymiaru
nalezy rozpoczaé jakiekolwick powazne rozwazania. Kaznodziejsko-
-duszpastersko nie da sie tego przeanalizowaé podczas homilil czy
kazail okolicznosciowych. Nawet w ramach tzw. cyklu tematycznego.
Nicregulamos¢ obecnosci na mszy §w. bedzie podstawowym elemen-
tem niepowodzenia, podobnie jak czynnik czysto ludzki, np. wieln
wiernym nie przypada do gustu osobowo$¢ i forma przemdwient (ja-
kichkolwiek) duszpasterza. Co si¢ wydaje najistoiniejsZe, poruszanie
niektdrych aspektow tematu wlasnie przez kaplana juz na poczatku

'JA. Kloczowski OP, Miedzy samotnoScig, a religiq. Wstep do filozofii religii,
Tarnéw 1994, s, 19,
*Por. @mze.
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zaktada niepowodzenie, gdyz w powszechnej opinii do pewnych sfer
zycia o0s6b $wieckich kaplan nie powinien sig wiracac. Czy 1o jest
stuszne, to juz inna sprawa. Wida¢ samo Zycie tworzy obszary apo-
stolstwa dla os6b §wieckich.

W analizach tego iypu zagadniefi niezbedny jest tzw. teoretyczny
pewnik. Wydaje si¢, iz faklem podstawowym, nic podlegajacym dy-
skusji, jest to, Ze niedziela jest powszechnie uwazZana za dzief Swiate-
czny (W kmjach z kregu kultury chrzescijasiskiej). Nie od rzeczy
bedzie zwrécenie uwagi na powszechnos¢ istnienia dnia swiqtego

. niezaleznie od wyznania czy religii. Ludzie zawsze mieli dzien § swu;3
teczny W kalendarzowym cykly, dziet wolny od pracy zarobkowej
Skoro jest tak, a potwierdza 1o nawet prawo stanowione przez cz}o—
wieka, wydaje sie, iZ w gronie chrzescijan, katolikéw, czyms istoinym
i zasadniczym jest skierowanic uwagi na boski wymiar tego dnia
w aspekcie odniesiefl wertykalnych.

Stormuiowanie trzeciego przykazania Dekalogu nie ma formy
nakazu ani warunku, ale nawolywania, przypomnienia, odniesienia do
czegos oczywistego, Zzwrbcenia wwagi na fakt nie podlegajacy dysku-
sji. Je§h zatrzymamy sie na tym, iz sformulowanie przykazania zwra-
ca naszg uwage na fakt oczywisty i od nas niezalezny, wéwczas nie-
mal automatycznie zaczynamy poszukiwa¢ w sobie czy poza sobg
czegos, ku czemu przykazanie si¢ odwoluje — pamietaj! (sic!). Doty-
kamy tutaj tzw. ontologicznej struktury osoby i jej pierwiastka bo-
skiego. Dlatego uwielbienie Boga Stwércy — bez zadnych zastrzezeri
czy uwarunkowan kulturowych oraz ram czasowych — w jakiejkol-
wick formie zewnetrznej znajdnje sie w tym przedziale ludzkiego
dziatania i rozumowania. Na pozdér wszystko wdwczas byloby
w porzadku, sumicnic (naturalne} na pozdr czyste, gdyby w tej onto-
logii osoby nie bylo grzechu i Chrystusa. Tego, ktérego Ojciec
(Stworca) poslat, abySmy mieli zycie i mieli je w obfitosci, Tego,
ktéry do swych nczniéw powie: wy jestescie solg ziemi 1 $wiatlemn
Swiata.

Wydaje sie wiec, iZ w naszym przypominaniu o $wigtowaniu dnia
Pasiskiego nalezy zrezygnowad z cigglego mowienia do wiernych, ze
jest to dziefi §wiateczny. Ludzie to wiedza. Nawet ci, kiérzy lamig
przykazanie. Nalezy postuckaé wypowiedzi tych, kidrzy ,muszg”
w tym dniu pracowaé. Jakie pod§wiadome upokorzenia przezywaja ci,
ktérzy poza granicami kraju w tym dniu pracuja i muszy pairzeé na
wypoczynek innych. Zagaduieniem osobnym i skomplikowanym jest

*A. Michalski CM, Migdzy heroizmem a bestialstwem, Kiakéw 1949, s. 215 nn.
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sprawa licznego uczestnictiwa Polakéw na mszach §w. poza granica-
mi, w oSrodkach polonijnych czy weczasowych. Niestety, zbyt czesto
ich obecnos¢ na niedzielnej mszy $w. jest tam motywowana wzgleda-
mi czysto psychologicznymi i ekonomicznymi (np. probiem tesknoty
czy miejsce kontaktéw uvlatwiajgcych zalatwienie sobie pracy lub
innych spraw).

Ewentualng obrong niedzieli jako dnia $wigtecznego naleZy wiec
rozpoczal od szczegblowej analizy zasygnalizowanych wyzej proble-
moéw. W tym miejscu widziatbym miejsce dla poczynai Akc)i Katoli-
ckiej, jej lideréw i odpowiedzialnych za grupy.

Kolejna sprawa, prowadzacy nas blizej oltarza i calej faktycznej
tresci i atmosfery dnia Padskiego, jest préba odpowiedzi na, zdawato-
by si¢ proste, ale niezmicrnie w prakiyce trudne zagadnienie: Co to
znaczy $wietowad? Popularnie odpowiada sie, ze $wigtowad znaczy
uroczyscie obchodzi¢ dziefl jako $wigleczny. Uroczyscie obchodzic¢?
Znaczy to celebrowaé. Za$ celebrowad to czynié cof z namaszcze-
niem. Pragne zwréci¢ uwage, iZ sa to terminy odnoszace sig do cale-
go dnia Swigtecznego, a nie tylke do godziny spedzonej w swiatyni
czy chwili religijnej refleksji na tonie natury. Wiasnie owo traktowa-
nie siebie, drugich, éwiata calego, Boga w fen $wiatcczny dzied
Z namaszczeniem jest czyms normalnym, a wice podstawowyme. Przy-
wracanie tresci wlasciwej postawie namaszczonej, zaznaczanie jej
religijnego rodowodu jest na dzisiaj zadaniem numer jeden. Postawy
narmaszezenia od czlowieka domaga sie co§, wobec czego powinien
on uznaé przynajmniej swoja niewiedze. Rytualy swieckich uroczy-
stodei niejako okradly te postawe namaszezenia z podziwn, uwielbie-
nia, szacunku, a nawet potrzebnego lgku z wewngtrznym przekona-
niem, a nie tylko, Zze tak wypada. Nie wolno bowiem myli¢ postawy
namaszczenia z pictyzmem. Ten proces niewidocznej sekularyzacji
ostatecznie obraca sig¢ przeciwko samemu czlowiekowi. Czyz nie
whasnie w wolnym dniu, dnin Pajsiskim wyjatkowo celebrujemy sie-
bie? Najpierw przez to, Ze spokojniej zatrzymujemy si¢ nad swymi
oczywislymi potrzebami, jak odpoczynek czy posilek. Problem
w tym, zZe przyjmuje si¢ taka namaszczong postawe wobec niewlasci-
wych obiekiow i w nierdwnomiemym stopmin. Tak pojmowana ce-
lebracja doprowadza do ignorancji owego ,pamietaj” — w wymiarze
onlologicznym, a wraz z nim religijnym, za$ ocbecnos$¢ na niedzielnej
mszy sw. staje si¢ faktem samym dla siebie. Nie pomoga tutaj proby
tworzenia zwyczajéw majacych zaznaczyé religijny charakter tego
dnia bez przebudowy swiadomosci, a w tym momencie rozumiem —
bez poglebienia wiary i ustawienia jej na wlasciwym miejscu w cyklu
kazdego dnia.
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Zwréémy uwage, iZ po dosy¢ burzliwym okresie krytyki przyby-
sz6w z wiosek do miast, ze w niedziele nie beda ubierali si¢ $wiale-
cznie jak na wsi do kosciola, znowu to czyniy, pokazuja swe siroje,
a 7e juz nie tylko w $wiatyni to inna sprawa. Maja po prostu wigcej
okazji na zachowywanie sie z namaszczeniem.

Czyms podstawowym dla Kosciota i wszelkich akcji duszpasterskich
pozosta}e faks, iz punktem centralnym celebracji i namaszczenia
w dniu $wigtecznym jest Eucharystia®. Podczas niej mamy sobie
uswiadomié, ze tak naprawde celebracja i namaszczone traktowanie
nalezy sig tylko Bogu w Chrystusie, kit6éry ukryty pod postacia chleba
daje sie nam, by rozja$ni¢ nasze widzenie Jego obecnosci w bliZnich
(zycie towarzyskie). Od ,samocelebracji” i przesadnego traktowania
z namaszczeniem przedmiotéw uczynionych reka lndzka katolik prze-
chodzi do postawy uwielbienia, pokery 1 shuzby. Jesli nie ma tej
$wiadomosci, to i po mszy §w. dalej bedzie z namaszczeniem trakio-
wat pozostaly czas niedzielny, siebic samego, przedmioty. Nie wynik-
nie z tego jednak zadna prawdziwa rados¢, chyba ta, ze kamera wideo
zarejestruje nie kontrolowane zachowania wywohiljace salweg §micchu
u innych. Nie bez kozery wierni przy réznych okazjach slysza, iz
w tym éwigtecznym dniu powinni by¢ dla bliZnich wyjatkowo dobrzy.
To kaznodziejskic powiedzenie zawiera odwolanie sie do przyjecia
Ciala Pafiskiecgo, Chrystusa, kiéry catego siebie oddal na shizbg bra-
ciom. Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze dzien §wigteczny, nie-
dziela, powinien by¢ dniem przeznaczonym dla siebie z Bogiem
eucharystycznym i Jego stowem, by mdc i§¢ do braci w postawie
stuzby i radosci®. Niedziela jest dniem wiasciwym do pehienia czy-
néw milosci i milosierdzia wobec, chorych, biednych i wszystkich
oczekujacych ludzkiego wsparcm A to wcale nie przeszkadza
weekendom, obiadom w restauracjach, lodom, spacerom, odwiedzi-
nom bliZSzych i dalszych znajomych, gdyz celebracja tych czynnosci
zacznie nabierad innego, ontologicznego i Chrystusowego wymiaru.
W tym miejscn konieczna jest uwaga o tym, co w katolickiej termino-
logii kryje si¢ pod terminem ,formacja”, a konkretniej praca nad
sobg, czy, co brzmi juz ca}klem pieknie i mebotyczme -~ samouswig-
canie si¢ z pomocy taski i Eucharystii. Mamy do tego wszystkiego
nasze cale dlugie Zycie, mierzone nie tyle liczba lat, ile przezyé, tak
zewnetrznych, jak i wewnetrznych, bo z tymi ostatnimi pozostajemy

‘Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum 1994, p. 2177 na.
*Tamze.
*Tamze.
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zwykle sami wdéwczas wlasnie (czesto bolesnie sami), gdy drudzy
miast celebrowaé dziefi Swigteczny, dokonnja samocelebracii.

Jednym z bardziej trudnych probleméw, przed kidrym stoja rodzi-
ce, jest 10, Ze dzical starsze i miodziez twierdzy, iz w kosciele jest
mdno, ciagle jedno i to samo, malo atrakcyjnie, nic nowego si¢ tam
nie dzieje. Ks. kard. J. Meisner w rozwazaniach o Matce BozZej
stwierdza: Nasz Koscidt nie jest prreciei klubem dyskusyjaym, czy
teologicziym warsztatem pracy. Koscidt w pierwszym rzedzie nie jest
miejscem dialogu miedzy ludzmi. Koscict Jest miejscem dialogu Boga
i cztowieka (...} Nie stawia sig witaj pyian podsrgpnych (...) Kazdy
chrzescijarin odpowiedzialny jest za to, aby Kosciot nie zostat spro-
wadzony do klubu }skus) fnego, lecz avby pozostat miejscem dialogu
Boga z czlowiekiem'.

W nawigzaniu do poruszanych wyzej nicktérych tylko aspekidw
Swietowania duia Paiiskicgo wydaje si¢ wazne zwrdcenic uwagi na
plancwanie niedzieli jako dnia swigtecznego ze wszystkimi mozliwy-
mi szczegolami, kidre z czasem stana si¢ Zwyczajem osobistym, ro-
dzinnym, grupy, osicdla, dzielnicy itd. Nalezy podeimowac préby
rozméw z racji spotkafi rodzinno-towarzyskich na tematy religijne.
Usilne przezwyciczanie wstydu w fej kwestii, a zarazem $cista
kontrola czy rozmowa dotyczy tematéw religijnych czy omawiania
zewnetrznych przejawéw religijnosci, zar6wno negatywnych, jak
pozytywaych. Tak w pierwszym, jak i w dragim wypadku czlonkowie
Akcji Katolickiej majy wiele do zrobienia przez przyklad osobisty
i udwiadamianie innych.

W zwigzku z tym, iz miodzi ludzie podczas weekendun uczestnicza
w roznych formach tafica, od dyskotek poczz;wsz%r zadaniem nie
cierpigcym zwloki jest przygotowywanie cyklu informacyjnego na
temat rolj tafica w Zyciu, genezy, potrzeby i innych probleméw zwig-
zanych z laficem. Wazna jest 1 formatoréw swiadomos¢, e obecnos¢
tafica jako naturalnej czymnosci ludzkicj nie stoi w sprzecznosci ze
Swiglowaniem dnia Pafiskiego (przypominamy sobic Eucharystie
celebrowane przez papieza w krajach afrykafiskich). Chodzi zasadni-
czo o poglebienie isloty tafica 1 przezyé towarzyszacych®. Dzisiaj
miodziez po prostu powie, ze na alkcholowym kacu nie mMa sensu
uczestnictwo we mszy sw. Czy kiedy$ sie tym kto$ przejmowa}" Ba,
cieszyl sig, Ze glosnicj spiewa w koscicle.

To prawda, Zze w prawie kazdej wigkszej micjscowosci jest Swiaty-
nia, nie brakuje ich juz dzisiaj na zadnym niemal osiedlu mieszkanio-

'J. Meisner, Byé takimi, jakimi preewidziat nas Bog, Rzeszéw 1997, 5. 28.
*L.A. Ballig, Tanzen vor Gott und den Mensche, Reimlingen 1994,
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wym. Same w sobie s3 one Znakiem obecnosci Boga wsrdd nas. Na
poczatku chrzescijasistwa, kiedy wszystkie tresci i praktyki religijne
byly swicze i atrakcyjne w konfrontacji z przeszioscia i nadziejami na
przysziosé, §wiatynie stanowily faktycznie centrum Zycia, tym bar-
dziej w dziefi $wigleczny. Niemalo miata do powiedzenia dwczesna
urbanistyka, Mysle, iz generalnie nie bylo problemdw z religijnym
swigtowaniem niedzieli, Z czasem centralna budowls stal sie zamek,
dwor, rynek miejski, dzisiaj sa to urzedy, banki, miejsca rozrywki.
SW]qtyme jednak stojg nadal i nie zmienily swego pmemaczemd Jak
w swej istocie nie zmienil si¢ czlowiek. Zmienilo sie centrum organi-
ajace Swiadomos$é indywidualng i spofeczna, a co za tym idzie
wybdr przedmiotéw i tregci celebracji 1 namaszczonego trakiowania.
Dokonata sig organizacyjno-urbanistyczna przemiana zewngtiznych
warunkéw zycia, majaca kolosalny wplyw na kszialtowanie si¢ §wia-
domosdei, w tym religijnej i migdzyludzkiej. W tym momencie rozu-
micmy, Zze powrdl do zwyczajow musi by¢ bardzo rzetelnie potrakto-
wany. Uswiadamianie tych spraw w szerokich kregach staje si¢ dzi-
siaj dla Akcji Katolickiej powaznym zadaniem. Ataki czy préby od-
ciggania ludzi od przebywania w takich miejscach wydajg si¢ czym$
po prostu nietaktownym. Istnieje potrzeba organizowania podobnych
zgrapowan w miejscach czysto Swicckich, ale z nastawieniem chrzes-
cijaiiskim (np. spg¢dzanie nocy sylwestrowej na rynku — co w zamian?
ale jesli juz razem ze wszystkimi, to jak?).

Powrdt do medytacji modlitewnej w swiateczny dzien, jesi pozada-
ny, ale chedzi nie tylko o to, by mysle¢ o Panu Bogn, $wiccie, bliz-
nim, sobie samym. O Bogu i diabel mysli, ale czy si¢ modli?

To, co pozwolilemn sobie napisa¢ na temat Swictowania dnia Pani-
skiego obejmuje oczywiscie tylko niekiore aspekty zagadnienia. Czy-
telnik zorientowat sig, ze me pomszylem prawie weale aspektow
teologicznych, pozostajac raczej przy socjologicznych. Jestem bowiem
przekonany i potwierdza to moje dotychczasowe dodwiadczenie, iz
Zzmyst religijny w tej kwestii jest zywy, ale czesto, w natloku innych
tresci, poniekad bezradny i wciaz poszukujacy rozwiazan zgodnosci
czynu z wola Bozg.

Niedzicla jest takze czasem na lekture prasy katolickiej. Wielu
micdych ludzi powiada, Zze w tych gazetach nie ma co czytaé, bo
w wiekszosci informacje sprowadzaja si¢ do tego, ze gdzies na jakiejs
uroczystosci zgromadzifa sie grupa wiemych, przybyt biskup czy inny
kaplan i wyglosit kazanie, ze byly poczty sztandarowe, ze miodziez
zaspiewata itd. To wszystko prawda, ale zapewne okolicznio$é uroczy-
stosci zostala po drodze zagubiona i przefalszowana wyliczanky obec-
nych. Np. kombatanci gromadza sie na mszach §w., by czcié pamigdé,
ale chyba przede wszystkim dlatego, by pokazaé, ze najwieksza ludz-
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ka podlosé, z jaka przyszlo im sie w Zyciu zmierzy¢, nie wyrwata im
Z serca wiary, Ze to wlasnie sam Chrystus eucharystyczny dawat im
site do pokonywania niezliczonych trudnosci, jakze niewspdimiernych
do tych, jakie przezywa dzisiaj miody czlowiek, gotowy cierpied
okratnie, gdy np. spotka sie w szkole z niesprawiediiwoscig. Im cho-
dzito o samo Zzycie, a nie o blahostki, ktdére trzeba na co dzied poko-
nywac i rozwigzywac.

Jednym z najpopulamiejszych, jednak najlatwiejszym sposobem
obrony Swigtowania niedzieli jest walka z niedzielnym handlem,
zaréwno ze sprzedajacymi, jak 1 kupujacymi. Proponuj¢ przyjrzec sie
temiu zagadnieniu blizej. Kupno-sprzedaz to przeciez potrzebne do
zycia i normalnego funkcjonowania czynnosci. Jednak w dniu Pafi-
slkim obowigzuje chrzedcijanina rezygnacja z pracy zarobkowej.
Wszystko byloby prostsze, gdyby w dzien Paniskim oprécz sklepika-
rzy nie oferowaly swoich ustug takze inne branze, jak trystyczna czy
rozrywkowa. A jednak zasadniczy atak kierowany jest na tych, ktérzy
handluja. Wszak we wszystkich tych branzach ktos zarabia i to czasa-
mi wiecej niZz w handlu, Nalezy wigc poszukaé glebszych i powaz-
niejszych przyczyn niemal powszechnego nieakceptowania handlu
w dziefl Paniski. A skoro razilyby nas otwarte w ten dzied supermar-
kety, 1o zgodnie z prawem przeciwienistw preyciagajacych razi nas
byle sklepikarz. Rozrywka czy lurystyka sa akceptowane, wiemy, iz
pomagajy one ludziom przezywad swiatecznos$é niedzieli. W tym
kontekscie nalezy zauwazy¢, ze w branzy handlowej czlowiek wlasnie
w dniu S$wiatecznym, sprzedajac, pomaga drugiemu czlowiekowi
w przezywaniu nie tyle Swigtecznosci miedzieli (nie zapominamy
o wolnych juz od dawna sobotach), ile wychodzi naprzeciw nie ludz-
kiej stabodei, ale ignomancji, lndzkienm lenistwu. Wszystko to dotyka
bardzo glebokich warstw ludzkiego ja. Nawet gdyby powiedzied, Ze
niektore dziedziny rozrywki sa grzeszne, to i tak w tym przypadku
rozleglos¢ i ewentualna powszechnoid zjawiska kieruje swo) atak
najpierw na handel wladnie. Bo jak mozna w pigtek czy w sobotg
zapomnicé o tym, ze w niedziele takze nalezy jesC, a moze wlasnie
szczegllnie jesé, inaczej, Swiatecznie.

Waznym aspektem niedzieli jako dnia $wiatecznego jest (byloby)
szczegdlowe przyjrzenie si¢ tematowi, ktdry przez socjologéw i psy-
chologdéw zostal sformulowany jako kuitura czasu wolnego. Pojawilo
si¢ wiele opracowari na ten temat i niektdre z nich proponuja ciekawe
rozwigzania, aczkolwick dotyczace tzw, SwieckoSci czasu wolnego,
z uwzglednieniem jednak potrzeb estetycznych czy wrecz duchowych
czlowieka organizujacego sobie czas wolny.
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Blogostawiona Maria Kartowska

Prace przedstawiajace zycie i dzialalnosS¢

Istnieja licZzne materialy pozwalajace odtworzy¢ zycie Marii Kar-
towskiel. S3 to oryginaly oraz kopie dokumentéw koscielnych, paii-
stwowych i osobistych bt. m. Marii. Zgromadzenie posiada réwniez
zeznania $wiadkéw z proceséw w Poznaniu i Pelplinie oraz niekiedy
bardzo cenne wspomnienia 0s0b znajacych osobiscie Blogoslawiona.
To wszystko pozwala dzis wrecz drobiazgowo opisa¢ zycie Marii
Karlowskiej. Znamy wiele tego typu Zrddel pisanych zaréwno za
zycia Matki, jak i po jej smierci. Do pierwszych naleza: ,Kronika
Klementyny Jaworskiej”, ktéra powstala niemalZze jednocze$nie
Z rodzina zakonna, a takZze , Kroniki Teodory Veit”, osoby swietnie
znajgcej m. Marig, jej bliskiej, Swieckiej wspolpracownicy. Po $mierci
Blogostawionej powstawaly nastgpne biografie. W 1936 r. 5. Helena
Ruszczyfiska napisata ,Historie Zgromadzenia Sidstr Pasterck od
Opatrznos$ci Boskiej”, chege w ten sposdb blizej zapoznad spoleczeii-
stwo z apostolstwem tych zakonmic. Na uwage zastluguja prace
s. Aleksandry Narzymskiej. Powstaly juz po Il wojme $wiatowej. Oto
tytuly: ,Niewiasta me¢zna”, ,.Dzieje Zgromadzenia Sidstr Pasterek od
Opatrznosci Boskiej w latach 1865-1935” omz ,Rys zycia Matki
Karlowskiej”. lnne biografie Blogoslawionej zostaly opracowane
przez osoby spoza Zgromadzenia Sidstr Pasterek. Jedna z nich to
»Maria Karowska™ ks. Mariana Faki. Autor tej pracy jest zafascyno-
wany osoba Matki (ks. Faka brat czynny udzial w jej procesie beaty-
fikacyjnym). Postacig Marii Karlowskiej zainteresowata 51(; tez s, Jad-
wiga Stabiniska OSB. Napisata ks:qzk(; »Bardzo umitlowala” oraz arty-
kot ,Shga Boza Maria Karlowska” Istniej3 ponadto liczne broszur-
ki i foldery zawwra]qce opis zycia m. Mani. Maja one na celu przy-
blizenie zaréwno tej postaci, jak i zgromadzenia szerokiemu gromu
czytelnikéw.

Na podstawie: ]. Mrowczynski CR, Stuga Boia Maria Kartowska, Zycie i dziatal-
nosé, Rzym 1987, maszynopis, 5. 7-10. O. Mréwczyriski byl postulatorem generalnym
w procesie beatyfikacyjnym matki Marii.
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Zarys zycia blog. Marii Karlowskiej

Zgromadzenie Sidstr Pasterck od Opatrznosci Boskiej powstato
w diecezji poznaiiskiej pod koniec ubieglego wicku, dzieki staraniu
i gorliwosci Marii Karfowskiej, bardzo poboinej i szlachetnej Polki,
celem ratowania moralnie upadlych kobiet i dziewczqt, oraz dla wy-
chowania ich w cnotach chrzesc:jaﬁsktch

Maria Karlowska vrodzila si¢ w 1865 r. w Shipéwku (dzi$ Karlo-
wo) jako najmdodsze, jedenaste dziecko Mateusza i Eugeml z Dem-
bifiskich. Na skutek pruskiej polityki mlnej rodzina jej byta wéwczas
mocno Zubozata. W 1870 1. rodzice sprzedali majatek i przeniesh sie
do Poznania. Marysia jako pigcioletnie dziecko zostala oddana na
wychowanie do swego najstarszego brata, Leona, do Grabkowa. Dia
dziecka surowe wychowanie u bratowej bylo dobra, choé trudna
szkola zycia.

W wiclu 9 lat wrécita do rodzicéw do Poznania. Tutaj pizyjela
Pierwszy Komunie¢ w 1875 r. W 1882 r. zmarli obydwoje rodzice
Marii. Ten rok byt réwniez szczegdlny w jej rozwoju duchowym,
ztozyta bowiem wobec swojego kierownika duchowego i spowiedni-
ka, ks. Pedziniskiego, dozgonny $lub czystoici. Byia to jej osobista
tajemnica, okryta tajemnica konfesjonatu. Po $mieici rodzicéw, zgod-
nie z wola rodzefistwa, wyjechata na dwuletni kurs krawiectwa i haftu
do Berlina.

Po powrocie podjela prace zawodowa w zakladzie krawieckim
swojej siostry, a jednocze$nic matki chrzestnej, Wandy. Z tego
micjsca wezwat ja Bég, aby stala sic pomocnicg Dobrego Pasterza
w szukanin tego, co zginglo (por. £k 19,10). W listopadowy wieczdr
1892 1. dane jej bylo pierwszy raz spotkac sie¢ z upadkiem moralnym,
ktéremu na imie prostytucja. Nie miata wczeSniej zadnego rozeznania
w tym $wiecie moralnego zla i poniZenia. Bdég dat jej szczegdlng
faske mitosci 1 wspélczucia dla tych kobiet. To powolanie podjela
z radodcia, a jednoczeénie lekiem, Ze je§li go nie przyjmie, znajdzie
si¢ w piekle ponizej pozostatych potgpionych.

Po zapoczatkowaniu tego ,,szokujgcego™ apostolatu, juz nie cofnela
reki od pluga (por. Lk 9,62), lecz z ufnoscig i wiara w prowadzenie
jej przez Opatrznos¢ Boza kontynuowata walke o dusze. Powoli,

*Swigta Kongregacja Zakonnikéw, Prot. N. 1918/63/C.183, Dekret Pochwalny
Stolicy Apostolskiej, Rzym 24 V 1967, w: Konstylucje Zgromadzenia Sidstr Pasterek
od Opatrznoici Boskiej, Pelplin 1974, s. 2-3.
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z wielkimi trudnos$ciami zewnetrznymi i wewnetrznymi, Zzaczelo po-
wstawaé nowe zgromadzenie zakonne, rdzennie polskie, na terenach
zaboru pruskiego. Cel jego zostal jednoznacznie okreslony slowami
Chrystusa ze spotkanta z celnikiem Zacheuszem: Albowiem Syn Czlo-
wieczy przyszedf szukaé i zbawié to, co zginelo (Lk 19,10). Jedno-
cze$nie, w swej glebi duchowej, Maria polaczyla to zdanie ewangeli-
czne ze stowami przypowiesci o Dobrym Pasterzu (por. £k 15,1-7).
Jako wiema wspSlpracownica Pana w szukaniu setne| owieczki, Mag-
daleny XX wieku, wytrwa{a do kotica swoich dni na ziemi, po zalo-
zeniu dziewigciv domdéw misyjnych (tak jak je zwykle nazywala).

Zmarla 24 Il 1935 r. w Pniewitem kolo Grudzigdza, w diecezji
pelplifiskiej. Ojciec Swiety Jan Pawet 11 beatyfikowat ja 6 VI 1997 .
w Zakopanem.
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SZTUKA JAKO SWIADECTWO

Adam
Kazimierz Feliks
Ciemniewski

(1866-1915)

Wystawa monograficzna

Muzeum Okregowe

w Ciechanowie,

VI r.-15111998 r,
Muzeum Narodowe w Gdaiisku,
36111 -8 VI1998r.

Jest to pierwsza wystawa indywi-
dualna zapomnianego malarza, ucz-
nia Wojciecha Gersona. Na starcie
wrézono mu miejsce wiréd najlep-
szych z jego pokolema. A byl to
okres szczegdlnego urodzaju  na
wyraziste indywidunalnogei artystycz-
ne. Wystarczy wymienié takich jego
kolegéw z warszawskiej Klasy Ry-
sunkowej, jak Leon Wyczdtkowski,
Jozef Chelmonski, Stanistaw Ma-
stlowski czy Jan  Stanistawski.
Wszyscy wyszli ze Szkoly Gersona,
jak sie dzi§ okre§la szkole o tak
mato ambitnej nazwie, nie draznig-
cej oOwczesnych wladz rosyjskich.
W istocie, dzieki dobranemu gronu
profesorskiemu z wybitnym mala-
rzern W. Gerscnem, oficjalnie majac
status szkoly $redniej, spelniata ona
wymogi uczelni artystycznej. Nie

dawala licencji, iotez w cetu dokofi-
czenia studiow jej adepci udawali
sie do jeszcze innych osrodkéw
akademickich w Europie. Najczgs-
ciej do Monachium, gdzie Polacy
tworzyli przez pare dziesigcioleci
koloni¢ artystyczng o  czeSciowo
statym skladzie. Tam tez, wraz
z innymi Kkolegami, na poczgtku
lat 90, wyjechat Ciemniewski.

Poczgwszy od 1892 1. wysylal
z Monachium co roku po kilka prac
na wystawy Towarzystwa Zachety
Sztuk Picknych w Warszawie. Pra-
wie wszystkie znajdowaly nabyw-
cdw, W tym gléwnym warszawskim
salonie wystawowym pokazywal
swoje prace takZze po powrocie do
kraju, az do 1902 1. Dwukrotnie
wybierano jego obrazy do rozloso-
wania wirdd publicznodci zwiedzaja-
cej: w 1892 i 1902 r. Takg forme
zachety i zarazem promocji arlystéw
stosowano wiedy nie tylko w War-
szawie,

Halina Stepiefi, autorka pierwszcj
monografii = A,  Ciemniewskiego,
zamieszczonej w katalogu wystawy,
od wielu lat publikujgca materialy
Zrodlowe o polskich monachijezy-
kach, nie odnalazla §ladéw pobytu
artysty w Akademii monachijskiej.
Wystawial natomiast w galerii Miin-
chener Kiinstlergenossenschaft. To
by znaczylo, Ze doksztalcal sig
sam, zwiedzajac galerie, wystawy
i otwarte pracownie swoich kole-
géw. Jego cbrazy o tematyce rodza-
jowej, glownie z Zycia wsi, takie
m.n. jak pokazana na wystawie
»Orka jesienna” (1893, wym. 100
X 130 cm, obecnie w kolekcji pry-
watnej w Warszawie), cechuje zna-
komity warszlat realistyczny, precy-
zja w oddaniu szczegbléw pierw-
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szego planu, $wietna kompozycja,

szlachetny, plowozloty Koloryt,
wreszeie nasirdj pelen  liryzmu.

W tym byl mistrzem. Umieli to
doceni¢ u milodego artysty jemu
wspdiczesni, o czym $wiadezg licne
pochlebne wzmianki w prasie war-
szawskiej przytoczone w Katalogu.

Okoto 1900 r. udalo sig ojcu
artysty zebraé pieniadze na zakup
majatkn ziemskiego we wsi Wozniki
kolo Plofiska. Wszystkiego 40 ha
i dworek nie rézniacy sig wielkoscig
od zameznigjszego domu chlopskie-
go. Dla zbiednialego szlachcica
z rozrosnigtego, moZnego rodu pie-
czgtujgcego sie herbem Prawdzic, od
XVI w. znanego i zashizonego dla
Mazowsza (wieln jego przedstawi-
cieli pelito wysokie funkcje publi-
¢zne), ten nabyty na staro¢ majatek
stal si¢ ostoja. Po &mierci ojca
w 1903 r. malarz odziedziczyl go.
Rychio tez oZenil si¢ z pigkng panng
z sgsiedztwa, mlodsza od siebie o 17
lat Celing Zoéhowsks. W 1908 r.
urodzila mu jedynego syna. Chora
na gruzlice, zmarla dwa lata péZniej.
Malarz przezyl jg tylko o cztery lata.
Zmart 171 1915 r.

Trwata wielka wojna. Mozna by
sgdzi€¢, ze o artyScie, kidry zaszyl
si¢ w zascianku 1 od kilkunastu lat
nie wystawial swoich prac w War-
szawie, WszZyscy zapomnieli. A jed-
nak nie. W ,Kurierze Warszaw-
skim” z 27 1 1915 r. ukazat si¢
anonimowy tekst, w kiorym aulor
wyraZa wielki zal po stracie artysty
zapowiadajgecege  si¢  na malarza
duzej miary, kitdrego prace osnute
na tle zycia wiejskiego odznaczaly
ste zaletami kapitalnego rysunku
i silnego koloru (...) Najlepszym
dowodem  ich wartoSci byl mimo-

wolny lapsus owczesnego artystycz-
nego sprawozdawcy ,Slowa” —
Lucjana Rydla, ktéry #le przeczytaw-
szy nazwisko autorq, napisal, ie sq
fo jedne z najlepszych prac Jozefa
Chebnoniskiego. Sprawa ta w swoim
czasie do$é glosna w naszych arty-
stycznych sferach, spopularyzowala
nazwisko miodego malarza. Powo-
dzenie jego prac nie wplynelo jed-
nak na dalszy rozwdj ariysty. Po-
wréciwszy do  kraju, osiada na
wsi [ przy ojcowskim zagonie pracu-
jac, zawiesza na kothu palete.

Tak si¢ wiedy pisalo! Z bdlem,
ale bez troski o rzetelno$é informa-
cjii. Z pokazanych na wystawie
okoto stu prac powstatych w WoZni-
kach wynika zupelie co innego.
Artysta nadal malowal obrazy olej-
ne, ale juz bardriej kameralnych
rozmiardw. A przede wszystkim
akwarele, ktdre — jak si¢ wydaje —
nie byly przeznaczone na wystawy.
Malowane ,dla siebie”, gtownie
chyba jako szkice malarskie plano-
wanych obrazéw olejnych, jak
w przypadku dwu wersji obrazu
#aka” (1901, olej 42 x 70 cm) oraz
poprzedzajgca jg wersja akwarelowa
na papierze (15,7 x 22,6 cm). Obie
znakomite, ale akwarelowa lZejsza,
bardziej $wieza, rozmalowana.

Autorka wystawy i przygotowa-
nego do niej katalogu, Hanna Dhu-
goszowska-Nadratowska, ckresla
caly ten blok prac na papierze jako
powstate po 1900 r., a ich technike
Jjako rechnike mieszang. Procz akwa-
reli bowiem malarz  stosowat
w nicktérych pracach farby kryjace.
Wykonane na papierze lub kartonie
o wymiarach zrdinicowanych, ale
nie przekraczajacych 20 x 30 cm,
poprzedzal lekki szkic oféwkiem.
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Wicle z tych prac ma partie nic
dokoficzone, nie domalowane —
cecha, ktdra racze] wzmacnia ich
efekt artystyczny. Wszystkic malo-
wane barwami fwietlistymi, zesta-
wianymi o wiele $mielej mniz
w obrazach olcjnych. BliZzsze sg
praktyce pdinicjszych pokoleti mala-
rzy: postokolorystéw i surrealistow.
Niektére cechuje fotorealizm lat 80.
naszego stulecia (np. ,Dworek”,
+Nad rzeks”, .Kegut™). Cechy surre-
alistyczne przejawia niewielki obra-
zek ,Bociany nad rzekg”™ (16 x
12 cm), na kiérym artysta przedsta-
wit dwa nierealne biale bociany,
a raczej ich sylwety nad strugg na
tle faki. Odbicie w wodzie jednego
z nich jest prawdziwe, realistyczne.
Nie namalowanc ptaki, drzewa,
ScieZki i krowy na tle realnie nama-
lowanego otoczenia sprawiajg wra-
zenie  dzialad  zamierzonych. Do
takiego odbioru przygotowal nas ten
wiek malarskich eksperymentéw
1 ekscesdw.

Czym byly dla artysty osaczone-
go coraz wiekszyroi klopotami oso-
bistymi, poddanego hustawce prze-
zy¢ spelnienia i zagroZzenia, narodzin
i Smierci, pigkna i bélu? Nie ma tej
hustawki w jego pracach. Jest czysta
radod¢ utrwalania pickna kwitnacych
drzew 1 lak, alejek parku i dciezek
w ogradzie kwiatowym, ekstatycz-
nych pekéw tdz rozkwitlych w pet-
nym stoficu. Wyjgtek stanowi cykl
akwarel poSwigconych Zonie: m.in.
wNiedokoficzone studium  damy
w nicbicskicj sukni” oraz irypiyk
zwiazany z jej §miercig. Na pierw-
szym z nich (28,4 x 21,3 cm) mloda
kobieta siedzaca w fotclu bujanym
jest przedstawiona z profilu. Malar-
sko wykoriczona jest tylko géma

cze$¢ obrazu ~— szlachetna, lekko
pochylona do przodu glowa na tle
ciemnego w oddali listowia. Charak-
terystyka zasgpione) twarzy zdumie-
wa trafnoscig oddania stanu psychi-
czrego. Reszta obrazu jest zaznaczo-
na kilkoma kreskami oléwka i roz-
wodnionych farb naniesionych pe-
dzelkiem. Wykoificzone sg plansze
tryptyku namalowane na zblizonych
formatem papierach. Zhudnie jasne
w  kolorze, z przewagg zimnych
bickitéw, przedstawiajg kolejno:
kobiete lezgca na wznak w stylo-
wym t67ku z otwarty ksigzkg blisko
twarzy, puste wiugtrze pokoiku
z zadcielonym 6zkiem, z porozrzu-
cana w nieladzie damsks garderoba
i pantofelkami oraz sam mnaroznik
pokoju z oknem szeroko otwartym
na rozlegly park; za parapetem od
zewnatrz siegaja okna jasnozielone
lidcie 1 wici winotoSli. Zycie wdzie-
rajgce si¢ do opustoszalego pokoju.
Pewna ekscentryczno$é kolorysty-
czna calego péinego cvklu prac
powstatych po 1900 r. dzi§ moze
podobaé si¢ bardziej niz za zycia
malarza, kiedy ceniono go zwlaszcza
za swojskyg tematyke i subtelng
harmoni¢ barw. Wydaje sig, Ze
nadzwyczajnemu  zbiegowi niepo-
mysinych okolicznodci artysta ten
zawdzigeza swojg wrecz niklg obec-
noéé w naszej kulturze.

‘Wystawa monograficzna AKF.
Ciemniewskiego zostala zorganizo-
wana przez Muzeum  Okregowe
w Cicchanowie jako kolejna pre-
zentacja ternatyki szlacheckiej z re-
gionu Mazowsza. Po prezentacji
JPortretu  szlachty mazowieckiej”
(1993), ,, Tkaniny dworskiej z ele-
mentami ubioru 1 bizuterii patrioty-
cznej X VI ~ XIX w.” (1994} oraz
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~Zadcianka mazowieckiego w XIX
i XX w.” (1995), cbecna wystawa
zostata podwiecona artyécie, ktorego
giéwnym tematem prac bylo zycie
wst mazowieckiej i pigkno tfutejszej
przyrody. Czeéé prac stanowi wilas-
nos¢ Muzeum w Ciechanowie i jest
tu eksponowana stale. WigkszoS¢ na
wystawe czasowg wypoZyczono od
spadkobiercdw artysty, ghéwnie od
przechowujacej jego dorobek wnucz-
ki, Elzbiety Kilarskiej, w Gdaiiska.

W gdariskim Muzeum WNarodo-
wym wystawe Ciemniewskiego po-
przedzata niewielka wystawa obra-
zow jego kolegdw ze Szkoly Gerso-
na. Obok dwu plécien samego ni-
strza pokazano prace Franciszka
Ejsmonda, Wladystawa Podkowiii-
skiego, Leona Wyczétkowskiego,
Jana Stanistawskiego oraz Jézefa
Chelmoriskiego, stanowigce  wlas-
nos¢ tutejszego muzeum.

Krysiyna Paluch-Staszkiel

BIENNALE DLA ODWAZNYCH

VIII Biennale Sztuki
Religijnej

BWA Gorzéw

kwiecien 1998 r. —
Wioclawek

maj - czerwiec 1998 r.
Koitobrzeg — wrzesieit 1998 r.

Od lat, tradycyjnie W okresie
wielkiego postu 1 Swiat Zmartwych-
wstanta, Biuro Wystaw Arlystycz-
nych w Gorzowie organizuje ogdl-
nopolskie biennale sztuki sakralnej,

w ktérym biorg udzial  zardwno
arly$ci zapraszani przez kuratora
wystawy, Jerzego (Ggsiorka, jak
i wszyscy ci, kiérzy zadeklaruja
ched zaprezentowania swej 1wor-
czodci. Na  tegoroczny przeglad
prace przestato 90 artystéw.

Kilka lat temu krakowski malarz
Stanistaw Rodzifiski, znany przede
wszystkim jako autor cbrazdw reli-
gijnych, wyrazil przekonanie, ze
w Polsce tworzenie sztuki odwolu-
jacej sig do tredci biblijnych staje sig
zmowu akiem odwagi. Opinia ta,
rozpatrywana w kontek$cie wspdi-
czesnej liberalizacji Zycia artystycz-
nego, zniesienia wszelkiej cenzury
i kontroli, mozc si¢ wydawac absur-
dalna. Kiedy jednak rozwazyt jg
w odnicsieniu do  niedawnej [fali
gwahownej krytyki tzw. sztuki nie-
zaleznej lat 80., w Kktdre] temat
religijny odgrywat giéwna role,
a lakze do wymogu permanentnej
innowacyjnosci majgceej si¢ dokony-
waé w konfrontacji z sztuka Europy
Zachodniej, ktéry jest obecnie sta-
wiany ariystom zarOwno przcz pan-
stwowe  instytucje  kultury, jak
i Srodowiska opiniotwércze, mysl
owa staje si¢ niestety vzasadniona.
Sztuke religijng wielu trakiuje jako
wyraz lokalnego folkloru katolickie-
g0, a zatcm przejaw prowincjonaliz-
mu nie licujgcego z naszymi ambi-
cjami wejécia do Eoropy i pelnej
7 nig unifikacji takze w sferze kultu-
ry. Jesli juz w ogdle ma byé ekspor-
towana na rynek zachodni, to jedy-
nie w superatrakcyjnvm  (najlepiej
zarazem abslrakeyjnym), ullranowo-
czesnym opakowsniu — mitym dla
oka i réwnoczednie stanowigcym
form¢ kamuflazu, dzigki ktéremv,
Jak mozna bylo wyczytaé w recenzji
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wystawy jednego z polskich malarzy
w Danii, te powaine katolickie te-
maty nigdy nie sq drastyczne, na-
chalne i nie Zenujq Duhczyka
(L. Bogh, ,Delikat polsk kunst”,
wotiftstidende  Aalborg”, 29 III
1997). W dobrym tonie jest wigc
dzié utrzymywaé, ze dramat z Gol-
goty znalaz} najbardziej adekwatny
wyraz w... ,,Ukrzestowionych” And-
rzeja Wroblewskiego (Zbylut Grzy-
wacz), a droga krzyzowa we wspol-
czesnym kociele powinna si¢ skla-
da¢ jedynie z cziernastu luster,
w  ktorych oglydalibySmy siebie
samych (Jerzy Kalina). Odniesienia
do wydarzen biblilnych bywajg
usprawiedliwiane, kiedy shuzg meta-
foryzowaniu probleméw  egzysten-
cjalnych, choé i ten poglad jest
wyznawany w dos¢ ograniczonym
kregu. Malo kio jest dzi§ bowiem
sklonny szukat w sztuce obiektywi-
zacji wlasnych niepokojéw, napawal
si¢ wizja samotnoSci czy nawet
gmicrci, jesli vkazano je w perspek-
tywie eschatologicznej, a jeszcze na
dodatek wierzyé w Lkatharyczng
oc... fikeji.

Brak zainteresowania dla sztuki
religijnej ze strony ludzi i instytucji
decydujgcych o publiczoym istnieniu
twércdw 1 ich dziet nie jest niestety
rekompensowany przez pomoc Kos-
ciofa, nadal obejgtnego zaréwno na
jej los, jak i na estetyke wiasnych
swigtynl,

Tak wigc odwaga, o ktdrej mowa,
wyrazalaby si¢ zgoda artysty na
funkcjonowanie wiasnej twérezodci
jedynie na obrzezach zycia artysty-
cznego, ze wszelkimi tego konsek-
wencjami. Wydawaé by si¢ moglo,
ze naturaina, nieledwie przyrodzona
potrzeba sukcesu, wyrazajaca sig

takze w fakcie zaistnienia publiczne-
go, spowoduje regres interesujgce]
nas sztuki, ktéra jedynie w czasach
stapu wojennego zmalazla sprzyja-
Jjace warunki wrecz erupcji o niespo-
tykanej sile i charakterze. Tymcza-
sern ,yuprawia” jg nadal nadspodzie-
wanic wieln twircdw, o czym
$wiadczy chociazby ésma juz edycja
gorzowskiego biennale.

Trudno jednoznacznie wyjasnic to
dosé zaskakujace zjawisko, zwlasz-
cza ze u jego Zrédet lezg rOwniez
motywacje bardzo indywidualne.
Niewgtpliwie jednej z istotnych
przyczyn mozma upatrywaé w rosng-
cym zainteresowaniu warto§ciami
duchowymi i religimymi, sprzeci-
wiajgcemu sig prawdziwej anarchii
w  dziedzinie $wiatopogladowe;,
W gruncie 1zeczy nigdy nie bylo
mcnolitycznych ,epok wiary” ani
tez czasow bezwzglednie ,bezboz-
nych”. Nic zatem dziwnego, ze
obecnie pujawia si¢ sztuka wyrasia-
jaca z niezgody na zlo i perspektywe
unicestwienia, z wiary w sakralno§é
i nieskoficzono$¢ bytu, ktdry jest
ponad utommnj i przemijajgca natura.
Okazuje si¢, Ze nadal ma swych
zwolennikéw poglad o jakze juz
odleglej, bo staroZytne] genealogii,
Zze prawdziwa sztuka ma zawsze
charakter eschatyczny i jest ujawnia-
niem transcendentnej Tajemnicy
w §wiecie widzialnym, w ktdérym
kazdy przedmiot jest przemijajacym
odbiciem wiecznego prawzoru. Jak
wyrazil to niegdy$ zwigZle Adam
Chinielowski: Istotq sztuki jest dusza
wyrazajqca sig w stylu. Na wystawie
metaforg takiej tolalne) rzeczywi-
stosci rzeczy widzialnych i miewi-
dzinlnych (Clandel) jest rzezba Da-
NUTY MACZAK ,Sacrum — ziemia —
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niebo”, ukazujgca fondamentalnag
jednosé  pomiedzy rzeczywistym
a duchowym jako relacje negatywu
1 pozytywu.

Rzecz jasna, odwzorowanie jakie-
go§ wydarzenia biblijnego nie jest
jeszcze gwarantem sakralnosci dzie-
Ia, 0 czym najlepie) moima si¢ prze-
kona¢ w petnych kiczu kodciotach.
Fenomen sacrum moze sie takze
ujawni¢ w sztuce abstrakeyjnej,
w ksztatwjacych ja plamach barw-
nych, grze $wiatlocienia badz
w figurach geometrycznych, kidre
wyznaczajgc kompozycje calodci, sa
réwnoczednie nosicielami okre§lo-
nych senséw symbolicznych i war-
toéci estetycznych, takich jak waznio-
sfo§¢ 1 tragizm, lub przeciwnie:
fagodno$é i spokdj sprzyjajace kon-
templacji. Swiatlo i ciemnosé, biel
i czersi moga by€ uzyte w celu sym-
bolicznego skontrastowania sacrum
i profanum, mrok przedstawiony na
obrazie bedzie oznaczal tajemnice,
a pusta powierzchnia kartki powinna
wywolywaé wraZzenia nicodci, na
plaszezyinie poznawezej odpowiada-
jacej niepoznawalno$ci Boga niewi-
dzialnege 1 mniewyrazalnego. Oto
powdd, dla ktérego sacrum w sztuce
manifestije si¢ czesto przez pustkg
ogolocenia, ascetyzm $rodkéw, firm,
przedmiotéw, z ktorych zaden nie
jest wazny sam dla siebie, lecz dla
czysiego sensu, w ktérego ujawnia-
niu si¢ wyczerpuje. Na tegorocznym
biennale do tej kategorii zaliczyé
mozna prace: EwWY TWAROWSKIE!
SIoDY, DoOROTY GRYNCZEL,
a zwlaszcza nagrodzone medalem
obrazy ROMANA KASPROWICZA.
Bliskie abstrakcji byly tez realizacje
artystyczne MALGORZATY PIEKAR-
SKIEJ NELKE oraz MARII BIALOWCL-

SKIE}, réwniez vhonorowane medala-
mi, stanowiace dowdd, Ze bogate
i w gruncie rzeczy nietrudne do
eksplikacji tresci mogg zostaé wyra-
zone nadzwyczaj oszcezednymi $rod-
kami wyrazn. Bywa i tak, Ze prace
abstrakcyjne nie sg przekaZnikiem
zadnych znaczefi duchowych i nie
pomoze im Zaden swigtobliwy tytul
czy kontekst religijny. Inna sprawa,
Ze powstawanie ,,przezy¢ numinoty-
cznych”, takZze podczas obcowania
z dzielem sztuki, jest uzaleznione od
bardzo indywidualnych predyspozy-
CJi.

Ogolocenie szuki z wszelkich
powabdéw zmyslowych, taczace sie
niekiedy 2z  odnaturalizowaniem
tworzacych jg ksztahéw, nie jest
jednak jedyng ,.metodg™ przywolania
znaczen metafizycznych. Sztuka,
takze chrzescijariska, zna jeszcze
inng drogg. ,.Mistyczny materializm”™
— to znane historykom sztuki okre§-
lenie postuzylo juz niejednokrotnie
do charakterystyki dziet religijnych
odznaczajgeych sie niewiarygodnym
bogactwem form, ktérym nadawano
wszak gleboki  sens  duchowy.
Zwlaszcza ornament, ktdéry spadi
dzi§ do roli ,deseniu” upiekszajace-
go otoczenie czlowieka, bywat trak-
towany jako znak hierofanii i wyra-
zat tredci spirytualne o fundamental-
nym znaczeniu dla spolecznodci
archaicznych. ,Oczarowanie” oczu
bogactwemn i finezjg ornamentu oraz
kosztownodcia tworzywa wywoly-
walo stan pokrewny uniesieniu
religijnemu, a uzyskany dzigki tym
wiasciwosciom splendor przedimio-
téw, zwlaszcza © przeznaczeniu
kullowym, byl holdem zlozonym
bogom za podredniciwem tego, co
uznawano za najpickniejsze na zie-
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mi. Podobne myélenie utrzymywalo
sic w chrzedcijafistwie przez cale
Sredniowiecze, znajdujac  wyraz
w niezliczonych dzietach sziuki,
poczawszy od emalierstwa, przez
malarstwo ksiazkowe, a skoficzyw-
$Zy na witrazach gotyckich.

Na ekspozycii $§ladéw takiego
mySlenia mozna odnaleZé w kunsz-
townych, na swij sposéb ,,drogocen-
nych” tkaninach ROMANY SZYMAN-
SKIE] PLESKOWSKIES, przywodzacych
na my$l stare ikony ogladane
w migotliwym §wietle kagankéw,
zabylkowe  klejnoty, relikwiarze
inkrustowane kamieniami szlachet-
nymi, oraz w znacznie oszczedniej-
szych formalnie tkaninach KAZIMIE-
RZA FRYMARK BEASZCZYKA. Gra-
nica pomiedzy  dekoracyjnoscia
wywolujgca nacechowane religijnie
skojarzenia a ,pusta” znaczeniowo
arramentalizacja o dziataniu jedynie
bizuteryjnym bywa jednak bardzo
Sliska, o czym z kolei Swiadczg
prace ANNY GRESZCZYNSKIE} NO-
WINSKIEY i KRYSTYNY MIESZKOW-
SKIEF DALECKIE].

Temal religipny, jakkolwick nie
jest warunkiem zaistnienia sacrum,
to zawierajac Swigty iresé zwigzang
intencjonaknie z ilustrowanym wyda-
rzeniem, moze stanowié  wekior
kiernjacy artyste ku metafizycznym
punktom odmiesienia, sprzyjajac
zarazem poglebionemn spojrzenin na
sprawy wiary 1 dylematy lodzkie)
egzystencji. Zwlaszcza doSwiadcze-
nie rozdarcia  egzystencjalnego
wzbogacone 1 poglgbione o perspek-
tywe eschatologiczng czesto dzieki
konfrontacji z mgky Zbawiciela,
moZe prowadzié do otwarcia drugi
na §wieto§é, na to, co nicwypowie-
dziane. Poczucie fragicznosci iycig

(wedlug okreglenia Unamuno), czy
tez tzw. bdl istnienia jest, obok
wrmiankowanego sakralnego stosun-
ku do rzeczywistoSci najwarniej-
szym powodem  zainteresowania
tematyks biblijng, sprzyjajac zwlasz-
cza sigganiu do pasji Chrystusa
i towarzyszacej jej ikonografii.
Wszystko to sprawia, ze wérdd prac
artystycznych o tematyce religijnej
takze na omawianej wystawie meka
Chrystusa odgrywa zdecydowanie
dominujacg role. Bdg-cztowiek,
ktory doswiadczyl wszystkich wy-
miaréw egzystenciji, takze cierpienia
1 émiercl, jest pojmowany nie tylko
jako brat czlowieczy, ale takZe jako
dowdd, Ze przezwycicZenie zla jest
mozliwe, ze istnieje szansa zbawie-
nia. Dlatego teZ wérdd réznych form
poboznoici czlowiek zawsze najin-
tensywniej przezywal pasyjna, ia-
czge swe bdle  egzystencjaloe
z Ukrzyzowanym nie dla masochi-
stycznego  uwielbienia  cierpienia
(choé i takie postawy sie zdarzaly),
ale dla powszechnege zbawienia,
ktére zawsze byl centralnym punk-
tern odniesienia wiary chrze$cijai-
skiej. Nie sposdb w tym krotkim
tekdcie wskazad najlepszych realiza-
cji méwigcych o mece Jezusa, a tym
bardziej poddaé ich analizie, choéby
ze wzgledu na duza rdéZnorodnosé
stylistyczng. Obok obrazéw w du-
zym formacie, ksztaltowanych nad-
zwyczaj dynamiczuie i silnie rozma-
lowanych, jak te MARIUSZA MIKO-
PAJKA, pojawiajy sig prace niewiel-
kie, kameralne i Sciszone w nastroju
— MARH DIDUCH, a realizacjom
ANTONIEGO BISAGI 1 MARI PALKI
kiadgcym nacisk na cierpienie
Chirystusa, towarzyszy przedstawie-
nia eksponujgce trefci zmartwych-
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wstania autorsiwa RAFArA WERSZ-
LERA czy LIDII BAK. Tylko nieliczne
wskazywaly na bezpoSredni zwigzek
dramatu z Golgoty ze wspdlczesng
martyrologia, jak ma to miejsce
w przypadku pelnej ekspresji aran-
7acji JERZEGO GASIORKA pt. ,.Nie
zabijaj”. Pascal napisal w ,Mys-
lach™ Jezus bedzie konat az do
skoficzenia Swiata. Pomigdzy krzy-
zem a wszechobecnym cierpieniem
istnieje tajemnicza wigZ solidarnoéci.
Jest wigc naturalne, ze w szmce
wspdlczesnej Jezus kona juZz nie
tylko wobec zmieniajgcego sig Swia-
ta, ale takze w nim samym 1 przez
jego dramatyczne losy.

Na zakoficzenie warto jeszcze
poswigcié chwilg deietorn znanych
artystéw z Warszawy: STANISEAWA
KULONA i WOICIECHA SADLEYA.
ChoC nieporéwnywalne w zakresie
tworzywa artystycznego i Srodkdw
obrazowania, 10 Wyrazajg w sposéb
réwnie przejmujacy i zarazem po-
zhawiony dostownosci istot¢ miste-
rium paschalnego. S. Kulon, igczac
figore Ukrzyzowanege z konarem
drzewa, Swiadomie wpisuje sig
w ciagle aktualizujaca w sztuce swe
znaczenie, wielowickows tradycje
utozsamiajaca  drewno  krzyza
7 drzewem 2ycia, kidre jest pomo-
stem do wiccmosci. Chrystus sam
staje  sie tutaj drzewem Smierci
i drzewem zycia. Dokonujace sig
w Nim najglebsze poniZenie i wy-
wyzszenie wyzwala czlowieka od
grzechu 1 zapewnia inng, wiecng
forme byt. Takze w ,Gorejacym
krzewie” W. Sadleya me¢ka, zmar-
twychwstanie i chwalcbne wnicho-
wstapienie sz jeduym, niepodziel-
nym aktem zbawicnia S$wiata,
a Stary i Nowy Testament tworzg

nierozdzielng calo$é, Krzak gorejg-
¢y, w postaci Kktbérego ukazal si¢
Bog Moizeszowi i powolal go na
wodza Feraela, jest rownoczesnie
OCZYSZCZAjacym Ogniem cierpienia
i dmierci krzyzowej oraz plomien-
nym catunem, ktéry zrzucit z siebie
Chrystus zmartwychwstaty.

Twoérezosé  religijna, skazujac
nierzadko artyste na istnienie jedynie
na marginesic Zycia artystycznego,
przynosi jednak szansg niezaleznoscl
od systemu rynkowego totalitaryzmn
i postmodernistycznego relatywizmu
oraz gustéw parafian i =zarazem
sklania, by siggnaé do Glebi, obréeié
sig ku Prawdzie. To z kolei powinno
mobilizowaé do inwencji ikonografi-
cznej i wysitku zmierzajgcego do
uzyskania mozliwie najwyiszej
jakosci plastycznej. Nie jest to za-
danie latwe, o czym mozna sig
przekona¢ na obecntym biennale, na
ktdrym, obok dziel znakomitych
oraz tylko poprawnych znalazly sig
takZe prace prezentujgce bardzo
miski poziom artystyczny. Podejmu-
jac tematyke religijng i prébujac
wyrazi¢ Niepoznawalne, warto miec
nicustannie na uwadze, ze wartoéé
sacrumn ujawnia si¢ jedynie przez
Pickno. Wszak, jak pisal Eliade,
doskonalo$¢ nie nalezy do naszego
Swiata, Jest czymé innym nii ten
$wiat, przychodzi skqdingd.

Renato Rogozifiska
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OPOWIESC
O NASZYM MIESCIE

Teatr Wspdlczesny
w Warszawie

Nasze Miasto
Thorntona Wildera

przeklad — Julia Ryiska
scenografia - Marcin Stajewski
rezyseria — Maciej Englert
premiera w kwietniu 1998 r.

~Nasze miasto” to sztuka o nie-
skomplikowanej fabule: rzecz roz-
grywa sie pomigdzy rokiemm 1901
a 1913 w malym amerykafiskim
miasteczku. W dwéch pierwszych
aktach Wilder ukazuje wybrane
epizody z codziennego Zycia miesz-
kancow, akt trzeci rozgrywa si¢ na
tamtejszym cmentarzu, gdzie umarli
przygladajg si¢ pogrzebowi ich
miodej majomej zmarfej w potogu.
Kobieta owa, Emilka, prébuje chot
na krétko pobyé jeszeze wirdd
zywych, powrécié do dawnych,
szczgéliwych dmi; to jednak okazuje
sie niemozliwe, & na domiar holesne
i po tym doswiadczeniv Emilka juz
bez buntu przekracza prog innego
- Swiata. Tak zwanc przeslanie dra-
matu jest réwnie prosie, czytelne:
istota ludzkiego zZycia zawiera sig
w kazdym najdrobniejszym zdarze-
niu, kazdej ulotnej chwili; nalezalo-
by je smakowaé i doceniaé, bo
nigdy si¢ nie powtdrza — a tego

my, 2yjacy, nie potrafimy pojac
i w rezultacie umyka nam prawdzi-
Wy sens Zycia.

Caly t¢ historie opowiada Rezy-
ser, to on przedstawia bohateréw,
decyduje, ktdre fragmenty ich biog-
ralii zostana pokazane, aranzuje
kolejne scenki, animuje je i przery-
wa wedle woli. Zabieg 0w ma pel-
ni¢ rolg =zblizong do tej, jaka
w Brechtowskiej dramaturgii pehni
wefekt obcosci” — widownia powinna
pamigtaé, Ze jest to opowiesé mnie
rodzajowsa, lecz o posmaku uniwer-
salnym, Ze bohaterowie w wickszej
mierze s reprezentantami rodzaju
ludzkiego niz indywidualnymi oso-
bami. Temun samemu celowi sty
przykazanie autora, by przedstawie-
nie rozgrywalo sie na pustej niemal
scenie, bez dekoraciji 1 bez rekwizy-
téw. Postacie majg jeS€ z nie istnie-
jacych talerzy, pié z nie istniejgcych
filizanek, kupowal niewidzialne
mleko przywiezione na niewidzial-
nym wozie przez niewidzialnego
konia. Ten wlasnie chwyt — ktéry
w historii dramatu stal si¢ najdobit-
niejszym znakiem rozpoznawczym
stylistyki Wildera — sprawil, ze
niegdy§ wokdl sztuki (powstatej
w 1938 1) rozgorzaly namigtne
dyskusje; owa propozycja insceniza-
cyjna wydawata si¢ wéwczas nad-
zwyczajnie awandardowa.  Dzi$
awangardows juZz nie jest, raczej
traci myszks, ale ,,Nasze miasto” tuk
Zostalo skonstruowane, ze trudno
wyobrazié sobie speklakl zupehie
ignorujgcy owo autorskie zalecenie.

Te trudnos$¢ Maciej Englert roz-
wiazal w sposéb zaskakujacy i nieco
przekorny, pomyslowo 1 sugestyw-
nie. Inscenizator pozwala pnam bo-
wiem usiyszeé to wszystko, czego
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Wilder nie cheial pokazad; dzwigki
wspiitworzg obraz powszedniego
Srodowiska, w ktbérym Zyjg bohate-
rowie. A wigc §piewaja wyimagino-
wane ptaki i Swierszcze, brzgczy
sziucee, kidrych nie widad, pekajg
z hatasern skorupki niewidzialnych
jajek wybijanych na patelnie, nievi-
dzialne lody plaskaja nakladane do
walli. Duzigki temn (takze dzighki
starannie opracowanej zmiennosci
§wiatla) rzeczywisto$¢ stworzona na
scenie traci kostyczmos€, nabiera
barw i Zycia, cho¢ unika weryzmu.
Nie jest odwzorowaniem Swiata,
lecz kreacjs éwiadoma swej teatral-
nosci 1 zostawiajaca pole dla wycb-
razni widza — jest wizig o wicle
bogatsza od propozycji insceniza-
cyjnej Wildera, daggcej do doslow-
nego zilustrowania tezy, iz w ludz-
kim Zyciu tylko czlowiek sig liczy,
nie rzeczy.

Ponadto dwa pierwsze akty Ow
pomys!? inscenizacyjny — zaprawia
dowcipem, lekkodcig, w trzecim
natomiast, ,za§wiatowym”, ten sam
zabieg daje efekt niesamowitosci,
uwydatnia nieprzekraczalng granice
dzielacy rzeczywisto§¢ zywych od
domeny umartych. Technicznie
rzecz zoslala zrealizowana po prostu
perfekeyjnie, diwigk idealnie ze-
siraja si¢ z akcjs sceniczna, z gesta-
i aktoréw imiujgcych wykonywa-
nie rozmaitych czynnosci. W ogéle
cate przedstawienie jest perfekcyine,
uderza chocby maestria scen zbioro-
wych. Aktorzy Wspolczesnego, co
rzadkie w Polsce, opanowali umie-
Jjetnosé gry zespolowej, umiejgtnosé
wspilnego ucieleSniania idei rezy-
serskich. To sprawia, Ze mozemy
oglagdaé tak magiczne teatralnie
sekwencije, jak scena $lubu, w ktdrej

paistwo miodzi i goScie przemie-
niajg sie nagle w figurki z pamigtko-
wego zdjecla — mie mamy weale
przed sobg zywego obrazu, napraw-
de widzimy starg fotografie.

W tym bardzo dobrze zagranym
spektaklu na plan pierwszy wysuwa
sie kilkoro aktoréw. Zbigniew Zapa-
siewicz stwarza pare mnakomitych,
ostro rysowanych figur epizodycz-
nych — starej kobiety, cukiernika czy
pastora; przede wszystkim jednak
jest Rezyserem. Laczy w tej roli ton
rezonerski z pojawiajacg si¢ niekie-
dy emocjonalnodcia, bywa oschly,
sarkastyczny, ale i empatyczny
wobec bohateréw, ktéryrmi dyryguoje.
Narzuca zreszta swoja wiladze nie
tylko postaciom na scenie, publicz-
no$¢ takze mu sig¢ podporzadkowuje
— sa chwile, gdy porusza w widzu,
nawet wbrew jego woli, poklady
doSwiadczel, lekéw, myshi na co
dzierl starannie odsuwane.

Zabawne i wzruszajgce zarazem
postaci stworzyly Zofia Kucéwna
1 Marta Lipifiska jako kury domowe
— dwie réine kury domowe. Myrtle
Kucéwny pokrywa poczciwosé,
dobre serce troche surowym sposo-
bem bycia, gderliwodcia, zdrowy
rozsgdek goruje w niej nad kobiecy-
mi odruchami. Julia Lipiniskiej prze-
ciwnie, jest rozszezebiotana, stodka,
zachowala co§ z pensjonarki. Ta
Julia zdaje sie nader sympatyczna
1 swojska, tym bardziej wiec uderza
metamorfoza w akcie trzecim. Gdy
Emilka, jej synowa, staje na pogra-
niczu Zycia i Smierci, spotyka Julig,
kiéra od dawna jest po tamtej stro-
nie. Widz natychmiast orientuje sieg,
ze Julia juz WIE — ta wiedza o ngj-
wazniejszym, nam niedostepna, bije
z nieruchomej postaci, ze Sciggnigtej
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twarzy o przymknigtych oczach.
Nowa Julia jest obca, daleka i na-
prawde nie z tego $wiata.

Sposrdd  innych wykonawcow
trzeba jeszcze wymienié przynaj-
muniej miodziutky Kinge Tabor —
Emilkg — ktéra umiejetnic zbudo-
wala postal  zwyczajnej, milej
dziewczyny, unikajsc niebezpieczeri-
stwa minoderii i, by tak rzec, roz-
koszniactwa.

Wreszcie przyszla pora, bym sie
przyznala, Ze to przedstawienie mnie
zaskoczylo — a raczej zaskoczona
zostalam swoim wiasnym porusze-
niem tym, co obejrzalam. ,Nasze
miasto” bowiem nie nalezy do sztuk,
ktére  wysoko cenig; razi mnie
w niej zbytnia deklaratywno$é,
ptycizny, zadgcie, skryte za falszy-
w3, moim zdaniem, prostota, takze
Jakas wysilona poetycko$é. Jednakze
w przedstawieniu  Englerta nie
uwiera Zaden z tych, zasadniczych
przeciez, jak by sie wydawalo, man-
kamentéw, wszystkic zostaly  po
misirzowsku zatuszowane albo za-
mienione w zalety, dzigki pomystom
inscenizacyjnym, dzigki grze. Po-
wstala poruszajaca, melancholijna,
mimo komediowych akcentéw, opo-
wieéé o codziennosci — z kosmosem
w ile; zbudowana z pdicieni, tondw
wyzbytych  dobitnosci, opowiesé,
w ktérej wigce} jest przeczué i pytafi
niz odpowiedzi. Ten spektak! przy-
pomina rozmowe, sciszong i przy-
jazna, to gawgda o przemijaniu
i perswazja zarazem, skianiajaca do
pogodzenia sie z porzadkiem rzeczy.

Joanna Godlewska

KONTRAPUNKT 98

XXX Ogdlnopolski
Przeglqd Teatrow
Matych Form

Szczecin, 22-26 IV 1998 r,

Szezecifiski festiwal na trwale
wpisat si¢ w panorame kulturows
miasta i stanowi co roku jedno
z najwarniejszych wydarzei. Co
roku takie prowokuje do posta-
wienia pytania © zaproponowang
przez organizatordw formufe mafe)
formy. Oto widz ma mozliwosd
obejrzenia kilkunastu przedstawied
prezentujacych réznorodne poetyki,
odmienne sposoby widzenia $wiata,
a takze aksjologie — wszystkie pod-
perzadkowane nieco technicznym
wyznacznikom  (liczba aktoréw,
latwos¢  przeniesienia scenografii,
czas trwania itp.). Co za iym idzie,
formuta konkursu zdaje sie coraz
bardziej watpliwa. 1 publicznosd,
1 jurorzy, 1 recenzenci nagradzajg
w duzej mierze to, czy dany spek-
takl byt zgodny z ich whasnymi
preferencjami. Bo jak tu poréwnaé
np. klasyczng sztuke Becketta, po-
7bawiong stowa propozycje featru
animacji i afabularng ,akcje” teatru
alternatywnego? Wprowadzone do
nazwy Przegladu przed kilku faty
sformulowanie ,kontrapunkt” miato
wlasnie otwicraé mozliwos¢ kon-
fromtacji teatréw poszukujacych”
z repertuarowymi. Byfo to jednak
dzialanie nieco spdZniocne, bo
i zwigzana z nimi kontestacja z dosé
oczywistych powodéw coraz mniej
poduieca.
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Wieloglosowos€ tegorocznego e~
stiwalu nicoczekiwanie poddaje si¢
innemu uporzadkowaniu. Po pierw-
sze, obejrzelidmy  przedstawienia
warsztatowo  §wielne, oparte na
piewszorzednej  literaturze  (,Gry
Smierteine” Diirrenmatta w wykona-
nin Teatrn  Wspblczesnego ze
Szczecina). Po drugie — niemal
akademickie w swej poprawnosci,
a przez to nuzace (np. ,Kodcdwka”
Teatru Dramatycznego z Warszawy).
Po trzecie — prowokacyine, dajace
miazdzacy wiwisekcje wspdlczesnos-
cl, 1 to zarGwno zaproponowane
przez teatr repertuarowy (,Prezy-
dentki” Wernera Schwaba, Teatr
im. Jaracza z Olsztyna), jak i zes-
polty niczawodowe (,Bez tywiu”
Komuny Otwock). Po czwarte —
auforskie propozycie nie oparte na
tradycyjnie  pojmowanym  tekécie
dramatycznym, kirych byto zdecy-
dowanie najwigeej: trzeba tu wymie-
ni€ i interesujgce ,JPokusice™ (Teatr
Silnia! z Bielska-Bialej), i ,Tron”
(Teatru Animagia z Zyina). Dwa
przedstawienia stanowily klasg samg
w sobie. My§l¢ o uvhonorowanym
wieloma nagrodami {w tym Grand
Prix Publicmos$ci i Nagreda Dzicn-
nikarzy) monodramie Bronistawa
Wroctawskiego ,,Sex, proch i rock
& rol” oraz zupelnym nieporozumie-
niv, jakim byt spektakl Teatru
Wiczy z Brodnicy ,Demoniczne od
strachu psy”.

Otwierajacy Przeglad Wierszalin
zaproponowal adaptacje ,,Prawieku”.
Powied¢ arcydzielem pewnie nie
jest, postuzyla jednak tylko za pre-
tekst do  stworzenia poetyckiego
przedstawienia o przemijaniv, od-
chodzeniu, przekraczaniu granicy
i konsekwencjach tego. A preteks-

tem staty sig kalejdoskopowo ujete,
poprzedzielane fazami nowego stwa-
rzania $wiata losy spolecznodci
matej wioski podkieleckiej stanowig-
cej mityczne centrum  kosmosu
oglagdane w ciagu naszego stulecia.
Specyficzna wierszalinowska estety-
ka, laczaca tym razem narracje,
aktora i jego ikong, mogla sie stal
przyczyng doznania niemal metafi-
zycznego. ,Prawiek” otrzymal na-
grode Ministra Kultury i Sztuki dla
najlepszego przedstawienia.

W ciggn pierwszych dwudziestu
minut  ,Prezydentek” widz ma
achote wyjsé, gdy? dialog na tematy
fekalne powoduje, ze robi sie mu
niedobrze. Po jakim$ czasic, gdy sie
juz oswoi z owym nadmiarem fekal-
necj atmosfery, zaczyna sig zaslana-
wiac, czy przypadkiem §wiat nie jest
taki, jakim go przedstawia Schwab:
rozpiety miedzy banalem religijnych
konwencji bohaterek, ich graniczg-
cymi z oblgkaniem fobiami i frustra-
cjami, wreszcie frupern, Kidrego
kazdy z nas ma we wlasnej piwnicy.

wFernando Krapp napisal do maie
ten list” Tankreda Dorsta rozczaro-
wuje przede wsgzystkim siabym
tekstem. OpowieS¢ o  klasycznym
tréjkacie mitosnym, zmodyfikowana
tym, 7e mgz nic chce przyjaé do
wiadomodcl jego istnienia, pomimo
otwartego przyznania si¢ Zony, hie
poraza ani pomystowoscig akcji, ani
sposobem prezentowania chwilami
przycieZkich dialogéw. Prdba zbudo-
wania dystansu do postaci, jaka
miala sie dokonaé dzigki krétkim
fragmentom narracyjnym, zupehie
si¢ miec powiodla. Jak si¢ zdaje,
zupelnie zagubil si¢ (podobno ismie-
jacy) hiszpafiski pierwowzdr, kidry
wprowadzatby kategorie nadajacy
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sens postgpowanin  bohateréw —
honor. Bo chyba jedynym powodem,
dla ktérego Fernando nie przyjmuje
do wiadomos$ci zdrady Zony, jest
obawa przed zakwestionowaniem
jego poczucia honoru,

»Mlinimal” {Teatr Porywacze
Cial, Poznafi} pu raz kolejny poru-
szyt problem plastikowej cywilizacji
i strachu przed nig, Uczynit to jed-
nak zbyt doslownie, wprowadzajyc
na sceng liczne jej produkty i gadze-
ty, a takZe nicktdre sposoby mysle-
nia — np. seks pojety wylacznie jako
gimnastyka, rozmowe polegajacy na
wymianie nie spotykajacych sie zc
sobg stéw. Czy formg obrony przed
ta cywilizacja mialy byé ,Zzywe
obrazy” nagich ciat, niekiedy plasty-
czonie bardzo udane? Glebi, jaka
zapowiadali autorzy recenzji, nie
udalo si¢ niestety dostrzec.

»Tron” (Teatru Animagia, Zytno),
pomimo nie do kotfica przekonujsce;
fabuly, zachwyca sprawnoscia ani-
macying, pomyslows mroczng sce-
nografiy, a takie malarsko$ciy przy-
pominajacg - piotna  barokowych
mistrzéw niderlandzkich. Wada jest
moze niezbyt plynne przechodzenie
sceny w sceng czy raczej — obrazu
w obraz, przy wyciemnianiu prze-
strzeni. Tytutowy, centralnie nsytuo-
wany tron podlega metamorfozom;
bywa szafolem, klozetem, freudow-
sky szafy... We wszystkich swych
wcieleniach pokazuje niszczacy sile
jednej z trzech odwiecznych pokus.

Monodram B. Wroclawskiego
powstal wedhug nieco dostosowane-
go do polskich realiéw tekstu Erica
Bopgosiana. Przyznam, ze po lekturze
materialéw na temat tego przedsta-
wienia bylem nastawiony -do niego
do$¢ niechgtnie, spodziewajac sig¢

jednej jeszcze scenicznej publicy-
styki — czego$ w rodzaju ,Antygony
w Nowym Jorku™ z jej finatlowym,
w sumie banalnym, przestaniem, e
i ty moiesz jutro byé bezdomny.
Nic jednak z tych rzeczy. Bo oto
spotkaliS§my sie z aktorstwem naj-
wyizszej proby. Bohateréw, w kié-
rych wciela sie Wroclawski, réini
wihasciwie wszystko — status majat-
kowy, wiek, zajecia. Bezdomny,
bi:mesmen, ,grilowiec”, handiujacy
narkotykami chiopak 2 przedmies-
cia... Wszyscy sz na swdj sposéb
z siebie zadowoleni, a nawet zafas-
cynowani tym, co maja (niezaleznie
od lego, c¢zy jest to willa-palac,
czy 30 butelek, za ktére moima
kupi¢ dobra kanapke). Przez ponad
90 minut widz irwa w napigciu,
obserwujac nieprawdopodobne zdoi-
noSci aktora do przeistaczania sig.
A dziejc si¢ to przy wykorzystanin
tylko najprostszych zmian zewngtrz-
nych: jeden gest inaczej uklada-
jacy wilosy, podwiniecie rekawéw...
I dzicje si¢ rzecz niezwykla, nie-
zmiernic rzadka w dzisiejszym teat-
rze — oto aktorowi udaje si¢ nawia-
za¢ prawdziwy kontakt z publicznos-
cia, zaciera sig granica migdzy ogla-
daniem a uczestniczeniem. (Starsza
pani poprosita czestujacego orzesz-
kami Wroclawskiego o co$ do pi-
cla.) Widz Zywo reaguje fmiechem
na sposdb myslenia i system war-
1o5ci bohaleréw — poki nie zda sobie
sprawy z tego, e Zadnego z mich
nie chcialby spotkaé wérdéd swoich
znajomych, a ich $wiadomosé jest
przerazajgco tragiczna, pusta...

Nie udafo sig stwierdzié powodu,
dla ktérego zrobiono ,.Szaf¢ oberiu-
tow”  (Piwnica przy Krypcie,
Szczecin). Pusty dowcip futurystéw
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podany w przycieZkiej formie 1o
trochg za malo.

O warszawskiej , Koficdwee” da
si¢ powiedzie¢ wiele dobrych siow.
Mozna np. pochwalié rzetelne aktor-
stwo, precyzj¢ w prowadzeniu posta-
ci. Tylko ze ta pozorna doskonatoSE
po prostu nuiy,

O wiele wigcej dowiedzialem sig
o stanie wspdlczesne] Swiadomosci
z przedstawiemia ,Bez tytulu” Ko-
muny Otwock. Okazuje sig, Ze naj-
wicksza kontestacja, najsilniejszy
protest dokonuje sie nie przez tupa-
nie i krzyk (jak coraz czesciej zda-
rza si¢ w przedstawieniach alternaty-
wy), ale przez odmowg nawiazarnia
dialogu z obcym $wiatem — konsck-
wentne milczenie. Tak sie dzieje az
do kofica. Komunardzi nie wycho-
dzg do oklaskéw  burzujéw”,
w swoje] przestrzeni zajmuja sie
wlasnymi sprawami, otwieraja piwo.
Na dwoch  ekranach  pojawiaja sig
pviania i zestaw mozZliwych odpo-
wiedzi na nie - wspblczesny, $wie-
cki rachunek sumienia. Widzowi
niczego si¢ nie narzuca, nie epatuje
si¢ go seksem i wulgarnoscia. Czyz-
by przedstawienie {niestety, pomimo
znakomitych ocen w zamieszczanym
w festiwalowej gazetce rankingu
recenzentéw, nie zostalo ono nagro-
dzone} byle pomystem na méwienie
o metafizyce?

Na przeciwnym biegunie usytuo-
waly si¢ pretensjonalne ,Demonicz-
ne od strachu psy” Teatru Wiczy
z Brodnicy. Byla to jednak po pro-
stu wielka pomylka Komisji Arty-
stycznej kwalifikujacej do festiwalu.
Co wigeej, stworzenie miodym wy-
konawcom mozliwosci konfrontacji
z zespolami prezentujacymi wysoki
poziom profesjonalny mepotrzebnie
osmieszyto ich dobre chect. Spektakl

byt tylko katalogiem grzechdw
gléwnych  pogrobowcedw  dawne)
alternatywy: tupanie, bieganie, kezy-
czenie, miotanie si¢.,, Do iego
jeszcze fatalna dykcja (monolog
Hamleta z II aktu...). Prowokacji
nie bylo, seksualizm po prostu $mie-
szyh.

»Ory Smiertelne” Piirrenmatta to
jedna z najciekawszych propozycji
szczecifiskiego Teatru Wspdlczesne-
go. Przewrotne polaczenic dwu
jednoaktéwek, pokazujacych z dwu
stron problem relacji miedzy Zyciem
i Smiercia, zadawania jej w imig
literatury i strachu przed nig.
Swietne aktorstwo Jacka Polaczka
zostalo nagrodzone (nagroda Towa-
rzystwa Przyjaciél Szczecina), Na
uwage zashuguje Arkadiusz Buszko,
ktéry po raz pierwszy mial mozli-
wosC  wcielenia sig w bohatera
o skomplikowanej psychice (Kat).

wPolusice™ — autorskie przedsta-
wienie Teatru Silnia! (Bielsko-Biata)
pokazuje, jak z tyzki, marchewki
1 kapusty moZng wymyshé nowy
$wial, bedacy projekcja  marzen
przesigknietych erotyzmem miodych
goralek. Przedmioty ozywajg i po-
zwalaja zmaterializowaé sig marze-
niom. Jak si¢ zdaje, zespoly wywo-
dzgce sig z tradycji leatrv lalkowego
(taki jest réwniez Wierszalin czy
Animagia) znajdujg nowe srodki
pozwalajace w interesujacy sposéb
méwic o rzeczywistosci.

Dodajmy, e Przeglad zostal
sfinansowany przez Miasto
Szczecin, a wsparly przez Ministra
Kultury i Sztuki, PKO BP O. Regio-
nalny w Szczecinie, Zakiady Chemi-
czne Police, hotel Radisson-SAS
i wiele innych instytucji.

Piotr Urbariski
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POTIOMKINOWSKIE BYTY
I ICH MUZYKA

Fakty i akty
Wag the Dog

rezyseria — Barry Levinson
USA, 1997

wyk. Dustin Hoffman,
Robert de Niro, Anne Heche
%7 min.

Starozytni wierzyli, 7e krgzgce
wokoOl ziemi ciala niebieskie wydajg
dZwigki ukfadajgce sig w harmonijng
melodi¢ zwang muzyks sfer. Jesli jej
nie styszymy — mawiali — to tylko
dlatego, Ze towarzZyszy nam mnie-
ustannie od urodzenia az do §mierct,
ale gdyby cho¢ na moment ustala,
od razu adczuliby$my jej brak.

Wspdlczednie nie tylko wierzy-
my, ale doskonale wiemy, ze media,
tworzge swdj wlasny obraz $wiata,
ksztahiujg naszg $wiadomosé. Wie-
my, ale na co dzeit tego nic zauwa-
zamy i bezwiednie przyjmujemy —
w mniejszym lub wigkszym stopniu
~ich punkt widzenia. Informacja
o najbfahszym zdarzeniu powtdrzona
w wszystkich dziennikach i serwi-
sach informacyjnych nadaje mu
range wydarzenia i vice versa, zda-
rzenie bardzo wazne przez nie pomi-
nigle zostaje skazane na niebyt
W ten sposéb narzucany jest nie
tylko pewien obraz $wiata, lecz
tak?e okreslona perspektywa 1 spo-

séb warto§ciowania. Co wigcej, jesli
rzeczywisto$¢ nie odpowiada temu,
co sie o niej méwi, tym gorzej dla
rzeczywistosci. W ramach za$ istnie-
jacego sprzezenmia zwrolnego sama
rzeczywisto$¢  upodabnia si¢ do
obrazu prezentowanege w mediach,
albo vlegajac lansowanym modelom
i autorytetom mediainym, albo tak
dopasowujac si¢ do logiki mediéw,
aby by¢ przez nie zauwazona i zy-
skaé okre§lony stopiefi waznosci
w §wiadomoscl spofecrnej

Nie dziwi wige fala, Zze twdrey
Swiadomi znaczenia medidw we
wspdlczesnej  cywilizacii  chetnie
w swoich wizjach artystycanych
umieszczaja je jako podstawowy
frodek wymuszania uleglosci ludzi
wobec wladzy., Wystarczy tylko
przypomnied Rok 1984”7 George’a
Orwella czy z naszege polskiego
podwérka ,Wojne Swiatéw” Piotra
Sznlkina. Falsz systematycznie po-
dawany przez nie dajace sig wyla-
czyé odbiorniki telewizyjne staje sie
najprawdziwsza rzeczywistoscig.

Zagadnienie wszechwiadzy me-
diéw skusilo takze tworcow filmu
wFakty i akty”. Oto, jedenascie dni
przed wyborami, prasa donosi
o skandalu: prezydent molestowat
seksualnie kilkunastoletnig dziew-
czynke. Pytanie, czy jest to prawda,
czy falsz, jest tu nie tylko zbyteczne,
ale wrgez niestosowne. WaZne jest
tylko odwrdcenie uwagi wyborcow
od miewygodnego i niebezpiecznego
tematu przez stwoizenie silniejszego
fakru prasowego (medialnego), ktdry
zdystansuje poprzedni i zajmie jego
miejsce w czoldwkach serwisow
informacyjnych i na pierwszych
stronach gazet. Aby tego dokonaé,
doradca prezydenta, Conrad Brean
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{Robert De Niro), postanawia uwik-
ha¢ Stany Zjednoczone w fikcyjng
wojng z Albanig jako krajem beda-
cym centrum terroryzimu nuklearne-
go. W tworzeniu wielkiej insceniza-
¢ji-mistyfikacji wspomaga go produ-
cent hollywoodzki Stanley Motss
(Dustin Hoffman).

Ten znakomity pmnyslr na film
dawal szans¢ na peddanie doglebnej
analizie fonkcji mediéw w rozgryw-
kach politycznych. Byl réwniez
dobrg okazja do ukazania subtelnych
mechanizméw  dzialania machiny
propagandowej, a takZe pelniejszego
zaprezentowania metod dziatania
i oddzialywania mediéw, co moize
byloby przestrogg, by nie traktowac
zbyt powainie tego, co ogladamy
w okienku telewizora lub znajduje-
my w prasie.

Niestety, scenariusz nie udiwig-
ngt tematu. Twoérey filmu z dzie-
cigcg beztrosks i prestidigitatorska
zrecznoscia przeskakujy od jednej
mistyfikacji do drugiej. Wszystko
sie tu zaczyna, ale nic sie nie kori-
czy. Zostaje zaprezentowany zarys
ogromu dzialafi propagandowych,
ale one same (poza chlubnymi wy-
jatkami), jak réwniez to, z jakim
odzewem spotykaja si¢ W rzeczywi-
stosci pozamedialnej, nie zostaja
ukazane. Dowiadujemy si¢ o tym
szczgtkowo z telewizyi, ale nasze
zaufanie do niej — jako widzéw tego
filmu — jest juz mocno nadszarpnie-
te, bo przeciez s3 to (lub przynaj-
mniej mogg by} tylko fakty me-
dialne.

W obronie filny moina by po-
wiedziet, Ze mial on by¢ satyrg,
a mie powaznym studium znaczenia
1 roli medidw w walce polityczne;j.
To prawda. Lecz zbyt duzo tu preze-

rysowafl i przejaskrawieil zmieniajg-
cych dobry Zart w blazenadg, ktora
tracac umiar, staje si¢ celem sarmym
w sobie i w efekcie nuzy.

Chociaz film jako calo$é wypada
mizernie, to jednak trzeba przymad,
Z¢ sporo W nim naprawde dowcip-
nych i znakomitych momentéw.
Obok blyskotliwej pointy wymienil-
bym epizod vkazujacy z humorem
mozliwosci technik komputerowych,
ki6re pozwalaja w pusie] hali zdje-
ciowej krecié ,ujecia reporterskic”
z ogarniele] wojng Albanii, a takze
sCeny hagrywania szlagieru pairioty-
cznego majgcego podnie$é morale
narodu w obliczu zagrozenia (mako-
mita parodia ,We are the World”
i innych na nim wzorowanych).
Tych dobrych eplzodow jest znacz-
nie wigcej i gdyby twdérey sie do
nich ograniczyli, moglibySmy obej-
rzeé blyskotliwy film krétkometrazo-
wY.

Jan Pniewski
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POSREDNIK WOLNOSCI

Zbigniew Herbert

Epilog burzy

Wydawnictwo Dolnoslaskie,
Wroclaw 1998, ss. 78

W ksigice Joézefa Zycifiskiego
»Na zachdéd od domu niewoli” —
rozwazaniach o roli chrzefcijafistwa
w Swiecie wspdlczesnej kultury —
jeden z rozdzialdw jest poSwiecony
problemom  agnostycyzmu. Tytut
rozdzialn i motto zostaly wzigte
z wiersza Zbigniewa Herberta ,,Ho-
milia” (,Rovigo™). Esej ,Pijacym
piasek” jest wigc dedykowany
i Herbertowi, i wszystkim tym,
ktérzy razem z poety mogliby po-
wiedzieé o sobie: ja naprawde Go
szukatem [ bigdzitem w noc burzliwg
posréd skal | pitem piasek jadlem
kamien i samomo$é | tylko Krzyz
plongcy w gorze trwel. Intenciy
arcybiskupa bylo oddzieli¢ postawe
agnostykéw od ateistdow, aby tym
pierwszym — poszukujgcym 1 wat-
piqcym, a wigc niepokomnym —
pomoc przemienic Krzyz plongcy
w gorze w bliski znak wybawienia
i midofci. Odwieczne drzwi huma-
nizmu otwierajg si¢ tu na ofciez
przed wszystkimi, ktdrzy nie wyparli
si¢ jeszcze eschatologicznych rozte-
rek i nadziei.

Ukazaty sie wiasnie niemalze
réwnoczesnie trzy ksiazki poetyckie
Zbigniewa Herberta: ,Poezje” (wier-

sze zebrane, PIW), .89 wierszy”
{wybdr autorski, Wydawnictwo AS5)
i nowy zbidr ,.Epilog burzy”. Mitos-
nicy poezji Herberta otrzymali wige
od trzech wydawcow wspanialy
prezent, Dla czytelnikéw, ktdrzy od
lat traktuja tg poezjg jak swiadectwo
lndzkiej godnodci i przewodnik po
ciemnych $ciezkach wspGlczesnogei,
wiclkic znaczenie bedzie mjal wybér
autorski — ,,89 wierszy”, gdyz jest
on bezpoSrednim orgdziem poety,
w ktérym starannie dobrane utwory
przypominaja  w  pieciu  cyklach
zasadnicze tematy i pasje autora
» Trenu Foriynbrasa™ powracajgce od
milodzieficzej ,Struny Swiatla” po
dojrzaly ,Elegi¢ na odejicie”. Raz-
poznajemy w tych wierszach priory-
tety moralne 1 artystyczne poety,
obok nut patriotycznych, motywow
antycznych 1 $rédziemnomorskich,
postaci 1 twarzy szczegblnie dla
niego waznych, przywotane zostajg
tematy ontologiczne i autoleliczne
odbijajgce niepokdj Herberta
o ksztalt §wiata i wartos¢ poetyckie-
go slowa. Zbidr ten jest zaiste kon-
certem poetyckim, gdyZ najcelnicj-
sze wiersze programowe zgromadzo-
ne tu z mydla o ekspresji calodci
tworzg harmonijne przestanie mad-
rosci i pickna, w ktérym dawne
kareny etyki i estetyki, przebijajgc
si¢ przez formy ascetycznej poetyki
Herbertowej, nadajg stowu pomniko-
we wymiaty,

Pewna mloda osoba, przezywa-
jaca wiasnie powazZne rozczarowania
przewrotno$ciy  ludzkiej  natury,
stwierdzila z calg stanowczodcig, ze
poezja Herberta jest nie do przyje-
cla, bo on moéwi tylko prawde.
Trudno o celniej wyrazong jednym
zdaniem oceneg, w ktdrej najwyzsza
pochwala sztuki sprzymierza sie
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z glebokim buntem przeciw okrutnej
naturze Swiata ujawnianej przeciez
przez Herberla z caly jaskrawoscia.
Radykalizm etyczny poety moze
wigc bulwersowaé  kogo§, [kto
z Wyznaniami agnostyka zderza
wiasng milodzivtky wrazliwosé pod-
dang jeszcze magii zhudzefi i uwikia-
na w pulapki idealizmu. Stoicki
dystans zaréwno wobec dobra, jak
i zia tego Swiala, nic jest postawy
wywolujgcg jedynie  obojetnoéé.
W dramatycznym okrzyku miodosci
— paradoksalnie — $§wigci przeciez
triumfy dofwiadczenic glgbokiego
nieprzejednania. Juz w  ,Strunie
$wiatla” sformutowana zostala przez
Herberta definicja indywidualnego
doSwiadczenia jako niepowtarzalne;)
i nieprzekazywalnej wiedzy. Herbert,
méwigc w imieniu wiels, mdwi
zawsze pojedynczym, wilasnym
glosem j bierze wylgczng odpowie-
dzialnodéé za swoje slowa. Nie na-
rzuca nikomu ani wlasnej pewnodci,
ani niepewno$ci przekonad, samot-
nic boryka sie z watpliwoéciami,
diatego wlasnic jego przestanie ma
sifg prawdy uniwersalnej, jest Swia-
dectwem ludzkiege losu poddanego
prawom odwiecznej alienacji i ko-
niecznofci, ale tez nieuchwytnego
daru taski. Herbert, bedyc moralisty
sceplycznym, watpigcym, nie zaskle-
pia si¢ w jednej stabilnej wigji Swia-
ta, wcigz jest oiwarty na mowe
rzeczy i idei:

Dwa moze trzy

razy

bylem pewny

Ze dotkng isioty rzeczy

1 bede wiedzial

(-xObjawienie”, Studium przedmiotu™)

Poceta dotyka istoty rzeczy” nieomal
w kazdym wiersza, chol wiedza,
jaka czerpie z poznania, jest prawie
zawsze gorzka. Nie mogac naprawié
Swiata, wyszydza jego wady i ulom-
nosci: Prometeusz Smieje sie cicho.
Jest to leraz jego jedyny sposob
wyrazenia niezgody na $wiatf (,Stary
Promelevsz”, ,,Pan Cogito™). Ludz-
kie przywary, stabosci, wzloty,
upadki i fajdactwa poeta potepia
jednoznacznie  w  ,Przypowiesci
o krélu Midasie” prosta odpowicdziy
na pylanie: — co dla crlowieka naj-
lepsze: — byé niczym | — umrzeé
(»Struna swiatta™). Wiernoéé antycz-
nym mitom i klasycznym rytmom,
a takze kaligraficzno$¢ stylu czynig
Herbertowe nauki  przejrzystymi
i nie budzg watpliwoici co do in-
tencji autora. On, nie oszczedzajgc
nikogo i niczego w swych wgdréw-
kach po epokach i ideach, najmniej
oszczedza samego siebie. Dla siebie
pragnie bowiem tylko jednego:
zebym rozumial innych ludzi inne
Jezyki inne cierpienia /| a nade
wszystko zebym byt pokorny to zna-
czy ten kiory pragnie Zrédia (,Mod-
litwa Pana Cogito — podréinika™).
Tego pragnienia poeta trzyma sig
konsekwentnie, solidaryzujgc sig
w wierno$ci samerau sobie z biblij-
nym Hiobem. W wierszu ,Pan
Cogito i wyobrazmia” credo poety
brzmi czysto i jasno:

uzywal wyobraini
do calkiem innych celow

cheiat z piej uczynié
narzedzie wspolczucia

Pomigdzy szyderstwem a wspdt-
czuciem rozciaga sig wigc skala
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Herbertowych  kategorii  poznaw-
czych i w nig jak w Dekalog zostaty
wpisane gldwne przykazania i grze-
chy wspdlczesnosei. Kazdy z nas ma
wsréd wierszy poely napisanych
w minionym crzterdziestoleciu wiersz
ulubiony, wypowiadajacy za nas
nasze wlasne najglgbsze przekonania
i wyobrazenia o prawdzie S$wiata.
Dla mnie takim wierszem jest ,Po-
tgga smakw” ze zbioru Raport
z oblgZonege miasta” — pochwata
ludzkiej godnosci dokonana z pozy-
¢ji estely mdwigcego przeciez takze,
a moze przede wszystkim, ponad-
czasowym glosem sumienia, nie-
zrdwnany hymn na cze$¢ odwagi,
niczlomnosci 1 wolnodci istoty ludz-
kiej: To weale nie wymagate wiel-
kiego charakteru | mieliSmy odro-
bing niezbednej odwagi | lecz
W gruncie rzeczy byla to sprawa
smaku [ Tak smake [ kibry kaze
wyj$é skrzywic sie wycedzié szyder-
siwe [ cholhy za to mial spasé bez-
cenny kapitel ciala | glowa.

Nowy zbiér wierszy Herberta
»Epilog burzy™ nie zaskakuje nowy-
mi tresciarmi. Jak zawsze powsciaggli-
wy 1 rzeczowy w formie, pocta
przywolije wspomnienia z dziecifi-
stwy i miododcl, przyzywa bliskich
i przyjacidl, drogie przedmiotly
1 miejsca, aby z dystansu $wiadka
pochyiaé sie czule nad Zywym
i martwym $wiatem odchodzacym
w przeszio§é. Pamietamy klasyczne
wyznanie Pana Cogito z ,,Gry Pana
Cogito™ Pan Cogito | chciatby. by
posrednikiem wolnosci (...) przyj-
muje role posledniq | nie bedzie
mieszkal w historii. W nowym tornie
on - gracz, arcymistrz slowa, po-
Srednik wolnosci, przybiera nickiedy
ton bardziej gorzki niz zarwyczaj.
Juz nic etyka, polityka, historia

domagaja sig interwencji poezji, ale
natura, biologia. Sytuacia starodci,
choroby przynosi w ,,Epilogu burzy”
preejmujgce akty poddania sie loso-
wi, wrgcz udoracjg cicrpienia.
W cyklv ,Brewiarzy”, modlitw
o koniecznosciach i uniesieniach
codzennosci, peeta moéwi w pew-
nym miejscu z pokory: Panie, dzigki
Ci skiadam za strzykawki z igly
gruba i cienkg jak | wios, bandaze,
wszelki przylepiec, pokorny kompres,
dzieki | za kropléwke, sole mineral-
ne, wenflony, o nade wszystko | za
pigutki ne sen o nozwach jak rzym-
skie nimfy. Z perspektywy koficzgee-
g0 sie Zycia poeta patrzy z pogoda
na swiai, w ktorym rzeczywisto$¢
obraca si¢ wolno w Zylach | przed

zambknietymi  oczami. Konstatuje:
niepotrzebne  sq mi  rozwini¢cia
tematu | poniewai wszystko sig

powtarza |l teraz jest lepiej |/ nie
jestem ciekaw. Tak jak i przedtem
naturalny bieg rzeczy poddany po-
rzagdkow! czujacej duszy wyzrwala
w poecie prawdomdwne stowa. Sa
to stowa zgody i pojednania ze
§wiatem tych, ktérzy zostajd, ale tez
stowa Zalu i udrgki z powodu uwpo-
korzenia umieraniern. Kio§, kto od
poczgtkn dfwigat w stowie wiersza
odpowiedzialnosé za sens istnienia,
nie potrafi obojetnie sprzyjaé boles-
nym sekrelom przemijania, rozpado-
wi ciala, podstgpom choroby, szalefi-
stwu cierpienia, ‘W wierszu ,,Kant.
Osiatnie dm™ pojawia sig przejmujg-
cy protest przeciw bezdusznosci
natury: Wiec po co te ckrutne zaba-
wy [ ze staruszkiem [ uirata pamigci
{  nieprzytomne przebudzenie |
obawa nocy (...} To zupelnie w ziym
guscie | kazaé temu | ktdry éwiczy
sig w zawodzie widma | staé sig -
nagle — | upiorem.
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A przeciez ciggle zywy duch tej
poezji bronigcy podnodci  istoty
ludzkiej przed kazdym upodleniem,
przed zakusami wszelkiej ideologii,
zyskuje tu pelng artykulacje. Zade-
dykowany arcybiskupowi Zycifiskie-
mu wiersz ,Tomasz” koficzy sig
pytaniem o wartodci zwigzane z po-
szukiwaniem drogi, z indywidual-
nym prawem do miepewnosci, ryzy-
kiern niepokoju i bélem niewiary:
a wigc domwolone jest wqtpienie |
zgoda na pytanie. Rozmowa pocty
Z kaplanem osigga w tym wierszu
maksimum napigcia, dokumentujac
w szlachetne] formie polemiki nie-
przemijajaca wielkosé prawdziwego
humanizmu w tresce o prawde ludz-
kich tesknot 1 intvicji. Jedng z naj-
pigkniejszych strof ,Epilogu burzy”
jest, moim zdaniem, zakoficzenie
wiersza ,,Portret kofica wieku”, coda,
a moze proroctwo liryczne Herberta,
ktory zamykajgc stronice wiasncj
poetyckie] Ksiegl, pozostawia ja
przecieZ otwarta na los tych, kiérzy
idg po nim: pdki czas jeszcze przy-
wolaj Baranka wody oczyszezenia |
niech wzejdzie gwiazdg prawdziwa
Lacrimoso Mozarta [ przywolaf
gwiazde prawdziwg kraine stulistng
! niech zitci sig Epifenia otwarta
jest Nowa Ksiega.

Niech wiec to wezwanie poety do
zarliwego czuwania — powracajgcc
jak echo niczapomnianego ,Przesta-
nia Pana Cogito™: wsiant 1 idz | do-
poki krew obraca w piersi twojg
ciemng gwiazde — tOWArzZyszy naszcj
nadziei na szczesliwe przekroczenie
progu dwudziestego  pierwszego
wieku.

Adriana Szymafiska

PORZADKI BYTU

Adam Wiedemann
Wszedobylstwo
porzgdku

Biblioteka ,,STUDIUM?,
Krakiw 1998, ss. 74

W ostalnim zamieszczonym w to-
mie opowiadaniu bohaterowi-narra-
torowi udaje sig dotrzeé¢ do Warsza-
wy autostopem, sammochodern renault
{z facetem nierozmownym), i na
migjscu juz spod Dworca Centralne-
go przemieszcza sig on naprzdd
autobusem na Stare Miasto w celu
zaméwienia Kilku utworéw w biblio-
tece, zajmujgc sie tu najdiuzej
a malo skutecznie nsuwaniem $niegu
i blota ze swoich ,traktordw” (Ale
pan nie wytarl butéw, ile pan tu
nazostawiaf), po czym dociera spdi-
niony na uwmdwiony obiad u wujo-
stwa przy Placu-bez-Dzieriyfiskiego
gdzie podczas jedzenia ma klopoty
ze  skoordynowaniem czynnoici
polykania z odpowiadaniem na
pytania rodziny, u ktérej dawno nie
byl (caly ten ukiad oddechowo-po-
karmowy zrobil sie jakis sztywny,
ber czucia); przez diuzszy czas
narracji nic mamy pojgcia, dlaczego
opowiadanie nosi tym} ,Swiety
Witoldzie, madl si¢ za nami” - do
czego zreszty zdazyliSmy sig przy-
zwyczaié, poznajac juz podobnie
ironicznie-kontrapunktujace  tytuly
poprzednich opowiadaii W tomie
(»Szczedele w spodniach”, ,Smieré
Zbigniewa Herbeta™ czy ,Szczeknie-
cic lata”) — ale wkrdtce sig wyjasnia,
#ze przyjazd bohatera-narratora do
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stolicy jest zwigzany z Koncertem
autorskim prowadzonym w  Filhar-
monii przez kompozytora o imieniu
Witold (znawcy tematu zotientujg
sie poZniej, ze chodzi o nie zidenty-
fikowanego do korfica z nazwiska
Lutostawskiego), na kidry to koncert
bohater udaje sig wieczorem wraz
Z Ania i jej przyjacidtka, Butgarka-
-anglistka, oddajac si¢ kontemplacji
muzyki i §ledzenin pracy dyrygenta.
Witold w trakcie prowadzenia swo-
jej »Livre” 10 nieruchomieje, pozwa-
njge orkiestrze wyemanowaé cafy
zapas sit witalnych, kidrym jq
uprzednio natchngl, tc znowu bierze
sprawg W swoje rece [ zaczypa
orkiestr¢ dreczyé, doprowadzaé do
szalepistwa (...} kazal skrzypcom:
spazmowaé i skrzypieé, w bebny:
wali,.. co wrecz Zawstydza zafascy-
nowanego zresztg koncertem bohate-
1a, r7Zucajgcego przekorna uwage, Ze
staje si¢ to nieprzyzwoite na sal
peinej najwybitnigjszych osobistosci
ze Swiata naszej subtelnej kultury.
Opowiadanie koficzy sie krdciutka
wizyty kurtuazying zloZzong na zaple-
crn Witoldowi, jak sie okazuje,
znajomemu  Wuja, 1 rozmowami
o pozorach pigkna artystycznego
w frakcie spozywania kolacj, czyli

chleba z jakim$ sinym miesem
z cielgtka.
Diuisze streszczenie  uiworn

powinno, jak sadze, zorientowaé
czytelnika w specyfice prozy Adama
Wiedemanna, ktéra w najwigkszym
skrécie my$lowym polega na réwno-
czesnym wruchamianiu i Zestawianiv
dwéch ,porzadkéw” bytu okreslaja-
cych symacje bohatera-narratora
w §wiecle, jaki go bezposrednio
otacza i do jakiego pragniec on wyra-
zi€ swéj stosunek poznawczo-emo-

cjonmalny: z jednej strony nawisu
wysokiej kultury, a z drugiej — fun-
damnentOw  wegeiacii powszedniej.
Jest to bohater szczegdlnie wrazli-
wy, czuly na pigkno, twérczo uspo-
sobiony, oddajgcy si¢ chetnie kon-
templacji najbardziej wysublimowa-
nych wytworéw szeroko rozumianej
sztuki, a réwnoczeSnie przeZywajacy
swoje miode lata niestychanie soma-
tycznie, caloSciowo, kontrolujacy
{czy przynajmniej pragnacy mied
$wiadomo$¢ tej kontroli) swy fizycz-
ng obecnodé w §wiecie — tym co-
dziennym. Pomyst twérczy legnie
sic tu gdzie§ na styku estetyki
i »bazy” egzystencjalnej, wyrafino-
wanej inteligencji i przyziemnych
oglupiajgcych obowiazkdw egzysten-
cjalnych, duchowych potrzeb i zy-
ctowych zajeé, najczesciej domowo-
-rodzinnych, wynika z przezywanej
szczegdlnie ostro w wieku dojrzewa-
nia nickoherencji ludzkiej natory,
rozpiete] migdzy biegunami (mdwige
przenosnie) aksjologii i fizjologti.
Oto bohater oddaje si¢ w swoim
artystycznym ustroniun pracy nad
utworem  chéralnym czterogloso-
wym, a fu uwage jego pochlaniajg
dochodzace z domu odglosy mocze-
nia ndég przez mame w lazience
i glosy oznajmiajace, ze kto§ sklada
wlainie wizyig — pewnie to przyje-
chaly Grube Dupy, ale okazuje sig,
ze to tylko panie Podemskie przy-
szly z wiadomosdcia o §mierci stare-
go Grzegorczyka, na kidrego po-
Zrzeb zreszty bobater nie pdjdzie,
choé 1 tak doczeka si¢ na koniec
wizyty Grubych Dup 7e zwiastujacy
najblizszy posilek torbg, o kibrej
zawarto§ci w poincie jedna z Gru-
bych Dup wyraza si¢ upiornym
szeptemn: Panie! Zabitam. To opo-
wiadanie nosi tytat: ,,Co?”
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Inny fakt, Zze w irakcie lektury ja-
kiego$ powaZnego dzieta w pewnym
momencie nad gérna krawedzig trzy-
manej w reku sirony pojawiaja si¢
wasy, a potem leb, jak si¢ zaraz
okazuje, dziwnego owada (byle
w tym co§ tak niemozliwie wsirgtne-
go, ze odruchowo zamknglem ksigz-
k¢) nastraja narratcra opowiadania
pt. »Smieré za idee” (jesli dobrze
rozumiem tytul, chodzi o zejécie
$miertelne tego zlotooka) od cyklu
wyznail nawigzujacych do zgioszo-
nego w pierwszym zdaniu tematu:
Ze wszystkich zwierzqt Swiata najob-
rzydiiwsze sg owady; epizod nastep-
nej lektury bohatera w tym tekscie,
tudziez przemy$len nad objasnienia-
mi tlumacza dotyczgcymi polskiego
przekladu ,Bez” Becketta, zakloca
walka z muchg atakujacy w kuchnt
waltkowane przez matke ciasto.
Z kolei opowiadanie ,Szczekniecie
lata”, rozpoczynajace si¢ od pozy-
tywnych nastrojéw  zwigzanych
z lekturg Borgesa na spacerze, kofi-
czy sig sekwencjy bardziej niz dy-
skusje o Borgesic wyczerpujacvch
dla bohatera rozmdéw, prowadzonvch
z ubranym w mundur Zolierza
dawnym kolegs Zenkiem, ltdrego
nie wypada splawit: Dokgd tak
jedziesz? A jade. Ten pigtnasicie
Ppojedzie? No chyba... A ty jak tam,
ile ¢i zostalo? E, jeszcze z pdliora
miestqca. ~ No, to juz z gérki... itd.
W rezultacie opowiadania te mogg
sprawi¢ w odbiorze wrazenie, jakby
caly potencjal intelektuzlny i twér-
czy, kiory bohater chcial spozytko-
wal na proces percepcji i interpre-
lacji Borgesa, Becketta czy Luto-
stawskiego, zostat sita rozpedu wy-
korzystany w akcjach opisu i rekapi-
tulacji rozméw z prymitywnym

Zolnierzem, walki z owadami w do-
mu, spaceru z psem, przejazdu ro-
werem, podrézy noca w zatloczo-
nym przedziale ze $pigcymi pasaze-
rami ip. Przyczynia sig de tego
wrazenie nadrabiania powagi jezvka
stosowanego w mnarracji — m.in.
przez naddawanic rangi znaczeniom
stow, uiycie zwrotéw wykraczaja-
cych ponad wyslarczajacy tu styl
kolokwialny {zamknglem sig u siebie
w celu komporowaenia; okazalo sie,
Ze jestem w pifamie; nie wiem, czy
wszyscy zauwazyli, Ze w kaidel
sytuacji Zyciowej méwig o wiele
wigcej, miz by mowili w ksigice
opisujgceej te syluacje), a takze ironi-
czne zaciecie niektérych idiomdw,
jak i samych tytuléw opowiadad;
przyczynia si¢ tez typowa dla poezji
redundancja treSciowa. Pozujacy
chetnie na prostaczka (choé prze-
madrzatego) bohater-narrator chetnie
trakiuje samego sicbie jako obiekt
analiz, czesto krytycmych, zdajac
sobie gorzko sprawg z wlasnej nie-
doskonatodci, dyskomfortu, jaki
swoja postawa i aspiracjami moze
sprawiac w otaczajgcym go Srodowi-
sku — zmajdujac sie wéréd najbliz-
szych czesto odczuwa t¢ niewygode:
niewygodnie zaczelo mi byé we
wlasne] skorze, joakby mnie nagle
nawiedzita wiedza, e nie jest, jak
byé powinno.

Ktod, kto nie odczyta intencji
autorskich zawartych w tych teks-
tach i obecnege w nich, pomimo
powierzchniowych pozoréw, fadun-
ku lirycznego (biorge do reki wyda-
ny prawie rdwnoczesnie tornik Wie-
demanna ,Samczyk”, zauwazymy
pewne pokrewicfistwo  programu
estetycznego z jego proza), bedzie
mdgt latwo posadzi€ twérce ,Wsze-
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dobylstwa porzadku™ o kontynuowa-
nie zgrancj w naszym kraju tradycj
tzw. malego realizmu, w kitdra to
sirone niektdre opowiadania tomu
rzeczywisdcie zbyt blisko si¢ lokuja.
Jednak owo wnikanic w sens i spo-
s0b manifestowania si¢ przejawdw
powszednie]  wegetacji, pisanie
0 codziennych sprawach szarych
ludzi jak o rzeczach, o ktérych nie
zawsze Hénito si¢ filozofom™ lokuje
pisanie Adama Wiedemanna moim
zdaniem bardziej w tradycjach stra-
tegii literackiej Mirona Bialoszew-
skiego.

Mieczystaw Orski

DIABELSKI CHICHOT

Dziennik
cara Mikotaja 11

przeldad i komentarz —

Leon Kozlowski

wsiep i epracowanie —

Jan Gondowicz

Eskry, Warszawa 1998, ss. 388

Henri Troyat
Rasputin

przeklad - Jozef Waczkéw
Iskry, Warszawa 1998, ss. 166

Zblizamy si¢ do kofica wieku,
ktéry nawet na tle manych sza-
lefistw starozytnodci, Sredniowiecza
i czaséw péiniejszych jawi sie jako
stulecie o niezwyklym nagromadze-

niu zla. Przy czym to zlo niekomie-
cznic musi by logicznym ciagiem
bleddw myslowych oraz grzechdw
i okropiefistw popelmianych wczes-
niej. Ani komunizm, ani faszyzm,
ani skrajny nacjonalizm nie mu-
sialy przybra¢ tak  odraZajgcych
form. Przeciez prakiyki bolszewizmu
i jege lokalnych odmian nie wolno
wyprowadza ani bezposrednio od
Karola Marksa, ani posrednio od
wiclkiej rewolucji francuskiej, tej
zaé od humanizmu okresu Odrodze-
nia. Nie ma tez uzasadnied, aby
Zapglade traktowad jako Kkonie-
cznig  konsekwencje najgorszych
nawel przejawdw antysemityzmu,
Wiek XX jest spadkobierca poprzed-
nikéw, to oczywiste, ale ma tez
swoje wiasne straszac rysy. Jedng
z twarzy tego stulecia jest komu-
nizm zrealizowany przez bolszewi-
kéw w ifcie diabelskim styln. Przy
czym diabet na naszym, polskim
gruncie dosé szybko zaczal marnied,
a ,realny socjalizm™ byt juz groteska
demonicznosci. Czasem okrutna,
bywato 7e krwawa, ale nigdzie nie
jest zapisane, e groteska musi by¢
sielska i sentymentalna...
Dodwiadczenie narzZuconego
ustroju jest tak wazne dla milionéw
Polakéw, ze nie unikniemy préb
zagladania pod diabelskie suknie,
liczge, #e uchwycimy zlo w dzia-
laniu, zobaczymy Ryzego w jego
szalafiskiej kuchni.  Dlatego
szczegdlnej wagl nabierajg ksigzki
opisujgce  poczatki  bolszewickich
rzadéw, a zatem i ostalnie dni car-
skiej Rosji. To zetknigcie sig dwich
§wiatdw, niemal dwdch planet, jest
fascynujace samo w sobie, a ma
przeciez dla nas i walor miemal
osobisty. Wolno przeciez zadawaé



Ksigik:

145

sobie pytania: Co byloby z Polska,
gdyby carat zdecydowal sig na refor-
my ustrojowe w Ros)i? Jacy byli-
bySmy dzi§ bez przejicia przez
piekto komunizmu i c¢zyécicc ,real-
nego socjalizinu”? Juz to wystarcza,
aby sig wezytywaé w zapiski cara
i 8ledzi zdumiewajgce losy ,Swig-
tego starca”,

Jan Gondowicz swéj madry
i blyskotliwy wstep do ,Dziennika”™
zatytulowat trafnie: ,Czlowiek, ktdéry
byl Mikolajem 0O”. Czlowiek az
nieprzyzwoicie pospolity mial réw-
niez funkcje publiczng: byt Mikola-
Jem I, wladcg Rosyi. 1 dlatego jesz-
cze dzi§ jego prywalne zapiski
wzbudzajg zainteresowanie nie tylko
psychologéw zajmujgcych sig zwy-
czajnodcig przecigtnych ludzi, ale
takze historykéw i tych wszystkich,
kiérych  intryguje  pytanie, ile
w dziejach paristiw jest samoczyn-
nego niejako mechanizmu walca
Historii, a ile wplywu konkretnych
jednostek. Mikotaj Il szed} ku zgu-
bie — pisze J. Gondowicz — z nie-
wzruszong obojetnoScig  lunatyka.
Kluczem do iej postawy wydaje sie
wiec jego sytuacja, kidrej szczerze
nie zrosil, lecz bez kiorej nie wyob-
razal sobie ZIycia: sytuacja samo-
dziericy najrozieglejszego  kraju
Swiata.

Ten nieszczesny, zahukany chio-
pak — jak go widzial Lew Tolstoj —
moze nawet wzbudzaltby sympatie,
gdyby nie byl tak beznadziejnie
ograniczony swoimi wyobrazenjami
o odpowiednim graniu roli cara. By}
czlowickiem niezdecydowanym, ale
nie wahat sig twardo wystepowac
przeciwko  wszelkim  przejawom
myélenia o demokracji, Kkonstytucji
i lokalnych samorzadach. Uwielbiat

od chiopigctwa parady, wojsko,
§wigta szwadrondw 1 zabawy
w chowanego. Poniewaz ojciec

mieszkal w patacach, syn — przyszly
nastepca! — mial wiele zakamarkow
do zabawy w chowanego i bawif sig
tak jeszcze w wieku 24 lat. W cza-
sie padrézy do Egiptu nie zauwaza —
przynajmniej nie raczyt daé Zadnej
notatki w dziennikach — ani grobow-
cow faraondw, ami Luksoru, $wiadka
zamierzchlych dziejéw, ale znajduje
czas, aby uwieczni€ pospolitodé
w zdaniu: PiliSmy iroche (...)
i spoilismy naszego konsula.

Zeby chociaz byl nietuzinkowym
znawcg win, Zeby chociaz byl mitos-
nikiem kobiet i artysta-uwodzicielem
— nie, nawet jego romanse zalatuja
nuda.

W rekn Mikofaja II godne po-
chwaly cnoty zamienialy sie w swe
pokraczne przeciwieristwa. Wszystko
za tym przemawia, Ze byl dobrym
ojcem. Picknie, tylko co z tego
wynikalo w planie spolecznym
i politycznym? Nic. Poslubit Alicje
heska i zapewne byla to milosé
zycia. Niestety. Ma racje J. Gondo-
wicz, piszac: W milofci pary cesar-
skiej bylo co§ z neurozy, Uczuciem
tym Mikolaj i Aleksandra izolowali
si¢ od ofoczenia, stanowilo one
forme ucieczki od Swiata. Ale-
ksandra Fiodorowna (Alicja heska)
byla osobg gleboko zaburzona emao-
cjonalnie. Swoje leki 1 obsesje le-
czyla babwochwalstwem prawostaw-
nym — jak zjadliwie okreslil to bodaj
Siergiej Witte,

A w tym wszystkim prawdziwy
dramat; Aleksiej jest nieuleczalnie
naznaczony hemofilia, ktéra otrzy-
mal w genach matki. Poruszajgcy
dramat rodzinny i rozpaczliwe préby
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ratowania dziecka. Moma tylko
wspiiczué. 1 zrozumieé sjgganie po
znachoréw i podejrzanych lekarzy.
Chory chlopiec to carewicz i nastgp-
ca tronu w chwili dla Rosji przefo-
mowe]j, wiec rodzinny dramat jest
sprawa wielkiej wagi publicznej.
Sposéb, w jaki matka i ojciec cheieli
zapobiec wykrwawieniu sig¢ syna,
obchodzi nas jeszcze dzi§, bo doty-
czyl cara, cesarzowej i atmosfery
panujacej na dworze. Na rodzinng
ragedig naklada sie demonizm ciem-
noty, Ze jeszcze raz siggne do wste-
pu J. Gondowicza. Rasputin! Diabel-
ska sztuczka. Nieprawdopodobny,
a przeciez namacalnie rzeczywisty
twér niektérych cech tradycyjnego
rosyjskiege prawoslawia, rozchwia-
nia emocjonalnego cesarzowej, cara
Zapatrzonego W zon¢ i rodzinne
szczedcie, zaplatanego w swej roli
samodzierzcy, oraz zagubienia dosé
powszechnie odczuwanege wtedy
w Rosgji.

To sporo thumaczy, ale nie wyjas-
nia wszystkiego. Henri Troyat po-
wiada: W stanie niepokoju moraine-
go, w jakim znajdowali sig Rosjanie,
Jego pojawienie si¢ byfo nieuntknio-
ne. Byt wytworem narodu w stanie
wrzenia. Drugie zdanie uwazam 2a
trafne, pierwsze za balamutne, Histe-
ryczna cesarzowa 1 car zbyt latwo
rozgrzeszajacy sig z blednych decy-
zji formuika: Taki byl widocznie
dopust Bozy... — byli przygotowani
na dopuszczanie do chorego syna
kazdego, kto mogt mu przyniesé
ulge w cierpieniach i poprawg zdro-
wia. Ale to nie znaczy, ze Rasputin
MUSIAL w ogdle zaistniel, trafi€ na
dwér 1 — co tu najwazniejsze — az
tak wryrazicie =zaznaczyé swoja
obecnosé w ostatnich latach carato.

Gdyby w cesarskim patacu byli
ludzie wigkszego formatu, to nawet
straszna choroba nastepcy tronu nie
doprowadzitaby ich do takiego upad-
ku intelektualnego. Mikotaj i jego
ukochana Alexis porazajg ghipota.
W dniach japofiskich zwyciestw nad
rosyjskimi wojskami - on tapla si¢
w malzeniskim ciepetku i zabawia ze
strzelby: Spacerowalismy we dwoje,
po czym Alix wricita do domy, a ja
w dalszym  ciggu spacerowalem
i zabitem pigé wron. W dniach klgsk
na froncie i wrzenia w kraju ona jest
otumaniona Rasputinem: Sluchaj
naszego Przyjaciela, wierz Mu. (...)
Przeciez dla jakiego$§ celu przysint
nam go Bdg, Powinnimy bardzief
zwracad uwage na lo, co oR MOowi,

Stowa te brzmig jak najbardziej
perwersyjna intelektualnie, surreali-
styczna literatura. Niestety, to nie
jest $wiadoma kreacja literacka, to
fragmenty prawdziwych zapiskéw
pary, kidra nie bylaby tak Zalosna,
gdyby nie trzymala si¢ Kkurczowo
samodzierzawia. Ile w ich zaélepie-
niv bylo glupoty, a ile podszeptdw
dizbla — nie wiadomo.

Michat Jagieto
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PRIMUM LOCUM

Ute Caumanns

Die polnischen
Jesuiten,

der Przeglqd
Powszechny
und der politische
Katholizismus
in der Zweiten
Republik

Ein Beitrag

zur Geschichte
der katholischen
Presse Polens
zwischen

den Weltkriegen
(1918-1939)

Forschungsstelle
Ostmitteleuropa,
Verdffentlichungen der
Forschungsstelle
Ostmittelenropa an der
Universitit Dortmund,
Herausgeber Johannes
Hoffman, Reihe B — Band 55,
Dortmund 1996, ss. 450

Nieczgsto sig zdarza prezentowad
niemiecky ksigzke poSwiecong prob-
lemom polskim, ta za jest ksiaiky
prébujaca  przedsiawié  stosunek
Koiciota do probleméw politycz-
nych i spolecznych okresu miedzy-
wojennego, a to wszystko na podsta-
wie artykuldw  opublikowanych

w ,,Przegladzie Powszechnym”. Ute
Caurmnanns daje ciekawe $wiadectwo
zainteresowsania Polskg 1 polskimi
sprawami na Zachodzie. Temat jest
réwniez bardzo interesujgey -
wiemy doskonale, jak wiele obec-
nych spordw politycznych ma Zrédio
w przedwojennych dyskusjach partii
i stronnictw, jak czesto w roli sym-
boli dzisiejszych opcji 1 wyboréw
wystepujs  Pifsudski i Dmowski.
Réwniez dwieza jeszcze dyskusja na
temat polskiege konkordatu 1993
powracata czesto do okolicznoSei
zawarcia umowy ze Stolicg Apostol-
skg AD 1925.

Zakres tematéw  poruszanych
przez autorke jest naprawdg imponu-
jacy. Przede wszystkim otrzymuje-
my szerokie omdwienie stosunku
»Przegladu” do  najwazmiejszych
wydarzefi przedwojennej historii
Polski, do gldwnych zagadnief
geopolitycznych rozirzasanych wow-
czas w salonach politycznych: do
Zachodu, Wschodu, Watykamu,
Koscioléw wschodnich, a takze
giéwnych sit politycznych rzadza-
cych Polska w okresie miedzywoj-
nia. Znajdziemy wiec recenzie wy-
stawiane przez ,Przeglad” chadecji,
endeci, samacji i innym ,-cjom”.
Pytanie, jakie mozna by sobie zadad,
to czy byly to recenzje jedynie re-
dakcji PP, czy tez odbicie stosun-
ku do tych partii ze sirony zakonu
jako takiego?

Nie mniej imponujacy jest zestaw
zagadniefi spoleczno-politycznych,
kiérych opracowania na podstawie
fam ,PP” podjeta sie U. Caumanns.
Zostaly one ujete w cztery obszerne
grupy tematyczne: mniejszosci reli-
gijne,  gospodarka, malZzefistwo
1 rodzina oraz wychowanie i elita.
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W tych caterech grupach znalazly
sic z kolei takie zagadnienia, jak
ocena kapitalizimu, kwestia agrarna,
rola kobiety, problem prawa malzeri-
skiego i rozwodéw, problem szkét
wyznaniowych. Niewgtpliwie do
najciekawszych problemdéw nalezy
stosunek jezuitdw publikujacych na
tamach ,,PP” do mniejszodci wyzna-
niowych i to nie tyle do Zydéw —
trudno chyba dzi§ przedstawié bez-
stronng 1 sprawiedliwg  relacjg
czyichd pogladdw na ten temat,
majgc w parni¢ei Holocaust z jednej
strony i wspdtczesne dyskusje wokét
symboli religijnych w O$wigcimiun
z drugiej — ile do Koéciota unickie-
go, w Kidrego organizacje na kre-
sach jezuici byli mocno zaangazo-
wani,

Dlaczego za$ wiasnic ,Przeglad
Powszechny” stal sie dla autorki tak
miarodajnym #rédlemn  opinit na
temat polskiego katolicyzmu polity-
cznego w latach miedzywojennych?
Pierwsza przyczyna moze si¢ wydaé
dos¢ banalna: ,PP” ukazywal sig
regulamie, a ze mial ambicje byé
miesigeznikiern  podejmujacym  te-
maty aktualne, przejrzenie kolejnych
jego rocznikdéw pozwala na wyrabie-
nie sobie miarodajnej opinii o poja-
wiajagcych  sig  wielkich tematach
zycia  spotecznego przedwojennej
Polski. Jak widaé, ,Przcglad” przez
swoje publikacje realnie uczestniczyt
w tym zyciu. Czy moze by¢ wicksza
pochwala dla jakiego$ czasopisma
niz ta, ze odbija si¢ w nim obraz
czaséw, w jakich sig ukazywal?

Drugg okolicznodcig przemawia-
jaca za reprezemtatywnodcig ,PP”
jest dla avtorki fakt, ze byt wydawa-
ny przez jezuitdéw, postrzegajgcych
samych siebie jako inteligencje

koscielng, jako tych, ktérzy starajg
si¢ przecierat szlaki nowym mySlom
i koncepcjom w Kosciele. , Kosciel-
no$¢” czasopisma nalezy zaliczyé
pizy tym deo pluséw — ,Przeglyd”
nie zamierzal publikowaé ani wspie-
raé czegokolwiek, co nie miescifoby
sig. w ramach my$h prawdziwie
katolickiej i chrzescijariskiej, zatem
tre$ci W nim zawarte mogg poshuzyé
jako znakomity materiat do studium
poswigconego rozwojowi koncepcji
ofwierajacych nowe drogi w zyciu
Kosciota.

Kolejny argument za reprezenta-
tywnoscig ,PP” dla zagadniefi inte-
resujacych autorke to  pierwszc
miejsce, jakie zajmowal on podréd
czasopism wydawanych przez jezui-
téw przed wojng. Owo primum
locum, jak okreslat pozycje ,.Prze-
gladu” posrédd ianych periodykow
wydawanych przez polskich jezui-
téw ich prowincjal, nie bylo bynaj-
mniej zashogg liczby egzemplarzy
miesigcznika czy tez zyskéw finan-
sowych, jakie mogta z niego czerpaé
prowincja. Czym bylo rekordowe
2600 egzemplarzy ,,PP” w 1926 1.
wobec najstabszych osiggnieé takie-
go ,Postaica Serca Jezusowegoe”
w 1922 r, kiedy to wydano ,zaled-
wie” okolo 60 000 egzemplarzy
pisma, ktérego normalny nakiad
w dobrych latach  przekraczat
140 000 egzemplarzy. Takze od
strony finansowej ,Przeglad” zajmo-
wal raczej ostatnie miejsce w hipote-
tycznym rankingu, kidry byé moze
prowadzili ckonomowie prowincji —
podezas gdy w latach 1931 i 1932
»Poslaniec” przynidst zysk rzedu
25 000 z4 (a nje byla 1o slaba walu-
ta), sam ,,PP* w 1933 r. przynidst
10 000 zt straty (gdy powainie
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uszczuplone dochody ,Postanca”™
zamknely sig sumg 5000)! Trudno
chyba o bardziej nieoplacalne przed-
sigwziecie,

Nieoplacalno4é ta chyba najlepiej
§wiadczy o zaczeniu, jakie przy-
wigzywali przedwojenni jezuici do
~Przegladu”. Jesli niskonaktadowe,
przynoszace straty finansowe ¢zaso-
pismo jest ITZyImywane przez wy-
dawce na rynku, a co wigcej, jest
przezefl uwazane za wydawnictwo
najwazniejsze, musi rekompensowa¢
to wazks ire§cig. Zestaw autordw
publikujgeych w PP, przedstawio-
ny przez U, Caumanns, jest rzeczy-
wiscie imponujgcy. Lektura pozwala
takze stwierdzi€, e jako§¢ koncepceii
spolecznych, niczaleznie od ograni-
czefi phmacych z konktekstu czaso-
wego czy zakonne] perspektywy
autoréw, byla rzeczywiscie wysoka
i spotykata sig¢ z zZywymi reakcjami
czytelnikéw, szczegblnie piastujg-
cych godnodci w Kosciele polskim.
Dos¢ wspomnie¢ projekt o. Jana
Urbana, redaktora naczelnego ,PP”,
majgey stuzyé rozwigzaniv proble-
mow zwigzanych z opuszczaniem
Kosciola katolickiego przez osoby
chegee  uzyskaé rozwdéd, ktéry za-
kiadat szokujaca dla wieln k6t kos-
cielnych zgode¢ na malzefistwa cy-
wilne.

Koficzac pochwaly pod adresem
»Przegladu”, ktorych zreszty trudno
nie formutowaé po pobieznym choé-
by przejrzeniu ksigzki Ute Cau-
manns, warto docenié samg autarke
i jej prace. Ksigzka poswiecona
jezuitom, ,Przeglagdowi™ 1 katolicyz-
mowi spolecznemmu w Polsce mig-
dzywojennej jest napisana bardzo
jasno 1 przejrzydcie pod wzgledem
uktadu treéci, kazdy bez trudu moze

male#¢ w niej zagadnienia, ktére go
szczegblnie interesuja, cholby przy-
kiadowo stosunek ,PP” do osoby
Pilsudskiego. Bardzo ciekawy jest
rozdzial dotyczacy historii ,Przegla-

du” (warto przypomnieé, ze Ofi-
cyna  Przegladu  Powszechnego”

w 1993 r. wydala ksiazke Michata
Jagielty pt. ,Trwalo§¢ 1 zmiana.
Szkice o »Przegladzie Powszechnym
1884-1918«™). Wielka pomocg dla
wiasnego studium probleméw poru-
szanych w pracy Caumanns moze
stuzyC obszerna bibliografia publika-
cji spotecznych ,PP”, zai polski
czytelnik z przyjemnoscia przyjmie
podawanie w oryginale obok niernie-
ckiego przekladu wazZniejszych sfor-
mulowai, charakterystycznych dla
uzywanege w naszym kraju jezyka
dyskusji politycznych, jak choéby
pojawiajgce sig tu i dwdzie ,Zzydze-
nie” lub okreflenie ,zakordonowy”.
Bardzo swojsko brzmig takze pozo-
stawione w jezyku polskim w calym
tekscie L kresy™.

Ksigzka Ute Caumanns na pewno
stanowi lekturg cickawag 1 wiele
wnosi do naszej wiedzy o II Rzecz-
pospolitej. Nie ostatnim bynajmnicj
jei plusem jest tez dystans wzgledem
opisywanych probleméw, kidre prze-
ciez nie s3 czgdcig problemdw,
2 jakimi konfrontuje sig wspdlczesna
opinia publiczna Niemiec. Wypada
wyrazi¢ jedynie podwdjne ,szkoda™:
7e ksigzka ta nie jest obecna na
polskim rynku ksiggarskim i Ze jako
napisana po niemiecku ma znacznie
ograniczony krag potencjalnych
czytelnikéw. Coz, szkoda, szkody.

Tomasz Grodecki
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. ANATOMIA
WSTRZASOW EUROPEJSKICH

Charles Tilly
Rewolucje
europejskie
1492-1992

Volumen,
Warszawa 1997, ss. 339

W potocznym rozumieniv rewo-
lucje kojarza si¢ z historycznymi
i radykalna zmiang systemu wiadzy,
co oznacza takze zmierzch starej
i poczatek nowej epoki w historii.
Zazgwyczaj rtewolucja kojarzy sig
z krwawym terrorem i tysiacami
ofiar, z bezlitosnym niszczeniem
starego porzadku 1 budowaniem
nowego. Jest tak dlatego, ze stowo
~rewolucja” niemal automatycznie
wywoluje wspomnienia z  lekcji
historii 1 obrazy filmowe podwigcone
rewolucji francuskiej albo bolszewi-
ckiej, czasami moze rewoluciji an-
gielskiej 1687-1692. Niektérzy
méwig takZe o polskim sierpniu
1980 1. i jesieni narodéw 1989 r.
jako wydarzentach rewolucyjnych.
Czy jednak zakres pojecia ,rewo-
lucja” koiiczy sie tylko na tych kilku
wydarzeniach?

Wydarzenia te miaty dla historii
europejskiej znaczenie przelomowe,
dlatego zostaty poddane wiclu grun-
townym analizom. Brakuje jednak
syntetycznego spojrzenia na zjawi-
sko, jakim jest rewolucja, i wpisania
go w przemiany strukfur panstwo-
wych, jakie zachodzily w Europie
od epoki nowozZyinej do naszych
czasbéw.

Ksigzka Charles’s Tilly, przedsta-
wiciela historycznej szkoly Cam-

bridge, cbecnie  pracujacego
w Nowym Jorkv, prébuje zapelnié
isiniejgca  luke. Autor odchodzi

bowiem od stereotypowego omawia-
nia najwigkszych rewolucji europej-
skich, starajac sie zgtebi¢ mechaniz-
my, ktére kierowaly lcznymi
wstrzgsami w  dziejach Europy.
Swiadomie pisze o ,wstrzasach”,
bowiem autor poddaje analizie za-
réwno bunty chlopskie, powstania
i wojny narodowosciowe, jak i za-
machy stanu czy pucze wojskowe.
Wszystkie te sytwacje potencjalnie
mogg sie przerodzic w rewolucje.
Celem Tilly’ego jest wigc pokaza-
nie, jaka rolg odgrywaly rewolucje
w ksztallowaniu politycznego obli-
cze EBuropy jako zjawiska gie¢hoko
zakorzenione w sytuacji ekonomicz-
nej, spolecznej i politycznej konkret-
nych krajéw, co wiecej, Scifle wia-
7ace sie  z ksztaHowaniem wspbt-
czesnej pafistwowosci europejskiej.

Niezwykle interesujacy  jest
plerwszy rozdziat ksigzki, gdzie
autor przedstawia réZne koncepcje
rozomienia rewolucji i szeroko je
omawia. Jego wiasna koncepcja
obejmuje szerszy zakres wydarzei
niz koncepcja wielkiej rewolucji.
Tilly przyklada nadte wielka wage
do metody. Uwaza, ze poddajac
analizie rewolucje, trzeba oddziel-
nie przebadaé sytvacje rewolucyjne
i przelomy rewolucyjne, dopiero
przesledzenie 1 zestawienie obydwu
watkéw daje pelny obraz rewolucji.

W uwagach metodologicznych
autor zwraca Uwagg na jeszcze jedng
istotng sprawe, pisze mianowicie, ze
niekoniecznie jedne rewolucje pro-
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wadzg do nastepnych, moze byé
wrecz przeciwnie, bowiem: Rewolu-
cje podobne sq raczej do korkéw
ulicznych, kiére roimig sie miedzy
sobg rozmiarami rodzajem wywola-
nych zaklécer komunikacyjnych, nie
majq wyrainego poczqtku ani kovica
i zdarzajq sig w hajréiniejszych
okolicznosciach | z réimych przy-
czyn.

Uwagi wstgpne autora majg cha-
rakter polemiczny i rzeczywiscie
prowokuja do dyskusji, co jest nie-
watpliwym atutem tej ksigiki. Ko-
lejne rozdzialy stanowig juz ilustra-
cje tez, ktére znajdujg si¢ na poczat-
ku, i uzasadniaja przyjeta periodyza-
€jg.
! Tilly nieprzypadkowo przyjat
1492 1. jako dolng cezurg, gdyz
przefom XV 1 XVI w. oznaczal
poczgtek ekspansji europejskiej na
imnych kontynentach i gwattowny
wzrost znaczenia Europy w Swiecie,
co si¢ wigzalo takze ze zmiang
strulctur spolecznych i politycznych.
Zaczely powstawad zrgby nowoczes-
nych struktur pafistwowych, rozpo-
czal si¢ proces centralizacji i konso-
lidacji pafistwowej, ktory zakofi-
czyt epoke rozdrobnienia feudalnego
i w konsekwencji prowadzit do
powstania w XI1X w. pafistw narodo-
wych. Procesowi temu towarzyszyly
zmiany W strukiurze administracji
i armii. Od tego tez czasu moima
mdéwic o rewolucjach o charakterze
przelomu politycznego, gdyz ich
oddzialywanie bylo szersze niz
wezedniej. Co wigeej 1o wiladnie
rewolucje w swym réznorodnym
zakresie i charakterze przyczynialy
si¢ znacznie do transformacji strok-
tur pafistwowych.

Omawiajgc poszezegdine rewolu-
cie, Tilly nie stawia ich na tym
poziomie, zaznacza, ze roznily sig
od siebie zakresem, charakterem,
organizacja. Ich wspdlnym mianow-
nikiem jest to, e stanowily cze$é
procesu  formowania sig¢ pafistwo-
woéci europejskie;.

Bardzo wyraZnie jest to widoczne
juz w pierwszym rozdziale faktogra-
ficrnym, gdzie autor przedstawia
procesy rewolucyjne w Niderlan-
dach, mna Pdlwyspie Iberyjskim
i Batkanach. To polgczenie na pozdr
moze wydawaé si¢ szokujgce, jed-
nak zestawienie tak odmiennych
sytuacji rewolucyjnych stuzy lepsze-
mu zilustrowaniu  zachodzgcych
proceséw pafistwowotwdrczych.
Autor szczegblnie wnikliwie i intere-
sujgco przeprowadzit analize sytuacji
w Niderlandach, gdzie wiasnie po-
czawszy od kofca XV w. rozpoczal
si¢  proces emancypacji pafistwa,
ktéry kolejno doprowadzit do po-
wstania Republiki Zjednoczonych
Prowincji w1609 r., rozwoju
morskiego  Imperium  Holandii,
a w 1830 r. do powstania kolejnego
niczaleZznego pafistwa — Belgii. Na
tle bardzo wnikliwie opisanych
wojen @ rewolucji w Niderlandach
nieco stabiej wypadta analiza podob-
nych sytacji na Pétwyspie Iberyj-
skim i Balkanach. Zwlaszcza czyta-
jac fragmenty poSwigcone Balka-
nom, mozna odnie$é wrazenie, 7e sg
napisane bardziej pobieinie.

W kolejnych rozdziatach Tilly
opisal sytuacje rewolucyjne i wielkie
rewolucje w Anglii, przedstawiajac
jednoczesnie sytuacje w  Szkocji
i Irlandii, we Francji i Rosji. Piszgc
o Rosji, nawigzal takze do historii
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Polski. Autor jednak, zgodnie =ze
swojg tezg, nic tyle skoncentrowal
sie na samych wydarzeniach rewolu-
cyjnych, ile przedstawit historig tych
krajéw, wpisujgc w nig inne rebelie,
rewolucje i wojny, kidre miaty
wplyw na rozwdj struktur pafistwo-
wych.

Czytajgc kolejne strony ksiazki
Tilly’ego, przechodzimy jednoczes-
nie skrocony kurs historii, ktéry jest
niezwykle pomocny do zrozumienia
procesu powstania wspdlczesnego
paistwa. Réime wstrzasy, jakich
do$wiadczyla Europa w epoce no-
wozymej i wspdlczednie, odegraty
w sumie pozytywng role w ksztalto-
waniu sig europejskiego oblicza. Ten
wniosek przywodzi na my$l mar-
ksistowskie koncepcje o koniecz-
nofci rewolucji. Mysle jednak, Ze
przed zarzutem o postugiwanie sig
marksistowsky metodologiz Tilly
breni si¢ rozlegly wiedzg historyczng
i solidnodciz analiz. Zdaje sobie
sprawe, Ze jego ksigzka jest jedynie
wstepem do dyskusji na temat roli
rewolucji w historii Europy. Ma
takze Swiadomo$é, ze nietatwo jest
przedstawié uniwersalng teorig rewo-
lucji, kidra w pelni opisywalaby to
zjawisko.

Z pewnoscig ksigika
zwykle interesujaca, szczegdlnie
W swojej warstwie teorctycznej,
i otwiera przed czytelnikiem mozli-
wo$C snucia rdznych hipotez doty-
czgcych historii. Miejscami mozZna
odnies¢ wrazenie, Ze material fakto-
graficzny jest przeanalizowany zbyt
pobieimic 1 nieréwnomiernie dobra-
ny do poszczegdlnych krajéw, ale
wynika to chyba ze znajomosci

jest nie-

Ksigiki
historii poszczepblnych regionéw
prieZ autora.

Zakoficzenie  ksigzki  opisem

jesieni ludéw w naszym regionie
pozostawia przed mnami otwartg
mozliwosé dalszego rozwoju struktur
pafstwowych, ktére byé moze bgds
zwigzane z kolejnymi rewolucjami.

Piotr Samerek 5T

MIEOSC I CZAS

Elzbieta Ettinger
Hannah Arendt,
Martin Heidegger

Znak, Krakow 1998, ss. 161

Ksiazka Elzbiety Ettinger, wykla-
dowcy humanistyki w Massachusetts
Insiitute of Technology, streszcza
trwajgcg ponad 50 lat koresponden-
¢je miedzy Hannah Arendt a Marti-
nem Heideggerem. Autorka, opiera-
jac sie na zbiorach Hannah Arendt
Literary Trust, Library of Congress
i Deutsches Literaturarchiv, odstania
przed czylelnikiem powikiane losy
zwigzku migdzy 1mlodg kobietg
(Arendt w chwili spotkania Heideg-
gera miala 18 lat) i dojrzatym, Zona-
tym mezezyzna, wykladowes filozo-
fii na uniwersytecie W Marburgh.

Hannah Arendt, Zydéwka pocho-
dzgca ze zasymilowanej rodzi-
ny, cigiko przezywajaca chorobg
i §mier¢ ojcy, a pdZniej powtdrne
malzedistwo matki, stale walczaca
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o swoje miejsce wirdd najblizszych,
o mito$é, uwage i opicke, opuszeza
rodzinny Krélewiec, by podja€ stu-
dia filozoficzne w Marburgu pod
kierunkiem Heideggera, a potem
w Heidelbergn u Karla Jaspersa. Po
latach staje si¢ niekwestionowanym
autorytetem moralnym i jednym
z najoardziej znanych filozoféw
XX w, Jej ksigZki ,Myélenie”, ,Wo-
la™, ,JKorzenie totalitaryzmu”, ,Eich-
mann w Jerozolimie” stawiajg pyta-
nia o geneze zla, o jego barnalnose,
o stale uwiklanie woli i wolnogci
czlowicka w jego ograniczomoSC
i historycznosé, wreszcie o istnienie
i miejsce autorytetu we wspblczes-
nym $wiecie naznaczonym doswiad-
czeniem nazizmu i komumizinu.
Niezwykle przenikliwa, opisuje te
fragmenty rzeczywistosci, gdzie pod
naporem niccheci rewidowania wias-
nych postaw i stereotypdw zatrzy-
muje si¢ niejako sama wola myéle-
nia.

Martin Heidegger, wybitny filo-
zof  egzystencjalista, pochodzil
z niemieckiej wielodzietnej wiejskiej
rodziny katolickiej. Byt jakby prze-
ciwienistwermn Arendt. Tradycjonali-
sta, sZybko awansujacy w uniwersy-
teckiej hierarchii. W swoim myéle-
niu niejake oderwany od realiéw,
potrzebujacy izolacji, ciszy i prawie
autystycznego wycofania {wigkszo§é
prac pisal w swoim domu na wsi).
Zycie uniwersyteckie 1 spolecine
toczylo sig v niego w pewien sposéh
w oderwaniv od twérczosct — wsig-
puie do NSDAP, po dojsciv nazi-
stéw do wladzy zostaje rektorem na
uniwersytecie w Heidelbergu, doko-
nuje  czystki wsrod profesorow
i wyktadowcéw pochodzenia zydow-

skiego. Po wojnie zabiega o powrdt
na uniwersytet i powtdrne uzmanie
w $wiecie nauki.

Wydawaé by si¢ moglo, Ze
wszystko powinno dzieli€é obie po-
stacie — wick, rodzina, pochodzenie,
poglady polityczne, sposdb uprawia-
nia filozofii. Fakiycznie jest jednak
inaczej. Jak pokazuje E. Ettinger,
romans Heideggera z mlodg stu-
dentks okazuje sic na tyle trwaly, Ze
majomodé jest kontynuowana przez
wiele lat. Fazy tego zwigzku wyzna-
czajg — wyjazd Arendt z Marburga
w 1926 r., a nastgpnie wyjazd
z Niemiec w 1933 r., dlugolctnie
milczenie, nawigzanie po wojnie
kontaktéw, ktére z licznymi przer-
wami trwaly do 1974 1. Z zachowa-
nej korespondencji jawi sie obraz
Arendt jako bezgranicznie i w po-
czgtkowym okresie bezkrytycmie
zakochanej w Heideggerze, kobiety
idealizujgee] starszego od  siebie
wykfadowce, wierzace; W jego
obietnice i angazujacej si¢ w zwig-
zek ,bez przyszloéci”, wymagajacy
catkowitego podwigoenia i podpo-
rzadkowania. Kolejne lata to stop-
niowe odchodzenie i usamodzielnia-
nie si¢ Arendt, matzenistwo z Heinri-
chem Blucherem, emigracja, wojna,
powtdmny kontakt z Heideggerem
i znowu walka o Heideggera, tym
razem © jego rehabilitacje w oczach
Zachodu.

Heidegger w  ksigice Ettinger
przedstawia sie inaczej. Niespdiny,
wicloznaczny, skryty, jest kim
innym dla kazdego, wiele jego rdl
pozostaje we Wzajemnej sprzecznos-
ci: przykladny ma?, ojciec — majacy
romans ze studentka milodszg o 17
lat; piszacy o prawdzie 1 nieskrytosci
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— falszuje siebie i wlasng nazistow-
ska przeszlodé; ¢ wychowanta kato-
lik ~ z wyboru nazista; zewngtrznie
podporzadkowany prawu - we-
wnatrz lamiacy podstawowe nakazy
i 1abu; filozof egzystencji  — nie-
zdolny do dokonania rachunku wilas-
nego sumienia; przyjaciel meza swej
dawnej kochanki i wrog swego daw-
nego rmistrza Husserla, ktdrego
usuwa z uniwersytetu. W zasadzie
w kazdej sytuacji Heidegger jest
kimg innym: kim ionym jest dla
swego przyjaciela Karla Jaspersa,
kim innym dla Arendt, kim innym
dla Zony, kim innym dla nazistow-
skiego rzadu, jeszcze kimé innym
jest dla powojennej komisji weryfi-
kacyjnej. Wydaje sig, Ze sprzecz-
nofci tych nie mozna pogodzié, tak
Zze w osobie Heideggera trudno
odréznié jego samego i jego maski.
Manipulacja staje sig dla niego
jedyna mozliwoscia  przezZycia.
W koiicu w zyciu filozofa pozostaja
tylko uwiedzeni i oszukani. Byl
moze i Heidegger nie wie, gdzie sig
koriczy maska, a zaczyna on sam.
Ksigzka Elzbiety Ettinger stanowi
cenny wkiad w dyskusje o Heideg-
gerze. W pewien sposdb kazda
kolejna biografia przynosi obraz
kogos zupelnie innego. Cenny wy-
daje si¢ wkiad i glebokie rozumienie
samej Arendt, w ktérg autorka
wczuwa sig¢ gleboko 1 z drobnych,
wydawaé by sie moglo, fragmentow
rekonstruuje wazny watek jej zycia.
Ksigika pozostawia wiele pytai
i dylematéw. Poruszajagc osobiste
tematy, moze tez dotykaé osobistych
przezyé czytelnikéw, Zawsze akt-
alne pozostajg kwestie wiernosci

sobie i innym, trwalo$ci postaw
1 uczué, rozdiwicku migdzy wiedza
pisang i jej praktyka, wreszcie samo-
okreslenie w $§wiecie rodzacych sie
i umierajacych totalitaryzméw,

Cezary Zechowski
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Z sycia Kosciola

Zgromadzenie Specjalne
Synodu Biskupow dla Azji

19 kwietnia tozpoczelo si¢ w Rzymie Zgromadzenie Specjalne
Synodu Biskupéw dla Kosciola w Azji, na ktdre przybylo ponad
350 biskupéw z tego kontynentu. Hasto przewodnie Synodu brzmiato:
Jezus Chrystus 1 Jego misja milodci 1 slaZby w Avji: «Aby mieli
zycie i mieli je w obfitosci»”. Biskupi zbierajacy sie na synodach
wypeliniaja misje Kosciola posoborowego w duchu listu apostolskiego
»Tertio millenio adveniente” Jana Pawla II (10 XI 1994), gdzie jest
mowa o synodach regionalnych, kiére jeszcze przed 2000 r. pozwola
Kosciolowi powszechnemu lepiej przyjrze¢ si¢ problemom Koscioldw
lokalnych. Synod biskupéw jest przejawem ich kolegialnodci oraz
niejako przedhizeniem II Soboru Watykariskiego. Zgodnie z nauka
listu synod biskupéw ma by¢ centralng instytucja kodcielng, w kiérej
uczestnicza przedstawiciele ogéh biskupéw katolickich wszystkich
obrzadkéw pozostajacych w tgcznosci z biskupem Rzymu.,

Sytuacja Kosciola w Azji

W Azji mieszka okolo 3,5 mld. ludzi, z czego niecale 110 min. to
katolicy, nad ktérymi opicky pasterska sprawuje 14 kardynaléw
i prawie 600 biskupéw, czyli ponad 14% ogdlnej liczby biskupéw
$wiata. W wiekszosci pafistw azjatyckich chrzescijafistwo nie jest
religia ,,0bcy”. W Libanie, Izraelu, Jordanii, Turcji, Syrii, Iraku, Gru-
211 Armenii, na Cyprze i w Indiach chrzeécqanstwo istnieje od cza-
sGw apostolsklch W panstwach tych Zyja chrze§cijanie nalezacy do
starozytnych Koscioléw wschodnich (dzi$ juz niestusznie nazywanych
monofizyckimi i nestoriafiskim), Kosciola prawoslawnego, wspéhot
protestanckich oraz katolicy obrzadkéw wschodnich i facinnicy. Nato-
miast znacznie bardziej skomplikowana sytuacja jest w Chinach,
gdzic istniejg dwa niezalezne od siebie Koscioly: tzw. patriotyczny,
kontrolowany przez wladze panstwowe I nie utrzymujacy kontaktow
ze Stolica Apostolska, oraz Kosciét podziemny, kiéry zachowuje
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jednosc ze Stolica Apostolska, ale jest przefladowany przez wladze
komunistyczne. W trudnym polozenin jest takze Kosciol w Wietna-
mie, gdzie wladze nie zgadzaja si¢ na nominacje nowych biskupéw,
przez co wiele diecezji pozostaje nie obsadzonych. Na temat Kodciola
w Korei Pélnocnej nie ma rzetelnych wiadomosci ze wzgledu na
polityke izolacjonizmu prowadzong przez tamiejszy rezym komunisty-
czny. Optymizmem natomiast napawa sytuacja Kosciola na Filipi-
nach: jest to najwickszy katolicki kraj azjatycki. Liczy 58 mln. wier-
nych, co daje ponad polowe wszystkich katolikéw w Azji. Inne pai-
stwa, w kidrych liczba katolikéw jest stosunkowo duza, to Indonezja,
Korea Poludniowa oraz azjatycka czes$¢ Rosji.

Synod Biskupéw a wiadze Chinskiej Republiki Ludowej
i Kosciot , patriotyczny”

Od poczatku Synodowi Biskupéw dla Azji towarzyszylo zagadnie-
nic jednogei Kosciola w tej czedel §wiata. Problem ten dotyczy przede
wszystkim podzielonego Kosciola w Chinach. 20 kwietnia bp Michael
Fu Tieshan, zwicrzchnik Patriotycznego Stowarzyszenia Katolikéw
Chiriskich, wezwal papieza do uznania Chinskiej Republiki Ludowej
i zerwania stosunkéw dyplomatyczrych z Tajwanem. Dodal ponadto,
7e Koscidt paiistwowy w Chinach w pelni uznaje zasady wiary i nau-
ki katolickiej gloszone przez papieza. Natomiast koadiutor diecezji
Hongkongu bp Joseph Zen Zu-Kiun, przemawiajac w czasie obrad
Zgromadzenia Specjalnege Synodn Biskupdw dla Azji 25 kwictnia,
stwierdzit, Zze wigkszo$¢ biskupdw i kaplanow Kosciola ,,patriotyczne-
go” w Chinach to pelni poSwicceria duchowni, ktérzy réwniez sa
szykanowani przez wiadze komunisiyczne. W latach 1989-1996
bp Zen byl wykladowca w seminariach duchownych kontrolowanych
przez wladze chiiskie. UwaZza on, Ze podzial Kosciola w Chinach
spowodowala presja zewnetrzna i bypajmniej mie jest on dzielem
katolikéw. Bp Zen zachecil réwniez katolikéw Zyjacych poza China-
mi do gloszenia prawdy o prymacie papieza: Nie mdwcie, Ze jest fo
sprawa drugorzedna. Nasi bracia i siostry oddajq za nig swoje Zycie.

Na poczatku obrad Ojciec Swiety poinformowal zebranych uczest-
nik6w o zaproszeniu, jakie wysiosowat do dwéch biskupéw Kosciola
podziemnego w Chinach: 90-letnicgo bpa Mateusza Duan Yinmin
Z Wanxian oraz jego koadiutora, 82-letniego bpa J6zefa Xu Zhixuan.
Biskupi ci nie otrzymali jednak od swoich wladz pozwolenia na
opuszczenie kraju. Jako powdd odmowy podano brak stosunkéw
dyplomatycznych wladz ChRL ze Stolica Apostolskg oraz fakt, ze
Watykan nie przedyskutowal sprawy zaproszenia tych biskupéw
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z Patriotycznym Stowalzysze:niem Katolikdw Chifskich. Gléwnym
powodem dla ktérego papiez zaprosil na synod bp Duana Yinmina
byl faki, Ze jest on szanowany przez oba Koscioly w Chinach. Ponie-
waz bp Duan Yinmin nie még przybyé do Rzymu, przestal faks do
uezesinikow Synodu w jezyku lacifiskim, w ktérym ubolewa, Ze
z powoddéw politycznych nie moze uczestniczy(’: w obradach Synodu.

Zagadnienia poruszane na Synodzie

28 kwictnia na Zgromadzenin Specjalnym przemawiali kurialni
kardynalowie: Angelo Sodano oraz Joseph Ratzinger. Kard. Sodano
méwil o jednosci Kosciola, za ktéra wielu meczennikéw oddato zy-
cie. Méwil 0 wiernym przejmowaninz nauczania papieskiego w duchu
synowskiego postuszefistwa. Ostrzegl przed uprawianiem reologii
pogranicza oraz hierarchicznego relatywizmu. Kard. Ratzinger wska-
zal natomiast, Ze jedynym elementem instytucjonalnym Kosciota jest
jego struktura sakramentalna. W takim teZ duchu nalezy przezywac
kaplaristwo, aby nic zaslanialo ono oblicza samego Boga.

Uczestnicy Synodu Biskupdw dla Azji zauwazyli, ze Koscigl powi-
nien glosi¢ Dobra Nowing o Jezusie Chrystusie jako jedynym Zbawi-
cielu. Zobowigzani do tego w sposéb szczegdlny sa wladnie biskupi.
Wspomniat o itym przewodniczacy Penitencjarii Apostolskiej kardynat
amerykafiski William W. Baum 27 kwietnia. Podkreélit, Ze Synod dia
Azji stwarza biskupom doskonalq okazje do wyznania wiary w fgez-
nosci z  biskupami z poprzednich wiekdw oraz z obecnym nasiepeq
sw. Piotra. Natomiast bp Albert Ranjith Patabendige Don z Ratnapury
(Sri Lanka) stwierdzil, ze dokument roboczy Synodu charakteryzuje
sig pewnym lekiem wobec porwierdzenia wyjgtkowosci zbawczej roli
Chrystusa na Ule innych religii. Niektérzy bowiem wierni, chea przy-
blizy¢ niechrzescijanom Chrystusa, niechetnie wspominaja o Nim
jako jedynym Zbawicieln $wiata,

Ponadto biskupi zebrani na Synodzie wyrazili sprzeciw wobec
uzywania tekstéw niechrzedcijafiskich zamiast lub wraz z czytaniami
biblijnymi podczas mszy $w., chociaz zaaprobowali czytanie ich
podczas niektérych spotkan katolikéw. Z drugiej strony biskupi po-
prosili Stolice Apostolska o wigksza autonomic w przystosowywaniu
litargii do miejscowych tradycji kulturowych. Chodzi o to, aby teksty
liturgiczne w jezykach miejscowych nie musialy by¢ zatwierdzane
przez Stolice Apostolska, a jedynie przez episkopat lub biskupéw
danego regionn.

Innym zagadnieniem poruszanym przez biskupéw byt kuli przod-
kéw praktykowany w wielu krajach Azji. Bp pomocniczy z Hongkon-
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gu John Tong Hon stwierdzil, ze kult przodkéw szczegélnie roz-
powszechniony w Chinach i Wietnamie winien byé utrzymywany
przez Koscil, bo ostarecznie io Bég jest rzeczywistym przodiiem
ludzkosci. W Wictnamie np. zakaz kultu przodkéw wydany przez
Stolice Apostolskg w 1659 r. cbowiazujacy katolikéw spowodowat
ich wyobcowanie ze spoleczefistwa. Administrator apostolski archidie-
cezji Hue w Wietnamie abp Etienne Nguyen Thu The powiedzial, Ze
nawet komunisci czczq swoich przodkéw. W ostatnich latach Kosciot
w Wietnamie zezwolil na praktykg niektérych form kultu przodidéw
w rodzinie. Dozwolone jest stawianie oharzykéw, palenie kadzidet,
a takze uklony przed wizerunkami zmarlych. Wywolalo to jednak
zamieszanie w samym Kodciele. Starsi katolicy nie cheg bowiem
zaakceptowac tej dotychczas zakazanej praktyki.

Uczestnicy Synodu w uroczystym przestaniv diz mieszkaficéw Azji
uchwalonym 12 maja kieruja swoje stowa do wszystkich braci i sidstr
w Azii, kidrzy pokiadajg wiare w innyeh tradycjach religifnych, 1zn.
wyznawcow hinduizmu, buddyzmu, judaizrmn 1 islanm. Podkreslili
oni, Ze uznajg wartosci etyczne kultu przodkéw oraz cnoty naturalne.
Wierzymy — napisali biskupi ~ Ze przedstawianie Jezusa Chrystusa
Jjako personifikacji milosci i przebaczenia Boga jest tym, czego po-
trzebuje Azja.

QObrady synodalne zakoficzyly si¢ 14 maja.

Apel Synodu o pomoc dla ubogich w Azji

Kard. Stephen Kim Sou-hwan z Korei Poludniowej zaapelowal
o pomoc dla Korei Pétnocnej, gdzie ludzie umierajg z glodu. Kardy-
nal zauwazyl, »e¢ pomoc materialna jest jedyna realng rzecza, jaka
mozna uczyni¢ dla mieszkaficow Korei Pélnocnej. Od 1948 r., gdy
zakazano wiary Katolickiej, powstal jak nigdzie na Ziemi Kosciot
catkowitej ciszv. Do 1950 r. wszyscy duchowni albo zostali zabici,
albo uciekli do Korei Poludniowe). Od 1986 r. rzad péinocnokoreaii-
ski rozpoczal rozmowy ze Stolica Apostolska, a w 1988 r. utworzyl
Kosciét | patriotyczny” na wzér 1stniejacego w Chinach, ale nie ma
w nim zadnych duchownych. Réwniez przelozony misji sui iuns
w Urgi (Utan Bator) o. Wens Padilla ze zgromadzenia Niepokalanego
Serca Maryi stwierdzit, ze Kosciél w Mongolii moze dziata¢ swobod-
nie dopiero od 6 lat, a najwazmejszq forma ewangelizacji jest pomoc
ubogim. W tym czasie misjonarze w Mongolii pomogli 77 dzieciom
ulicy znalez¢ dom i szkole. Podobna pomoc Kosciél podejmuje

wobec niepetnosprawnych.
Marek Blaza SJ



