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Wszyscy jesteSmy
ludem Eucharystii

Od 3 do 8 VI 1985 r. w Opolu obradowal Komitet Koordy-
nacyjny Migdzynarodowej Komisji Mieszanej do dialogu teolo-
gicznego migdzy Kosciolem rzymskokatolickim i Kosciolem
prawostawnym, na czele ktorego stalo dwoch wspolprzewodni-
czacych: ze strony katolickiej kard. Willebrands oraz ze strony
prawostawnej metropolita Australii Styliands. Gléwnym zada-
niem tego komitetu bylo okredlenie tematu przyszlego dialogu,
co wcale nie bylo fatwym zadaniem, jesli si¢ weZmie pod
uwage fakt, Ze trudnosci w dialogu katolicko-prawostawnym
rozpoczetym oficjalnie 29 V 1980 r. narastaly, tak ze w 1993 r.
dialog ten znalazl si¢ w irnpasie trwajacym po dzis§ dzien. Po-
wodem przerwania dialogu przez strone prawoslawna byta
odbudowa struktur Kosciola rzymskokatolickiego na terytorium
bytego ZSRR oraz konflikt Kosciola prawosiawnego z Koscio-
fami unickimi na Ukrainie i w Rumunii.

PrzenieSmy si¢ jednak do Opola 1985 r., gdzie w stosunkach
katolicko-prawostawnych mial miejsce nie lada precedens.
Ot6z podczas obrad wspomnianego Komitetu Koordynacyjnego
6 czerwca przypadala wroczystos¢ Bozego Ciala. Pojawilo sig
zatem pytanie, czy zaprosié prawoslawnych gosci do wzigcia
udzialu w procesji Bozego Ciala, a jezeli tak, to czy przyjmg
oni to zaproszenie ze wzgledu na prawostawna nauke dotyczaca
adoracji postaci encharystycznych poza msza $w. Po szczegéblo-
wym objasnieniu prawoslawnym goSciom znaczenia procesji
Bozego Ciala, musieli oni sami podjaé decyzje. Prawostawni,
wystuchawszy objasniefi strony katolickiej, zgodzili si¢ wziaé
udzial w procesji. Procesja BoZego Ciala 1985 r. w Opolu miala
charakter naprawde ekumeniczny. Teksty Ewangelii przy po-
szczegblnych oltarzach byly Spiewane w jezyku facifskim,
greckim, starocerkiewnosfowiasniskim i polskim. Chér klerykéw
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seminarium w Nysie $piewal po grecku. Spiewa? takze chér
wroclawskiej cerkwi §w. Cyryla i Metodego, apostotéw Slo-
wian, wraz ze swoim proboszczem, ks. Eugeniuszem Cybul-
skim. Przy ostatnim oltarzu przemawiali obaj wspélprzewodni-
czacy Komitetu Koordynacyjnego, ktérych stuchato kilka tysig-
cy wiernych. Wéwczas to metropolita Styliands powiedziat do
wiernych obu Kosciotow: Wszyscy jesteSmy ludem Eucharystii.
Natomiast kard. Willebrands stwierdzil, ze uroczystosé¢ Bozego
Ciata z udziatem braci prawostawnych 1yki duchowym punktem
kulminacyjnym dni spedzonych w Opoli’. W tym miejscu nasu-
wa sig pvtame czy teologia prawoslawna dotyczaca Eucharysti
az tak si¢ rézni od katolickiej, zeby procesija Bozego Ciala,
czyli kult postaci eucharystycznych poza msza sw., byl dla
prawosfawia praktyka nieortodoksyjna. Aby mozna byio odpo-
wiedzie¢ na to pytanie, nalezy najpierw wyjasni¢, czym dla
prawostawnych chrzescijan jest Eucharystia.

Znaczenie Eucharystii w Kosciele prawoslawnym

Sakrament Eucharystii ustanowil Chrystus podczas Ostatniej
Wieczerzy 1 odtad jest on sprawowany zgodnie z poleceniem
Pana: To czyiicie na mojq pamigtke (Ek 22,19; 1 Kor 11,24).
W Eucharystii Chrystus jest z nami az do skoriczenia Swiata
(Mt 28,20). W Eucharystii lacza si¢ rézne Swiaty: widzialny
i niewidzialny, ktére sa reprezentowane przez anioty, ludzi
i caly kosmos. Eucharystia, cho jest sprawowana w Swiecie
widziainym, nie nalezy do tego $wiata, podobnie jak Chrystus
obecny w Eucharystii. Eucharystia jest sprawowana po to, aby
przemieniC cziowieka i §wiat, ktory zostat mu poddany przez
Stwoérce. W teologii prawoslawnej, jak i w katolickiej, Euchary-
stia jest prawdziwa ofiarag. Jest ona skladana nie tylko Bogu
Ojcu, ale takze Duchowi Swugtemul samemu Chrystusowi,
ktéry jest w niej jednoczes$nie kaplanem i ofiarg. Eucharystia
nie jest ani wspomnieniem badZz wyobrazeniem ofiary krzyzo-
wej Chrystusa, ani ponawianiem tej ofiary, a jedynie ja uobec-

'W. Hryniewicz OMI, Koscioly siostrzane, Warszawa 1993, s. 163-165.
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nia. Eucharystia jest najwyrazniejszym znakiem KoSciota jako
wspdlnoty wyznawedw Chrystusa. O ile bowiem inne nabozen-
stwa (np. jutrznia i mes:'pory) s3 wspolng modlitwa, ktdrej
towarzyszy czytame splew 1 symboliczne obrzedy, o tyle
Eucharystia jest uwieficzeniem wszystkiego, co sig dokonuje
w cerkwi. Jest najdoskonalszym nabozefistwem dnia, bo w niej
najdoskonalej wypetnia sie i przejawia Koscidl. Aby podkreslié
znaczenie Eucharystii, Koscidél prawostawny tylko dla niej
rezerwuje termin ,liturgia”, poniewaz sprawowanie Eucharystii,
Boskiej Liturgii (BoZestwiennaja Liturgija) jest ,niebem na
ziemi” oraz najdoskonalszym publicznym dzialaniem ludu Bo-
Zego.

Obecnosé¢ Chrystusa w Eucharystii

Na Wschodzie Chrystus jako prawdziwy Bég i czlowiek
laczy $wiat widzialny 1 niewidzialny. Jego Ojciec, pierwsza
Osoba Trdjcy, jest niewidzialny I niepojety. Jego Matka, Bogu-
rodzica Maryja, jest czlowiekiem, jest z naszego, widzialnego
$wiata. Teologia bizantyjska do IX w. odno$nie do nauki
o Euocharystii skupiata si¢ na Pokarmie Niebiafskim, ktory
Jezus Chrystus, Bog-Cziowiek daje nam do spozywania, mo-
wigc: Bierzcie i jedzcie, to jest Ciato moje (...) Pijcie z niego
wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza (Mt 26,26-27). Réw-
niez Ojcowie Kosciola oraz teologowie bizantyjscy moéwili
o Eucharystit przede wszystkim Jjako Pokarmie Niebiafiskim do
spozywania. Wedlug §w. Jana Chryzostomd Eucharystia byla
tylko raz oftarowana i nigdy nie moze byé wyczerpana Baranek
Bozy jest zawsze spoiywany i mgdy nie spozyty Wraz ze
$w. Ignacym z Antiochii nazywa on réwniez Eucharystu; Cia-
tem Boga oraz zaczynem i chlebem nie$miertelnosci®. Nato-
miast w prakiyce Kosciofa Afryki Péinocnej, a potem Wschodu
borykano si¢ z problemem udzielania zmartym Komunii $w., co
zostalo zakazane na synodzie w Hipponie (393) i na synodzie

‘In Epist. Ad Haebr., Hom. XVII; PG LXIIL 131.
‘In Epist. Ad Eph. Hom, XX, 2.



268 Marek Blaza 87

w Kartaginie (419). Na Wschodzie problem ten pojawil sie
pézniej, a stanowisko wobec niego zajat Sobér Trullanski (691-
-692): Nikt ciatom zmartych Eucharystii niech nie podaje. Albo-
wiem jest napisane: ,Bierzcie, jedzcie” (Mt 26,26). A ciala
zmarlych ani przyjmowad, ani jesé nie potrafig®.

Na Wschodzie nie zajmowano si¢ problemem, w jaki sposob
dokonuje si¢ przemiana daréw eucharystycznych oraz JAKI
Chrystus jest w nich obecny. Natomiast na Zachodzie w IX w.
dwaj mnisi francuscy, Paschazy Radbert oraz Ratramnus, za-
czgll si¢ zastamawial nad tym problemem. Paschazy Radbert
utozsamiat cialo historyczne Jezusa z cialem eucharystycznym
oraz utrzymywal, ze Cialo Chrystusa jest realnie obecne, ale na
sposob duchowy. Ratramnus natomiast méwil o symbolicznej
obecnosci Chrystusa w sakramencie Eucharystii. W X1 w, wy-
stapit Berengariusz z Tours, ktéry podat w watpliwo$é prawdzi-
wosc przeistoczenia chieba i wina w Ciato i Krew Chrystusa,
cho¢ pézZniej na synodzie rzymskim w 1079 1. wyznal wiarg
w realng obecnos¢ Ciata Chrystusa w Eucharystii®. Dla Wscho-
du takie dyskusje byly niezrozumiate. Zachéd bowiem zaczat
odréznia¢ symbol od rzeczywistosci. Tak wiec teolodzy za-
chodni zaczeli pyta€, czy Chrystus w postaciach eucharystycz-
nych jest obecny symbolicznie, czy rzeczywiscie. Juz w IX w.
w teologii zachodniej zwycigzyl poglad o rzeczywistej obec-
nosci Chrystusa w Eucharystii. Od tamtego czasu na Zachodzie
wszelkie rozwazanie o Eucharystii jako symbolu bylo postrze-
gane jako zagrozenie dla realnej obecnosci Ciata i Krwi Chrys-
tusa. Ze wzgledu na to, ze protestanci, a szczegblnie Zwingli
i Kalwin, glosili, iz Chrystus w sakramencie Eucharystii jest
obecny symbolicznie, Kosciél rzymskokatolicki na XIII sesji
Soboru Trydenckiego (1551) zdecydowanie potwierdzit naukg
o realnej obecnosci Chrystusa w NajSwigtszym Sakramencie’.
Natomiast dla Wschodu Eucharystia jest REALNYM SYMBOLEM.

‘Pravila Pravoslavnoj Cerkvi s tolkovanijami Nikodima, episkopa dalmatinsko-
-istrijskago, Sankt-Peterburg 1911, reprint 1994, kanon 83, t. I, s. 575 t. II, 5. 163-
-164.

’S, Glowa ST, I. Bieda SJ (oprac.), Wybdr dokirynalnych wypowiedzi Kosciota,
Poznaii 1997, VII, 279, s. 388-390.

‘Tamze, VII, 289, s. 399-400; VII, 298, kanon 1, s. 404.
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Nie chodzi tutaj bynajmniej o symbol jako obraz czy znak,
ktory ma co$ przedstawiaé, bo Eucharystia niczego nie przed-
stawia. Aby zrozumie¢ znaczenie Eucharystii jako realnego
symbolu, nalezy wyjasni¢ samo znaczenie greckiego sfowa
»Ssymbol”, kiére pochodzi od czasownika ,symballo™: ,jedno-
cze”, trzymam razem”. Jezeli symbol faczy dwa elementy
w jeden, to Eucharystia jako realny symbol tgczy to, co widzial-
ne, i to, co niewidzialne. Dlatego chociaz widzimy chleb, na-
prawde patrzymy na Cialo Chrystusa. Symbol wskazuje nam
tutaj na COS INNEGO, CO NIE JEST Z TEGO SWIATA — na Pokarm
Niebiadski. Stowo ,,pokarm™ jest zwiazane ze $wiatem widzial-
nym i z cialem, stowo ,,niebiafiski” wigze si¢ ze sSwiatem niewi-
dzialnym i z dusza. Eucharystia jako symbol jest realna, bo
Yaczy rzeczywisto$é Boska i ludzky dzieki Chrystusowi obecne-
mu w darach eucharystycznych, ktéry jako Bog-cziowiek zjed-
noczyl je w sobie. Z drugiej strony naleZzy pamietaé, ze symbol
jest tylko CZASTKOWY, tzn. ze symbol wszystkiego nam nie
pokaze, po czesci bowiem tylko poznajemy (1 Kor 13,9). Sym-
bol ma jedynie wzmocni€ nasze pragnienie uczestnictwa
w INNEJ 1zeczywistosci, ktdra jest SWIETA. Dlatego Eucharystia
jako 7real:ny symbol jest EPIFANIA, czyli objawieniem, ukaza-
niem’.

Przeistoczenie, czyli encharystyczny cud

Teologia katolicka i luterafiska thumaczy przemiang chleba
i wina w Cialo i Krew Chrystusa, stosujac jezyk filozofii ary-
stotelesowsko-tomistycznej. Kosciét rzymskokatolicki glosi
nauke o transsubstancjacji (przeistoczeniu), ktérg w sposcb
definitywny potwierdzit na Xl sesji Soboru Trydenckiego
(1551), odrzucajac tym samym luteraiska nauk¢ o konsubstan-
cjacji: Jezeli ktos iwierdzi, 2e w Najswigtszym Sakramencie
Eucharystii pozostaje substancja chleba i wina razem z ciatem
i krwig Pana naszego Jezusa Chrystusa [konsubstancjacja)
a [wiec] przeczy tej przedziwnej i osobliwej przemianie calej

’A. Schmemann, Eucharystia, Biatystok 1997, 2, VII, s. 27-29.
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substancji chleba w cialo i calej substancji wina w krew, kiérg
1o przemianq katolicki Kosciot najwlasciwiej nazywa przeisto-
czeniem [tt anssubsmnqac;q] niech bedzie wychzony ze spole-
cznosci wiernych®. Teologowie prawostawni réznie si¢ odnosili
i odnosza do nauki katolickiej 1 luterafiskiej dotyczacej przemia-
ny eucharystyczne). W XVII w. niektorzy teologowie prawo-
stawni postugiwali si¢ terminem transsubstancjacja”, np.
uczestnicy synodu konstantynopohtdnskxego w 1672 1. Lacm-
skie sfowo ,transsubstantiatio” przettumaczyli na greckie ,,me-
tousiosis” oraz rozréznili substancje i przypadk)s’ci. Jednoczes-
nie biskupi zebrani na tym synodzie stwierdzili, ze uzywanie
tych sldw nie wyczerpuje ani nie wyjasnia w peini sposobu
przemiany. Jest to bowiem tajemnica, na zawsze wigc musi
pozostac niezrozumiala i niewytlumaczalna, z czym bez watpie-
nia zgodza si¢ takze teologowie katoliccy. Gdy w 1838 r. Ro-
syjski Kosciol Prawostawny przettumaczyl dokumenty synodu
konstantynopolitaiiskiego, to w taki sposéb, ze slowa ,transsub-
stancjacja”, ,substancja” i ,przypadios¢” zostaly pominigte.
Teologia prawoslawna po dzi§ dzien postuguje sie terminem
»transsubstancjacja”, zastrzegajac, ze réwnie dobrze mozna
opisaC konsekracj¢ innymi slowami, wsréd ktoérych ,,transsub-
stancjacja” nie ma pozycji uprzywilejowanej, i ze uzycie tego
stowa nie oznacza przyjecia koncepciji filozofii arystotelesow-
sko-tomistycznej. W , Diuzszym katechizmie” metropolity Fila-
reta (1782-1867) zatwierdzonym w 1839 r. czytamy: Pytanie:
Jak nalezy rozumieé stowo transsubstancjacja? Odpowiedz:
Stowo transsubstancjacja nie powinno by¢ definiowane w taki
sposob, ze chieb i wino zmieniajq sie w Cialo i Krew Pana;
albowiem tego nikt nie moze zrozumiel, tylko Bég; ale tylko
w ten sposob to mzlezy rozumied, Ze chleb, prawdziwie, realnie
[ substancjalnie staje sie na;prawdz:wszym Cialem Pana,
a wino najprawdziwszg Krwig Pana. Dalej katechizm cytuje
sw. Jana Damascenskiego: Jezeli pytasz, jak to si¢ dokonuje,
wystarczy ci wiedziel, Ze przez Ducha Swietego (...) Nic wiecej

'S Glowa SI, | Bieda S}, dz. cyt, VII, 299, kanon 2, s. 404-405; VII, 292,
s. 401,
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nie wiemy ponad to, e stowo Boga jest prawdziwe, aktywne
i wszechmocne ale w swoim sposobie dziatania nie dajgce si¢
zbadad®.

Paul Evdokimov nie zgadza si¢ z nauka o transsubstancjacji.
Dia niego zaréwno transsubstancijacja, jak i konsubstancjacja to
odmiany jednej i tej samej rzeczy. Chodzi tu wedhig niego
o substancjalng obecnos¢ Chrystusa w chlebie 1 pod postaciy
chleba. W swojej koncepcji przemiany eucharystycznej wycho-
dzi on z zupelnie innego zaloZenia: wwaza, Ze podstawowym
blgdem jest zajmowanie si¢ przedmiotem, to jest chlebem
i winem. Nalezy sie zaja¢ podmiotem, to jest czlowiekiem. Jesii
bowiem jako punkt wyjScia obierzemy przedmiot, wowczas
mozemy wpas¢ w niebezpieczenstwo analizowania cudu prze-
miany eucharystycznej na sposob quasi-chemiczny. Evdokimov
natomiast widzi podobienstwo pomlfgdzy cudem przemiany
eucharystycznej a cudem przemienienia si¢ Chrystusa wobec
uczniéw na gorze Tabor. Otdz w teologii prawostawnej Chrys-
tus na gérze Tabor wcale si¢ nie przemienit wobec ucznidw, ale
to wlasnie uczniom na chwilg otwarly si¢ oczy i zobaczyli
Jezusa takim, jaki zawsze byl Podobnie rzecz ma si¢ z prze-
miang eucharystyczna: cziowiek niech oskarza swoje zmysty
o to, z¢ nie moga dojrze¢ prawdziwego cudu, Zze nie moga
dojrze¢ Ciala i Krwi Chrystusa, cho€ te postaci naprawde istnie-
ja. Evdokimov odno$nie do cudu przemiany eucharystyczne]
postuguje si¢ stowem ,,metabolé™. W jezyku filozofii arystotele-
sowsko-tomistycznej metabolé polega na catkowitej przemianie
postaci eucharystycznych, tzn. zardwno substancji jak i przy-
padioéci. W przemienionym chlebie nie pozostaje juz nic
z chleba, nawet przypadlosci chleba. Przemieniony chleb jest
Cialem Chrystusa, a to, ze my nadal widzimy chleb, to wina
naszych zmysiéw. Na przemienione dary eucharystyczne trzeba
bowiem patrze¢ oczyma wiary. Dlatego Wschéd nie pyta o to,
1AK dokonuje si¢ cud eucharystyczny oraz czy Cialo Chrystusa
jest pod postacia chleba (transsubstancjacja), pod chlebem,
w chlebie czy z chlebem (konsubstancjacja). W teologii prawo-

*T. Ware, The Orthodox Church, Penguin Books 1987, s. 290-292.
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stawnej Cialo Chrystusa JEST tym chlebem zgodnie z Jego
stowami: To JEST ciato moje™.

Ks. Aleksander Schmemann réwniez odnosi si¢ krytycznie do
nauki o transsubstancjacji, twierdzac, ze takie wyjasnienie cudu
przemiany dardw eucharystycznych jest zbyteczne. Wedlug
niego cata nauka o cudzie Eucharystii jest zawarta w modlitwie
odmawianej przed przystapieniem do Komunii sw.: Wierzg
réwniez, Ze to jest najczystsze Cialo Twoje I przenajswietsza
Krew Two;a Serglusz Bulgakow w studium pt. ,Dogmat
eucharystyczny pisat, ze na godach w Kanie Galilejskiej woda
przemienita si¢ w wino, czyli materia tego $wiata zostala zasta-
piona inng materia. Taki cud Bulgakow nazywa cudem FIZYCZ-
NYM, bo nie wychodzi poza granice tego §wiata. Natomiast
chleb 1 wino eucharystyczne przemieniajg si¢ w rzeczywistosc,
ktéra juz nie jest z tego Swiata. Diatego dla Bulgakowa Eucha-
rystia jest cudem METAFIZYCZNYM, bo wspélistnieje w nim to,
co transcendentne i immanentne. Bulgakow moéwi tutaj o eucha-
rystycznt:J antynomii krzyzujqcej nasz rozom. O ile bowiem
wino w Kanie Galilejskiej jest dostgpne dla zmystow, o tyle
Krew eucharystyczna jest juz przedmiotem wiary. Diatego
Eucharystia jest sprawg ukryta, tajemna, mysterion. Niebianskie
Cialo Chrystusa nie przynalezy juz do tego Swiata, bo ,znajduje
si¢” ono poza i ponad przestrzenia, dzigki czemu moze sig
objawi¢ w jakimkolwiek miejscu™.

Czas przemiany daréw eucharystycznych

Do IV w. zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie uwaza-
no, ze cata modlitwa eucharystyczna ma charakter konsekracyj-
ny. Jednakze teologia katolicka w nauce na temat przeistoczenia
dokladnie okreslita, kiedy nastepuje centralny moment mszy,
w ktérym kaplan, wystepujac in persona Christi, wypowiada
stowa konsekracji, na mocy ktérych nastepuje przeistoczenie.

P, Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 275-277.
Y A. Schmemann, dz. cyt., 8, 1T, s. 125,
“p. Evdokimov, dz. cyt, s. 275 i 297.
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Dlatego slowa ustanowienia Chrystusa: to jest Cialo moje, to
jest Krew moja — na Zachodzie sg nazywane sfowami konsekra-
cji. Z perspektywy teologii prawostawnej zatem katolicky msze
$w. mozna podzieli¢ na dwie czesci: przed i po przeistoczeniu,
W ten sposcb stowa konsekracji stanowiy niezbgdng i wystar-
cza|acq przyczyng przeistoczenia, tak ze wydaje Slt;, iz Wszyst-
kie inne czynnosci dokonywane podczas sprawowania mszy Sw.
nie 53 istotne, a wrecz dla poznania i rozumienia sakramentu
zbt;dne'i Dldtego na Zachodzie bv%o mozliwe rozpatrywanie
waznodci konsekracji poze msza $w., np. czy dokonaloby sig¢
przeistoczenie, jesli bedgec w piekami, kaptan wypowiedzialby
nad znajdujacymi si¢ tam bochenkami chleba stfowa konsekracji.
Do tego zagadnienia ustosunkowuje si¢ rOwniez najnowszy
Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany w 1983 r., stwier-
dzajac, iz nie mozna (nefas est) dokonaé konsekracji dardow

eucharystyczaych poza Prdwowaniem Eucharystii  nawet
w ostatecznej koniecznosci'. Powrdcono zatem do pierwotnej
nauki o konsekracyjnym walorze catej modlitwy eucharystycz-
nej, zachowujac jednak szczegdlne znaczenie konsekracji.

Na Wschodzie Eucharystia jako sakrament rozpoczyna sig
wraz z przygotowaniem datdw, co jest pierwszg czynnoscig
sprawowang podczas Boskiej Liturgii. W tym czasie wierni
wchodzac do cerkwi tworza zgromadzenie eucharystyczne.
Nastepnie diakon powiadamia kaplana, iz nadszed}! czas na
stuzbe Pann. Nie chodzi tutaj o czas ziemski (chronos), ale
0 czas niebieski, ktdry jest CHWILA ZBAWCZA (kairos). Teraz
dopiero moze nastapi¢ gloszenie stowa Bozego, a nast¢pnie
zlozenie daréw eucharystycznych na oltarzu. Potem 1oz Zpoczyna
si¢ najwazniejsza czeS¢ Boskiej Liturgii — anafora”, czyli
Kanon Eucharystyczny. Wschdd nie wyréznia w anaforze mo-
mentu centrainego, bo ona cata jest takim wia$nie momentem.

®A. Schmemann, dz. cyt., 8, I-II, 5. 123-126.

® Kodeks Prawa Kanonicznego, Pallotinum 1984, kanon 927, s. 388-389. Nb.
w Kodelsie Kanonicznym Katolickich Kosciolow Wschodnich promulgowanym w 1950
nie ma podobnego kanonu.

“Slowo ,anafora” thumaczone z jezyka greckiego oznacza ,wznoszenie”, ,,przyno-
szenie”, ,skladanie ofiary™.
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Cala anafora ma charakter konsekracyjny w tym sensie, ze
podczas niej dokonuje si¢ stopniowe u§wigcanie dardw, tak ze
w pewnym momencie (kairos) nalezacym do czasu niebieskiego
chleb i wino stajg sie juz prawdziwym Ciatem 1 Krwig Chrystu-
sa. Caly ten proces wieficzy epikleza, czyli modlitwa przyzywa-
jaca Ducha Swigtego na dary, aby Jego mocy zostaly przemie-
nione w Cialo 1 Krew Chrystusa. Inaczej niz w Kosciele za-
chodnim, na Wschodzie epikieza ma miejsce dopiero po sto-
wach ustanowienia. Zdarzalo si¢ wigc, ze lacinnicy zarzucali
grekom, iz epikleza ma v nich moc przeistaczajaca. Prawds jest,
ze teologia bizantyjska pod wptywem teologii scholastycznej,
poszukujac ,momentu konsekracji”, zaczefa nauczal o mocy
konsekracyjnej epiklezy. W istocie jednak na Wschodzie epikle-
za nie jest momentem konsekracji, a wieficzy ten proces w ten
sposdb, ze od wypowiedzenia stow eplklezy wiadomo juz pa
pewno, e nastapita przemiana daréw'®. Natomiast w sensie
szerokim cala Boska Liturgia jako czas-wydarzenie (kairos) jest
epikleza, czyli przyzywaniem Ducha Swigtego, ktdry podczas
sprawowania §wigtych czynnosci przemienia nie tylko dary, ale
takze zebranych na Eucharystii. Na Wschodzie przemiana
daréw jest postrzegana jako tajemniczy proces dokonywany
moca Ducha Swigtego podczas sprawowania Boskiej Litur-

gii'’.
Adoracja darow eucharystycznych

Gdy Berengariusz z Tours (XI w.) zaczagl méwié o symboli-
cznej obecnosci Chrystusa w darach eucharystycznych, na Za-
chodzie podczas mszy $w. zaczgto pokazywac konsekrowane
postaci po przeistoczeniu. Z b;eglem czasu zaczal sig rozwijac
kult eucharystyczny poza msza sw. 0Od XI w. upowszechnia sig
ZWyCza] procesji z Naszlf;tszym Sakramentem. Natomiast
w 1264 r. Urban IV wprowadzit $wigto Bozego Ciala, ktore

“)S. Gajek MIC, Teologia i liturgia prawostawna, w: Nurty chrzeicijaristwa
(praca zbior.), Warszawa 1995, s. 55.
" A. Schmemann, dz. cyt., 2, 1, . 19-20; 11, III, s. 168-170; 11, VI, s. 173.
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rozpowszechniio sig za pontyfikatu Jana XXII (1316-1334). Pod
wplywem procesji Bozego Ciala w czwartki zaczgto odprawiac
msze §w. przy wystawionym Najswietszym Sakramencie. W ten
Spesc')b upowszechnia si¢ na Zachodzie wystawienie i blogosta-
w1emtw0 Najpwietszym Sakramentem umieszczanym w mon-
strancp Adoracja daréw eucharystycznych, ich pokazywanie
jest zwiazane z nauka Kosciola rzymskokatolickiego o realnej
obecnosci Chrystusa w postaciach eucharystycznych. Z perspek-
tywy teologti prawostawnej Kosciot rzymskokatolicki rozdzielit
Ofitare eucharystyczng od Komunii. Zachéd pokazal, ze Ofiara
eucharystyczna niekoniecznie musi stuzy¢ za pokarm, ale
moze by¢ obnoszona i pokazywana w celu adoracji. T¢ zachod-
nig praktyke adorac)i NajSwigtszego Sakramentu przejal
nawet Kosciot greckokatolicki w Polsce na synodzie zamojskim
w 1720 r. Teolodzy prawoslawni natemiast raczej niechegtnie
odnoszg sig do tej katolickiej praktyki. Evdokimov wrecz uwa-
za, ze adoracja daréw poza Eucharystia przeczy wniebowstapie-
niu, bo ma charakter ziemski, a obecnos¢ Chrystusa jest tutaj
niemal fizyczna . Chomiakow natomiast nazywa adoracje
daréw poza Eucharystia anatomicznym dziwem™

Dla Wschodu Eucharystia jest przede wszystkim dana na
pokarm (Mt 26,26-27). Owszem, podobnie jak na Zachodzie,
w cerkwi przechowuje si¢ réwniez dary eucharystyczne w ta-
bernakulum, ale jedynie do Komunii chorych i umierajgcych,
nie zas celem adoracji. Dary adoruje si¢ jedynie podczas spra-
wowania Boskiej Liturgii. Nie jest to jednak adoracja nastawio-
na na pokazywanie postaci, bo jest ona zawsze zwijzana z tym,
Zze dary eucharystyczne sa Pokarmem Niebianskim. Szczytem
adoracji daréw na Wschodzie jest Komunia §w., kidra wieniczy
blogostawiefistwo kielichem, w ktérym znajdujg si¢ postaci
eucharystyczne. Nawet kaplan podczas Komunii, gdy kladzie na
swoja reke Cialo Pasnskie, to zakrywa Je druga, by nie patrzec.
Podobnie dzieje si¢ w wielkim poscie, gdy sprawuje sie Litur-

®B. Nadolski TChr., Liturgika, t. 1V, Poznani 1992, s. 294-293.
*P, Evdokimov, dz. cyt., s. 276-277.
P A. Schmemann, dz. cyt., 12, I, s. 183.
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gie Uprzednio Poswigconych Dardw. Podczas tej liturgii kaptan,
wyjawszy z tabernakulum konsekrowany chleb, miesza go
z winem nie konsekrowanym. Nastepnie w sposGb uroczysty
przenosi tak przygotowane dary eucharystyczne na oftarz,
a wszyscy zgromadzeni wykonuja pokfon do ziemi, aby ich nie
ogladal. Poza sprawowaniem Eucharystii miejsce zachodniej
adoracji NajSwietszego Sakramentu zajmuje na Wschodzie kult
ikony. Chociaz bowiem ikona Chrystusa nie jest Nim samym,
jest jednak miejscem Jego duchowej obecnosci.

Udzial prawostawnych czlonkéw Komitetu Koordynacyjnego
w procesji Bozego Ciala 6 VI 1985 r. stal si¢ istotnie nie lada
precedensem. W ten bowiem sposob okazalo sig, ze kult Eucha-
rystii poza msza Sw. praktykowany w Kosciele rzymskokatoli-
ckim nie jest postrzegany przez prawostawnych chrzescijan jako
réznica doktrynalna, a wylacznie teologiczna, ktéra wynika
z odmiennego pojmowania misterium Eucharystii. Precedens,
ktéry miat miejsce w Opolu w 1985 r., znacznie zblizyt oba
siostrzane Koscioly, pokazujgc, ze przez poznawanie siebie
nawzajem bedziemy mogli w przysziosci stana¢ razem przy
Jjednym stole encharystycznym.
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Matematyka jak poezja

Z profesorem Andrzejem Lasota”
rozmawia Tomasz Szarek

— Panie - Profesorze, rozpowszechniony jest poglgd, Ze
wszystkie dyscypliny wiedzy, poza matematykq, zastugujq na
miano nauki tylko przez uprzejmosé. Co sprawia, Ze matematy-
ka cieszy si¢ tak uprzywilejowanq pozycjq posrod innych nauk?

— Niewatpliwie jest wiele nauk, ktére nie s matematyczne.
Zasadnicza réZnica migdzy nimi a matematyks polega na tym,
ze mozna w nich drastycznie zmienic poglady. Ot6z w matema-
tyce tak nie jest. Jesli sie porzadnie udowodni jakies twierdze-
nie, co oznacza, ze matematyk przy jego dowodzie si¢ nie
pomyli, a kilku jego kolegéw matematykéw je sprawdzi, to
wtedy zasadniczych zmian nie mozna oczekiwac. Dzieje sig tak
po prostu dlatego, ze matematyka to jest pewien algorytm —
sposOb postgpowania, ktory, zastosowany poprawnie, musi dac
zawsze taki sam rezultat. Tajemnica tkwi w tym, dlaczego musi
daé zawsze taki sam rezultat. Ale tajemnica ta jest na tyle trud-
na, ze nie podejmuje sig jej lrozw1qzac Dlaczego powtarzajac
rozumowanie, musimy otrzymac ten sam wynik, jesli prowadm—
my je poprawnie? Mnie si¢ wydaje (moge sie jednak mvlic), ze
odpowiada za to konstrukcja Swiata. Swiat jest rzeczywiscie tak
skonstruowany, ze wyniki do§wiadczef i rozumowafi sg powta-
rzalne, przy czym sa powtarzalne w sposéb absolutny, kiedy

* A. Lasota — matematyk, czlonek rzeczywisty PAN, kierownik Zakladu Biomate-
matykl Uniwersytetu Slyskiego w Katowicach, wyblmy specjalista z zaksesu teorii
réwnatl rézniczkowych, teorii prawdopodobnenstwa i zastosowafi matematyki. Wspél-
nie z Maria Wazewska-Czyzewsks zajmowal si¢ modelowaniem procesu reprodukeji
krwinek, dzigki czemu udato sig opracowaé metode kliniczng leczenia pewnych typéw
anemii. Za te prace M. WaZewska i A Lasota otrzymali nagrode I stopnia Wydzialu
Nauk Medycznych PAN.
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rozomujemy zgodnie z przyjgtymi od tysiacleci, przynajmnie;j
od Arystotelesa, pewnymi kanonami logiki. Jezeli prowadzimy
rozwazania na obiektach matematycznych wedtug dwuwartos-
ciowej logiki, to dochodzimy nieustannie do tych samych
wnioskow. Trzeba takze pamietac, ze obiekty matematyczne sa
w ideainy sposéb sprecyzowane. Mnie si¢ osobiscie wydaje, ze
dzieje si¢ tak dlatego, iz wszystkie twierdzenia matematyczne
mozna sprowadzi¢ do twierdzed o liczbach naturalnych.
A liczby naturalne majg te zadziwiajgca wlasnosc, ze wszystkie
wykonane na nich rachunki dajg ten sam wynik. OczywiScie to,
ze 3x 5=15x3 =15 jest stosunkowo latwe do wyobrazenia,
lecz pewne obliczenia sa naprawde skomplikowane i kazdy kto
kiedykolwiek pracowat przy jakimkolwiek problemie numerycz-
nym, czy nawet pracowal w takim dziale jak ksiegowosé
w duzym przedsigbiorstwie i zobaczyl, ze to wszystko sig zga-
dza, odczuwa wrazenie swoistego cudu. Ten cud si¢ zdarza we
wszystkich bankach swiata tysigce razy dziennie. Tak sa skon-
struowane liczby naturalne. Poniewaz myslac matematycznie,
w gruncie rzeczy dzialamy w tej pracy logicznej na liczbach
naturalnych, wigc wyjasnia to troszeczke cud powtarzalnosci
rozumowan matematycznych. Wowczas jedynym przyjetym
przez nas zalozeniem pozostaje zalozenie niesprzecznoSci aksjo-
matyki liczb naturalnych — wszystko inne mozemy juz sprowa-
dzi¢ do tej aksjomatyki.

Mozna powiedzieé, | takie pojawialy si¢ zdania, Zze liczby
naturalne stworzyl Bbg, a wszystko inne jest wymysiem czlo-
wieka. Moze rzeczywiscie tak jest? W kazdym razie jest jakas
numeryczna konstrukcja Swiata, ktdra jest poprawna, a jej po-
prawno$¢ zapewnia poprawno$¢ rozumowan matematycznych.
To wiasnie wyréznia matematyke spo§réd wszystkich innych
dziedzin.

— A czy te nierozmyte obiekty matematyki i twierdzenia
o nich my jedynie odkrywamy, czy je tworzymy? Innymi stowy:
czy podziela Pan stanowisko platonizmu — jak podobno 75%
spotecznosci matematykéw — czy tez opowiada si¢ Pan za kon-
ceptualizmem?
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— Musze¢ zaczg¢ od stwierdzenia, ze mam kontrowersyjny
poglad nie na sama maternatyke, lecz na konstrukcje nas jako
istot mys$lacych, Ot6z mam bardzo niedobry poglad. UwaZam
mianowicie, ze uryst ludzki jest tworem materialnym. Roznica
miedzy mn3 a materializmem i marksistami w szczegélnosci
jest taka, ze ma tym sie to nie kofAczy. To znaczy podzielam
poglad, ktéry wypowiadali niektérzy medrcy hinduscy, ze ciato
1 umyst sa nam dane, a pierwiastek transcendentalny to ani
umyst, ani ciato, ale co§, co jest ponad umystem i ponad cia-
fem. Takie jest moje zdanie. Bardzo trudno to umotywowac,
uzasadnié, ale nie jest to niemozliwe. Prosze, niech Pan zwréct
uwage, ze nasi przodkowie przed wieloma wiekami odrézniali
istoty zywe od istot niezywych giéwnie wskutek tego, ze istoty
zywe si¢ poruszajy. Dzisiaj kazde dziecko w kazdym sklepiku
moze sobie kupié zabawki elektroniczne, kitdre si¢ Swietnie
poruszaja. Ale to sa twory martwe, materialne, a wiec nie ruch
stanowi istotg bytéw zywych. Dalej, wydawalo si¢, Ze niekidre
rozumowania, czy tez rozwiazywanie pewnych zagadnief, sa
wiadciwe tylko umysiom zwigzanym z jakas transcendencja.
Tymczasem nie, komputer sklada si¢ z pewnej liczby polaczen
elektronicznych i na upartego, chociaz wydaje si¢ to niewyobra-
zalnie skomplikowane, mozna by go powtérzyC mechanicznie —
tzn. z filozoficznego punktu widzenia nie ma réznicy, powiedz-
my, miedzy zespolem trybikéw a komputerem — jest to tylko
kwestia szybkosci i miniaturyzacji. Formalnie jednak mozna
zrobi€ mechaniczny komputer, ktéry wygladalby jak jakas kolo-
salna maszyna z powieSci Lema. Otéz komputer jest mechaniz-
mem i ten mechanizm potrafi rozwigzywal rozmaite zagadnie-
nia, ktore kiedy§ uwazano za wlasciwe umystowi ludzkiemu,
duszy czlowieka. Gdy sig otworzy czaszke¢ cziowieka, to widac
polqczenia neuronowe, przypominajace do ztudzenia polaczenia
w komputerze. Obecnie buduje si¢ nawet komputery, ktore
dzialaja na sieciach réwnolegtych, korzystajac z wiedzy pod-
patrzonej w moézgu ludzkim. Otz ta dzialalno$¢ materialna
mozgu, tzn. prady biegnace po neuronach, w ogole dziatanie
neuronéw, chociaz w malym stopniu znane, jest dziataniem
pewnego kolosalnego komputera i jest to proces czysto mate-
rialny. Dlatego kiedy tworzymy matematyke, czynimy to fizycz-
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ng czescig mozgu. Gdzie, w ktérym miejscu ta czesé, powiedz-
my, transcendentalna laczy si¢ z dzialalnoscig tego, co nazwa-
liSmy komputerem mdzgowym, nie wiem. Rozwiazanie tej
zagadki, najciekawszej i najtrudniejszej nie tylko w przyrodo-
znawstwie, ale wlasciwie najwickszej zagadki sSwiata, dla samej
matematyki nie ma istotnego znaczenia. Swojg droga, nikt tego
fenomenu nie ujyl lepiej niz Wistawa Szymborska w wierszu
»Zdumienie”. No, moze jeszcze Hugo Steinhaus. Ciekawa
rzecz: z jednej strony matematyk, z drugiej poetka. Znakomity
polski matematyk — uwazam go za jednego z najwiekszych —
1 niewatpliwie jedna z najlepszych polskich poetek stormuto-
wali, tylko w nieco inny sposéb, to samo zagadnienie: dlaczego.
Ja jestem ja? Czuje doskonale, ze gdyby kto§ skonstruowat
z identycznych komdrek takiego samego Andrzeja Lasote
i pozZniej mnie unicestwil, to mnie nie bgdzie. To dobry argu-
ment i przy tym niestychanie przekonujacy, wymyslili go filo-
zofowie jeszcze przed eksperymentem z klonowaniem. Moéwi
mi on, ze jest co$ we mnie, co nie jest tylko komputerem, ale ja
nie potrafig powiedzieé, co to takiego.

Nasz komputer mézgowy jest zbudowany z materii, a wigc
tworzac wiasne pomysty, stwarza je w gruncie rzeczy podobnie
do idei zawartych w $wiecie materialnym. Wobec tego matema-
tyka wymySlona przez moézg jest analogiczna do tej, ktdra zo-
stala wkomponowana w $wiat zbudowany jak on z elementéw
materialnych. Tak si¢ zlozylo, Ze przed nasza rozmowsg troch¢
przegladatem Milosza. Czytalem jego ,,SzeS¢ wyktadéw o do-
legliwosciach naszego wieku” — cykl odezytéw wygloszonych
na Uniwersytecie Harvarda. Czytalem Mitosza i zdumiewalem
sie, ze niektdre problemy w matematyce sg niemalze analogicz-
ne do probleméw w poezji. Mianowicie Milosz w pewnych
momentach wyraZnie optuje za pogladem, ze dobra poezja to
taka poezja, ktora odzwierciedla rzeczywistos¢, ujmujgc
w stowach bogactwo rzeczywistego $wiata i zlozonos¢ jego
problemdéw. Otéz, mozna z pewnoscig tworzyC abstrakcyjna
poezje surrealistyczna, ktéra nic nie mowi o swiecie, ale Mitosz
uwaza, ze to zla poezja. Dadaizm, surrealizm, wszystkie oder-
wane od rzeczywistoéci czysto estetyczne, formalne pomysly sa
de facto kleska poezji. Zdumiewa mnie, ze mam podobny po-
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glad na matematyke jak Milosz na poezje. Uwazam bowiem, ze
dobra matematyka to odzwierciedlanie $wiata, odzwierciedlanie
rzeczywistosci 1 znajdowanie matematycznej struktury w Swie-
cie. Mozna sobie oczywiscie wyobrazal pickne struktury for-
malne, nie majace zadnego zwiazku z rzeczywistoscia, ale to na
og6t ztudzenie. Na przyklad algebry Boole’a, odkryte w sposob
formalny, okazaty sie znakomitym odzwierciedleniem pofyczen
elektronicznych. Mimo to, kiedy przeglada si¢ te miliony prac,
kiére sg dzisiaj publikowane, no setki tysiecy (po wojnie udo-
wodniono kilka milionéw twierdzefl), to w tej ogromne) masie
na pewno jest wiele konstrukeji catkowicie surrealistycznych.
Sy one formalnie poprawne 1 zgodne z regutami myélenia mate-
matycznego, ale w rzeczywistosci nic nowego nie tworza 1 sg
birzydkie. Podobnie jak pewne zestawy pustych dZwiekdw moga
tworzy¢ co§ w rodzaju wiersza, a naprawde wierszem nie sg.
Dobra matematyka jest to odkrywanie matematyki w rzeczywi-
stofci, czy raczej odkrywanie matematyczne] struktury w rze-
czywistosci; w zlej matematyce struktury buduje si¢ formalnie.
Zia matematyka przypomina mi froche koszmarny sen, ten
bowiem sklada si¢ z elementéw rzeczywistych, tylko ulozonych
w nonsensowny, formalny ciag. Nawiasem mowiac, do dzi§ nie
wiemy dokladnie, na czym polega sen. Na przyklad obiekty
matematyczne moga si¢ $ni¢ w postaci konkretnego przedmiotu,
a jakas taka walka z przedmiotem, ustawianie go, powoduje, Ze
w nowym jezyku, jezyku snu, kontynunjemy rozwazania mate-
matyczne. Mnie si¢ wydaje, Zze sen jest potrzebny po to, azeby
wrazenia i uczucia z catego dnia uporzqdkowaé Natomiast
dobra matematyka, jak dobra poezja, powtorzq to raz jeszcze, to
tworcze poznawanie struktury rzeczywistosci.

— Czy matematycy siegajg po poezje?

— Jednym z ludzi, ktérzy wywarli na mnie istotny wplyw
i przyczynili si¢ do uksztaltowania moich pogladow, takze
matematycznych, byl Marceli Stark. Wybitny matematyk, ktory
kochat ksigzki, pisat je i pomagat je wydawac. To on przyczynit
sig, a whasciwie zadecydowat o powstaniu i rozwoju slawnych
serii Biblioteki Matematycznej t Monografii Matematycznych.
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Byt to czlowiek pod wieloma wzgledami wyjatkowy. Andrze;
Turowicz wspomina: Pamigtam, iz kiedy mu powiedziatem, Ze
choé przepadam za poezja dawmejszq, nie rozumiem WSpo%-
czesnej, Stark odpowiedzial: ,Wez i czytaj Szymborsks™. Po-
wiedzial to w 1974 r. Najlepsze wiersze w zyciu poznatem
z tomikdw, ktore czytat mi Ryszard Engelking, i tych, ktére
podarowat mi Zdzistaw Opial.

~— Jesli nasz umyst, bedqcy w koricu tworem materialnym,
poznaje struktury matematyczne, ktére sq w nim zakodowane, to
skqgd pojawia sie w matematyce pojecie nieskoriczonosci?

- Sy pewne rzeczy, na ktore z kolei ja jestem mato wrazli-
wy. Zastanawia mnie, ze wielu ludzi i to dobrze wyksztatco-
nych, nie ma tego zdumienia, ktére miata Szymborska, ktdre
spotykamy u Steinhausa. Nie dziwi ich, Ze oni to wiasnie oni,
a nie ja. Ze kazdy z nich jest soba, a nie swoim ojcem czy
bratem, czy Arystotelesem. Na moich oczach zabito Kenne-
dy’ego. Byl to dia mojego pokolenia cziowiek bardzo wazny,
kto$, z kim wigzaliSmy nadzieje na lepszy, bardziej uporzgdko-
wany S$wiat, na jakie$ dobre zmiany w tym Swiecie. My$my
wszyscy plakali, gdy go zabito, ale nikt z nas w najmniejszym
stopniuc wowczas nie umarl. Wraz z t3 smiercig nie ubylo
w najmniejszym stopniu mojej Swiadomosci, mojej jaZni, nicze-
go ze mnie. Ot6Z to, dlaczego ja jestem ja, a Kennedy byt
Kennedym, jest niewgtpliwie wielka zagadka. Do niektdrych
Iudzi to nie dociera, to, co ja méwig, jest dla nich zupelnie
niezrozumiale. Co to za zagadka, ja jestem ja, ty jestes ty.

Otéz w podobny sposob ja jestem nieczuly na problem nie-
skoficzonosci, w ogéle nie uwazam tego za zaden problem. Moj
ulubiony przyklad, ktory czgsto powtarzam, ukazuje nieskon-
czonosc jako abstrakcje czegos, czego jest bardzo duzo. Dzieci
tak licza: jeden, dwa, duzo. Duzo - to po prostu nieskornczo-
nos¢. Nieskoniczonos$¢ jest to tak wielka liczba, ze odejmowanie
od niej jedynki czy tez dodawanie do niej jedynki nic wlasciwie
nie zmienia. Dziecko zdaje sobie z tego sprawg: gdy jest jeden
cukierek i ono go weZmie, to mama zobaczy, ze zniknal; jesli
jednak jest cate pudetko cukierkéw i dziecko wezmie jeden, to
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mama nie zobaczy. Rzeczywisto$¢ nie jest matematyka, tych
cukierkéw nie jest nieskoficzenie wiele i ja si¢ o tym niejedno-
krotnie w dziecifistwie przekonalem — wybieralem po jednym
iw koficu rodzice si¢ zorientowali, ze siggam do pudelka
z cukierkami. Zorientowalt si¢ dlatego, ze matematyka operuje
pojeciem nieskonczonosci, ze tak powiem, rzeczywiscie nie-
skonczonej, no a pudetko, cho¢ wypelnione po brzegi cukierka-
mi, nie miato ich nieskoficzenie wiele. Ale miato duio, wigc
przez jaki§ czas ta sztuczka si¢ udawala.

— Czy sq granice stosowalnosci matematyki?

— Niewatpliwie mozna dzisiaj dostrzec penetracjg nowych
obszaréw ludzkiego poznania przez matematyke. Nie idzie ona
gladko. Matematyka zostala najpierw zaobserwowana w astro-
nomii. To poszlo latwo, bo nasz uktad sloneczny funkcjonuje
niezwykle precyzyinie i wobec tego niemal natychmiast nada-
wal sie do modelowania matematycznego. Podobnie wiele rze-
czy zwigzanych z miernictwem na ziemi. Zastosowanie mate-
matyki i matematyzacja fizyki nastapily za czaséw Galileusza,
no 1 oczywiScie Newtona. P6zniej proces ten przebiegal jak
burza, osiggajac taki stan, ze wspolczesna fizyka to tak napraw-
de pewien zespol rownan matematycznych, ktdorym nadajemy
tylko pewna tresC fizyczna. Bo wiasciwie: co to jest mechanika
kwantowa? To jest pewien zespdt réwnafd matematycznych,
ktérym nadajemy interpretacje fizykalng. Tutaj doszliSmy do
momentu, kiedy obiekty realne zachowuja si¢ w sposéb idealny.
Znacznie trudniej jest, jesli idzie o penetracje chemii przy za-
stosowaniu matematyki. Na przyktad w chemii duzych czastek
rozwigzania odpowiadajacych im modeli fizykalnych, ktére
prowadzg do skomplikowanych ukladéw réwnari typu Schrodin-
gerowskiego, sa praktycznie niewykonalne. Na przyklad
w chemii polimeréw widad, ze chemicy musza mieé kolosalne
wyczucie, bo nie wszystko mozna tam policzy¢. Chemia sig
matematyzuje, ale nie tak szybko jak fizyka. Zupetnie inaczej
ma sig rzecz z biologia. O ile fizyka i chemia opieraja si¢ na
stosunkowo niewielu zasadniczych prawach, o tyle w biologii
takich fundamentalnych praw brak. Innymi stowy, nie mozna
odtworzy¢ dziatania ukladu biologicznego na podstawie kilku
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ogolnych praw. Wykiadalem jaki§ czas temu rachunek wariacyj-
ny. Otéz jakikolwiek obiekt fizyczny sie weZmie i napisze
odpowiadajace mu w mechanice klasycznej réwnanie Lagran-
ge’a, to z tego wyniknie, jakie réwrnanie on spetnia. Réwnania
moga by¢ bardzo trudne do rozwigzanta, moga byc takZze trudne
do zinterpretowania fizycznego, ale my dysponujemy algoryt-
mem. W mechanice klasycznej jest powiedziane: wez taki a taki
funkcjonal, poszukaj jego minimum i to bedzie rozwigzanie
naszego problemu. Przynajmniej formalnie mamy mechanizm
postepowania. Ale gdybym chcial zbadal, jak funkcjonuje np.
mrowisko, to nie mam takiego mechanizmu. Gdy patrze na
mrowisko, nie numiem wskazaé¢ praw, ktdre powiedzialyby mi,
ze to musi by¢ tak i tak, bo spetnione jest to i to. Nie potrafie
sobie tego wyobrazié nawet teoretycrnie. John Murray z Oxfor-
du - jeden z najwybitniejszych biomatematykéw Swiata, ktéry
wslawil si¢ m.in. matematyczaym wytlumaczeniem prazkéw na
skérze krokodyli i tygrysé6w — uwaia, ze przejScie od materii
nieozywionej do zwigzkow organicznych funkcjonujacych jako
Zywe 1st0ty jest pot@znym skokiem ]akosmowym PO_]awla sie
ogromnie wiele mozliwosci rozwoju i réznicowania, wobec
ktoérych na razie pozostajemy bezradni. W tym miejscu pojawia
si¢ bardzo ciekawy problem filozoficzny, a mianowicie pytanie
o redukcjonizm. W dalszym ciagu pojawiajq si¢ subtelne rozwa-
zania redukcjonistyczne sugeru;qce np., ze wszystkie nasze
uczucia to tylko praca neuronéw. Ja si¢ z tym nie zgadzam.
Uwazam, ze nie da si¢ odtworzy¢ umyshu, obserwujgc prady
i zjawiska biochemiczne zachodzace w mézgu czlowieka; jeden
z filozoféw powiedziat, ze nie da si¢ odtworzy¢ smaku czekola-
dy, obserwujac reakcje zachodzace w mozgu czlowieka jedzace-
go czekolade. Mozna odtworzy¢ sposéb reakcji mozgu na smak
czekolady, ale nie odtworzymy w ten sposob samego smaku.
Smak to co$ zupelnie innego. Wiasnie to co$ nowego, co opiera
sie redukcjonizmowi.

Musze przyznaé, ze w tym wywiadzie na 90% pytai nie
umiem odpowiedzie¢, moge jedynie wyrazié moje stanowisko.
A moje stanowisko jest takie, ze matematyka jest cz¢Scia mate-
rialnego Swiata, jest funkcja materialnego Swiata. Samo za$
przechodzenie od jednych struktur do drugich jest matematycz-
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nie coraz trudniejsze i w biologii zaczyna si¢ wlasciwie zatamy-
wal. Prawa biomatematyki dotycza pewnych wyizolowanych
mechanizméw, np. potrafimy zapisa¢ réwnania zwigzane
z praca ukladun krwiotworczego albo z pracg narzadu wzroku.
To wszystko potrafimy matematycznie opisac, dlatego ze sa to
pewne procesy wyodrgbnicne z calosei, i to procesy szczegdlnie
podatne na opis matematyczny. Nie mozna natomiast napisac
réwnania matematycznego opisujgcego zycie uczuciowe. Pewne
procesy fizjologiczne, np. zmiany pracy serca, sa dosC dobrze
opisane matematycznie, dysponujemy juz niezltymi monografia-
mi dotyczacymi arytmii serca i, co wazniejsze, wspomniane
modele matematyczne znajdujg uznanie u specjalistéw — niekto-
rych specjalistow, mozna bowiem zaobserwowac u lekarzy duza
niechgé do uczenia sie matematyki. Z tego, co powyze) powie-
dziatem, wynika, ze sg pewne dzialy biologii czy medycyny
znakomlclc poddajace si¢ modelowaniu matematycznemu, ale
ma to whasciwie miejsce wtedy, gdy odchodzimy od tego, czym
w istocie jest zywa materia. Modelujemy matematycznie tg
czeS¢ rzeczywistosci, ktbra jest niejako mechaniczna. Jak wigc
widzimy, zastosowania matematyki do biologii i medycyny sa
uzyteczne, ale dotycza, jesli tak mozna powiedzie, najbardziej
materialnej czedci Zywego organizmu, nic nie mowiac nam
o istocie Zzycia, ani tym bardziej o istocie §wiadomosci.

— A relacje matematyki z naukami spofecznymi, socjologig,
ekonomiq?

— Jezeli zalozymy, Ze w jaki§ sposdb rozumiemy zachowa-
nie pojedynczego czlowieka, to z tego wcale fatwo nie wynika,
Jak bedzie wygladalo zachowanie tharmu albo spoleczenstwa.
Mnie si¢ bowiem wydaje, ze skok jakosciowy pojawia sie po-
mi¢dzy pojedynczymi komérkami a $wiadomym organizmem
wielokomoérkowym, jakim jest czlowiek, nie za§ miedzy czio-
wiekiem a spoleczefistwem. Czlowiek nie jest molekula,
w kazdym z nas tkwi nieprawdopodobna liczba mozliwosci
reagowania. Ludzie bowiem dzialaja i pracuja nie tylko w za-
leznosci od swojej sytuacji ekonomicznej, jak chciat Marks, ale
zaleznie od swoich pogladdw, przekonah, a nawet przyna1e2~
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nosci narodowej i religijnej. Lat temu kilkadziesiat kazdy eko-
nomista, ktérernu méwito sig takie rzeczy, Smiat sie do rozpu-
ku, twierdzac, iz jest to podejScie nienaukowe. Obecnie poja-
wiaja sie prady w ekonomii, ktére zaczynaja uwzgledniaé uczu-
cia ludzi w stosunku do obiektéw ekonomicznych. Jestem abso-
lutnym zwolennikiem tege pogladu. Tak jak czg§cia marksizmu
jest materializm historyczny, tak czedcia moich pogladéw na te
zagadnienia jest idealizm historyczny. Uwazam bowiem, Ze
ekonomiczny rozwdj spofeczenstwa w duzej mierze jest zalezny
od ideologiczno-emocjonalnego nastawienia ludzi. Nie byt
ksztattuje Swiadomosé, ale §wiadomos¢ ksztattuje byt.

— Wiek XX przyniést glebokq rewolucje w podsiawach mate-
matyki. Mam na mysli grupe twierdzeri potocznie zwanych
twierdzeniami limitacyjnymi, a dowiedzionych przez Godla,
Skolema-Lowenheima, Churcha. Czy matematyk w swej pracy
Jjest Swiadomy ograniczen, jakie nakiadajq te twierdzenia?

— Najpierw wyjasnijmy krétko, o to tutaj chodzi. Dowodzac
jakiegos twierdzenia, matematyk musi przestrzega¢ pewnych
regul postqpowama podobnie jak szachista poruszajacy sie
goficem moze chodzié tylko po przekqtnej Wypowiedzi praw-
- dziwych twierdzefi jest wiele — porowna_]my je do calodci sza-
chownicy; ot6z poruszajac sig czarnym goficern nigdy do pew-
nych pol (bialych) nie dojdziemy, poniewaz nie pozwalaja na to
reguly gry. Kwestie te sa pasjonujgce dla specjalistéw z pod-
staw matematyki i wlaSciwie dla kazdego matematyka, kiedy
o nich my$li. Na ogét jednak, gdy zajmujemy si¢ swoimi
problemami, ograniczenia te umykaja. To jest cos takiego jak
to, iz kazdy z nas wie, ze bedzie musial umrzed, ale pracuje,
jakby miat zy¢ wiecznie. Matematycy zapominajg o tym, ze tak
niewiele mozna dowies¢ w stosunku do tego, co w matematyce
wazne, a co poza mozliwo$ciami dowodowymi. Mimo to stara-
my sie walczy< o t¢ niewielkg czastke znajdujaca si¢ w zasiggn
naszych mozliwoSci.

-— Panie Profesorze, matematyka podlega ewolucji. Bez
waqtpienia inny byt poziom Scistosci dowoddéw w Euklidesowych
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»Elementach”, inny jest we wspolczesnef matematyce. MySle, ze
takg linie demarkacyjng wyznacza osoba Weierstrassa...

— Tak, Weierstrass rzeczywiscie dokonal przelomu w na-
szym rozumienin: co to jest ScistoS¢ dowodu, zwlaszcza
w analizie matematycznej.

~ Moje pytanie brzmi nastepujqco: w jakim fierunku bedzie
ewoluowaé matemaiyka? Bo co do tego, Ze bedzie si¢ zmieniad,
nie mamy waipliwosci. Czy bedzie bardziej Scista i sformalizo-
wana, czy raczej nacisk bedzie w niej polozony na intuicje?

— Bardzo ciekawe i wazne pytanie. My nie zajmujemy si¢
matematyka, my tylko probujemy powiedzieZ co§ o niej
i w zwigzku z tym nie mozna by¢ tego zupetnie pewnym. Mo-
zemy sig myli€. Wydaje mi si¢ jednak, ze obecne trendy sa
niedobre. Powstaja duze grupy matematykéw uprawiajacych
dobrg matematyke, niestety w coraz mniej precyzyjny sposob.
Paru meich matematycznych przyjaciét z Warszawy 1 Torunia
odsadzi mnie od czci 1 wiary, ale ja wlasnie o polskiej matema-
tyce nie bgde méwil Zle. Bo w Polsce mamy jeszcze do czynie-
nia ze starg, dobrg tradycja precyzyjne) matematyki. Ale wias-
nie w dziedzinie, ktdra sie tez w Toruniu i Warszawie rozwija,
w teorii gladkich vkladéw dynamicznych, spotykamy duza
liczbe twierdzen sformutowanych i dowiedzionych w sposob,
ktory budzi v innych matematykéw powazne zastrzezenia. Na
przyklad dowdd twierdzenia o ergodycznosci modelu gazu
doskonalego zaproponowany przez Sinaia zawieral tyle luk, iz
jak glosi plotka, napisano wiele rozpraw doktorskich, by je
uzupelnié. Zresztg nie wiem dokladnie, jak ta historia si¢ skon-
czyla. Widzialem kiedy§ prace pisane przez specjalistow
w dziedzinie gladkich ukladéw dynamicznych, a dotyczace
ukladu Lorenza — znanego przykladu nasladujacego zjawisko
turbulenciji — w ktérych podano i udowodniono wiele wiasnosci
chaotycznych i... te dowody nikogo nie przekonaly. Trzeba si¢
pochwalié, ze pierwszy precyzyjny dowdd istnienia chaotycz-
nych rozwigzafn réwnania Lorenza podali matematycy polscy:
M. Mrozek i jego wspdlpracownicy z Krakowa. Co ciekawsze,
dowod ten byl jednym z pierwszych precyzyjnych, ale wspoma-
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ganych komputerowo. Obawiam sig, iZ bedzie sig pojawial
coraz wigcej niedobrej, nieprecyzyjnej matematyki. Wynika to
z dwdch rzeczy: pierwsza sprawa — matematyka jest trudna
i robi si¢ tym trudniejsza, im bardziej chcemy ja uprawiac
szczegblowo i dokladnie. Sprawdzenie wszystkiego niestychanie
opoZnia nasze postepy. Jesli pozwolimy sobie na pewna dowol-
nos$é, to idzie nam to znacznie szybciej. To, 0 czym méwimy,
jest najlepiej widoczne w pracy fizykéw. Prace fizykéw 59
prawdopodobnie najmnie] precyzyjne ze wszystkich zastosowaf
matematyki (znowu obawiam si¢, ze niektGrzy fizycy Smiertel-
ni¢ si¢ na mmie obrazy), ale w ten sposéb zawieraja wyniki,
ktore- mi imponuwja. Mamy ogromny szacunek dla fizykow.

bstrahunc od tego, ze zlg matematyk(; mogy robi¢ lndzie
ghapi, zyjqcy iluzja, ze matematyke¢ znajg i rozumieja, trzeba
stwierdzic, iz znakomici naukowcy, je§li chcg szybko osiagngé
daleko idace wyniki, nie mogg zwracaé uwagi na precyzje.
Z punktu widzenia czystego matematyka prace Einsteina nie sa
rozprawami bez zarzotu, Swoboda stylu miesza si¢ w nich
z glebig obserwacji. Oczywiscie, okazalo si¢, ze mozna wiele
rzeczy sformalizowac; dia szczegdlnej teorii wzglednosci mozna
poda¢ aksjomatyke i w rzeczywistosci wiele takich aksjomatyk
podano. Nawiasem moéwiac, nie pchnelo to w ogodle teorii
wzglednosci do przodu i raczej postep jest czysto estetyczny.
Otéz, cheac stosowaé matematyke, naukowcy niematematycy sa
zmuszeni robi¢ to — nazwijmy to umownie — byle jak. Inny
klasyczny przyklad to R. Feynman. Liczyt on calki w przestrze-
niach funkcyjnych (zwane dzi§ calkami Feynmana) w sposcb,
ktory kazdego matematyka must doprowadzi€ do rozpaczy. Ale
on je liczyl i nawet dostal Nagrode Nobla, wyjasniajac pewne
fakty z zakresu mechaniki kwantowej. Matematycy, siedzac
dziesiatki lat, prébujg policzyé to poprawnie; powstaja z tego
grube, wielotomowe dziela, ktGrych przestudiowanie w ciagu
jednego Zycia jest niemozliwoScia. Gdyby Feynman w ten spo-
s6b chcial budowac teori¢ calki, brakloby mu czasu na rozwa-
zanie zagadniefi mechaniki kwantowej. Wigc to jest jeden po-
wod. Drugi jest taki, ze uklady dynamiczne, o ktdrych tu méwi-
my, sa tak skomplikowane, ze w gruncie rzeczy sa bardziej
fizykalne niz matematyczne. W zwigzku z tym ludzie pracujacy
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w teorii gladkich ukladéw dynamicznych czgsto pozwalajg
sobie na pewien sposéb rozumowania zblizony raczej do rozu-
mowania fizykéw, Wiasciwie gdy si¢ czyta ksigzki Sinaia
i Amolda, to czesto ma si¢ wrazenie, ze si¢ stucha bardzo dob-
rego fizyka, bardzo zmatematyzowanego fizyka. Probowalem
dawaé do czytania studentom nizszych lat matematyki ksigzki
Arnolda z rownan rézniczkowych i musze przyznad, ze bylo to
bardzo demoralizujace. Arnold pisze w sposdb tak luZny, Ze
trzeba by¢ naprawde dobrym matematykiem, ieby zbudowal
pomlqdzy dwoma zdaniami poprawne przejscie logiczne. Czasa-
mi moze si¢ to nawet nie udaé. Z drugiej strony niejeden spe-
cjalista z teorii réwnan rozniczkowych dopiero z ksigzki Ar-
nolda moze zrozumied, czym si¢ naprawde zajmuje.

— Einstein powiedzial idedys, Ze matematycy wiedzq duZo,
ale nigdy to, o co ich pytajq fizycy. Tak wigc ze strony fizykow
réwniez pojawiajq sie zarzuty, Ze matematyka nie spetnia ich
oczekiwan.

— Oczywiscie. Nie chcg uzyC trywialnego poréwnania, ale
niektére kobiety prowadzg mieszkanie w taki sposéb, Ze jest
ono bardzo uporzgdkowane, tylko zy¢ si¢ w nim nie da. Otdz
matematycy robig cos takiego ze swojg naukyg — ona jest bardzo
porzadna, tylko niestety czasami juz si¢ do niczego nie nadaje.

— Panie Profesorze...

— Jesli mozna, chcialbym powrécié do poprzedniego zagad-
nienia, MowiliSmy o dobrej stronie odejscia od scistosci. Do-
poki Swiat bedzie tak postgpowal, Zze w czolowce begda szli
ludzie, ktorzy postgpuja nie precyzyjme a za nimi podazac bedg
ci, ktorzy dokonajq formalizacji, to wszystko w porzadku.
Mowi sig, ze XX w. jest wiekiem biologii, broni atomowej
i czego$ tam jeszcze, kazdy moze co$ tutaj dodac. Wedlug mnie
jest to rowniez wiek hochsztaplerstwa w nauce, a w szczegdl-
nosci w matematyce; powstaje takie mnostwo ghupich, niecieka-
wych 1 niewaznych twierdzefi i cale tomy niepotrzebnych roz-
wazaf, napisanych w dodatku w sposéb nieprecyzyjny, ze czlo-
wieka ogarnia przerazenie. Wlasciwie nie wymyslono idealnego
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systemu kontroli i przerazajaca jest mysl, Ze np. na jezyk polski
przekladane sa za drogie pieniadze ksiazki, ktére sa stekiem
nonsensOw, natomiast wspaniate pozycije nie sg thumaczone. To
jest tragedia, tragedia hochsztaplerstwa w nauce. Jest ono tak
duze, ze tracimy nad nim kontrol¢. I, o zgrozo, to sie¢ dzieje
takze w matematyce. Podkreslam, nie chodzi tu tylko o brak
Scistosci. To wspaniale, Ze Einstein i Feynman nie byli niewol-
nikami rygorystycznej precyzji i mogli dzieki temu dokonaé
rzeczy wielkich. Nie jest tez tragedia, ze Arnold i Sinai w teorii
gladkich ukladéw dynamicznych nie zatrzymali si¢ nad jakimis$
szczegotami. Oni poodkrywali tak piekne twierdzenia, stworzyli
od podstaw cale galezie nauki i otworzyli nam oczy na nowe,
interesnjace wiasnosci. Gdyby robili to z Weierstrassowsky
skrupulatnoscia, to prawdopodobnie do niczego nowego by nie
doszli. Wydaje mi sig, ze takim typowym przyktadem hochszta-
plerki jest tzw. synergetyka. Cafe opasite tomy poswigcone
synergetyce zostaly wydane przez jedno z najbardziej prestizo-
wych wydawnictw naukowych, Springer Verlag. Nie ma tam
nic nowego matematycznie, tylko stwierdzenia dobrze juz znane
i niedbale przedstawione. Smutne to jest, Ze najbardziej presti-
zowe wydawnictwo Swiata wydaje za cigzkie pieniadze ksigzki
bez zadnej wartosci.

— Czy w matematyce nastgpi unifikacja pozornie odlegtych
dziedzin, tak jak si¢ to dokonalo z algebrg i topologiq w topolo-
gii algebraicmej?

— Tak, stale bedzie sig dokonywat postep w unifikacji, ale
bedzie on znacznie wolniejszy niz postgp dyferenCJaCJl Nieste-
ty, w matematyce, jak i w medycynie, jesteSmy coraz bardziej
na to skazani.

— G.H. Hardy w swoich badaniach naukowych programowo
wybierat kwestie pozbawione mozliwosci jakiegokolwiek zasto-
sowania praktycznego. Pan Profesor postepuje odwrotnie, tzn.
zastosowania wyznaczajq obszar Paviskich zainteresowan: bio-
logia, medycyna. Dlaczego? Czy wigZe sig to z Panskim poglg-
dem na matemaiyke i jej zwiqzek z rzeczywistym Swiatem?

— Tutaj wiaza si¢ dwie rzeczy. Po pierwsze Hardy byl czlo-
wiekiem bardzo kontrowersyjnym. Takze ten jego poglad —
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cytujac bpa Pieronka wypowiadajacego si¢ w sprawie pewnego
ksiedza — to problem psychiatry, nie matematyka. Ale jest jesz-
cze druga kwestia. Naprawde wielkie zastosowania matematyki,
takie jakie robili Einstein, Smoluchowski, specjaliSci od mecha-
niki kwantowej czy fizyki atomowej, s3 niestychanie rzadkie.
To samo dotyczy zastosowai w biologii czy medycynie —
mozna znalezé w neurologii kilka prac matematycznych, kidre
zapisaly sie na trwale w historii zastosowan matematyki. Nato-
miast zle zastosowania jest bardzo latwo tworzyC. Sa uniwersy-
tety w Stanach Zjednoczonych, na ktérych w ogdle zlikwidowa-
no matematyke. Rozmawiatem z przyjaciéimi matematykami we
Wioszech i okazuje sig, ze tam panuje podobny poglad. Moim
zdaniem wynika to z tego, ze wielu ludzi produkuje $mieci,
posrod ktérych gina rzeczy naprawde wartoSciowe. Ale niestety
nie spos6b a priori okreslié, co jest §mieciem, a co nim nie jest.
Dopiero przyszios¢ bezbiednie pokazuje, ktére rezultaty sa
wartoSciowe. Mdwiagc krécej, najwickszym Zrddlem naszych
nieszczesSC jest pospiech. Nauka w tym wzgledzie nie jest wy-
jatkiem. Podobnie jest w literatarze i filmie.

— Powiedzmy teraz o Parskiej wspéipracy z panig
doc. Marig Wazewskq-Czyzewskq. Czego ta wspotpraca doty-
czyla, jakie wynikly z niej praktyczne zastosowania matematyki
w medycynie?

— Wazewska byla niezwykle uczciwym naukowcem. Miata
ogromng wiedzg hematologiczng i zdawala sobie przy tym
sprawe, ze niektére mechanizmy w hematologii mozna bedzie
opisaC matematycznie. W pewnym momencie brakio jej narze-
dzi matematycznych i ona mi o tych sprawach opowiedziala.
A mnie sig to po nocach $nile. Po jakim$ czasie zaproponowa-
fem jej kilka modeli i ona wybrala z tych moich pomystéw to,
co uwazala za biologicznie najciekawsze, doprowadzajac mnie
zreszta niejednokrotnie do rozpaczy, bo przez t¢ jej uczciwosé
modele bardzo piekne, a tylko troche zalgane, musieli$my od-
rzucié. Ot6z, coSmy w rezultacie zbudowali? Zbudowali$§my
model, ktéry w jezyku matematyki nazywa si¢ nieliniowym
réwnaniem rézniczkowym z opdznionym argumentem. Ma on
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pewne wiasno$ci wymykajace si¢, a nawet, zdawaloby sie,
uragajace zdrowemu rozsgdkowi. W tym przypadkn, jak mawial
prof. Opial, matematyka jest madrzejsza od matematyka.

W poréwnaniu z innymi systemami uklad krwiotwérczy
dziata bowiem stosunkowo prosto i pierwszy doczekat si¢ mate-
matycznych préb opisu. Krwinki sa produkowane w szpiku
kostnym i po przekroczeniu bariery szpikowej dostajg sig do
krw1ob1egu Tarn wypelnlajq SWO_]B funkcje (np. czerwone trans-
portuja tlen), nie rozmnazaja si¢ 1 po WyCzerpaniu rezerw enzy-
matycznych sa wchianiane przez ustréj). Mamy tu wigc wyraz-
nie wyrdznione dwie fazy: okres produkcji (rozmnazania sig)
w szpiku kostnym i okres funkcjonowania w krwiobiegu. Mig-
dzy tymi fazami istnieje Scisle sprzezenie. Jesli w krwiobiegu
krwinek jest zbyt malo, produkcja ukladu krwiotwérczego wzra-
sta; jesli jest ich zbyt duzo — maleje. Uklad krwiotwérczy rea-
guje jednak z niewielkim opdznieniem, jednego do trzech dni.
W sumie mamy wigc sytuacje, ktdéra moze by¢ dobrze opisana
przez réwnanie rézniczkowe z opdzZnionym argumentern. Moze-
my wiec do ukladu krwiotwdrczego zastosowal nasz teorig
i zaobserwowac, co sig dzieje przy schorzeniach wydluzajacych
czas reprodukeji krwinek. Zgodnie z nasza teorig powinny si¢
pojawiaC oscylacje poziomu krwinek, poczitkowo regularne,
potem chaotyczne. Wreszcie moze nastapié¢ przekroczenie gra-
nic tolerancji ustroju. Krzywe $miertelnodci powinny byé wy-
kladnicze. Zgadza si¢ to doS¢ dokiadnie z rzeczywistym prze-
biegiem nicktérych biataczek.

Majac model procesu, mozna nim sterowac. Proby takie
udaly si¢ Wazewskie). Docent Wazewska, wykorzystujac do
planowanej terapii rozwigzania badanego przez nas réwnania
rézniczkowego, pomogla w istotny sposdb kilku pacjentom
z anemia polekowa.

Jezeli nawet w minimalnym stopniu moja praca si¢ do tego
przyczynﬁa to moze jest to najwartoSciowsza rzecz, jaka
w zyciun zrobilem.

Katowice, marzec 1998 r.
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Kazimierz Rogoziniski

Imperatyw zaspokajania potrzeb
i przezwyciezanie go

Between the idea
And the reality

Falls the Shadow
T.S. Eliot

I. Poglebionej analizy naukowej tego, czym byt soc-kom'
(zapoczatkowane] przez K. Poppera, ze znaczacym udzialem
autorow polskich), nie mozna oczywiscie uzna za zakoficzona.
Nalezy oczekiwaé, ze rozliczanie si¢ z minionym okresem be-
dzie trwal znacznie diuze], poniewaz jest niemal niemozliwe
sporzadzenie jednego globalnego rachunku strat i krzywd. Po
tym jak pod koniec ubieglego roku we Francji zostala opubliko-
wana ,,Czarna ksigga” dokumentujaca zaglad¢ 100 mln istniefi
ludzkich, nie moze by¢ juz mowy o jakimkolwiek bilansie.
Tych ofiar nie mogg zréwnowazyC zadne osiggnigcia, gdyby
nawet takowe byly.

W chiodnej analizie intelektualnej formacja soc-kom jawi
sie jako opancerzony Lewiatan z ,miekkim” wnetrzem. O ile
zbrojne rami¢ wladzy ludowej wymuszato postuch i unieszkod-
liwiato dzialaIno$¢ niepokornych, to ,,mi¢kkie wngtrze” neutrali-
zowalo brutalizm (wabito i mamito masy obietnica Zycia, ktére
miato byé ,lekkie, fatwe i przyjemne”). W prezentowanym
artykule chcialbym sformutowaé i chocby czedciowo zweryfiko-
wad teze nastgpujaca: to, ze paternalizm mieszat si¢ z autoryta-
Tyzmem, a totalitaryzm byl przesigkniety opiekuiiczo$cia, wyni-

*Wprowadzam t¢ ,zbitke” dwu wyrazéw po to, by unikngé jatowej dyskusji, czy
Juz komunizm, czy jeszcze socjalizm.
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kalo stad, ze w swoich glebszych podstawach gléwne idee soc-
-komu miaty rodowdd hedonistyczny. Wyrazaly sie one nie
tylko w wykorzystaniu aksjomatu-imperatywu zaspokajania
potrzeb jako nowej wersji ,opium” (nie tylko) dla ludu, ale
W uznaniu go za priorytetowy.

IL. Od kazdego wediug zdolnosci, kazdemu wedlug potrzeb.
Ktéz nie znal tego hasla. Sformulowane (W te] postaci)® przez
K. Marksa i puszczone w obieg pobudzato nie tylko wyobraz-
nig, ale mobilizowalo do konkretnych dzialafi. Brzmialo jak
wyzwanie rzucone staremu Swiatu. Miato by¢ pierwszym przy-
kazaniem nowej moralnosci i podstawowym prawem wyrastajg-
cej z niej gospodarki. Realizacja tego hasla miata przebiegad
jednoczesnie na trzech plaszczyznach: znalazta praktyczng reali-
zacje w budowie spoleczenstwa socjalistycznego; stafa si¢
przedmiotem naukowych interpretacji i analiz; miata postuzyc
do przebudowy Swiadomosci spoleczne), tak izby ludzie uwie-
rzyli w to, ze budujg na ziemi krélestwo szczgsliwosci. Rzeczy-
wiscie, jesli chodzi o nauke, to wiele udalo sig osiggnaé,
0 czym niechaj §wiadczy cytat pochodzacy z pracy wybitnego
polskiego soqologa Zgodnie z podstawowym celem gospodarki
socjalistycznej, zmierzajgcej do maksymalnego zaspokajania
stale rosngcych potrzeb ludnosci, konsumpcja ma przede
wszystklm podstawowy cel gospodarczy, kazdemu wedtug
potrzeb®, Ale nawet wéwczas, kiedy 0w cel prébowano nieco
zhagodzié, przyjmujac np., 2e jest nim mworzenie ekonomicznych
warunkéw dia wszechstronnego rozwoju cztowieka, czlonka
spoleczeristwa socjalistycznego”, nigdy nie odstapiono od reali-
zowanego w polityce spoleczne j _egalitaryzmu. W pewnym
sensie coraz mniejsze znaczenie miato CO, ale ciagle wazne
bylo to, by KAZDEMU.

W literaturze radzieckiej autorstwo tego hasla przypisuje si¢ takze Leninowi.
K. Poppet w Spoleczefistwie otwartym zwraca uwage na jego chrzedcijafisky geneze
(Dz 2,44-45). Wypada dodaé, ze na péiniejszg jego modyfikacje wywarl wplyw 2 Tes
3,10.

*). Szezepaifiski, Rozwazania o konsumpceji i polityce spolecznej, Warszawa 1978,
s. 49,

‘B. Minc, Ekonomia polityczna socjalizmu, Warszawa 1979, s. 100-102.



Imperatyw zaspokajania potrzeb i przezwycigianie go 295

Maksymalne zaspokojenie potrzeb catego spoleczenstwa’
zostalo uznane za zadanie absolutnie priorytetowe, a jego reali-
zacje gwarantowala konstytucja PRL. Warto moze przytoczyé
stosowne artykuly ustawy zasadniczej, choéby po to, by przesle-
dzié, jak cele POLITYCZNE zostajg Scisle zespolone z GOSPODAR-
CZYMI Oto w konstytucji z 1952 1. (art. 3, pkt 5) czytamy: PRL
zabezpiecza staly wzrost dobrobytu, zdrowotnosci i poziomu
kulturalnego mas ludowych. Prezydent B. Bierut natomiast tak
objasnial zasady socjalistycznego gospodarowania: W krajach
Demokracji Ludowej, ktére budujq socjalistyczny ustréj spolecz-
ny, podstawowym prawem gospodarki narodowej I podstawo-
wym zadaniem polityki wiadzy ludowe] jest zabezpieczenie
w maksymalnym stopniu rosngcych potrzeb materialnych i kul-
turalnych mas pracujgcych®. Natomiast w znowelizowanej
w 1976 1. konstytucji PRL art. 4 ma nastgpujaca postal: Pod-
stawowym celem dziatalnosci paristwa jest wszechstronny roz-
woj spoleczeristwa socjalistycznego, rozwdj tworczych sit naro-
du i kazdego czlowieka, coraz lepsze zaspokajanie potrzeb
obywateli.

Z przytoczonych cytatéw wynikajg (przynajmniej) trzy naste-
pujace spostrzezenia:

— Potwierdza si¢ wyjatkowe znaczenie, jakie przypisywano
zaspokajanin potrzeb, a Swiadcza o tym chociazby numery
odpowiednich artykutéw (3 i 4) w konstytucji.

— Nie ulega watpliwosci, ze cala odpowiedzialnosé za zaspo-
kajanie potrzeb bierze na siebie wladza ludowa badZ rzad.

~ Nie bez znaczenia jest rodzaj i kolejnosé podmiotéw, kté-
rych potrzeby maja byC zaspokajane; sg to wigc: masy pracuja-
ce, spoleczefistwo socjalistyczne, nardd, a wreszcie czlowiek,
chociaz byé moze w tym porzadku jest wiecej szczerosci niz
w niektérych konstytucjach krajéw soc-kom ludowych, deklaru-
jacych, ze: W CENTRUM wszelkich wysitkow spolteczefistwa so-

*Mata encyklopedia ekonomiczna, s. 118.

*B. Bierut, Referat wygloszony na posiedzeniu Sejmu Ustawodawezego, 18 VII
1952, O projekeie Konstylucji PRL, opublikowany nastgpnie jako Wprowadzenie do
Konstytucji PRL, Warszawa 1952,
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cjalis;ycznego i Jego panstwa znajduje sie czlowiek (konstytucja
NRD

Pagistwo ludowe przyjelo zatem na siebie wszystkie podsta-
wowe funkcje, a wigc gospodarczo-organizacyjng, kulturalno-
-wychowawcza, a takze funkcje regulacji rozmiaru pracy i spo-
zycia. Tak rozlegly zakres kompetencji nie powinien jednak
budzi¢ podejrzes, skoro dawal obywatelom KOMFORT psychicz-
ny; zdawszy si¢ na omnipotencje pafistwa, nie musieli si¢ juz
sami o nic troszczy¢, nawet o swoje potrzeby. Ale taki uklad
grozil niebezpieczefistwem pociagniecia Lewiatana do odpowie-
dzialnosci, gdyby w maksymalnym zaspokojeniu potrzeb poja-
wily sie jakie$ przeszkody. Z tego tez wzgledu nieodzowne sie
stalo przeformutowanie Marksowskiej zasady. Odstapiono (na
razie) od jej realizacji az do momentu zbudowania fazy komu-
nizmu, w ktdrej zniknie wszelka merownosc w rozdzielaniu
produlctow miedzy czlonkéw spoteczefistwa’. Na okres przejs-
ciowy zmodyfikowano t¢ zasad¢, nadajac jej Leninowskie
brzmienie: od kazdego wedlug zdolnosci, kaidemu wedtug pra-
cy. Nie mialo wigkszego znaczenia, ze podpisatby si¢ pod nia
kazdy kapitalista.

Jednak pomimo ogromu odpowiedzialnosci i zlozonoSci
zadaf centralny planista musial mie¢ jasna wizje ideologiczng
modelu socjalistycznej konsumpcji i to nie tylko w skali makro
(spoleczefistwo socjalistyczne, lud pracujacy, nardd), ale takze
w odniesienin do gospodarstw domowych. Zadanc sobie wiele
trudu, by urzeczywistnic t¢ wizje. Bez przerwy wypracowywano
i doskonalono niezawodny system sterowania gospodarka,
a z drugiej strony obmyslano sposoby skutecznego ksztaltowa-
nia zachowan konsumpcyjnych obywateli. Mechanizm wydawal
si¢ prosty: okresliwszy, jakie potrzeby spoleczne i w jakiej
kolejnosci nalezy zaspokajaé, centrum gospodarczo-polityczne
wprowadzalo je do planu ogélnogospodarczego, a nastepnie tak
dobierato narzedzia sterowania, aby przedsi¢cbiorstwa wytwa-
rzaly dobra odpowiadajace arbitrainie ustalonej strukturze

" Teoria pafistwa socjalistycznego (praca zbior.), Akademia Nauk ZSSR, Warszawa
1976, s. 147-148.
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potrzeb. Robiono wszystko, by nie dopuscié: aby hierarchia
i struktura potrzeb konsumpcyjnych ksztattowala si¢ pod wply-
wem najba.rdzw_] oplacalnej dla przedsi¢biorstwa struktury pro-
dukcji® ani tym bardziej, by przedsigbiorstwa w gospodarce
‘;oc_;ahqtyczne] nastawity si¢ na zysk. Ich celem miato byé wy-
konywanie zadaii ogdlnoparistwowego planu gospodarczego
Nie wchodzil juz w rachube Zaden zywiolowy rozwd) ani
dzialanie ukrytego mechanizmu rynkowego. Zycie gospodarcze
mialo by¢ racjonalne, to za$ mialy gwarantowaé optymalne
decyzje planistycznego centrum. Aby nowy sposéb gospodaro-
wania byl sprawniejszy, wydajniejszy i bardziej niezawodny,
cele musiaty by¢ formulowane jasno i konkretnie, ale jedno-
cze$nie globalnie i1 zadaniowo. Oczywiste jest, ze moglo je
formutowac tylko centrum, bo jedynie ono mialo jasng wizje
wszystkich zadafi stojacych przed gospodarka. Sferze czystej
abstrakcji pozostawiono kwestig, czy przedsigbiorstwo moze
efektywnie realizowa¢ pochodzgce z gory i narzucone mu cele.
W ten sposob zostala rozerwana naturalna wigz podazy z popy-
tem. Ten ostatni nie tylko nie stymulowal wzrostu podazy, ale
przez brak zwigzkn z nig stawal si¢ dla niej stalym zagroze-
niem. Poniewaz popyt nie dawat si¢ jednak utrzymac w zapla-
nowanych karbach, przysparzat wladzy najwigcej problemow.
W owych zmagamach si¢ polityki gospodarczej z ,krnagbrnym”
popytem wielce pomocna okazala si¢ nauka, a wszechstronnie
przez nia swiadczone ustugi pozwolily wypracowaé pewne alibi
uzasadniajace niewywigzywanie si¢ z realizacji celu obwarowa-
nego konstytucja. Takim mecnym wsparciem byla rozwijana
przez nauke o konsumpcji ,pigtrowa” teoria potrzeb; po pierw-
sze wyjaSniala, ze potizeby wyzsze nie moga w ogoéle zaistniec,
dopdki nie zostang zaspokojone potrzeby usytuowane na niz-
szych pietrach (a wigc nie mozna bylo wyposazy¢ pieter polo-
zonych wyzej, dopoki nie urzadzi si¢ nizszych kondygnaciji).
Uzyty tutaj zargon budowlany nie jest bynajmnicj niestosowny,

*K. Piotrowski, Stosunki ckonomiczne w rozwinigtym spoleczenistwie socjalistycz-
nym, Warszawa 1981, s. 138-139.
*B. Minc, dz. eyt., s. 112.
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rzeczywiscie chciano ,,zbudowac” nowego czlowieka. Po dru-
gie, z koncepcji hierarchicznej struktury potrzeb wynikala
w sposob oczywisty kolejnos¢ ich zaspokajania, uzgadniana
kazdorazowo z nadrzgdnymi priorytetami rozwoju spoteczno-
-gospodarczego. A celami tymi byty: najpierw odbudowa kraju
ze zniszczen wojennych, intensywna industrializacja, wreszcie
zintegrowany rozwoj infrastruktury spoteczno-gospodarczej. Ten
ostatni znalazt najpelniejszy wyraz w ,dekadzie sukcesu™ lat
siedemdziesigtych.

Pomna wydarzefi z 1970 r. wladza uvznala wreszcie — w spo-
s6b nie budzacy zadnych watpliwosci — nadrzedna pozycje
celéw spolecznych nad gospodarczymi. W teorii i praktyce
zycia gospodarczego zostaje odkryta konsumpcija, uznana teraz
za podstawowy mechanizm napgdzajacy rozwdj gospodarczy
kraju. Rozbudzone potrzeby miaty mobilizowal do wydajniej-
szej pracy, ta zas miata zapewnia wzrost poziomu konsumpcji;
poniewaz potrzeby rosng w sposéb nieograniczony (apetyt
roénie w miar¢ jedzenia”), wbudowany w system gospodarczy
konsumpeyjny ,rozrusznik” miat petni¢ rolg mezawodnego
akceleratora wzrostu. Zapomniano tylko o jednym: Ze dypami-
czny rozwéj gospodarczy wymaga wzrostu akumulacii, a jesli
jej udzial w dochodzie narodowym wzrasta, to udzial konsump-
cji musi spadaé. Ale byl to drobiazg. Salwowano si¢ importem,
a najprzedniejsze umysty byly zajete opisywaniem owocOw,
jakie miala zrodzi¢ na polskiej glebie dokonujyca si¢ wiasnie
rewolucja naukowo-techniczna. Zamierzenia rzeczywiscie byly
ambitne. Ich ukoronowaniem bylo wypracowanie nowej wizji
§wiata, w ktorej podstawowym elementem jest NOWA SYLWETKA
JEDNOSTKI, jej odczucia i dgZenia, jej motywacje postgpowania
oraz jej rosngce potrzeby wraz z mozliwosciami zaspokajania.
I jak pisat dalej K. Secomski, wizj¢ te dopelnia nowy obraz
ROZWINIETEGO SPOEECZENSTWA SOCJALISTYCZNEGO ¢ radykalnie
odmiennej strukturze, tendencjach i kierunkach rozwoju,
uwzgledniajgcego  szybkie narastanie potrzeb kulturalnych
i socjalnych odczuwanych przez najszersze warstwy ludnosci
i wymagajqcych coraz lepszego zaspokojenia. Cytat ten pocho-
dzi ze wstgpu, ktéry K. Secomski napisat do bardzo glosnej
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wowczas pracy ,Granice wzrostu”'. Warto przywotaé ten

autorytet naukowy (profesor, doctor honoris causa itc.) i polity-
czny (wicepremier) chocby dlatego, ze wyrazal on niezmgcony
optymizm ekipy rzadowej. Rodzima gospodarka, ktra wlasnie
wkraczala w nows faz¢ rozwoju jakosciowego, byla ponad
i poza jakimikolwiek barierami wzrostu i nie nalezalo si¢ przej-
mowaé przestrogami ,rzymskiej Kasandry”.

Bez popadania w przesad¢ mozna wigc skonstatowaé, pyta-
jac: CZY KIEDYKOLWIEK. I GDZIEKOLWIEK NA SWIECIE ISTNIALY
ROWNIE SPRZYJAJACE WARUNKI DO ZASPOKAJANIA POTRZEB?
Wiasnie owo zaspokajanie zostalo uznane za podstawowy cel
gospodarki soc-komu i po wielekro potwierdzone. Realizacje
tego celu gwarantowala wiadza pafistwowa, a w jego osiaganie
zaangazowalo si¢ niemal cale ,.spoleczefistwo gospodarujace”.

Tak dobrze zapowiadajgca si¢ dekade przerwal kryzys, spra-
wiajac, ze wiele z opracowanych wéwczas programéw wzboga-
cito jedynie zbiory muzeum utopii XX w.

III. Zasadnicza trudnos$¢ zaczyna si¢ dopiero wtedy, kiedy
nalezy przej$¢ do oceny. A wigc po pierwsze: W jaki w miare
»Zobiektywizowany” sposOb mozna zmierzy¢ POZIOM zaspoka-
jania potrzeb? Jesli zgodzimy sig, ze w ostatecznosci Swiadcza
o tym m.in. WARUNKI zycia danego spoleczefistwa, to zaraz
wylania si¢ nastgpne pytanie: Co mialoby SwiadczyC o tych
warunkach? Jakie dane wybra€ i jaki okres do zilustrowania
ich? Czy wystarczy przytoczyé dane pochodzace z jednego
tylko roku? Z kolei, jesli bgdziemy badaé dynamike spozycia,
to trzeba wybrac jakis rok ,wyjsciowy”. Taka stala bazg odnie-
sienia w badaniach tego rodzaju sy zazwyczaj powojenne lata
czterdzieste i pigédziesiate. Jest to jednocze$nie baza niezawod-
na, bowiem kazda krzywa obrazujaca dane zjawisko rosnie,
jakkolwiek niektére wykazuja ogromne wahania. Do tego do-
chodzi jeszcze zapewniemie poréwnywalnosci danych, ich

YK. Secomski, Wstep do: D.L. Meadows i in., Granice wzrostu, Warszawa 1973,
5. 23-24.
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usrednienie, agregacja, wybdér odpowiedniej metody ich prze-
tworzenia... i1 czekamy na wynik (przytocze go za chwilg).

Autorowi opracowania’, po ktére siggam, udalo si¢ jako$
wszystkie te trudnoSci przezwycigzyC. Jak przystalo na do-
Swiadczonego badacza-specjalistg, jego ekspertyza jest metodo-
logicznie bez zarzutu; bogaty materiat statystyczny czyni wiary-
godnym koficowy wniosek. Brzmi on tak: stosunkowo wysoki
stopiefi zaspokojenia potrzeb obserwuje sig w przypadku wyzy-
wienia, bezpieczenstwa spolecznego, zdrowia 1 mieszkania.
Znacznie nizszy jest stopief zaspokojenia potrzeb w zakresie
oSwiaty, kultury i komunikacji'.

W ten sposOb otrzymujemy empirycznie potwierdzony sad, iz
na zapoczatkowanej w latach czterdziestych krzywej (nalezato-
by dodaé: bardzo krzywej) wzrostu obrazujace] zaspokajanie
potrzeb wyzej usytuowaly sie potrzeby podstawowe, a znacznie
nizej potrzeby nazwane vmownie wyzszymi. Niedosyt wynika-
jacy z takiej konstatacji jest oczywisty. Daremnie szukalibySmy
W cytowanym opracowaniu wnioskow bardzie) jednoznacznych,
aczkolwiek czastkowych, odnoszacych sig¢ do jakiegos okresu
lub do jednego z siedmiu komplekséw potrzeb. Nic z tego.
Autor jest rzeczywiscie bezradny, bowiem jedne wyliczenia
wskazuja na znaczny wzrost, inne na wzrost niewielki badz
nawet regres. Graficzne przedstawienie tych zalamai na krzy-
wej wzrostu przypomina EKG. Jesli na podstaww elektrokardio-
gramu mozemy wrnioskowaé o stanie miesnia sercowego, to
wykresy Sciezek ,,wzrostu” jak najlepiej Swiadcza o wytrzyma-
lodci spoleczenstwa polskiego, ktore JAKOS zniosto kilkakrotne
zalamanie si¢ stanu ,zdrowotnosci” czy depresje kulturalne,
z ktdrych ostatnia (1982-1983) oznaczala spadek do pozmmu fat
plchzwmqtych

A moze badanie dynamiki wzrostu nalezaloby zastapi€ inna
metoda? Niestety, mozliwo$ci zmiany metody sa bardzo ograni-
czone. Mozna wprawdzie badaé — i to nawet dos$¢ szczegdlowo

"Cz. Bywalec, Poziom 2ycia spoteczefistwa polskiego w latach 1945-1985, ,Eko-
nomista”, or 1/1987.
27a przytoczonymi tu 7 agregatami potrzeb kryje sie 25 miernikéw czastkowych.
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— poziom spozycia w DANYM (wybranym roku) albo tez prowa-
dzié poréwnania miedzynarodowe, starajac si¢ okreslic, jaki jest
poziom zycia w RFN 1t PRL, w Warszawie 1 Paryzu, ale i tak
nie ustrzezemy sig¢ przed zarzutami. W pierwszym przypadku
krytycy wytkna nam, ze w innych latach poziom spozycia mogt
si¢ ksztattowac inaczej, zas w sytuacji drugiego rodzaju zarzucg
nam, e porownujemy rzeczy nieporéwnywalne. Ale czasami
(przy odrobinie szczeScia) udaje sig osiagnaé stan komfortu
analitycznego umozliwiajacy zestawienie identycznego obiektu
w dwu réznych sytuacjach historycznych. Taka okazja sie wias-
nie nadarza: dzigki zachowanym statystykom (niemieckim)
mozliwe sig staje przeprowadzenie BEZPOSREDNIEGO poréwna-
nia poziomu Zycia mieszkaficow mojego miasta, Poznania,
osiagnietego  w latach 1910-1912, z pozicmem zycia
w 1986 r.

Poznan 1910 Poznan 1986
liczba mieszkaficéw 156 tys. 570 tys.
woda :
zuzycie wody 1 osobe/dziert 100
wodocigg w m/100 mieszk. m,s ]
gaz
w m’ rok/mieszkafica 64,5 1104
prad
w kWh rok/mieszkafica 324 605
Smiertelnosé niemowlat
$mieré do 1. roku zycia na
tysigc urodzefi 182 212+

W tym celu wykorzystuje dwa Zrédla. Historyezne dane statystyczne zaczerpha-
lem z pracy: M. Hietala, Services and Urbanization at the Turne of the Century,
Helsinki 1987 (passim). Natomiast dane bieZgoe pochodza z Rocznika statystycznego
woj. poznariskiego, Poznati 19587 i dokumentujg kodcowy faze soc-kom.
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Ushigi medyczne

lekarze pa 100 tys. mieszk. 104 340
dentysci v o 13,3 83,0
§redni persone! medyczny na

100 tys. mieszkaficéw 627 685
I67ka szpitalne na 1000 miesz-

karicow 8,5 7,3+
Ustugi

udzial zatrudnionych w danym
dziale w stosunku do ogéhu
zatrudnionych (%) handel 10,9 3,9++
Ushugi bytowe

(ushigi osobiste, shuzba doino-
wa, zaklady szewskie, krawiec-
ki, pralnie) 14,8 6,0+ ++

Objadnienia: + - wskaZnik dla calego woj. poznafiskiego
++ - zatrudnieni w handlu detalicznym
+++ — przecigine zatrudnienie w placéwkach ushig byto-
wych

Powyisze zestawienie mozna interpretowaC i oceniaC na
rézne sposoby. Aby jednak jego wymowa byta bardziej jedno-
znaczna, przyjrzyjmy sie nieco blizej zuzyciu gazu i pradu.
Osiggane w 1986 r. normy zuzycia przewyzszaly tamte sprzed
75 lat blisko 20-krotnie; zuzycie pradu wzrosto 17-krotnie; gazu
18-krotnie. Jest to bez watpienia ogromne osiggnigcie i tak je
nalezy oceni<, chociaz znajda si¢ tacy, ktorzy przyznaja racje
sceptycznemu sgdowi W. Sombarta, ze jedna pomoc domowa
jest wiecej warta niz sto koni mechanicznych tkwigcych
w urzagdzeniach zmechanizowanego sprze¢tu gospodarstwa do-
mowego, zasilanych oczywiScie pradem. Rezerwe w wypowia-
danych ocenach nzasadnia i to, ze wlasnie owe ,,usthugi” energe-
tyczne sa elementem infrastruktury technicznej i z tej przyczyny
nalezaloby méwic€ o przemystowych formach ich ,Swiadczenia”.
Poniewaz nie sg ustugami w $cistym znaczeniu tego stowa,
nadzwyczajny ich wzrost nie mogt byc bezposrednio stymulo-
wany koniecznoscig - zaspokajania potrzeb konsumpcyjnych.
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Swiadczyloby o tym nie tylko czeste wylaczanie pradu jako
sposéb na rozladowanie szczytu energetycznego ale takze przy-
toczony przez Gabriela Janowskiego ,bilans” energetyczny'*:
28% energii zuzywato hutnictwo, dajac w zamian 4% dochodu
narodowego, natomiast rolnictwo, wytwarzajac 30% dochodu
narodowego, zuzywalo 6% energii. [le zuzywaty gospodarstwa
domowe? Dokladnie nie wiadomo (moze 15%?); jedno nato-
miast bylo pewne, to mianowicie, ze zawsze zajmowaly pierw-
sza pozycje na liscie ,,0szczednosciowych” wylaczen pradu.
Zasadne wydaje si¢ pytanie o to, jakie wymierne korzysci
z redlizacji tych ambitnych zamierzen mogt dostrzec i doSwiad-
czyC przecigtny mieszkaniec Poznania? W jakim stopniu daze-
nie do maksymalnego zaspokojenia potrzeb spolecznych zaowo-
cowalo zmniejszeniem ucigzliwosci zycia, poprawa warunkéw
zycia opieki medycznej itp.? Innymi stowy jest to pytanie
0 miejsce ustug w tym modelu: socjalistycznego spoleczefistwa
konsumpcyjnege. Odpowiedz wydaje sie raczej _]ednoznaczna
Z wyjatkiem uslug stomatologicznych z punktu widzenia miesz-
kaficédw Poznania szumnie deklarowane cele i realizowana przez
40 lat polityka spoleczno-gospodarcza nie przyniosta w dziale
ustug wigkszych zmian, chociaz — natrgtnie przypomng — abso-
lutnym priorytetem bylo maksymalne zaspokajanie potrzeb.

IV, Programu zbudowania krélestwa szczg§liwosci na ziemi
nie udalo si¢ zrealizowad, chociaz zostaty mu podporzadkowane
niemal wszystkie zasoby, a w jego realizacje musieli sie why-
czyC wszyscy obywatele. Nie moglo si¢ to udac, bo: wiadomo,
Ze potrzeby zawsze wyprzedzaja mozliwosci (zdolnoéci ich
zaspokojenia); gospodarka soc-komu byla w stanie generowal
jedynie niedobory. I bylo o tym wiadomo.

MieliSmy wiec do czynienia z jednej strony z klamstwem
obleczonym w majestat prawa, z drugiej za$ z zupelng kompro-
mitacja nauki, skoro socjalizim byt nie tylko realny, ale i nauko-
wy i mial swoje ,,autorytety” takze i PRL-u.

* Konfrontacje”, nr 6/1988,
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Stwierdzajac powyzsze, pewnie niczego specjalnie oryginal-
nego nie odkrywam, sadz¢ natomiast, Ze ciggle zbyt mato uwagi
poSwiecamy na analize nastgpstw wynikajacych z faktu, Ze
spoleczefistwo socjalistyczne bylo réwniez spoleczefistwem
konsumpcyjnym, a scisle sie wyraidjqc mozna powiedziec, ze
bylo bardziej konsumpcyjne niz produkcyjne. Spytajmy wiec,
jak $wiadomos¢ spoleczna ksztaltowana w formacji soc-komu
okresla jeszcze dzi§ ETHOS i PRAXIS.

Wydaje sig, ze chociaz era zinstytucjonalizowanego hedoniz-
mu mineta bezpowrotnie, to Schadenfreude z fiaska, ktdre przy-
bralo postac ,siermieznego” socjalizmu, nie jest jedyna spusciz-
ng po ,minionym okresie”. To, co pozostato, i teraz stanowi
pozywke dla wykwitdw ostentacyjnego konsumizmu, trwa
i egzystuje w postaci ,samotnych wysp”. Ich mieszkafdcy (two-
rzacy zatomizowane gospodarstwa domowe) sa Swigcie przeko-
nani, ze jedynym ograniczeniem dla konsumpcji jest uzyskana
przez nich zdolnoé¢ platnicza. Przeciez potrzeby sa wiasnie po
to dane czlowiekowi, by je zaspokajal. W przeciwnym razie c6z
innego mialtby do roboty?

Postawa uwzgledniajaca mozliwos€ przezwyciezania potrzeb
jest jedynym zboczeniem, ktérego wspodtczesna cywilizacja nie
jest w stanie tolerowac.

Czlowiek skupiony wylacznie na zaspokajaniu swych potrzeb
jest jednak — wbrew temu, w co chcial wierzy¢ T. Merton —
»samotng wyspg”. Bodaj najtrudniejsza do przezwyciezenia
(s)puscizng otrzymana w spadku po PRL-u be¢dzie odbudowa
tkanki spolecznej wypehiajacej pusta przestrzef miedzy rzado-
wym centrum decyzyjnym (niegdys skoncentrowanym przede
wszystkim na dzieleniu tego, co si¢ udato wytworzy¢) a skupio-
nymi na wlasnych potrzebach gospodarstwami domowymi.
Ekonomia polityczna socjalizmu wypracowata wreszcie,
a centrum zaakceptowalo cybernetyczny model sterowania
konsumpcija, ktéry byl budowany na nastgpujacych zaleznos-
ciach: im bardziej rozbudzone potrzeby, tym wyzsza konsump-
cja, im bardziej podaz odstaje od popytu, tym bardziej potrzeb-
na jest dystrybuujaca funkcja wladzy. Nastepstwem odkrycia
takich zaleZznoéci kierujacych zyciem spolecznym byto pozba-
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wienie aktu konsumowania jakichkolwiek odniesiel etycznych.
Skoro reglamentacja towardéw (realizowana wedle norm wymys-
lonych w centrum) byla najwyzsza forma dystrybucji, wigc
kazdy bral, co dawali (co rzucili — jak si¢ wtedy moéwilo
i w tym trafnym okreélenin pobrzmiewa przypadkowos¢ rzuca-
nia ochtapéw). W tym socjalistycznym przypadku imperatyw
zaspokajania potrzeb réznit si¢ od kapitalistycznego tylko pod
jednym wzgledem: ten drugi zaktadal mozliwo§é wybori.
Wspélne im bylo to, ze przymus zaspokajania potrzeb nie ma
nic wspdlnego z etyka. Jest nieetyczny, bo hedonizm nie ma nic
wspdlinego z etyka.

Koncentracja na zaspokajaniu potrzeb nabralaby wymiaru
etycznego dopiero wowczas, gdyby dostrzegala innych ludzi
réwniez potrzebujacych. Dopiero wowczas w bezmysinym
schemacie: podnieta — u§wiadomienie potrzeby — zaspokojenie,
moze sig zrodzi¢ nastepujaca watpliwosé: JESLI JA, TO MOZE
JUZ NIE KTOS INNY? JESLI JEDNAK TAK, TO ZA JAKA CENE?
1 czy W OGOLE MUSZE?

V. Zastanéwmy si¢ na koniec, jakie sa szanse wpisania kon-
sumpcji w kontekst etyczny, a wige czy i kiedy zaspokajanie
potrzeb moze angazowac §wiadomos$¢ aksjologiczng, a nie tylko
zmystowosé czlowieka. Chcialbym w tym miejscu wskazac na
dwa takie warunki.

Pierwszy nazwalbym POZYTYWNA TEORIA POTRZEB. Jej zada-
niem byloby wykazaé, Ze stan niezaspokojenia (deprywacji)
potrzeb przystoi czlowiekowi, ba, jest zgodny z natura ludzka.
Wszakze conditio humana jest okre§lona przez to, co mozna
nazwal niesamowystarczalnoscia bytowa. Jednak z przestanki
moéwiacej, iz by przezy¢, musimy zaspokajaé potrzeby, nie
wynika, ze przymus ten odnosi sig¢ w takim samym stopniu do
wszystkich potrzeb. Moze w tej teorii bardziej eksponowane
miejsce niz strywializowana hierarchia potrzeb Maslowa powi-
nien zajaé ,,blegunowy model potrzeb”, w ktérym stan zaspoko-
Jjenia jest réwnie naturalny jak stan deprywacji, za$ napa@me
powstajace miedzy biegunami jest silty dynamizujacs rozwdéj
osobowosci.
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Nowa teoria potrzeb nie tylko dopuszczajaca, ale nawet pre-
ferujgca przypadki przezwycigzania potrzeb, mogiaby si¢ odwo-
laé w ich uzasadnienin do etyki wyrzeczen ktérej podstawy
teoretyczne wypracowal H. Elzenberg”. Nie bede tu 0CZyWis-
cie streszczal zawartosci jego rozdziatu »Btyka wyrzeczenia.
Czym jest i jak bywa uzasadniana”, pomijam takZze proste przy-
padki wyrzeczefi wynikajace z niedostepnosci przedmiotow
pozadania, z ograniczefi wyboru lub wykluczajgcych sig stanéw
posiadania. Uznajac, ze wyrzeczenie jest czym$ pozytywnym,
chciatbym zatrzymad si¢ na chwile nad dwiema postawami
opisanymi w cytowanej rozprawie, przytoczonymi jako racja
piata.

Pierwszg z mich - za autorem — mozna by nazywac bohater-
ska, oznmacza bowiem wyzbycie si¢ rzeczy pozadanej, jak
i zniwelowanie samego pozgdania. Zatem, gdyby o wszystkim
mialo decydowad nasze pozadanie, to wobec rzeczy dotychczas
pozadanej powinniSmy si¢ zachowal zupelnie inaczej. Taka
postawa jest samoprzezwyci¢zeniem nie tylko posiadania, ale
samej zadzy posiadania.

Jednak najtrudniejsze jest dopiero przezwycigzenie braku
pozadania i takie dzialanie — chcialoby si¢ rzec: w sposéb natu-
ralny — jakby si¢ pozadato. Lao-tsy powiada:

Kiedy znika pozqdanie (lub pragnienie)
zachowu]emy to w tajemnicy.
A kiedy pojawia sie poZqdanie,
ujawniamy swoje uczucia.
Te dwie cechy spotykajq si¢ w tym Samym punkcie,
ale réznig si¢ nazwg's.

Postawe drugiego rodzaju mozna nazwac ascetyczng. W tym
przypadku akt wyrzeczenia stuzy jako Srodek do realizacji ja-
kiego$ innego celu. Ascetycznos$€ narzuca tu nastepujaca inter-

“H. Elzenberg, Z filozofii kultury, Krakéw 1991, s, 222-225.
*Przektad Alan Watts.
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pretacje: wyrzeczenie stuizy samodoskonaleniu, to za$, jakkol-
wiek je interpretowad, stuzy samorealizacji.

Moze tatwiej bedzie zrozumiec, czym jest etyka wyrzeczedq,
jakie wymagania — by nie powiedzieC wyzwania — formutuje,
jesli przeciwstawimy jej etyke permisywizmu, w ktorej niczego
si¢ nie ogranicza, tym bardzie} nie przezwycig¢za, a przeciwnie,
dopuszeza 1 akceptuje. Nie vlega watpliwodci, ze etyka wyrze-
czeh jest etyka wysitku. Réwnie oczywiste jest to, Ze sympatie
H. Eizenberga lokujg si¢ po jej stronie — czyz moze byC co§
réwnie szlachetnego i bohaterskiego? Owszem etyka wyrzeczen
bylaby niemozliwa bez wysitku, czasem bélu, ale czyz trzeba
przypominac, ze z trudu, przezwyci¢zania oporu, nielatwej
akceptacji ograniczefi rodzi sie dobro?
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KRZYSZTOF KARASEK

Historia wilkotaka

W jednem sklepishu zapadiem
Jak dziwny rodzaj pokuty:

Na dancuchu przed zwierciadltem
Stoi mtodzieniec okuty.

Mickiewicz, ,Mtodzieniec zaklety™
(wDziady”, cz. 1}

Nie ma niczego, co by bylo dniem
i nie ma niczego, co by bylo noca,
zatarly si¢ kontury, gniew

ocalil $wiatlo i rece, ktére byly
pidrem, Sciete

rozwarly si¢ w dwa skrzydia
golebie: dwa szczudla, dwie Zyly
plynace przez powietrze, jak strzata
w szyi

Sebastiana, ktora Sciga czas.

Czas byl naczyniem, ktére nas objgto

i metnie zaczeto od Srodka

gdy na zewnatrz dniato.

To cialo nocy

obrastato drzewem, drewnialo:

stawalo si¢ chlebem, ktory otwierat
okno switu,

a wychylony przez nie ksigzyc

wlewal si¢ po policzkach dziecka, petzt po zgbach
miodego wilka, ktdry rost w nim

jak planeta.

Wigzy

krgpowaty mu ruchy, lecz juz za chwilg
zerwie sie, 1 zacznie wyé
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w swoja noc, ktora Swieci na niebie,

cho¢ jest dzien

a ciemno$¢ zatapia sidla,

w ktérej schwytal sie glos.

Noc byla kolyska, dniata

w purpurowym Sniegu. I Spiewala

samotna sosna. Krew

Scinafa si¢ w $nie jeziora, rést w nim gniew,
az wreszcie wyrwat go z wlasnego ciata.

I pit piesii poranka, a przegryziona krtai
krzyczala Swiezy strugy. A miodzieniec z niej pit
i pit
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Pawel Kapusta SJ

Spor rozumu z sercem

Niech Chrystus zamieszka  prrez
wigre w waszych sercach.
Ef 3,17

W naszej kulturze przeciwstawia sie serce i rozum, przy czym
serce jest najczesciej widziane jako stabszy przeciwnik w tym osobli-
wym. pejedynku. Chyba nie inaczej jest w pewnych formach ducho-
wosci chrzedcijariskiej, przez co poboinosci katolickiej nieustannie
grozi przesadny sentymentalizm. To z kolei prowadzi do znicksztatco-
nego widzenia religii serca i oslatecznie przyczynia si¢ do upadku
duchowosci zwigzanej ze szezegdlnym symbolem Serca Jezusa. Wieln
zaczelo widzie€ w niej nadmiar emocjonalnosci oraz niedobdr rozumn
i czynn. Emocje, oczywiscie, sg czgécia czlowieka 1 nie naleZy ich
lekcewazy¢. Wazne jest zrozumienie, ze serce to znak calego czlowie-
ka, 2 wiec takze czlowieka poznajacego, rozeznajacego 1 rozumujace-
go. Z pewnego punkiu widzenia serce JEST rozumem, i to najbardziej
wnikliwym — rozumem spotykajacym si¢ z taska. Jezeli mamy auten-
tycznie zwigzad sig z Sercem Jezusa, nalezy powrécic do rozumienia
pojecia serca, kt6re uwzglednia takze strone infelektualna i wolitywna
ludzkiej istoty.

Serce w PiSmie Swietym

Dobrze jest zajrze¢ do Zrddet teologicznego rozumienia serca.
W Starym Testamencic termin ,,serce” (hebr. ,lew”, ,lewaw”) odnosi
si¢ do calej sfery psychicznej i duchowej czlowieka. Bardzo rzadko
wystgpuje w znaczenin dostownym, jako organ ciata. Tak wigc serce
jest siedliskiem uczué: jest odwazne (Ez 22,14), radosne (Pwt 28,47),
lekliwe (Ps 55,5), smuine (Pwt 15,10). Serce jest takze siedziba wladz
umystowych: jest ogniskiem madrosci (Hi 37,24) i myéh (Dn 2,30).
Brak serca (en lew) oznacza glupote (Oz 7,11). Serce jest Zrédtem
wspomniefi (Jr 17,1). W sercu jest takze umiejscowiona whadza woli-
tywna czlowieka: jest to osrodek zamiaréw 1 postanowiei (Jr 23,20),
z niego pochodzg wewngtrzne sklonnosci i pragnienia (Wj 36,2),
odrzucenie grzechu oznacza odnowienie serca (Ez 18,31), a ,cale
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serce” okresla petne oddanie i zaangazowanie (2 Km 15,15). Czasem
stowo ,serce” jest synonimem sumienia (1 Sm 24,6), centrum Zycia
moralnego i wiernosci Bogu (Ne 9,8), lub po prostu osoby (Ps 22,27).
Serce jest wreszZcie miejscem prawdziwej religio, tzn. wiezi z Bo-
giem, ktéry przenika serce (Ps 7,10).

Nowy Testament przyjmuje powyZsze Znaczenia serca, a nawet
jeszcze bardziej podkresla jego role jako szczegdlnego miejsca zycia
wewngtrznego cziowieka (zwlaszcza pisma $w. Pawia). Bég zwraca
sie do czlowieka w jego sercn (Rz 8,27; 2 Kor 1,22; £k 8,15).

Przede wszystkim jednak to Jezus ukazuje nam, czym jest napraw-
de serce mile Bogu, a wigc czym jest religia serca. On jest cichy
i pokorny sercem (Mt 11,29) 1 nazywa blogostawionymi ludzi czyste-
go serca (Mt 5,8). W Nowym Testamencie i w pismach wczesno-
chrzescijanskich Bog jest nazwany ,kardiognostes”, ,ten ktéry zna
serce” (np. Lk 16,15), co jest echem starotestamentowej pobozZnosci.
Warto tez dodad, ze ci, ktdrzy uporczywie zamykaja si¢ na objawie-
nie zbawczej woli Boga, maja ,serce zatwardziale”; owa ,sklerokar-
dia” czasem oznacza po prosiu brak wiary (Mk 16,14; por. Rz 2,5).

W Pismie Swietym czyny i wielkie dzieta Boga sa nazywane zna-
kami. A skoro autorzy natchnieni nie oddzielajg czynéw Bozych od
Stowa Bozego, serce, rozpoznajace i przyjmujace takie znaki Bozego
objawienia, jest takZze wrazliwoscia na Slowo Boze i na Jego wezwa-
nie. Pismo Swigte taczy znaki BoZej obecnosci i dzialania z Jego
Slowem. Te stowa-znaki w mysli hebrajskiej docierajg mie tyle do
uszu i shichu, ile do serca — miejsca rozumienia przez wiarg. To
Stowo nie jest jednak jedynie trescig skierowana do ,rozumnosci”
serca, ale jest takze Stowem dzialajacym, skutecznie przemieniajacym
serce, ktdre je preyjmuje. W Starym Testamencie zwlaszeza prorocy
podkreslaja dynamiczny aspekt Stowa — jego ,,mocy” — obok aspekiu
noetycznego, skierowanego na pozpanie. W Nowym Testamencie
nauka apostoléw réwniez jest utozsamiana ze Stowem Bozym dziala-
jacym i skutecznym (zob. np. Hbr 4,12). Pismo rzadko oddziela
Slowo od czynéw Jemu towarzyszacych. Dla przyjmujacego Stowo-
-Znak jest Zrodlem nowego zycia w Chrystusie. Dla Kosciola pierwot-
nego Slowo-Znak o Chrystusie przynosi laske (por. Dz 20,32), za$
przyjecie tego Slowa-Znaku staje sie konkretnym wydarzeniem
w zycin cztowieka i dokomuje sie w jego sercu.

Do tego aspektu serca odwolje si¢ modlitwa ,,Szema Izrael”, ktora
zajmuje cenlralne miejsce w wierze Starego Testamentu. Jezus nawig-
zuje do niej w przykazanin milosci: Shuchaj Izraelu, Pan jest naszym

- Bogiem — Panem jedynym. Bedziesz mitowal Pana, Boga twojego,
z catego swego serca, z calel duszy swojej, ze wszystkich sit swoich.
Co jednak znaczy owo ,.szema” — ,stuchaj”? Tak to ujmuje tradycja
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rabiniczna: ,shichaj”, ,.szema”, nie jest skierowane do stuchu, do
samej czynnosci stuchania za pomocy ucha, lecz do zrozumienia, do
wiary serca. Czasownik ,,szema omacza nie tylko ,styszec”, ale
takze akt wiary i przyjecia’. Stowo o jednosci i jedynosci Boga jest
skierowane do serca. Ale dotyka serca o tyle, o ile serce samo jest
niepodzielne, tzn. otwarte na przyjecie or¢dzia Bozego. To szczegdlne
miejsce w czlowieku, gdzie spotyka sie on z samym Bogiem, jest
bowiem zagrozone przez pozadliwos¢, czyli stawianie milosci do
stworzenia ponad milosciz do Boga. Bég ma byé jedynym celem
pragnien czlowieka. W zwigzkn z takim wlasnie rozumieniem trady-
cja rabiniczna odczytywata ostainie przvkazanie: ,,Nie bedziesz poza-
dal” — jako najwazniejsze. Dlatego czesto podkreslano zwiazek mig-
dzy zmyslami — giéwnie wzrokiem i stuchem — a sercem rozeznaja-
cym. Jezeli bowiem cziowiek stawia Boga ponad wszystko, czuwajac
nad tym, co dociera do jego serca za posrednictwem zmysldw, nie
bedzie czynit sobie bozkdw, a pozostale slowa Dekalogn beda dla
niego jedynie praktyczna realizacja tego pierwszego przykazania:
Szema.

To zadanie nie jest jednak proste. Nasze serce jest PODZIELONE;
cechuje je sklonno$¢ do dobra: Yetser ha-tow, i skionnosé do zha:
Yetscr ha-ra. Zycie czlowieka jest rozpigte miedzy tymi sklonnoscia-
mi. Ostatecznie sklonnoéé do dobra powinna zapanowaé nad sklon-
nofcia do zta dzieki zachowywaniu przykazan’. Te starotestamento-
we watki 53 obecne takZe w duchowosci wczesnochrzesmjanskle_]. Na
szczegllng uwage zashuguje wschodnia tradycja hesychazmu siggajaca
pierwszych eremitéw w Egipcie i Syrii w IV w. Pilnowanie, strzeze-
nie serca przybiera tutaj forme ,pamigci” o $mierci. Rozmys$lanie nad
wiasng skoficzonoscig 1 ulomnoscia ma doprowadzi¢ do zupetnego
zaufama Bogu. Pami¢é o $mierci przemienia sig wiec w pamu;c
o Bogw’. Takie rozmyslanic zaklada zdolno$é rozeznawania, rozréz-

'Bahya ben losef Ibn Paquda (XI w.), Wstgp do powinnosei serc, cyt.
w: A.-C. Avril, w ,Ecoute, Israel”: Réflexion sur la vie consacrée, ,Nouvelle Revue
Théologique™, nr 118/1996, s. 708-726.

*A.-C. Avril, dz. cyt., s. 716.

*J. Serr, O. Clément, Modlitwa Serca, ,Kerygma” 1993. Autorzy cytujg Grzegorza
Synaitg: ,,Sa trzej giganci: zapomnienie, goudénos$é i ignorancja”. Sw. Bazyli okresla
ten stan w nastepujacy sposéh: ,PowinniSmy pilnowaé swojego serca z wiclks czuj-
noécig, a to nie tylko po to, by uniknaé jakiegokolwiek zagubieniz Bozej my§li czy tez
splamienia pamieci Jego cuddw préznymi wyobruzeniami, ale réwniez po to, aby nie
rozstawad si¢ ze $wigtymi my$lami Boga, kt6re sa odcisni¢te na naszych duszach jako
niezniszczalna pieczed”. Zob. tamze, G.A. Maloney, Modlitwa Serca, s. 65.
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niania obrazéw pociagajacych ku dobru lub zhi, pojawiajacych sie
w tej wiadzy umystu odpowiedzialnej za rozumowanie'. Ten, kto
pilnnje swojego serca, jest w stanie nepsis, czyli czujnej trzeZwosci.
Chodzi wiec o to, Zeby serce nie ustawalo w drodze do Ojca, co mu
grozi, jezeli przywiaze si¢ do pewnych obrazéw i straci dynamizm
pielgrzymowania. Biorac pod wwage tylko jeden aspekt tej praktyki
ascetycznej, czuwanie nad swoim sercem mozna zrozumief jako
zachowanie preznosci rozumu, jego witalnosci i wnikliwodci, a przede
wszystkim jako umiejetnodé krytycznego osadzania rzeczywistosci.
Mpyélenie i poznanie wedlug serca polega na pamigci o Bogu, a wiec
w swojej dzialalnosci i przedmiotach zainteresowania potrafi odezyty-
waé znaki BoZej obecnosci.

Serce filozofow

Inaczej si¢ przedstawia kwestia serca w filozofii greckicf’. Jeszcze
przed Sokratesem zaczynaja si¢ rysowal poczatki sporu rozumu
Z sercem. By¢ mozZe pod wplywem staroZzytnej mysli Iranu Alkmaion
z Krotonu vmieszcza rozumng czg$¢ duszy (hegemonikon) w
mozgu. Pitagorejczyk Filolzos rozrdznia glowe (mézg) od serca;
pierwsze jest zasadg czlowieczeiistwa, drugie za$ zwierzecoécei. I choé
Empedokles przypisuje sercu jeszcze jaka$ moznos¢ myslenia, Platon
zdecydowanie przypisuje intelekt (logistikon) glowie a pozadliwosé
(epithymetikon) sercu. Odtad tych, ktérzy kieruja si¢ sercem, przeciw-
stawia si¢ tym, ktérzy kieruja si¢ glowa. Pojawia si¢ antyteza glowa —
serce lub rozum — uczucie.

Na terenie filozofii jest to oczywiscie zrozumiale. O$rodkiem bar-
dziej zwigzanym z operacjami kognitywnymi jest mézg, a wiec jezeli
juz przypisywa¢ sercu jakie§ znaczenie, to musi si¢ ono ograniczyé
do sfery emocjonalnej. Natomiast biblijne laczenie catej sfery ducho-
wej czlowieka — a zwlaszcza my$lenia — z sercem wydaje si¢ daleko
idaca metafory, filozofowie zas miech¢tnie poslugujy sie metafors.
Mysli wiec dusza, umyst, duch — ale na pewno nie serce®,

*A. Maloney, dz. cyt.

*Zob. artykul W. Biesterfelda pod hastem Herz, w: Historisches Weérterbuch der
Philosophie, Basel — Stuttgart 1974,

*Przeglydajgc encyklopedie i stowniki filozoficzne, mozna zauwazyé, ze niektére
nawet nie zamieszczajy hasla ,serce”.
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W teologii sprawa przedstawia sig inaczej. Sw. Tomasz wyjasnia,
ze Pismo Swigte posthuguje si¢ metaforg jako jednym z najwhisciw-
szych sposobow opisywania rzeczywistoSci. Metafora wydaje sig
w teologii konieczna, poniewaz tylko dzigki ukazanin podoblenstw
z mczywmtosmg stworzona docieramy do tajemnic Bozych’. Religie
— czy raczej teologie — bardziej ufajyce przyrodzonym sitom rozumu
w badaniu tajemnic BoZych, zazwyczaj malo miejsca posmgcajq
sercu, lub przypisuja mu wylacznie funkcje zwiazane ze sfera emocjo-
nalno-wolitywng.

Serce rozamujace jest kategoria teologiczng. Pojawia sig tam, gdzie
rozam przyrodzony nie ma monopolu na poznanie. Jest wigc $cisle
zwigzane z kategoriami wiary i faski. Jest przestrzenia, gdzie pozna-
nie - cho¢ nie ono wylycznie - spotyka sie z laskg. Zagadnienie
relacji rozumu do wiary i laski jest trudne i tu tez czasem pojawialy
sie préby odmowienia sercu wiladzy poznawczej. W XIX w. niemie-
cki teolog Georg Hermes twierdzil, Zze przez sam rozum naturalny
mozna doj$¢ do uznania prawd madprzyrodzonych. Wyraznie rozréz-
nia on wiarg rozumu od wiary serca. Nawigzuje tu oczywiscie do
filozofii, a nie Pisma Swigtego. Wedhug Hermesa wiara poznania nie
jest sama z siebie tasky; dochodzi si¢ do niej droga naturalnege rozo-
. Wszystko wige, co mialo byé poznaniem w akcie wiary, Hermes
przypisywal gldwnie rozumowi, a nie lasce. Inaczej wedlug niego
dzieje si¢ z wiary serca, bedaces lasks dany od Boga | wyraZzajacy sig
w akcie oddania si¢ Stwércy. Nie ma w niej miejsca na poznanic;
Znown wyrazny podzial na rozum (poznanie) i serce! W 1835 1. Grze-
gorz XVI, potepiajac hermezjamizm, stwierdzil, e wiara, takze
w swoim aspekcie poznawczym, jest faska. Wiara rozumu i wiara
serca s3 tak samo darem Boga. CzyZz nie mozna wiec powiedziec, ze
rozum 1 serce zespalaja sie w lasce? Poznanie jako taska - to twier-
dzenie jest poczatkiem biblijnego rozumienia serca.

"Warto w tym raiejscu zacytowaé obszerniej wypowiedZ Tomasza z pierwszych
stron Sumy Teologicznej (g1, a%). Powohije sig on na navke Dionizego Areopagity:
wZgodnie ze swoim charakterem, Pismo Swigte podaje nam sprawy Boze i duchowe za
pomocg podobiefistw rzeczy cielesnych, Dlaczego? Bo: Bég zaopatruje potizeby
wszystkich stosownie do ich natury; otéz w naturze cztowieka lezy to, Ze Wznosi si¢
od tego, co zmysly postrzegajq, ku temu, co poznawalne mysla; wszelkie nasze pozna-
nie bowiem bierze swoj poczatek od zmysiéw. Stad tez catkiem shusznic w Pismie
Swigtym podano nam sprawy duchowe pod przeuoémaml rzeczy mclmnych to whaénie
miat na mysli Dionizy, piszac: »Nie moze nam inaczej jasnieé promichi Bozy, jak
tylko zakeyty wieloma Swietymi zastonami«”,
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Jezeli jednak powiemy, e dzieki lasce serce poznaje, czy czynno$é
rozumu nie zostaje zawieszona? Nie moze by tak, ze w sprawach
wiary serce przejmuje wladze poznania od rozumnu, kiéry tym: samym
zostaje porzucony. Gdyby tak bylo, jeszeze raz wprowadziliby§my
opozycje roznm — serce. W akcie wiary natomiast rozum odnajduje
si¢ W sercu, w nim sig speinia i udoskonala. Ponadto, jezeli ma by¢
zachowana ,ciaglos$¢” miedzy rozumem a sercem, sam rozum — nawet
w swoim dzialaniu ,naturalnym” — musi mie¢ cechy, dzieki ktérym
moze staé sie sercem. Nalezy okresli¢ cechy dzialania rozmuv, ktére
czynia go zdatnym do przechodzenia w serce.

Datum a donum

Pierwszg taka cecha rozumu jest jego charakter dynamiczny.
Rozum bada, analizuje, przechodzi od przestanek do wnioskdw, itd.
Z natury jest nastawiony na prawdeg 1 nicustannie do niej dazy. Dmga
cecha jest &ciSle zwiazana z tym dynamizmem: rozum poirzebuje
danych zmyslowych. Ludzkie poznanie wychodzi od zmystéw i ciggle
do nich powraca. Dane zmystowe (lac. ,datum”™) odgrywaja istotng
role w nieustannym poszukiwaniv prawdy.

taska udoskonala 1 uszlachetnia te cechy rozumu, tworzac w czlo-
wiekn odpowiednio wwrazliwione serce. Tak jak rozum, serce jest
w nieustannym ruchu i takze odwoluje si¢ do danych zmyslowych.
Réinica lezy w tym, ze pedczas gdy rozum przyrodzony wychodzi od
ydatum” w swoim dazeniu do prawdy, ale pozostaje w sferze przyro-
dzonej, tj. porusza si¢ w wymiarze ,horyzontalnym” prawdy, ruch
serca jest muchem , w glab” lub, inaczej to ujmujgc, rachem w wymia-
rze ,wertykalnym”. Dlatego dzialanie serca jest szczegdlnie nastawio-
ne na tajemnice, na Boga objawiajacego si¢ i udzielajacego w zna-
kach.

Takze ,datum” dla serca nabiera nowych wlasciwosci. Czyste,
naturalne ,datum” w swojej faktyczno$ci samo si¢ narzuca; po prostu
jest ,dane”. Serce rozpoznaje jednak nie ,dane”, lecz ,dar’ (fac.
,donum”™). Dar ma to do siebie, Ze si¢ nie narzuca. Jego przyjecie
jest zawsze mozliwoscig, ale nigdy koniecznosci. Jest wiec skierowa-
ny do wolnosci i jest przedmiotem wyboru. Ponadto jest szczegdlnym
znakiem intencji, oddania lub milo$ci drugiej osoby. Gdzie jest dar,
tam jest 1 dajacy. Dar jest znakiem dajacego. Ten znak odsyla do
niego bez narzucania sie. Cho¢ zaktada ,datum” { w nim si¢ objawia,
do niego si¢ nie sprowadza. Faktyczno$é¢ ,datum” narzuca sie. ,,Do-
num’™ natomiast jako dar si¢ nie narzuca, choé¢ w jakims$ sensie jest
takze ,,dane” w zmystach.
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Pierre Rousselot, w artykule napisanym juz wiele lat terou, podjat
prébe okreslenia wiary jako pewnej zdolnosci widzenia czy rozuxme-
niz i uznania plrawd nadprzyrodzonych w znakach zewngtrznych®.,
Swiatlo wiary” oSwieca te znaki i ukazuje nowy ich aspekt, w kié-
rym objawiaja to, co nadprzyrodzone. Wiara i rozum nie maja wiec
réznych przedmiotéw formalnych, ale patrzac na to samo, wiara pat-
1zy glebiej. Rézni ludzie na przyklad, widzac uzdrowienie paralityka,
moga reagowaé w r6zny sposéb. Jeden zobaczy znak dzatania Boga,
drugi za$ sztuczke dla thimoéw. Serce jako rzeczywisto$é teologiczna
w swoim aspekcie pozmawczym jest przediuzeniem rozumu przez
iasll?;, jest my§leniem w wymiarze nadprzyrodzonym wedlug znakdw
aski

Poznanie nadprzyrodzone polega na umiejetnosci ,przechodzenia”
od ptaszczyzny ,datum” na plaszczyzne ,donum”, gdzie zostaje roz-
poznany Bég objawiajacy sie i udzielajacy czlowiekowi. Zzklada
Swejscie w plab”, niezatrzymywanie si¢ na powierzchni ,datum”.
Zaklada jakie§ poznanie Dajacego, a takze ksztaltuje i oiwiera na
nowe poznanie. Whsciwie samo przyjecie ,donum” jest juz jego
zrozumieniem i poznaniem. Takie udoskomalenie rozumu jest laska.
Zewngtrzny znak i pozaanie tego, co on oznacza, oraz dostrzeZenie
darmowosci tego wydarzenia, sa w réwnym stopniu darem i stanowia
elementy wydarzemia nadprzyrodzonege, kidre sprawia laska. Tylko
wtedy, gdy dochodzimy do wolnego przyjecia konkretnego daru
w swej darmowosci, moZemy powiedzied, Ze zrozumieliSmy ,.do-
num”.

W porzadku nadprzyrodzenym wiec serce rzeczywiscie poznaje.
Szuka i znajduje Boga we wszysikich rzeczach. , Donum” jest rozpo-
znane przez serce, Cho¢ przedstawia si¢ zmystom jako zwyczajne
Hdatum”, serce, jako rozum kierowany taska w tvch danych zmyslo-
wych dotyka »donum” w sposéb intelektualny. Ta intuicja jest inte-
lektualnym ,,zmystem” serca. Serce zatwardziale, j. niewrazliwe na
faske, nie ma owego zmystu intelektualnego, czy tez nie ma go na
tyle rozwinigtego, by méc poznac i przyja¢ Dajacego. Odpowiednio
uksztaltowane serce, serce wrazliwe, w owym ,dotyku” poznaje Ta-
jemmnice. Jest to dotyk, ktdry wskazuje na Innego. Sam dotyk jest
znakiem Boga — dotyk-znak, kt6ry si¢ nie narzuca, ale jest wolny.
Tak wiec powstaje zgodno$¢ miedzy sercem a ,donum”, bo takie
serce wierzacege takze jest darem. Ponadto ten, kto poznaje w len
sposdb, , dotkmety” przez Stowo-Znak, ma serce z ciala, a nie z ka-

*P. Rousselot, Les yeux de la foi, ,Recherches de Sciences Religieuses”, .1, 1910,
5. 241-259,
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mienia, ma serce wrazliwe i rozum obdarzony laska. Do niego odno-
sza si¢ slowa proroka Ezechiela: | dam wam serce nowe | ducha
nowego tchne do waszego wnetrza, odbiore wam serce kamienne,
a dam wam serce z cigla (Ez 36,26).

Paschalne Serce Chrystusa

Jak juz wspomnieliSmy, rozum ma ¢ whsciwosc, 7e jest w mchy,
nieustannie dazac do Prawdy Ostatecznej. Serce jako rozum obdaro-
wany taska nadprzyrodzona takze dokonuje ,przechodzenia”, ale
w kontekscie znakn: przechodzi od datum do donum. taska Chrystu-
sa sprawia, Ze¢ owo przechodzenie jest paschg (przejéciem) scrca.
W akcie wiary jest co§ z Paschy dokonujacej sie w sercu. W kazdym
rOZUMOWYm rozZeznaniu serce rozdziela to, co prowadzi do Boga, od
tego, co do Niego nie prowadzi. Na tym wlaénie polega discernere —
rozeznanie, dostownie: rozréznienie. W kazdym takim rozumowym
wyborze serce dokonuje przejScia od tego Swiata do Ojca, co jest
wspomnieniem (anamnesis}) i na$ladowaniem (mimesis) Paschy
Chrystusa.

Pascha w historii Izraela laczyla si¢ z $cisle z Przymierzem
z Jahwe i nadaniem prawa. TakZe Pascha Chrystusa 1aczy sie z No-
wym Prawem. Przechodzenie serca jest naznaczone prawem, kidre
wyzwala. Serce — o ile W nim zapoczqtku;e si¢ prawdziwe wyzwole-
nie rozuma ku ,nowemu mysleniu” (metanoia) — daje owoce uczyn-
kéw. Serce zaczyna widzie¢ w kazdym czlowieku znak obdarowuja-
cego Boga. Jako szczegdlne donum bliZni jest tym, kto sktania rozum
do czynu, wyzwalajac go od nieuporzadkowanych przywigzan. Serce
dokonuje teraz nowego ,przejécia”, od Boga do bliZznicgo (i z powro-
tem), W Zyciu praktycznym, w Zycin czynu serce ciagle przechodzi
migdzy dwiema tablicami Dekalogu.

Serce Chrystusa jest — by tak rzec — caloksztaltem nicustannego
Jego przechodzenia z tego Swiata do Ojca. Dlatego kazde Jego stowo
i gest — a zwlaszcza Jego Pascha — objawia to Serce, a tym samym
droge do Ojca. Serce paschalne wierzacego upodabnia si¢ do Serca
Chrystusa i w Nim uczestniczy przez znaki-slowa dane od Boga.
Uczynic swoje serce wedlug Serca Jezusa w naszym rozumieniu
znaczy uobecnia¢ w sobie Pasche Chrystusa przez, Slowa-Znaki vo-
becniajace wydarzenie zbawcze. S3 to, krétko mdwiac, sakramenty
w sensie szerokim. Sam Chrystus jest prasakramentem a Kogciot jest
w Nim riejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrzne-
go zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego
(KK 1). Siedem sakramentéw, ktére znamy z katechizmu, to
szczeg6lne znaki vobecniajgce Pasche Chrystusa, choé serce przenik-
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nigte wiara zaczyna dostrzegad te obecnosé wszedzie. W koficu takim
slowem-znakiem objawiajagcym paschalne Serce Chrystusa jest Pismo
Swigte, , Katechizm Kosciola katolickiego” przytacza nastepujace
stowa Sw. Tomasza: Serce Chrystusa oznacza Pismo Swiete, kicre
pozwala poznaé serce Chrystusa. Przed mekq serce Chrystusa bylo
zamknigte, poniewaz Pismo Swiete byio niejasne. Pismo Swiete zo-
stalo otwarte po mece, by ci, ktdrzy je teraz rozumiejq, wiedzieli
i rozeznawali, w jaki sposob powinny by¢ interpretowane prorociwa’.
Litania zycia

Przez zachowywanie w sercu pamigci 0 Bogu — (zn. rozumowanie,
dokonywanie wyboréw, dziatanie zgodne z Jego wolg — dzieki uczest-
niciwn w paschalnym Sercu Chrystusa cale nasze Zycie ma sig staé
nieustannym przechodzeniem do Ojca, nieustannag Paschy. Uczestni-
ctwo to jest nam udzielane w Stowie i w sakramentach i stopniowo
ogarnia caty nasza egzystencje. Nieustanng modlitwa, do kidrej zache-
ca nas $w. Pawel, jest zycie zgodne z rytmem Serca Chrystusa. Kazdy
winien pozwoli¢, by Serce Chrystusa przemdéwito do jego serca.
W tym tkwi prawdziwy sens nabozerdstwa do tego Serca. Jest to
przyjecie w sobie lej samej postawy istnienia catkowicie dla Ojca,
przez szukanie i znajdowanie Go na kazdym miejscu, w kazdym
czasie 1 przy kazdej czynnos$ci. Taki jest rytn Zycia chrzescijanina
»zsynchronizowany” z rytmem Bozego Serca.

Wrydaje sie wiec, ze autentyczne nahozenistwo do NajSwigtszego
Serca Pana Jezusa nie jest w swojej istocie zwigzane z konkretnymi
praktykami modlitewnymi czy formami sziuki, niekiedy graniczacymi
z kiczem, cho¢ tych form takze nie wyklucza. Wszystko zalezy od
tego, co danej osobie rzeczywiscie pomaga uobecnia¢ w sobie owo
wcafkowicie dla Ojca” wedlug paschalnego Serca Jezusa. Bo takie jest
podstawowe i niezastapione nabozefistwo chrzedcijanina. Najbardziej
prawdziwg litania do Serca Jezusa jest ta, w ktdrej czlowiek podcho-
dzi do swoich spraw z ,,mysla o Cjcu” i widzi Jego dzialanie w zna-
kach i stowach swojej codziennoéci. Prrzechodzi ,,w glab” od niepo-
zornej codziennosci swojej egzystencji do wymiaru Daru, a tc budzi
ducha dzigkczynieria i uwielbienia. Przechodzi takze od czgsto zag-
matwanych relacji migdzyludzkich na plaszczyzne postrzegania
w bliznim szczegdlnego darn BoZej obecnosci. W ten sposéb prze-
chodzi od ,$wiata” do Ojca, pozostajac jednak w swiecie. Nie porzu-
ca go, by uciec do Boga, lecz powracajgc w swoim sercu do Niego,
Zabiera Swiat ze soba. Tak uobecnia si¢ w nim Serce Zbawiciela.

*Sw. Tomasz z Akwinu, Expositio in Psalmos, 21,11.
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Jan Krasicki

Edyta Stein —
Swiadek naszego czasu

Jedli przywolaé na pamieé postaci, ktére staly sie SWIADKAMI na-
sze¢] NOWOCZESNEJ EPOKI, to okazuje si¢ ze wbrew powszechnym
narzekaniom i vtartym opiniom chamkieryzuje t¢ epoke z jednej
strony niezwykle doswiadczenie Zla, ale tez z drugiej niezwykle
doswiadczenie Dobra. Méwi¢ o dobrma w tej epoce nie jest jednak
latwo — w oczy bardziej rzuca si¢ zio. Zio jest bardziej fotogeniczne,
spektakularne, wrecz krzykiiwe, wida¢ je nicomal wszedzie, stychaé
na rogach ulic... Klisze filmowe ukazujgce buldoZery spychajace
ciala do masowych mogil, twarzyczki dzieci o bezdennie smutnych
oczach latwiej i glebicj zapadaja w pamigé niz okruchy dobra.
A jednak bede bromnil tego, co powiedzialem na wsigpie: nasz czas,
czas dobiegajscej swojego konca epoki nowoczesnej, dobiegajacego
swego kofica klasycznego wieku wojen (F. Nietzsche), wiekm, ktéry
stal sie przez Iudobdjstwo 1 poniZenie godnosci cziowieka wrecz
symbolem zia (Jan Pawel II), jest czasem nie tylko dodwiadczenia
nieznanego dotad totalitarnego zla, lecz réwnieZ niespotykanego dotad
doswiadczenia prawdy i dobra.

Jednym z ich $wiadkéw najbardziej wiernych i prawdziwych
(Ap 1,5), takze w zatartym juz dzisiaj i zapomnianym starochrzesci-
janskim zpaczeniu (gr. ,martys” — , $wiadek) byla bl. Edyta Stein.

Pochodzace z terminologn sadowniczej biblijne stowo ,Swiadek”
pozosiaje na tym samym poilu semantycznym co slowo ,Swiadectwo”
oraz slowo o nieco innym, ukszialtowanym juz znaczeniu filozoficz-
nym - ,doswiadczenie”. Polskie stowo , doswiadczenie” — pisze
J. Tischner — sklada si¢ z dwdch elementow ,, do” i, swiadczenie”,
Pierwszy wskazuje na dgzenie, drugi na swiadeciwo. Wzigte razem
znaczq: ,dochodzenie do $wiadectwa™. Do jakiego SWIADECTWA
dochodzi Edyta Stein? O czym i za czym $wiadczy?

'Y, Tischner, Filozofia dramate, Paris 1990, s, 27.
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Byla w zyciu i drodze Zyciowej bl. Edyla Stein jakas jej wiasna,
sekretna TAJEMNICA (Secretum meum mihi), bylo co$ czego mgdy,
ujmujac rzecz tylko od _stromy naturalnej, zwykle], czysto ludzkiej,
zrozumiec si¢ n1e da, cos, co Lotz nazywa chyba najtrafniej zachowa-
niem przez utrat@ (Kto bgdzxe sie starat zachowaé swoje Zycie, straci
je: a kto straci, zachowa je — Lk 17,33). Bylo dzieciectwo, ktére
okazalo si¢ niezwyqu dojrzatoscig duchowa, albowiem byla to posta-
wa, ltdra nie stawia oporu niemozliwemu (Jesli nie staniecie sie joko
dzieci...);, nie darmo Pascal rzekt: Czlowiek nieskoriczenie przerasia
czriowieka. Bylo w postaci E. Stein — dzi$ z perspektywy czasu widac
to znacznie lepiej — cos, co nieskoficzenie przerastato miary, jakimi
mierzyli ja jej najblizsi, przyjacwle koledzy, wspolpracownicy; jakies
ciagle, uparte przekraczanie, czy — mdwiac jezykiem filozofii egzy-
stencjalnej - transcendowanie samej siebie. Czy dlatego nazywano ja
madrg Edyrq ambicjuszkq, osoby upartq? Czy wlasnie dlatego nic
mogla si¢ pogodzm z jej decyzjami, az po decyzje wstapienia do
klasztom, jej matka, ortodoksyjna Zydéwka? Czy z tego powodu nie
zawsze rozumial ja jej mistrz filozoficzny Husserl? Nie podzielal jej
religijnych egzaltacji przyjaciel z Polski Ingarden? Trudno jest na te
pytania jednoznacznie odpowiedzied, ale jedno nie ulega watpliwosci:
gdyby pozostala tym, kim byla lub miala by¢ w wizerunku jej krew-
nych i przyjaciél (dla matki jak ona sama, ortodoksyjna ydéwkq, dla
Husserla doktorem fenomenologii — ale bez hablhtacp') dla Ingar-
dena - podobnie jak on sam —,ortodoksyjnym” fenomen010g1em)
nie bylaby nigdy TA Edyts Stein, kidra poznajemy i nie moZemy
pozna¢ do koiica... Kitdrej nie my jesteSmy dzis potrzebni, ale ktéra
jest potrzebma nam. Jest ona dzisiaj nie tylko kolejng postacia
w kalendarzu liturgicznym Kosciofa i postulantks do tytulu kanoniza-
cyjnego, ale przez swoje $wiadectwo jest NAM POTRZEBNA; jej czas
sie nie skofczyl, jej czas jest naszym czasem.

Nie da sie jednak odczytaé istoty tego Swiadectwa bez Swiadomos-
ci, iz — jak czesto to sama podkresla — Kros byl bez przerwy obecny
w jej zyciu, stawal na jego drogach i rozdrozach. Byl obecny zar6w-

*H. Conrad-Martius, Moja przyjaciétka Edyta Stein, ,Znak — Idee”, Edyta Stein
alho filozofia i krzyz, Krakéw 1989, or 1.

) B. Lotz, Wprowadzenie w medytac_rg, Krakéw 1983, 5. 132.

‘E. Stein, Autobiografia, W: tejze, Swiatlo§¢ w ciemnosci. Wybér pism  duchow-
nych, Krakéw 1977.

*R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edyty Stein, w: Spér o prawde ismienia.
Listy Edith Stein do Romana Ingardena, Krakéw 1994, s. 291.
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no wiéwczas, kiedy odszedlszy od wiary ojodw, probowala szukaé
drogi w filozofii, jak i wtedy, kiedy trzymajac Go za regke, weszha
wraz ze swoja siostra, Réza, do komory gazowej. Czy dlatego znajdu-
jemy ja ciggle w sytuacjach, méwiac dos¢ oglednie, trudnych, nie-
przewidywalnych, czasem nawet jako$§ $miesznych, po ludzku — nie-
normalnych, absurdalnych, ale ktérych mnastepstwa 1 skutki byly
w koficu tak powazne i radykalne? Kiedy bowiem w jej Zycin —
a przykladow na to jest wiele — sytuacja wydata sie ustabilizowana,
normalna, nagle co§ ingerowalo w naturalny porzadek rzeczy, stawalo
na przeszkodzie: przerwanie studiéw we Wroctawiu, wyjazd do Ge-
tyngi, pamietna noc po pogrzebie A, Reinacha, lekiura ,,Zycia”
sw. Teresy z Avili w domu przyjaciolki H. Conrad-Mortius itd. Po-
mijajac niezbyt szczeSliwy final jej asystentury u Husserla, niepowo-
dzenia zwiazane z habilitacja, nie da sie nie zauwazyé zaiste niepoje-
tego spietrzenia okolicznosci i sytuacji, ktére koniec koricéw, dopro-
wadzily ja do MIEJISCA oraz GODZINY, kt6ra byla jej PRZEZNACZONA.
Bo przeciez, gdy biorge pod uwage bezposredme zagrozenie jej zycia
w 1938 r., siostry z jej zgromadzenia pod oslong nocy wysylaja ja
W noc sylwestrowq do klasztoru w Echt w Holandii, gdzie miata
znaleZ¢ trwale bezpieczne schronienie, tam wiasnie, w tym bezpiece-
nym micjscu, Gestapo dopada jai Réze (czy moina to laczyé tylko
z odzewem nazistdw mna Hst  pasterski  biskupdw holenderskich
w obronie Zydéw-katolikéw?)... Bo przeciez, kiedy w klasztorze
karmelitanek w Le Pacller w Szwajcam byla juz przygotowana cela,
ktéra miala przyja¢ Edyte, bylo juz za poZno. Edyta, kiedy plsa}a
ostatni list do matki, proszac o dwa koce 1 welniane Dporiczochy®, byla
juz w swej — chot o tym nie wiedziala — ostatniej podrdzy. Ta ostat-
nia droga 2z holenderskiego Westerbork do Auschwitz byla juz do-
kiadnie zaplanowana; geniusz organizacyjny Eichmanna zadbal o to,
aby transport bez kolizji i we wlaSciwym czasie dotar} do wyznaczo-
nej stacji. Ale czy tylko on — mogliby$my zapytaé? To SIE STAC
MUSIALO, to si¢ stalo.

Dlaczego? Czy tylko dlatego, Zze zanim to si¢ stalo, mial miejsce
pewien epizod, wypadek? U progu wieku stanal czlowiek urodzony
dwa lata wezedniej niz Edyta, imieniem Adolf (1889). (Jego prawdz-
we nazwisko -- Schicklgruber.) Czlowiek, o ktérym biografowie md-
wig, ze nigdy si¢ nie $mial. Kiedy Edyta studinje we Wroclawiu,
przebywa jeszcze w swej rodzinnej Austrii i podejruje ciagle — bez
powodzenia — préby dostania si¢ do wiedefiskiej Kunstakademie.

°E. Stein, dz. cyt., s. 283 (list z 6 VIII 1942, wystany z Drente-Westerbork).
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Posta¢ wlaéciwie bardziej z burleski i komedii niz wielkich biografii
politycznych’. Crowiek z kiSrego smiejg sig, ale wkrétce potem
przestang si¢ $miac®. Stoja wiec obok siebie — zupelnic o tym nic
wiedzac — dwie jakze niepodobne postacie, dziwne ,rodzefistwo”,
dwaj swiadkowie naszego czasu: siostra Benedykia od Krzyza i brat
Hitler (T. Mann).

Stusznie sie¢ pisze, Ze wiek XX rozpoczal sie dopiero wraz z salwa-
mi I wojny Swiatowej. Wiek XIX wtoczyl si¢ migkko niczym dobrze
resorowany pojazd i zatrzymat przed symboliczna data 1914. Kiedy
wige jej ,brat”, prébuje agitowaé do swoich pomystéw politycznych,
»siostra Benedykia” studiuje we Wroclawiu i podziela niemal wszyst-
kie zludzenia i marzenia odchodzacej epoki wilhelmiaskiej: wiare
w rozumnos$¢ i praworzadnosc pafistwa pruskiego, w trwaly, dajacy
sig Tozwigzaé za pomoca kompromisu porzadek spoleczny, polityczny
i gospodarczy, a nawet w szczera i nie odwzajemniona mito$é jej
cesarza do poddanych. Kiedy si¢ czyta listy Edyty do Ingardena, jej
milod¢ i uwielbienie dla pruskich WNiemiec wydaja sie jeszcze jakos
Zrozumiale, ale jej naiwnos¢ polityczna moze doprowadzié do rozpa-
czy. Shusznie pisze Ingarden: Byla patriotkq niemieckq (...) Co wie-
cej, byta patriotkq panstwa pruskiego (...) To jest waine z tego tvlko
powody, Ze tym glebsza jest jej tragedia, iZ padla ofiarq tego, co sig
stalo potem. Przy czym nigdy nie zaprzeczyly, Ze jest pochodzenia
zydowskiego. W swoim curriculum vitae (zamieszczonym w pracy
dokforskiej) napisala: ,Ich bin preussische Staatsangehdrige und
Judin™. W jednym z listéw do Ingardena — oceniajac sytuacje poli-
tyczng Polski w perspektywie Aktu 5 listopada — prébuje byé obick-
tywna, ale zdaje sobie réwnoczesnie sprawe z faktu, ze polityka nie
jest domena etyki: ...o0sqdzié tego, co sie dzieje w Polsce, i wyroko-
waé nie jestem w stanie, gdyz wydaje mi sie, ze przyczyny i skutki
stajg si¢ coraz mniej przejrzyste. Tak, to dobrze powiedziane: zasada
przyczyn i skutkdw — przynajmniej w polityce — jest bardzo zawodna,
bo przeciez juz wkrétce z przyczyny, jaka byl traktat wersalski, jej
»brat Hitler”, wyprowadzi wniosek nie tylko, ze interesy niemieckie
ustgpily interesom zydowskim® i o krzywdzie Niemcow, ale takze
o winie Zyddéw, o winie niewybaczalnej i niewymazywalnej. Winie

"Por. A. Bullock, Hitler. Studium tyranii, Warszawa 1997; F. Ryszka, U frodet
sukcesu i kleski. Szkice z dziejow hitleryzmu, Warszawa 1972,

*D. Rougemont, Udzial Diabla, Warszawa 1992, s. 60.
’E. Ingarden, dz. cyt., s. 289,
PM.R. Marrus, Holocaust, Warszawa 1993, 5. 29,
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odwiecznej. Czy wiec wie o tym, czy nie, cZy Zgadza si¢ z tym, czy
tez nie, zostaje uznana za WINNA, a jej Zycie znajduje si¢ odtad
w orbicie wydarzeni, kiérych nie da si¢ polaczyé w zaden logiczny
i przyczynowo-skutkowy zwiazek.

Sw. Augustyn powiada, iz zZlo NIE MA PRZYCZYN. To prawda:
znienawidzona bez powodu, bez przyczyny (por. Ps. 35,7.19; 69,5},
winna tego Ze JEST, bo przecieZ — o czym mozna przeczyta jeszcze
nie w ,,Mein Kamp!” — ale na pewno w brukowym ,,Stiirmerze” (ku-
pié go mozina za marke, za pare halerzy — A. Bullock) — jak kazdy
brai 1 siosira z jej narodu powinno jej nie by¢. Jest bowiem symbolem
zha, jest zlem wciclonym, Zrodlem i rozsadnikiem wszelkiego zla, jak
kazdy Zyd, zawsze i wszedzie za wszystko odpowiedzialny (A. Bul-
lock), symbolem zka absoluinege, samym Ziem...

Stusznie pisze L.. Kotakowski w szkicu ,,Ludobéjstwo 1 ideologia”,
ze w hitleryzmie bylo co§ demonicznego, 2 wina Zydow polegata
przede wszystkun na tym, ze byli Zydami i dlatego skazami byli na
Zaglade". W narodowym -;oqah?mle bylo co$ nie poddajacego sig¢
rac;onahzdcp i Zrozumieniu, a jego przywédea — jak powiedziat ba-
dacz H. Liithy — byt medium', posrednikiem sit, ktérych logiki nie
sposéb do konca przeniknaé i zrozumied na drodze czysto racjonalnej.
Dokonat on jednak rzeczy niezwyklej: to on wtajemniczyl nas w zlo,
jakiego dotad nie znaliSmy; dzieki niemu pieklo odslonilo czastke
swej tajemnicy. Wyszly na jaw zamysfy serc wielu (Lk 2,35): okazalo
sie do czego zdolny jest cztowiek, do czego my sami, ludzie, jestes-
my zdolni. Jak pisze Z. Bauman: Z dziedzictwa Holocausiu najwick-
82q grozq napawa jednak nie my$l, ze jacy$ ludzie mogq cos takiego
zrobié, lecz 2e mogq to zrobi¢ ZWYKLI ludzie. I — o zgrozo! — odebra-
no nam }uz pewnosé, ze jestesmy tymu, ktorzy czegos takiego zrobié by
nie mogh®. Ow nieszczesny ,brat” polaczyl w sobie kanclerskie
urze;dowame z horrorem terroru, komedig i burleske — ze zgroza piek-
ta. Wielki Eksterminator (por. Ap 9,11), wcielit si¢ w chaplinowska
postac staromodnego pana z wasem i w meloniku, w garnitur urzed-
nika (A. Eichmann). Fakiy pozostaja jednak faktami. Dzieto zniszcze-
nia zostato rozpoczete. Przestano sie smlac”

Shisznie pisze réwniez we wspomnianym eseju L. Kolakowski, iz
nie istnieje co$ takiego jak sclidarnos$é w nienawisci. Niepawidzgcy

1L, Kolakowski, Ludobdjstwe i ideologia, w: tegoz, Czy diabel moze byé zbawio-
ny, Londyn 1984, 5. 272-273.

“F. Ryszka, dz. cyt, 5. 110.

®Z. Bauman, Nowoczesnosé i Zaglada, Warszawa 1992, s. 35,

“D». Rougemont, dz cyt., s. 60.
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nie staja si¢ bynajmniej przyjaciétmi przez to, ze maja wspélnego
wroga. Przyjazi niedawnych wrogdw, pojednanych nienawiscig do
nowego wspdlnego wroga, kidrej] modelowym wzorem moze byé
przyjazii Heroda i Pilata — jednego dnia polaczyla ich wspdlna niena-
wis¢ do Jezusa (jak powiada ewangelista: W tym dniu Herod i Pifat
stali sie przyjacicimi. Dorgd bowiem byli w nieprzyjaini — por.
Tk 23,12) — jest przyjaZnia na jakze krotkich nogach: do nastegpnego
wroga. Krélestwo zbndowane na nienawiSci nie jest trwale i — kiedy
wroga nic stanie -- upada, a upadek jego jest wielki (Mt 7,27). Jest
Jednak 1 cos, co laczy jedno i drugie: tak, na mitos¢, jak i na niena-
wis¢ — powiada Kolakowski — nie mozna zastuzy¢. Milosci i niena-
widci me daje si¢ wyprowadzi¢ z regui sensownie pojetej sprawiedii-
wosei®™, Tak mitos¢, jak i nienawisé dajg si¢ wyprowadzié jedynie
zZ metaflzyczneJ glebi czlowieka, z jego serca (por. Mt 15,18-19).

Kiedy nienawis¢ dodaje si¢ do nienawisci, nie powstaje Zadna
nowa jako$¢ aksjologiczna i duchowa. Nie powstaje WSPOLNOTA.
Jedno$¢ zbudowana na nienawisci, wspdlnota scementowana przez
krew, krzyz i swastyke (6w sprofanowany i polamany symbol krzy-
2a), p0w1§ksza jedynie krag zniszezenia i pustki. Horyzont zniszcze-
niz oddala sie, ale si¢ nie wyczerpuje i nigdy nie znika. NIENAWISC
JEST ROWNIE NIENASYCONA JAK MIEQSC. Tym, co mozZe przerwad
powigkszajacy si¢ krgg nienawisci, jest jedynie ofiara. Ciagla ofiara,
bo Mesjasz — jak powie E. Lévinas — jest w kazdym z nas, bo: Jestes.
my - jeden — za drugiego ', bo kazdy z nas ma naturg MCSJEISZH Jak
w nizej cytowanym wierszu Norwida, jak w zyciu bt. Benedykty od
Krzyza, w zycin §w. Maksymiliana Kolbego i tylu innych bezimien-
nych $wiadkow:

Gdzie mitosci tak malo, Ze si¢ nie jednoczq

Tam trzeba w nienawisci trzeciego czlowieka
Polqczyé sig — tam w krwi si¢ jednej pierwej broczy,
Tam cho¢ w ciosaniu krzyza I whijaniu cwieka

W calos¢ sie zlac fatalnie kidtnie muszq wole.

Stqd jest ofiara ciggla i pascha na stole..."

W liscie do Ingardena Stein plszc Wcigz na priozne staram sie
zrozumied, jakg role w dziejach swiata odgrywamy my, ludzie. Jakis

*1. Kolakowski, dz. cyt., s. 273

¥E. Lévinas, O Bogu, kiory nawiedza mysl, Krakow 1954, s. 120

Y“C.K. Norwid, Pascha, cyt za: R. Girard, Dawna drogn, kidrq kroczyli ludzie
niegodziwi, Warszawa 1992, s. 11.
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czas temu zwrdcit mojq uwage fragment Ewangelii wedtug Sw. Luka-
sza: ,, Wprawdzie Syn Czlowieczy odchodzi wedlug tego, jak jest po-
stanowione, lecz biada cxlowiekowi, przez kidrego bedzie wydany”.
Czyz nie ma to ogdlnego znaczenia?® Zauwazmy: w slowach cyto-
wanych przez Edyte zawarta jest jakze przenikliwa interpretacja egzy-
stencjalna wlasnego losu i przeznaczenia: tajemniczego zwiazku wol-
nosci czlowieka 1 odwiecznej woli Boga. Zwiazku dobra i zla, wol-
nosci i koniecznosci, tego, co jest ciggle otwarty MOZLIWOSCIA ludz-
kiej wolnosci i decyzji 1 wyboru siebie (aZz do wybom siebie — prze-
ciw sobie). Edyta cytuje stowa Ewangelii: biada temu czlowiekowi,
a przeciez, gdyby nie éw cziowiek (Bitler — D. Rougemont), gdyby
nie 6w syn zatracenia (Yudasz — por. J 17122, ofiara nigdy me zosta-
iaby spelniona. Nigdy nie moglaby si¢ speinié. Dlatego Stein ;yta:
Czyz to nie my powodujemy zdarzenia i ponosimy za fo odpowiedzial-
nosé. Ale nie wiemy w gruncie rzeczy, co czynimy i nie jestesmy
w stanie powstrzymad biegu historii, nawet wycofujgc si¢ z niej. Zro-
zumieé tego niepodobna®®.

W istocie, zrozumie¢ tego nie sposéb. To przyjsé musi: Syn Czlo-
wieczy MUSI iS¢ do Jerozolimy i musi wiele cierpieé od starszych
i arcykaptancow (Mt 21,1). Edyta MUS] jechaé do Echt do Holandii,
a nie do Szwajcarii, czy Amervki Potudniowej. Dlaczego? Czy dobro
potrzebuje swojc) miary tak jak zlo? Czy obywatele tego pafistwa,
nad ktérego ladem gospodarczym i ekonomicznym rozglywajq sie
w zachwytach dziennikarze ,Timesa” i ,Le Figaro™, sg azZ tak
naiwni, 2e MUSZA uwierzyé w prawde o koniecznosci nowego tadu
politycznego w Europie, o ,krzywdzie Niemcéw” (a mozZe nawet
wodwiecznej winic Zydéw™)? Czy Schicklgruber MUSI jechaé do
Monachium i agitowac do swojej idei? Czy z postznowieii traktatu
wersalskiego moZna wyciagna¢ az tak paranoiczne wnioski? Zaiste
istnieje jaki§ niepojely fatalizm zla i niepojety ,fatalizm” dobra.
Ewangeliczny kakol, rosnie na tym samym polu co ewangeliczna
pszenica. Kain stoi obok Abla, Judasz, kt6ry pilnuje trzosa, nie odste-
puje na krok swojego Mistrza... Sa ludzie, ktorzy odpowiadaja na
zew zla, i sg ludzie, ktérzy odpowiadaja na apel dobra. Cztowick nie
mozZe bowiem NIE ODPOWIADAC. Czlowiek, ktéry nie odpowiada na
apel dobra, na glos Dobra — odpowiada na zew Zia. Dlatego jest Kain
ii ?{bel, Jest Judasz i Chrystus. Jest brat Hitler i jest siostra Bene-

ykta.

8

*W: Spdr o prawdg istntenia, dz. cyt., s. 58 (list z 19 II 1918).
®Tamze, s. 58.

*Z Bauman, Wieloznacznosé nowoczesna, nowoczesna wieloznacznosé, Warszawa
1995, 5. 35,
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Michat Jagietto

Polsko-litewskie
karczowanie uprzedzen

Obiegowe sady przeradzajq si¢ czasem W stereotypy, czyli w swoi-
ste ,,gorace skamieliny”. Odwazam si¢ na taka wlasnie zbitke znacze-
niows, aby w ten sposéb wydoby¢ to, ze z jednej strony stercotyp
przypomina kamiefi — trudno podatny na zmiany, z drugiej zas, ze jest
on zwykle nacechowany emocjonalnie. Stereotyp jest bowiem zako-
rzeniony w przekonaniach spotecznych rodziny i najblizszego srodo-
wiska. Wykazuje duza odpornesc na zmiany. Myslenie stereotypami,
jakze czgsto natadowanymi uprzedzeniami, to przejaw ZAMKNIETEGO
MYSLENIA, postawy w istocie rzeczy kolektywistycznej.

Tak powiadajq badacze i tak uczy historia, a takze dzied dzisiejszy.
Stereotypy nie znikaja samorzutnie. Byloby tez ziudzeniem zdaé sig
tu na tendencje do jednoczenia si¢ Europy, co deklamje tak Polska,
jak i Litwa.

Naukowcy badajacy to zagadnienie przestrzegajs, ze gdy struktury
narodowe fracq na znaczeniu, na plan pierwszy nie wysuwa sie by-
najmniej tozsamos¢ europejska; dla wielu ludzi tozsamosci etniczne
i religijne albo pozostajq dawnymi zbiorowosciami nadajqcymi sens
ich wmtemu, albo teraz wiasnie takq funkcje uzyskujg. Znacznie lepief
bowiem niz ,, Europa” potrafig one stworzy¢ silng toZsamosc.

IdZmy dalej tym tropem: Pojecie ioksamosci narodowe] pozostaje
w wyrainym zwiqzku ze stereotypami narodowymi. ToZsamosci naro-
dowe sq konstruktami spotecznymi przenikajgcymi Zycie narodu, fotez
2aleq one od stereotypéw narodowych odnoszqcych si¢ zarowno do
wlasnego narodu, jak i do innych narodow, a zwlaszcza -- sqsied-
nich'.

Goraca skamielina

Jest poczatek lat dziewiecdziesigtych. Razem z ambasadorem Naj-
jaéniejszej Rzeczypospolitej w Wilnie, Janem Widackim, przekazuje-

'J. Bertig, Ch. Villain-Gandossi, Rola [ znaczenie stereotypow narodowych
w stosunkach miedzynarodowych: podejscte interdyscyplinarne, w: T. Walas (red),
Narody i stereotypy, Krakéw 1995, s. 25, 21, 19,
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my buty, specjalnie uszyte na miarg w jednym z warszawskich teat-
réw. Obuwamy - nicma] dostownie — zespd? artystyczny na Wiledi-
szczyzZnie. Rodaczki sy wzruszone, rodacy nie kryjg radosci, my obaj
— ekscelencja i ja, wiceminister kuitury i sztuki — mamy $wiadomos¢,
ze uczestniczymy w czyms dobrym, ale przeciez waznym: przywozi-
my konkretny dowdd zainteresowania Polski rodakami, kiérzy sa
obywatelami nareszcie wolnej Litwy, ale kidrzy pielegnujg w sobie
polskosé. Obaj akcentujemy w wypowiedziach publicznych t¢ dwoi-
sio§¢ mniejszosci narodowych — lojalnosé wobec SWEGO pafistwa
i czuly zwigzek ze swoja MACIERZA.

Nie wszystkim sig podoba to nasze podkre§lanic koniecznosci
poszaiiowania przez tamtejszych Polakéw kultury litewskiej i pafi-
stwa, ktérego jest si¢ obywatelem. Od czasu do czasu stysze kasliwg
uwage, ze pan ambasador jest zapatrzony w Litwinéw ze szkoda dla
interesu narodowego miejscowych Polakéw. Docieraja tez do mnie
glosy niektérych Litwinéw, kiérych swedza rece — tak chcicliby przy-
wrdci€ czesé Polakéw litewskosci — i ktérzy uwazajs, ze J. Widacki
zbyt mocno przypomina o polskich $ladach w Wilnie i na Wilen-
szczyznie. Ja sam znajduje sie czasem migdzy miotem a kowadiem:
Polacy maja mi za zie rzekomga prolitewskosé, zas dia niektdrych
Litwinéw Jagielto-Jogaila to jakby perfidna prowokacja.

Takie jest nie wypowiadane, ale wyczuwalne w powietrzu tio mej
10Zmowy z pania Zofia — gdzie§ na WileniszczyZnie. Pani Zofia deli-
katnie, ale przeciez jasno mi radzi, abym nie zachwalal tej dzisiejszej
Litwy, bo ja jestem z glebi Polski i nie znam tutejszych stosunkéw,
i nie mam pojecia o Litwinach.

— Wazyscy Litwini — slysze — to ludzie podstgpni, zapiekle pamigt-
tiwi, Litwini na ,bij zabij”.

—~ A wasza synowa? — pytam pania Zofi¢. — A Jurata?

Niewiasta obrusza sig 1 niemal wykrzykuje:

— To dobra dziewczyna. Zgrzeszylabym zlym slowem.

— A wige — chwytam pania Zofi¢ za spracowane dtonie — nie
wszyscy Litwini sg Zli!

Moja gospodyni macha r¢ky zrezygnowana i — pét Zartem, pot
serio — wypomina mi moje litewskie obciazenie, bo przeciez nazwi-
sko...

Gorgca skamielina.

Jest wieczor, a whasciwie poczatek nocy. Gmach litewskiego parla-
mentu — Sejmasu — ofoczony barykadami: worki z piaskiem, Zotnierze
pod bronig. Przeciez nie tak dawno byl rosyjski atak na wieze telewi-
zyjna! Jestem oslatnim goSciem bardzo waznej osoby. Rozmowa
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toczy si¢ po polsku, bo gospodarz zna polski i polska kulture, bo
groby jego przodkéw znajdujg sie w Warszawie.

Rozmawiamy o polityce, o Litwinach w Purisku i w Sejnach,
o Polakach w Wilnie, Solecznikach i Niemenczynie, o muzyce i lite-
raturze. W pewnym momencie gospodarz zniza glos, pochyla sie ku
mnie i pyta:

— Prosze mi powiedzieé, ale tak szczerze, od siebie, jakie naprawde
tresci kryja si¢ w waszym, polskim, przywolywaniu Wilna, kreséw,
Matki Boskiej Ostrobramskiej?

Zmartwialem. Wybitny humanista, artysta i polityk pyta mnie...
Gdy ochlonalem, zaczatem z zaZzenowaniem objasniac - jak magister
profesorowi — Ze to TYLKO sentyment, Ze wspdlne dziedzictwo, Ze to
kategoria kuliurowa, a nie polityczna.

Gospodarz pokiwatl glowa i rzekt cicho, jakby do siebie:

— Ja go zapytatem jako pisarza i publicyste, 2 on mi odpowiedzial
oficjalnie, jako wiceminister. — I spojrzawszy mi prosto w oczy wy-
rzucit: —~ Czy WSZYSCY Polacy pogodzili sie, na zawsze, 7ze Wilno to
litewskie Vilnins?!

Wiecej skromno$ci, mniej krytycyzmu

Henryk Wisner pisze, Zze w Polsce dos¢ popularne jest przekonanie
o polskim bezwzglednie pozytywnym wkladzie w dzieje Litwy, na
Litwie za$ pokutuje przeswiadczenie, zc zwigzek z Polska byt Zréd-
lem wszelkich nicpowodzesi. Autor powiada, ze my powinnismy by¢
skromniejsi, a Litwini mniej krytyczni. Pot¢piajace sady wymagajg
udowodnienia, ze bylo to dla spoleczeristwa Wielkiego Ksiestwa Li-
tewskiego, bo nie tylko Litwy, szkodliwe. A zatem, Ze powsiala kultura
nie byla kulturg Wielkiego Ksiestwa, z Wielkim Ksiestwem zwigzana
i Wielkie Ksigstwo wigigceq.

Sadze, ze jest to wazne stwierdzenie. Niektorzy Litwini popelniajg
blad zapomnienia, a przeciez Wielkie Ksiestwo Litewskie to —~ md-
wiac dzisiejszym jezykiem — Litwa, Bialoru$ i wielkie potacie Ukrai-
ny. To takze czes¢ Polski. A zatem nie wolno przy ocenie Litwy
okresu Jagiellondw i pdéZmiejszego stosowa kategorii marodowych,
tylko litewskich, wyplywajacych z wnetrza Zmudzi i Auksztoty.

Elity litewskie i ruskie ulegaty polonizacji, bo bylo to dla nich ko-
rzysine politycznie. Litwa wchodzita do Europy Zachodniej w pol-
skim kostiumie, ale nigdy nie zatracita swojej tozsamosci. Jak zdecy-
dowanie strzezono swej odrebnosci, swiadczy trwajgey niemal 10 lat
sprzeciw wobec decyzji krdla Zygmunta Il powolania na pierwszy
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urzqd senatorski Litwy, biskupstwo wileriskie, Polaka, uprzednio bis-
kupa uckiego, Bernarda Maciejowskiego — czytamy u H. Wisnera.

Przywolywany historyk ma odwage spojrze€ z litewskiego punktu
widzenia na vkiad ze Szwedami z paZdziemnika 1665 r. Przypommnijmy
sytuacje: Polska w kryzysie, oddziaty carskie zdobyly Minsk i szly na
Wilno. Jan Kazimierz odwolat positkujqce Litwe chorggwie koronne.
Préby zmiany rozkazu majqeego istotne znaczenie dla morale narodu
pozostaly bez odzewu. Litwini podejmuja rozmowy ze Szwedami.
I wreszcie w Kiejdanach dochodzi do zawarcia ukladu. Zdrada to, jak
twierdzili Polacy, czy préba ratowania kraju, jak to widza Litwini?
Polski historyk wznosi sie ponad zastarzale uprzedzenia, piszac: Oko-
licznosci, w jJakich zwrocono sie do Siweddw, teksty propozycji
[ kolejnych traktatdw $wiadczq, Ze podjete dzialanie bylo probg ocale-
nig Lirwy — Zycia mieszkaricow i calosci granic.

Oto przyktad karczowania uprzedzen.

To prawda — elity litewskie przyjely jezyk polski. To prawda —
z drukamni jezuickiego kolegium, przeksztalconego w Akademie Wi-
lefiska, w latach 1576-1773 wypuszczono 3568 ksiazek, z czego tylko
114 w jezyku litewskim, za§ 1417 po polsku, co daje odpowiednio
3,1% oraz 39,7%. Wszystko to prawda. Prawda tez jest jednak, Ze
przez wieki trwalo poczucie odrgbnosci panistwa, Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego, za$ odczuwana przewaga Polski, polskich dgzen reryto-
rialnych @ wszelkich innych, pobudzajgc do obrony posiadanego,
nasilata swiadomosé wiasnej litewskosci.

H. Wisner przestizega przed absolutyzowaniem kryterium jezyko-
wego. Kryterium to nie moze odgrywad innej roli niz formalna. Tym
samym uznawanie literarury litewskojezveznej za Jedynie litewskq
must budzi¢ sprzeciw, bowiem oznacza uznanie za pionieréw wynaro-
dowienia niemal wszystkich i potgpienie niemal wszystkiego, co Lit-
wie, Wielkiemu Ksiestwu Litewskiemu, przynosi chilube...?

Litewskie przebudzenie

Bytoby tragicznym bledem, gdybysSmy dzis$ szli wydeptanym przez
naszych przodkéw tropem polskiego paternalizmu. Byloby zbrodnig
na whasnej historii litewskie odcinanie si¢ od dobrych tradycji Wiel-
kiego Ksigstwa Litewskiego i zwigzkow z Polska.

*H. Wisner, Litwa [ Litwini. Szkice z dziejéw pasistwa [ narodu, Olsziyn 1991,
5. 43, 52-53, 59, 62, 46, 50, 46.
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Litewski ruch narodowy zderzy! sie z polskimi wyidealizowanymi
wyobrazeniami stosunkéw polsko-litewskich. Jak powiada Roman
Wapiiiski, Litwini musieli — jesli mozna tak powiedzied - udowodnié
sobie samym, ze sq narodem. Stad ostro$¢ antypolskich wystapies.
Autor ten stawia ciekawa teze, ze w pewnym stopniu opozycje wobec
poiskoéci wzmacniglo podkreSianie przez strone polsikq wspdinego
dziedzictwa obu narodow, niezaleinie od tego, czy towarzyszylo temu
uznanie narodowych aspiracji litewskich, czy tez dqzenie do petnego
podporzadkowania interesiéw litewskich polskiemu interesowi narodo-
wemi. Nasz polski paternalizm mocno sie ulokowat na Wschodzie.
Nawet czeS¢ polskich Srodowisk nawiazojacych do tradycji WKL nie
tak rzadko odmawiata litewskiemu ruchowi prawa do reprezentowania
intereséw Litwy — powiada R. Wapirski®,

Dla wiekszo$ci Polakéw szokujace byly wiedci podawane przez
prase, ze s3 tacy Litwini, ktérzy nie Zycza sobie zwigzkdw z Polska,
Owszem, ten i 6w byl rad, ze Litwini ceniag Teodora Narbufta, Ze
zaczytujg si¢ ksigzkami J.I. Kraszewskiego, a szczeg6lnie poematem
»Witolorauda”, Ze bliski jest im Wihadystaw Syrokomla (Ludwik Kon-
dratowicz), ale 10 wszystko traktowano jak regionalne nalecialosci na
JEDNET polskie] kulturze. A tymczasem pojawia sie litewska ,,Auszra”,
czyli Jutrzenka” i od razu wstrzas, Jonas BasanaviCius oglaszal, ze
sofusznika gotow jest szuka¢ w Moskwie, a Polske i Koscié! karolicki
obcigiyt wing za przeszie [ obecne niepowodzenia litewskie — referije
H. Wisner. W Polsce wywolato to oburzenie. Bylo ono jeszcze wiek-
sze, gdy krewki Litwin na lamach rosyjskiego pisma ,,Nowoje Wrie-
mia” ponownie oskarzyl polskie duchowiefisiwo, Zze wykorzystywato
Kosciét do niszczenia ,pogafiskiej” mowy litewskiej. Z pogladami
Basanavitiuvsa i ,,Auszry” polemizowaty: ,,Czas”, ,Dziennik Poznan-
ski”, ,,Gazeta Narodowa” i ,Przeglad Katolicki”. W tym ostatnim
tytule ukazala sig ,,QdpowiedZ Zmudzina...” na ataki J. Basanavitiusa
opublikowane w rosyjskiej prasie. Auforem polemiki byl Antanas
Baranauskas (Antoni Baranowski), Zmudzin, ksiadz i wybitny poeta,
autor poematu, o kitérym bedzie jeszcze mowa®,

*R. Wapifiski, Poiska i mate vjczyzny Polakow. Z dziejéw ksziatlowania sie $wia-
domedci narodowej w XIX | XX wieku po wybuchu Il wojny swiatowej, Wroctaw —
Warszawa —~ Krakéw 1994, s. 147, 149,

*H. Wisner, dz. cyt., 8. 111, 112-113.
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Prawo do odrebnosci

»Anszra” ukazywala si¢ tylko w latach 1883-1886, ale wywarla
znaczacy wplyw na inteligencje litewska. Do rangi symbolu urasta
fakt, ze redaktorzy i wydawcy odeszli od pierwotnej foriny zapisu
tytuh i przyjeli — wzorem creskim — pisownig ,,Ausra”. Wprowadze-
nie znmakéw diakrytycznych obcych polszezyZnie bylo naocznym
podkresleniem ROZNIC miedzy Litwinami a Polakami, miedzy kultury
litewskg i polska.

Tym cenmicjsze s3 te polskie wypowiedzi, kidre mozna traktowaé
jako dowody zrozumienia, ze Litwini maja prawo do swojej kultury.
Jan Kartowicz, autor rozprawy o jezyku hitewskim (1875), tak pisal
po pierwszym numerze ,Auiry”: W oczach naszych odbywa ste roz-
budzenie Zywej swiadomosci plemiennej Litwindw. Pojawia sie warst-
wa ludzi nowa, inteligencja litewska. A nastepnie radzil: Tylko drogg
wzajemnej wyrozumiatosci, wzajemnych ustgpstw, przyjazni i jednosci
pogodzié sie mogg dwie | wigcej narodowosci, ktérym los kazal
mieszkad razem.

Wybitny jezykoznawca reagowal z chwalebnym dystansem na
antypolskie wypowiedzi tak czeste wiréd wojujacych narodowcedw
litewskich. Zwazmy takze — uspokajal polskiego czytelnika - iz gdy
sig budzi diugo uspiona dziatalnos¢ plemienna, nadmiarem swoich sit
walczy ze wszystkim [ wszystkimi...

HAudra” z uznaniem odnotowywala te polskie glosy, kidre byly
zaswiadczeniem, Ze nie wszyscy Polacy zamkneli sie w swym oburze-
piu na ,niewdzigcznych” Litwinéw. Nalezal do nich jezykoznawca
Jan Baudcuin de Courtenay, ktéry utrzymywal kontakty z A. Bara-
nauskasem i mial odwapge walczy¢ o zniesienie carskiego zakazu
drukéw w jezyku litewskim. Wymieni¢ tu trzeba Aleksandra Briick-
nera — autora dziela ,,Starozytna Litwa. Ludy i bogi. Szkice historycz-
ne i mitologiczne” (Warszawa 1904) oraz rozprawy ,Polacy a Lit-
wini. Jezyk i literatura” - ki6ry pisal: Bez sfusznych ustgpstw. Bez
pewnego uszczerbku naszego stanu posiadania na Litwie obejsé sie
nie moze, to darmo; przeciw wszechmoznemu prgdowi nie poplyniemy
daleko. 1 mastepnie: ...naleiy nam na przyszlosé¢ kroczyé drogami
réwnoleglymi; o zlaniu si¢ narodowym nie moze byé mowy weale
i o Zadnym uciski, wywieranym w celu, aby to zlanie przyspieszvé czy
umozliwic®.

*Cyt. za: P. Lossowski, Po fef i tamtej stronie Niemna. Stosunki polsko-litewskie
1883-1939, Warszawa 1985, s. 40, 41, 44.
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Tenze jednak wybitny humanista w :rozprawie »Polacy a Litwini”
(,,Polska 1 Litwa w dziejowym stosunku”, Warszawa 1914) stwier-
dzal: Kuiltura litewska jest, mimo wszelkze] réznicy etnicznej i jezyko-
wej, tylko odpryskiem polskiej. Samoistna Litwa, pogarska, nie wy-
tworzyta zZadnej. W wieku XIV zdawalo sie, ze jq ruska kultura zaleje,
ale proces ten przerwalc przyjecie katolicyzmu i zjednoczenie z Pol-

skg’.
Przewlekly paternalizin, zaborczy patriotyzm

Publicystyka kregu ,,Ausry” i polskie reakcje na ostrosé litewskich
sadéw na diugie dziesi¢ciolecia uksztattowaly mowe stereotypy: po
Jjednej stronie polski paternalizm domagajacy si¢ od ,braci Litwindw™
wiecznej wdziecznodei za Unic i jej konsskwencje, po stronie litew-
skiej rozbuchany patriotyzm z wszystkimi tego skutkami. Konflikt
obejmowal niemal wszystkie dziedziny Zycia, religii nie wylgczajac.
Mnozyly sie nieporozumienia I napigcia na tle jezykowym w koScio-
fach. Litwini glo$no domagali si¢ wprowadzenia ich rodzimego jezy-
ka do éwigtyii, polscy ksigza realizowali te zgdania opieszale, bo po
pierwsze sami byli na ogdl rycerzami kresowymi, po dmugie musieli
sig liczy€ z odczuciami Polakéw.

Do gorszacego konfliktu doszio w 1904 1. w Berznikach, w gu-
berni suwaiskiej. Piotr Lossowski podaje: Ekscesy te przerodzily sic
w otwarte krwawe bijki, tak Ze kosciol musiano w koricu zamkngc.
Podobne za;scza, choé na mniejszq skale, mialy miejsce w wielu in-
nych kosciotach’.

Leon Wasilewski w rozprawie ,Stosunki polsko-litewskie w dobie
popowstaniowej” (, Niepodleglo§é”, t. I, z. 1, Warszawa 1933) zauwa-
zal, ze nacjonalizm Zitewski, zaprzeczajgcy samemu istnienin Polakow
na Litwie, przyczynit si¢ do wzmocnienia w miejscowym spoteczet-
stwie polskim analogtcznego nacjonalizmu, z calym jego fanafyzmem
i nietelerancjg®.

Pisal tez z wlasciwg sobie rzetelnoscia: Byloby rzeczg wrecz niestu-
szng przypisywanie tylko szowinistom litewskim dginosci skrajnie
nacjonalistyczaych. Nie sq od nich wolni naturalnie i ksieza Polacy,

*Cyt. za: R. Wapiiiski, dz. cyt.,, s. 149,

"P. Lossowski, dz. ¢yL, 5. 54,

'1.. Wasitewski, Stosunki polsko-litewskie w dobie popowsianiowej, Jerozolima
1946, 5. 29
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i ludnosé zstotme litewska nieraz ulega naciskowi polonizatorskiemu,
z kiérym walcn)’.

Jedna z naszych wad jest idealizowanie siebie jako narodu, ktdry
wokol siebie rozsiewat tylko dobro. Stad bierze sie oczekiwanie
WDZIECZNOSCI od Litwindw, Bialorusindw, Ukraificow. Tym wigksze
jest wige rozczarowanie, gdy ci, kiérzy rzekomo powinni nam okazy-
wat wdzigcznosd, wypominajq nam rzeczywiste czy urojone grzechy
i Zadaja prmproszen Wtedy w Polsce wzbiera fala Zalu, pretcnsji do
Hiewdziecznikéw”, ktérzy ,zdradzili”, ktérzy ~wyparli si¢ Matki”,
ich wykarmita. Jest to doznanie tak silne, Zze graniczy ze ZblOI‘OWq
psychoza. Lekarstwem na ten niemal chorobowy stan bywa lekcewa-
zenie tego, ko nie dosé, Ze nie caluje polskiej reki, ale Smie ja kasac.
A lekcewazenie nigdy nie przechodzi bez zlego echa, czego dowodza
poplatane stosunki polsko-zydowskie.

Podobnie bylo 2 polskim nastawieniem do litewskiego przebudze-
nia narodowego. To przebudzenie nazwano w Polsce litwomanig, a jej
rzecznikéw wysmiano w okresleniu , litwomani”. Zaden nardd, zadna
ambitna spoleczno$é nie wybacza oSmieszania i lekcewaZenia. Jeden
z Litwinéw powiedzial z gorycza: Prawda, nie krwiq polonizowano
Litwinow, lecz pomiataniem, pogards § szyderstwem. Wszystko, co jest
litewskie, nazwanym zostalo ,, pogariskim i chicpskim", mowa nasza
»barbarzyriskq” itd. A trzeba pamigrac, ze czlowiek, chociazby naj-
mmei; wyksztatcony, niczego tak si¢ nie obawia, jak by¢  wysimia-
nym". Oto jeden z kluczy do Zrozumienia htewsk]e_] rezerwy wobec
Polakow ktérzy z najwyzszym trudem godzili sie na pelne usamo-
dzielnienie sie Litwindw.

Leon Wasilewski zauwazyl, ze na Litwie doszlo wtedy do glosu
nowe pokolenie, ktdre sprawe odrodzenia kultury narodowej taczyto
w jakim$ stopniu z radykalizmem spolecznym. Bylo to pierwsze
pokolenie inteligencji litewskiej chlopskiego pochodzenia. Wielu
chlopskich synéw zostato duchownymi 1 ich walka o tozsamosc litew-
ska w szkole i w kosciele zabarwiala sig niekiedy specyficznymi
clementami wloSciaiskimi, a zatem i zadawnionymi antagonizmami
spolecznymi. A tymczasem Polacy, zabierajgcy glos w sprawie sto-
sunkow polsko-litewskich, czgsto trakiowali je ze stanowiska intere-
SOwW ZiemigAstwa.

Oczywiscie wielks przeszkoda w nawigzaniu partnerskiego dialogu
byly nie tylko réZznice pozyciji spolecznej: tu inteligencja szlacheckie-

’Cyt. za: P. Lossowski, dz. cyt,, s. 55.
®Tamze, dz. cyt, s. 77.
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go pochodzenia — tam $wieZa inteligencja litewska chiopskiego rodo-
wodu, ale takze moskalofilstwo niektérych litewskich narodowcdw
i fanatyzm czesci miejscowego kleru, kidry wywiesit sztandar litew-
skosci zrywajacej z wielowiekowymi zwiazkami z Polska.

Pod koniec XIX w. pojawilo si¢ nowe czasopismo — ,,Varkas”
(»Dzwon™), wokét kidrego skupﬁo sie Srodowisko nte podzielajgce
ani ugodowosa » QUSZFOWCOW " wobec Rosp, ani ich nienawisci do
Polakéw — pisze L. Wasilewski. Ale przeciez i to Srodowisko Zadalo
od Polakéw uznania Litwindw za odrfgbmg narodowosé, posiadajqeq
wszelkie prawa do rozwoju samodzielnego™.

Glos rozsadku gingl w krzykach demagogéw Na poczatku nowego
stulecia nowy biskup wilefiski Edward Ropp probowat lagodzi¢ na-
stroje migdzy zwasnionymi stronami i wskazywat na rosy_]skle Zagro-
zenie, ale nie znalazt postuchu. Rychlo tez musial opusci¢ swe bi-
skupstwo i udac si¢ na zeslanie. O stopniu zacietrzewicnia niektérych
Litwinéw $wiadczy fakt, ze J. Basanavitius wyrazit 7a 1o wdzigcz-
no$¢ carskim urzgdnikom zajmujacym si¢ wyznaniami i napisal, ze
polityka rzqdu winna dopomadc nam zrzucié polskie jarzmo i uwolnic¢
sie od polskiej opieki koscielnej™.

Nie ma miejsca dla poety

Polski Stownik Biograficzny (t. I, z. 1, Krakéw 1935) podaje, Ze
Antoni Barancwski urodzil sie w 1835 r. jako syn wloscian Litwindw.
Poeta. Pisal po polsku i po litewsku. Jego ,Borek oniksztyriski”
(1860) przynidst mu slawe najwybitniejszego poety  litewskiego
i budziciela kultury narodowej. Byl 1akze autorem gramatyki litew-
skiej i pieknych wierszy tworzonych w obu tak bliskich mu jezykach.

Antoni Baranowski i Antonas Bamnauskas to jedna i tak sama
osoba. To kaptan, w latach 1897-1902 biskup sejnefiski. W cylowa-
nym stowniku czytamy: odznaczal sie tym, zZe staraf sie o pogodzenie
Litwinow i Polakow w sprawie jezyka w dodatkowym nabozeristwie
w parafiach z mieszang ludnoscig. ..

Sejny i Sejnefiszczyzna to wazne miejsce w litewskim odrodzeniu
narodowym. To zarazem typowy teren pogranicza, gdzie od dawna
$cieraly si¢ wpltywy polskie 1 litewskie. H. Wisner podaje, ze w latach
1836-1847 Gwcezesny biskup sejnefiski Pawel Straszyniski wprowadzat
w kosciotach czysto litewskich parafii i spiew w jezyku polskim, i po

UL Wasilewski, dz. cyt., s. 15, 17.
©H. Wisner, dz. cyt., s. 121,
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polsku postuge koscieing... Wzbudzalo to, co zrozumiale, opory Lit-
winéw 1 zostalo przechowane w pamieci pokolef.

Sejny to litewska drukarnia dziafajaca na poczatku wieku. Sejny to
miejsce polsko-litewskich spotkan politycznych w 1919 r,, to takze
krwawa bitwa pod Sejnami w 1920 r.

Seiny to wielowiekowe wspélzycie Polakéw z Litwinami, ale o
takze przelana krew, to mogily zZolnierzy. Sejny to polskie kresy.
Secjny to rejon uwazany od dawna przez Litwinéw za jeden z matecz-
nikdw litewskosci.

Jest poczatek lat d21ew1@< dziesigtych. Polsko-litewskie spotkanie
w sejnediskiej bazylice poSwiecone poecie i biskupowi. Sg Litwini
z Litwy i Litwini z Pusiska i wlagnie z Sejn. Akiorzy czytaja wiersze
poety tak gleboko zzkorzenionego w obu kualturach.

Jest poczatek lat dziewiecdziesigtych. Obaj z Jackiem Kuroniem —
przewodniczacym sejmowej Komisji Mniejszosci Narodowych i Etni-
cznych — przebywamy z misjs dobrej woli w Sejnach. Prébujemy
przekona¢ miejscowe wladze, ze powinny wmozliwié¢ Litwinom, pol-
skim obywatelom, ustawienie pomnika biskupa-poety w godnym tej
postaci miejscu. Wiadze gminy nie sa tym pomyslem zachwycone.
Chodza pogloski, ze biskup byl niechetny Polakom, ze wypowiadal
sig krytycznie o powstanin styczniowym, Ze ponol agent carskiej
ochrany...

Thimaczymy, wyjaéniamy: wiele duchownych bylo przeciwnych
powstaniu, wiec zostawmy to w spokoju, wazniejsze, Ze 1o wybitna
postac; zreszig biskupowi zarzucamo przeciez przesadne wychylanie
si¢ ku Polakom. Ze nie ma zadnych dowod6éw na dzialalnos$é agentu-
ralna dla caratu. Proponujemy, aby gmina razem ze Wspdlnota Litwi-
néw w Poisce zorganizowala sesje historyczng, aby przyblizyc te
postac polskim mieszkaticom miasta i regionu. Sprawe popiera Krzy-
sztof Czyzewski i kierowany przez niege Ofrodek ,Pogranicze —
sztuk, kultur, narodéw”. Idee ustawienia pomnika poety w Sejnach
uwaza za bardzo pigkna i potrzebng dobry duch tych ziem, wybitny
artysta malarz i grafik Andrzej Strumitto.

Czas przecieka. Pomnika nie ma. Bo nie ma odpowiedniego
miejsca na ustawienie go: propozycje wysuwane przez Lilwinéw nie
znajduja uznania wladz gminy, za$ to, co proponuje gmina, nie odpo-
wiada Litwinom.

Préba dialogu

Lata dwudzieste i trzydzieste to, jak wiemy — chroniczny konflikt
miedzy Polska a Litwg, miedzy Warszaw:; a Kownem. Po obu stro-
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nach byla zapieklos¢, a najbandziej ucierpialy na tym mniejszosci
narodowe: Polacy na Litwie i Litwini w Polsce.

Litwini nie zZrezygnowali z marzefi o Wilnie. Polacy nie wyobrazali
sobie parisiwa polskiego bez Wilna. H. Wisner, omawiajac stosunki
z poczatkn obecnego wieku, pisze: Gorzkie poczucie komiecznosct
dowodzenia wiasnej obecnosci miata Litwa narodowa w Wilnie, a tym
pilniejsze, ze liczba statych mieszkaricow, kiérzy przyznawali sie do
litewskoSci, malata. W 1909 r. w Wilnie Litwini stanowili zaledwie
1,2%.

Dopiero w 1501 r. Litwini zyskali pierwsza — po wiekach! — $wia-
tyni¢, i to w ubecgiej, zydowskiej czesci miasta. W rokn akademickim
1937/1938 na Uniwersytecie Wilefiskim studiowato bliske 73% Pola-
kéw i tylko 2,7% Litwinéw™,

Polska weigZ tkwita na Wschodzie, wciaz zywy byl mit jagielloa-
ski, wciaz trudno byto wigkszosci Polakéw zrezygnowad z roli narodu
panujacego politycznie nad ledami, kidre wchodzily kiedys w sklad
Rzeczypospolite] Obojga Narodéw. Polski mit, a takZe polska prakty-
ka polityczna zderzaly si¢ z daznosciami narodowosciowymi Bialor-
sinéw i Uknaificdw oraz z litewskimi wyobrazeniami ¢ nie okaleczo-
nym terytorialnie panstwie litewskim. R. Wapiniski cytuje w tym
kontekscie Adolfa Bocheriskiego, ktéry w 1937 1. pisak: Czestujqc ich
Jagiellonami, popeiniamy nietakt, uderzamy w punkt, kiory jest dla
nich najbolesniejszy, najbardziej drazliwy. (...) Usuriimy Jagiellondw
w niepowrotng przesziosé. Uznajmy tamten eksperyment za skoficzony,
a niewgipliwie ufatwimy sobie porozumienie z Litwinami'. Wazne
w tej wypowiedzi jest nie zalecanie usuwania Jagiellonéw z dziejéw
Litwy — to byloby zbrodnia na historii Litwy — ale rzadka u nas préba
spojrzenia na stosunki polsko-litewskie takze z tej drugie), litewskiej
perspektywy. W tym sensie propozycja Bochefiskiego nic nie stracila
Ze swej metodologicznej akiualnosci.

A potem przyszla wojna. Wilno dostato si¢ w litewskie rece, ale
wnet cala Litwa zostala moskiewska prowincja. A potem Litwini
tapczywie lituanizowali Wilno i znéw migdzy Polakami a Litwinami
wyrastaly krzaczyska wrogoéci, znowu odzywaly stare uprzedzenia.

Po wojnie bylo, jak bylo. Warszawa ni¢ mogla swobodnie rozma-
wia¢ z Wilnem, bo ani Polska, ani Litwa nie byly w petni suwerenny-
mi pafistwami. Polska byla poddana radzieckiej dominacji, a Litwa
nie miata nawet tego, pozoréw samodzielnosci. Fakt, ze PRL grani-

5Dz eyt s. 128, 119, 120, 169.
“R. Wapifiski, dz. cyt., s. 353.
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czyla z ZSRR, mial zgubny wplyw na nasze, polskie, krajowe mysle-
pie ¢ naszych najblizszych sasiadach: Litwie, Bialorusi, Ukrainie.
Sprawy irudne, sprawy zywoltnosci szowinistycznego dziedzictwa,
tego niedobrego spadke po endeckiej polityce wobec sasiaddéw ze
wschodu i mniejszosci narodowych, pozostaly niejako zamroZone, bo
nie mozna bylo o nich swobodnie dvskutowac. Ale przeciez gdzies
tam w glebi pokutowalo u nas myslenie o kresach, ktore nam zabra-
no, i o Ziemiach Zachodnich i Péinocnych, ktére stusznie ,,wrocity do
Macierzy”. Ma racj¢ Andrzej Mencwel, gdy pisze: Naprawde srodo-
wisko ,, Kultury™ i Juliusz Mieroszewski, jako jego polityczny mowca,
bylo jedynym wredy na Swiecie rzecznikiem niepodiegloéci Ukrainy
i Biatorusi®, Dopowiedzmy: takze niepodlegtosci Litwy z Wilnem
jako stolica!

Wspomniany J. Mieroszewski tak pisal w 1970 r.: Naszym ideatem
i pomnikiem polityki narodowosciowej byl pan Longin Podbipieta,
ktorv wprawdzie byt urodzonym Litwinem, lecz nie umiat stowa po
litewsku. Przez polityke narodowosciowq nie rozumieliSmy nigdy
partnership’u, tylko zawsze wynarodowienie (,Kultara”, 4/1970).
W cztery lata pdzniej stwierdzal: Wielu wspdiczesnie Zyjgcych Pola-
kow marzy nie tylko o polskim Lwowie | Wilnie, ale nawet o polskim
Mirisku i Kijowie. Wielu uwaza za ideat niepodlegtq Polske sfederali-
zowang z Liuwg, Ukraing i Bialorusiq. Innymi slowy alternatywq
rosyjskiego imperializmu moze byé tylko polski imperializm, { zawsze
tak bylo. | dalej: Idea jagiellofiska tylko dla nas nie ma nic wspdlne-
80 z imperializmem. Jednak dla Litwindw, Ukraificow i Biaforusinéw
stanowi  najczysiszq forme polskiego tradycyjnego imperializmu.
A przeciez — powiada J. Mieroszewski — w Europie Wschodniej —
jezeli na tych ziemiach ma kiedys$ ustali¢ sig nie iylko pokdj, lecz
wolnosé — nie ma miejsca na zaden imperializm — ani rosyjski, ani
polski's.

Nie bylo przypadkowe, Ze wiasnie w paryskiej , Kulturze” ukazal
si¢ ,,Dialog 0 Wilnie” — wazny dwuglos Czestawa Milosza i Tomasza
Venclovy.

Méwi Czeslaw Mitosz: Dwa narody majg za sobq straszne do-
swiadczenia, zostaly podbite, upokorzone, zdeptane. Nowe pokolenia
inaczej bedq ze sobg rozmawiad, niz to dzialo si¢ w latach przedwo-

¥ A, Mencwel, Studium sulcesu (2. Program ,,Kultury” 1946-1956, ,Tworczosé”,
nr 11/1996, s. 73.

¥J. Mieroszewski, Materialy do refleksji i zadumy, Warszawa 1982, 5. 9, 142, 143,
144,
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Jennych. Musimy jednak liczy¢ sig z sitg inercji i z tym, ze w prézni
ideologiczne), jaka powstata, nacjonalizm czy w Polsce, czy w Litwie,
nieraz bedzie wkraczal na utarte fory, jako ze w historii kaidego
kraju istntejq powtarzajgce sie wzory, patierns.

Mowi Tomasz Venclova: Wilno, ta wieczna enklawa, otrzymuje
tutaj nowq szanse. Jako miasto stref etnicznych, zachodzqcych na
siebie, fest modelem calej Europy Wschodniej. Wspdizycie | wzboga-
cenie wzajemne must tu zastqpi¢ dawne tarcia, i wiasnie ruch antyto-
talitarny jest w tym glowng pomocg"’.

- Bylo to na samym poczatku 1979 r. Obaj rozméwcy mieli racje.
Mial racje Czeslaw Milosz, przestrzegajac przed wkraczaniem na
dawne nacjonalistyczpe $ciezki. Nie pomylil sie Tomasz Venclova,
widzac Wilno jako miasto Hhtewskie, ale wazne dla wielu kultur
1 narodéw.

Litewski sezon

Jest poczatek wrzesnia 1997 r. W Wilnie poruszenic. Na zaprosze-
nie prezydentéw Polski i Litwy — Aleksandra Kwasniewskiego i Al-
girdasa Brazauskasa — zjezdzaja si¢ prezydenci Biatorusi, Bulgarii,
Estonii, Lotwy, Moldawii, Rumunii, Ukrainy 1 Wegier. Jest premier
Rosji oraz prezydent Finlandii jako guest speaker. To wlasnie w Wil-
nie, to wlasnie z inicjatywy prezydentéw Litwy i Polski odbywa si¢
konferencja pod haslem ,,Wspdélistnienie narodéw i dobrosasiedzkie
stosunki gwarancja bezpieczenstwa i stabilno$ci w Europie”.

Jest Czestaw Milosz w naturalny sposdb 1jczacy swoja osoba
i twérczodcia obie kultury: polskg i litewsks, Julinsz Bardach, wielce
zashuizony badacz dziejow zwiazkéw polsko-litewskich, oraz Wiady-
slaw A. Serczyk zajmujacy sig Rzeczapospolita Obojga Narodéw,
wicemarszalek Senatu Olga KrzyZzanowska i wicemarszalek Sejmu
Zofia Kuratowska, Leon Brodowski — zalozyciel i przewodniczacy
Ogélnopolskiego Klubn Milodnikéw Litwy.

W polowie wrzesnia tego roku odbylo si¢ w Wilnie inanguracyjne
posiedzenie Rady ds. Wspdlpracy miedzy Rzadami Rzeczypospolitej
Polskiej i Republiki Litewskiej. Obradom przewodniczyli premierzy
Wiodzimierz Cimoszewicz i Gedyminas Vagnorius. Zartowali$my, Ze
odtwarzamy uni¢, ale juz na nowych, w pelni partnerskich zasadach.
Obecnoéé premieréw, ministréw spraw zagranicznych i obrony oraz

¥ Cz. Milosz, T. Venclova, Dialog o Wilnie, Kultura”, nr 1/1979, s. 15.
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calego zastepn wiceministréw czynila z tego posiedzenia wazne wy-
darzenie na szczeblu paistwowym tak Polski, jak i Litwy.

Bylo to niejako zwiesiczenie , litewskiego sezonu” w naszej polity-
ce: rok 1996 to oficjalna wizyta prezydenta Polski na Litwie 1 robo-
cza wizyta prezydenta Litwy w Polsce. To iakZe robocze spotka-
nia premierdw. Rok 1997 to wieclka migdzynarodowa konferencja
o wspdlistnieniu narodéw z udzialem obu prezydentéw, robocze
i oficjalne spotkania premieréw, wreszcie posiedzenie wspélnej Rady.
A sy przeciez zywe relacje migdzy obu parlamentami, dziesiatki
przyktadéw wspélpracy przygranicznej, wizyly teatrdw litewskich na
Miedzynarodowym Festiwalu Teatralnym ,Kontakt” w Toruniu,
wspélne dzialania w sferze kultury artystycznej, jak chocby wspélpra-
ca ambasady RP i ambasady RL w Kopenhadze w organizowaniu
koncertu muzyki polskiej i litewskiej, a szczegdlnic Mikalojusa Kon-
stantinasa Ciurlonisa (Mikolaja Konstantego Cziurlonisa).

Stale obecny jest watek mniejszoci narodowych: Litwindw
w Polsce i Polakéw na Litwie. Do roli symbolu urasta fakt objecia
przez premiera W. Cimoszewicza protektoratu nad 450-leciem parafii
rzymskokatolickiej w Puiisku, w lej znanej i niemal legendamej, choé
przecieZ rzeczywiscie istniejacej wsi i gminie rzadzonej przez Litwi-
néw. W Wilnie szanowany jest Czestaw Okificzyc — Polak, twérca
i dyrekior madrze prowadzonego ,,Radia znad Wilii”, faczacy w sobie
polsko$¢ i szacunek dla Litwy, kidrej jest obywatelem.

Od paru lat obserwuje ten nowy rozdzial stosunkéw polsko-litew-
skich ze szczegdlnym uwzglednieniem sfery kultury i problemdaw
mniejszosci narodowych. Jako wiceminister kultury i sztuki miatem
mozliwos$é blizszego przyjrzenia sie dzialalnosci Stowarzyszenia
Litwinéw w Polsce i Wspodlnoty Litwindéw w Polsce oraz Zwiazku
Polakéw na Litwie i innych polskich organizacji. Jake czlonek Komi-
tetu Konsultacyjnego Prezydentéw Polski i Litwy — powolanego preez
A. Brazauskasa i A. Kwasniewskiego — bylem przytomnym swiad-
kiem karczowania uprzedzefi miedzy naszyrru narodami.

Pani Historia bywa przewrotnym rezyserem. Mialem tego swiado-
moéc, widzage A, Kwasmewsklego realizujacego, przynajmniej

w istotnej — ]ak sadzg — czesci program wschodni $rodowiska pary-
skiej ,Kultury”, a szczegdlnie J. Giedroyca i J. Mieroszewskiego.
Polski prezydent wywodzacy si¢ politycznie z partii, ktéra przez
40 lat uwazata paryski os$rodek za jednego z niebezpiecznych wrogéw
ideologicznych, stara si¢ konsekwentnic podazac tropem odwazZnie
wytyczonym przez ten niezwykly odlam polskiej emigracii.

Na poczatku listopada 1997 1. A. Kwasniewski powiedzial: Na
obszarach srodkowej i wschodniej Europy historia zostawila bolesne
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Slady, ktdre do dnia dzisiejszego widoczne sq w stosunkach miedzy
panstwami. Pamigtajgc o krzywdach 1 tragediach, jakie stalv sie
udziatem naszego patistwa i narodn, zawsze liczymy sig tez z punktem
widzenia naszych wschodnich sgsiadow — Rosjan, Ukraisicéw, Litwi-
now i Biglorusinéw. 1 dalej: Otwarcie Polski ku sqsiadom, zwlaszcza
tym, z ktorymi polgezyly nas stulecia wspolnej — nierzadko trudnej —
historii, nie jest prostq sprawgq. Bliska, partnerska — nierzadko przyja-
cielska — wspdtpraca Polski i Litwy oraz Polski i Ukrainy dzisiaf
sprawia nam niemalo satysfakcjt.

Prezydent méwil wprost, ze dokonalo sie przewartoéciowanie sto-
sunkow polsko-litewskich, ktore ze stanu permanentnej nieufnosci,
historycznych resentymentdw i obaw przeszly w faze, ktdrq dzisiaj
mozna juz okreslié mianem partnerstwa strategicznego™,

Bardzo dobre kontakty na najwyzszych szczeblach wladzy — parla-
menty, prezydenci, premierzy — maja tym silniejsze zakorzeniente, im
wigcej jest inicjatyw spolecznych podejmowanych przez elity obu
panstw. Pod koniec czerwca 1977 r. na Wigrach odbylo si¢ spotkanie
twércéw kultury litewskiej i polskiej nt. Kultum litewska 1 kaltura
polska - podobiefistiwa i réznice”. Organizatorami spotkania byly:
litewski miesigcznik ,Kulturos barai” (,,Dziedziny Kultury”} oraz
Ogélnopolski Klub Milodnikéw Litwy., Honorowymi gosémi byli
Cz. Mitosz i T. Venclova. W programie znalazly sig¢ wypowiedzi
naukowcow 1 artystéw, wystypienia gosci honorowych, przeglad fil-
méw, wieczdr poswigcony kompozytorom kitewskim, kancert fortepia-
nowy litewskiej pianistki oraz wizyta w pracowni A. Strumilty, ktéry
osiadt w pobliskiej Mackowej Rudzie. Kto§ powie: ,,Przekonani do
dialogu przekonywali przekonanych”. I bedzie w bledzie. Miedzy
nany, migdzy Polakami i Litwinami, jest tyle podobiefistw i tyle
riéznic, Ze wyslarczy tego na wiele dlugich ROZMOW. A to spotkanie
bylo wiagnie rozmowa. Rozmowa toczona miedzy elitami nie pozo-
staje bez dobrega echa. A zatem to, co poczatkowo ograniczone do
grona wybranych, przenika do szerszych kregdéw i ksziattuje ich po-
glady.

Z inicjatyw Okregn Warszawskiego ZPAP latem 1997 r. na Su-
walszczyZnie odbyl si¢ polsko-litewski plener rzezby w granicie pod
opieka artystyczug A. Strumilly. W plenerze uczestniczyli nie tylko
1zeZbiarze, ale takze poec1 Patronat honorowy objeli wiceministrowie
kultury: Josefas Sirvinskas i Michal Jagietio.

“Wystapienie prezydenta RP A. Kwasniewskiego w Osrodkwn Studiéw Wschod-
nich, 6 XI 1697. Tekst nie autoryzowany. Zbiory wlasne autora.
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Pisze o tym nie z pustego zadufania, Ze ,zaszczycalem” swoim
nazwiskiem réznorodne inicjatywy polsko-litewskie, ale aby zilustro-
waé wielopoziomowosé i wielowarstwowos¢ tych kontaktéw. Pamie-
tajmy, 7e zazwyczaj byly to propozycje wychodzace od poszczegdl-
nych oséb i §rodowisk, ze my, przedstawiciele rzadowych administra-
cji, byliSmy pod naciskiem spolecznikéw buzujacych pomystami, ze
moglibysmy finansowo wesprzeé tylko czes$¢ z nich, a reszia musiala
liczyé na wiasne sily.

Wilia to Neris

Gospodarze goszcza nas w drewnianym domku nad piekng rzeka.
Zapach ziél 1 Zywicy. Sesnowy las porasta urwisty brzeg. Sa tu nasi
koledzy z otoczenia prezydenla i rzadu Litwy. Z naszej strony sa
ludzie wlgczeni w sprawy polsko-litewskie: min., Andrzej Majkowski
i dyr. Wojciech Czajka z Kancelarii Prezydenta, wicemin. spraw
zagranicznych Marek Grela. I ja tam bylem, objasniajacy na wyprzéd-
ki, Z¢ ta rzeka to slynna Wilia, czyli litewska Neris. Kidry$ z Litwi-
néw odpowiedzial, ze wasza Wilesika to nasza Vilnele.

Wasza, nasza — tyle rzek, miast, spraw oplecionych tkanka kultury.

Wilno i Vilnius. Unia dobrowolna, choé przeciez jako$ tam wymu-
szona na litewskich panach. Chyba — mimo wszystko — korzystna d]a
Litwy zagrazonej przez Moskwe.

H. Wisner przypomina, ze obok czynnikéw popychajacych Liiweg
do zblizenia z Polskg — zagrozZenie moskiewskie, awans polityczny
litewskich panéw, wigzanie sig z zachodnioeuropejskim Kkregiem
cywilizacyjnym — byly i takie, ktére umacniatly wzajemng niecheé
i wzajemng, zwiaszcza litewskq nieufnosé. Ta ostatnia byla podsycana
gloszonymi w Polsce hastami, a nawet Zgdaniami, zespolenia si¢ az
po przekreslenie odrebnej, to  jest odnoszacej si¢ do paifistwa litew-
skiego, nazwy. Jerzy Radziwill, biskup wilefiski, a wnet i krakowski,
pisat w pamietnikach, ze Unia non tamen absque lithuanorum praeiu-
dico — nie bez pokrzywdzenia Litwinow zostata zawarta...” Juliusz
Bardach cytuje list ksiecia Mikotaja Krzysztofa Radziwilta-, Sierotki”
do brata, ktéry mial wlasnie objaé godno$é biskupa krakowskiego.
Piszac zreszty po polsku, ksiaze radzi i przestrzega: Bacz Waszmosé,

*H. Wisner, Uniq. Sceny z przeszfosci Polski i Litwy, Watszawa 1988, s. 101, 122.
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zes Litwin, nie Polak. I dla dobra swojege narodu racz Waszmosé
dzialné, bo Polacy nad nas sie wynoszq i za nic innych mieé cheg™.

Przeminety wicki. Jest poczatek lat dziewieddziesigtych. Jeden
z zashizonych kaplandw rozmawia z Krzysztofem Renikiem; mdwi,
jakby nie zdajac sobie sprawy, co dokladnie mowi i jak jego stowa
moga by¢ odbierane przez Litwinéw. A méwi o pewnych dziataniach
Litwinéw, ze robig tutaj Litwe. Powiada, ot, tak jak mysh: Tuiaj,
u nas, na tvch ziemiach, ktére nazywajg thw . A wszystke to doty-
czy parafii lezgce) na pdinoc od Wilna!

Czy nalezy si¢ dziwi¢, ze inny ksiadz, Litwin pracujacy wérdd
Polakéw na Ukrainie i Bialorusi, tak ocenia sytnacje: Polacy w Wilnie
mowiq otwarcie: ,, Tutaj Litwy nie bedzie, mutaj jest Polska i zawsze
bedzie Polska”. I o to stwierdzenie idzie w zasadzie cata wojna. Od
tego zaczyna si¢ ten caly konfiikt, mieporozumienie Polakdw z arcybi-
skupem, nieched Polakow do ,,Sajudisu”™, kontakty Polakow z Rosja-
nami i organizacjami typu ,Jedinstwa”. Ja nie twierdze, ze arcybi-
skup postepuje stusznie, moze jest rzeczywiscie zbyt nieprzejednany.
Mozie gdyby nie byt taki ostry, gdvby dat Polakom naboienstwo
w katedrze, to moze Polacy poszliby razem z Litwinami.

Zakoniczmy ten watek glosem madrego polskiego kaplana ze zna-
nego wilenskiego kosciola Swietego Ducha. Ks. pralat Aleksander
Kaszkiewicz akcentuje, Ze 1o nie jest koscidl polski, to jest kosciot
katolicki, w kicrym nabozeristwa odprawiane sq po polsku. Zreszia od
1949 r. Teraz moze juz ksigza z Polski nieco mniej mowiq o polskosci
~ zauwaza ks. Aleksander — o tym, Ze fo ziemia nasza, polskq krwig
zbroczong, krwiq naszych dziadow [ pradziaddw... Kolejny wige raz
w rozmowie o obecnosci kaplanéw z Polski pracujgcych na Wscho-
dzie pojawia si¢ watek ich Zarliwego patriotyzmu i traktowania $wia-
tyni jako placéwki polskos$ci. Oczywiscie Polacy tutejsi — kontynuuje
ks. Kaszkiewicz — powinni — i majg do tego prawo — czud si¢ Polaka-
mi. Ale niekoniecznie muszq ich do tego zachecaé kaplani preybywa-
jacy z Polski. K. Renik pyta: A jezeli juz przyjezdzajq? Co by im
Ksigdz powiedziat na powitanie? Madry i odwazny kapian cdpowiada
jasno: Zeby za bardzo nie akcentowali swej narodowosci™.

®J. Bardach, O $wiadomosci naredowej Polakéw na Litwie i Biatorusi, w: tegoz,
O dawnej | tiedawnej Litwie, Poznafi 1988, s. 201.

K. Renik, Podpolnicy. Rozmowy z ludimi Kosciola na Litwie, Lotwie, Biatorusi
i Ukrainie 1990-1991, Warszawa 1991, s. 76, 77, 79, 86, 87, 137.
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Pamietajmy, ze Wilne 1o Vilnius. Miejmy swiadomosé, ze niewiele
brakowalo, a jezyk litewski bylby tylko zabytkiem, $wiadectwem
istnienia narodu, kidry kiedy$ mial swoja mowe, ale o niej zapomnial.
Jerzy Ochmafiski pisze: Proces polonizowania si¢ szlachty litewskief
rozpoczgt sie¢ na diugo przed potowq XVI w. Juz bowiem w 1517 r.
Maciej Miechowira donosid, ze na Litwie ,,na wsiach méwig po litew-
sku, ale w wigkszosci uzywajq jezyka polskiego” (miat na mysli pew-
nie szlachtq) Ale — dodawat — rak jest dlatego, ze ,i sami ksieia
mowiq im kazania w kosciotach po polsku™%.

Augustyn Rotundus ~ pisarz, thimacz, rymotwérca, historyk, sekre-
tarz Zygmunta Augusta (1544) i burmistrz Wilna (od 1552) — w zna-
nym utworze , Rozmowa Polaka z Litwinem” (1564) w usta Litwina
wiozyl nastepujace stowa: Chcemyé my jedno z wami byé; cheemy
wolnosci, w kidrejsmy z faski boief dawno sq, uiywad, ale swej
z dawna zasadzonej a porzqdnej rzeczypospolitej do waszej przysta-
wajqc straci¢ nie chcemy, ani sie nam, jeshi chcemy byé widziani
dobremi ofczyzny syny, straci¢ jej godzi tak, jako wy nas do tego
wiedziecie,

Urodzony prawdopodobnie w Wilnie i wywodzacy si¢ ze stanu
micszczafiskiego Augustyn Rotundus (wlasciwe nazwisko: A. Miele-
cki lub Mieleski) pisal po polsku i po lacinie i jeszcze przed Macie-
jem Stryjkowskim napisal historie Litwy, ale rekopis niestety zaginal.
Dla Litwinéw wazZne jest, ze ten Polak stal si¢ niejako Litwinem
z wybom, a w swych tekstach podkres$ia poczucie godnosci u plemion
litewskich, mowi o tym, ze tylko czlonek wolnego narodu moze zy¢
w przeczystej ]asnosa twierdzi, iz zniewolenie Litwindw byloby dys-
honorem réwniez dla Polakéw®. Dodajmy, ze Rotundus stwierdzit
ckoto 1576 r., i2 jezyk litewski obecnie przechowat si¢ tylko u wies-
niakéw?,

Proces polonizacji nie ominal, oczywiscie, Wilna skoro juz
w 1737 r. zaprzestano tu kazad w }r;zyku litewskim®,

Bronislaw Malinowski pisze, ze proces siaw1zac11 dosiegnat od
dawna wielonarodowosciowe Wilno, stolice Wielkiego Ksiestwa Li-
tewskiego. W XVII w. element nielitewski mial prawdopodobnie prze-
wage. Znajomos¢ biatoruskiego uiatwiala przejmowanie polszczyzny

2J. Ochmanski, Historia Litwy, Wroclaw — Warszawa - Krakdéw 1990, 5. 131.

B Litwe, nasza matko mita...” Antologia literatury o Litwie, Vilnius 1996, s. 29.
#J. Ochmaiski, dz. cyt.

*H. Wisner, dz. cyt,, s. 214,
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przez ludnosé rdzennie litewsks. Dalszq slawizacje ludnosci litewskiej
przyvipieszyly zarzqdzenia wydane na Litwie po 1863 r., szczegoinie
za$ dotkliwie dawat sie odczué zakaz drukow litewskich czcionkami
taciniskimi. Znacznie zwigkszylo sie w tej sytuacji oddziatywanie szkol-
nictwa i duchowieristwa polskiego, zwlaszcza na zruszczonych
w XVIIT w. obszarach potudniowo-wschodniej Wileriszczyzny™.

Vilnius jest stolicg wolnej Litwy, Wilno jest tez i polskie, tak jak
jest bialoruskie, Zydowskie, niemieckie, karaimskie i rosyjskie. Wilno
jest przede wszystkim litewskie, ale Litwini powinni pamigtac¢ o tym
nawarstwianiu si¢ kultur w starym litewskim grodzie.

Wolna, niepodlegta Litwa w wiclu swych obywatelach, ktdrzy sa
Polakami, ma oddanych przyjaciét. Gdy shicham , Radia znad Wilii”
prowadzonego przez Czestawa Okificzyca, gdy odwiedzam ksiggarnie
Stanistawa Korczyriskiego, gdy przebywam w galerii prowadzonej
przez Wande i Romualda Mieczkowskich, to wiem, Ze jestem na
Litwie zwigzane} z Polska, Ze jestem w miejscach, gdzie w codzien-
nej pracy na rzecz Litwy i Polski karczuje si¢ dawne wzajemne
uprzedzenia.

*B. Malinowski, Litwini w Polsce 1920-1939, Warszawa 1986, s. 19,
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Zniwiarze (XIV niedziela zwykla)

Z _]akq misjj Chrystus rozeslat uczniow do tych wszystkich miejs-
cowosci, gdzie sam miat sie udaé? Otrzymali wladze wyrzucania
ztych duchéw i polecenie uzdrawiania chorych; przede wszystkim
jednak mieli glosié podstawows prawde: Przyblizyfo si¢ do was krdle-
stwo Boie.

Co powiedziat powraca]qcym" Nie radujcze sie z tego, Ze duchy sq
wam postuszne [lecz] Ze imiona wasze zapisane sq w niebie.

Co6z pomoze czlowiekowi, chocby caly Swiat pozyskal, a na duszy
swej szkode pomdst — nauczal rzesze. Przesada, zwrot retoryczny?
Slowa Jezusa sa zawsze aZ surowe w swojej prostocie. Jesli naprawde
Mu wierzymy, to nie moZemy zaprzesta¢ szukania krélestwa Bozego
i jego sprawiedliwodci. Nie zadowalajmy si¢ tzw. porzadnym Zyciem:
w 1odzinie, w szkole czy biurze, w szpitalu czy parafii. To nie wy-
starczy, by pozyskac tych wszystkich, do kidrych On sam chce si¢
udaé. By przygotowaé dobry grunt dla Pana Zniwa,

Sposdb zycia (XV niedziela zwykia)

Najczesciej calym sercem milnjemy siebie samych, a bliZzniego jak
Boga, czyli rzadko. Skoncentrowani na sobie cierpimy czeslo wigcej
niz trzeba. Smieré dotyka nas, zanim nadejdzie.

Jezus méwi: bedziesz zyl, jesli bedziesz mitowal. I nie chodzi tu
o mechaniczny ,.sposéb na wiecznos¢”. Kochaj w kazdej chwili,
teraz, natychmiast, poniewaz wieczno$é juz trwa. Zglebiaj Zycie
Z pasja, az do granic grzechu. Zaniechanie tez moze byé grzechem.
Zyj peinia, vzywaj zmystéw, intelektu, wlasnych zdolnosci. Zyj wol-
noscig, kidra plynie z miloéci — kochaj jednoczesnie Boga i bliZniego,
zycie i siebie. Tak czyh, a bedziesz zyi, $mieré cie nie dotknie.

Czy kto§ moze nie byé moim bliZnim? Uprzedzenia, poczucie
wyzszosci, che¢ odwetu — to zahamowanie Zycia wyniszczajace obie
strony. Obedrzeé i zadaé rany moZna takze siowem. Niewidoczne
rany s3 rownie groZne jak cigzkie pobicie. Potrakinj serio bliZniego
swego, Szamlj go, naucz si¢ czego$ od niego. I nie traé czasu. Nic
marnuj Zycia. Nie tra¢ wiecznosci.
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Moéw, Panie (XVI niedziela zwykia)

Dzisiejsze pierwsze czytanie przypomina tzw. goScine Abrahama,
ktora na ikonach Koscioléw wschodnich jest czczona jako objawienie
tajemnicy Najéwietszej Trdjcy. Patriarcha jednak nie uwsiadl v stép
Gosci, lecz zakrzatnat sig kolo positku. A Jezus delikatnie lecz jedno-
znacznie rozréznil postawy obu sidstr: Maria lepszq czgsthe obrata.

Czy Bog zmienil zdanie? Z pewnoscia nie chodzi tu o sam posilek;
moze nawet nie tylko o kontrast postaw 2zycia kontemplacyjnego
i Zycia aktywnego. Abraham stangl przed Bogiem wewnetrznie wyci-
szony i zapyial, czy mozZe Go ugoscic¢; Marta — takze szczodra wobec
swego Goscia — realizowala jednak wlasny program. Moze siad ta
przygana: Troszczysz sie i niepokoisz o wiele, a potrzeba tylko jedne-

go...
Bég przypomnial: gdy jestes przy Mnie, patrz we Mnie.

Proscie (XVII niedziela zwykla)

Dla Abrahama Bég nie byl odlegla, swiety Abstrakcja. Rozmawial
7 Nim; jak to w dwadzieScia wiekdw pdZniej zalecal Filipianom
apostol narod6éw, Pawel, przedstawial Mu wszystkie swoje sprawy
w modlitwie i blaganiv z dzigkczynieniem. Pragngc ocalié swoich
krewnych w Sodomie, prébowal nawet ostroznie spieraé¢ si¢ z Naj-
wyzszym, apelujac do Jego poczucia sprawiedliwosci. A Ten, kidry
chce by¢ traktowany naprawde powaznie, przyjmowat kolejne proshy
patriarchy.

Chrystus przyszedt ocali¢ nas wszystkich, rozszerzy¢ krdlestwo
Boze az po krafice ziemi. Dlatego przypomnial nam prawde o ojco-
stwie Boga, kidra Izraelowi glosili jeszcze prorocy i autorzy psalméw.
I zapewnil: Kolaczele, a otworzq wam.

Jaka wigc powinna by€é nasza modlitwa? Nieustanna, mocna,
szczera, goraca, pokorna, nfna, wytrwala, radosna... Naprawdg? Na-
prawde.

Zloty Srodek (XVIII niedziela zwykia)

Mityczny krél grecki Midas otrzymat upragniong moc przemienia-
nia w zloto wszystkiego, czego dotknie. Lecz zbladl, gdy podnoszony
do ust kes chleba zaciazyl mu w rece brytka swiecgcego metalu.
Smiertelnie przerazony, pojat cala plupote swojego Zyczenia. Cena
bogactwa mozZe byé zbyt wysoka...
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Dopéki czlowiek kieruje si¢ przede wszystkim miloscia Boga
i blizniego, wszystko jest na swoim miejscu. Lecz pieniadz 1o pan bez
litodci: przywiazuje do siebie, oSlepia i zabija. Majac pienigdze
i wladze, pytamy: a po co mi Bég? Caujemy si¢ tak bezpieczni wihas-
nie wiedy, kiedy grozi nam §émiertelne niebezpieczefistwo. Praktyczny
materializm powoduje z czasem pustke, kidrej nic juz nie jest w sta-
nie wypelni¢, Chciwodé — nie kontrolowana Zadza zniewolonego
umyslu i serca — poleguje si¢ prawem nalegu. Jezus chee ocali¢ nasza
wolno$é. Sw. Franciszek po to wybrat ubdstwo, zeby zobaczy¢ brata
slorice, siostre wode, a przez to samego Boga. Sa rzeczy, kidrych
kupi¢ sie nie da: mitosé, wolnosc, szczescie. Bogactwo Jezusa Chrys-
tusa.

Serce czlowieka (XIX niedziela zwykia)

W jezyku hebrajskim serce ozmacza wnglrze czlowieka, rozum.
Przestrzeri, w kidre] czlowiek prowadzi dialog z soba samym
i z Bogiem. Dzi$ kultura masowa wyraza je blahym symbolem kali-
graficzaym i redukuje do emociji.

Bog dat cztowiekowi serce do my$lenia — pisal prorok Syrach. To
tam podejmujemy decyzje, tam przetaczaja sic mysli, wspomnicnia,
ramiary, uczucia. Serce rzadzi postepowaniem czlowieka. Zas czo-
wiek powinien kierowac ta przestrzenia, ksztalci¢ ja i rozwijaé. Skad
wziaé madro$t potrzebna do sterowania przestrzenia, ktdra sama jest
sterem? Whasnie po to mamy wolng wolg.

Jezus ostrzega nas dzisiaj przed kierowapiem serca wylacznic
w strong bogactwa materialnego i stanéw emocjonalnych, ktdre
z natiry nie sa trwale. Zwigzane z nimi serce musi umrzeé. Czuwad,
to znaczy skierowaé serce ku Bogu.

Wszyscy wiemy, Ze serce to poteiny Zywiol. 1 wilasnie dlatego
powinnismy ciggle podejmowaé proby regulowania tego zywiolu.
Lecz uwoinijmy si¢ od lekliwej ostroznosci; pedzacy rajdowiec stara
si¢ przeciez panowac nad maszyng, choé bynajmniej nie jest osirozny.

Ogief i miecz (XX niedziela zwykia)

Tajemnicze stowa o ogniu, ktéry winien zaplongc i o chrzcie, ktdry
si¢ przybliza, wypowiedziat Jezus na poczatku swej ostatniej drogi do
Jerozolimy. Wiedzial, Ze bedzie to chrzest meki. Zpodzil si¢, by
zamiast radosc, kidrq Mu obiecywano, przecierpial krzy?, nie baczge
na jego hasibe. Obludnicy — w kontynuacji czytanego dzi§ fragmentu
Ewangelii Lukasz cytuje napomnienie Zbawiciela — umiecie proroko-
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waé z wygladu nieba i ziemi, a nie potraficie rozpoznadé tege czasu?
I dodaje: Nie przyszedlem dac ziemi pokoju, lecz roztam.

Blogostawieni pok6j czynigcy — nauczat niedawno jeszcze w Kaza-
nin na Géirze. Tak, lecz pokd; nie za wszelky cene. Nie poza gragice
klamstwa i grzechu. Nie ze strachu czy oportupizmu.

Zaskoczy nas jeszcze nie raz. Glosi rozlam, w paralelnym zapisie
Mateusz cytuje nawet stowo: miecz. A w Getsemani powstrzyma
miecz Piotra i uzdrowi okaleczonego Malchusa.

Pierwsi i ostatni (XXI niedziela zwykla)

Rzeszom o ,wyostrzonym stuchu” religijnym Jezus znéw daje sie
pozna¢ jako Zbawiciel — Mesjasz, Bozy wystannik. Bo inaczej, jak
Ten, ktéry nauczal na ulicach galilejskich osad, mdglby zamknac
drzwi wiecznosci? Kio inny miatby prawo odtacié niesprawiedliwych
potomkdw Abrahama, Izaaka i Jakuba, a na ich miejsce na uczte
wprowadzi¢ pogan? Jak rbiezne s3 ostrzezenia Chrystusa ze stowami
Izajasza w dzisiejszej liturgii. Z wszelkich narodéw (...) z- wysp dale-
kich, lacore nie slyszaly mojej stawy ani nie widzialy mojej chwaly
(...) wezme sobie niekidrych jako kaptanéw i lewitow.

— Panie, przeciez jeste$my Twoim ludem. Czy tylko nieliczni beda
zbawieni? — Nie wiem, skad jestedcie — takZe dzi§ odpowie Pan wie-
kéw tym, ktdrzy mniemaja, iz sq picrwszymi. Poznajmy swdj grzech
i laske 1 zatrzymajmy si¢ z celnikicm na progu tajemnicy — stamtad
nasz glos brzmi najczyscie;j...

Moje miejsce (XXII niedziela zwykia)

Jezus nie modwi: nigdy nie wolno ci zajaé pierwszego miejsca.
Przeciez nawet to ostatnie mozna zajmowaé z wyrachowania,
w nadziei interwencji gospodarza, BadZ wiec zwyczajnie rozwazny,
gdy siadasz za sitolem. Ale tak naprawde niech podobne zaszczyly
beda ci obojetne. Zreszia jakze ten, kio ma $wiadomos¢ Bozej obec-
nosci, méglby pragna¢ hotdéw i wyrazéw czci? To jest prawdziwa
pokora: poznanie wiasnej miary.

A jedli pragniesz nieprzemijajacego wyréznienia przy zmartwych-
wstaniu sprawiedliwych, czyi dobrze tym, ktérzy nie majq czym tobie
sig odwdzigczyé. Dawaj, nie odmierzajac — wiedy sam otrzymasz bez
miary.

Agnieszka Bieniaszowna
Maciej Bieniasz
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Tolerancja to za mato’

Na wstepie pragne podzickowaé ksiedzu proboszczowi Adamowi
Pilchowi za zaproszenie do wygloszenia tego stowa.

Ks. Wlodzimierz Nast powiedzial w kosciele Swigtej Trojcy, Ze
tradycja liczy si¢ od trzeciego razu. Otéz ja dzisiaj w tym kosciele
wystepuje po raz drugi, jesli jednak doliczy sie moje wystapienie
w kosciele reformowanym, to mamy juz do czynienia Z fradycja.
Widaé zatem wyraZnie, Ze istnieje juz wspdlpraca miedzy ewangelika-
mi i katolikami, jak tez z Niemcami, jestem bowiem niemieckim
teologiem katolickim.

Aby wszyscy byli jedno — slowa te wyjalem z dzisiejszej Ewange-
lii. Tymi stowami Jezus modlit si¢ za swoich ucznidw, proszac, aby
stanowili jedno$¢ doskonaly, przez co $wiat pozna, ze Ty mnie posta-
fes, Jako chrzescijanie twierdzimy, 7e gloszac Ewangeli¢, oferujemy
Dobra Nowine, 7e oglaszamy Dobra Nowing, Ze reprezentujemy co$
absolutnie dobrego, za czym naleZy si¢ stanowczo opowiedzied.

Ale jesli kto§, nie bedac chrzedcijaninem, popatrzy na nas z boku,
co zobaczy? Sprébujmy wej$é w jego poloZenie.

Widzi chrzescijan porozrzucanych po dziesigtkach réZnych Koscio-
low, zwiazkéw wyznaniowych, ktérzy wprawdzie twierdzg, Ze pragng
jednodci, ale chyba tylko pragng, skoro od dziesiecioleci tak si¢ mod-
I3, a tej jednosci jak nie bylo, tak nie ma.

Widza nastgpnic i sa Swiadkami tego, ze wierni oddalaja sie, od-
chodzag od naszych Koscioléw. Czy tak ma wygladaé zacheta do
pojscia za Jezusem i uwierzenia, ze to Ojciec Go postat? Na dobry
sprawe ludzie szukajacy Boga powinni biega¢ za nami, a przeciez
dzieje sig przeciwnie.

Widza oni niestely co$ jeszcze gorszego: katolicy 1 ewangelicy
w Irlandii Pétmocnej przesladuja sie nawzajem i morduja. Czy za

" Stowo wygloszone podczas nabozZefistwa ekumenicznego w  Koscicle
ewangelicko-augsburskim Wniebowziecia Pafiskiego w Warszawie 2 II 1998.
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takimi KoSciolami mozna si¢ opowiadai? Czy sa one w stanie kogo-
kolwiek przyciagnaé? Gdybym nie byt chrzescijaninem, na pewno nie
zostalbym nim, widzac, co wyprawiamy w imi¢ Jezusa. Wiadomo
przeciez: Kazdy kto nmienawidzi swego brata, jest zabdjcq. Tak czyta-
my u sw. Jana, ale my, chizescijanie, postepujemv tak, jakby nas
wlasnie akurat to przykazanie nie dotyczylo. (...) Jest to skandal tym
wickszy, Zze w ten sposéb odpychamy ludzi od Chrystusa zamiasi
przycigga€. Nie ma wigc zadnych podstaw, by twierdzi¢, Ze jestesSmy
jednoscia doskonala.

Owszem, nie wiemy, jak Jezns Chrystus wyobrazat sobie Koscidt,
jesli chodzi o jego struktury, wyglad zewnetrzny, przez ktére Kosci6t
mial siebie uwiarygodni¢. Sa 1o jednak sprawy drugorzedne. Jedno
natomiast wiemy z cala pewnoscia: Jezus pragnal jednego Kosciola —
aby wszyscy byli jedno — a nie kilkudziesigciu Koscioléw, gdzie jak
na targowisku kazdy zachwala swoja wiarg jako najlepszy towar.
Takie postgpowanie z cala pewnoscig nie ma nic wspdlnego z Jezu-
sem.

A my tutaj, w Europie Srodkowej, w Polsce, w Niemczech i gdzie
indziej? Jak my sig odnosimy do tych stéw: aby wszyscy byli jedno?
Owszem, modlimy si¢ o jedno$é, ale czy na tym powinni$my poprze-
stawaé? Czasami odnosze wraZenie, Ze tym naszym nieustannym
medleniem si¢ przy jednoczesnym zrzucanit na innych winy za brak
tej jednosci by¢ moze Bogu gramy na nerwach. Od dziesigcioleci
modlimy si¢ i modlimy, a Bég ani mysli obdarowa¢ nas jednoscia. To
prawda, ze bez modlitwy nie mozna zrobi¢ ani jednego kroku do
przodu. Czy jednak tymi modlitwami nie ulatwiamy sobie Zycia:
przeciez robimy, co w naszej mocy, a Pan Bog nie wystuchuje. Jesli
przyjac, Ze nasza postawa ekumeniczna jest tego rodzaju, nie dziwmy
sie, ze nie zastugnjemy na jednos¢. Zashigujemy jedynie na to, by nas
na wzér faryzeuszy przepedzono ze Swiatyni.

Wskazaniem dobrej drogi moga by¢ slowa papieza wypowie-
dziane na naboZzefistwie ekumenicznym we Wroclawin 31 V
1997 1. Chetnie powracam myslq do naszego ostatniego spotkania
w kosciele Swietef Tréjcy w Warszawie w 1991 r. Mdowilem wiedy, Ze
potrzebujemy tolerancji, ale ze sama tolerancja miedzy Kosciotami 1o
stanowczo za mato. C6z to bowiem za bracia, ktdrzy sie jedynie tole-
rujg? Trzeba sie rowniez wzajemnie akcepiowaé. Te slowa dzisiaj
przypominam i z calg mocq je potwierdzam. Nie mozna jednak po-
przestac na wzajemnej akceptacfi. Pan dziejéw stawia nas bowiem
wobec frzeciego tysigclecia chrzeScijafisiwa. Wybija wielka godzina.
Nasza odpowied? winna dorastaé do wielkosci chwili szczegdlnego
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Bozego kairosu. Tu, na tym miejscu, pragne powiedzieé: nie wysiar-
cza tolerancja! Nie wystarcza wzajemna akceptacja. Jezits Chrystus,
Ten, kiory jest i kaory przychodzi, oczekuje od nas czytelnego znaku
Jednosci, oczekuje wspélnego $wiadectwa. Co to konkretnie znaczy?
Na pewno nie ozZnacza to samozadowolenia z dlugoletnich modlitw.
Papiez te swojg mysl wypowiedzial podczas Kongresu Eucharystycz-
nego. Ta okolicznosé byla dla papieza bardzo znaczaca i stanowila
gest szczegllnego rodzaju. Wszyscy przeciez zdajemy sobie sprawe
z tego, ze rozdarcie Kosciola, naszych Kosciotéw, w Eucharystii
znajduje swéj najbolesniejszy przejaw. Jest juz najwyZszy czas,
by$my przestali si¢ wstydzic i meczy¢ tym, Ze wciaz musimy przyste-
powac do wielu stoléw zamiast do jednego. Teologowie naglowili si¢
juz dostatecznie, ale ostalecznie nie rozwiazali ani tej, ani wiele in-
nych kwestii. Czasami wydaje mi sie, ze daza oni do nadmiernego
uniformizmu, zamiast tak poglebia¢ réznice, by stawaly sie one na-
szym wzajemnym bogactwem. Widzimy to choéby na przykiadzie
rdznic Zachodzacych migdzy Kosciolem laciiskim i unijnym. Toleran-
cja i akceptacija nie wystarcza ~ wazne to stowa. Dzisiaj potrzebne
jest $wiadectwo. Chodzi o ,teraz”, o Butter bei die Fische, jak to my
Niemcy potocznie méwimy, o dodanic masta do ryb, czyli o wezwa-
nie do zajecia si¢ tym, co frzeba teraz whaénie, konkretnie teraz, zro-
bié. Nalezy wigc dazy¢ do interpretacji stéw papieza, do zrozumienia,
co one w praktyce znacza m.in. w odniesieniu do Eucharystii. Podej-
mujgc si¢ tego trudu, nie powinni$my si¢ lgka¢ odwaznych krokéw
ani obawiaé bogactwa réznorodnosci w jednosci.

Uprzytomm1my sobie nastepujacy fakt: Marcin Luter nie chcial
iworzy¢ nowego wyznania, nie chciat odrgbnego Kodciola, zamierzat
jedynie zreformowac¢ istniejacy. Bodajze Jan XXIII powmdznal o 1im,
ze mial pecha. Zyl za wczesnie. Dzisiaj bytby swietym. Gdyby wtedy
myslano po soborowemu, jak Jan XXIII, a przede wszystkim w duchu
Ewangelii, to by¢ moze nie doszloby do roziamu, a tylko do uwydat-
nienia bogactwa réznorodnoSci w jedno$ci. Nam dzisia; za odwage
nie grozi klatwa czy ekskomunika. Zatem ora et labora, mddl sig
i pracuj, a nie tylko mdédl sie.

Jesli chodzi o Polske, to zupelnie nieoczekiwanie z racji politycz-
nych, a nie religijno-teologicznych, powstata zupeinie nowa sytuacja
sprzyjajaca ekumenii; premierem zostal praktykujacy ewangelik.
Podobnie jak w 1978 r. z powodu wybort Karola Wojtyly na papieza
$wiat ze zdumienia szercko otworzyl oczy, tak i teraz jest zdumiony
faktem, Zze w Polsce, o ktérej zawsze sie¢ méwilo, ze Polak réwna sie
katolik, raptem pojawia si¢ szef rzadu, ktory jest praktykujacym
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ewangelikiem. Czyz nie jest to wiele méwiacy znak? CzyzZ nie zobo-
wigzuje to do inlensywniejszej pracy migdzywyznaniowej?

Polska, dazac do wejscia w struktury europejskie, ma wiec dzisiaj
wokdt siebie jak najlepsze warunki do  wspélpracy ekumenicznej
zaréwno na wschodzie, potudniu, pétnocy, jak tez z nami, Niemcami,
wzdluz granicy na Odrze i Nysie. Po jednej stronie mieszkaja Polacy
katolicy, ktorych katolicyzm wyglada wupelnie inaczej niz w Niem-
czech, a po drugiej stronie ich partnerami s3 w najlepszym przypadku
ewangelicy, gdyz wickszo$§¢ nie przynalezy do zadnego Kosciola. Tu
zderzaja si¢ dwa Swiaty, tu jest pole do transgraniczuej wspélpracy
ekumenicznej. Tutaj, na tej ziemi, naszej wspdlnej ziemi, w Srodku
Europy, powinniSmy da¢ $wiadectwo naszej woli zjednoczenia
chrzescijan. Jeszcze kilka Iat temu nikt sobie nawet nie wyobrazal
mozliwosci zjednoczenia Nierniec. Dzisiaj réwnieZz nikt sobie nie
wyobraza, iz stad, z narodu, z ktdrego wywodzi si¢ Luter, i z narodu,
z kidrego wywodzi si¢ papiez Polak, moglaby wy]sc zupelnie nowa
inicjatywa ekumeniczna. Dlatego tez nalezy rozwazyc¢, czy nie powin-
ni§my rozpoczac dziela na miare tysiaclecia.

W mojej ojczyZnie, w Niemczech, coé ostatnio ruszylo z miejsca.
Wspdlna komisja watykafisko-ewangelicka wypracowata wspdlne
stanowisko odnoénie do tak trudnej, bo dzielacej nas, problematyki
usprawiedliwienia. Papiez faki uzgodnienia tego dokumentn nazwat
chwily taski. 1 choé niekiére lokalne Koscioly ewangelickie przeja-
wiajg jeszcze rézne opory, to Koscidl ewangelicki w Bawarii juz
podpisat ten dokument. Mdwi sig w tym kontekscie o kamieniu milo-
wym postawionym na drodze do fednosci chrzescijan, choé¢ niektérzy
po stronie ewangelickiej obawiajj si¢ réwniez, iz o ten kamien mozna
sie potknaé, czyli oderwaé od zasad Iuteranizmu. Jakkotwick by pa-
trzed, ten krok, miejmy nadzieje w dobrym kierunku, zostat zrobiony.
Trudnosci? Jezus i apostolowie mieli ich pod dostatkiem. My naszych
tez nie powinni§my sie ani wstydzid, ani lekad, ani tez uciekaé przed
nimi i szukaC schronienia jedynie w modlitwie. Ilez to razy Jezus
musial przywotywac apostoléw do porzadku? Na pewno wigcej razy,
niz méwi o tym Pismo Swiete. Trudnosci, jak wiemy, po to sa, by je
pokonywaé. Wyobrazmy sobie, ze z okazji 2000 r. osiggniemy jed-
no$¢ przynajmniej w niektérych dziedzinach. Bylby to sukces na
miare dziejéw! Byloby to pokonanie trudnosci w duchu Ewangelii.
Wiedy mogliby$my powiedzie? z dumj, Ze nasze modlitwy zostaly
wystuchane.

Papiez oczywidcie ma racjg, kiedy méwi, Zze Swiat postkomumsty—
czny, 1 nie tylko, potrzebuje mocnego znaku zawierzenia Chrystusowi.
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Co wiec bedzie tym znakiem, z czym pdjdziemy do Swiata trzeciego
tysiaclecia? Znowu kazdy ze swoja odrgbng wiara, odrebnym Koscio-
tem, by pozyskiwaé prozelitéw? Czy nie wstyd nam méwic przed
$wiatem, np. muzutmariskim, buddyjskim i kazdym innym, ze mamy
do podarowania Dobra Nowing, a kiedy przyjdzie co do czego, odsta-
wiamy przed nimi spektakl pelen zawisci? Jesli cheemy byé wiary-
godni, jest nam potrzebna ekumenia nie tylko miedzy naszymi wy-
znaniami, ale 1 wsrdd nas samych, wewnatrz naszych Koscioléw.
Musimy i w naszych wlasnych szeregach zrobi¢ porzadek, bo co to za
katolicyzm, jesl np. odrzucamy wspélbract w wierze tylko dlatego,
Ze nie ich, ale nas nie sta¢ na dialog. _

To prawda, Ze nasza Dobra Nowina jest zawsze nowa i slale
akivalpa. CéZz z tego, skoro przekazujemy ja jezykiem dretwym
i niezrozumiatym. Tu tez czeka nas wiele pracy, ale na tej drodze, jak
ufamy, znajdujemy Ducha Swigtego. Chrzescijanie zyjacy w naszych
parafiach (Jprzyna]mmej w Nlemczech), idgc swoja droga, czgsto
wyprzedzaja hierarchéw obu wyznafi. Prawie dwic trzecie katolikéw
i ewangelikéw w Niemczech opowiada si¢ za natychmiastowym pota-
czeniem Kodcioléw. Oczywiscie to Zzyczenie ludzi wymaga jeszcze
uzasadnienia teologicznego, wiemy, Ze nie nastapi to zaraz, ale warto
teZ zdaé sobie sprawe z tego, i2 w lrzecim tysiaclecin nikogo raczej
nie bedzie interesowalo to, czy jeste$my katolikami, czy ewangelika-
ini. Natomiast begdzie liczylo sig to, czy jeste$my chrzeScijanami i czy
jako tacy damy si¢ poznaé w naszym dzialaniu. Bo jak inaczej spro-
stamy wyzwaniom np. fundamentalizmu Swiata islamskiego, jesli nie
przez zwarto$¢ chrzedcijasistwa? Nie Zzyjemy przeciez w czasach Jana
Sobieskiego, ltéry bronit cluzescijafstwa na polu walki, orgzem.
Wojna stanowczo nie moze by¢ brana pod uwage, pozostaje wspélne
Swiadectwo wiary w Chrystusa. Co zatem powinmi§my przedsigwzigé?
Ot67 warto zajrzeé do dekretu o ekumenizmie II Soboru Watykaii-
skiego i przypomnie¢ sobie niektére sformulowania, wedlug mnie
bardzo odwazne jak na 1964 r. Katolikom zaleca sig, by dzialali dla
dobra, sprawiedliwosci | prawdy, zgodnej wspolpracy, ducha brater-
stwa i Zjednoczenia; zeby tg drogq powoli, po przetamaniu przeszkod
utrudniajgeych doskonatq wieZ (communio) koscielng, wszyscy chrzes-
cijanie skupili sie w jednym sprawowaniu Eucharystii (DE 4). Juz
w tym dokumencie jako cel dziatan ekumenicznych zostala postawio-
na Eucharystia. Wprawdzie znajdujemy w tym tekscie stéwko ,,powo-
1i?, ale po z gbrg 34 latach mozZna odpowiedzialnie rzec, Ze posuwa-
my sie do przedu zbyt powoli.

Wierni Kosciota katolickiego powinni bez wqtpienia w pracy eku-
menicznej troszezyé sie o odigezonych braci (...) { pierwsi powinni
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wychodzié im na przeciw. Przede wszystkim zas winni sami bacznie
i szczerze wzigé pod uwage fo, co trzeba w samej rodzinie katolickiej
odnowi¢ (DE 4). Nie ma prawdziwego ekumenizmu bez wewnetrznej
przemiany. Bo z noweéci ducha przecies, z zaparcia sie samego siebie
i z nieskrgpowanego wylania milosci rodzq sie | dojrzewajg pragnie-
nig jednosci (DE 7). To jeszcze nie wszystko. ,Jesiibysmy powie-
dzieli, zeSmy nic zgrzeszyli, klamcq Go czynimy i nie masz w nas
stowa Jego” (1 J 1,10). Z pokorng wiec prosbg zwracamy sie do
Boga i do odigczonych braci o wybaczenie, jako | my odpuszczamy
naszym winowajcom (DE 7). A wigc juz tutaj znajdujemy stowa
o wybaczeniu. Cytaty takie mozna by mnozyé. Jedno trzeba stanow-
czo stwierdzi€, juz w 1964 r. nam katolikom zostal dany wyrany
znak, drogowskaz. Jesli do tego, co juz zostalo powiedziane, dotaczy-
my stowa papieza wypowiedziane we Wroclawiu, o niewystarczal-
nofci nie tylko tolerancji, ale i akceptacji, o koniecznosci wspotdzia-
lania i wspéinego Swiadectwa, nie pozostaje juz nic innego, jak za-
bra¢ si¢ do pracy.

Dlatego na zakoriczenie raz jeszcze chcg wyrazié pragnienie
i propozycjg, bySmy razem, Polacy i Niemcy, w tym duchu praco-
wali. Dzieje si¢ juZ tak ma wielu plaszezyznach naszego wspdlnego
zycia, np. jesli chodzi o wchodzenie Pelski do NATO 1 UE, w dzie-
dzinie kultmralnej, naukowej, gospodarczej, ochrony srodowiska,
w zasadzie we wszystkich dziedzinach. W tych dziedzinach, jak to
widzimy coraz wyrazniej, absolutnie nie chodzi o jakiekolwiek zuni-
formizowanie, ale o rozmaito§é, o wielo§¢ w jednosci. Nie widze
zatem przeszkdd, nie widze powodu, ktdry moglby usprawiedliwiaé
brak wspélpracy, brak wspdlnego swiadectwa tak potrzebnego Kos-
ciolowi 1 naszym Srodkowocuropejskim krajom, i nie tylko.

To dobrze, ze odbywaja sie rézne uroczystosci i spotkania, to juz
jest cos. Trzeba jednak czego$§ wiecej. Czegos, co tez juz dzisiaj
mozemy wspodlnie robi¢, np. nowych polsko-niemieckich struktur
ekumenicznych, kidre sy bardzo istotne, zasadnicze dla transgranicz-
nej pracy duszpasterskiej. Postgpujagc w ten sposcb, staniemy si¢
jednoscia 1 europejska, 1 chrzescijafiska. Tak nam dopomdz Bdg.
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STAROZYTNA OBECNOSC

Tajemnicza

krolowa Hatszepsut
Sztuka Egiptu
XV w. pne.

Mouzeum Narodowe
w Warszawie,

20 XX 1997 r, - 20 JE 1998 1.

Wiosng 1962 r., po kilku zaled-
wie miesigcach od rozpoczecia prac
przez ekipe polskich archeologbw
w dolinie Deir ] Bahari na terenie
Zachodnich Teb nad rekonstrukcja
$wigtyni Hatszepsut, doszlo do od-
krycia ruin nie znanej egiptologom
$wiagtyni faraona Totmesa III. Po-
kryta grubg warstwy rumu skalnego
z pobliskiego urwiska, zajmowala
przestrzen pomigdzy sanktuarium
stawnej krdlowej 1 o wiele starsza
dwiagtynig Mentuhotepa III, tworzgc
w starozytnosci malowniczy kom-
pleks w dolinie nad Nilem, u podné-
za wysokiej kamiennej kurtyny,
znad ktérej widaé szczyt Wielkiej
Czerwonej GoOry  przypominajcy
czubek piramidy.

W istocie pemifa ona taka rolg,
gdyz z braku miejsca na stawianie
oddzielnych piramid w Tebach kory-
tarze z komorami grobdéw krdlew-
skich wcinaty si¢ w masyw géry.
Dolina Krdléw stata si¢ miejscem

pochéwku  faraondw Sredoiego
1 Nowego Pafistwa. Nad brzegiem
rzeki natorniast wznosili oni dla
sicbie $wigtynie grobowe wyposazo-
ne w posagi wiasne i, mnicjsze,
os6b z najblizszego otoczenia. Raz
w roku §wigtynie te byly nawiedza-
ne w uroczystej procesji ofiarnej
przez posag boga Amona-Re prze-
wozonego w tym celu statkiem po
Nilu z jego swiglyni w Karnaku
w Tebach Wschodnich, a nastgpnie
obnoszonego w barce z  kabing
w towarzystwie whadcy, jego Swity,
Kaplandw, wojska, grajkéw, tancerek
i ludu. Trzy wieki po takiej uroczy-
stodci z czas6éw Hatszepsut uczestni-
kiem procesji mégt by¢ mody Moj-
Zesz7.

Nie mdglby natomiast zobaczyd
zadnego z licznych wizerunkow
wladczyni w jej $wiatyni. Jej posag
i liczne wyobrazenia na plaskorzez-
bach zdobiacych §ciany sanktuarium,
stelle oraz wszystkie inskrypcje z jej
imjeniem zostaly w kilka lat po jej
dmierci sumiennie skute, polamane
lub zatarte z polecenia jej nastgpcy
na ironie — Totmesa III, pasierba
i bratanka krélowe;j.

Hatszepsut objela rzady
w 1505 1., po Smierci Totmesa Il —
me¢za i zarazem przyrodniego brata.
Oficjalnym nasigpea tronu byt jego
syn, Totmes I, kibrego mial
Z pomniejszg zong; Hatszepsut uro-
dzila mu bowiem tylko cirke Nefru-
re. Zarzadzajae pafistwemn w imieniu
maloletniego pasierba, z biegiem lat
miala coraz mniejsza ochot¢ odda-
waé wladze w  jego rgce. Sama
kazata sig ukoronowaé na farsona.
Az do jej émierci w 1483 r. musial
wiec czekaé na swoja kolej. Lata
rzadéw Hatszepsut, w czasie ktorych
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Egipt nic wojowal, nie zdobywat
Tupéw | niewolnikéw w krajach
ofciennych, -a nawet znacznie od
granic kraju oddalonych, Totmes
umal za niebyle w historii. Imig
ambitnej krélowej kazal wigc wyma-
zaé,

A przeciez spotkali sie Znowu po
wickach ,twarza w twarz”. Na wy-
stawie w Warszawie po raz pierwszy
pokazano obok siebie obiekty sztuki
Z ich wizerunkami, przyklady rze-
miosta artystycznego z warsztatow
krélewskich sygnowane ich imiona-
mi, fotografie 1 makiety ich $wigtyi
w Deir el Bahari. Précz eksponatéow
stanowigcych  wlasno$¢ Muzeum
Narodowego w Warszawie nabytych
droga wykopalisk w Egipcie zaini-
cjowanych jeszcze przez Kazimierza
Michatowskiego w polowie lat 30.
i kontynuowanych przez niego i jego
ucznidw po wojnie, na wystawie
nalazto sie kilkanaScie wysokiej
klasy artystycznej rzezb wypozy-

czonych 2z muzedéw niemieckich
w Berlinie, Hanowerze i Mona-
chium.

Ekspozycja zostala  rozmiesz-

czona w trzech obszernych salach.
W plerwsze] pokazano rzefby
i plaskorzezby z wizerunkami Hat-
szepsut 1 Totmesa III. Wydobyte
z ruin Swigtyfi lub zasypanych gru-
zem jam, doczekaly sie troskliwych
rgk konserwatoréw. Do najpigkniey-
szych na wystawie nalezata glowa
posagu z kwarcytu, ktdérg, wobec
zaginiecia cokolu z inskrypcja, jedni
badacze  przypisujy  Hatszepsui,
a drudzy Totmesowi. Krélowa, po
koronacji, kazata si¢ bowiem przed-
stawiaé w tradycyjnym stroju farao-
na z doczepiona sziuczng brédks.
Taka sama nosi ona na niewielkim

granitowym posazku. Obydwa po-
chodzace ze zbioréw berlifiskich.
Z naszych natomiast pochodzil
niewielki sfinks z piaskowca z kré-
lewsky glows Totmesa III, z wyryty
na klatce piersiowej lwa inskrypcija
z imicniem wiadcy. Faraon byt
przedstawiony takze ma plycie wo-
tywnej, tzw. stelli, obok boga Amo-
na. Druga stella na wystawie, pier-
wotnie przedstawiajgca Hatszepsut
z 1natks, krdlowy Ahmes, jest po-
zbawiona wizerunku  wiadczyni.
W uzupelnieniu zespotu rzedb poka-
zano naczynia i narzgdzia wydobyte
ze skrytek w [undamentach Swiatyfi:
Hatszepsut w Deir el Bahari i Tot-
mesa I w Koptos. Précz whasnych
swigtyfi grobowych wznoesili oni
bowiem takze Swigtynie réinym
bogom Egiptu.

W drugiej sali pokazano ,Dwor”
obu wybitnych faraondw XVII
dynastii. Przede wszystkim postacie
dygnitarzy. Najcenniejszym obiek-
tern byt w granitowy posag Sene-
muta ze zbiordw berlifiskich, postaci
pierwszoplanowej na dworze krélo-
we] Hatszepsut. Ukazany w posta-
wie siedzacej, z podkurczonymi
nogami, po szyje szczelnie okryty
plaszczem. Rzezba zostala tu
uproszczoma do ksztalu szedcianu
Z wyrazistg, portretowo potraktowa-
ng glows dostojnika trzymajacego
w objeciach ksiginiczkg Nefrure,
ktdrej malefika gldwka jest umiesz-
czona przed jego twarza. Sciany
lubu pokrywajg inskrypcje wymie-
niajgce liczne godnodci faworyta
krélowej, nominalnego wychowawcy
jej corki, a dla nas szczegdlnie waz-
nego gléwnego nadzorcy budowy
gwigtyni Hatszepsut w dolinie Deir
el Bahari - arcydziela architektury
Nowego Patistwa. Wraz z Hapusene-
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bem, dowddes wojsk a zarazem
wielkim kaplanem Amona-Re, sta-
nowili obaj gldwne podpory tronu
Hatszepsut. Pamigé o nich réwniez
powinna byla =iknaé po émierci
krélowej z woli Totmesa HI. Ale los
chcial inaczej. Do naszych czaséw
przetrwalo az 25 posagdw Senemu-
ta, a tak7e innych zabytkdw zwigza-
nych z jego osoba. Byly tu tez po-
sgzki innych dostojnikéw: Mentene-
chu 1 ksigcia Ahmose z czasdw
panowania Hatszepsut i Totmesa III.
Pokazano takze przyklady ceramiki
stolowej, naczynia zasobowe oraz
piekne przyklady bizuterii ze zlota
vzdobionej kamieniami pdélszlachet-
nymi, fajansem lub pokrytej inskryp-
cjarmi.

Trzecia sala zostala poswigcona
prezentagji dokonari polskich archeo-
logébw w dolinie Deir el Bahari.
Ponad 30-letnie prace deprowadzity
do przywrécenia ksztaltu Swigtyni
Hatszepsut (obecnie oddanej juz do
zwiedzania) oraz uporzadkowania
catego terenu Swigtyni Totmesa III,
co umozliwito odczytanie jej planu
i odzyskanie wyposaZzenia w postaci
dzicsigtkdw  tysiecy  fragmentow
architektonicznych, potamanych pla-
skorzezb polichromowanych i na-
czyhi. Tylko niewielky cze$€ tych
staroZytnych puzzli ndalo si¢ dotad
zlozyé w sensowne catodci. Wyjat-
kowa klasa artystyczna zwlaszcza
plaskorzezb z tej $wiatyni, uspra-
wiedliwia benedyktyfiskg pracg nad
nimi. Na wystawie pokazano jg
w postaci dokumentacji fotograficz-
nej, makiet, przeryséw scalonych
fragmentdw oraz wyswietlanego na
zyczenie filmu wideo nakreconego
w Egipcie.

Wystawie towarzyszy! pieknie
wydany ,Przewodnik” zaopatrzony

w barwne ilustracje mnajlepszych
eksponatdw opracowany przez Jad-
wige Lipinskg zwigzang z badaniami
$wiatyn grobowych w Deir ¢l Bahari
od momentu ich rozpoczecia na
poczgtku lat 60, do dzis.

Krystyna Paluch-Staszkiel

DUSZY GRANIE
NA PUELAWSKIE]

Teatr Nowy
w Warszawie

Wesele

Stanistawa Wyspiariskiego

scenografia — Katarzyna -
Jarnuszkiewicz,
Dariusz Kunowski
muzyka — Zbigniew Karnecki
inscenizacja — Adam
Hanuszkiewicz
premiera 17 IV 1998 r.

Adam Hanuszkiewicz mierzyl si¢
z ,Weselem” kilka juz razy, najzy-
wiej dyskutowano chyba nad insce-
nizacjg z 1963 1. — ta, w ktdrej akcja
rozgrywala sig na rozpedzonej sce-
nie obrotowej, a wszystkie ,,0s0by
dramatu”, czyli zjawy, gral jeden
wykonawca — i inne jednak Hanusz-
kiewiczowskie wersje arcydrarnatu
Wyspiafiskiego wzbudzaly ogniste
reakcje. Ostatnia nie zainteresowala
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nikogo, z dwdéch przede wszystkim,
jak sadze, przyczyn. Po pierwsze,
Hanuszkiewicz  uparcie  zarabial
przez lata na miano enfant terrible
polskiego teatru i wreszcie ta ety-
kietka przykleita sie dofi na trwale -
wszyscy zatem z gory wiedza, Ze to,
co zrobi ,enfant”, musi byé ter-
rible” i malo kogo juz owe kolejne
harce cickawia; zreszty dzieki jego
m.in. poczynaniom moemy dzi§ do
woli przebierat w nadmiarze insce-
nizacji z pomysiami, produkowa-
nych przez mlodszych, nie tak jesz-
cze wyeksploatowanych ekspery-
mentatoréw. Po  widre, dawniej
Hanuszkiewicz dysponowal bardzo
dobrymi lub niezlymi przynajmniej
zespotami aktorskimi i popularnosé
jego przedstawien byla w  duiej
mierze ich zashigg, aktorzy Nowego
za$ w wickszosdci reprezeniujg dosyé
mizerny poziom artystyczny. Teatr
Hanuszkiewicza przesunal sic na
margines i doskonale wida¢ to bylo
na spektaklu, ktéry odbywal sie
w kilka dni po premierze — na poly
pusta widownia, gros publicznodci
stanowily szkolne wycieczki, nie-
wiele po$wigcajgce vwagi temu, co
si¢ dzialo na scenie. Owo ,,Wesele”
zapewne wkrdtce zejdzie z afisza
Nowego, bo po prostu nie bedzie dla
kogo graé - a mysle, Zze zashiguje
ono na odnetowanie, jest bowiem
krzykiem, co doby} si¢ z dna duszy
ZNanego rezysera.

Przedstawienie zoslato pomyslane
bardzo serio, Hanuszkiewicz posta-
nowil za pomocg tekstu Wyspiafi-
skiego bezkompromisowo rozhiczyé
sie ze wspdlczesnodcig. Zbudowal
na scenie rzeczywisto$¢ potrza-
skana, pozbawiong konwencji, pra-
widel 1 zasad. W szaroburej graciar-

ni, petnej krzywo pozbijanych desek,
bawi sig thum, ktdremu dwie tylko
1zeczy w glowie: alkohol j seks.
W tej ostainie] dziedzinie prym
wiedzie Poeta (Robert Tondera), nie
ustepuje mu jednak Pan Miody
{Zbigmew Konopka), a bynajmniej
nie z Panng Mioda najchetniej fighu-
j&, nawet maloletnie Zosia 1 Hanecz-
ka dajg do zrozumienia, Z¢ milodé
pojmuja calkiem konkretnie; stojace
na przodzie sceny tézko z rozgrze-
bang posciels rzadko wiec bywa
puste. {Naprawde trndno bylo sig
dziwi¢ mlodziezy, ktdéra okrzykami
zagrzewala bohateréw do zintensyfi-
kowania rzeczonych  intymnych
dziatafi.)

Obrazami tymi okazawszy spote-
czefistwu swojg bezbrzeimy pogarde,
przystepuje Hanuszkiewicz do arty-
kulowania prywatnej historiozofii.
Czyni to nie tylko przez rezyserskie
zabjegi, sam teZ wystepuje w spek-
takly w dwdch rolach, najpierw
méwi z glosnika tekst Chochola ~
czyli amimuje zdarzemia — potem
pojawia si¢ na scenie jako Stadczyk,
a zatem jako oskarzyciel. Kluczo-
wym dla wymowy przedstawienia
chwytem jest to, Ze postacie Hetrna-
na i Wernyhory gra jeden aktor
(Tomasz Zaliwski). Branicki, co
zaprzedatl ojczyme Moskalom, zo-
staje wyrzucony za drzwi przez Pana
Milodego, ale juZz za moment po-
wraca jako prorok wolnodci, towa-
rzyszg mu jeZdZcy, groteskowo
galopujacy bez koni. Stary lirnik jest
osobnikiem brutalnym, posuwajgcym
si¢ wobec Gospedarza do rgkoczy-
néw, poradto to najwidoczniej hoch-
sztapler, ¢ w dodatku pijak, co zmo-
zony woda pada na pysk; zanim
zasnie, ‘zostaje skarcony przez Gos-
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podynie tckstem, ktéry w rnniej
wynalazczych inscenizacjach wygla-
sza ona pod adresem meza.

Gdy w finale gromada pélgiéw-
kéw i rozpitych erotomandw nieru-
chomieje, a pdiniej rozpociyna
taniec, sobg pozostaje jedynie Mary-
sia {(Magdalena Cwendwna), siosira
Panny Miodej — siedzi spokojnis na
¥ozku, starannie- obrebiajac malefika
niemowlgcg koszulkg., Akcja w za-
koficzeniu dyryguje Chochot-Stafi-
czyk; Hanuszkiewicz wystukuje
miarowy rytm kaduceuszem, nie-
ugiccie patrzy w  oczy widzom
i powtarza: Czapke z pior, zloty rig,
czapke z piér, zloty rég...

Mimo niekonsekwencji myslo-
wych (Wyspiafiski jednak staral sie
opieraé reZzyserowi), nietrudno od-
czyta¢ komunikat zawarty w przed-
stawieniu — nadal krecimy sie
w chocholim taficu, skoroSmy za-
wierzyli falszywym wyzwolicielom,
blaznom i oszustormn, ktérzy dla
wilasnej korzysci przechwyciii Zioty
Rég i omamili nas wolno$ciowymi
haselkami bez pokrycia. Falszywym
mirazom nie ulegta jedynie Wieczna
Kobiecos¢, dawczyni Zycia, z po-
blazliwym ufmiechemn wyzZszoSci
przygladajgca si¢  polskim  waria-
ciwom. Marysi¢ inscenizator od
poczatku zreszty traktowal lagodnie,
Jjei jednej pozwolit na tony liryczne,
przygotowujac w ten sposob pole
dla triumfu owej swoistej idei biolo-
gicznego pozytywizmu.

Przedstawienie to jest z zaloio-
nych intencji obrazoburcze i - na
zdrowy rozum - powinno bylo
wywolaC wrzenie. Temu, Ze przeszio
bez e¢cha, winna jest m.in. owa
wolno$é, ktdra tak bolesnie niekid-
rych artystéw rozczarowata. Bo

wolno$é polega przeciez talkie na
nieograniczonej niemal swobodzie
publicznego formulowania sgddw,
ktérych niegdy$ nie tolerowano albo
przynajmniej koncesjonowano moz-
nosé ich gloszenia. Dlatego byle co
nas dzi§ nie zdziwi, nie poruszy, na
pewno nie spektakl, zdajacy sie od
strony, przepraszam za slowo, inte-
lektualnej, dzietem licealisty, co sie
przejgl sloganami upowszechnianymi
przez jaka§ partyjke zblizong do
Samoobrony. Naprawde przejmujgca
wydaje mi si¢ w caley te] sprawie
jedynie dreczaca wizja losu nastolet-
nich widzéw ze szkolnej wycieczki,
kidrych do teatru wyslano samopas.

— Kowalski, kim jest Wernyhora?

— Pijakiem od przekretéw, panie
profesorze.

I zarobi Kowalski pale, ktdrg
dostaé powinien ktof inny.

Joanna Godlewska
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ciél improwizowanymi scenkami
i parodiowaniem  znajomych.

WOODY ALLEN -
ANTY-ZELIG?

Przejrze¢ Harry’ego
(Deconstructing Harry)

rezyseria — Woedy Allen
USA, 1997

wyk. Woody Allen,
Elizabeth Shue,

Billy Crystal, Kirstie Alley

Woody Allen jest dzi§ prawdziwg
legends kina. Méwi sie o nim:
~Zjawisko”, .ewenement”, feno-
men”, ,rewelacjz”, cud prawie.
Prowadzi sig o nim audycje radiowe,
wyglasza sie odczyty, pisze dyserta-
cje doktorskie; uwielbia si¢ go badZ
nicnawidzi, oddaje mu holdy badZ
phuje na niego; stowem mozliwe jest
wszystko procz obojetnodci. A Allen
dba o to, by jego wizerunek intelek-
tualisty, humorysty, skandalisty itd.
— nie zostal zatarty czy przyémiony.
Pracuje bez wytchnicmia, realizuje
mniej wiecej jeden film rocznie
i wciaz... jest soba.

Warto moze przypomnie¢ (choé
kto dzi$ nie zna Woody’ego!), Ze
kariera [ilmowa tego niepuzornego,
petnego kompleksow i lekéw okular-
nika trwa juz ponad 30 lat, a jego
zmysi komizmu vjawnil si¢ znacznie
wezesniej. Juz jako kilkuleini chlo-
piec Allan Steward Koeningsberg (to
jego prawdziwe nazwisko) doprowa-
dzal do spazméw rodzing i przyja-

W szkote mieustannie zabawiat kole-
géw absurdalng gra stéw. Jako na-
stolatek zarabial pisaniem dowcipéw
dla magazynéw humorystycznych.
Wkrdtce zyskal popularnodc i pisat
skecze dla  znanych komikéw
i showmandéw. Stopniowo sam za-
czal wystepowaé w radiu i na estra-
dzie, poczatkowo jednak nie szto mu
najlepiej: niesmiafo$¢ 1 niezrecznosdc
nie pozwalaly Allenowi nawigzad
kontaktu z publicznoscia, a jego
Zagmatwane 1 pelne paradoksow
monclogi nie zawsze mmajdowaly
zrozumienie. Allen nie dal jednak za
wygrang i z czasem wiasnie ze
swoich stabosci uczynit glowny atut
swej  dzialalnodci  artystyczmej:
nauczyl sie $miaé z wiasnych zaha-
mowai, obsesji 1 fobi, zdobyl sig na
dystans do samego sicbie, autoiro-
nig. Ba! zaczal pielegnowaé wszyst-
kie swoje mniej lub bardziej piewin-
ne skionno$ci, mniej lub bardziej
skandaliczne perwersje, i... wpadt
w tak twdrczy samozachwyt, Ze
oszolomil sobg caly éwiat. Brawo
Woedy! — krzyczymy dzi§ przeciez
wszyscy., Roéwnoczesnie Allen od-
kryt swoje powotanie: film.
Kinomanem by} od dziecka — od
12. roku Zycia wiadciwie codziennie
chodzit do kina, czym doprowadzat
rodzicéw do rozpaczy. (Zreszta
rodzice Allena, pochodzgca z Wied-
nia Nettie Cherry i Rosjanin Martin
Koeningsberg, para ubogich orto-
doksyjnych Zydow, kiéra osiedlita
si¢ w Brooklynie, nigdy nie pojeli
w pelni artystycznej pasji syna,
a jego zajecic zaakceptowali do-
picro, gdy mieli dowody, ze Woody
paprawde cigzko pracuje 1 w do-
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datku dobrze zarabia.) A w polowie
lat 60. postanowil sam sprobowad sit
w filmie. W 1965 r. napisal scena-
rivsz ,Co nowego, koteczkn” —
gdzie zagral tez malg rélke. Film
mimo pewnych kontrowersji zdobyl
uznanie krytyki 1 publicznosci, Allen
jednak mie byl usatysfakcjonowany.
Od tej pory chce sam realizowad
swoje filmy, mied pelng swobode
twoércza: sam pisaé scenariusz, sam
rezyserowaé, decydowaé o obsadzie
i muzyce (jest zreszta zapalonym
jazzmanern, od lat gra na klarnecie;
za§ film dokumentalny o tournée
jego zespolu wchodzi na polskie
ekrany na przetomie maja i czerw-
ca). Od debiutanckiege ,,Bierz fors¢
i w nogi” z 1969 1. Allen konsek-
wentnie tworzy filmy autorskie. Jego
tworczo$é ewoluuje od zwariowa-
nych komedii  wywodzacych sig
2z klasycznych slapstickowych burle-
sek (Macka Sennetta, Bustera Keato-
na, wezesnego Chaplina) ku wysub-
limowanym satyrom psychologicz-
no-obyczajowym. Prawie zawsze
jednak w filmach Allena pojawia sig
grana przez niego postaC nevrotycz-
nego intelektualisty — pechowca
i frustrata — bez kofica trawigcego
swoje erotyczne 1 ambicjonalne
absesje. Zawsze jest zaangaZowany
w powiklane i czgste absurdalne
zwigzki miedzyludzkie (ghéwnie
Z wyrazistymi 1 nierzadko réwnie
Jak on znerwicowanymi kobietami),
a zagmatwana i wielowarstwowa
fabula jest podparta znakomitymi,
blyskotliwymi dialogami, natural-
nym, w duzej mierze improwizowa-
nym aktorstwem 1 charakterystycz-
nym paradoksalnym humorem sytoa-
cyjno-stownym.

Osobowosé i twdrczosC Allena
okreslaja same sprzecznosci: laczy

on komizm i tragizm, powagg i bla-
ge, szyderstwo 1 czidodé, prawde
1 fantazje, intymno&¢ 1 uniwersalizim,
sarkazm i sentymentalizm, wreszcie
nieémiatod€ i brawure. Allen jest
pelen pomystéw zupehie nie z tej
ziemi, bawi sig nastrojem 1 konwen-
cjami filmowymi: sigga po komedie,
melodramat, film gangsterski, para-
dokument i musical. Uwielbia
wszelkiego rodzaju pastisze - za-
réwno muzycme, jak i wizoalne,
czesto sceny z jego filmow sy mniej
lub bardzie] dostownymi cylatami
z dziel wielkich ulubjeficéw filmo-
wych Allena, 2eby wspomnied
chotby Eisensteina czy Bergmana.
Allen przyznaje si¢ tez do inspiracji
literackich, w jego filmach moima
odnalezé odniesienia do Doslojew-
skiego, Tolstoja, Czechowa, Kafki.
W swoich eksperymentach kinema-
tograficanych Allen dociera az do
granic  dabrega smaku. Obnaza
najskrytsze strony swojej osobo-
wosci i jak przystalo na rasowego
neurastenika, nigdy nie jest zadowo-
lony z siebie i swojego dziela —~
wcigz szuka nowych rozwigzaifi;
jakby chcial zaskoczyé nie tylko
widzéw, ale i samego siebie... Allen
chce przede wszystkim bawié (nas
1 sig), ale nie ulega watpliwosci, ze
uwielbia tez szokowaé, gorszyc,
oburzaé, a co wrazliwszZych moze
przyprawié o chichot raczej nerwo-
wy niz radosny. Allen moze sig
wrecz  zdawal  przeciwiefistwem
tytrlowego bohatera swego stynnego
— stylizowanego na dokument —
Blmu z 1983 r. ,Zelig” z navkowym
podiytutem  ,Kryzys  toZzsamoSci
i jego zwigzek z zaburzeniamu oso-
bowosci”; otdz (dla przypomnienia)
grany przez Allena Leonard Zelig to
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osoba, ktéra tak bardzo chce byé
lubiana, Ze¢ zaczyna si¢ upodabniad
do otoczenia, w ktérym sie akurat
majduje. Zelig jest tak slaby, e
nicustannie Zzmienia swojg osobo-
wosé i stara sie dopasowaé do §ro-
dowiska; bohater Allena pod wply-
wem otoczenia zinieniat si¢ réwniez
fizycznie, co powodowalo zabawne
perypetie, jednak sam problem
utraty tozsamosci pozostaje powazny
(tak réwniez traktuje go sam Allen,
o czym mozemy sig przekonac choé-
by z niedawno wydanych nakladem
»Znaku”  wywiadéw  Allena ze
szwedzkim reZyserem 1 dziennika-
rzem
»~Woody wedhug Allena™). Osobo-
wosc Allena natorniast jest tak silna,
a w kazdym razie tak STAEA, Zc
malo, 12 nie zmiema si¢ on przez
wzglad na cokolwick (a juz na
pewno czyjgkolwiek sympatie czy
antypati¢), ale jeszcze manipuluje
rzeczywistodcig wedle swego jasnie-
twoérczego widzimisie!

W swoim najnowszym filmie
WPrzepzed Harry'ego” Allen prze-
szedt samego siebie; po siodkiej,
niewinnej i jak na niego bardzo
malo frywolnej komedyjce muzycz-
nej ,,Wszyscy méwig: kocham cig”
zrealizowal film tak wulgarny, ob-
sceniczny, nietaktowny, nie liczgey
si¢ z czyimikolwiek vczuciami czy
smakiem, Ze naprawdg stabo sig
robi. Tytulowy Harry Block, pisarz,
w swoich skandalizujacych powies-
cidtach zamieszczajacy z niewiclkim
jedynie kamuflazem swoje perypetie
gtéwnie, jedli nie wylacznie, eroty-
cZne z nieszczesnymi ~ z pewnoscig
od momentu gdy go spotkaly —
kobietami, historie, kifre jedynie
upikantnia nieco i ofmiesza, jest

Stigiem  Bjorkmanem -

typem nie uznajacym Zzadnych tabu;
jest gotdw szydzié ze wszystkiego,
niewaine zycie, Smieré, seks, Bog
czy zdrowa zywnosc¢. To, ze sam tez
jest nieszczesliwy — niby taki zner-
wicowany, Ze zupemie nie radzi
sobie z rzeczywistoscia, a dobrze si¢
czuje, jedynie piszgc 1 dowolnie
manipulujge rzeczywistoscis — weale
go nie thimaczy, poza egocentryz-
mem, megalomaniy i idolatrig obce
mu sg jakiekolwiek ludzkie skion-
nodci... Aller oczywiscie szpikuje
swoja opowiedt mmndstwem starych
i nowych gagdw, jednak Smiesza
one z trudem. Postawa Allena moze
natomiast imponowac — jakby wobec
towarzyszacej mu od paru lat atmo-
sferv skandalu w zwigzlkn z — mé-
wigc delikatnie — malo ojcowskim
stosupkiem do adoptowanych dzieci
Mii Farrow i swoich, i tak dalej (nie
chodzi 0 to, by wdawaé sig tulaj
w szczegdly, kidre i tak wszyscy
z grubsza znamy) — chcial obwiescié
wszem i wobec: tak, jestem psycho-
pata, erotomanemn, egoista, potwo-
rem nie uznajgcym zadnych wartos-
ci; mam fo potwierdziC, prosze
bardza!

Inna sprawa, czy naprawdg moze-
my utozsamia¢ Allena z odtwarza-
nym przez niego bohaterem, tak jak
przywykliSmy to czynié od lat
w stosunku do wszystkich granych
przez niego postaci... Byé moze
stajemy sie ofiarami jeszcze jednej
przewrotne] manipulacji Woody ego-
-Harry’ego-Lenny’ego-Gabe'a-Dan-
ny’ego-Issaca-Alvy’ego  Zeliga?
Moie Allen tak naprawde jest zupel-
nie inny, nieznany i nieedgadniony,
a nam pokazuje jedynie siebie takie-
go, jakim chcemy go widzie€, by
moze takiego, jakim po trochu je-
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steSmy 1 my {czego dzicki niemu
przestajemy si¢ wstydzié 1 Igkad);
moze on jednak wiasnie obsesyjnie
chee, zeby$my go lubili? No i prze-
ciez wcigz go lubimy, czyz nie?
1 czy przypisywaé 1o jego slabosci
czy sile? Oj, Woody, ale zadate$
nam bobu...

Kararzyna Bierkowska

ksigzki

FANTOM

Ludwik Flaszen
Cyrograf

Wydawnictwo Literackie,
Krakéw 1996, ss. 362

Po wiclu latach {intensywnej
niestety) nieobecnosci w naszym
Zyciu literackim i w ogdle ducho-
wym przypomniai sig czytelnikom
ksigzky autor-fantom, mieszkajgcy
od lat w Paryzn, ale oddajacy sie tez
czgstym podrézom po Swiecie z mi-
sjg stowa 1 technik artystycznych
wyksztalconych niegdy$ w Teatrze
Laboratorium Jerzego Grotowskiego,
ktérego Ludwik Flaszen byl prawa
reka. ,Cyrograf™ nie jest nows pozy-
cja literacks pisarza, starsi czytel-
nicy przypomna sobie z pewnoicia
pierwsze, glofne w swoim czasie
(poczatek lat  70.) wydanie tej
ksigzki - iecz jest tomem uzupemio-

nym i wzbogaconym o nowe roz-
dzialy, a takze przejrzanym, skory-
gowanym i skomentowanym, m.in.
przez dolaczony na koticu, a zastu-
gujacy na baczng uwagg ,Glousa-
riusz”... Nazwisko autora faczy sie
dzi§ w opinii publicznej, 1 to dos¢
ZWEZONE], TacZe] Z ,,SrotowWsZeZyzZng”
i unikatowym zjawiskiem teatral-
nym, jakim byl wroctawski Instytutn
Badan Metody Aktorskiej, anizeli
¢z literatura; dia wielu czytelnikdw
dawnych powiedci i obserwatoréw
zamierzchlych  sporéw ideowych
autor ,Cyrografu™ funkcjonuje tez
bardziej w pamigci zmitologizowa-
nej niz w wymiarze obowiazkowych
lektur wspdtczesnego intelektvalisty.
Sam pamig¢lam go jako juz w zasa-
dzie legende literacks lat 60., kiedy
to wiele méwito sig¢ o jego dezercji
z obszardw slowa pisanego i nowej
pasji, owocnjacej w koricu wspdlza-
tozeniem stynnego Teatru 13 Rze-
déw w Opolu; zreszty, bylo czego
zatowaé: Flaszen (po przyjeZdzie
z zestania do Ugzbckistanu i vkod-
czeniu polonistyki na Uniwersytecie
Jagiellofiskim) stal sig w poczgtkach
lat 50. jednym =z czolowych kryty-
kéw 1 ,rzeczoznawcdHw” artystycz-
nych, wyrézniajacym sig¢ dociekli-
woscig, wyralinowanym stylem,
a przede wszystkim przebieglodcia
w recenzowaniu literackich ,pomni-
kéw™ Swezesnego czasu — a wiado-
mo, jakie to byly czasy.

_Start mlodego wspbipracownika
»Lycia Literackiego”™ (potem na
krétko cztonka zespohu tego tygodni-
ka) przypadt na lata dia literatury
zabgjcze 1 chyba tylko jakim$ cudemn
udalo mu sig wraz z grupg mnych
miodych zdolnych krakowian (Ja-
nemr Blofiskim, Andrzejem Kijow-
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skim, Konstantym Puzyng, potem
dotaczy? do nich Jerzy Kwiatkowski)
wyji& na areng Swezesnego Zycia
kulturalnego — tym bardziej zZe
w centrum zainteresowaf przedsta-
wiciell tego mieformalnego zespohu
krytycznego znajdowali si¢ czolowi
nadwezas sanacyjni defetysci, gre-
mialnie potepiani: Witkacy, Schulz,
Gombrowicz (ten ostatni wywart nb.
zauwazalny wpltyw na formowanie
si¢ osobowosci twércze] Flaszena,
unwidoczniajacy sig¢ zreszta w kon-
cepgji 1 stylistyce niektérych partii
~Cyrografu”). Wydarzeniem stal sig
wygloszony przez Flaszena podczas
jednego ze zjazdéw literackich
w 1951 1., czyli w samym apogeum
zbiorowej choroby socrealistycznej,
referat ,Nowy Zoil” — przenikliwa
a chytrze zakamuflowana krytyczna
analiza tendencji i tworéw socreali-
stycznych, tekst, ktéry znalazl si¢
potem na okfadkach wydrukowane-
go, a zatrzymanego doslownie
w drodze do ksiegarfi — 1 to juz po
odwilizy pazdziemikowej — pierwsze-
go tomu krytycznego ,Glowa
1 mur”, whyczonego teraz w czefci
ze wspomnianymi glosarmi  do
»Cyrografu™.

Moima sgdzié, ze to nie tyle
przeszkody i wyzwania okresu stali-
nowsko-bierutowskiego, ile rozcza-
rowania czasu po Pazdzierniku 56
staly sig powodem dramatycziej
autorefleksji  Zyciowej, a potem
reorientacji artystycznej Flaszena.
Z charakteru kaSliwy czy wrecz
zjadliwy zoil, z zapalu nie zrealizo-
wany dysydent znajdowal coraz
mniejszg przestrzefi swobody ekspre-
sji i wolno$ci slowa dla sicbie: ba
i jak mozna bylo w poczgtkach
kariery otwarcie przeciwstawiaé sig

molochowi  systemup  stalinowsko-
-bierutowskiego? Rejtanowskie gesty
grozily wéwcezas nie tylko surows
kara, ale gorzej: wyrzucaly na zu-
pelny margines Zycia kulturalnego
1W gruncie 1Zeczy naraZaly na §mie-
szng donkiszoterie. Mozna bylo co
prawda 7 niezlym skutkiem publicz-
nym przybieraé przez jakié czas
pozg blazna — ale jak dlugi mégl 1o
byé czas? Wryrafinowany analityk
struktur publicznych wiedzal, Zc
stawiajac na otwarty konflikt, skaze
si¢ w koficu na niechybng porazke,
#e moina prébowad twdrczo prze-
trwad, acali€ co$ waiznego dla siebie,

jedynie  kluczac, przechytrzajac
system — cho¢ skazujge si¢ na coraz
bardziej  ograniczone  dzialania

W WeZs7e] przestrzen: recepcji.

Po przemianach polityczno-spole-
cznych 1956 r. samo blammowanie
Mz nie moglo satysfakcjonowaé.
PaZdziernik stat si¢ rozczarowaniein
gruntownie dotkliwym, porazajacym;
zgasit ostatecznie nadzieje na spel-
nienie sie¢ w  krytyce literackiej
i eseistyce. Autor doszczgtnie zmie-
cionzj z rynku, przygotowywaneg)
przez lata ksigzki zdobyl dostateczng
wiedz¢ na temat pozornodci 1 fasa-
dowosci  wszelkich przeobrazerd
systemu partyjnego — na tyle dosta-
teczng, by sie zorientowad, ze wy-
Zwidlie rZucane przeZ niego temu
systemowi i toczona gra moze byé
tylko coraz bardziej uktadowa, nie-
autentyczna, a powazny dyskurs
Z historig i1 uprawianie krytyki litera-
ckiej serio bedg niemozliwe. Pozo-
stawalo — jak to sam autor ,,Cyro-
gratu” okresla — ,diubanie na ubo-
czu”; Z tego diubania wyrdst zreali-
zowany wspdhnie z Jerzym Grotow-
skim, a potem pod kierownictwem
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twirey m.in. Ksigcia Nieztomnego”
i wApocalypsis cum figuris”, pormyst
»teatrtu ubogiego”, zaloZonego pra-
wie na éwezesnej prowincii, czyl
w Opolu. A przy tym od czasn do
czasu liezobowigzujgca pisanina,
kontynuowana juz nie na zamdwie-
nie redakcji, instytutdw naukowych
czy wydawnictw, a na whasny uzy-
tek, dla wiasnej satysfakcji czy
osobistego  rachunku  sumienia;
Z tych réznorodnych, okazjonalnych
form pisarskich zostat po latach
zbudowany wladnie omawiany ftu
tom.

Tom, kidry w miarg oddalania
sie od meandréw tamtego czasu,
w okresie zagorzalych spordw by-
tych mieszkaficow PRL-u na temat
specyfiki 1 ,oryginalnosci” tej for-
macji pafistwowej, zyskuje na zna-
czenin i celnodci diagnoz, staje sie
wymownym, wcale nie przypadko-
wym Swiadectwemn losdw intelektua-
listy w warunkach peerelowskiego
zniewolenia 1 otumanienia. Z dosc
rozbieznych tematycznie i heteroge-
nicznych gatunkowo segmentéw
»Cyrografu” wylania si¢ csencjo-
nalny portret duchowy jednostki
tworczej, inteligeninej i wiazliwej,
toczace] permanentny bd) z molo-
chem (,,Gigantofonem”™), zabiegajy-
cej w narzuconych jej ramach zbio-
rowego. regulaminu o swoje prawo
do warto§ciowego i godnego zycia,
z autokrytycznym przejeciem $ledza-
cej przy tym wiasne ruchy - reakcje
zaganiane] do klatki ,Myszy”. Zna-
komita przypowie$¢ o Spoconej
Myszy i Gigantofonie jest jedng
z najeelniejszych 1 najsprawniej
sformutowanych recenzji historiozo-
ficanych, analizujgcych idee i prag-
matyke wspblzycia z totalitaryzmem

w wydaniv peerelowskim — wigc nie
tak juz totalitarnym i bardziej chyt-
rym niz ap. w sasiednich krajach.
W wielu innych tekstach przedmio-
tem docickad autorskich, ujetym
w bardzo zréznicowang forme (obok
innych éwietnych przypowiedci, jak
»Lament walgcego glowg w mur”
czy  oryginalnych  ,Moraliéw”
i publikowanych kiedy$ w ,,Odrze”
»Popotudni Pieniacza” m.in. hieraty-
czna ,Ksigga™ i wspomniany wybdr
z ,Glowy 1 muru™), staje si¢ zrozu-
mienie 1 okre§lenie wiasnej sytuacji
bylowej w konkretnych fazach for-
macji PRL-u — tej najirudniejsze)
zagadki zycia autora; i sadzg, Ze
warto diagnozom Flaszena uwwaznie
sig przyjrze¢ w chwili dzisiejszych
zagorzatych dyskusji o homo peere-
lenensis, tym bardziej ze diagnozy
czesto 18nia najpierwszg literacka
préba.

Mieczystaw Orski

ROZWAZANIA Z TEZA

Tadeusz Chabrowski
GalgZ czasu

RW KUL, Lublin 1996, ss. 127

LGalaZ czasu” jest autobiografia,
Tak pozwala ja odczytal raczej
osobiste przezycie niz formalna
analiza. Mlodo$¢ formuje nasz je-
zyk. Nie odchodzimy od niego
nawel wiedy, gdy przekreslamy jej
decyzje. Uczymy sie nowych jezy-
kéw, lecz zawsze pozostaje koloryt
mlodosci namaszczone] idealem,
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grzechem lub szarzyzna. Emocje
tamtych dni s3 pogicbiane doéwiad-
czeniami nawarstwiajacych si¢ decy-
zji — mitosci. Lecz pierwsza mitosc,
blogostawiona czy przeklinana, jak
struna glosowa, zdradza pochodze-
nie. Nie inaczej jest z Chabrowskim.
Poezja jest przezyciem i poszukiwa-
niem oddZiwicku tego przezycia.
Poeta przezywa sam, lecz nie chce
pozostal samoiny.

Twérczod¢  Chabrowskiego lezy
w kregu ,poezji kaplafiskiej”. Nie
bylo w Polsce powazniejszego cza-
sopisma katolickiego, w ktérym nie
pojawithy si¢ wiersz Chabrowskie-
go. Jego wiersze otwieraja tom
»Slowa na pustyni. Antologia wspét-
czesnej poezji kapfafiskiej” (Londyn,
Oficyna Poetéw i Malarzy, 1971),
ktdry zamyka Jan Twardowski,
«GalgZ czasu” jest jakby przestrze-
nia, gafeziq czasu, kiérq Bog sie
astontf, leigcy pomigdzy ,Slowami
na pustyni”, pomiedzy murem klasz-
tornym a dniem dzisiejszym, nowym
pukaniem do Odwiecznego, ktérego
postad zaglada przez uchylone drzwi
kazdego wiersza. Czy odchodzae od
kaplafistwa, nie przeszedl autor
»aalezi...” po eklipsie wiary za-
wieszonej — zawiedzionej — odnale-
zionej? Mozaika mocnych przezyé,
do ktérych tak trudno si¢ przyznal
prozs.

Jan Twardowski leczy wycisnigta
iza, dobrocia, poblazliwym, Swigto-
mikolajowym vdmiechem, palcem
wskazujacym droge skierowanym ku
gérze, personalizmem. Chabrowski,
zostajgc  w ramach terminologii
teologicznej, rozwaza swdj religijny
dramat zrozumialy dla tych, kidrzy
przezyli religijng ekstazg i rozpacz,
rozpiecie na krzyZzu bemadziejnosci

rozpraw pomigdzy mifodcia Boga
a miloscig czlowicka, ktére gdzies,
kiedy§ zaczynajg si¢ rozchodzié
w rozgwarze abstraktu i konkretn,
a moZe nawet Zycia i $mierci. Jak
decyzja kryjasca w sobie réwmno-
czesne przychodzenie i odchodzenie,
tak i rdzefi poezji kaplafiskiej pozo-
staje ,tajemnicg wiary”. Tenor tej
poezjl, z bijacym w ni¢j motywemn
»IT0 €s sacerdos in eternum”, nie
wygasa niezaleZnie od okolicznosci
#ycia. Dlatego zdecydowalem sie
ckresli¢ ten tomik jako poetycks
autobiografie.

Jakie ja pojac? Tomik spina
klamra grzechu pierworodnego
1 keficowy zew Hennanke krucjat
wiary, jeszcze raz nachyl ucha na
nasze potrzeby. Droga Zycia wiedzie
autora przez znaki staro- i nowote-
stamentowe, ktore o Kkszialtowaly.
Lecz juz w ,wieku przedszkolnym”
zaczal sig b0l glowy™ plynacy
z przekladéw poezji gnomicunej
i odrzucenie postscholastycznej fi-
lozofii na rzecz wiasne; wyobraZni.
Odbija sie ona na telewizyjnym
ekranie {,,Cud na ekranie”) i w su-
perprzestrzeni wielkiego ZOO (,,Zoo
w przestrzeni”). Ze sterty rzeczy,
potwordw, rozummu i wyobrazni
wraca jednak jak fala pytanic
o  Wicknistego, o sume kqtdéw
w trojkgeie i trapezie. W ,Seansic
spirytystycznym” zaczyna sig inte-
lektualna bezdomno$é, dialog ze
$miercig, jakby Bog zajety stwarza-
niem rzeczy zapomnial o strukturze
mozgu i naszym charakterze. Stad
bierze si¢ chaos. Czy sila rozumu
jest w stanie siwerzyC spontaniczng
syntez¢ Zycia, prakoméirke Dbyiu.
I ponad ta slabodcia Bdég, ktdry
wszystko moie trzyma waipigcych
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w szachu, nie gwarantuje nieomyl-
nofct rzeczywistosci, kiéra nas ota-
cza {,Rozmyslanie”).

Tak wigec wraca poeta do swoje)
pustelniczej przesziosci, w ktdrej
modlitwy lagodza strach, brak po-
wtdrek historii 1 panuje cisza zaku-
rzonych manuskryptéw. Tam wciela
sie autor w serig Swietych modig-
cych sie o wiernodé (Epulus),
o wyzwolenie od siraszacych dob-
rem i zlem (Arnobiusz), rozwaza
dziewictwo (Eulalia) i megczedstwo
{Teonilia}, te wpajane nowicjuszom
cnoty i paradoksy mnisich niedopa-
trzert rozpoczynajecych szatariskq
litanic  pomigdzy poskramiariem
wilostennicq swoich zqdz a wysyla-
niem mScicieli, niewidzialnych wil-
kow  strzeggeych Nowego Testa-
mentu (Bernard). Krzyk bélu docho-
dzi do zemitu (,Mnisi”), gdy
w klasztorze zostaje odarty z rze-
czywistoci, cheblowany z dotvku,
czucig i stuchu i z zalem, a moZe
cynizmem, odnosi si¢ do umartwied
zawartych w regule Pachomiusza
i konsekwencji ,ulegania diabh”
w regule Frukivozusa. Cigzar ciala,
mysli nieczyste, tesknota za mibos-
cia, ktdra by ranila moje piersi
powodowaly, Ze wymiotowalam
crarng, plomieniami otchiani roz-
grzang krwiq — mdwi poeta o sobie
stowami Rufiny od Anioléw,

Klepsydra ilustratora (Janusz
Kapusia) i walanie o wiarg w mar-
murowq reke NajSwieiszej Marii
Panny blogosiawigcg stawiajg realia
poza kontekstemn czasu i $wiadomos-
ci. Pozostaje powrdt do faski, przez
kt6rg odczu¢ mozna cieply oddech
iskry Zycia, lecz jesli nie potrafisz
nigdzie sig modlié, przybgdi do
dudniqcej zZyciem katedry zieleni,

czyli dotknij Ziemi. ,Spotkanie
z prawda” jest procesem wyzwalania
od tych, co chcieli, zebym zloiyt
swojq milodos¢ na ich ofiarzu. Do
tego trzeba odwagi, pokonania wy-
straszonego sumienia i stad spotka-
nie z prawdg jest procesem (rwaja-
cym przez cale Zycie, a jednak od-
kiadanym ,do wieczora”. A pytania
przy drodze zadedykowane filozofi-
cznemu mentorowi Markowi Skwar-
nickiemu: Jak {...) namalowaé me-
tafizyczne zdziwienie? Jak (...) ude-
korowal zaziemski horyzont? Jak
z drobnych przemyslen (...) waipli-
wosch, wylonié (...} krysztatki praby-
tu? — s tylko pytaniami retorycziy-
mi. Coz wiegc pozostaje? Po swoich

krucjatach ~ wraca Chabrowski
w klasztome piclesze, by prosi¢
jasnogdérska  Hetmanke  krucjal,

boé Ona go na nie wystata, ¢ nachy-
lone ucho na nasze potrzeby.

Przed nami wylania sie sylwetka
czlowieka poszukujacego. MoZna
odrzucié wiarg¢ — ale nie moZna
odej§é; mozna zwatpié¢ w rozum, ale
nie mozna zignorowaé ziemi. Pozo-
staje obawa i niepewnosé, a prowa-
dzg one do drzwi, kidre poeta kiedys
7za soba zamknat, do bram Jasnej
Gory. Ohttarz, ten holokavst mnicha,
majduje  si¢ poza blogostawieri-
stwem Jub  przekledstwem, tym
niemniej pozostaje w centrum zycia
poety. Kaplafiska poezja Chabrow-
skiego jest poezja introwersyjng,
augustyhskim wyznaniem niepokoju.
Swoja ekspresyjnosdcia i silg przezy-
cla zajmuje ona w tym nurcie swoi-
ste, niepowtarzalne miejsce. Stowni-
ctwo, nad kirym autor solidnie
pracowal, zlewa obrazowos$¢ teclogi-
czng z wysZukanymi zjawiskami
przyrody, jakby w walce Bog-Zie-
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mia, walce tytanéw czlowieczego
serca. W tym tezZ jest jej uniwersal-
nosé.

»GalaZ czasu” jest dobrze prze-
mySlanym i zintegrowanym fomi-
Idem 1 nalezy go czytaé raczej jako
caloé, niz w zatcmizowanych frag-
mentach poszczegdlnych wierszy.
Znalez¢ W moina, migdzy innymi,
zaprzeczenie racjonalnodci §wiata,
ocen¢ ascezy i poszukiwanie wlas-
nej, pozakonnej rzeczywistosci,
W gmachu sprawiedliwoéci bozej
(s. 76) nic poecie po slowach. Ale
jezeli nie stowo, to chyba pozostaje
milczenie w wiecznosci, ku kifrej
si¢ zwraca. A moze i nie. Dusza
sprzeciwu szukajaca wyzwolenia to
bieda cztowieka, ktdry formalnie czy
nieformalnie, pozostaje ,sacerdos in
eternum”.

Wojciech Zalewski

CZAR I GORYCZ MITU

Zygmunt Kubiak
Mitologia Grekow
i Rzymian

Swiat Ksigiki,
Warszawa 1997, ss. 576

Zapewne kazde pokolenie winno
mie¢ i swoje przeklady arcydziet
literatury powszechnej, 1 swojg — to
znaczy: dla siebie opowiedziang —
mitologi¢. Ksiazka Kubiaka zadanie
to speinia znakomicie i wolno sg-
dzié, #e =zastapi popularng pracg
Parandowskiego.

Adresowana jest jednak do doSé
specyficznego czytelnika. Niewsglpli-
wie nie jest nim kio§ zainteresowany
tylko stownikowym, encyklopedycz-
nym  przekazem starozytnych wie-
rzefl. Raczej jest to kiod otwarty na
dialog z autorem, na jego dygresje,
a przede wszystkim — wnikliwie
tropigcy wpisang w opowiedé wizje
czlowieka, jego kultury i wrazliwos-
ci. Ten wymiar zdaje si¢ tu najwaz-

niejszy.
Autor zreszta wecale tego nie
ukriywa, Co wigeej, domaga sig

lektury catosci tekstu, a nie poszuki-
wania w nim pojedynczych informa-
cji. Odsyta do rozdzialéw wcezesniej-
szych, wciaga w §wiat opowiesci
(czytelnik ponickad ma sig stad jego
uczestnikiem), ale i w wedréwke
aulcra-interpretatora,  ktoéry  musi
pyta¢ o Sens.

Mitologii — zdaje sie mowic
Kubiak — nie opowiada sig niewin-
nie. Nie tylke bowiem stajemy
wobec grozy mitu i objawienia sig
boskosci za zastong slowa-opowics-
¢i, lecz jej dodwiadczamy. Towarzy-
szymy tez autorowi w jego watpli-
wosciach i dylematach (O ,, wieku
Zotym” wyznam otwarcie: nie wiem,
co to bylo i jak to bylo, s. 92).

Dokonuje  sie w ,Mitologii”
prdba rekonstrukeji najstarszej wraz-
liwosei Grekéw — dochodzenie do
pradawnej boskosci. Zawarte jest
w niej takZe spojrzenie na czlowicka
odmienne od prezentowanego przez
renesansowy humanizm, ktéremu
przeciwstawia sig zaprawiony gory-
cz3 (to jedno ze stow-kluczy Kubia-
kowej wizji kultury) ANTROFOCEN-
TRYZM, lekajacy sig czlowicka,
w ktérym domieszka krwi Gigantéw
spowodowata nieodwracalne skaze-
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nie. Istniejace zas§ w $wiecie Grekow
1 Rzymian relacje bosko-lodzkiz sa
opisywane niekiedy jako zasadniczo
odmienne od wizji chrzecijariskiej -
bowiem z wybrania istoty ludikief
przez boskg potege wynika. tez duio
goryezy i trucu (s. 120).

Pisze przywolywany przez Kubia-
ka neoplatoriski teolog Salustios:
Stowa (...) to tylko zastony (...)
a prawda jest czyms, czego sig nie
da wypowiedzieé. By jako& do niej
docieraé, trzeba - ciagle na nowo
odpowiedzialnie podejmowad czyn-
no$¢ opowiadania, z ktérego odsta-
nial si¢ bedzie — coraz pelmie) —
prawda znana, a moze tylko prze-
czuwana, w pradawnych czasach. To
odzyskiwanie wizji najdawniejszej,
pierwotnej 1 czystej, dokonuje sie
wlasnic w pismach poetéw i mito-
grafow, wnikajgeych w wielkg rze-
czywistosé, a takie — w ich skupio-
nej lekturze-interpretacji.

W rozumieniu epifanii pomaga-
ja zreszta — zdaniem Kubiaka -
i wspdlczesna nauka, 1 Swiadeciwa
zlozone przez artystéw. To wiadnie
nauka w jej jakby najbardziej re-
strykcyjnej formie, filozofia anality-
czna, dostarcza waimego tropu, iZ 10,
W c¢zym uczestnicza bohaterowie
mitu, ma nie tyle charakter tempo-
ralno-spacjalny, ile raczej opisuje
przemiang ich $wiadomosci (zob.
s. 561-562).

Wspomnie¢ trzeba o narracj
#Mitologii Grekéw i Rzymian” -
wbrew pozorom potoczystoSci jed-
nak bardzo nieprzejrzystej, zatrzy-
mujacej owagg uwainego czytelnika
na samej sobie. Narracji chgtnie
korzystajacej z retardacji, kiedy
ustepuje ona miejsca komentarzowi
i interpretacji, czesto w formie do-

mystu badZz pytania. Zdradzajacej
przed . czytelnikiem wiasne watpli-
wosci autora, poszukiwania odpo-
wiedniego stowa (jakie to okreslié?).
Co wigeej — czynigeej czytelnika
Zywo reagnjacego na to, co spotyka
niektérych bohaterdw, wspbhuczest-
nikiem tego poszukiwania (Juz
spotkalismy na Minosowym dworze
atedskiego architekta Dedala... —
s. 407) oraz wedrowania po §wiecie
mitu, czasem takze ~ wnikania
w zakryta przed nami $wiadomo§é
bogdw 1 bohateréw. Narracji nie-
kiedy zacierajgcej granicg miedzy
rzeczywistodcig-opowiedcia a  jej
nofnikiem-tekstem (Tak oni wedrujg
po stopniach heksametréw hymnu
-Do Apellina Pytyjskiego”, s. 253),
ktéra nie broni si¢ przed patetyczny-
mi okresleniami wznioslej rzeczywi-
stofci (Ciemny krzyk bolu bije tez
z opowieSci o wspdltawodnictwie
Marsjasza z Apollinem, s. 273).
Z r1zadka tylko sugerowany jest
dystans wobec przytaczanego wa-
riantu mitu; pojawt si¢ i niezgoda,
wynikajgca z subiektywnego prag-
nienia takie] interpretacji, ktdra
ostabi zgroze tego, co niemozliwe,
nierozsadne.

Co prawda vklad tomu jest do§é
tradycyjny — od poczgtkdw Swiata
i ludzkosci, przez bogdw starszych
i mtodszych, dzieje heroiczne, az po
budowanie Rzymu — jednak jest
w niego wpisana swoista hierarchia,
eksponujaca niektére watki, np.
dzieje Prometeusza. Mozna zaryzy-
kowaé teze, Ze mit jest dla Kubiaka
wszystkim, ale nie swoistg psycholo-
gig starozytnych. Tak - dodajmy —
bywa on dzi$ traktowany w nieklg-
rych kierunkach humanistyki, prze-
dostajgc sie stad nawet do kamo-
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dziejstwa {interesujacym przykladem
jest praca amerykarskiego redempto-
rysty, Jamesa A. Wallace’s,
wimaginal Preaching. An Archetypal
Perspective™, N.Y. 1995). Dlatego
pewien niedosyt moze budzié bardzo
skrétowe potraktowanie fabut dzi$
niezmiernie frapujgeych, jak np. ta
o Narcyzie, ktdrej poSwigcono tylko
tyle miejsca, ile bylo potrzebne ze
wzgledu na jej znaczenie w catosci
{nazwijmy to tak) TEO-MITO-LOGIL
Kubiak nie ufz procedurom inter-
pretacyjnym prébujacym  znalezé
w mitologii zapis innego niz stricte
religiine doSwiadczenia. Ale — jed-
noczesSnie — redukuje wiasne, czesto
zaskakujace tezy, ktére przy okazji
starajg si¢ odpowiedzie¢ na pytanie
o sens mitu dla tych, ktérzy przez
wieki go przekazywali, jak np.
mang z ,Brewiarza BEuropejczyka”
mysl, ie wyrzgdzonej Dydonie
krzywdy nie moina prrebaczyé i e
krzywda ta na wszystkie czasy pozo-
staje zawsze iywq rang (Warszawa
1996, s. 19; zob. ,PP”, nr 12/1997,
s. 374 nn.), Ze jej milczenie-odmowa
wobec wedrujacego w podziemiach
Eneasza ochraniala Rzymian przed
pokusy totalitaryzmu. Przyznam, ze
nicco mi tego brakowalo.
OdpowiedZ na pylanie ,Po co
mitologia?” znajdziemy w omawia-
nej ksigzce sformuviowang wprost
w jej zakorficzeniu: Cre$é dla tego
dziedzictwa winna polegaé na wyko-
rzystanin  pouczen, jakie z niego
wynikajq. Sq to pouczenia gorzkie
i cieple, wymagajqce i krzepigce.
Juz Iliada”, wwydainiajgc wznio-
stosé zmagania sie Achillesa z lo-
sem, zarazem ukazuje klgske jego
samotnef dumy i jej nizszosé wobec
szarej troski Heltora o rodzing

i ajezyzne. Cieply tg iresé greckie
sztukz, literatury i wiary podefmuje
i wiernie niesie w dalsze wieki
i w dzieje paistw i cywilizacji rzym-
ska ,Eneida” [ kulure locifska.
Jest to racheta do cierpliwego me-
stwa, walnego od skargi, przeciwsta-
wwmego mepo;gtemu a czesto prze-
razajgcemu, §wiatu. Oto dziedzictwo
antyczne, tak wielkie, ie nielatwo
Jest mu sprostaé. Ale wytrwale sig
© to staramy (5. 568).

Wskazmy jeszcze jeden walor
»Mitologii”. Oto wiele fragmentow
autoréw greckich i rzymskich prze-
méwilo do nas w nowym — jak
zwykle $wietnym — autorskim prze-
kdadzie  Kubiaka, zapowiadajac
w ten spostb kolejny tom — ,Pano-
rame antycznej literatury greckie)
i Tzymskiej”.

Fiotr Urbanski

DEKADENCJA,
CZYLI COS NOWEGO

Henri-Irénée Marrou
Zmierzch Rzymu
czy pozna
starozytno$é?
HI-1V wiek

Volumen — Beliona,
Warszawa 1997, ss. 158

Cesarstwo Rzymskie jest nieza-
przeczalnie gléwnym bohaterem
starozytnoéci. KaZzda epoka, kazde
pafistwo ma swoich wielbicieli,
Rzym jednak stanowi niejako kwin-
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tesencje ich wszystkich jako ich
szczeghlny dziedzic — zdobywea,
a zarazem konserwator. Chwala
Rzymu kojarzy si¢ z trwalym poko-
jem obejmujacym caly znany $wiat,
wielonarodowyin pafstwem zbudo-
wanym na prawie i toleranciji, wyso-
kg kulturg i wicloma innymi wspa-
niatymi osiggni¢ciami, ktére nasu-
wajg mysl o Ziotym Wieku i cza-
sach prawdziwej jednodci europej-
skiej 1 Swiatowej. Dlatego upadek
Rzymu po dzi§ dzien wywoluje
wiele emocji i polemik. Dlaczego
upadl? Czy musiai? Czy zniszczyli
go barbarzyficy, czy - jak chcial
Gibbon — chrzescijanie, zly system
fiskalny czy niewolnictwo, zniewies-
cienie czy odrodzenie narodowe
wsrod podbitych niegdy§ ludéw,..?
Mozna chyba zaryzykowal stwier-
dzenie, ze dla kazdego biorgcego
udziat w tej dyskusji przyczyna
upadku Rzymu jest to samo, co jego
zdandem niszczy wspdlczesny Swiat
1 wspétczesng cywilizacje.

W te trwajaca od wielu lat dysku-
sj¢ doskonale wpisuje si¢ ksigrzka
H.-I. Marrou po$wiecona okresowi,
ktéry uwaza sig za c¢zas zmierzchu
Cesarstwa, a wiec wiekom III i I'V.
JednakZze Marou nie stawia sobie
bynajmniej za cel $ledzenia znamion
upadku $wiata antycznego. Ukazuje
ten czas zupelnie inaczej — jako czas
normalnego Zycia, rozwoju, pojawia-
nia si¢ nowych kierunkdw w sztuce,
nowych mad, nauk, praw i ich kody-
fikacji. Odmienny ton przedstawia-
nia tego okresu dobrze oddaje choé-
by sam tytul ksigzki: ,Zmierzch
Rzymu czy pdina starozytnosc?” -

Ksiagzka ta nie jest — jak by sie
mogle wydawaté -~ obszemym wy-
wodemn polemicznym, ale zbiorem

parostronicowych esejéw poswigco-
nych. réznym dziedzinom Zycia.
Glownym tematem nie jest tez by-
najmniej polityka, ale Zycie tniesz-
kafcéw Rzymu. Marrou omawia nie
tylko. przemiany w stylu wielkiej
sztuki, ale réwniez tak malo wyda-
wal by sie moglo znaczace i przy-
ziemne sprawy, jak nowe mody
w strojach, namigtnoSci wybuchajace
przy wyscigach rydwanéw, czy
powstawanie nowych form zdobni-
czych 1 ich trwanie w innych, pozor-
nie adleglych kregach kulturowych.

Cpisywanic reahdw pdinej staro-
zytnedel nie jest dla Marrou celem
samym w sobie. Fozwala mu posta-
wié dwa pytania, nad ktrymi warto
si¢ zatrzymad, gdy zmuszaja do
wyjscia poza historiozoficzne ,,oczy-
wistodei”,

Pierwsze pytanie brzmi nastepuja-
co: Czy i kiedy Rzym rzeczywiscie
upadt? Jest ono oczywiscie prze-
wrotne, bo na Zadnej mapie Swiata
od wiely wiekdéw nie zmajdziemy
pafistwa mieniacego sie Cesarstwem
Rzymskim, Trzeba jednak przyznaé,
Ze pytanie to ma na celu raczej
zwrdcenic uwagl na Zywotnosé idei
Cesarstwa i obecno$€ wielu jego
elementéw takze dzisiaj.

Nietrudno jest wyznaczyé kres
Cesarstwa  Wschodniego,  ktdre
trwalo nieprzerwanie mimo réZnych
kolei losu az po 29 V 1453 r., kiedy
to wojska suhana  Mehmeda IT
wdarly si¢ do Konstantynopola.
Rowniez data uvpadku Cesarstwa
Zachodniego wydaje sie ustalona raz
na zawsze. Jednak stwierdzenie, Ze
nikt z obywateli Rzymu w 476 r. nie
zauwazyl niczego szczegdlnego
w fakcie usunigcia cesarza Romu-
lusa Augustulusa przez germafi-
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skiego wodza Odoakra, nalezy jui
do historycznych truizméw. W cigg-
lodci istnienia Cesarstwa na Zacho-
dzie wierzyli - przynajmniej na
papierze — Karol Wielki i jego na-
stepcy, ktérzy nosili tytmat cesarski,
Swiete Cesarstwo Narodu Niemie-
ckiego mieprzypadkowo nosito
miano Rzymskiego, zaé§ jego dwu-
glowy czamy orzet nawigzywat
wprost do symboliki Rzymu. Czyz-
by wigc dopiero Napoleen zlikwido-
wal Cesarstwo? Ale na Wschodzie
idea ,trzeciego Rzymu” byla zywa
az do 1917 1., a i dzi§ godtem Rosji
jest dwuglowy czarny orzel.

Jednak Rzym to nie tylko idea
polityczna. Nawet je$li  zniknat
z map politycznych Eunropy i §wiata,
to poza ruinami foréw, Swigtyi
i bazylik do dzi§ sporo elementdéw
Rzymu pozostato zywych, a przynaj-
mniej dobrze zakonserwowanych:
prawo rzymskie jest ciggle przed-
miotern studiéw i zasadg wymiaru
sprawiedliwo$ci, laciriskie slowa
z narodowymi koficéwkami wzboga-
cajg codzienny jezyk naroddw euro-
pejskich, a jedno z najwiekszych
dziel literatury lacifiskie] owego
czasu zmierzchu i upadku roz-
brzmiewa w naszych domach, ile-
kroé¢ oglagdamy w TV firansmisje
z papieskich ureczystoSci w Bazy-
lice $w. Piotra. CzyZ nie jest fascy-
nujace tropié wraz z Marrou $lady
wcigZ zyjgeego Cesarstwa?

Nz drugie pytanie postawione
w ,Zmierzchu Rzymu” przez Mar-
rou jest jednak trudniej odpowie-
dzie¢ spokojnie, bezstronnie 1 bez
pewnego niepokeju. Pyta on miano-
wicie, czy czasem nie stalo si¢ dob-
rze, 7¢ Rzym upadl? Czy rzeczywis-
cie jego znikmiecie bylo dla Europy

nickorzystne? Marrou stara sie uka-
zaé przede wszystkim koszty zacho-
wania przy  2yciu  Cesarstwa
Wschodmego: zbudowanie paristwa
totalitarnego,  poteinego  aparatu
ucisku podatkowego, zlikwidowanie
niemal do zera wolnodei osobistej.
Wszystko to pozwolito Rzymowi
trwaé na Wschodzie. Ale nie jest
przypadkiem, Ze wyzwalani przez
Bizantyficzykéw mieszkaficy podbi-
tych przez Arab6w miast Syrii ze
smutkiem wspominali niskie podatki
Saracendéw i z rdwnym, jesli nie
wigkszym smutkiemm witali powrdt
konstantynopolitafiskiej biurokracji.
Teza Marrou zabrzmi moze zaskaku-
jaca, ale sugeruje on, ze Rzym vpad}
na Zachodzie, bo ludzie bardziej
cenili tam wlasng godno$é i swobo-
de, ze majagc do wyboru zZycie
W pafstwie totalitarnym i w paii-
stwile rzadzonym przez barbarzyi-
cdw, wybierali te druga mozliwosé.
Na to wyglada, Ze istnienic Cesar-
stwa przestalo sie oplacaé.

Czy byla to Owczesna klgska
zjednoczonej Europy? Takie stano-
wisko byloby pewnie zbytnim
uproszezenicm. Lecz jesli tak, to jest
to bardzo waina przestroga dla nas,
wchodzgcych dzi$ do na nowo zjed-
noczonej Europy. Czasem pewne
formy Swiatowego pokoju, wolnego
handly, wysokiej kultory moga si¢
okazaé zbyt kosziowne. Czasem
moze si¢ okazaé, Zze wymagaja za-
placenia tym, co mialy rozwijaé
i chronié.

Ksigzke Marrou czyta si¢ bardzo
dobrze. Ma t¢ rzadka zaletg, Ze
uczy, nie pouczajgc. Jej lekture
moina by poréwnaé do zapuszczania
kolejnych -sond w rdine dziedziny
zycia w III i IV w. Kazda sonda
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przynosi jaki§ fragment barwnej
mozaiki, §wiata, ktdry odszed},
a jednak pozostal. Trudno odnies¢
wrazenie, ze byl 1o czas jakiego$§
kofica — raczej kolejnych krokéw
stawianych przez ludzi na pelnej
zakretéw 1 miespodziewanych zwro-
téw drodze historii. Warto wigc
podwigcié parg chwil ne te skromna,
bo nie przeladowana uczonodcig
ksigizkg. Moze ona ubogacié nie
tylko  powaznego historyka, ale
1 kazdego, kto interesuje sig odleghy-
mi czasami i jch dziedzictwem.

Tomasz Grodecki

WYJSCIE
Z LABIRYNTU BEZRADNOSCI

Paul Valadier
Pochwala sumienia

Volumen, Warszawa 1997,
ss. 190

Do truizmdw nalezy dzisia) na-
rzekanie na zamet myslowy i pojg-
ciowy we wspdlczesnej kulturze.
Wiemy juz, Ze nie bardzo wiemy,
jak mamy postgpowad, 1 Ze gubimy
sie w wielofci réznych pagladéw
1 zasad, ktore na pozdr wydaja sig
réwne. Wiemy takze, ze wynikiem
tego chaosu jest fundamenializm
religijny przybierajacy roZne postaci
i Zze nalezy z nim walczyé w imig
$wigtej tolerancji. JesteSmy Swiado-
mi swojej wolnosci jako ludzie, ale
nic bardzo potrafimy ustalié, czym
jest owa wolno$é i jak ja nalezy
rozumieé. Ostatecznie stajemy bez-

radni wobec wszechobecnego relaty-
wizmu i na wlasng r¢ke probujemy
sobie z nim poradzic.

Chyba dosyé powszechnie zdaje-
my sobie sprawe ze zjawisk zacho-
dzacych we wspdlczesnej kulturze
i w naszym podejiciu do Zycia
i moralnoéci, jednak dyskusje, ktére
na ten temat toczymy, nie dochodza
do istoty rzeczy. Na ogdl zadowala-
my sie kilkoma gazetowymi banata-
mi, ktére dzja mam poczucie, ie
przenikamy w pelni rzeczywistodé.
Nie bardzo natomiast kwapimy sig¢
chyba do rzetelnego przemysélenia
wspdtczesnych form kryzysu kultu-
rowego, a jeszceze trudniejsze dla nas
jest wyciagnigcie z tego konkretnych
wnioskéw.

Jesienig ubieglego roku ukazala
sig pierwsza na rynku polskim
ksigzka francuskiego jezuity, Paula
Valadiera (jego tekst nt. analizy
wspdlczesnoscl ukazal sic w PP

4/1996), =zatytwlowana ,Pochwala
surnienia”, gdzie moZna znaleZé

kilka cennych i dobrze przeanalizo-
wanych wskazdwek otwierajacych
perspektywe wyjscia z bezradnosci
intelektvalnej albo mozliwosé wejs-
cia w rzetelng dyskusje nad kicrun-
kami naszego my$lenia i postepowa-
nia. Valadier jest autorem kilku
ksiazek dotyczacych ateizrou, wspét-
czesnych probleméw spolecznych
i obecnej kondyci Koscioka, Wykla-
da takze w Centre S&vres w Paryzu
i Institute Catholique w Lyonie.
Glowng ideg wydanej ksigzki
Valadiera jest pokazanie sumienia
jako drogowskazn moralnego jedy-
nego i niezbednego dla wlasciwego
funkcjonowania jednostek i calych
spoleczeiistw. Zdaniem autora su-
mientie wcigi pozostaje | zawsze
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pozostanie jedynq instancjq spijna
z naszymi demokratycznymi spole-
czefstwami, normq, ktéra jawsie
bad; sekreinie reguluje publiczng
debat¢ 1 wprowadza tad w iycie
spoleczne i kulturalne (s. 5). Oczy-
widcie, juz to zdanie moze stanowié
podstawe dyskaosji i moZna przeciw-
ko niemu wysunal wiele argumen-
téw. Czyni to sam autor, przedsta-
wigjac niektére aspekty wspdlczes-
nej dyskusji nad sumienmiem. Poka-
zuje zaréwno watpliwosci zwigzane
Z przyznaniem sumieniu  pierw-
szefistw przy podejmowaniu wybo-
rdw i ksztaltowaniu moralnofci, jak
i argumenty, kiére za tym przema-
wiaja.

Valadier odwoluje sig takze do
staregop  jak Swiat sporu miedzy
prawem a sumieniem. Wobec wspét-
czesnej dyskusji na temat pafistwa
prawa i w ogole roli prawa w Zyciu
spolecznym niezwykla wage zyskuje
wywod francuskiego Jezoity, kidry
Zwraca uwage na to, Ze same prawa
39 martwe. Je§li w spoleczefistwie
nie bedzie rozwinigtej $wiadomosci
moralnej, to prawa bgda stanowié
jedynie pozbr gwarancji tadu i po-
rzadku, Prawo bowiem nie ogarnia
calosci 1 ZloZonodci sytwacyi Zycio-
wych jednostek i spoleczefsiwa.
Ponadto prawo, o ile nie jest uwe-
wngtrznione, jest czym$ zewnetrz-
nym i obeym. Nie przekonuje, moze
tylko peinié¢ funkcje strainika czy
drogowskazu moralnosci, ale nie
jej nauczyciela. Kaidy crdowiek,
a w konsekwencji spoleczefstwo
potrzebuje  Zywego  przewodnika
1 nauczyciela, a jest nim wiasnie
sumienie, i to sumienie zakorzenione
w Bogu, ktdry jest Prawds absolut-
ng. Sumienic nie jest czym$ zamk-

nietym w sobie, ale jest rzeczywi-
stodcig dynamiczng oparty na wigzi
z Bogiem. Valadier kilkakroinie
przywolije definicje sumienia za-
wartg w konstytucyi duszpasterskiej
o Kosciele (nr 16), gdzie jest mowa
0 sumieniu jako najtajriejszym
ofrodly | sanktuarium cziowieka,
gdnie przebywe on sam z Bogiem,
ktérego glos w jego wnetrzu roz-
brzmiewa. Dlatego avtor m.in. na
podstawie fej definicji przyznaje
sumieniu tak istoing role w podej-
mowaniu decyzji. Nikl nie moze
zastapi¢ crowieka w jego wyborach
i odpowiedzialnosci za nie. Oczy-
wiscie, podejmowanie odpowiedzial-
nych decyzji wymaga rozwagi,
przeanalizowania argumentéw,
1 czgsto niesic niepewnosé co do
podjetych wyboréw, co jest zgod-
ne z obdarowaniem cziowieka przez
Boga rozumem i wolng wola,
Réwniez te uwagi s niezwykle
aktualne w wspolczesnym kontek§-
cie kuliurowym, kiedy wicle ludzi
zwaulnia sig z myélenia i rozwazania
dylematow moralnych, zadajac jed-
noznacznych odpowiedzi. W tym
konickscie niczwykle interesujyce s3
uwagi Valadiera na temat sporu
wokdt  jansenizinu, istotnego, bo
dotyczacego relacji migdzy ludzka
wolnoécia a Bogiem. Valadier
w przekonujacy sposéb wykazuje,
jak Pascal w poszukiwaniu pewnoSci
w podejmowanin decyzji byt daleki
od zrozumienia zloZonosci proble-
mdw i  zamknigty na dzialanie
Ducha Swigtego. Moralnos€ nie jest
czymé geometrycznym i nie mozna
stosowacé do niej zasad matematyki.
Francuski  jezuita mdwi tez
o mozliwym biadzeniu sumienia.
Powolujge sie na sumienie, mozemy
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popeini¢ biad. Niemniej zachowuje
ono swojag moc zohowiazujaca.
Mozliwo§é blgdzenia sumienia na-
klada na czlowieka obowigzek
ksztaitowania sumienia i poddawania
konfrontacji jego osadéw. Formowa-
nie sumienia prowadzi do odpowie-
dzialnosci za whasne postgpowanie.,
W naszych czasach natomiast jestes-
nfy $wiadkami lalwego zwalniania
si¢ z odpowiedzialnodci oscbiste)
i przerzucania jej na rzady czy or-
ganizacje migdzynarodowe. Wigze
si¢ to oczywidcie 2z lekcewaZeniem
procesu formowania sumienia i do-
minacjg zasady absolutnej autonomii
jednostki. Valadier w konsekwent-
nym wywodzie krytykuje te zasadg
1 jej gtéwnych credownikéw, takich
jak Mill, Nozick i Engelhardt, poka-
Zujac przy tym, do jak absurdalnych
skutkéw ona prowadzi.

Niezwykle interesujacy  jest
ostatni rozdzial ksigZki, w ktérym
autor  pokazuje  rolg Kosciola
w odkrycie” 1 promowaniu suinie-
nia. Przeciez jedna z nowosci ewan-
gelicznych jest to, ze Jezus w swoim
nauczaniu podkreslal rolg serca —
ludzkiege wnetrza — w  procesie
podejmowania decyzji. Tu znajduje
sie punkt wyjscia formowania sig
navki o sumieniu, ktéra jest stale
obecna w Kofciele. Kolejne prze-
stanki  dotyczgee  rozwoju  tej
nauki mozemy odnaleZé w listach
éw. Pawla, gdy pisze o rozdarciu
wewnetrznym  cziowieka, W fym
kontekicie rozwija sie [ potwierdza
zainteresowanie  sumieniem jako
miejscem, w kiérym czlowiek zaczy-
na nastuchiwal swego Siwdrcy,
rozréiniaé w sobie sprzeczne dgie-
nia | rozsirzygaé we wzglednej nie-
pewnosci. W tym sensie chrzescijan-

ska rewolucja moralna zdecydowa-
nie prowadzi do waloryzacji sumie-
nia, stwarzajqe duchowe [ intelek-
tualne warunki, by to pojecie po-
wstato (s. 169).

Ksigzka Valadiera przypomina
o sumieniu jako o instancji, dzigki
ktérej mozemy w miarg pewnie
poruszaé sie w chaosie zasad 1 war-
tosci. Jednoczednie stanowi  dla
czytelnika przygode intelektuaing,
kidra kieruje jego uwage ku filo-
zoforn, takim jak  Arystoteles,
Sw. Tomasz z Akwinu, A. MacInty-
re, F.W. Nietzsche, J.J. Rousseau,
ktérzy podejmowali problem sumie-
nia, woli, prawa. Lektura stawia
wiec czytelnikowi wymagania, ale
daje wiele satysfakeji, przypomina-
jac podstawowe prawdy zwigzane
z moralnodcig i umieszczajac je we
wlasciwym im kontekscie filozoficz-
nym bad? teologicznym.

Nicktore tezy autora sg dyskusyj-
ne, jak choéby ta, ze w renesansie
nie nastgpit przetom anttopocentry-
czny w filozofii. Miejscami tez
bardzo uwidocznia sig jego nieched
do Magisterium Kosciofa, chociaz
tresé ksigzki jest z nim zgodna. Ta
ostatnia postawa jest charakterysty-
czna dla niejednego wspdlczesnego
filozofa czy teologa katolickiego.
Nie urnniejsza to wartosci ksigzki,
ktéra przywraca wage dobrze ufor-
mowanemu sumieniu zakorzenicne-
mu w Bogu — prawdzie absolutnej,
i poddanego ocenie wspdinoty Kos-
ciola, dzigki kiéremu mozemy wyjsc
z otaczajgcej nas bezradnosci inte-
lektualnej i moralnej.

Piotr Samerek SJ
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WYISCIE POZA SCHEMAT

Dariusz Matelski
Mniejszos¢ niemiecka
w Wielkopolsce

w latach 1919-1939

Poznaf 1997, ss. 592

Losy mmejszo$cl  niemieckiej
w II Rzeczypospolitej byly juz
przedmioten badai calkiem sporego
grona historykéw polskich i niemie-
ckich, co zaowocowalo znaczng
liczbg publikacji. Niestety, czesto
byly to studia jednostronne i tenden-
cyjne, hotdujace czarno-bialej optyce
oraz utrudniajace rzeczows dyskusje.
W ostatnich latack takich prac uka-
Zuje sie coraz mniej, wigcej za$
studidéw solidnych 1 wywazonych, co
nie znaczy uciekajacych od trudnych
tematdw. Mimo duZego juz dorobku
historiografii niektére aspekty zycia
Niemcdéw w Polsce nie staly sig
dotychczas przedmiotem komplekso-
wych badaf, np. sprawy wyznanio-
we czy losy spoleczno$ci niemie-
ckiej w Wielkopolsce. Ten ostatni
problem doczekal sig wreszcie nale-
Zytego i rozleglego opracowania
pi6éra mlodego historyka pomafiskie-
£o.

Omawiane tutaj studivm zostalo
oparte na duZej i réZnorodnej bazie
7zrédlowej, zachowanej gldwnie
w polskich zbiorach archiwalnych,
ale wykorzystuje obfita dokumenta-
cje niemiecka. Autor siggnat takze
po prasg Z Owego czasu, liczne
#rodla drukowane oraz uwzglednit
imponujgcy  literature  przedmiotu
(wida¢ to wyraZnie w bibliografii).

To wszystko pozwolilo mu na sto-
sunkowo szerokie zarysowanié pano-
ramy zycia spolecznosci niemieckiej
w Wielkopelsce (acz nie wolne od
luk), picczolowite odtworzenie
zwhiszcza wielu mniej znanych
i docenianych form aktywnosci tej
spolecznosci, udokumentowane
czesto bogatym materialem statysty-
cznym (przykfady cholby w ane-
ksach). Wiele jest mtaj nowych
ustalefi i interpretacji, popartych
Zroclami. Autor umiejetnie laczy
rdine metody badawcze, co owocuje
niekiedy $wieiym i twirczym spoj-
rzeniem na wiele podobno dogtebnie
juz zweryfikowanych faktéw.

Przy lekturze ksigzki wuderza
kluczowe znaczenic antagonizmu
polsko-niemieckiego, dla  loséw

mnicjszosci. Zmuszal on Niemcow
w  Wielkopolsce do r1dznorodnej
aktywno$ci w obronie swej toZsa-
modci, mimo stale malejgcej ich
liczby (od 16,7% mieszkaiicéw
regionu w1921 r. do 9,6%
w 1936 r.) 1 generalnie niechetnego
im polskiego otoczenia — zaréwno
w wymiarze lokalnym, jak i pai-
stwowym. Wszelako Niemcom trud-
no przychodzito pogodzenie sig
z degradacja z pozycji nacji dominu-
jace] w  pafistwie pruskim przed
1919 1. do roli mniejszosci w pai-
stwie polskim. Wsrdd polskich
Wielkopolan najsilniej rysowal sig
endecki sposdb widzenia konfliktu
polsko-niemicckiego, Wzmagajacy
napigcia narodowe, aczkolwiek
i niemalo bylo przykladéw zgodnego
wspitzycia obu nacji w wymiarze
lokalnym. Na to wszystko nakladajg
si¢ zimne i niezbyt przyjazne przez
caly okres miedzywojenny stosunki
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panstwowe polsko-niemieckie, kié-
rych mmaczacym aspekiem Dbylo
polozenie Niemcéw w Polsce, trak-
towanych jako wazny instrurnent
w rewizjonistycznej polityce Berlina.
Godne szczegbine] uwagi jest to, Ze
autor w swoich ocenach postaw
mniejszoci niemieckiej staral sig
wyjéé poza utarte 1 malo twdrcze
dzi§ negatywne schematy i stereo-
typy, uirwalone silnie zardwno
w potocznej §wiadomosci history-
cznej Polakdw, jak i w naszej histo-
riografii. Prezentowano tam mniej-
szo§¢ niemiecka jako jednolicie
antypolska 1 rewizjonistycma we
wszystkich swych poczynaniach,
zagrazajaca istnieniu pafistwa pol-
skiego i jego granic, by w konse-
kwencji przypisaé jej oczywista rolg
V kolumny III Rzeszy we wrzesniu
1939 r.

Ksigzka trafnie szkicuje duic
bardziej skomplikowany obraz za-
chowann niemieckiej spolecznosci.
Matelski pokazuje znaczne zrdimico-
wanie postaw mniejszosci niemie-
ckiej w Wielkopolsce wobec paii-
stwa polskiego i Polakéw. Podkres-
la, ze zmienna co do nat¢Zenia poli-
tyka polonizacyjna wiadz polskich
(czasem z razacym naruszeniem
prawa) zmuszala czg¢sto mniejszosé
do naturalnej obrony swej toisa-
mosci § tradycji, swego przywiazania
do wielkopolskiego Heirnatu, a to
jednak umacniale niechgd wobec
Polski. Autor dostrzega rdimice
1 rozbieznosci w polityce narodo-
woSciowej I RP przed 1926 1. (1a-
czej asymilacja narodowa) i po
1926 1. (raczej asymilacja pafstwo-
wa), akcentujgc takZe jej wlasci-
wodci regionalne i personalne. Lide-

rzy Niemedw pozafiskich zmierzali
w takiej sytnacji do konsolidacj
swych rodakdéw, co niewgtpliwie
bylo korzysine dla Berlina i jego
polityki wobec Polski. Dlatego:
Zycie polityczne, gospodarcze, reli-
gijne 1 spoleczno-fuituralne zostalo
podporzgdkowane zadaniu naczelne-
mu — utrzymaniu niemieckiej tradvcji
t kultury narodowej, a fakie silnej
pozycji ekonomicznej, kidra nie byla
Jedynie pochodng uprzywilejowania
ich w okresie panstwowosci niemie-
ckigj oraz pomocy maleriainej ze
strony Rzeszy w okresie migdzywo-
Jjennym, ale takie efektem umiejei-
nofci  organizacyjnych I owocem
wlasnego,  wyleionego wysithu
(s. 357). Natomiast przedstawiciele
polskich wladz centralnych i lokal-
nych, licznych organizacji politycz-
nych 1 spolecznych oraz znaczna
czesdt polskiej spotecznodci Wielko-
polski za drialalno$é antypolsky
uznawali kazdy przejaw aktywnofci
narodowo-politycznej Niemcow
wielkopolskich. W efekcie pielegno-
wanie tradycji, jezyka I niemieckiej
kultury trakiowano jako dzialalno$é
germanizacyjng, majgcq na celu
tylke & wylgcznie  podirzymywanie
wducha niemieckiego™ — wymierzo-
nego w integralno§é Rzeczypospo-
litef (s. 359). W rezultacie antago-
nizm polsko-niemiecki mial cha-
rakter trwaly i umacnial nacjonalizm
pe obu stronach. Taki jednostronny
obraz relacji polsko-niemieckich
przyjelo po I wojnie $wiatowej
bardzo wielu polskich historykéw,
Zywy jest on takze dzi§. Oczywidcie
nie oznacza to, Ze W szeregach
mniejszoici braklo postaw i dzia-
laii  typowo  nacjonalistycznych
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(szczegblnie naglaSpianych i zwal-
czanych przez administracjg polska),
sabotujgcych paistwowos€ i granice
O RP - byle ich calkiem sporo,
a nmasilily si¢ szczegdlnie w la-
tach 30. Ulegala im szczegdlnie
wielkopolska mlodziez niemiecka,
czgsto  zafascynowana  sukcesami
Niemiec hitlerowskich. W efekcie
wigkszod¢é Niemcoéw (czgsto bez
glebszego zwigzku ideowego i orga-
nizacyjnego z nazizmem) z nadzieja
patrzyla na kolejue aneksje teryto-
rialne IH Rzeszy, natomiast sily
antyfaszystowskie w lonie mniej-
szofci byly duzo mniej wplywowe,
np. Srodowiska katolickie. O tych
postawach wiclu historykéw niemie-
ckich lubilo nickiedy zaporinaé.
Wszelako autor udowadnia, jak
wielu Niemcdw, mimo niechetnego
traktowania przez polskie wladze
i aktywnej propagandy nazistow-
skicj, zachowalo lojalnos€ wobec
pafistwa polskiego, i to w warun-
kach konfliktn polske-niemieckiego
w 1939 r. Wydaje sig, ze ta lojal-
nos¢ doiyczyla samej instytcji
pafistwa, wszelako bez blizszego
utoZsamiania si¢ Z nim.

Omawiana publikacja ~ wnosi
wiele nowego do naszej wiedzy
o mniejszosci niemieckiej w II RP,
meandrach polityki narodowosciowej
éwezesnych wladz polskich. Ksiazka
Matelskiego warta jest przeczytania
i wyclagnigcia wnioskéw dotycza-
cych takie wspdlczesnych stosun-
kéw polsko-niemieckich. Pelniejsze
i z pewnoscig blizsze prawdy spoj-
rzenie na rolg 1 funkcjonowanie
spolecznoéci  miemieckiej przed
II wojng $wiatowg winno wyzwolit
refleksje na temat obeenej sytuacji

tej mniejszodci w Polsce, aby unik-
ngé powtarzania starych bleddw
i uprzedzed. W tym teZ aspekcie
takic poznanie i rzeczowe udoku-
mentowanie zjawisk z przesziofci
z pewnoscia dobrze shuzy polsko-
-niemieckiemu zrozumieniu i dialo-
gowi.

Jarostaw Macala
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2 syvcia Koéciola

Chrzescijanie zasiadajg do dialogu

W dniach 27-28 XI 1997 r. na 292. sesji plenarnej Episkopatu
Polski na Jasnej Gorze powolano dwie komisje do dialogu ekumeni-
cznego, z polskokatolikami i mariawitami, natomiast 23 marca br.
w Warszawie odbylo sie pierwsze historyczne posiedzenic Komisji
ds. Dialogn pomiedzy Konferencjy Episkopatu Polski a Polska Rada
Ekumeniczng, w skiad ktdrej wchodza chrzescijanie prawostawni,
protestanci oraz starokatolicy. Jednym z temaidw posiedzenia byla
sprawa wzajemnego uznawamia chrztu przez wszystkie Koscioty,
o czym dyskutowano juz na przetomie lat siedemdziesiatych i osiem-
dziesigtych. Podczas obrad poruszono takze kwestic wspdlnego
udzialn w jubileuszu 2000-lecia chrzeScijafistwa oraz 80. rocznicy
odzyskania niepodleglo$ci przez Polske. Nastepne takie posiedzenie
zaplanowano na paZdziernik tego roku.

Przetom: dizlog z Kosciotem polskokatolickim w kraju

W rzymskokatolickim seminarium duchowym , Hozjanum”
w Olsziynie podczas tegorocznego Tygodnia Modlitw o Jednosé
ChrzeScijan mialo miejsce beprecedensowe wydarzenie: po raz pierw-
szy zwierzchnik Kosciola polskekatolickiego, bp Wiktor Wysoczani-
ski, wyglosit w rzymskokatolickim seminarium prelekcje na temat
dialogn obu Koscioléw.

Polski Narodowy Koscis! Katolicki powstal w Stanach Zjednoczo-
nych w wyniku konfliktéw narcdowo-ekonomicznych migdzy hierar-
chig koscielng pochodzenia niemieckiego i irlandzkiego a polska
parafiz Scranion, gdzie mimo sprzeciwu hierarchii katolickiej pro-
boszczem zostal ks. Franciszek Hodur. W 1904 r. po uprzednim eks-
komunikowaniu ks. Hodura nastapilo ostateczne zerwanie z Rzymem,
a w 1907 r. ks. Hodur zostal wyswiecony na biskupa przez biskupéw
starokatolickich z Utrechtu, dzieki czemu Kosciot Narodowy posiada
sukcesje apostolska uznawang przez katolikéw i prawostawnych.

Migdzy Kosciolem rzymskokatolickim i pelskokatolickim istnieja
drobne réznice teologiczne: polskokatolicki nalezy de Umii Utrech-
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ckiej Kosciotow Starokatolickich i za podstawowy dokument doktry-
nalny przyjmuje Deklaracje Utrechcky Biskupéw Starokatolickich
z 1889 r. Doktryna Kosciola polskokatolickiego jest oparta na symbo-
lach wiary oraz orzeczeniach pierwszych siedmiu sobordw powszech-
nych, ktére odbyly sic w pierwszym tysiacleciu nie podzielonego
Kosciola. KoSciét ten nie uznaje dogmatu o nieomylnosci papieza ani
dogmatdw o mniepokalanym poczeciu Maryi i Jej wniebowzigciu,
chociaz az jedna trzecia parafii w Polsce jest pod wezwaniem Whie-
bowzigcia NMP. Kogcidl uznaje natomiast nauke o siedmiu sakramen-
tach, ale w ten spos6b, ze gloszenie stowa Bozego to wedlug niego
sakrament, chrzest i bierzmowanie za$§ nwaZa za jeden sakrament.
Akceptuje naukg Kosciola prawoslawnego na temat pochodzenia
Ducha Swigtego wylgcznie do Ojca. Odrzuca nauke o odpustach
i kulcie relikwii. Duchownych polskokatolickich nie obowigzuje celi-
bat. Koscidl rozpoczat dzialalnosé w kraju na poczatku lat dwudzie-
stych, a od 1951 r. istnieje jako niezalezny Kosciél polskokatolicki.
Obecnie liczy okolo 22-25 tys. wiernych w Polsce i 50-60 tys. poza
Polska, szczegdlnie w Stanach Zijednoczonych i Kanadzie. W Polsce
Koécidl ma ponad 100 duchownych, w tym 6 biskupéw (4 czynnych
i 2 emerytowanych).

Bp Wysoczasiski zauwazyt podczas swojej prelekcji, ze w historii
wielokrotnie dochodzito do gorszacych zaj$éé w obu wspdlnotach
koscielnych, szczegéluie na tle przechodzenia do Kosciota polskoka-
tolickiego duchownych rzymskokatolickich, kiérzy zlamali celibat.
Dlatego Kosciél polskokatolicki wydelegowal do dialogu tylko du-
chownych, ktérzy przyjeli swiecenia w Kosciele polskokatolickim. Ze
strony Kosciola rzymskokatolickiego dialog koordynuje przewodni-
czacy Komisji Episkopatu ds. Dialogu z Kosciotem Polskokatolickim
biskup pomocniczy warmiiiski Jacek Jezierski.

10 lutego br. w Konstancinie koto Warszawy po raz pierwszy
w Polsce przedstawiciele Koseiola rzymskokatolickiego i polskokato-
lickiego zasiedli do rozméw teologiczaych. W obradach wzi¢li udzial:
ze strony rzymskokatolickiej: bp Jacek Jezierski, ks. Bdward Warchol
i 0. Zdzistaw Kijas OFM Conv., ze strony polskokatolickiej: pb Wik-
tor Wysoczansk:, ks. infulat Henryk Buszka i ks. infulat Kazimierz
Bonczar. W wyniku zblizenia stanowisk doprowadzono do takiej
sytuacji, ze wierni Kosciola rzymskokatolickiego moga przystepowad
do Komunii §w. w Kogciele narodowym, a duchowny rzymskokatoli-
cki moze glosi¢ tam Kazania i odwrotnie. Te uzgodnienia dotyczyly
jednakze tylko obn KoScioléw w Stanach Zjednoczonych, gdzie dia-
log dwustronny rozpoczat si¢ juz w 1981 r. Cztery lata péiniej dele-
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gacja Kosciola polskokatolickiego w USA na czele z pierwszym
biskupem Franciszkiem Rowifskim po raz pierwszy zlozyla wizyte
Janowi Pawlowi II, podczas kiérej podarowata papiezowi kielich
mszalny bpa Hodura, zalozyciela Polskiego Narodowego Katolickiego
Kogciola. Papiez natomiast zaprosil biskupéw polskokatolickich
wchodzacych  w sklad delegacii do wspdlnego udzielenia blogosta-
wiefistwa pontyfikalnego wiernym.

Rozpeczecie dialogu katolicko-mariawickiego

4 marca we Whoclawku rozpoczely si¢ oficjalne rozmowy ekume-
niczne pomigdzy Kosciolem rzymskokatolickim a Starokatolickim
Kosciolem Mariawitéw. Strony najpierw chca zbadad okolicznosci
roziamu, Na czele komisji mieszane) do dialogu ekumenicznego stoja:
ze strony Kosciola rzymskokatolickiego bp Bronistaw Dembowski, ze
strony Starokatolickiego Kosciola Marawitéw bp Maria Ludwik
Jabloriski. W skiad komis}i wchodza ponadto: ze strony rzymskokato-
lickiej ks. Ireneusz Mroczkowski i ks. Henryk Seweryniak, ze strony
mariawickiej ks. Tadeusz Szymaiiski oraz ks. Konrad Rudnicki, znany
profesor astronomii na Uniwersytecie Jagielloniskim, kidry odwiedzil
niegdy$ papieza w rezydencji Castel Gandolfo, gdzie po raz pierwszy
w historii za zgoda Ojca Swietego odprawil msze $w. mariawicka.

Bp Dembowski poprosit strone mariawicka o udostepnienie pism
zalozycielki, matki Franciszki Kozlowskiej, w celu ich przeanalizowa-
nia od strony teologicznej. Chodzi tutaj o obiektywizacje oceny teolo-
gii mariawickiej. Nastepna istoing kwestia jest zbadanie powodow
ekskomuniki m. Kozlowskiej, co bgdzie bardzo trudne ze wzgledu na
brak Zrédel historycznych na ten temat w Polsce. Jedynym kompe-
tentnym Zrédlem w tej kwestii pozostaja archiwa watykafiskie.

Trudny dialog z Rosyjskim Ko$ciolem Prawostawnym

Dialog migdzy Kosciolami rzymskokatolickim i prawostawnym
znajduje sig w impasie: Kogciét prawostawny zarzuca Kofciolowi
rzymsko- i greckokatolickienu uprawianie prozelityzmu i ekspansji
na Ukrainie. Dlatego patriarcha moskiewski Aleksy II stoi na stanowi-
sku, ze Jan Pawet II powinien potepic to agresywne zachowanie Kos-
ciota greckokatolickiego. Tylko wowczas byloby mozliwe spotkanie
papieza i patriarchy. Na razie jednak Patcarchat Moskiewski nie
dostrzega widocziej poprawy w stosunkach dwustronnych. Dlatego
mimo zaproszema wystosowanego do Jana Pawla II przez prezydenta
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Rosji Borysa Jelcyna, aby papnez odwiedzit Rosje, do takiej wizyty
w najblizszej przysztosci nie dojdzie. Ojciec Sw1§ty nie przyjmie
bowiem zaproszenia, je§li wczesniej na jego wizyte nie zgodzi si¢
Synod Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego.

Smieré prawoslawnego metropolity ogromng strats
dia polskiego eknmenizmu

W Polsce ogromny strata dla wszystkich wspdlnot koscielnych byla
Smier¢ prawoslawnego metropolity warszawskiego i calej Polski,
Bazylego (w $wiecie: Wiodzimierz Doroszkiewicz), od wielu lat
wiceprzewodniczacego Polskiej Rady Fkumenicznej. Wnidst on zna-
czgcy wklad w tworzenie dobrego klimatu ekumenicznego w naszym
kraju. Biskup-senior Wiadysltaw Miziolek, wiceprzewodniczacy Rady
Episkopatu ds. Ekumenizmu, znajacy bardzo dobrze zmartego, powie-
dzial, ze w stosunkach z katolikami zachowywal sie on zawsze zycz-
liwie, okazujgc im braterska milos$¢. Wszelkie konflikty miedzy oby-
dwoma Kosciolami staral si¢ lagodzié, szukajac jak najlepszego roz-
wigzania. Bp Miziotek podkreslit, iZ pomimo pogorszenia sig stosun-
kéw katolicko-prawostawnych w skali swiatowej metropolita Bazyli
starat sie, aby w Polsce do takiej sytuacji nie doszlo,
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