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Spis tresci

Piotr Kasitowski SJ
Kuszenie Jezusa

Tekst Ewangelii synoptycznych dotyczacy kuszenia jest powigzany 2 tematykg
grzechu i vpadku oraz przeciwstawiania sig pokusom, z tematyky zwycigstwa
wierzgeego cztowieka, Ma wartoS¢ historyczng i stanowi zachete do nadladowa-
nia postawy Jezusa.

265

Poganistwe w chrzedcijanskich szatach

Rozmowa Swiettany Filonowej z przeorem Beniaminem Nowikiern, wykladow-
ca petersburskiej Akademii Duchownej do czasu, gdy zaprotestowal przeciwko
uchwaleniu przez Dumg padstwows kontrowersyjnej ustawy o wolnosci kultu
w Rosji i zostal odwolany przez Sobér prawostawny. Przeor méwi o gwattow-
nej potrzebie wewngtrznej odnowy prawostawia rtosyjskiego, skostnialego
w rytuale i odbijajacego wplywy bolszewizmu,

284

Prawa pacjenta
Prawda jest trudna czy niepotrzebna?

Jesieniy 1997 r. Maria Przesmycka, sekretarz redakcji miesigeznika ,Medicus”,
na prosbe ,PP” prowadzita dyskusje po§wigcong relacjom migdzy lekarzem
a pacjentem w Swietle nowej ustawy o zawodzie lekarza. W rozmowie uczestni-
czyli: ks. Krzysztof Czajka {kapelan, Dziecigey Szpital Kliniczny, Lublin),
Bozena Pictrzykowska (psychiatra, Instytut Neurologii i Psychiatrii, Warszawa,
wspélttwdrca ustawy), Krzysztof Przesmycki (anestezjolog, AM w Lublinie),
Elzbicta Starostawska {onkolog, Specjalistyczny Onkologiczny ZOZ, Lublin),
Ewa Tuszkiewicz-Misztal (pediatra, AM w Lublinie, wspéttwérea kodeksu etyki
lekarskiej i ustawy), ks. Bogdan Zagérski (kapelan, szpital MSWiA, Lublin).

295

Elzbieta Adamiak
Koseiéh a feminizm w Polsce

Potrzebne jest rozeznanie, co w KoSciele nie jest jasnym swiadectwem rownej
godnogci kobiety i mezezyzay, oraz stworzenic przestrzeni dzialaaia w Kosciele
kobietom samodzielnym i wyksztatconym zgodnie z ich wiedza i umiejgtnoscia-
mi.

312
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Jozef Baniak
Autorytet ksiezy parafialnych (dekoficzenie) 325

Katolicy cheg mieé kaplandéw odznaczajacych si¢ powolaniem i gleboks wiarg,
zyjacych idealami Ewangelii, ukazujgcych ludziom religie jako istotne keyterium
Zycia jednostkowepgo i zbiorowego, za§ Boga i Koscidt jako Zrédio dobra
i milosci, Z ktérego kazdy mogtby czerpaé. Czy ksieZza beda w stanie sprostag
takim oczekiwaniom wiemych?

Ewa Nartowska
Wiersze 338

ks. Alfons J. Skowronek

Perspektywy bycia ksiedzem

Polemika wokdl rzymskiej instrukcji

na temat wspilpracy ksiezy i $wieckich 339
13 XiI 1997 1. Rzym oglosit ,Instrukcje o niektSrych problemach wspdipracy

$wieckich w postudze Kapfandw™. Spotkafa sig ona z szerokim oddZwigkiem,
w wigkszosci krytycznym, zaréwno wéréd wiernych, jak i biskupéw.

Renata Rogoziriska

De profundis

Malarstwe Tadeusza Boruty 350
Malarstwa T. Boruty mozna nie lubié, nie nalezy go jednak lekcewaiyé w cza-

sach szczegdinie marnych dla sztuki przypominajacej o najgtebszych racjach
istnieniz czlowieka.

Z niedzieli na niedziele (Jan Priewski) 362

Sztuka

K. Paluch-Staszkiel: Skarby krakowskich klasztoréw 365

(,.Zbiory $S. Bernardynek”, Muzeum Historyczne Miasta Krakowa, Galeria Krzyszto-
fory, 26 IX ~ 23 X1 1997 1.)

Teatr

J. Godlewska: R6é7za Saronn 367
(Teatr Telewizji, ,,Ksiadz Marek” Juliusza Stowackiego, reZyseria — Krzysztof Nazar)

P. Urbasiski: Straszna ,Zemsta” 369

(Teatr Polski w Szczecinie, ,Zemsta” Aleksandra Fredry, rezyscria —~ Janusz J6zefo-
wicz)
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Film
A. Pietrzak: ,Titanic” i zapowiedzi z zagranicy 31
{,Titanic”, rezyseria — James Cameron)

Ksiazki

A. Szymariska: Odwieczne linienie Swiata 372
(Krzysztof Lisowski, ,Przechodzenie przez rzeke™)

M. Orski: W kregu mity Kénigsallee 375
(Stanistaw Bieniasz, ,Niedaleko Konigsallee™)

7 zycia KoSciota: Duch wieje na Kubie (Piotr Samerek SJ) 378
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Sommuaire

Piotr Kastlowski 5J
La tentation de Jésus

Le texte des Evangiles synoptiques relatif a la tentation se rapporte au thime du
péché et de la déchéance et i celui du défi 3 opposer & la tentation et de le
victoire du croyant. 11 a une valeur historique et constitue en encouragement i
imiter Jésus-Christ.

265

Le paganisme sous de apparences chrétiennes

Entretien de Svetlana Filonova avec le prieur Benjamin Novik qui a enscigné
& I’Académic Ecclésiatique de Saint-Pétersbourg jusqu’a sa prise de position
contre 1’adoption par la Douma d'une loi restrictive sur la liberté des cuijtes.
Cette protestation lui a valu le relévement de ses fonctions par le Concile ortho-
doxe. Le prieur parle de la nécessité impérieuse d’un renouveau intérieur
de I’orthodoxie russe, encroitée dans le rituel et répecutant les influences du

bolchévisme.

284

Les droits du patient
La vérité, est-elle difficile ou inopportune?

En automne dernier (1997), 4 1a demande de notre revue, Mme Maria Przesmy-
cka, secrétaire de la rédaction du mensuel ,Medicus”, a animé un débat sur les
relations entre le médecin et le patient 4 la Jumitre de la nouvelle loi sur la
profession médicale. Opt pris part 4 ce débat: 1’abbé Krzysztof Czajka (auvmd-
nier a ["Hopital clinique pédiatrique de Lublin), BoZenz Pietrzykowska (psy-
chiatre, Institut de Neurologie et de Psychiatric, Varsovie, coauteur de la loi),
Krzysztof Przesmycki (anésthésiologiste, Faculté de Médecine de Lublin),
Elzbieta Starostawska (cancérologue au Dispensaire Oncelogique spécialisé,
Lublin), Ewa Tuszkiewicz-Misztal {pédiatre, Faculté de Médecine de Lublin,
coauteur du code de déontologie médicale et de la loi), 'abbé Bogdan Zagérski
(auménier 2 1"Héopital du Ministére de I'Intérieur, Lublin).

295

Elibieta Adamiak
Eglise et féminisme en Pologne

1l faut prendre conscience de ce qui, dans PEglise, n’offre pas le témoignage
d’une dignité égale de la femme et de I’homme, et cxéer dans |'Eglisc un espace
d’action pour les femmes indépendantes et instruites, conformément i leur
savoit et § leurs compétences,

312
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Jézef Baniak
Le prestige des prétres parcissiaux (fin)

Les catholiques veulent que les prétres exercant le ministére pastoral aient
la conscience de leur vocation et une foi profonde; qu'ils incarent les idéaux
de I’ Evanglle et fassent voir aux gens [a religion comme critére essentiel de la
vie individuelte et collective; qu'ils leur montrent Dieu et 1'Eglise comme
source du Bien et de ’amour dont chacun peut puiser. Les prétres seront-ils en
mesute de répondre aux attentes des fideles?

325

Ewa Nartowska
Poésies

338

abbé Alfons J. Skowronek

La perspective d’étre un prétre

Polémigue avtour de Pinstructior romaine

sur la coopération entre préires et laics

Ie 13 novembre 1997, la Vatican a promulgué une ,JInstruction sur quel-
ques-uns des problémes dune coopération des laics avec le ministére sacerdo-

tal”. Elle a suscité de vifs échos, entre autres critiques, tant parmi les fida les
que parmi les €véques.

Renata Rogoziniska

De prefundis

La peinture de Tadeusz Boruta

On peut ne pas aimer la peinture de Tadeusz Boruta, il n’est toutefois pas Mgiti-

me de la mésestimer 4 I'heure des vaches maigres pour un art gui insiste sur les
raisons profondes de 1’existence de "homme.

339

330

Comptes rendus

365



POLSCY WIEZNIOWIE
MOSKIEWSKIEJ LUBIANKI 1939-1941

Poszukuje kontaktu z osobami (wzglednie z czlonkami ich rodzin,
kolegami itp.), kidre w latach 1939-1941 byly wieZniami bad? otarly
si¢ 0 wigzienie NKWD na moskiewskiej Lubiance. Prosze o podanie
{(w miare mozliwosci) podstawowych danych wi¢Znia (imiona, nazwi-
sko, wiek, stan cywilny, pochodzenie spoleczne, wykszialcenie, zawad,
stopiefi wojskowy, oslatnie miejsca pracy i zamieszkania, odznaczenia,
data aresztowania, okres pobytu na Lubiance i w innych madzieckich
wigzieniach, otrzymany wyrok i ewentualnie miejsce odbywania kary);
pelnionych przezent funkcji w organizacjach spolecznych, partiach poli-
tycznych ilp. w ciagu catego zycia (do momentu aresztowania); stawia-
nych zarzutow, przebiegu Sledztwa i stosowanych metod $ledczych,
gléwnego celu ledztwa; opisu zycia codziennego wiginia wraz z infor-
macjami o innych przetrzymywanych (napotkanych) wi¢Zniach Lubian-
ki. Korespondencie prosze kierowaé pod adresem: Krzysztof Jasiewicz,
Instytut Studiow Politycznych PAN, ul. Polna 18/20, 00-625 Warsza-

wa.

TOWARZYSTWA SORABISTYCZNE

Od poczatku lat 90. istnieja w Polsce towarzysiwa sorabistyczne
(luzycoznawcze). Gléwnym celem ich dzialalnosci jest prezentowanie
kultu Euzyczan — najmniejszego narodu stowiariskiego, Towarzystwa
utrzymnja sie ze skladek czlonkowskich i czasem ze $rodkéw uzyska-
nych od sponsoréw. Oio ich adresy: Towarzysiwo Polsko-Serbotuzy-
ckie, Instytut Filologii Stowiariskiej UW, Szturmowa 1, 02-678 Warsza-
wa; Oddzial Dolnoslaski TPS we Wroclawin, Marsz. J. Pitsud-
skiego 54 m. 6, 50-033 Wroclaw; Oddziat Poznafiski TPS, Os. Armii
Krajowej 5/5, 61-373 Poznan; Towarzystwo Przyjacidt Luzyc, Al. Woj-
ciecha Korfantego 51, 40-160 Katowice; Towarzystwo Studidw Euzy-
ckich, Wyzsza Szkota Pedagogiczna, Instytut Historii, Al. Wojska Pol-
skiego 69, 65-762 Zielona Gora.
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Piotr Kasitowski ST

Kuszenie Jezusa

W czasie dzialalnodci publicznej Jezus wyrzucal zle duchy
z ludzi opgtanych (Ek 4,33.41; 8,26-29) i udzielit swoim ucz-
niom tej mocy (Mk 6,7). Przeciwnicy oskarzali Jezusa, Ze jest
sprzymierzony z silami zia i przez Belzebuba, wladce; ztych
duchow, wyrzuca zte duchy (Lk 11,15). On sam za$ twierdzil,
ze czyni to mocg Boza, a Jego egzorcyzmy sy znakiem obec-
nosci krélestwa Bozego na ziemi. Migdzy tymi dwoma punkta-
mi widzenia wystepuje absolutna sprzecznos¢: albo kto§ znaj-
duje sig po stronie Boga, albo po sironie szatana, gdyz migdzy
Bogiem i szatanem nie ma dialogn (Mie mozecie stuzy¢ Bogu
i Mamonie — Mt 6,24). Synoptycy, chcac ukazad, jaka jest
prawdziwa relac_la migdzy Jezusem i szatanem, na poczatku
Ewangelii o Jego Zyciu i dziatalnosci umieszczajy tekst o kusze-
niu (Mk 1,12-13; Mt 4,1-11; £k 4,1-13). Relacja Jezusa do
Boga objawiona w chrzcie: Ten jest mdj syn umifowany
(Mt 3,17) ~ w kuszenin na pustyni zostaje poddana prébie
i potwierdzona.

Kwestie historycznosci

Rézne byl poglady na temat hlstorycznosm sceny kuszenia
Jezusa. Jedni traktowali ja jako calkowicie mityczna, inni inter-
pretowali ja doslownie'. Wedlug Bultmanna tekst jest haggada,
w ktérej dialog migdzy Jezusem i diablem jest wzorowany na
dysputach rabinackich, a forma kontrowersji pochodzi z kregu
chrzedcijafiskiego. Bedac tworem pierwotnej wspdlnoty, opo-
wiadanie to miatoby wyjasni¢, dlaczego Jezus nigdy nie doko-
nywal cudéw dla samego siebie, a Jego spos6b bycia nie od-

'Q. da Spinetoli, Luca. Il Vangelo dei poveri, Assisi 1986, 5. 164.
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zwierciedlat dwczesnych pogladéw na temat Mesjasza®. Loh-
meyer uwazal, ze w okresie pierwotnego chrzescijafistwa kra-
zyly r6zne niezalezne opowiadania o kuszeniu Jezusa, wsrod
ktdrych tekst Markowy i kuszenie na wysokiej gérze byly ory-
ginalne. Wierzenia, ze Bog w czasach eschatologicznych bedzie
karmil swéj lud, Jak to uczynit w czasie Wyjscia, miaty dopro-
wadzi¢ do domagama si¢ takiego znaku od Jezusa. Ewangelia
mialaby wyjasniaé, ze takie zadania sg diabelskie, 1 ukazywac,
_]ak nalezy rozumieé mesjafistwo Jezusa’. Zwolennicy pogladu,
ze opowiadanie o kuszeniu Jezusa jest tworem wspdlnoty
chrzescijaniskiej, twierdza, ze powstalo ono na gruncie Pwt 6-8,
gdzie sg opisane proby, ktérym zostal poddany 1zrael na pusty-
ni. By chrzescijanom dac przyklad, jak nalezy opierac si¢ zie-
mu, 1 zacheci¢ ich do tego, ukazano Jezusa, ktéry zwyciesko
przechodzl przez kuszenie (A Meyer, R. Bultmann, M. Dibe-
lius, E. Percy, E. Lohmeyer)*. Istniejg jednak racje pozwala]qce
stwierdziC, ze kuszemie Jezusa jest Swiadectwem o Zyciu
Jezusa, nie za$ tworem pierwotnej wspdlnoty chrzescijariskiej.
Poddanie Jezusa prdbie jest poswiadczone przez rézne Zrdia
nowotestamentowe: Mk 1,13; Mt 4,1; Ek 4,2; 1 6,15.26-34;
7,1-4; Hor 2,17; 5,2; 4,15: Nie takiego bowiem mamy arcykap-
tana, ktéry by nie mogt wspétczu¢ naszym stabosciom, lecz
doswiadczonego we wszystkim na nasze podobietistwo, z wyjgi-
kiem grzechu. Najwazniejszym argumentem jest spelnienie
przez tekst kryterium NIECIAGLOSCI Z TRADYCIA CHRZESCITAN-
SKA. Wedhig tego kryterium mozna uznal za autentyczne
w Ewangelii to, czego nie da si¢ wytlumaczy¢ za pomocy tra-
dycji Kosciola pierwotnego z uwagi na niezgodnos$¢ z jego
trendami. Pierwotna wspdlnota glosifa Chrystusa zmartwych-
wstalego, ktéry zasiada po prawicy Boga i ma wszelka wladzg.
Z tym obrazem wywyzszonego Pana nie zgadza sie obraz Jezu-
sa, ktory jest kuszony przez szatana. Trudno mysleé, by z sza-

*Podaje za: J.A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke (I-1X), New York 1981,
s. 508.

*Tamze.

‘0. da Spinetoli, dz. cyt.
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cunku dla Jezusa wspdlnota pierwoina wymySlita tekst o kusze-
niu, w ktérym szatan poddaje prébie wiernoS¢ Jezusa Ojcu.
Opis kuszenia jest zrozumialy tylko w $rodowisku Jezusa
i Humaczy sie tylko historyczng rzeczywzstosczq faktu, wiado-
mosé o tym fakc:e przekazat Jezus swoim uczniom’. Nie ozna-
cza to jednak, Ze mamy tutaj do czymema z bezposrednia rela-
cja z wydarzen, rodzajem protokotu®.

Przeprowadzajac analizg literacka tekstéw synoptycznych
o kuszeniu, zauwaza si¢, Zze poza stowami Jezusa w Mt 4,10:
Id: precz, szatanie — wszystkie inne slowa przypisane Jezusowi
to cytaty ze Starego Testamentu (ST). Reszte stanowi narracja
pochodzaca od ewangelisty. Poniewaz cytaty te, znajdujace sie
w Ewangeliach w znacznej mierze pochodza od wspdlnoty
pierwotnej, ktora pod dzialaniem Ducha Swigtego laczyla wyda-
rzenia z zycia Chrystusa ze Starym Testamentem, widzac
w nich realizacje planu Bozego, mozna przypuszczal, ze takze
W sceme kuszenia cytaty pochodzq od chrzescijariskiego pisa-
rza’. Odpow1ed21 Jezusa, wzigte z Ksiggi Powtdrzonego Prawa,
§wiadczg o tym, ze nie mamy tu do czynienia jedynie z doslow-
na relacja ze spotkania, lecz takze z refleksja teologiczna.

Wazne jest pytanie, w jaki sposéb wspdlnota pierwotna do-
wiedziala sie o tym, co zaszlo miedzy Jezusem i diablem.
Marek np. poza ogdlnym stwierdzeniem o kuszeniu, nie podaje
zadnych szczegotow (Mk 1,12-13). Mozna jednak w Ewangelii
wskazaé na miejsca, gdzie diabel byl przedmiotem rozmowy
migdzy Jeznsem i uczniami. Kiedy uczniowie wrécili z wypra-
wy misyjnej i poinformowali Jezusa o swojej dzialalnosci,
lezus mowit o szatanie spadajqcym z nieba, jak blyskawica
(Lk 10,18). W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus poinformowal
ucznidw o zadaniu szatana, by ich przesiaé jak pszenice
(Ek 22,31-32), i 0 swojej prosbie, by nie ustala wiara Szymona.
Fitzmyer sugeruje, Zze wiasnie tu moze by¢ ewentualne odnie-

*J. Kndasiewicz, Ewangelie synoplyczne, Warszawa 1986, s. 52.
R. Bartnicki, Przestanie Ewangelii, Warszawa 1996, s. 209.
']. Fitzmyer, dz. cyt., 5. 509.
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sienie do dzielenia si¢ Jeznsa z uczniami do$wiadczeniem
o dziatalnosci szatana jako kusiciela®.

Tekst o kuszeniu Jezusa nie powstal z pokus i doswiadczen,
ktore znosili pierwsi chrzescijanie i ktore pdzZniej mogliby
ewentualnie wpisa¢ do zycia i dzjalalnosci samego Jezusa.
Kuszenie Jezusa jest wyjatkowym doswiadczeniem Syna Boze-
go: Jesli jestes Synem BoZym... (Lk 4,3). Wspélnota pierwotna
musiata zywo dyskutowaé na ten temat, o czym $wiadczy roz-
wéj tradycji w (Mk 2 wersety, w Mt — 11, w £k — 13).

J. Dupont uwaza, ze w teksécie zawarte jest rzeczyw1ste do-
Swiadczenie Jezusa, ktére mialo miejsce na pustyni, gdzie Jezus
byt kilka razy poddany probie. Wazniejszy jest jednak fakt, ze
Jezus wiele razy, szczegolnle podczas dzialalno$ci publicznej,
byl wystawiony na pokusy’. R. Bartnicki uwaza, ze pokusy,
jakich Jezus doswiadczal w réinym czasie i przy roznych oka-
zjach, zostaly zebrane w jednej, pogladowej i bardzo dmmaty~
cznej katechezie, kiéra zawiera takze komentarz teologiczny™,

Tekst o kuszeniu byl w historii réznie interpretowany*’.
Ambrozy dopatrywal si¢ w nim tresci etycznych, wxdzap
w Jezusie przyklad dla chrzescijan, ktdrzy maja sie¢ uczyé od
Niego przechodzi zwycigsko przez pokusy, takie jak obzZarstwo,
proznosc, ambicja, Kalwin uwazal, Zze nie mozna pordwnywac
kuszenia Jezusa z naszym kuszeniem, a pokusy maja na celu
doprowadzi¢ do odpadniecia od Boga: oddalenie si¢ od Boga
(I), przypisanie szatanowi mocy (lI), uzycie mocy Bozej dla
siebie (I11). K. Barth idzie po tej samej linii co Kalwin i inter-
pretuje kuszenie Jezusa jako wezwanie do spelnienia najwigk-
szego zla, wigkszego niz wszelkie przestgpstwa przeciwko
moralnoéci czy prawu, Jezus by} kuszony, by nie poj$¢ drogy
grzesznikow, na krzyz, jak to zapoczatkowal chrztem w Jorda-
nie. Niektdrzy wspélczesni teologowie widza w kuszeniu przy-

* Tamze.

* 0. da Spinetoli, dz. cyt., s. 165.

*R. Bartnicki, dz. cyt., s. 208.

" Podaj¢ za: F. Bovon, Das Evangelium nach Lucas t. I (£k 1,1-9,50), Neukirchen
— Vluyn 1989, 5. 203-204.
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ktad etyczny i duchowy dla zycia. Chodzi o wyrzeczenie si¢
wszystkiego (G. Lafon). A. Feuillet, W. Grundmann i J. Jere-
mias uwazaja, ze w tekscie jest obecny motyw nowego Adama.
W Lk 4,6 byloby odniesienie do grzechu Adama, ktdrego rezul-
tatem jest przekazanie wladzy diablu. Aluzja do kuszenia Ewy
w Rdz 3 bylaby obecna w wyzwaniu kierowanym do Jezusa, by
zmieni¢ kamien w chleb. Jest to jednak bardzo spekulatyw-

ne'’.

Osoba Jezusa

Podczas kuszenia Jezus jest spokojny i opanowany. Nie ma
w Jego zachowaniu niepewno$ci, strachu czy Sladu jakiegos
konfliktu wewnetrznego. Konfrontacja miedzy Jezusem i szata-
nem jest pozbawiona znamion walki. Spokdj Jezusa przypomina
okolicznosci potrdjnej zapowiedzi meki i Smierci w czasie dzia-
lalnosci publicznej. Podczas gdy uczniowie reagowali gwaltow-
nie, Jezus wykazywal determinacjg i zachowywal pewnosS¢
siebie. Protest Piotra (Mk 8,32-33) czy lek uczniow (Mk 9,32;
10,32) uwypuklajy jeszcze bardziej spokodj ducha u Tego, ktory
zapowiada swoje okrutne cierpienie i Smieré¢ na krzyzu. Nato-
miast w Ogréjcu Jezus w obliczu zblizajacych sie wydarzen
poczyna drzeé i odczuwaé trwoge (Mk 14,33). Akceptujac wole
Boga, nie szedt na $mier¢ jako osoba nieczula i obojetna, gdyz
jako czlowiek nie znajdowat radosci w cierpieniu., Naturalne
odczuwanie ludzkie w Nim takZze buntowalo sie przeciwko
takiemu losowi i ukazalo calg prawde ofiary Jezusa z tego, co
ludzkie. Inne zachowanie si¢ Jezusa w czasie kuszenia pokazuje
natomiast solidno$¢ Jego synowskiej relacji do Ojca i bezwa-
runkowe trwanie po stronie Boga.

Jezus czesto mowi w Ewangeliach o swoim synostwie i od-
réznia siebie jako Syna od wszystkich innych ludzi, przypisujac
sobie jedyny w swoim rodzaju stosunek do Boga. Bedac Sy-
nem, odrdznia si¢ takze od wielkich postaci historii lzraela,
prorokow, czy tez od stworzesi nalezacych do sfery niebieskiej

“Tak ocenia t¢ interpretacje J. Fitzmyer, dz. cyt., 5. 512.
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— aniotéw. Wylgczno$¢ poznaniz taczy Jezusa z OGjcem:
wszystko przekazal mi Ojciec mdj. Nikt 122 nie zna Syna, tylko
Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce
objawi¢ (Mt 11,27). Ta relacja Jezusa do Ojca jest nacechowana
radoscia: Jezus rozradowat si¢ w duchu i powiedzial...
(kk 10,21). Potwierdzeniem tej relacji bedzie zycie Jezusa,
ktory w posluszefistwie i midosci przyjmie ckrutng Smierc,
zdawaloby sig, przeczaca i uragajaca Jego orgdziu o Bogu Ojeu.
Nawet uczniowie, chociaz stanowig grono przyjaciot Jezusa, nie
sg wiaczeni w ten nieporéwnywalny, jedyny stosunek do Ode
ktérego Jezus z nikim nie dzieli. Trzeba stwierdzi€, ze spokdj
odpowiedzi Jezusa podczas kuszenia plynie z Jego $wiadomosci
bycia Synem Boga i przezywania te] prawdy o jedynym syno-
stwie w radosci i postuszenstwie. Zakoificzenie kuszenia (roz-
strzygniecie) nastepuje w momencie, gdy Jezus przedstawia
swoj punkt widzenia, postugujac sie przy tym tekstem biblij-
nym.

Przeciwnik, oskarzyciel

Termin ,szatan” jest formg hebrajska, ,diabel” — grecka.
»iabel” pochodzi od czasownika ,diabollo”, ktéry oznacza:
»oddzielac”, ,oskarzaé”, ,,oczermaé”, »zwodzic”, ,,odwodzié”
{(por. Lk 16,1). Diabet oznacza wigc nieprzyjaciela, oskarzycie-
la, oszczerce i zwodziciela. Szatan natomiast jest szczegdl-
nym nieprzyjacielem, prawie ze oskarzycielem z urzedu
(1 Krl 17,18; Hi 1-2; 1 K 21,1; Ezd 4,6 itd.). W Nowym
Testamencie (NT) na okreslenie diabla wystepuja takze imiona
zaczerpnigte z apokryféw: Beliar (2 Kor 6,15), kategor
(Ap 12,10). Zlego okreSla si¢ réwniez réznymi wyrazemam
ksigze tego $wiata, nieprzyjaciel, zly, kusiciel, bog tego Swiata,
ksiaze mocy powietrza. Funkcjg diabla jest sprzeciw wobec
Boga i Jego planu. Jest on uosobieniem radykalnej opozycji
i oddalenia sig od Boga. W NT jest mowa o wielkiej walce
szatana i jego sprzymierzeficow z Bogiem i Jego wiernymi

r. Ap). Wiladza szatapa z jednej strony dosiega az sfery
polityki (£k 4,6), a z drugiej pojedynczego cztowieka: trzyma
on na uwiezi kobiete (Ek 13,16), nagle wchodzi w Judasza
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(Lk 22,3), dreczy ludzi (Lk 13,16; Dz 10,38; 26,18). Sa to
znaki niewidzialnej rzeczywistosci. Stuchanie stowa Bozego nie
oznacza, ze nie mozna od Boga odpas$¢ (kk 8,12). Dz 26,18
méwig o zadaniu uwalniania ludzi od wladzy szatana i to juz po
zmartwychwstaniu Pana. Swiat nie jest wigc pozbawiony wply-
wu diabla, czyli w pelni usakralizowany, gdyz szatan jest ciagle
aktywny na ziemi (1 Kor 7,5). Nalezy odrzuci¢ falszywy opty-
mizm, ktéry nie liczyltby si¢ z dziataniem zlego. Odpowiedzia
na t¢ sytuacje jest jednak NAWROCENIE, gdyz w Swiecie wyste-
puje moc, kiéra uwalnia od zniewolenia (Dz 5,19; 12,7-10;
16,25-30). Z Jezusem przyszlo krélestwo Boze, ktéremu nic nie
stanie na przeszkodzie. Czas Jezusa jest czasem walki z szata-
nem (10,18; 13,16), a odejscie szatana az do czasu (Ek 4,13)
nie oznacza okresu bez pokus, lecz wskazuje na faki, ze Jezus
w czasie swej dziatalnosci publicznej podjat inicjatywe przeciw-
ko szatanowi i jego krélestwu. Ta walka bedzie trwala do mo-
mentu paruzji.

Fakt kuszenia w historii biblijnej

Wszyscy przyjaciele Boga byli prébowani: Adam, Abraham,
Mojzesz, Dawid, Hiob, Izrael. Ewangeli§ci podkreslaja, ze Duch
Bozy jest inicjatorem tej préby. W PiSmie Swigtym obserwuje
sie pewng ewolucje, gdy chodzi o problem kuszenia cztowieka.
Warto wspomnie€ o dwdch tekstach ze Starego Testamentu,
ktore to samo wydarzenie przypisujg Bogu, to zndéw szatanowi,
W 2 Sm 24,1 czytamy: Jeszcze raz Pan zaptongt gniewem
przeciw Izraelitom. Pobudzil (epeseise; wayyaset — hiph. sut)
przeciw nim Dawida stowami: , 1dZ i policz Izraela i Jude”.
Ten sam epizod w 1 Krn 21,1 jest przestawiony nastgpujgco:
Powstat szatan przeciwko [zraelowi i pobudzit (epeseise) Dawi-
da, 2eby policzyt Izraela. W 1 Krn autor wprowadza postaé
szatama i jemu przyplsuy: fakt kuszenia, ktéry w 1 Sm jest
przypisany Bogu jako pzerwszej przyczynie wszystkich rzeczy.
Te teksty wskazujy na rozwdj refleksji teologicznej, ktéra
precyzyjniej wypowiada sig o fakcie kuszenia do zlego i dystan-
suje sie od przyplsywama Bogu tego faktu. Wprowadzenie
przyczyn poSrednich jest réwnoznaczne z rozwojem teologii.
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Podeobnie List Jakuba Swiadczy o takiej refleksji nad prébami
i kuszeniem czlowieka. Autor niedwuznacznie stwierdza, Ze to
nie Bog kusi czlowieka (1,13), precyzuje jednak, ze chodzi mu
o kuszenie rozumiane nie jako prébowanie wiernosci, lecz jako
kuszenie do zta. W takim kuszeniu zaklada sig obecnasé wro-
giego zamierzenia, intencje, by czlowieka odwréeic od Boga.
Tak tez nmalezy rozumieC kuszenie szatana, o kidrym méwig
ewangelisci.

Opowiadanie o chrzcie bylo teofania, czyli objawieniem sig
Boga, Jezusa, jako Syna Bozego, peinego Ducha Swigtego.
Kuszenie jest znakiem tego, ze w rzeczywistosci obecny jest
takze grzech, kidry Jezus przyszed! zwycigzy¢. Na sceng wkra-
cza postaC diabla. Pochodzenie pokus z zewnatrz, a nie od
wewnatrz (z duszy) Jezusa, wskaznje na wrogosc, opozycje
i odrzucenie, z ktérymi Jezus ‘nieustannie sie spotykat w trakcie
sSwWojej dziaialnoéci, i na walke Jezusa ze zlem, ktore nie mialo
przystgpu do Jego wnetrza,

Okolicznosci kuszenia

Wszyscy synoptycy wspominajg Ducha na poczagtku sceny
kuszenia. W zdaniu wprowadzajacym wystepuje rodzajnik ana-
foryczny przed pneuma. Ta zgodros¢ synoptykow jest znakiem
tego, ze materiat o kuszeniu jest bardzo stary, Lukasz stwierdza,
ze Jezus jest pefen Ducha Swietego, czym 16zni si¢ od innych
synoptykow, ktdrzy moéwia jedynie o tym, ze Duch prowadzit
Jezusa. Wyrazenia .en to pneumati” nie nalezy rozumiec
w sensie poddania si¢ Jezusa Duchowl, lecz jako wyraz solidar-
no$ci migdzy Duchem i Mesjaszem'’. Podkresia to szczegdlny
charakter wydarzema. Pomimo pelni Ducha Swngtego szatan ma
dostgp do Jezusa™. Wystepujace u synoptykOw  rdznice
w 16Zny sposéb ukazujq dommac_](; Ducha, kt6ry prowadzi
Jezusa.

¥, Bovon, dz. cyt, 5. 195,

* 8i affacciano nel suo animo anche le insinuazioni della spirito del male per
distoglierlo dai suggerimenti che il Padre gli fa pervenire” (0. da Spinetoli, dz. cyt.,
s. 164).
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Kuszenie ma miejsce na pustyni, ktdra nie jest jednoznacznie
okreslona pod wzgledem aksjologicznym. Na niej doSwiadcza
sie¢ obecnosci Bozej, a innym razem kuszenia (Kpt 16,10). Jan
Chrzciciel uslyszal na pustyni glos Bozy, podczas gdy Jezus
styszy glos diabla i jest poddawany prébie. Sa to dwa doswiad-
czenia ludu wybranego zwigzane z pustynig, przez kiéra prowa-
dzit go Bog po wyjsciz z Egiptu. Jezus ma zwycigsko przejsé
prébe kuszenia na pustyni, by do Niego mogli dotaczyé ludzie
1 razem z Nim wejs¢ do krdlestwa Bozego.

Pobyt na pustyni przez 40 dni ma symboliczne znaczenie.
Liczba ta wskazuje na wazny okres w zyciu stugi Bozego lub
narodu wybranego: 40 dni Mojzesz przebywat na Synaju, gdy
zawieral przymierze z Bogiem (Wj 24,18; 34,28); 40 lat lud na
pustyni byt prébowany i karany (Pwt 8,2); Jezus 40 dni pouczat
$wiadkéw swojego zmartwychwstania.

Zrodto Q méwito tylko o glodzie Jezusa (,epeinasen”). Do-
datek o poscie (Mt) czy o miejedzeniu niczego (Ek = Septuagin-
ta) pochodzi od ewangelistéw. Zaréwno Zydzi, jak i chrzedcija-
nie praktykowali post, lecz odwolywanie si¢ do niego nie wy-
starczy, by wytlumaczy¢ obecno$¢ tego stowa w tekscie.
W Mt stormulowanie: poscit dni czterdziesci i nocy czterdziesci,
czyni wyrazne odniesienie do osoby Mojzesza z Ksiggi Wyjs-
cia: I byt tam [MojZesz) u Pana czterdziesci dni i czterdzieSci
nocy, i nie jadt (ephagen, LXX 1 Lk) chleba, i nie pil wody.
{ napisat na tablicach stowa przymierza - Dziesig¢ Stow
(Wj 34,28). Drugim odniesieniem jest osoba proroka Eliasza
(1 Kil 19,8): Powstawszy zatem [Eliasz], zjadi i wypit. Nastep-
nie mocq tego poZywienia szedt czterdziesci dni i czterdziesci
nocy az do Bozej géry Horeb, gdzie mial objawienie Boga.
Mozna tu widzie dzielo pierwotnej tradycji, ktéra w Jezusie
widziata nowego, ESCHATOLOGICZNEGO Mojzesza (podkreéla to
szczegdlnie Mt), a z drugiej konfrontowala wierno$¢ Jezusa
z niewiernoscig ludu BoiZego, ktory byt poddany prébie na
pustyni.

Ewangelista Marek nie podaje szczegélow kuszenia, jedynie
stwierdza fakt.

Obraz Jezusa wsréd zwierzat jest nawigzaniem do Iz 11,6-8,
gdzie prorok przedstawit pokoj krolestwa mesjafiskiego na wzor
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raju, Jezus jest drugim Adamem, ktdry zwyciezajac pokusy,
przywrdcil pokéj raju. Ustugiwanie anioléw wskazuje na cu-
downie podtrzymywanie Zycia Jezusa na pustyni i Jego facznos¢
z Bogiem.

Trzy pokusy?

W judaistycznym rozumieniu cyfra trzy oznacza peinig

i zamkm@cw pewnej rzeczywistosci”. Trzecie kuszenie jest

. najwazmejsze Wsréd pokus Jakie mial znies¢ Mojzesz, Filon

wyrmema przyjemnosé stolu i sprawowanle wiadzy polityczne]
wiazacej sie z tytulem ,miodszy ksiaze”'® . Wedlug Hbr 11,24
Mojzesz zrezygnowat z tytutu syn corki famona iz przemga}q-
cych rozkoszy grzechu, co mialo dla niego stanowil prébe.
W przypadku Jezusa nie mozna ustalic katalogu pokus. Sprowa-
dzenie ich do trzech przez Fukasza 1 Mateusza jest bardziej
Sprawsy konwenc_}onalnq Nalezy pami¢ta¢ o tym, ze Jezus
cale zycie stawal wobec alternatyw zwigzanych z postugiwa-
niem mesjaiskim.

Kolejnos¢ wystgpowania pokus w Mt i Ek jest inna.
W Mt porzqdek Jest nastgpujqcy pustynia — rég sw1qtyn1 -
wysoka gora; w Lk: pustynia — wszystkie krélestwa — rég Swig-
tyni. Porzadek pokus w Lk nie jest bardziej chronologiczny, jak
sugerujg niektorzy'®. Zmiana kolejnosei pokus mogla byé na-
tomiast spowodowana wzgledami literackimi i teologicznymi.

W Ewangelii fukasza S§wigtynia jerozolimska odgrywa
szczegolng role. Ewangelia rozpoczyna si¢ od sceny zwiastowa-
nia Zachariaszowi w $wiatyni (1,5-25) i koficzy wzmianka
0 tym, ze uczniowie powrocili do Jerozolimy i przebywali
w Swiatyni, wielbiac Boga (24,52). W planie Ewangelii
szczepdlng role dogrywa takze podroz Jezusa do Jerozolimy,

B G. Deliing, treis, TDNT 8, 5. 216-225.

“Filon, Vit Mos I 28.32.

0. da Spinetoli, dz. cyt., s. 166.

% A, Plummer, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to
S. Luke, New York 1964, s. 110.
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rozpoczynajaca sie w 9,51 (Reisebericht). Dlatego pierwsze
kuszenie Jezusa ma miejsce na pustyni, gdzie rozpoczela sie
dziafalno$¢ Jezusa, a ostatnie w Jerozolimie, ktora zyskuje
w Ewangelii znaczenie historiozbawcze. W ten sposob najcigz-
szg wedlug Fukasza pokusg jest kuszenie Boga (4,12). Zostaje
ona sformulowana za pomocs tekstu biblijnego. Natomiast
niewygodna dla Fukasza kwestia wladzy pohtycznej nie poja-
wia si¢ na koficu i nie zajmuje najwazniejszego miejsca’.
Wedtug K.H. Rengstorfa fukasz zmienit kolejnosé¢ pokus, by
odpowiadaly one w odwrotnym porzadku prosbom z modlitwy
Pafiskiej (11,2): ...niech si¢ Swieci imi¢ Twoje, niech przyjdzie
krolestwo twoje, naszego chleba powszedniego dawaj nam na
kazdy dzien™. Trzecia pokusa u Mateusza ma natomiast miejs-
ce na gorze (4,8), ktora odgrywa w Ewangelii role symboliczna.
Jezus bowiem jako nowy Mojzesz na goérze oglosi prawo ludo-
wi (Kazanie na Gorze 5-7), a po zmartwychwstaniu vkarze sig
apostofom na gorze w Galilei (28,16-20). Zwraca si¢ takze
uwage na to, ze u Mateusza wystgpuje postgp w gorg: od pozm-
mu pustyni, do szczytu Swiatyni i w koficu do wysokiej gory.

Gdy wigc chodzi o kolejnos¢ pokus, uwaza si¢, Ze to Lukasz
wprowadzil modyfikacje do tekstu. Cytaty z Pwt uzyte przez
Jezusa, ktérymi odrzucatl Cn pokusy szatana, wystepuja bowiem
w Mt w odwrotnej kolejnosci niz ich porzadek w ST: Pwt 8,3
(Mt 4,4); Pwt 6,16 (Mt 4,7), Pwt 6,13 (Mt 4,10). Pierwsze dwie
pokusy w Mt dotyczg tytutu Syna Bozego, co mogloby wskazy-
wa¢, ze taka byla pierwotna para, do ktérej dodano trzecig
pokusg. W naszej analizie Sledzimy tekst Lukasza, ktéry wpro-
wadza modyfikacje w stosunku do zrédia Q 1 Mt.

Poszczegolne pokusy w redakcji Lukasza
PokUsA CHLEBA (Ek 4,3-4). Pierwsza pokusa zaczyna sie

gtodem Jezusa. Zdanie: Jesli jestes Synem BozZym — nie oznacza,

¥F. Bovon, dz. cyt,, 5. 193,
®Podajg za: J. Fitzmyer, dz. cyt., s. 507.
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Ze mamy tu powatpiewanie’’, lecz probe sklonienia Jezus do
dzialania mezgodnego z Jego naturalng i absolutnie jedyna
synowskg relacjg”. W tej pokusie szatana znajduje si¢ wyzwa-

nie dotyczace cudownej dzialalnodci Jezusa: Jezus jako Syn
Bozy jest kuszony do uzycia mocy dla wiasnego celu, by za-
spokoit swéj gléd zmieniajac kamienie w chleb. Jest to pokusa,
by nie liczy¢ sie z porzadkiem stworzenia, lecz wykorzystaé
moc do wlasnych celéw, by zdoby¢ chleb bez nwzglednienia
woli Boga. Zydzi oczekiwali od Mesjasza cudu w chlebem,
wspominajac manng, ktdra otrzymali dzieki Mojzeszowi
(J 6,30). Oczekiwali tez na proroka jak Mojzesz (Pwt 15,15.18).
Jezus dokona cudu rozmnozenia chleba (Ek 9,12-17), ale zadne-
go cudu nie wykona dla siebie: ani po to, by sobie pomdc, ani
by pokaza¢ swoja moc. Gdy nieprzyjaciele zazadaja od niego
znaku, odméwi (Ek 11,16). Nie spelni tez pragmieii Heroda,
ktéry chcial zobaczy€ jaki$ cud (Ek 22,9), ani nie odpowie na
prowokacje, by zszedt z krzyza (Lk 23,35.37). Jezus, odrzucajac
te pokusg, akceptuje niewygody zycia misyjnego (Mk 8,2).
Slady tej pokusy mozna dostrzec w zapewnieniu Piotra: Nie
przyjdzie to nigdy na Ciebie (Mt 16,22), czy tez w prébie krew-
nych, by zabra¢ Jezusa od thuméw (J 7,3). Nieczynienie dla
siebie cudu odwzorowuje takze strukturg charyzmatéw, ktore sg
ZaAWSZe dla innych, tzn. na uzytek wspdlnoty, dla budowania
Kosciota®.

Odpowiedz Jezusa: Nie samym chlebem zyje cziowiek, lecz
kazdym stowem, kiore pochodzi z ust Boiych (Mt 4,4; tekst
Lk jest krétszy), jest nieznaczng modyfikacjg tekstn Pwt 8,3,
ktory podsumowuje do$wiadczenie lzraela na pustyni (Wj 16
i Lb 11,7-8) i wzywa do wiernosci Panu: Pilnie przestrzegajcie
wykonywama kazdego polecenia (Pwt 8,1). Ksigga Wyjscia 16
méwi o narzekaniu Judu izraelskiego na pustyni przeciw Mojze-

# Jakub stwierdza, ze ,zle duchy wierza i drzg” (Jk 2,19).

#]. Fizmyer, dz. cyt., s. 515; ,,Ei ist nich rein hypothetisch, sondern fast kausal zu
deuten. Der Teufel zweifelt nicht, er glaubt an die Gottessohnschaft Jesu” (F. Bovon,
dz. cyt., s. 198).

*0. da Spinetoli, dz. cyt., s. 167.
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szowi i Aaronowi: Oby§my pomarli w ziemi egipskiej, gdziesmy
zasiadali przed garnkami miesa i jadali chleb do sytosci (16,3).
W odpowiedzi na to szemranie lzrael otrzymat chleb (manng}
i migso (przepiorki). Ksigga Pwt 8,3 komentuje te wydarzenia
stowami: Utrapit cie, dat ci odczué giéd, zywit cie manng,
ktérej nie znate§ ani ty, ani twoi przodkowie, bo chcial ci daé
poznaé, ze nie samym tylko chlebem Zyje cziowiek, ale czlowiek
Zyje wszystkim, co pochodzi z ust Pana. Zestawienie Wj 16,3
i Pwt 8,3 pozwala interpreiowaé wyrazenie ,nie samym chle-
bem zyje czlowiek™ jako odnoszace si¢ do ,chleba niewoli
egipskiej”, a ,,wszystko, co pochodzi z ust Bozych” do manny,
czyli chleba pustyni, w ktdrym mozna bylo poznaé opatrznosé
Boga. A zatem ,nie chlebem, lecz slowem” nie ma na celu
przeciwstawienia rzeczywistosci materialnej sterze duchowej,
lecz obydwa wyrazenia odnosza sie do pokarmu i s3 wezwa-
niem, by pokarm traktowac jako dar Boga, owoc Jego stowa
i uznal tym samym, ze rzeczywisto$é stworzona jest w pehni
zalezna od Boga i objawia Jego opiekg.

Gléd odczuwany przez czlowieka jest zwigzany z zyciem.
Bez chleba, pokarmu, zycie czlowieka si¢ konczy. Zwycigstwo
Chrystusa w pierwszej prébie jest znakiem, ze w Bogu trzeba
widzie¢ Tego, ktdry jest gwarantem zycia czlowieka i troszczy
sie¢ o nie: Nie mariwcie si¢ o to, co bedziecie jes¢ (Mt 6,25;
Yk 12,22.31). Zorientowanie na Boga musi by¢ na pierwszym
miejscu i nie moze byC zastgpione Zadna troska o zycie doczes-
ne. Cuda dokonywane przez Jezusa byly zawsze znakami kréle-
stwa Bozege, a nie uzyciem mocy do wiasnych celéw.

PokusA wrADZY (Lk 4,5-8). Druga pokusa w Lk dotyczy
drugiego ekstremum ludzkiej egzystencji. Nie rodzi si¢ w sytua-
cji czlowieka, ktory walczy o swoje MINIMUM ZYCIOWE, lecz
pojawia si¢ przed tym, kto aspiruje do rzadzenia §wiatem, dale-
ko wykraczajac poza przestrzei oscbistego zycia. Jest to pokusa
wiladzy, ktorej nie stawia sie granic. Wystepuje tu nawigzanie
do obietnic mesjafiskich z Ps 2,6-8. Zydzi oczekiwali, powotu-
jac sie na nie, z2 Mesjasz zbuduje krélestwo Boze ze stolicg
w Jerozolimie. Polityczne mesjanistwo bylo jednak sprzeczne
z drogg cierpienia i krzyza Jezusa.
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W Mt jest to trzecie kuszenie i ma miejsce na wysokiej g6-
1ze; W Ek pozostatoscia motywu gory jest czasownik ,anaga-
gon” ,,wyprowadzac do gory”*. Zamiast terminu ,kosmos”
- Swiat” (Mt 4,8) w £k wystqpuje »Oikumene” — ,zamieszkana
ziemia” (4,5) i dodany jest termin ,,wiadza”. Pokazanie krlestw
w jednym momencie wskazuje na nadludzka moc diabla.
W Lk ponadto wystepuje dodatek w stosunku do Mt: ...mnie sq
poddane i moge odsigpi¢ je, komu chce (4, 6).

Diabet w Ewangelii Lukasza stwierdza, ze jemu jest dana
wiadza nad krélestwami swiata. Stwierdzenie to nie przekazuje
autentycznego objawienia biblijnego, jakoby Bog dzielit sig
wladzq z szatariem, ktory jest tu Jego przeciwnikiem i ksigciem
tego Swiata (1 Kor 2,6; J 12,31). Siormulowanie to jest forma
parodii Boskiej inspiracji” i sigga do Dn 4,34 (LXX): Ja Na-
buchodonozor, wychwalam i wywyzszam i wystawiam kréla nie-
ba, bo wszystkie Jego dziela sq prawdg, a Jego drogi spra-
wiedliwoscig; a wszystkich, ktérzy postepujq pysznie, moze On
ponizyé.

Diabel twierdzi, ze moze wladz¢ przekaza€, komu zechce.
Jest to wiadza i chwala zarazem, ktdra nie pochodzi od Boga
czy od ludzi, lecz od diabla. Uwidocznia si¢ ona we wszelkich
naduzyciach, ktérych celem jest zniewolenie ludzi. Nalezy
w tym miejscu wspomnieé kréiéw apokaliptycznych i ich
wielka pyche, ktdra wyrazala si¢ w checi zajecia miejsca Boga
(Antioch 1V Epifanes). Poniewaz diabet jest klamca, Lukasz
moze nawigzywaé takze do faktu negowania prawdy, zZe
wszelka wiadza pochodzi od Boga. Jest to starotestamentowa
prawda wiary w Boga - Zrédlo wszelkiego autorytetu.

Konktekst Ewangelii pozwala zrozumieé, ze chodzi tu
o uzurpacjg. W czasie swojej publicznej dzialalnosci Jezus
wyznaje: Ojciec mdj przekazat Mi wszystko (Ek 10,22), po
zmartwychwstaniu przed rozeslaniem uczniéw na przepowiada-

*Ewangelista nie wspomina géry, bo wie, ze taka nie istnieje {(O. da Spinetoli, dz.
cyt., 5. 168), Wydaje sie jednak, ze Lukasz mial inne racje na wzgledzie.

* Wird (...) zur sprachlichen Parodic géttlicher Inspiration” (F. Bovon, dz. cyt,
s. 199).
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nie Ewangelii zapewnia ich: Dana Mi jest wszelka wiadza na
niebie i na ziemi (Mt 28,18). Uzurpacja diabla wskazuje na to,
ze pretenduje on do posiadania Boskich atrybutéw, i obrazuje
nieograniczone aspiracje ludzkie do posiadania wladzy.

Diabet zada oddania sobie czci — ,proskynesis” (Mt 2,11;
4,9; Lk 24,52; Dz 7,43; 10,25-26). Upadnigcie na twarz jest
w $wiecie biblijnym oznakg czci oddawanej Bogu, W gwiecie
pogaiskim bylo takZe oznaka boskiej czci oddawanej wiadcy.
Po objawieniu w czasie chrztu relacji migdzy Ojcem, Synem
i Duchem, propozycja diabla jest domaganiem si¢ od Jezusa
innej relacji. Jezus jest kuszony, by przyjaé wladze od kogos
innego niz Bég i uzna¢ za Pana kogo$ innego niz Qjca. Posia-
danie wladzy i potwierdzenie pozycii nieustannie jawilo si¢
przed Panem jako przeciwiefistwo obranej drogi cierpienia.
Psalmy 2 i 110 zapowiadaty panowanie Mesjasza. Miejsce po
prawicy Boga i peinia wladzy mogly si¢ wydawaé najwlasciw-
sze od pierwszego momentu dzialalnoSci mesjaiiskiej. Jakub
i Jan, ktérzy prosza Jezusa, by dal im miejsce po swej prawej
i lewej stronie (Mk 10,37), od razu mierzg w kierunku chwaly,
nie uwzgledniajac drogi cierpienia. Druga pokusa nawigzywa-
faby do faktu pomijania koniecznego etapu cierpienia na drodze
do chwaly. Kosciét pierwotny takze stawal wobec rzeczywi-
stosci przesladowania i byt wzywany do obrania drogi Chrystuo-
sa (Hbr 12,2-3; 1 P 2,21). Oznaczalo to dystans wobec ziem-
skiej potegi imperidw,

Jezus nie ustosunkowuje si¢ do stwierdzenia o wladzy szata-
na. Odpowiada, postugujac sie stowami Pisma, przykazaniem
jahwistycznym: Pana Boga bedziesz czcit (Pwt 6,13)%. Jest to
zdanie wzigte z kierowanej do Izraela mowy Mojzesza, bedacej
egzortacia podsumowujaca wydarzenia wyjScia z Egiptu
(Pwt 6,10-15). Mojzesz ostrzega lzraela, ktéry pozostaje pod
wrazeniern kultéw kananejskich, by nie chodzit za obcymi
bogami (Pwt 12,30-31) i nie klanial si¢ obcym potegom
(W} 23,23-33). W ST czgsto przypomina si¢ o tym, ze Izrael
nie wytrwal w poleceniach Mojzesza (2 Kl 16,3-4; 21,5-6;

*0. da Spinetoli, dz. cyt., 5. 169,
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Ir 7,31; Ps 106) i oddawal si¢ batlwochwalstwu, co stanowi
wyrazne tlo dla postawy Jezusa, ktéry odrzuca propozycje od-
dania czci komus innemu niz Bég, ktorego krolestwo przyszedt
wprowadziC, Nie mozecie stuzy¢é Bogu i Mamonie, kt6re pojawia
si¢ pdiniej w Ewangelii (Mt 6,24; k 16,13), wskazuje na
obowiazek wylgcznej stuzby Bogu i na fakt, ze sfera wiladzy
i bogactwa jest miejscem czestego zapierania sie Boga. Stuzba
Bogu nie oznacza jednak ZNISZCZENIA cziowieka.

Drugie kuszenie w Ewangelii Fukasza pozostaje w $cistym
zwigzku z podrizg Jezusa do Jerozolimy, ktéra miata si¢ zakori-
czyC Smiercig, a nie triumfem. Mozna powiedziel, Ze Jezus
zapowiadajac swoja meke, jako zgodng z wolg Boga (Mt 8,31),
potwierdzat slowa wypowiedziane podczas drugiego kuszenia:
Bogu bedziesz si¢ klaniat i Jego czcif. Otrzymanie pelni wladzy
przez Jezusa jest przesunigte na czas przyszly, po zmartwych-
wstaniu, w dniu paruzji (por. Hbr 2,8; Teraz wszakze nie widzi-
nty jeszcze, aby wszystko bylo mu poddane). Fascynacja potega
moze prowadzi¢ do szukania jej za wszelka cene, co jest row-
noznaczne z odrzuceniem panowania Boga. Adoracja diabla
oznacza uznanie go za najwyzszg potegg, ktéra znajduje sig
w radykalnej opozycji do Boga. Takiej postawie Jezus przeciw-
stawia oddawanie czci Bogu, tzn. rozpoznanie w Nim jedynego
Pana, co stanowi podstawe wlasciwe] relacji miedzy stworze-
niem i Stwércg. Nie mozna pragnac zajgcia Jego miejsca. Obo-
wigzek uznania Boga za Pana jest szczegllnie wystawiony na
probg, gdy przed cziowiekiem otwiera si¢ mozliwos¢ panowa-
nia. Jezus, ktéry uznaje autorytet ludzki, zada, by wiadza byia
pojmowana nie jako ucisk, lecz jako stazba (3, 12-14 22,24-27).
Oznacza to odrzucenie kultn 0séb w miejsce kultu Boga
(1P 213).

KUSZENIE BoGA (Lk 4,9-12). Trzecie kuszenie w Ewangelii
Fukasza dokonuje sig w Jerozolimie, w najbardziej publicznym
miejscu Izraela — na narozniku s’wiqtyni_ (Lk 4,9-12). Jest ono
w szczegblny sposéb wlasno$cia Boga; Zydzi uwazali, ze wlas-
nie w §wiatyni powinien ukazaé si¢ Mesjasz. W perspektywie
Ewangelii Lukasza Jerozolima jest punktem orientacyjnym
w zyciu Jezusa, gdyz tu mialo si¢ dokonaé Jego odejscie
(Ek 9,31) czy wziecie (Lk 9,51) z tego §wiata przez najwigksze
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unizenie w krzyzu i wywyzszenie w zmartwychwstaniu. Ponie-
waz motyw drogi, ktérej celem jest Jerozolima, Lukasz pod-
kresla szczegolnie (9,31; 9,53; 13,22.23; 17,11; 18,31; 19,28),
zakoriczenie kuszenia Jezusa moglo si¢ dokonaé tylko w mies-
cie, ktore jest osrodkiem historii zbawienia. W drodze do Jero-
zolimy Jezus widzi diabla spadajacego z nieba (10,18) i jako
mocniejszy wyrzuca go z opgtanych ludzi (Ek 9,1-2.6; 10,9).
Najcigzsza jednak walka z szatanem odbedzie si¢ w Jerozoli-
mie.

Mozna powiedzie¢, ze trzecia pokusa jest konsekwencjg
odrzucenia dwdéch pierwszych. Poniewaz w dwoch poprzednich
przypadkach nastapita deklaracja catkowitego zwrdcenia si¢ do
Boga, zaréwno gdy chodzi o Zycie doczesne, jak i gdy jest
mowa o posiadaniu wladzy, trzecia pokusa jest wezwanie do
sprawdzenia opieki Boga, ktéremu si¢ caltkowicie zaufato, a to
oznacza wystawienie Boga na probe. Z absolutnego zaufania
wyprowadza si¢ roszczenie, by Bog pozostawat do dyspozycii
cziowieka. Bog obiecal opieke, trzeba Go trzymac za slowo.

To kuszenie dotyczy bardziej relacji Ojciec ~ Syn niz mocy
Jezusa. Diabel, ktéry zostal odrzucony za pomoca cytatu biblij-
nego, sam postuguje si¢ tekstem biblijnym (tekst jest cytowany
z wielka doktadnoscia). Cytat pochodzi z Psalmu 91(90),11,
ktéry jest wyznaniem ufnosci wobec Pana uwalniajacego czto-
wieka od wszelkiego ucisku.

Jezus jest kuszony, by przez cudowne, spektakularme znaki
potwierdzi¢ swoje pochodzenie od Boga. Ma uzy¢ swoje] mocy
1 objawié sie w taki sposob, jaki bytby zgodny z oczekiwaniami
wspolczesnych mu Izraelitdw, a to oznacza dokonanie wielu
nadzwyczajnych cudéw. Faktycznie postacie prorokdw taczono
z nadzwyczajng moca (Dz 6,35-37). Idac dalej, mozna powie-
dzieé, Ze trzecie kuszenie jest krytyka wobec krzyza Jezusa;
dlaczego Bdg nie oszczedzit swojemu Synowi $mierci na krzy-
zu (Ek 23,35.37.39), a Jego przyjscie na ziemig nie spotkalo si¢
Z powszechnym pozytywnym przyjqcmm?

Jezus nie zgadza si¢, by utozsamiaC opatrznos¢ Boga z rosz-
czeniami czlowieka. Sprzeciwia si¢ zadaniu dla siebie i swego
dzieta nadzwyczajne] opieki od Boga okazywanej w jakich$
fantastycznych cudach. OdpowiedZ dana szatanowl jest wzieta
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z Pwt 6,16: Nie bedziesz wystawiat Pana Boga na probe —
i nawiazuje do wydarzei z Massa i Meriba (W) 17,1-7), gdzie
Izrael wystawiat Jahwe na prébe, zadajac od Mojzesza wody do
picia. Przywotanie tego wydarzenia z Pwt 6, ktére bylo wyzwa-
niem do posiadania wiary i ufnosci, jest kerygmatycznym uzy-
ciem historii, kiéra ma pouczy¢ Izraela o sposobie zachowania
si¢ w podobnych sytuacjach w przysztoéci, szczegdlnie w czasie
osiedlania si¢ w Ziemi Obiecane).

Jezus nie bedzie czynit znakéw dla siebie (Ek 11,29;
Mk 8,11-13). Dobre czyny — uzdrowienia potwierdzajg dzieto
zbawcze 1 nie sa znakami spektakularnymi. Po zmartwychwsta-
niu Jezus nie ukaze si¢ wszystkim, lecz tylko $wiadkom (rozdz.
24), ktorzy nawet nie bgda dowierzaé Jego nowej egzystencii.

Jezus w kuszeniach udowadnia, Zze niczego nie chee dla sie-
bie. Ukazane jest tutaj chrzescijaiskie rozumienie Stowa Boze-
go: jak metafora z Ps 90,11-12 nie moze by¢ interpretowana
dostownie, tak nie mozna oczekiwaé automatycznej pomocy od
Boga. Wystawmme Boga na prébe, sprawdzanie Jego obietnic
i wytyczanie Mu drég dzialania Jest formg dommdcp Bog
jednak jest absolutnie wolny i nie mozna Mu stawiaé uitimatum
nawet w najtrudniejszych sytuacjach zycia, jak o tym Swiadczy
meka Jezusa: Ojcze (...) nie jak ja chee, ale jak Ty (Mt 26,39).

Ponowione kuszenie

Fukasz koficzy opowiadanie o kuszeniu stwierdzeniem, Ze
diabet odszedl az do czasu. Tym czasem jest meka Jezusa spo-
wodowana wystapieniem przywddcéw zydowskich i nawet Jego
ucznia. Protagonisci meki sa narzgdziem w reku szatana, bu-
kasz na poczatku relacji o ostatnich wydarzeniach z zycia Jezu-
sa umieszcza stwierdzenie, ze w Judasza wszedi szatan (22,3).
Przedstawiajac Judasza w ten sposdb, ewangelista podkresla
grzeszny charakter jego dzialania, a takze wskazuje na to, ze
nastepne wydarzenia nie sa tylko wynikiem czysto ludzkich
czynnikéw. Nie zwalnia to jednak ludzi od odpowiedzialnosci.
Rowniez podejmowane dzialanie najwyzszych zwierzchnikéw
nie jest podyktowane pragnieniem znalezienia prawdy i1 postawa
pokory plynacej z nawrdcemia, do ktSrego wzywat Jezus
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w czasie swojej dzialalnosci. Najwyzsi kaplani, uczeni w PiSmie
i starsi chcg za wszelka ceng zachowacl status quo — wladze,
ktéra posiadaja. Ich sprzeciw wobec Jezusa byt podyktowany
nie zainteresowaniem chwata Boza, lecz niskimi pobudkami
plynacymi z uzurpacji wiadzy.

Dziatalnos¢ Jezusa dokonuje si¢ pod znakiem Ducha Swiete-
go, ale takze w cieniu szatana. Diabel nie zostal wyeliminowa-
ny w kuszeniu, lecz jedynie odszedl od Jezusa, by na nowo
zaatakowaé. Ma moc, ale nie jest w stanie podwazy¢ decyzji
czlowieka.

Tekst o kuszeniu jest powigzany z tematyka grzechu i upadku
oraz sprzeciwu wobec pokus 1 zwycigstwa czlowieka wierzgce-
go. Ma wartosC historyczng i jednoczesmie stanowi zachgte,
wezwanie do na§ladowania postaw Jezusa.

Mateusz ukazuje Jezusa jako nowego Mojzesza, ktory po
zwycigskiej probie na pustyni wkracza do Ziemi Obiecanej
i oglasza nowe prawo krolestwa. Fukasz wkomponowuje tekst
o kuszeniu w swoja perspektywe historii zbawienia i drogi
Jezusa do Jerozolimy. Podréz Jezusa do Jerozolimy, gdzie miat
okazaé pelne postuszefistwo Ojcu az do $mierci krzyzowej,
odpowiada Jego drodze z pustyni do Jerozolimy. Zachowanie
Jezusa jest inne niZz postawa Izraela. Jezus, pefen ufnosci wobec
Boga, Stworcy i Zbawcy lzraela, rezygnujac ze znakéw i kré-
lewskiej mocy, pokazuje, Zze jest Mesjaszem, ktdry idzie droga
stuzby 1 synowskiego postuszerstwa. Jedynym znakiem, ktory
ma za przedmiot Jezusa i dokonuje si¢ ze wzgledu na Niego,
jest znak zmartwychwstania.

Na poczatku swej dzialalnosci Jezus jest ukazany jako moc-
niejszy od diabla 1 Ten, ktéry w walce z nim poshiguje sie
Stowem Bozym, bedac postuszny Ojcu. W opowiadaniu o ku-
szeniu Jezusa zostala przekazana Dobra Nowina: na ziemig
przyszedl Ten, ktéremu kusiciel nie moze zaszkodzic, bo jest
On absolutnie wierny Bogu. Nawet w momentach sfabosci
wspomnienie o wiernosci Jezusa napelnia czlowieka radoscia
i odwaga.
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Poganstwo
w chrzescijanskich szatach

Z 0. Beniaminem Nowikiem
rozmawia Swietlana Filonowa

Przeor Beniamin Nowik, wykfadowca w petersburskiej Akademii
Duchownej, wystat z Rzymu, gdzie studiowal katolickq nauke
spoleczng, do déwczesnego przewodniczqcego prezydenckiego
Urzedu ds. kontakiéw z Organizacjami Spolecznymi i Politycz-
nymi, Andrieja Loginowowa, nastepujqcy list: ,, Wielce Szanow-
ny Andrieju Wiktorowiczu, Duma paristwowa przyjela ustawe
»0 wolnosci kultu«, ktora urqga wszelkim normom prawnym.
Wyrazam swdj kategoryczny protest! Kto takim sposobem chce
zachowat tozsamos$é narodowq, doszczetnie jq zaprzepasci. Juz
to przerabialiSmy. Mam nadzieje, e nie popeinimy znowu tego
bledu (wszystkim postom polecatbym »Wielkiego Inkwizytora«
Dostojewskiego)”. Po miesiqgcu przeor wrécit do rodzinnego
Petersburga, gdzie dowiedzial sie, #e nie jest juz wyktadowcq
Akademii. Decyzje podjgt nawet nie rektor, ale Swiety Sobor
Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej, ktdry pod nieobecnos¢ przeo-
ra przeanalizowat jego list, choC nie byt on przeciez adresowa-
ny do Soboru. W Rosji méwi sie, Ze nie byloby szczescia, gdyby
nieszczeScie nie pomogto. Historia ta poruszyla wszystkie Srodki
spotecznego komunikowania. Oczywiscie przeor Nowik byt juz
znany, ale w wagskich kregach akademickich. Teraz w mgnieniu
oka stat si¢ stawny. Jego ,, spiskowe refleksje” rozpierzchly sig
po calym kraju. Chciatabym mieé nadzieje, Ze zainteresujq tez
zagranice. Najczescief nie daje sie im wiary, gdyz zbytnio prze-
czq obiegowym wyobraieniom o wielu sprawach zwigzanych
z prawostawiem, podajq w watpliwos¢ rzekomo odkryte juz
drogi wiodgce do ich rozwiqzania, Ale... oddajmy glos drugiej
stronie.

S.F.
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~— Mija trzeci miesiqe od przyjecia prawa o wolnosci religij-
nej. Trwoge wzbudza nie tyle samo prawo, ile pokorne milcze-
nie spoleczeristwa (protestowaly, w miare swoich niezbyt wiel-
kich mozliwosci, tylko mniejszosci religijne, bezposrednio nim
zagrozone). Lekkomy$ino$é, z jakg zrezygnowalismy z jednej
z podstawowych swobdd demokratycznych — z wolnoSci sumie-
nia — rodzi mysl, ze zmarly metropolita petersburski i tadozski
Joann nie byt tak bardzo daleki od prawdy, twierdzqc, iZ , idea
praw cziowieka [jest] historycznie rzecz biorqc bardzo obca
rosyjskiej samos$wiadomoSci narodowej i religijnej”.

— Niestety... To, co nazywamy prawami czlcwieka, stanowi
tylko szczyt gory lodowej. W ich sklad wchodzi przeciez wiele
pojeé swiatopogladowych i filozoficznych, facznie z podstawo-
wym pojeciem wolnosci. W zachodniej Swiadomosci spolecznej
prawo do wolnosci mysli stanowi fundament. Splzenlewwrzenie
sie jej jest odbierane jako zagroZemie tozsamoSci czlowieka,
jego ,ja”. 11 Sobdor Watykariski nie wyrdst przeciez na pustko-
wiu. Zachod w pocie czola wypracowywal idee wolnosci,
w tym i praw czlowieka. MySmy si¢ niestety nie dorobili takie-
go pojecia wolnoéci ani w sensie filozoficznym, ani tym bar-
dziej teologicznym. Brak zainteresowania spoleczefistwa poje-
ciem wolnodci odpowiadajgcego wadze problemu mozna chyba
wyjasni¢ przekonaniem o niemoznosci njecia go chocby w nie-
doskonate} formie. Ciekawe, ze w czasach wolnosci druku samo
stowo ,,wolnos¢” pojawia si¢ nader rzadko w srodkach spolecz-
nego przekazu, znacznie rzadziej niz w gazetach radzieckich.
Na Rusi zreszta 0 wolno$¢ walczyli najczeSciej niewierzacy
i r6zni rewolucjoniSci. Oto jedna z przyczyn, dla ktdrej prawa
czlowieka uchodzg za co§ §wieckiego, nie majacego zadnych
zwigzkéw z religia. Wigkszos$ci Rosjan niezmiernie trudno wy-
jasni¢, ze samy ide¢ wolnosci [ uznania prawa do niej zaczerp-
nieto wiasnie z chrzescganstwa Sadza oni blednie, ze musza
wybiera¢ migdzy wolnoscig i prawem z jednej strony a z dru-
giej migdzy duchownogcig, zyciem religijnym, czasem nawet
moralnoscig w ogéle. W ten sposoéb rodzi sie niezmiernie popu-
larna w Rosji pokusa paternalizmu, chcacego stanowié fad
spoleczny na modle stosunkéw rodzinnych. W takim przypadku
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sam problem praw i wolnosci wydaje si¢ nie na miejscu, Bar-
dzo rzadko ktos si¢ decyduje — jak metropolita Joann — otwarcie
wystapié przeciw samej koncepcji praw czlowieka. Dla wielu
sprawa wolnosci jest jakby oczywista, zaakceptowana; powiada-
ja, dzi§ przeciez nie §redniowiecze, nikt nikogo na stos nie
posyla. Ale jeSli chodzi o tak wazpa sprawe, jak zbawienie
(albo porzadek czy interesy narodowe), okazuje sig, Ze nie jest
juz takie oczywiste, iz heretykéw nie nalezy karaé. W najlep-
szym wypadku w tych sprawach nie moze juz byé mowy
o dobrych manierach. Nie doceniamy zagrozefi zwigzanych
z naruszeniem wolnosci, gdyz wolnoS¢ nie stanowi jeszcze dla
nas warto§ci samoistnej. Malo kto rozumie, ze wilasnie dlatego
tak nam trudno budowac pafistwo prawa, o kidrym méwi pierw-
szy artykul naszej konstytucji, przyjetej w ogdlnonarodowym
referendum 12 XII 1996 r.

— Istnieje przekonanie, wyrazone zresztg w preambule nowej
ustawy, ze wplyw Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej byt decydu-
Jacy mie tylko dla rozwoju rosyjskiej kultury, ale i rosyjskiej
paistwowaosci (faktycznie chodzi tylko o monarchie i komunizm,
o innych formach nie moze byé przeciez mowy). Przyjgwszy taki
pogiaqd, trzeba postawié pytanie, za jakimi formami stosunkéw
spoleczno-politycznych Cerkiew bedzie optowad w przyvsziosci.

— Teoretycznie monarchia z sakralizowanym zwierzchni-
kiem, rzekomo majacym szczegélng wi¢Zz z Bogiem, jest bez-
sprzecznie staropoganskiego pochod:zenia. Do chrzescijafiskiego
Swiatopogladu bardziej pasuje ustréj demokratyczny, co zreszty
udowadniali juz w swoich dziefach G. Fiedotow, B. Wyszesla-
wiec, N. Loski. To jednak tylko teoria... A praktyka?

Przekonanie, Zze monarchia jest ustrojem politycznym najbar-
dziej odpowiadajacym prawostawiu, bardzo glgboko zakorzenilo
sie w §wiadomosci wierzacych. Z psychologicznego punktu
widzenia dla wielu prawostawnych trwa wciaz jeszcze era kon-
stantyniska, czyli cezaropapizm po prawoslawnemu. W ogdle
imperatorskie marzenia, niezaleznie od upadku ZSRR, wcigz sg
zywotne, choé tylko nieznaczna czes¢ ludzi uwazajgcych sig za
prawoslawnych jest gotowa jasno wyrazi¢ swg sympati¢ dla
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monarchii. Jej miejsce zajmuje jakies zalosne pragnienie ,mo-
carstwowosci” kojarzonej z ,,porzadkiem”.

Wszystko to utrudnia przemyslenie z prawostawnego punktu
widzenia nowej rzeczywistosci politycznej Rosji, jesSh oczywis-
cie nie chce sie chroni¢ za ,uduchowiony” monofizytyzm, dla
ktérego ten problem nie istnieje, jako ze dla monofizyty nie
istnieje po prostu historia.

Analiza wynikéw badania opinii spotecznej z czerwca 1996 1.
wykazuje, ze rosyjskie Srodowiska, najbardziej zwigzane
z Cerkwig, sklaniajg si¢ ku komumstyczneJ i nac]onahstyczne_}
opozycji | wzmacniajg racze] orientacje propatistwowe (ktore
prawostawnym, bardziej niz niewierzacym, wydaja si¢ bardziej
swojskie) niz prorzadowe”. W zasadzie mozna bylo sig¢ tego
domyslié juz wezeéniej, np. w trakcie prezydenckiej kampanii
wyborczej, kiedy to miektdrzy ksigza prawostawni naklaniali
swoje owieczki do glosowania na ,,komunopatriote” Gienadija
Zinganowa.

Warto tez pamigtaé, ze w tym wszystkim chodzi nie tylko
o polityke. Ow konserwatyzm daje o sobie zna€ na wielu in-
nych plaszczyznach Zycia spolecznego i koscielnego. Wiadomo,
Ze ludzie mocniej zwigzant z Cerkwia bardziej niZ inni przeciw-
stawiaja si¢ ekumenizmowi, wprowadzeniu jgzyka rosyjskiego
do liturgii, sa tez bardziej sklonmi faczyC czynnik religijny
z narodowym i prorzadowym, zgodnie z Uwarowska triady:
prawoslawie, samodzierzawie, nar6d (narodnost’).

— Nie sposéb pomingé milczeniem Czaadajewa, kiedys gorz-
ko wolajgcego. ,,Skgd u nas to chrzeScijaristwo na opak?”
Podczas gdy na calym $wiecie chrze$cijaristwo prowadzito ku
wolnrosci czlowieka, co wicdlo stopriowo do tworzenia stosow-
nych form ustroju spoleczno-politycznego, u nas zauwaza sie
proces odwrotny. Czyzby Rosjanin stawat si¢ bardziej cziowie-
kiem sklerykalizowanym?

— Obawiam sie, ze wielu bedzie nas obwiniaé, ze chcemy to
im wmowié. Oczywiscie trzeba wchodzié glebiej w zycie Cerk-
wi, ewangelizowaC si¢ i chrystianizowaé. Jasne, ze mie ma
zadnego chrzeScijafistwa na opak. Istnieje za§ pogaiistwo przy-
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brane w chrzescijasiskie szaty, czego nasze spoleczefistwo nie
dostrzega, wiasnie z braku doswiadczenia wiary.

Bohater ,Bieséw” Dostojewskiego Szatow na pytanie, czy
wierzy w Boga, odpowiada, iz bardziej niz w Boga wierzy
w prawoslawie i nardd rosyjski. Ta ,szatowczyzna” okazata sig
niebywale zywotna w rosyjskich warunkach. Wystarczy przy-
pomnieC, 7Ze ci, ktorzy zaledwie kilka razy w roku bywaja
w cerkwi i przystepuja do komunii, stanowia nie wigcej niz 2%
przyznajacych si¢ do prawoslaw;a

Ci wspdlczesni ,szatowcy” wydaja i sprzedajg w cerkiew-
nych kioskach wszelkq czamosocmskq literature demaskujch
»nowy porzadek Swiatowy”, , wszech§wiatowy spisek masoniski”
skierowany przeciwko Rosji itp. Uderzaja tez we wszystkie
wyznania nieprawoslawne i w cudzoziemskich misjonarzy jako-
by ,,zalewajacych nas”. W odréznientu od nielicznych ksigzy
1 $wieckich przyc,hylnych - raczej milczaco — chrzescijafiskiej
jednosci i demokracji, z punktu widzenia polityki, nowi ,sza-
towcy™ nie ukrywaja swoich przekonan. Sg aktywni, zadufani
w swojej prawoslawne] tozsamosci, odwaznie postugujg sie
tendencyjnie dobranymi tekstami Ojcow Kosciota, aby podbu-
dowaé swoje twierdzenia. Bojg si¢ ich nawet przywodey reli-
gijni (komu be¢dzie przyjemnie, gdy zaczna go jawnie obwinial
0 masonerie czy modernizm?). Nawet przeciwko patriarsze
Aleksiejowi II po jego spotkaniu z amerykandskimi rabinami
poswigcono calg ksigzke, ktérg mozna bylo kupic w Moskwie
i Petersburgu. Nawet swojscy komunisci-ateiSci — dzi§ przekwa-
lifikowani na politologdw i religioznawcow — nie wzbudzaja tak
silnej odrazy. Wlasnie dlatego, ze s3 swojscy, powiedzmy ziom-
kowie. Caly nasz kraj do dzi§ jest pokryty pomnikami komuni-
stycznego idola, ktdrego imi¢ i podobizna przypomina kazdemu
wierzgcemu o bezprecedensowym w historli przesladowaniu
religii, przede wszystkim prawoslawia. Nie wiadomo jednak,
dlaczego nie oburza to zwolennikéw ,tozsamosci narodowej” —
czyzby ,zziomczeli”?

— Trudno uwierzyé, lecz fakt pozostaje faktem — w wielu
mieszkaniach § pomieszczeniach stuzbowych Biblia stoi obok
»Kapitatu”, w czerwonym kqtku zas ikona i portret Lenina...
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Czym, zdaniem Ojca, moina wyjasni¢ to wzajemne przycigganie
sie przeciwnosci: prawostawnych chrzescijan (dzieki Bogu nie
wszystkich) i komunistow?

— Wszechobecnymi elementami pogafiskimi. Trudno orzec,
czego bylo wigeej w radzieckim bolszewizmie: poganstwa, czy
idei Marksa? Tego zreszta potrzebowal komunizm, by jego
ziarno mogto pasé na vzyZniona pogafistwem glebe. To oczywi-
ste. W panstwach o silnym chrzescijafistwie komunizm nie miat
szans. ,,Wodzowstwo”, paternalizm, izolacjonizm terytorialny
i informacyjny usprawiedliwiany potrzeba utrzymania czystoSci
»doktryny polityczne]j wiary”, wszystko stad, z pogafistwa, Tuz
przed rozpetaniem II wojny Swiatowej Fiedotow zauwazyl, iz
duchowymi przestankami komunizmu i nazizmu bylo poganskie
przyzwolenie spoleczne dla silniejszego, by podporzadkowat
sobie stabszego.

Byl tez inny element Sci§le zwiazany z pogafistwem i wioda-
cy ku temu dziwacznemu aliansowi, mianowicie postawienie na
kolektywizm i w konsekwencji walka z indywidualizmem. Nie
wnikajac w zawitoéci zlozonego problemu teologicznego ,.s0-
bornosti”, dzisiejsi komuniSci otwarcie sympatyzowali z ta
zasada, przeczuwajyc w tym stowie bliskie im pojecie rodu,
plemienia, kolektywu. Prawostawni nie kildca si¢ z nimi pod
tym wzgledem, nie rozczarowujg ich, by tak rzec.

Podobne relikty pogafskie mozna dostrzec na poziomie pafi-
stwowo-politycznym. Préby wprowadzenia dobrych stosunkow
z Iranem i zjednoczenie z Bialorusig trudno wyjasni¢ czysto
racjonalnymi przyczynami. Pojawia si¢ tu przede wszystkim
ukierunkowanie na model archaiczno-paternalistyczno-spofecz-
ny, blizszy wielu politykom rosyjskim, a nawet milczacej wigk-
szosci Rosjan, niz zachodnia demokracija liberalna.

Nowa ustawa o wolnosci sumienia i stowarzyszeniach religij-
nych przeciwstawia si¢ wigc nadal Zachodowi. A to byl tez
jeden z kamieni wegielnych bolszewizmu. Za tradycyjne uwaza
tylko cztery religie: prawosfawie, islam, buddyzm i judaizm.
Wszystkie te religie sq wschodnie. Samorzutnie przychodza na
my$l idee Euroazjatéw z poczatku wieku, uvznajgcych wyjatko-
wos¢ spoleczno-politycznego rozwoju Rosji. Twierdzili oni, ze
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poganstwo, islam i buddyzm sa nam blizsze niz katolicyzm, ze
prawostawie jest optymalng religia Eurazji, zdolng asymilowad
wiary azjatyckie. Wniosek z tego prosty — w naszym historycz-
nie 1 przede wszystkim spolecznie miodym spoleczeristwie
widaé jeszcze silne, rodowo-plemienne archetypy.

— I to mimo tysigcletniej historii chrzescijaristwa na Rusi?

— Owszem - zawsze | wszedzie chrzescijafistwo musiato
mozolnie walczy¢ z pogafistwem. Wigcej, niestety w_obrebie
kazdej wspélczesnej religii istnieje, jako pogaiiski relikt, typ
religijnosci ztagczony z intuicyjno-zmystowy sfera sw1ad0moscn
a nawet raczej podswiadomosci czlowieka, ktéry qharakteryzuje
si¢ przyrodniczym czy magicznym rodowodem. Swiat jawi sig
Jjako tajemnicza calo§¢ rzadzaca si¢ swoimi prawami, ktére
trzeba poznaé, by je nastepnie wykorzystywaé. W takim typie
religijnoSci najwazniejszy jest mistyczny rytvalizm ,zanurze-
nia”, ktdremu pomagaja takze dawne uczty poganskiego pocho-
dzenia: mrok w pomieszczeniach, rozpalanie ognia, wielokrotne
powtarzanie tego samego tekstu sakralnego, monotonna muzyka
albo pienia czy obfite dymy.

Zaakcentowany niewlasciwie pogafiski typ religijnosci moze
zgasic, zadusiC — by tak rzec — prawdziwego w zasadzie 1 prze-
ciwstawnego mu chrzescijafiskiego ducha. Wyrazistszym przy-
kiadem tego — czy jeshi faska — surowq przestrogy historii, byt
przypadek Grigorija Rasputina z jego poganska magia. Czy
jednak carsky rodzing, uchodzacy za wzor dla prawoslawia,
ktéra poddala sie wplywom ,starca”, mozna uznac tylko za
szczegllny przypadek? Car, zgodnie ze Zbiorem Praw Cesar-
stwa Rosji, byl uznawany za ,straznika dogmatow prawostawia
i wszelkiej pomysinoSci Cerkwi” i w tym znaczeniu byl nzna-
wany za glowe Cerkwi. Prawda, ze Rasputin nie przeciwstawiat
sic dogmatom. Raczej przeciwnie, wszyscy jego opiekunowie:
oberprokurator A. Wotzin, N. Rajew, metropolici Makary
(Newski) i Pitirim (Oknow), abp Warnawa (Nakronin) — byli
konserwatystami. Mimo to w krotkim czasie cata Rosja wpadla
w prawdziwy satanizm.

Z taka religijnoScig tatwo si¢ laczy ideologia. Podobne przy-
cigga podobne. Tak ap. czarnosocificy — poplecznicy ,we-
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wngeirznej” pogaiiskiej religijnosci — nierzadko przechodzili na
strong bolszewik6w. Im bardziej byli czarnosocificami, tym
fatwiej przechodzili.

— Czy nie uwaza Ojciec, Ze i obecnie prawostawiu zagraza
podobny typ religijnosci?

— Niestety, bogactwo liturgii prawostawne] ma rowniez
odwrotna, ciemng strong. Przy niedostatecznym ukierunkowaniu
na rzeczywiscie chrzescijanskie, wyzsze i uniwersalne wartosci,
ludzka $wiadomo$§é moze bardzo dziwacznie odczytywad tresci
niektGrych dogmatdw, jesli nie wyprowadza si¢ z nich zadnych
konsekwencji etycznych i nie demaskuje pogariskich pozostatos-
ci. Gdy d}ugie ceremonie odprawia si¢ w ciemnym pomieszcze-
niu, co moze dojrzewaC w glowach modlqcych si¢? Czy ktos
wie cos o tym? Wychodza oni z cerkwi z zamknietymi i zagad-
kowymi twarzami, nie chcg sig otworzy¢€.., Zupelnie nie wiem,
co si¢ dzieje w ich glowach. Co za typ religijnosci w nich
dojrzewa, jakie jakoSci powstajg? Ale ludzie myslg, Ze to praw-
dziwe prawoslawie, ze zaglebiaja sig w to, w co powinni. Juz
w 1906 r. biskup samarski Konstantyn pisat: ,,LL.ud nie modli si¢
prawdziwie, nardd tylko stoi godzinami na ceremoniach, ale to
przeciez nie modlitwa, dlatego ze wrazliwosci nie mozna godzi-
nami podtrzymywad, nie pojmujgc znaczenia stow”. Juz wow-
czas wigkszoSC hierarchow opowiadalo si¢ za reformg obrze-
dow, za tym, by slowo Boze dobitniej rozbrzmiewalo w Swigty-
niach.

Do dzi§ jednak jest podobnie: nikt z obecnych na nabozen-
stwie nie przypomina sobie treSci czytan czy Spiewow, ale nie
uwaza si¢ tego za istotne zaniedbanie. Sadzi si¢ raczej, ze wy-
starczy by¢ w cerkwi, wlaczy€ sig w atmosfere tego, co sie tam
dzieje, a co najwazniejsze — otrzymac ,,co8” (laskg) przez jakies
rytualne gesty. Nie mniej niebezpieczny jest fakt, ze jedyny typ
cerkiewnego sposobu zycia, cerkiewnej duchowosci, ma mnisi
charakter. Po pierwsze oddala to od cerkwi wiernych nie majg-
cych uzdolniei mistycznych. Oni chetnie zajeliby sie dziatal-
noscig charytatywna, oswiata i wszystkim tym, co w Kosciele
katolickim nazywa si¢ apostolstwem $wieckich. Po drugie,
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nietrudno odgadnaé, Ze temu typowi religijnosci sfera spolecz-
no-polityczna jako taka pozostaje zupelnie obojetna. Z punktu
widzenia psychologu w taklej duchowosci niemozliwa jest
doktryna spoleczna i poczucie odpowiedzialnosci za cala spole-
czno$C. Po trzecie, teologia moralna ogranicza si¢ do tworzenia
systemu obowigzkow, stajac si¢ przez to drugorzednym przed-
miotem, dodatkiem do dogmatyki. Antropologia przestaje wzbu-
dzal zainteresowanie, przepoczwarza si¢ w ascetyzm, w tech-
nike walki z pozqdamaml Asceta czy pustelnik pracuje nad
soba. Jemu w zasadzie ludzie mie sg potrzebni, gdyz tylko mu
przeszkadzaja. Matka Marija (Skopcowa), zatozycielka w latach
trzydziestych w Paryzu charytatywno-diakoiiskiego stowarzysze-
nia Prawoslawne Diefo, zauwazyia, ze w T tomie ,Dobrotolu-
bia” (ok. 600 stron) wybdr tekstow odnoszacych sig do milosci
blizniego zajmuje tylko 2 stronice, w drugim za$ (ok. 750 stron)
— jedynie 5. Obserwowanie wszystkich regul — odnoszg si¢ one
i do klasztoréw, i do parafii — zajeloby prawie cala dobe. To
jednak, co pozadane w Zyciu zakonnym, w Swieckim stanowi
niebezpieczenistwo ,,zewnatrzetycznej duchowosci”, ,najstrasz-
niejszej formy demonizacji” (Fiedotow). Paradoksaine na pierw-
szy rzut oka, ale po namysle zupelnie zasadnie moZna twier-
dzi¢, ze ten typ religijnosci ucieka od Ewangelii, w ktorej etyka
zajmuje poczesne miejsce: nieodzowno$¢ czynéw, mitosci
wszystkich ludzi, az do gotowosci oddania swojej duszy za
nich, czemu dat wyraz sam Chrystus. Fiedotow w 1939 r. pisal:
wZasniedziatlo§¢ Ewangelii jest jednym z najwyrazniejszych
znamion naszego odrodzenia religijnego; pozostaje bowiem bez
watpienia w Scistym zwiazku z upadkiem morainosdci”. To
vkryte odrzucanie Ewangelii trwa do dzié. Jakos nie przyzwy-
czajamy si¢ do czytania Biblii, cho¢ niemal kazdy ma jg
w domu. Zamiast Ewangelii mamy ikong, ktéra nie moze prze-
ciez zastapi¢ Dobrej Nowiny, gdyZ tej nie sposéb wyrazi¢ inny-
mi (plastycznymi) $rodkami. Do dzi§ w Srodowisku prawostaw-
nym za wyraz prawowierno$ci uwaza si¢ nie cytowanie Ewan-
gelii, a Ojcow Kosciola i to ,,naszych”, wschodnich. A to pod
bardzo wzniostym pretekstem, mianowicie utrzymujac, Zze oni
lepiej od nas wszystko zrozumieli. Jak wiadomo, skrajnosci si¢
przyciagaja — abstrakcyjny spirytualizm przepoczwarza si¢
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w materialistyczny rytualizm, obrzgdowos$¢, a wéréd ludzi pro-
stych — w wiare w chochliki, zaklecia, wrozby, stowem w stara
magie. Oczekuje si¢ od religii nie wyjadnienia sensu Zycia,
a elementarnej pomocy w zyciowych klopotach. Dzigki rytualiz-
mowi i starej dwulicowosc dochodzi si¢ do nacjonalizacii reli-
gii, czyli takiego zroénigcia sig jej ze wszystkim, co narodowe,
iz sama religia staje sig czym$§ w rodzaju skladowej czgsci
etnicznej kultury.

— Zaden obcokrajowiec — mato wazne, czy byt tu tydzier,
czy pieé lat — nie wyje2dza z Rosji bez przekonania, ze Rosyjska
Cerkiew Prawostawna jest w przededniu reform...

— l... bez tomikéw Wiodzimierza Solowjowa, Siergieja
Bulgakowa, Pawla Florenskiego, Mikolaja Bierdiajewa, Ale-
ksandra Mienia — uwazanych za heroldéw gotowosci prawosta-
wia do reform. Rzeczywiicie, fakt, ze ksiazki te s3 wydawane
i sprzedawane w wielkich nakiadach, $wiadczy o wspanialych
mozliwosciach. Nie nalezy przy tym zapominad, iz wymienio-
nych autoréw odrzuca tradycyjne prawoslawie, a ich pisma nie
sq przedmiotem studidw w seminariach duchownych Patriar-
chatu Moskiewskiego. Solowjow — bo uniwersalista, Siergiej
Bulgakow — bo sofiolog, Pawetl Florenski ~ za badZ to gnosty-
czne, badZ krytyczne poglady, Mikolaj Bierdiajew — za sympa-
tie dla Jakuba Béhmego, Aleksander Miefi za§ — nie wiadomo
za co. W sumie za to, ze mysleli, pisali ,,od siebie”, byli zbyt
niezalezni, co znaczy, iz byli juz w pewnym sensie reforma.

— Wydaje si¢ zatem, Ze Ojciec nie przewiduje w najblizszym
czasie zbyt wielkich postepow w odnowie cerkiewnej?

— W zyciu Cerkwi, gdzie od dawna juz nie rozréznia sie
tego, co istotne, od tego, co drugorzedne, gdzie wszystko jest
zdogmatyzowane az do najmniejszych detali w rytuale, nie
mozna unikna¢ trudnosci we wprowadzaniu odnowy. Na doda-
tek prawostawie jako takie pretenduje do jakiejs wytacznosci.
To roszczenie jest zawarte juz w samej nazwie — prawoslawny
oznacza przeciez jaka$ prawomocna jedyno$¢ wiary. Mozna
wiec jedynie méwié o czystosci prawostawia, o jego wiernosci
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przestaniu apostolskiemu, o jego nieskazitelnej wiernosci trady-
cji Ojcéw, ale mysle¢ o reformowaniu Cerkwi to tak jakby
z gory podwazac dany przez Boga dogmat, bluZni¢ Bogu. Cicho
~ a czasem i glo§no — méwi sie, ze my w prawoslawiu JesteSmy
ubezpieczeni od wszelkich bledéw, wsiedliSmy bowiem juz
dawno do wlasciwego pociagu 1 mamy gwarancje, ze dojedzie-
my bezpiecznie do celu. ,Dzieki Bogu, zem prawostawny, a nie
jaki$ protestant” — oto wewngtrzna, wcale nie Jezusowa modlit-
wa wspotczesnego prawostawnego faryzeusza. Przy takim zalo-
Zeniu potrzeba odnowy nie daje si¢ po prostu odczué. Nie nale-
Zy tez zapominaé, ze sama zasada odwzorowania wyklucza
tworczo§€ pojmowang jako przeksztalcenie czegos, a przeciwnie
rozwija fatalizm (wszystko tlumaczy powolaniem si¢ na wole
Boza).

— Prawde mowigc, obraz, ktory Ojciec naszkicowal, jest tak
ciemny, Ze narzuca si¢ klasyczne rosyjskie pytanie: co robi¢?

— By¢ ta kropelky wody, ktdra Zlobi kamiefi i nie fudzi€ si¢
rychtym cudownym wyjsciem z sytuacji; nie ukrywac przed
innymi, a przede wszystkim przed samym soba, ogromu czeka-
jacego nas trudu i by¢ wystarczajaco meznym, by nie uciekaé
przed podjgciem go.

— No céz - dziekuje za rade... i za rozmowe.

Styczefl 1998 r.
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Prawda jest trudna czy niepotrzebna?

Jesieniq 1997 r. Maria Przesmycka, sekretarz redakcji mie-
siecznika ,, Medicus”, na prosbe ,PP” prowadzila dyskusje
poswiecong relacjom miedzy lekarzem a pacjentem w $wietle
nowej ustawy o zawodzie lekarza. W rozmowie uczestniczyli:
ks. Krzysztof Czajka (kapelan, Dzieciecy Szpital Kliniczny,
Lublin), Bozena Pietrzykowska (psychiatra, Instytut Neurologii
i Psychiatrii, Warszawa, wspéttworca ustawy), Krzysztof Prze-
smycki (anestezjolog, AM, Lublin), Elzbieta Starostawska {onko-
log, Specjalistycmy Onkologicmmy ZOZ, Lublin), Ewa Tuszkie-
wicz-Misztal (pediatra, AM, Lublin wspsttwérca kodeksu etyki
lekarskiej [ ustawy), ks. Bogdan Zagorski (kapelan, szpital
MSWiA, Lublin).

MARIA PRZESMYCKA: Bez wicgkszej przesady mozna powie-
dziec, ze do korca lat osiemdziesiatych pacjent nie miat u nas
zadnych praw, moze poza prawem do samego chorowania. Ten
brak, na tle tylu innych, nic byl zreszta szczegllnie razacy.
Przekraczajac prog szpitala, chory stawal si¢ anonimowym
przypadkiem chorobowym — ,ostrym wyrostkiem na tréjce pod
oknem” — catkowicie zdanym na laske bialego personelu, od
lekarza poczawszy, na pomocnicy salowej konczac. W latach
dziewigcdziesigtych wraz z dyskusja o reformie ochrony zdro-
wia pojawit sig teZ problem praw pacjenta, ale przefom legisla-
cyjny w tej spraw:e przyniost dopiero 1997 1. — prawa pacjenta
zapisano wyraZnie i jednoznacznie w ustawie o zawodzie leka-
rza i w znowelizowanej ustawie o zakladach opieki zdrowotnej.
Polski pacjent, podobnie jak w innych krajach, zyskal prawo do
pelnej, przystgpnej informacji o swoim stanie zdrowia, do bez-
posredniego kontaktu ze swoimi najblizszymi, wyrazania zgody
na zablegn i leczenie, poszanowania swojej godnosci i intym-
nosci. Przelom ustawowy nie oznacza jednak automatycznie
zmiany niedobrych praktyk w naszej shuzbie zdrowia.
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Zatrzymajmy si¢ na pierwszym, fundamentzlnym prawie
chorego — prawie do pelnej prawdy o swoim stanie zdrowia.
W ustawie o zawodzie lekarza znalazl si¢ zapis, Ze lekarz ma
obowigzek udziela¢ pacjentowi przystgpnej informacji o stanie
zdrowia, rozpoznaniu, proponowane] terapii, rokowaniu i skut-
kach zaniechania leczenia. Uregulowanie to wzmacnia jeszcze
grudniowa nowelizacja ustawy o zakladach opieki zdrowotnej,
ktora otwiera pacjentom droge do odszkodowaii w razie zlama-
nia przez stuzbe zdrowia ich praw.

BOZENA PIETRZYKOWSKA: W ustawie o zawodzie lekarza jest
takze zapis, ze lekarz moze podja¢ decyzje o nieudzieleniu
pacjentowi pelnej informacji, w sytuacji gdy przemawia za tym
dobro chorego, gdy lekarz oceni, ze informacja moglaby nieko-
rzystnie wplynaé na stan zdrowia chorego. Ponadto sam pacijent
takze moze odmoéwic ustyszenia prawdy o swojej chorobie.

MARIA PRZESMYCKA: Wyjatki sa oczywiscie konieczne, zasta-
nawiam si¢ jednak, czy tak ogolne sformulowanie dla lekarzy,
kidrzy bojg si¢ rozmowy z pacjentem, nie majg na nig czasu
albo checi, nie bedzie stanowi wygodnej wymoéwki do zacho-
wania status quo — lekarz z pacjentem nie rozmawia. Lekarz
pacjentowi kaze i za niego decyduje, bo wie lepiej.

BoZENA PIETRZYKOWSKA: Na pewno kazdy lekarz bedzie ina-
czej ocenial poziom zagrozenia. Ale do lekarza tez trzeba mieé
minimum zaufania. Pamigtam formulowanie tych przepisow.
Bylo to bardzo trudne. Bo u nas niby udzielalo si¢ pacjentowi
jakich$ informacji, ale tak naprawde w polskiej medycynie
zawsze panowal paternalistyczny rodzaj kontaktow migdzy
lekarzem a pacjenterm. Wieln kolegdw uwaza tez, ze pacjent
i tak nie zrozumie zawilych, specjalistycznych wyjasnien, szko-
da wigc na nie czasu. To sig ostatnio wyraZnie zmienia. Moze
moje spostrzezenia nie s3 typowe dla wigkszosci lekarzy, bo
w psychiatrii obowigzek udzielania informacji i postgpowania
szanujgcego osobg pacjenta, traktowania go podmiotowo, jak
partnera, wystgpowal duzo wczesniej. Ja nie jestem wigc tak
zszokowana zapisami w ustawie o zawodzie lekarza dotyczacy-
mi relacji z pacjentami jak wigkszos¢ kolegow.
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Wracajac do sytuacji ogéinej, chciatabym zwréci¢ uwage na
jeszcze jeden aspekt tego problemu, ktéry kazdy lekarz zna
z wlasnego doswiadczenia: cotéz za peina informacija bez za-
strzezen opowiadajy si¢ ludzie zdrowi, ci sami ludzie natomiast,
z chwily gdy stang si¢ pacjentami, zmnemajq nastawienie, nawet
nie w pelni Swiadomie. Nie ma oczywiscie zelaznej regu{y
Tratlajq si¢ pacjenci, kirzy cheg wszystko wiedzie€, do proce-
s6w zachodzacych na poziomie pojedynczej komork1 organiz-
mu.

Ewa TuszkiEwICZ-MISZTAL: Dziwi mnie uzycie slowa ,,pod-
miotowos¢” pacjenta. Dziwi mnie, ze my, lekarze, w ogdle
uzywamy tego sfowa w znaczeniu partnerstwa, Dla mnie pod-
mictowe traktowanie pacjenta nie polega na tym, Zeby byt on
partnerem. Informacja musi czemus shuzy€. Obnizeniu poziomu
lgku, pobudzeniu wiary w terapig. Jezeli ja z obowigzku mam
udziela¢ pacjentowi informacji, bo czyha na nie rodzina pa-
cjenta i jego adwokat, to wtedy dopiero bgde traktowal ich
przedmiotowo, w obronie wilasnego interesu, bezpieczedstwa.
Dla mnie podmiotowe traktowanie to maksymalne oszcz¢dzanie
chorego. Jestem przekonana, Zze pomagam pacjentowi skutecz-
niej, kiedy nie obarczam go calg wiedzg o jego chorobie. Gdy
zaczng informowaé chorego tylko dlatego, Ze jego adwokat
moZe mnie zaskarzyc, iz chory przed smiercig nie podjat pienig-
dzy w banku i na tym stracili jego spadkoblercy przestaje mu
pomagac. Mysle, Zze cala ta dyskusja o mdéwienin prawdy
i informowaniu chorego przyszla do nas z Zachodu wraz
z prywatyzacja, kontami bankowymi i bogaceniem si¢ spole-
czenstwa. Jest wywolywana przez prawnikOw reprezentujacych
rodziny, ktére chciatyby, by sprawy materialne zostaty uregulo-
wane przed $miercia, natomiast najmniej zalezy na tym samym
pacjentom.

MARIA PrRzZESMYCKA: Pacjenci nie pytajg ze zwyklego strachu,
zeby nie zdenerwowad lekarza, nie straci¢ jego przychylnosci.
Dystans stwarzany przez wielu lekarzy uniemozliwia nawiaza-
nie blizszego kontaktu. To wcale nie oznacza, Ze nie chcieliby
wiedzied, ze nie oczekuja od lekarza informacji.
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KRZYSZTOF PRZESMYCKI: W moim przekonaniu informowanie
pacjentéw jest niezbedne. Nie ze strachu przed konsekwencjami
prawnymi. Spokojna, rzeczowa informacja stanowi bardzo
wazny element terapii, ktéry doSwiadczeni lekarze potrafig
Swietnie wykorzystal, W procesie leczenia mozemy wyodrebnic
trzy zasadnicze elementy: czas (wigkszos¢ chorob ,sama sie
leczy”), specyficzne dziatania medycyny (leki, zabiegi) i dziata-
nia niespecyficzne, do ktorych m.in. nalezy kontakt psychiczny
mi¢dzy pacjentem a lekarzem. Jezeli lekarz jest przekonany, ze
dana metoda lecznicza jest dobra, i potrafi przekonaé o tym
pacjenta, efekt leczenia jest znacznie lepszy. Szczegdlnie dra-
matycznie wyglada to w dyscyplinach zabiegowych, gdzie
niepoinformowanie pacjenta przed zabiegiem o wszystkich
skutkach i konsekwencjach, zwlaszcza tych uciazliwych —
np. ze pacjent bedzie podtaczony do respiratora, ze zostanie mu
zalozony cewnik, jakie dolegliwodci bedzie odczuwal przez
pierwsze dni po zabiegu — jest najdelikatniej méwiac nie fair.
Pacjent nie rozumie, co si¢ z nim dzieje, to kreuje strach, sprze-
ciw, podwaza zaufanie do lekarza, a to z kolei ma wplyw na
przebieg leczenia i1 jego koficowy wynik.

W specjalnosciach zabiegowych nie ma obecnie personalnych
kontaktéw lekarz leczacy — pacjent, cala terapia rozbita jest
miedzy speqahstow jeden przyjmuje pacjenta do szpitala, drugi
£0 operuje, jeszcze inny zajmuje si¢ nim po operacji. W efekcie
nie wiadomo, kto whadciwie ma z tym pacjentem rozmawiad
1 w jakim zakresie udzielaé mu informacii.

MARIA PRZESMYCKA: Warto chyba oddzielié tu dwa rodzaje
informacji. Jedna, gdy méwimy o procesie leczenia, mozliwych
komplikacjach w chorobach w peini uleczalnych, i zupeinie
inna jakosciowo sytuacja, gdy trzeba powiedzie¢ choremu
0 najgorszym rokowaniu — bezpoSrednim zagrozeniu zycia.

ELZBIETA STAROSEAWSKA: To na pewno trzeba vozgraniczyC.
Od wielu lat pracuj¢ na onkologii 1 wiem, ze powiedzenie pa-
cjentowi, iz ma chorobg nowotworows, jest ogromme ryzykow-
ne. Rak ciagle kojarzy sig nam zwyroknem choé wyleczal-
nos$¢ w niektorych rodzajach nowotworéw jest coraz wigksza.
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Pacjentéw mozna podzieli¢ na trzy grupy: pacjenci, ktorzy
nie checy uslyszeé prawdy Wledzq, jakie schorzenia sg leczone
na onkologn ale uwazajg, ze ich to nie dotyczy. Oni cheg usty-
sze€, ze napromienianie to leczenie przeciwzapalne, a leczenie
cytostatykami to taka troche bardzie) agresywna antybiotykote-
rapia. To wymy$laja sami pacjenci, a z naszych ust chcg jedy-
nie uslyszeé¢ potwierdzenie swoich teorii. Czesto réwniez ro-
dziny tych pacjentéw proszg, zeby nie udzielaé im informaciji,
nie méwié prawdy, poniewaz grozi to samobdjstwem, alkoholiz-
mem, zaprzestaniem leczenia, roztrwonieniem majatkn, czy
desperacka decyzja porzucenia rodziny. Ta grupa to 70-80%
pacjentéw. Druga grupa to ludzie o wigkszej Swiadomosci,
zwykle ze Srednim wyksztalceniem. Wiece] wiedza, otwarcie
dyskutujg na temat leczenia chordb nowotworowych, loséw
pacjentdw, ale podobnie jak chorzy pierwszej grupy tez nie
odnoszg tego do siebie. Natomiast zupeinie niewielka grupe
stanowia Iudzie o duzej §wiadomosci zycia, zwykle wyksztalce-
ni. Tym Judziom nalezy bezwzglednie méwic prawdg. Doma-
gaja sie jej, Swiadomie podchodzg do swojego losn. W ciagu
dwudziestu lat pracy spotkalam zaledwie parg takich oséb.

MARIA PRZESMYCKA: Pacjenci bardzo Pani ufaja, wiem, Ze sg
z Panig bardzo zwiazani emocjonalnie, wrecz si¢ przywiazuja,
czy brak szczerosci nie burzy tej relacji?

ELZBIETA STAROSEAWSKA: Zawsze bardzo przezywam, kiedy
nie moge¢ powiedzie€ pacjentowi prawdy, zwlaszcza gdy ktos
obdarza mnie zaufaniem. Ale czesto widzg, jak przekonanie
chorego, ze nie ma nowotworu, dziala mobilizujaco na jego
system odporno$ciowy.

KRZYSZTOF PRZESMYCKI: Motywacja i cheé Zycia na pewno
jest niezwykle wazna w procesie leczenia. Jesienia ubieglego
roku uczestniczytem w kursie psychoterapii onkologicznej pro-
wadzone] przez dr. Simontona — amerykafiskiego onkologa,
ktory stworzyl szkole psychoterapii dla pacjentéw z choroba
nowotworowg, W Stanach Zjednoczonych wszystkim pacjentom
méwi sig o rozpoznaniu choroby nowotworowej. Poczatkowo
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Simonton pracowat w szpitalu jako radioterapeuta — miat duze
problemy z pacjentami, ktorzy byli w depresji, nie chcieli po-
dejmowac leczenia, mieli my§li samobdjcze. Zaczal sig zastana-
wiac, jak im pomode, jak wiaé w nich wiare w siebie, w Zzycie,
wyzwoli¢ ched podjecia terapii. Wymyslit system psychoterapii
oparty na wierze, Ze wrgledu na duza laicyzacje Ameryki
i wielo$¢ religii postuzy! si¢ ideami New Age, ktGre sa na tyle
uniwersalne, ze trafiajg do wiekszosci ludzi. Jego celem jest
zmiana nastawienia chorego do samej choroby i calego zycia.
Efekty tej terapii sa bardzo dobre. W moim odczuciu problem
nie tylko polega na tym, czy powiedzie¢ pacjentowi prawde, ale
jak mu te prawde przekazaé i jak pdZniej poméc mu z nia zyc.
Czy jest jakikolwiek sposdb przygotowywania lekarzy onkolo-
géw, jak maja to robié?

ELZBIETA STAROSLAWSKA: Generalnie nie. JesteSmy zdani na
wlasng intuicje, wrazliwo§é. Nastawienie psychiczne pacjentéw
na pewno jest niestychanie wazne. Mamy pacjentke, ktéra pro-
wadzg juz 14 lat. Rozpoznano u niej zaawansowany rak sutka
w stanie zapalnym. Szanse miala znikome. Osoba ta zaufata mi,
chociaz bytam woéwczas miodym lekarzem, uwierzyla w zapro-
ponowane leczenie. Leczenie catkowicie oszczedzajace i palia-
tywne — tylko radioterapia, chemioferapia, niekonwencjonalne
metody poprawiajace odpornosé. Ale ona byla gleboko przeko-
nana, ze bedzie zyla. Udato sig. Zrobila specjalizacjg w swoim
zawodzie, zalozyla kabaret, pisze teksty, jest osoba powszechnie
znana. Takze wiara w Zycie, chel Zycia 1 pewne przewartoscio-
wanie na pewno ma bezposredni wptyw na odpornosé. Biologia
nowotworu nie jest do kofca znana. Im lepiej ja poznajemy,
tym wyrazniej widzimy, ze tak naprawde nasze rokowania sg
bardzo niepewne. Z cata pewnoscig sam chory moze zmienié
biclogi¢ nowotworu, dynamikg jego rozwoju.

MARIA PRZESMYCKA: Czy poinformowanie pacienta, ze ma
nowotwar, ale ma tez szans¢ podjecia skutecznej walki z choro-
bg, nie wyzwoli wlasnie tych rezerw odpornosciowych w orga-
nizmie?
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EL7BIETA STAROSEAWSKA: Nie mozna tego wykluczyé. Reakcje
moga by¢ rozne. Taka informacja to ogromny szok, bardziej
prawdopodobna wydaje mi si¢ vtrata nadziei 1 zalamanie psy-
chiczne.

KRZYSZTOF PRZESMYCKI: Simonton twierdzi, ze nawet z taks
informacja mozna sobie poradzic, opierajac si¢ na wierze
i przekonaniv, Ze wystapienie nowotworu jest skutkiem zlego
postepowania nie tylko pod wzgledem zdrowia fizycznego, ale
emocji psychicznych, naruszenia stanu réownowagi. Wigczajac
metody psychologiczne, pomaga uporzadkowac hierarchie war-
tosci, uspokoic zaburzone emocje, wytyczyC nowe cele w zyciu
chorego. Osiaga zadziwiajaco dobre rezultaty, szczegblnie gdy
chodzi o rak sutka, a takze inne nowotwory.

KS. BoGDAN ZAGORSKI: Przysluchujge sig tvm wypowiedziom,
odnosze wrazenie, Ze Pafistwo jestescie za tym, by prawde
o chorobie, zwlaszcza tej zagrazajacej Zyciu czlowieka, ktdra
jest poczatkiem korica w wigkszosci przypadkéw, zachowaé dla
siebie, ewentualnie dla rodziny pacjentéw. Jedynie w pewnych
raczej wyjatkowych sytuacjach wybranym pacjentom tg prawde
mozna powiedzieC. Ja stoj¢ na zupeinie innym stanowisku.
Jestem przekonany, Ze proporcije powinny by¢ odwrotne. Wigcej
0s6b powinno dowiedzieé si¢ prawdy. Musimy naturalnie roz-
graniczy¢ dwie sytuacje — mowienie prawdy o terapii, ktdrg
bedzie si¢ stosowalo w chorobach uleczalnych, powinno by¢
regula. A wiasnie tu sa naprawde wielkie zaniedbania, dotyczy
to przede wszystkim zabiegéw chirurgicznych. Chodzac z po-
shiga duszpasterska do chorych, czesto spotykam sig z ich
lekiem. W 98% to nie jest nawet strach przed operacja, to
strach przed niewiadomg. Boja sie, bo nie wiedza, co sie bedzie
z nimi dalej dziato. Dlatego do$¢ czgsto podejmuje sie roli
posrednika miedzy lekarzem a pacjentem. Staram sie rozmawiaé
z lekarzami, zwracaC ich uwage na problemy pacjentéw. Pa-
cientom z kolei sugeruje, o co i jak powinni pytac. Jestem
przekonany, Ze pacjent, ktéry wie, jest znacznie spokojniejszy.
Sg pacjenci, ktdrzy chcy wiedzie¢ do kofica, do ostatniego
szczegbliku. W te) sytuacji nalezy zawsze mowi¢ prawde, bo
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ona pomaga w zniesieniu operacji i dolegliwodci po zabiegu.
Tej zasady lekarze powinni przestrzega¢ przy wszystkich proce-
durach terapeutycznych.

Natomiast jesli chodzi o powiedzenie pacjentowi, ze jest
chory na raka, sytuacja jest nieporéwnanie trudniejsza. Dla
przecigtnego czlowieka taka wiadomosé to wyrok. Ale z drugiej
strony chorzy te prawdeg przeczuwaja, domyslaja sie, ze lekarz
ktamie. Jezeli skutecznosS¢ terapii w duzym stopniu zalezy od
zaufania do lekarza i lekarz wie, Ze chory mu ufa, nie ma
prawa zatrzymywad tej wiadormosci dla siebie.

Chciatbym nawiazaé jeszcze do problemu, czy informowaé
pacjenta, czy rodzing. Jesli lekarz poinformuje tylko rodzine,
Jest nie w porzadku wobec pacjenta, bo przeciez choroba doty-
czy jego, a nie rodziny. Zresziy, jezeli poinformuje rodzing,
predzej czy pdzniej chory dowie si¢ prawdy z zachowania naj-
blizszych. Pacjent bardzo uwaznie obserwuje zachowanie swo-
jego otoczenia, zauwazy kazda, najmniejsza zmiang. Bedzie
czul, ze wokot niego narasta zmowa milczenia, czyli jest Zle.
To nie jest tak, ze jedli choremu nic nie powiemy, to on bgdzie
sobie spokojnie zyl dalej.

ELZBIETA STAROSEAWSKA: Czy powiedzialby Ksigdz 18-letnie-
mu chiopcu, Ze ma raka jadra z przerzutami do pluc, do watro-
by i jego szanse na wyleczenie wynoszy 20%7 Miody czlowiek,
niedojrzaly psychicznie, latwo moZe si¢ zalamaé i stracié t¢
szanse, ktora realnie ma.

KS. BOGDAN ZAGORsKI: Bardzo wiele, moze nawet wszystko
zalezy od tego, jak si¢ t¢ prawde powie. Na pewno potrzeba
duzej delikatnosci, czasem dawkowania prawdy. O tym, jak
powiedzie€ i jak do tego przygotowac pacjenta, w kazdym
przypadku lekarz musi zdecydowaé indywidualnie.

KRZYSZTOF PRZESMYCKI: Jeszcze jedna uwaga. Jezeli chory
jest u kresu zycia i ukrywa si¢ przed nim nadchodzacy koniec,
to w kazdym przypadku Jest to bardzo zle postgpowanie, utrud-
niajace cztowiekowi $mieré, spokojne przejScie. Wrocg jeszcze
do Simontona. W swoich szkoleniach bardzo mocno podkresla
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on, jak wazne jest powiedzenie pacjentowi, ze musi umrzec i ze
my nie bedziemy nadmiernie z tego powodu cierpieli. Chodzi
o to, by czlowiek umierajacy nie bat si¢ dodatkowo rozpaczy
i strachu najblizszych. Bylo to dla mnie szokujyce. Ale kiedy
zaczatem sie nad tym zastanawial, doszedlem do wniosku, ze
moje doswiadczenie lekarskie to potwierdza. W mojej praktyce
lekarskiej widzialem takie sytuacje, gdy rodzina nie byla przy-
gotowana na rozsianie z czlowiekiem umierajacym, bardzo
rozpaczata, ten cziowiek mial bardzo trudng $mieré, nie mégl
spokojnie umrzeé. Sg to bardzo trudne problemy, ktdre znaja
ksi¢za, lekarze zajmujacy sig pacjentami w stanach krytycznych,
anestezjolodzy, na pewno onkolodzy. Pacjent w stanie agonal-
nym musi by¢ poinformowany, musi miec szans¢ przygotowa-
nia sie do Smierci.

KS. KRZYSZTOF CZAIKA: Tylko czy wtedy zdazy...

KS. BOGDAN ZAGORSKI: To rozeznanie, kiedy powiedzied, jest
bardzo wazne, oczywiscie w ostatnim momencie, tuz przed
§miercia nie mozna kiamac.

MARIA PRZESMYCKA: Wracajac do watku podjetego przez
dr Starostawskg. Jak moéwié dzieciom i czy w ogdle mowic, ze
dotknela je przewlekla, cigzka choroba, ktéra moze si¢ skoi-
czyé kalectwem albo $Smiercig?

EwA TusZKIEWICZ-MISZTAL: Zdecydowanie, zawsze, trzeba im
tego wsirzasu oszczedzi€. Bylam do niedawna bardzo ortodo-
ksyjna w niemdwieniu dzieciom, ostatnio datam si¢ moze tro-
che przekonad, ale nie do korica. Jestem zdania, Ze nie nalezy
informowaé miodego pacjenta, ktéry ma nikle szanse. Jezeli
14-16-latkowi powiemy, nawet w najbardziej ogledny sposéb,
najdelikatniej jak to mozliwe, ze moze umrzed, to nawet gdy
wyzdrowieje, nigdy juz nie bgdzw takim normaﬂnym dorostym
cziowiekiem. W najlepszym razie stanie si¢ przewrazliwionym
hipochondrykiem.

BOZENA PIETRZYKOWSKA: Ale czy jezeli dziecko przez wiele
miesiecy leczone w szpitalu, bedzie nieswiadome, co mu na-
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prawde dolega, to uniknie glebokiego urazu psychicznego?
Bardzo w to watpie.

KS. BOGDAN ZAGORSKI: Pacjent wczesniej czy pOZniej i tak sie
dowie. Mamy sytuacje wzajemnego oklamywania sie. Lekarz
wie, ale nie powie, pacjent udaje, Zze nie wie, ale czuje, ze jest
oszukiwany. Jak na takich relacjach mozna budowaé wzajemne
zaufanie? Lekarz teZ jest dodatkowo psychicznie obciazony
i chorobg pacjenta, i tym, czy on si¢ domysla prawdy o swoim
stanie zdrowia.

EwA TUSZKIEWICZ-MISZTAL: Ja ciagle wracam do tych pacjen-
tow, ktorzy maja mala szanse, ale maja. Czy informacja zmobi-
lizuje ich, czy zatamie?

BOZENA PIETRZYKOWSKA: Zastanawiam si¢, w jakim stopniu
nasza nieche¢ do informowania pacjenta wynika z wilasnego
tchorzostwa, leku, czy sobie poradzimy z poprowadzeniem
pacjenta. Latwiej przyjaé postawe niemdwienia.

EwWA TUSZKIEWICZ-MISZTAL: Ale my mamy dzieci, u ktérych
rokowania sa jednoznacznie fatalne. Dzieci z mukowiscidoza.
One wszystkie umierajg w wieku kilkunastu lat. Czy cale swoje
krétkie zycie majg przezy¢ w tej sSwiadomosci, ze niedlugo
umra? One co$ tam wiedza, ale nie muszg wiedzie¢ do konca.
Przychodzi taki moment, kiedy wiemy, Zze zbliza si¢ koniec. Ale
czy to my, lekarze, mamy informowad o tym dziecko? Sa rodzi-
ce, kapelan.

KrzvszTOF PRZESMYCKI: To s3 nicliczne, dramatyczne przy-
padki, a nasze zaniedbania w informowaniu pacjentéw, rozma-
wianiu z nimi sa powszechne.

MARIA PRZESMYCKA: Czy nie méwiac, rzeczywiScie jesteSmy
w stanie ochroni¢ te dzieci? Dr Tomasz Dengel, prezes war-
szawskiego hospicjum dla dzieci, w wywiadzie prasowym po-
wiedziat: ,,Z dzie¢mi nieuleczalnie chorymi nikt nie rozmawia.
Nikt im nie mdéwi, ze nie ma szans na wyleczenie, ze mogg
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umrzed. Niestety dzieci te wszystko wiedza, rozumiejg, co si¢
z nimi dzieje. To, Ze nie moga z nikim porozmawiaé, skazuje je
na samotnosc”.

EwA TUSZKIEWICZ-MISZTAL: Wlasnie dzisiaj rozmawialiSmy
z ks. Czajka o te] wypowiedzi. Obstaj¢ przy tym, Ze miody
pacjent powinien wiedzie¢ jak najmniej. Na pewno nie mozna
zostawiC go samego. Trzeba stworzy¢ takie warunki, zeby on
nie byt samotny. Jezeli chore dziecko zostaje samo, nie ma
z kim rozmawiac, dopuszcza sie do Jego Samotnosm, to wiedza
¢ chorobie nie zmieni jego samotno$ci, a pewnie jeszcze ja

pogiebi.

MARIA PRZESMYCKA: Mysle, Zze tu chodzi o inng samotnosé,
samotne zmaganie sie¢ z przerazajacym problemem w thumie
ludzi udajacych, ze wszystko bedzie dobrze.

EwWA TUSZKIEWICZ-MISZTAL: Zmowa milczenia, ktéra pacjent
czuje. Znam takie przypadki. MieliSmy pacjenta, o ktérym
sadzili$iny, Ze nie wie, a po jego Smierci znalezliSmy pod mate-
racem deseczke z wyrytym napisem: ,, Tu lezal Bartek, ktory
umart na bialaczke”. Wobec tego na pewno si¢ w tym myhmy
Ale obawiam sig, ze bardziej mozna si¢ pomyli¢, udzielajac
informacji niz jej nie udzielajac. Nie przerzucalabym obowiazku
informowania tylko na lekarza. lekarz i tak jest dla tego pa-
cjenta tym, ktéry zadaje bol.

MARIA PRZESMYCKA: To kto ma to robic¢?
Ewa TUSZKIEWICZ-MISZTAL: Pewnie powinni to by¢ rodzice.

KS. KR2YSZ1TOF CzAIKA: Ale rodzice tez nie wiedza, jak powie-
dzie¢ wiasnemu dziecku, ze moze umrze. Dlatego tu jest
miejsce dia lekarzy, psychologdéw i kaptanéw, ktdrzy beda ich
wspomagaé, Beda dostarczac informacji na temat samej choro-
by, sposobdw reagowania dziecka. Ale dla mnie jest oczywiste,
ze to przede wszystkim rodzice powinni by¢ informatorami. Bo
oni znaja dziecko najlepiej, przynajmniej teoretycznie. Wiedza,
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co dziecko przezywa. Zawsze informowanie dziecka powinno
by¢ odpowiedzia na jego zapotrzebowanie na informacie.
W szpitalu dziecko instynktownie ctacza sig¢ parasolem ochron-
nym. Nie mozna tego burzyé, przekazujac dziecku za wczeénie
za duzo informacji. To wszystko musi by¢ dostosowane do
rozwoju emocjonalnego i intelektualnego dziecka. Myslg tez, ze
dzieci wymagaja innego podania informacji niz osoby doroste.
To powinno by¢ procesem. W naszym szpitalu, w klinice hema-
tologii, jest pewien schemat postgpowania. Na wstepie informo-
wani sg rodzice, z dzieckiem czeka sie na jego reakcje. Dzie-
cko, wchodzge na ten oddziat, widzi réwiesnikow pozbawio-
nych wloséw, wracajacych do szpitala, lezgcych pod tysigcem
kropléwek. Pobyt sie przediuza, w dziecku narasta niepokéj.
Nie wytrzyma tej presji, w pewnym momencie postawi pytanie
i o siebie. Ten lgk powinni odczytaé rodzice, to byloby najlep-
sze, ale jesli ten moment przeoczy, pewnego dnia dziecko samo
zapyta. Wtedy w tej klinice organizuje sig wspOlne spotkanie,
na ktorym sa rodzice, lekarz, dziecko, wspdlnie rozmawiaja
o calej chorobie: na czym polega, jak przebiega — prezentuje sie
dziecku caly schemat leczenia. Jest to chyba jedyna w Polsce
klinika, w ktorej tak si¢ rozmawia z dzieémi o ich chorobie.
W pewnym momencie moze si¢ pojawié pytanie dziecka: czy ja
moge na t¢ chorobe umrzeé? Wiedy zwykle pada odpowiedz, ze
owszem, jest to choroba, ktdra moze prowadzi¢ do Smietci, ale
my robimy wszystko, zeby do tego nie doszio,

EwA TUSZKIEWICZ-MISZTAL: Przy tworzeniu przepiséw te)
ustawy bardzo walczylam, zeby wiek dziecka, ktéremu lekarz
powinien udzielaC informacji, byl jak najwyzszy. Plerw*;za
wersja zakladala, Zze prawo do peinej informacji ma mie juz
14-latek. Ostatecznie granicg wieku przesunieto na 16 lat.

Ks. KRZYSZTOF CZATKA: W przepisach musi byC jaka$ granica
wieku. Ale tak naprawde chodzi o wiek rozwojowy dziecka,
2 nie kalendarzowy.

BOZENA PIETRZYKOWSKA: 14-latek moze by¢ bardziej dojrzaly
niz 16-latek. Przepisy mowig, ze powinna by¢ oceniona zdol-
no$¢ rozumienia. ..
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KS. KRZYSZTOF CZAJKA: Jeszcze wazniejsza niz zdolno$é przy-
jecia informacji jest umiejetnos¢ jej przekazania.

MARIA PRZESMYCKA: Od kilku lat, o czym juz wspominaliSmy,
szczegllinie duzo méwi sie o respektowaniu praw chorych psy-
chicznie. Pozostaimy przy prawie do informacji. Jak czltowieka
chorego psychicznie informowac o jego stanie zdrowia?

BOZENA PIETRZYKOWSKA: W psychiatrii mamy zupetnie specy-
ficzne problemy, wielu lekarzy, takze psychiatréw, popeinia ten
blad — zastanawia sig, czy warto w ogdle méwic do chorego
psychicznie. On to dopierc mic nie rozumie. Ale to nieprawda.
Z faktu, ze ktos ma réznego rodzaju zaburzenia psychiczne pie
wynika, ze on poza tym nie Zyje w tym samym co my Swiecie;
przeciez chodzi, oglada telewizjg, przyjmuje pokarmy. On wie,
ze idzie do szpltala Wytlurnaczenie mu, dlaczego powinien sig
leczy&, zdecydowanie pomaga w leczeniu. Od kilku lat w naszej
psychiatrii znacznie ograniczony zostal zakres przymusowego
leczenia. Wielu psychiatrom trudno bylo sie z tym pogodzié, bo
przeciez wiedzieli lepiej, Zze po tygodniowe] terapii stan chorego
radykalnie si¢ poprawi. Latwo bylo nakaza¢ choremu podjecie
leczenia, trudniej go do tego przekonac. Jest taka charakterysty-
czna cecha chorych psychicznie — na zewnatrz pelen bezkryty-
cyzim wobec choroby, ale w diuzszej rozmowie mozna wywnio-
skowal z zachowania, Zze pacjent doskonale wie o chorobie,
mimo Zze werbalnie jej zaprzecza. Ustawa o ochronie zdrowia
psychicznego mdéwi, ze chorego psychicznie nalezy traktowad
tak samo jak kazdego innego chorego. Dotyczy to takZe infor-
mowania chorych psychicznie, ktérzy maja dodatkowo jakas
chorobg somatyczna. Oni i tak juz majg zaburzone widzenie
tego Swiata, jeZeli wigc jeszcze dodatkowo dziefe sig cos, czego
nie rozumieja, jest to Zrédlem dodatkowego niepokoju.

MARIA PRZESMYCKA: Lekarze unikaja mdéwienia prawdy nie
tylko dlatego, ze nie wiedza, jak to zrobié, Ze jest to trudniej-
sze, zabiera czas, angazuje emocje. MySle, ze wstrzymuje ich
takze $wiadomos¢ braku w naszym kraju fatwo dostepnych
i skutecznych systemow wsparcia chorych przewlekle, a zwlasz-
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cza chorych terminalnie. Ci chorzy, zostawieni sami sobie,
moga nie poradzi¢ sobie z dramatyczng diagnozy.

ELZBIETA STAROSEAWSKA: Konieczne jest ksztalcenie lekarzy
w tym kierunku. My wlasciwie poruszamy si¢ wylgcznie intni-
cyjnie. Znam przypadek pacjentki, matki malych dzieci, ktdra
zostafa poinformowana, ze ma nowotwdr. Przezyia, ale do tej
pory jest leczona psychiatrycznie. Sama jestem bardzo ostrozna
w informowaniu pacjentéw. Zwykle dlago rozmawiam z rodzi-
na, przyjaciéimi, pacjentem. Nigdy nie powiedziatam o diagno-
zie choroby nowotworowej bez przekonania, Zze pacjent to znie-
sie i bedzie to dla niego korzystne. Lekarze na pewno nie sa
najlepiej przygotowani do udzielania chorym pelnej informacii,
ale chyba jeszcze mniej przygotowani sg pacjenci do jej przyjg-
cia.

BOZENA PIETRZYKOWSKA: Obracamy si¢ pomiedzy dwiema
skrajnosciami: nie méwi¢ wcale albo powiedzieé wszysiko.
Pomiedzy tymi sytuacjami jest bardzo duzo miejsca na rdzne
zachowania, zarGwno pacjenta, jak i lekarza. Skad si¢ wzial ten
ped do mformacy zgdanie respekiowania praw pacjenta — bytby
to efekt nichumanistycznych postaw samych iekarzy?

EwA TUSZKIEWICZ-MISZTAL: Moim daniem zadecydowaly
o tym wytacznie wzgledy materialne.

BOZENA PIETRZYKOWSKA: Na Zachodzie moze czg§ciowo tak,
chociaz i tam problem ten raczej wyzwalaly technokratyczne
postawy samych lekarzy.

ELZBIETA STAROSEAWSKA: Bez wzgledu na to, co wyzwolilo
ten trend, najtrudnicjsza jest ocena, czy pacjent bedzie w stanie
udzwrgnq(, prawdg o swoim stanie zdrowia. Ale nikt lepiej od
lekarza nie oceni, jaki zakres informacji ma sens i jest najko-
rzystniejszy dla chorego

BOZENA PIETRZYKOWSKA: Mysle, ze generalnie lekarze nie sg
do tego przygotowani. Nikt nie uczy ich ani na studiach medy-
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cznych, ani potem w pracy, jJak rozmawiac z pacjentemn. Starsi
koledzy albo nie przykiadajs nalezytej wagi do rozmowy
z pacjentem, albo sami nie wiedza, jak to robic. Jeszcze raz po-
widrze: nie ma u nas ludzkiego, humanistycznego stosunku do
pacjenta. Nie uczy si¢ lekarzy nawiazywania kontaktn. Jesli
niektérzy z nas prébuja to robié, wyplywa to z wiasnej potrze-
by, wrazliwosci, doswiadczed. Ale nie nalezy to do standardéw
postgpowania lekarskiego.

EwA TUSZKIEWICZ-MISZTAL: Zgoda, nie jesteSmy do tego
przygotowani, nie umiemy tego robic. Pacjent tez jest nie przy-
gotowany. Co gorsza, nie ma zaplecza, instytucji, ktore wspiera-
lyby chorych psychicznie, organizacyjnie i finansowo. Znam
sytuacje w Niemczech, gdzie kazdy pacjent nowotworowy po
wyiSciu ze szpitala jedzie do sanatorium na specjalny kurs
terapeutyczny. U nas pacjent wraca do domu, do swoich proble-
moéw rodzinnych, domowych.

KS. KRZYSZTOF CZAJKA: Trzeba stworzyC przede wszystkim
system wsparcia naturalnege Srodowiska pacjenta, jego rodziny.

BOZENA PIETRZYKOWSKA: Potrzebni sa wyszkoleni terapeuci,
pracownicy socjalni. Nie specjalne instytucje, a ludzie, ktérzy
potrafiliby takim rodzinom i chorym pomée.

KS. KRZYSZTOF CZAIKA: Taka role petni hospicjum dr. Dengla.
To jest gropa ludzi — wolontariuszy, psychologdéw, pielegniarek
~ ktbrzy przychodzq do domu chorego dziecka. Chore dziecko
musi mie¢ normalne Zycie: bawiC sig, mie¢ chwile radosci,
wytchnienia, przyjaciél poza najblizsza rodzing. Zwlaszcza ze
taka rodzina Zyje w ogromnym stresie — boi si¢ o los chorego,
a jednoczesnic spadaja na niag dodatkowe trudne obowigzku,
z ktérymi czesto sobie nie radzi. Ich takze trzeba wesprzec.

KRZYSZTOF PRZESMYCKL: Mysle, Ze prawo wyprzedzito tu
naturalne zmiany, ktére powoli, ale jednak zachodza w naszej
shuzbie zdrowia.
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BOZENA PIETRZYKOWSKA: To chyba nie jest zie. Prawodawstwo
moze pewne zachowania wymusza¢, przyspieszaé.

MARIA PRZESMYCKA: Bardzo wiele deficytéw w kontaktach
pacjent — lekarz spada na kapelanéw szpitalnych.

KS. KRZYSZTOF CZAIKA: Kapelan rzeczywiscie zastgpuje wiele
osdéb, to taki zapychacz dziur.

KS. BOGDAN ZAGORSKI: Co$ w tym jest. Wiele 0sGb w szpitaiu
przystgpuje do sakramentu pokuty, intuicyjnie wiedzac, Zze moga
liczyC na dyskrecje i pomoc kapelana. Ale informacji medycz-
nych musi udzieli¢ lekarz. Dopiero potem powinna si¢ zaczad
wspotpraca lekarza, kapelana, §redniego personelu medycznego
z pacjentem i jego rodzina.

MaARIA PrzEsmyYCKA: Czy ksieza kapelani podobnie jak lekarze
ucza si¢ kontaktéw z chorymi intuicyjnie, na wiasnych bigdach,
czy s3 jakie§ metody przygotowywania ksigzy do funkcji kape-
lana?

KS. BOGDAN ZAGORSKi: Specjalnego przygotowania nie ma.
W zasadzie kapelanem moze by¢ kazdy. Ale przygotowujjc sie
do kaplafistwa, uczymy si¢ stawania wobec trudnych proble-
méw czlowieka. Duzo wiedzy o cziowiekn czerpiemy tez
z kontaktéw w cztery oczy, to owocuje w relacjach z pacjenta-
mi. W ubieglym roku rozpoczely sie w Czgstochowie rekolek-
cje dla kapelanéw z calej Polski polgczone z warsztatami.

KS. KRZySZroF CzAJKA: W ramach naszych studiéw mamy
psychologie, teologi¢ pastoralna.

MARIA PRZESMYCKA: Czy obecne uregulowania prawne relaciji
lekarz — pacjent zawarte w kodeksie etyki lekarskiej, ustawach
o zawodzie lekarza, zakladach opieki zdrowotnej, w kartach
praw pacjenta, moga satysfakcjonowac obie strony?
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ELZBIETA TUSZKIEWICZ-MISZTAL: Chyba tak. Nas przede
wszystkim dlatego, ze sg tak sformulowane, iz w zasadzie do
niczego nie zmuszajg ani lekarza, ani pacjenta. Do lat 16 lekarz
udziela informacji dziecku w zakresie, jaki uzna za potrzebny
do leczenia, poZniej takze od oceny lekarza zalezy, jakiej infor-
macji udzieli choremu. Nawet jeSli pacjent zazada od lekarza
pelnej prawdy o swojej chorobie, ten zawsze moze uznal, ze
jest to szczegdlny przypadek, w ktérym informacja moze chore-
mu zaszkodziC.

MARIA PRZESMYCKA: Czyli wszystko moze zostaé tak jak do-
tad?

KS. KRZYSZTOF CZAIKA: Zapisy wyznaczaja pewien kierunek,
chyba dobry, a na dochodzenie do niego zostawiono sporo drog
i mozliwosci. To dojrzewanie musi si¢ odbywa€ po obu stro-
nach: lekarzy i pacjentéw.
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Elzbieta Adamiak

Kosciol a feminizm w Polsce

Rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspdlczesnych,
zwlaszcza ubogich I wszystkick cierpigcych, sq tez radoSciq
i nadziejg, smutkiem i trwogq uczniéw Chrystusowych, i nie ma
nic prawdziwie ludzkiego, co nie mialoby oddiwicku w ich
sercu (KDK, 1). Soborowe okreslenie relacji Kosciota do §wiata
WyZnacza wage pmblematyki kobiecej dla Kosciota w czasach
obecnych. To wlasnie rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga kobiet
— odkryte jako do$wiadczenie wspolne, przekraczajgce ramy
zycia jednostki — zainspirowaly je do wyrazniejszego wystapie-
nia w swoim wlasnym imieniu, do rméwienia wlasnym glosem,
wyrazenia swoich doswiadczed. W ten sposdb narodzit si¢ ruch
kobiet, jeden z najwazniejszych nurtdw wspdlczesnege Zycia
spoleczefistw.

By¢ moze to ostatnie stwierdzenie wydaje sie nieco na wy-
rost, zwlaszcza w Polsce. Choé bowiem w ostatnich latach
zainteresowanie tematykg feministyczng rosnie: swiadcza o tym
pojawiajace si¢ publikacje oraz konstytuujyce si¢ na uczelniach
interdyscyplinarne studia kobiece — to polska dyskusj¢ na temat
feminizmu charakteryzuje dos¢ duze pomieszanie poje¢. Do
kofica pie wiadomo, o czym mowia ci, ktérzy zabierajy glos,

wypowiadajac si¢ o feminizmie. Ma to ‘wiele przyczyn. Pierw-
szg wydaje si¢ wielostronno$¢ 1 wielowgtkowoSE samego zja-
wiska, w ktdrym mozna odnaleZé wiele nuridw. Okazuje sie
wigc, ze nie ma czegos takiego jak jedna ogdlnie przyjeta kon-
cepc_]a feminizmu — jest ich wiele. T¢ wieloS¢ trudno niekiedy
oquc Najogélniej okredla sie femirizm jako ruch kobiet
i ideologie ich wyzwolenia, wywodzqcq si¢ z przekonania

'Dia przyktadu M. Humm w Slowniku teorii feminizmu (Warszaws 1993, s. 61-71)
wymienia nastgpujace jego rodzaje: feminizm aboligjonistyczny, anarchistyczny,
chrzedcijafiski, czarny, duchowy, kulturowy, lesbijski, liberalny, marksistowski, nic~
zrzeszony, radykalny, socjalistyczny, transcendentalny, Zydowski.
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o doznawaniu przez kobiety niesprawiedliwosci ze wzgledu na
plect. Poszczegolne kiernnki ferninistyczne roznig si¢ jednak
w ocenie, na czym ta dyskryminacja polega, gdzie sie¢ dokonuje
i w jaki sposob ja zwalczac.

QOgarnigcie calej réznorodnosci feminizma wydaje si¢ tym
trudniejsze w Polsce, jak i w innych krajach postkomunistycz-
nych, ze przez minione kilkadziesiat powojennych lat uniemoz-
liwiony byl swobodny rozw6j ruchu kobiecego. Jednym z ele-
mentéw dziedzictwa minionej epoki jest zaporanienie o boga-
ctwie i réznorodnosci przedwojenn 3ych organizacji kobiecych,
takze tych zw1qzanych z Kosciolem’, a utrwalenic wyobrazenia
o ,,nakazowym” ruchu na rzecz emancypaql kobiet z csSmiesza-
nym do dzi§ hastem: ., Kobiety na traktory™*.

W tym samym czasie na Zachodzie ruch feministy-czny prze-
chodzit inne koleje — przetomem okazal si¢ rok 1968 i zwigzana
z nim tzw. druga fala ruchu kobiet, zwana tez feminizmem
w sensie §cistym. Zauwazone zostaje niebezpieczefistwo prze-
jecia wraz ze stusznymi Zadaniami emancypacji jedynego wzoru
bycia czlowiekiem: megzczyzny., Wlamio si¢ to z odkryciem, iz
nieliczne kobiety, ktére obejmowaty wazne stanowiska, przeby-
wajac w Srodowisku samych mezczyzn, nieswiadomie zaczely
przejmowa¢ ich sposéb postgpowania. Druga fala ruchu kobiet
idzie wigc o krok dalej w stawianych dazeniach. Nie tylko
chodzi o odnalezienie miejsca kobiety w spoieczeﬁstwie ktdre-
go reguly ustalajg mezczyzni. Same reguly zostajg poddane
krytyce. O ile wigc emancypacja koncentrowata si¢ na wymia-
rze indywidvalnym dyskryminacji i wyzwolenia z niej, femi-
nizm akcentuje wymiar spoleczny, pragnie rozwing€ nowa wizje
spoleczefistwa. Wymagato to krytycznej refleksji nad wszelkimi

*E. Adamiak, Bfogostawiona migdzy niewiastami, Lublin 1997, s. 171; por.
I. Sakj, Dwa modele feminizmu, ,Znak”, nr 47/1995 (483), s. 88.

*Por. L. Stodkowska, Gfos na temat ,, Bledy i zaniedbania Kosciota, blgdy i zanied-
bania nas samych”, ,WigZ”, nr 3/1996, s. 169; B. Limanowska, Dlaczego w Polsce
nie ma feminicmu, Peinym plosem™, nr 1/1993, s. 17-18.

“Por. jedyns jak dotad polska publikacje probujacy objaé calo$¢ problematyki
feministycznej: M. Ciechomska, Od matriarchatu do feminizmu, Poznag 1996,
w ktorej autorka m.in. wskazuje na zmiany zachodzice w stosunku wiadzy ludowej
i spofeczenistwa do kwestii kobiecej w PRL (s. 160-161; 172-177; 176-178).
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dziedzipami Zycia spolecznego i przyjefa ona postaé tzw. stu-
didw kobiecych, mnajbardziej rozwinietych w  socjologii
i w naukach humanistycznych. W tym czasie ksztattujg sig
pocztki studidw koblecych w teologii, zwane pdzniej najczes-
ciej teologia femm!stycznq

Po przetomie 1989 r. otworzyla sie dopiero mozliwosé swo-
bednego dialogu z wyrostym na Zachodzie ruchem feministycz-
nym (oczywiscie nie bez ograniczefi, zwigzanych zwlaszcza
z odmienny sytuacjy finansowa). Polskie reakcje sg rézne — od
préb przeniesienia niemal pewnych rozwiazad wypracowanych
na Zachodzie, co jest zazwyczaj sztucznym zabiegiem, po trak-
towanie wszystklego co zwigzane z feminizmem za zagrozenie.
W niniejszym artykule pragne przedstawié przede wszystkim
reakcie na feminizm polskich myslicieli zwiagzanych z Koscio-
lem rzymskokatolickim, a dzigki temu naszkicowa€ zarys szans
i zagrozen, jakie widzi w feminizmie Kosciét w Polsce.

Jaki zatem obraz feminizmu wylania si¢ z publikacji polskich
autoréw zwigzanych z Kosciofem? Najsilniejszy jest nurt oce-
niajacy feminizm negatywnie. Dobrze ilustruje to podejicie
pierwsze zdanie artykutu s. Jozefy Zdybickiej: Czy Poisce za-
graza feminizm?® Wypowiedzi niektorych autoréw sugerujg
catkowite odrzucenie tego ruchu i ideologii, wypowiedzi innych
domagaja si¢ rozrézmien i opowiadajg si¢ za jakas nowa czy
zreformowang, koncepcja feminizmu, w praktyce jednak koncen-
truja si¢ ma aspektach ocenianych negatywnie. Jakie elementy
ruchu feministycznego sa krytykowane i odrzucane?

Pierwszym zarzutem stawianym feminizmowi jest utoZzsamia-
nie go z rewolucjy seksualng. Czyni tak Kinga WisSniewska-
-Roszkowska, a spotkanie idei feministycznych z chrzescxjan-
stwem — konsekwentme ~ nazywa herezjg seksualng’. Lektura

*Por. C. Halkes, [1. Meyer-Wilmes, Feministische Theologie. Feminismus. Frauen-
bewegung, w: E, Gossmann i in. (red.), Wérterbuch der feministischen Theologie,
Giitersloh 1991, s. 102-105; E. Adamiak, @ co chedzi w teologii feministycznej,
»Wigz”, nr 1/1993, s. 68-71; taz, Blogostawiona migdzy niewiastami, dz. cyt., s. 9-11;
24-33,

‘), Zdybicka, Dlaczega kompleks feminizmu? JFthos™, nr 29/1995, s, 48,

K. Wisniewska-Roszkowska, Feminizm zreformowany, Wroctaw 1993, s, 37-44,
68-91.
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ksiazki kaze pytaé, c6z pozostaje po owe] reformie” femini-
zmu, jakiej dokonuje autorka. Jesli ujmowac ,feminizm zrefor-
mowany” jako — skgdinad stuszne — Zadanie pefnego uznania
czlowieczeristwa I godnosci kobiety (s. 127), 10 w ten sposéb
wraca si¢ do poczgtkéw ruchu kobiet, jego podstawowych zato-
zefi. Nadal jednak pozostaje niejasne, nma czym ma ten nowy
feminizm (s. 128) polegal, skoro kwestionowane sy wlasciwie
wszystkie drogi, na ktérych poszukiwano realizacji tych pierw-
szych, najbardziej zasadniczych postulatow. Autorka stawia
przed feminizmem przede wszystkim zadania odnowy moralnej
1 dzialania na rzecz dobra wspdlnego. | zrozumienia przez ko-
biety wlasnej natury, wlasnych istotnych potrzeb, zadah i celow
(s. 132). Uznaje, Zze jeszcze do tego kobietom daleko.

Podobne spojrzenie w odniesieniu do teologii feministyczne]j
reprezentuje o. Antoni J. Nowak, twierdzac, iz polega ona na
interpretacji Objawienia, chrzescijaristwa w kategoriach se-
ksualnych®,

Wydaje sig, ze sg to sady generalizujace 1 uproszczone.
Oczywiscie, kategoria plci jest zasadnicza dla perspektywy
feministycznej, ale ona sama zostaje sproblematyzowana. Roz-
réznia sig bowiem od plci biologicznej (ang. sex) tzw. pleé
kulturowa, rodzaj (ang. gender), czyli model zachowan przed-
stawicieli obu plci ugruntowany w samej kulturze, ktérg wspot-
tworzy przeciez Kosciét i teologia. Studia feministyczne nie
»wkiadaja”, nie ,,wczytuja” kategorii plciowych w teologig, one
je przede wszystkim odkrywaija, tzn. uSwiadamiaja ich obecnosé
w Jezyku, w pojeciach, w tekstach, w koncepcjach — tam, gdzie
moze si¢ ich nie spodziewamy.

Z utozsamienia feminizmu z propagowaniem swobody se-
ksualnej wyplywaja dwa dalsze czesto stawiane mu zarzuty.
Zdaniem s, Zdybickiej miedzynarodowy ruch feministyczny
przybiera postaé skrajng i uderza w istotne dla zycia osobistego
(...) oraz spotecznego strukiury i wartosci. (...) Kobiety femi-
nistki dgzq bowiem do powszechnego zalegalizowania prawa do
przerywania cigzy . Cho¢ opini¢ swg lubelska filozofka formu-

*A.J. Nowak, Kobieta kaplaner:? Lublin 1993, 5. 19.
*J. Zdybicka, dz. cyt, s. 49; por. A.J. Nowak, dz. cyt., 5. 20; J. Salij, dz. cyt.,
s. 93,
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tuje precyzyjnie, zaznaczajgc, ze nie wszystkie nurty feminizrmu
zajmujy taky pozycig w sporze o aborcje, wydaje sig, ze jest to
punkt bardzo istotny dla pojmowania feminizmu w Polsce,
zwlaszcza przez ludzi Kosciola. Z jednej bowiem strony naj-
glosniejsze wystgpienia rodzacego si¢ w Il Rzeczypospolite]
ruchu kobiet i zreby istniejacych do dzis organizacji feministy-
cznych sy zwiazane z protestami wobec zamlarow wprowadze-
nia restrykcyjnej ustawy antyaborcyjnei™. Z drugiej strony
o tym, jak istotna to dla koscielnego spOJrzenia na feminizm
sprawa, sw;adczy fakt, iz to wlasnie w encyklice poswigcone;
warto$ci zycia Jan Pawel 1l wezwat do tworzenia nowego femi-
nizmu, opowiadajacego sie po stronie zycia'l.

Koleiny zarzut czesto spotykany w polskim spojrzeniu na
feminizm to stwierdzenie, iz w imi¢ rzekomej wolnosci i unieza-
leZnienia  sie od meZczyzn podwaza mstytuc:jf; maitZeristwa
{ rodziny®. To argument réwnie zasadniczy i réwnie wywazo-
ny jak poprzednio. Znowu - dotyczy to zreszta niemal kazdego
poruszanego tu problemu — ujmowany réznie w réznych kierun-
kach feminizmu. Do niektdrych zapewne odnosi si¢ go zasad-
nie. Do innych mniej — o ile zmiane podejScia kobiet do mat-
zenfistwa i rodziny i ich roli w nich uznaje si¢ za ich odrzucenie.
Oczywiste jest przeciez, ze zmiana toli kobiety w rodzinie
wymaga tez zmiany roli meza i ojca. Trudno oceniaé (czy sa
prowadzone badania na ten temat?), w jakim stopniu wzrastajg-
ca liczba rozbitych matzedstw i rodzin wynika z chgci zmian
kobiet, a w jakim z braku gotowosci do zmian mezczyzn (nie
wspominajac o innych przyczynach). W ten sposéb stawiany fe-
minizmowi zarzut jest szczegdinie nosny w Polsce, gdzie wzory
rodziny i roli kobiety sg nadal bardzo tradycyjne. Duszpaster-
stwo polskie zdecydowanie stawia macierzyristwo na pierwszym
miejscu przed innymi zadaniami kobiet. Praca zawodowa itrak-
towana jest jak zio konieczne (...) przeszkadzajgce w petnieniu

®7oh. M. Ciechomska, dz. cyt., 5. 319.

“Yan Pawet 1\, Evangelium vitae, nr 99,

“J. Zdybicka, dz. cyt; por. K. Wisniewska-Roszkowska, dz. cyt., s. 42, 819%;
T, Salij, dz. cyt, 5. 93
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obowiqzkéw matki. Nte bierze sie pod uwage (...) intelekiual-
nych aspiracji kebiet®.

Kolejnym zarzutem stawianym feminizmowi jest przypisywa-
nie mu dqzema do promoc;t kobiet przez promowanie tego, co
meskie'*. Mozna to nazwaé réwniez zagubieniem kobiecosci
czy — postugujac sig jezykiem Jana Pawla 1T - maskulzmzach
lub przyswajaniem sobie przez kobiety meskich atrybutow®.

Trudno odpowiedziec na tak sformutowany zarzut, bo mozna
go rowniez spotkal w literaturze feministyczne;j! Co wigcej,
przezwycu;zeme tego problemu stanqlo u zZroédet feminizmu
w sensie wezszym. Sprawa ta wigZze si¢ wigc znow z klopotli-
woscig zdefiniowania feminizmu i nierdwnoczesnoscia jego
rozwoju 4 Zachodzie i w naszym kraju. Problematycznosé tego
zarzutu ujawnia réwniez inny pojawiajacy si¢ kontrargument.
Twierdzi si¢ mianowicie, ze feminizm w niektSrych swoich
nurtach polega na menawmn do mezczyzin, a smslej do ,,szowi-
nistycznych m g.skzch Swin” oraz do agentek Swiata meskiego
wsréd kobiet'. Poréwnanie tych zarzutéw stawia czytelnika
przed wyborem — nie sposéb uznaé, Ze jakis kierunek stawia
kogo$ za wzdr 1 jednoczesnie nawoltuje do nienawidzenia go.

Watek nienawiSci mezczyzn prowadzi nas do ostatniego,
znéw bardzo istotnego dla polskiego kontekstu punktu krytyki
feminizmu. Uznaje si¢ 8o, mianowicie za zwyczajng kontynuacje
ideologii marksistowskiej'’ — miejsce walki klas zajmuje teraz
walka plci. Te korzenie marksistowskie prowadzg zdaniem
cytowanych autorow do dwdéch zasadniczych bleddw: antropolo-
gicznego (bledna wizja czlowieka) i ateistycznego bezbozni-
ctwo). Trzeba powtdrzy< refren naszego ariykulu: z pewnoscia
jest to stuszna krytyka NIEKTORYCH nurtéw feminizmu. Proble-

JRaport o syluacji kobiet w Polsce wspdlczesnej i zwigzanych z nig problemach
duszpasterskich Podkomisji Episkopatu ds. Duszpastersiwa Kobiet, Warszawa 1985;
por. S. Grabska, Spdr o miejsce kobiety w Kofciele i spofeczesistwie, ,\Wigs”,
nr 1/1993, s. 29,

“J. Zdybicka, dz. cyt., s. 49; por. s, 51.

#Jan Pawet 1Y, Mulieris dignitatem, ur 10, tenze, Evangelium vitae, nr 99.

*J. Salij, dz. cyt., s. 92,

"Tamze, s. 90; por. ). Zdybicka, dz. cyt., 5. 50.
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matyczne staje si¢ tylko uzycie tego argnmentu: jako etykietki,
ktdra ma dezawuowac caly analizowany kierunek my$lowy.
Taki sposob uzycia tego argumentu dobrze ilustruje podejscie
do pytania o obraz Boga, pytania — dodajmy — w nowy sposéb
postawionege przez rézne teolozki reprezentujace tradycie ju-
deochrzescijafiska (i niekoniecznie zwiazane z marksizmem).
Teologia feministyczna odkrywa bowiem w samych tekstach
biblijnych, w dokumentach tradycji koScielnej, a nawet w wy-
powiedziach papiezy Swiadectwa mowiace mie tylko o Bogu
Ojcu, ale réwniez o Bogu Matce, czy tez ukazujace Go w in-
nych kobiecych obrazach®™. S. J. Zdybicka uznaje te proby
odkrywania nowego obrazu Boga za absurdaine i osmieszajgce
kobiety®, o. J. Salij — za odrzucenie Boga prawdziwego™.
Podsumowujac, mozna wymieni¢ trzy zarzuty najczesciej
kierowane przez polskich autoréw zwigzanych z Kosciolem
katolickim pod adresem feminizmu: feminizm to rewolucja
seksualna; feminizm to maskulinizacja; feminizm to kontynua-
cja marksizmu. Mozna zatem obserwowacl koncentracje krytyki
na problemach trzech zasadniczych nurtéw, ktdre zwykle wy-
mienia sie po$rdd teorii feminizmu. Historycznie spdr ¢ znacze-
nie réznicy plciowej przyniost bowiem trzy kierunki odpowie-
dzi: feminizm liberalny, socjalistyczny i radykalny®.
Feminizm liberalny, opierajac si¢ na ogdlnych dazeniach do
uznania praw czlowieka, domagal si¢ ich réwniez dla kobiet. Za
gléwne miejsce dyskryminacji uznawat wigc regulacje prawne
1 na tej plaszczyZnie réwniez najwigce] osiagnal. Faktycznie
walka o prawa wyborcze, prawo do wyksztalcenia itd. ozna-
czaly domaganie si¢ dla kobiet praw, ktoryri cieszyli si¢ mez-
czyzni, W tym sensie feminizm liberalny polegal na zréwnaniu
pozycji prawnej kobiet z pozycjs mezczyzn. Nie znaczy to

®Por. E. Adamiak, Obrazy Boga w teologii feministycznej, W: Spotkania feministy-
ezne, Warszawa 1994/1995, s. 82-89; taz, Blogostawiona migdzy niewiastami, dz. cyt.,
§. 39-52; ]. Majewski, B6g Matkg, cz. 1, ,Tygodnik Powszechny™, nr 30, 28 VII 1996,
s. 2; cz. II, tamze nr 31, 4 VIII 1996, s. 2.

¥Dz. cyt., s. 48.

*Por. dz. cyt., 5. 91, przyp. 4.

APor. H. Meyer Wilmes, Rebellion auf der Grenze Ortsbestimmung feministischer
Theologie, Freiburg — Basel — Wien 1990, s. 82-86.
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jednak, Zze w sposob konieczny wigzalo si¢ z tym przejmowanie
sposobu bycia mezczyzn 1 wyrzekanie si¢ kobiecosci. Sednem
dazefi feminizmu liberalnego bylo uznanie réwnej godnosci
i réwnosci wobec prawa kobiet | mezczyzn, a nie ich zréwnania
we wszystkich dziedzinach Zzycia, czyli maskulinizacja. Taki
proces rdwniez w ,szeregach” feministek by} krytykowany.

Feminizm socjalistyczny zauwazat ucisk kobiet przede
wszystkim na plaszczyznie struktur spolecznych, zwlaszcza
stosunkdw pracy i stosunkéw produkcyinych. Poszerzal wigc
zakres dziedzin, w ktérych dostrzegano dyskryminacje kobiet.
Zauwazono jednak i jego ograniczenia: koncentrujac si¢ na
sferze publiczne), przemilcza sfere prywatna i intymna relacji
mgzezyzn i kobiet, na ktdra, wplywajy przede wszystkim wzorce
kulturowe. Ta redukcja zostala zauwazona w tonie feminizmu,
co m.in. doprowadzito do powstania kolejnego kierunku, femi-
nizmu radykalnego. Z polskich doswiadczen mozemy czerpad
wystarcza]qco duzo materialu dokumentujacego tg redukcjg, ale
rowniez i fakt instrumentalnego podejscia pohtyk: socjalistycz-
nej do kobiet, zaleznie od potrzeb gospodarki”.

Feminizm radykalny za pierwszy obszar dyskrymmaql kobiet
i — co za tym idzie — zainteresowad polityki feministycznej
uznaje patriarchalng organizacij¢ sfery seksuainosci i prokreacii.
Problemy zycia prywatnego kobiet uznaje za sprawy wagi pub-
licznej (zgodnie ze znanym hastem: ,,To, co prywatne, jest
polityczne”). Praca domowa kobiet, planowanie potomstwa,
gwalty w relacjach rodzinnych to sprawy wazne dla debaty
publicznej. Bardziej niz inne nurty feminizm radykalny ujawnia
role roéznic kulturowych miedzy piciami w rodzinie, w innych
strukturach spoleczenstwa, jezyku i nauce, ktére demaskuje jako
skonstruowane na podstawie niejawnych preferencji mezczyzn.

Pokrétce tu zarysowane gléwne nurty mysli feministycznej
pokazujg, Ze publikacje polskich autoréw wychwytuja centralne
problemy i pytania, postawione juz w dyskursie wewngtrzfemi-
nistycznym. Problematyczne wydaje si¢ jedynie uzycie ich
w sposob bardzo ogdlny, wrecz generalizujgey, bez wskazania,
o jaki nurt feminizmu chodzi. Mozna jednak powiedziec, s

2Por. M. Ciechomska, dz. cyt.
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omawiane reakcje na literature feministyczna wy$mienicie przy-
gotowuja na ewentualne niebezpieczeistwa z niej wyplywajace.

Poza wymienionymi zarzutami mozna zauwazy¢ kilka cech
charakterystycznych glownego nuriu oceny feminizmu przez
autoréw katolickich w Polsce. Po pierwsze przewaza poglad, ze
zarowno antyfeminizm, jak i feminizm jest to zjawisko obce
kulturze polskiej, dotgczqce przede wszystkim kobiet zyjacych
gdzies daleko = stad”. Pozwala to na formulowanie bardzo
ogblnych stwierdzeni o feminizmie, najczesciej bez odwolywa-
nia sig do konkretnych tekstéw i autorek czy wyjasnienia, o jaki
kierunek feministyczny chodzi®. Niewielkie jest réwniez od-
wotanie do do§wiadczeni kobiet polskich.

Lektura tych ksiazek i artykuiow, ktorych pojawienie sig
swiadczy o wzrastajacej wrazliwodci na problematyke femini-
styczng, prowadzi jednak do wniosku, iz ich autorki 1 auwtorzy
piszg je giéwnie w celu odparcia faktycznie nie rozwinietego
w naszym spoleczenistwie i Kosciele ruchu, w celu odsuniecia
zagrozenia — bo w takich kategoriach widza przede wszystkim
feminizm. Apologetycznos$¢ jest druga cecha charakterystyczng
tych publikacji. Sytuacja jest zatem paradoksalna — reakcja
poprzedza akcig! Nie znam np. w polskiej literaturze teologicz-
nej pozycji obejmujgeej caloSciowo kwestie kaplafistwa kobiet,
s3 jednak publikacje obalajace (nie postawione} argumenty
przemawiajace za nim.

Innym sposobem prezentowania feminizmu nie przyczyniaja-
cym si¢ do powaznego potraktowania problemu jest ujmowanie
go w formie anegdotycznej i bagatelizowanie go {por. np. po-
dejScie do odkrywanego macierzyiiskiego obrazu Boga). Wy-
daje sie, ze wynika to po czgSci z niezrozumienia (czy braku
woli zrozumienia?) podstawowych postulatéw feminizmu i teo-
logii feministycznej, kidre prowadza do stawiania tego rodzaju
pytail.

Oczywiscie nie chodzi 0 to, by przyjmowaé bezkrytycznie
wszelkie propozycje feministyczne, zrodzone przeciez w innej

BPor, E. Duclak, Polskie publikacje teologiczne pc Soborze Watykasiskim I na
temat kobiety ~ przeglad bibliograficzny, AK B0/1988, . 110, s. 273.

*Sposréd cylowanych autoréw wyjitek stanowi o. AJ. Nowak, powolujacy si¢
gldwaie na literatare memieckojezyczng.
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sytvacji, czy przenosi¢ je na nasz grunt. Podejécie krytyczne
powinno jednak prowadzi¢ do rozréznienia elementéw pozytyw-
nych, warto$ci, ktére niesie w sobie analizowane zjawisko. Tej
rzetelnod§ci niekiedy brak. Mozna raczej sadziC, iz wielosC
i ranga kontrargumentéw skutecznie odstraszaja ewentualne
zainteresowane czy zainteresowanych, raczej budujy bariery
w podej$ciu do feminizmu, niz umozliwiajq zrozumienie go.
Przedstawienie sposobéw widzenia feminizmu przez polskich
myslicieli zwigzanych z Kosciolem katolickim byloby niepetne
bez zaprezentowania pewnej grupy autoréw, ktérzy bardziej
zdecydowanie opowiadajg si¢ za feminizmem. Dokonuje sig to
na rozne sposoby — takze przez dystansowanie si¢ od niekto-
rych jego kierunkéw. Od przedstawionych wyzej publikacii
10znig si¢ jednak zachowaniem proporcji migdzy elementami
krytyki 1 dostrzeganiem pozytywow. Problematyka kobleca
przewija si¢ przez twirczosC Stanistawy Grabskiej®, ktora
widzi problem koblety w Kosciele przede wszystkim w konteks-
cie kulturowym®. Zwraca uwage na to, iz pierwotnie chrzesci-
Jafistwo wyrozmaio si¢ szacunkiem dia kobiety w kulturze
meskiej dominacji, dzi§ jednak kwestia kobieca pojawia sig¢
w Kosciele ze wzgledu na zmieniong sytuacje spoleczno-kultu-
rowg. Koscidl jawi si¢ wielu jako instytucja nie nadazajaca za
spolecznym ruchem kobiet. S. Grabska stwierdza wyraznie, Ze
do te] pory nie ma rownosci w traktowaniu mgzczyzn i kobiet
w Kosciele, zstme;q pewne formy dyskryminacji®. Trzeba jed-
nak przyznac, ze cho¢ w swoich artykufach S. Grabska najob-
szerniej prezentuje panoramg koscielnych odniesieri do proble-
matyki kobiecej, widzi ]4 ]dko swoiste teologiczne getto Jej
zdaniem teologiczna twdrczos¢ kobiet zostala ograniczona do
sytuacji ich samych. Postulaty teologii feministycznej sa jednak

*8, Grabska, Kobiety w Kosciele, ,Wigz”, nr 6/1965, s. 45-52; taz, Przysriosé
kobiet w Kosciele jutra, ,Wiez”, nr 2/1976, s. 60-67, taZ, Spér o miejsce kobiety
w Kosciele i spoteczefistwie, ,,Wigi”, or 1/1993, s. 24-31.

*Obywatele Kosciota. Ze Stanistawg Grabskg rozmawiaja Elzbicta Adamiak
i Jozef Majewski, w: Z. Nosowski (red.), Dzieci Soboru zadajq pytania, Warszawa
1996, s. 305.

“Tame, 5. 306.

BSpér o migjsce kobiety w Kosciele i spoleczedstwie, dz. cyt, s. 28.
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o wiele szersze ~ chee ona byC nowym ujeciem CALEI proble-
matyki teologicznej. I choé mozna si¢ spiera¢ z wieloma jej
propozycjami, przyznaf trzeba, ze faktycznie studia feministycz-
ne objely wszystkie dziedziny teologii.

Watek bliski feminizmowi pojawia si¢ réwniez w publika-
ciach s. Malgorzaty Borkowskiej, ki6ra rozréznia feminizm
skraj ny i feminizm zdrowy, tzn. zdrowy nurt feminizmu kosciel-
nego”, dla ktérego domaga si¢ wigksze] uwagi w Kosciele.
By zasada Ze nie masz meiczyzny ani niewiasty, ale wszyscy
jedno jestesSmy w Chrystusie, powrdcita z krainy poboznych
marzeni na ziemie™ .

Do tej grupy piszacych na tematy feministyczne nalezy zali-
czy¢ réwniez Inkg Stodkowska, ktdra niepodjecie kwestii kobie-
cej przez Kochl w Polsce po 1989 r. uznaje za jeden z powaz-
nych bledéw®, a zr6del ozywienia nowego ruchu kobiet
w Kosciele upatruje w odkryciu przykiaddw kobiet z polskiej
historii — jak bt. Angela Truszkowska, bl. Aniela Salawa czy
Teresa Strzembosz. Jej zdaniem dowiodly one, Ze najwaziniejsza
jest sita ducha i woll, a mozliwe sq dziela wielkie mimo rezerwy
duchownych niecheci spofecznej czy braku Srodkéw material-
nych™,

Do grupy my§licieli otwierajacych Polske na owoce refleks;ji
feministyczno-teologicznej nalezy zaliczyC réwniez Juliusza
Eske;§ prezentujgcegoe mysl jednej z jej prekursorek — Mary
Daly™, oraz J6zefa Majewskiego, ktéry w serii ,,Okruchy teo-
Ioglczne’ na lamach ,Tygodnika Powszechnego” przedstawiat
m.in. wyniki egzegezy feministycznej, rodzqce wazne pytania
dla obecnego samorozumienia Kosciola™,

® Ludzie tesknigey. Z s. Malgorzala Borkowska rozmawia Elibieta Adamiak,
w: Dzieci Soboru zadajg pytania, dz. cyt., s. 195,

*M. Borkowska, Czarczafy na ulicach, ,\Wicz”, nr 1/1993, s, 34.

1. Stodkowska, dz. cyt., s. 167.

2 Tamze, s. 169.

#J. Eska, Antyfeminizm w Kosciele? ,Wig”, nr 10/1970, s. 3-13.

*Y. Majewski, Apostotka Apostotéw, . Tygodaik Powszechny™, nr 17, 28 IV 1996,
s. 2; tenZe, Czego cheesz od nief? ,,Tygodnik Powszechny™, nr 19, 12 V 1996, s. 2;
tenze, Bog Matkg, cz. J, , Tygodnik Powszechny”, nr 30, 28 VII 1996, 5. 2; cz. I,
tamze, or 31, 4 VIII 1996, s. 2.
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Na podstawie publikacji tej grupy autoréw trudno mimo

zystko zbudowaé jaka$ okreslong wizje feminizmu czy teolo-

gn eministycznej. Wsp6lne im jest dostrzeZenie wagi tej prob-

lematyki i postulat dalszych studiéw i dziatai na rzecz rozbu-
dzenia autentycznego ruchu kobiet w Kosciele.

Do powaznego potraktowania feminizmu wezwat kobiety
calego Kosciola - a wigc takze Polki — Jan Pawel Il we
wspomnianej encyklice ,,Evangelium vitae”: W dziele ksztalto-
wania nowej kultury sprzyjajgcej Zyciu kobiety majq do odegra-
nia role wyjqtkowq, a moze i decydujgcqg, w sferze mysli i dzia-
{ania: majg stawal si¢ promotorkami ,nowego feminizmu”,
ktory me ulega pokusze nasladowania modeli ,, maskulinizmu”,
ale umie rozpomaé i wymzw autentyczny geniusz kobiecy we
wszystkich przejawach Zycia spolecznego, dzialajgc na rzecz
przezwycigzania wszelkich form dyskryminacji, przemocy it wy-
zysku (nr 99). Wszelkich form — znaczy i tych, ktdre sa obecne
w Kosciele. Ojciec Swi ty w ,LiScie do kobiet” wydanym
z okazji konferencji ONZ w Pekinie wyrazit szczere ubolewa-
nie, ze i Kodciol nie byl wolny od grzechu dyskryminacji ko-
biet.

Na czym ten nowy feminizm mialby polegac? Czy wprowa-
dzenie do niejasnego — jak przedstawiam wyzej — pojgcia ,fe-
minizm” przymiotnika ,,nowy” dodatkowo nie powieksza istnie-
jacego juz zamieszanta? Widze dwa podstawowe kierunki mys$-
lenia i dzialania. Po pierwsze, nalezaloby zwrécic si¢ do korze-
nia wszelkich sposob6éw rozumienia feminizmu: do dyskrymina-
cji kobiet, ktéra w jezyku wiary 1 teologii musi by¢ nazwana
grzechem. Chodzitoby o uswiadomienie, w jaki sposéb Kosciol
w historii 1 obecnie oddzialywat 1 oddziatuje na sytuacje kobiet.
W jakim stopniu do niesprawiedliwo$ci wobec kobiet przyczy-
niat sig, usprawiedliwial ja czy jej nie dostrzegal, przemilczal
ja? Jakie miejsce, jakq przestrzef rozwoju ich daréw, ich chary-
zmatoéw — ktore przeciez zawsze sg dla innych, dla ca%ego Kos-
ciola — im zapewniat i zapewnia? Chodzitoby o refleksje wolng
od obu skrajnosci: bezdyskusyjnego uznania Kosciota za jedny
z przyczyn podrzednej roli kobiety, chyba dosé czgsto spotyka-
nego” u polskich feministek®, oraz postawy apologetyczne;j,

*Por. B. Limanowska, dz. cyt., s. 13-16; M. Ciechomska, dz. cyt., 5. 315-316.
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ktora njmujac feminizm jake zagrozenie, nie dostrzega jego
wartoSci. Takie rozeznanie co do tego, co w Kodciele nie jest
Jasnym Swiadectwem rdwnej godnodci kobiety i mezczyzny
oraz wzajemnego uznania daréw jednych i drugich, moze do-
piero stanowi podstawe podjecia dziatafn pozytywnych.

Drugim pozadanym — jak mi si¢ wydaje — kierunkiem jest
stworzenie przestrzeni dzialania w Kosciele kobietom samo-
dzielnym, wyksztalconym — zgednie z ich wiedza i umiejetnos-
ciami. Popieranie stabych jak dotad inicjatyw rozbudzania ruchu
kobiet — by nie brakowalo kobiet dysponujacych nie tylko wol-
nym czasem, niezaleinoscig materiaing i $Smialoscig w dziata-
niu, ale przede wszystkim obdarzonych tekim naturalnym auto-
rvietem, jaki posiadaly przed wrgjnq ziemianki czy przedstawi-
cielki wyiszych klas w miastach™.

To zadanie samych kobiet — nikt inny za nas tego nie uczyni
— by zacza¢ powaznie traktowac problemy kobiet, nasze proble-
my, ich podejmowania nie uwazac za tworzenie jakiego$ kobie-
cego getta, ale rozumiel jako nasz wiasny wkiad dla dobra
wspoOinego. Chodzi o uznanie za co$ normalnego autonomicznej
dziatalnosci kobiet, dowartoSciowanie naszych wzajemnych
wiezi, naszego wlasnego jezyka i sposobu wyrazania swoich
probleméw.

Na dzi§ dla Polek wierzacych a jednoczes$nie zainspirowa-
nych feminizimem pozostaje problem przezywania swoistego
napiecia wynikajacego z dwéch ,,miejsc zamieszkania”, Aktual-
nosci nabieraja w tym kontekscie stowa jednego z najwigkszych
teologdéw naszego wieku, niedawno zmarfego o. Yves’a Conga-
1a’": Dla kazdego czlowieka sprawq istotnie waing jest maé
to, co zamieszkuje. Ja zamieszkuje w Kosciele. (...) Widze
w nim innych, miodych wspotbraci, kiorzy zamieszkujq szczerze
i odwaznie obszary kultury dzisiejszej. (...) Ideatem byloby
mieszkal tu i tam. Czy jest to jednak mozliwe? Byé moze, ze
jakas wspolnota ludzka zdofa to kiedys osiggnqgé. Obawiam sie
jednak, Ze dla jednostki bedzie to zadanie bardzo trudne.

1. Stodkowska, dz. eyt., s. 165.
¥ Zycie dla prawdy. Jean Puyo rozmawia z ojecem Y. Congarem, Warszawa 1982,
s, 189.
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Autorytet ksiezy parafialnych

(dokoniczenie)®

Srodowiskowy model kaplana
proponowany przez katolikow

Autorytet i rola ksigdza maja bezposredni zwigzek z jego
modelem $rodowiskowym 1 oficjalnym obowiazujacym czy
funkcjonujagcym w Kosciele. Mozna nawet przyjac zalozenie, ze
wlasnie auiorytet lezy u podstaw modeiu kaptana, ktéry funk-
cjonuje w $wiadomoSci religijnej i spotecznej katolikbw.
Z kolei 6w model kaplana jest idealnym ukladem odniesienia
przy analizie skladnikow identyfikacji parafian z duszpasterza-
mi. Srodowiskowy model kaptana ma u swych podstaw status
teologiczno-kanoniczny kaplafistwa hierarchicznego oraz zwy-
czaje i tradycje lokalne, wyrazajace pragnienia ludzi wierza-
cych, powigzane ze wzorem osobowym i z rola spoleczna
kaplana'®. Nasuwa sie tu pytanie, czy i w jakim stopniu status
ten_akceptujg katolicy §wieccy.

Srodowiskowy model kaplana to zespét cech psychologicz-
nych, spolecznych, kunlturowych i religijno-moralnych, w ktére
powinien by¢ wyposazony ksigdz w opinii katolikéw Swie-
ckich'. W tym kontekscie interesujace sg wypowiedzi katoli-
kéw miejskich dotyczace preferenc)i zalet 1 krytyki wad ksie-

“Czgs¢ I artykulu zostata opublikowana w ,,PP” 2/1998, 5. 150 nn. (preyp. red.).

“Zob. HE. Goddijn, Rola kaplana w Kosciele i w spoleczeristwie, w: Ludzie —
wiara — Koscict. Analizy socjologiczne, Warszawa 1966, s, 205-220; P. Taras, Problem
modelu kaplana w Kosciele katolickim, ,,Znak”, nor 171/1968, s. 1116-1132; B. Tom-
czyk, Model kaplana w $wietle dokumentéw Soboru Watykariskiego II, SW,
nr 12/1975, s. 304-310; B, Lambert, Nouvelle image de I’Eglise. Bilan du Concile
Vatican I, Paris 1967, 5. 106-108.

" Zob. S. Glowa, Kaptaristwo wediug mysli Soboru, w: Kosciét w swietle Soboru,
Poznai 1968, 5. 194-226; J. Baniak, Model kaplana w interpretacji katolikéw swie-
ckich, w: tegoz, Obraz kaplana w $wiadomosci karolikéw $wieckich, dz. cyt., s, 213-
-240.
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dza. W rzeczy samej chodzi o postawy katolikéw wobec kap-
lafstwa i ksigzy parafialnych dostrzezone podczas dwdch odreb-
nych badaft srodowiskowych.

Badani katolicy kaliscy majg wyobrazenie kaplana parafialne-
go, ktére czesto jest rozbiezne z tzw. oficjalnym i urzedowym
modelem, obowigzujacym wszystkich  ksigzy parafialnych,
Mamy tu na my$li wspomniany juz wyzej srodowiskowy model
»idealnego” ksigdza, ktéry oznacza w praktyce przedstawienie
rzeczywistosci oblektywnej z subiektywnego punktu widzenia
samych parafian'?, Na podstawie $rodowiskowego modelu
ksiedza dokonuje sig¢ kwalifikacji moralnej kaptandw i ocenia
si¢ skuteczno$¢ ich pracy duszpasterskiej w parafii. Wyobraze-
nia katolikow o ksiezach wplywaja silnie na liczbe i jakosc
kontaktéw z nimi oraz na identyfikacje parafian z wlasnymi
duszpasterzami w Srodowisku parafialnym. Jesli kaplani r6znig
si¢ od idealnych zatozen modelu $rodowiskowego i oczekiwai
wiernych, pojawia si¢ krytyka ich osobowosci i dzialan, a nadto
stabnie ich autorytet w parafii. Wazne jest i to, czy zaistnialy
zmiany w nastawienin katolikéw do ksiezy i do ich pracy
w parafiach w przyjetym w badaniach okresie 10 lat. Czy za-
uwazalne sa znaczace zmiany w Srodowiskowym modelu kapta-
na, ktéry wtedy funkcjonowal w $wiadomosci religijnej tych
katolikoéw? Jesli zas takie zmiany wystapily, to w jakim kierun-
ku? Jakie zalety i wady sa widoczne w srodowiskowym modelu
kaplana paratialnego?

Badani katolicy miejscy zaproponowali dos¢ klarowny model
Srodowiskowy kaplana parafialnego, wlaczajac do niego wiele
pozytywnych cech osobowych i zachowan ksi¢zy. Cechy, na
ktére wskazywali w obu terminach badaft mozna podzieli¢ na
trzy grupy. Pierwszg tworzq cechy i zachowania zwigzane
z misjg ksigdza, a wige jego poboznos¢ i ,modlitewnosc” oraz
kaptanska troska o chwal¢ Bozg w parafii, Zzycie kaplaiiskie
zgodne z gloszonymi ludziom zasadami i normami ewangelicz-
nymi, bezinteresowno$¢ i ofiarnosé. Te cechy preferowato
w 1984 r. 61,1%, a w 1994 r. 67,8% badanych katolikow. Po-

“Por. R. Kaminski, Przynaleino$é do parafii katolickiej, Lublin 1989, s. 259.
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chodzenie Srodowiskowe katolikdw nie r6znicuje istotnie prefe-
rencji cech ksigdza w obu terminach badan. W drugim terminie
wzrdst odsetek katolikéw doceniajacych te przymioty osobowe
ksiezy parafialnych.

Druga grupa to cechy i dzialania zwiazane wprost z aktyw-
noscig duszpasterska ksiedza w parafii, czyli troska o kosciét
parafialny, zarzadzanie sprawami parafialnymi wyrazone zdol-
nosciami organizatorskimi i z rolg kierownicza w parafii, umie-
Jetnosei kaznodziejskie, zdolnosci pedagogiczno-katechetyczne,
zrozumienie wspofczesnych warunkéw zycia (znakéw czasu),
wyrazajace sie¢ w akceptacji sytuacji bytowej ludzi w danym
czasie historycznym i miejscu odniesienia. Te cechy i dziatania
pozytywne ksigdza akceptowalo juz mniej badanych os6b
w obu terminach. W 1984 r. byly one wazne i znaczace dla
54,1%, a w 1994 r. dla 65,2% badanych oséb. Wzrost odsetka
preferujgcych te cechy 1 dzialania w drugim terminie jest
wprawdzie niewielki, niemniej oznacza, iz w subiektywnej
ocenie katolikéw te wlasnie zalety w tym czasie byly nie-
zbg¢dne w Srodowiskowym modelu kaplana parafialnego. Cechy
te i dziatania docenili liczniej katolicy pochodzacy ze wsi niz
rdzenni kaliszanie.

Do trzeciej grupy mozna zaliczy¢ naturalne cechy ksiedza,
czyli bezpodrednioé¢ w kontaktach i Zyczliwosé dla wszystkich
ludzi, tolerancie wzgledem ludzi inaczej wierzacych w Boga,
maczf:j myslqcych i postepujacych, majacych odmienne przeko-
nania polityczne i Swiatopoglgdowe, madrosé zyciowg i rozsa-
dek w podejmowaniu waznych decyzji dotyczacych Kosciota
i parafii, wyrozumiatos¢ i zrozumienie problemdéw i potrzeb
parafian, trosk¢ o podnoszenie wlasnych kwalifikacji kaplafi-
skich, szacunek dla kazdego cztowieka. Respondenci méwili
czesto, ze jesli ksigdz nie bedzie wpierw dobrym, sziachetnym
i uczciwym cztowiekiem, to z pewnosiciq bedzie ziym kapianem,
ktérego ludzie odrzucq, nie bedg go stuchad i nie zechcyg korzy-
sta¢ z jego rad i postugi. Zatem i te cechy w odczuciu tych
katolikéw sg wazne w Srodowiskowym modelu kaptana para-
fialnego. To wiasnie one bywaja czesto swoistym ,lqcznikiem”
parafian z kaptanem. Cechy naturalne ksiedza docenilo ogétem
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w 1984 r, 49,2%, a w 1994 1. 53,4% badanych katolikéw kali-
skich, a wiec i na te cechy ksiedza uwage zwrdcilo wiece]
respondentéw w drugim terminie badan.

Pozytywne cechy ksiezy w zyczeniach i ocenach
katolikdw Swieckich w Kaliszu (w %)

Pozytywne cechy osobowe Respondenci
1 dzialania ksigZzy parafiainych T . ]
Badania E Badania Razem
| aosa | o1se4 ||
Ludzki w kontaktach I
i kulturainy 55,2 653 | 60,3
Bezinteresowny i ofiarny dla )
ludzi 59.9 64,0 t 61,9
Nowoczesny i posigpowy 56,9 57.8 37,3
Zyje zgodnie z Ewangelia 61,6 70,9 | 66,2
Gorliwy religijnie, poboZny 61,9 68,6 652
Dobry kaznodzieja i méwea 51,0 53,5 32,3
Zatroskany o parafig i kodciét 553 59,2 57,2
Dobrze wyksztalcony i madry 40,7 48,6 44,6
Toletancyjny dla innych ludzi 53,5 56,1 34,8
Wyrozumialy i zyczliwy dla
ludzi 54,2 56,3 553
Katecheta z powolania 533 64,5 58,9
Rozsadny w decyzjach l
i wyborach 43,4 45,1 44,3
Inne przymioty i dziatania 19,6 21,8 20,7 i
Brak danych 36 27 | 31 t
| Badani ogdtem 1222 1200 2422 |

Lata dziewieldziesiate cechuje znieczulica na trudny los
wielu ludzi, ktrzy z réznych przyczyn i powodéw nie radza
sobie z codziennymi problemami egzystencjalnymi, ekonomicz-
nymi i moralnymi, lekcewazenie stabszych psychicznie, malo
odwaznych i nie umiejacych dochodzi¢ wiasnych racji. ByC
moze dlatego ludzie checa, zeby ksieza odznaczali sie delikat-
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noscia, kulturg osobistg, zyczliwoscia, dobrodusznoscia, szacun-
kiem dla kazdego, wola $pieszenia z pomocg czlowiekowi beda-
cemu w potrzebie. By¢ moze dlatego tak duzy odsetek bada-
nych osob zwrdcilo uwage na te cechy naturalne ksigzy, widzac
jednak u ich podstaw przestanki religijne, ewangeliczne: Kapfan
to taki cztowiek — jak trafnie ujgla to respondentka w 1994 r. -
ktéry chee i potrafi kochdé wszystkich ludzi bez zadnych uprze-
dzen, a nadto takiej mitoSci bezinteresownej uczy swoich para-
fian, wzorujgc si¢ w tym dziele wylqcznie na Jezusie.

Srodowiskowy model ksigdza parafialnego uwzglgdnia réw-
niez krytyczne uwagi i oceny ksigzy, ktére katolicy sami za-
uwazali u duszpasterzy albo o ktérych dowiadywali sig ze ste-
reotypowych przekonasi, obiegowych opinii Srodowiskowych
i plotek o ksigzach i zakonnikach. Takie podejscie katolikéw
(i innych ludzi) do ksi¢zy wydaje si¢ zrozumiale i vzasadnione
choéby dlatego, ze chca oni, zeby ksieza odpowiadali w petni
idealnemu modelowi srodowiskowemu kaptana-duszpasterza.
Warunek ten ksigza spelnig wtedy, kiedy w ich osobowosci
kaptasiskiej i dziataniach duszpasterskich wierni zauwazy zalety,
a zarazem nie dostrzegg u nich wad i razgcych bledow. Od tej
krytyki wiernych nie chroni ksigzy nawet ich wyjatkowa rola
i pozycja w parafii i Kosciele.

Zarzuty wysuniete przez badanych katolikéw obejmuja wiele
wad osobowych oraz bledéw w postgpowaniu i aktywnosci
zawodowe] (duszpasterskiej) ksi¢zy parafialnych. Krytyka tych
wad | bledéw jest niezmiernie zréznicowana, cho¢ niektérych
bardziej ostra i1 zdecydowana. Nie mozna jednak zauwazyé
w niej stronniczodci ani zlo§liwodci wobec kaplanéw. Wrecz
przeciwnie, katolicy badani w obu terminach i $rodowiskach
spolecznych w swej krytyce wad i bleddéw ksiezy ujawnili duze
zatroskanie o morale i kwalifikacje etyczne oraz zawodowe
duszpasterzy, a takze odniesli si¢ Zyczliwie do ich roli w para-
fii. Krytyka ma na celu zapewne wzrost poczucia odpowiedzial-
nosci ksiezy za swa misje w Kosciele i w parafii, za parafian,
ich zycie religijne, a takZze za samych siebie jako kaplanéw.
W ten sposob katolicy wyrazaja wlasne zyczenia i oczekiwania,
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zeby ksigza byli zawsze dla nich wzorem osobowym dobrego
cziowicka i idealem duszpasterza parafialnego. W takim wzorze
i ideale kaplana nie ma miejsca dla wielu réznych wad i bledéw
popelnianych przez licznych ksiezy. Krytykowane wady i dzia-
lania ksieZy maja wymiar perspektywiczny w tym sensie, ze
katolicy chcg poniekad ustrzec ksi¢zy przed nimi i ukazaé im,
ze cechy te i dzialania moga im przeszkadzaé w rozwoju osobo-
wosci kaplafskiej oraz lepszej pracy duszpasterskiej w parafii.
Takie) intenc)i nalezy sie doszukiwaC w ostrej lecz rzeczowej
krytyce wad osobowych i bledéw dostrzezonych u niektdrych
ksigzy parafialnych. Zauwazona krytyka wad ksiezy jest kon-
struktywna, logiczna i bez watpienia zyczliwa dla wszystkich
ksigzy.

Zarzuty postawione ksiezom parafialnym sg zalezne do§é
znaczaco od Srodowiskowego pochodzenia katolikdéw i od ter-
minu badai. Niektdre zarzuty sa jednakze wspdlne 1 podobnie
akcentowane w obu Srodowiskach spolecznych i w obu termi-
nach. Daje si¢ zauwazyC, iz zardwno rdzenni kaliszanie, jak
1 imigranci ze wsi wskazali na te same wady i bledy ksiezy,
a zarazem termin badafi nie powoduje w krytyce wigkszych
rozbieznos$ci. Dla przykiadu warto zauwazy¢, ze na kolejnych
pigciu miejscach obie grupy respondentéw umiescily w 1994 r,
identyczne wady i bledy ksiezy, cho¢ w réznych wskazZnikach
ilosciowych. Wady te to: konsumpcyjny styl zycia liczoych
ksiezy (I miejsce), u podstaw ktoérego badani katolicy widzieli
praktyczny materializm, umilowanie débr materialnych, samo-
chodow i pieniedzy (II). Te dwa zarzuty laczg si¢ SciSle z wy-
pomipaniem niektérym ksi¢zom, Ze §wiadomie famia Slub czy-
stodci seksualnej, a innym, Ze porzucaja kaplafistwo i wracaja
do zycia swieckiego, ze czesto tamiy §wiadomie normy prawa
koscielnego i $wieckiego, gorszac w ten sposob ludzi, dajac im
zly przyktad moralny (III). Liczni respondenci byli zaniepokoje-
ni, zwhaszeza w 1994 r., upolitycznieniem ksiezy, ich zaangazo-
waniem czy ,zawodowym” podejSciem do polityki. Zdaniem
tych respondentdw polityka nie jest i nie moze by¢ zadaniem
ksiezy, a nadto nie wolno im identyfikowac jej z oceng moralng
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Kosciola dotyczgca dzialafi politykéw. Katolicy wolg, Zeby
ksigza spozytkowali swdj czas w duszpasterstwie parafialnym
i rodzinnym, organizujac rézne formy kultu religijnego i nau-
czajac miodziez, czy tez na lektur¢ Pisma Swigtego i literaturg
religijng (1V). Powaznym zarzutem wydaje sie pobieranie wy-
goérowanych honorariéw (oplat) za postugi religijno-sakramen-
talne w parafiach i zakonach. Zjawisko to nasila si¢ dzis, co
ludzi denerwuje, niepokoi i boli dotkliwie, poniewaz ksigza nie
biorg pod uwagg czgsto trudnych warunkéw bytowych i finan-
sowych licznych osob i rodzin, ale — jak wskazywali badani ~
prébuja sami ,urynkowi¢” duszpasterstwo parafialne i cala
dzialalnoéé Kodciola, wywohijac w ten sposéb zle skojarzenia
u wrogéw religii. Badani dodawali, ze tacy kaplani mys$la wyla-
cznie o Zle pojetym interesie wiasnym, o swoich potrzebach
i dobrobycie, a nie interesuja si¢ problemami Zycia parafian.
Ludzie sg coraz biedniejsi, pauperyzacja obejmuje duzy odsetek
rodzin w miescie i na wsi, bezrobocie ogarnia takze niemafg
czes$¢ ludzi, co bezposérednio wplywa na poziom Zycia ich ro-
dzin. Wielu badanych zaznaczalo, ze wstydza sie przyznawad
do biedy, jaka dotyka ich rodziny, a zarazem nie staC ich na
oplacenie ustug religijno-koscielnych wedtug ,taryfy” dyktowa-
nej dowolnie przez ksiezy. Z tego powodu niektorzy rezygnuja
lub opdzniaja celowo realizacje réznych potrzeb religijnych, np.
§lub, chrzest dziecka, wypominki za zmarltych, wielu nie staé
takZe na oplacenie pogrzebu zmartego krewnego. Bywajg sytua-
cje, iZ z tej przyczyny katolicy proszg o postuge religijng ksigzy
z mnych parafii (bardziej wyrozumialych), a nawet z innych
wyznafi i KoSciotéw, np. polskokatolickiego i prawostawnego
(V). Takie poste;powanie duchownego oznacza zycie niezgodne
z Ewangelig, z zasada miloSci blizniego i1 jest nadto, zdaniem
respondentdw, sprzeniewierzeniem si¢ nauce Kosciofa. Zycie
takie jest nieporozumieniem, niezrozumieniem roli kaplafiskiej
przez ksiedza i w rezultacie pozostaje zjawiskiem gorszacym
dla fudzi.

W latach dziewigédziesigtych nasilita sie krytyka ksiezy,
w ktorej katolicy podkreslali kwestie moralnosci kaptandw,
wskazujac na ich zycie niezgodne z ideatami ewangelicznymi,
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ktére sami glosza swieckim. Pod wplywem tego zjawiska zna-
czna wigkszoSC¢ respondentéw jest zdania, ze ksigza parafialni
zyja whbrew zaleceniom moralnosci chrzescijariskiej i obyczajom
stanu kaplafiskiego. Wielu ksiezy, méwili badani w ankietach,
zyje po Swiecku, mysli tylko o wiasnych sprawach, potrzebach,
sukcesach i preferuje typowo konsumpcyjno-utylitarny styl
i tryb Zycia. Tym ksigzom badani katolicy zarzucaja oblude,
zaklamanie, brak uczciwosci moralnej, zainteresowanie kobieta-
mi 1 wykorzystywanie przywilejow stane duchownego dla whas-
nych planéw i potrzeb. Te wady i bledy oraz zbytnie upolitycz-
nienie wytknglo licznym ksigzom parafialnym ponad 3/4 bada-
nych w 1994 r,, a ponad 1/2 w 1984 r. Inne zarzuty wysuwato
juz mniej respondentéw, choé w drugim terminie krytyka ta
nasilita si¢ wyrazniej. Dotyczy to zwlaszcza nietolerancji ksigzy
wobec ludzi niewierzacych, innowiercéw, ludzi' majgcych od-
mienne przekonania polityczne, ksigzy lekcewazacych katoli-
kéw Swieckich nie majacych wiezi z Kodciolem. O tych wadach
i bledach duchowienstwa méwito ponad 2/5 respondentow.
Koficzac t¢ analize, nalezy zaznaczyé, iz znaczna wiekszos¢
badanych katolikéw (okolo 80%) patrzy na ksigzy parafiainych
tradycyjnie, zgodnie ze stereotypami mocno zakorzenionymi
i ciagle upowszechnianymi w kulturze wspdlzycia spofecznego
i w réznych srodowiskach lokalnych. Zjawisko to ma, jak si¢
wydaje, zasieg ogllnopolski, a Srodowisko Kalisza i jego okolic
jest jedynie prosta egzemplifikacjy jego cech. Z tej racji badani
katolicy kaliscy w obu terminach zwracali uwage w szczegdl-
nosci na cechy osobowe i Zycie prywatne ksigzy, a ich dziatal-
nosé zawodowg postrzegali jako realizacje poslannictwa kaptaii-
skiego w Kosciele i w spoleczenistwie. Tylko znikomy odsetek
badanych katolikdéw patrzylo na ksiedza pod katem specjalizacji
zawodowej. Katolicy ci sadzs, Zze ksiagdz powinien koncentro-
waé sie na sprawach i problemach religijnych i koscielnych,
nastepnie w pewnym zakresie powinien interesowal sig kwe-
stiami etycznymi i moralnymi, za$ sprawy typowo §wieckie nie
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naleza do jego kompetencji®. Tradycyjne spojrzenie na kapta-
néw parafialnych cechuje takze dzisiejszych mlodych katolikéw
polskich, uczacych sig W szkolach Srednich, studiujacych
i pracujacych zawodowo™. To tradyCy_]ne posirzeganie ksigzy
i takie interpretowanie roli kaptaiskiej ma cizgle u swych pod-
staw religijne wychowanie mtodziezy w rodzinach katolickich,
tradycyjne spojrzenie katolickich rodzicéw na kaplanstwo, Kos-
ciét i parafie, bledne wiadomosci o Zycin ksigZy i1 ich pracy, jak
i nieprawidtowe rozumienie roli katechezy w rodzinach: rodzice
zrzucaja ohowiazek religijnej formacji dzieci na Koscidt i ksie-
zy czy katechetow. To tradycyjne spojrzenie na kaplafnsiwo i na
ksigzy w Polsce ckazuje si¢ o wiele silniejsze i trwalsze niz
przewidywali socjologowie religii badajacy stan duchowny, na
tyle utrwalone w mentalnodci ludzi, iz nawet obecne zmiany
spoleczno-kulturowe nie sg w stanie zmienié¢ radykalnie jego
dynamiki i przyzwyczajei iudzi. Stereotypy myslowe, takze
religijne, nie daja sig¢ tak latwo i szybko wykorzeni¢ z postaw
i pogladdw Iudzi, sa ich ,druga natura”, silnie zwiazana z oso-
bowoscig.

Tak pozytywne nastawienie wigkszosci badanych katolikdw
do kaplaristwa i do ksi¢zy rzutuje wprost na pragnienie posiada-
nia ksiedza w rodzinie. Badania wykazaly, Ze wigkszo$¢€ respon-
dentow (w 1984 1. 54,0% i w 1994 1. 46,8%) chciala, zeby ktog
w ich rodzinie (sym, brat, kuzyn) wybral stan kaplanski i po-
Swigcil zycie na stluzb¢ Bogu i ludziom w KoSciele. Znacznie
mniej jest katolikéw, ktdérzy takiego pragnienia nie wyrazili
podczas obu badaft (20,1% i 30,6%), czy tez byli przeciwni
takiej mozliwosci. Jednakze w 1994 r. wzrést odsetek oséb
pizeciwnych, a zmala! odsetek 0s6b cheacych mie€ ksigdza
w swojej rodzinie®,

PZob. W, Piwowarski, Ksigia w opinii parafian wiejskich, ,Homo Dei”,
nr 271963, s. 107-114; tenze, Ksieta w opinii parafian migjskich, ,,\Wigz™, nr 3/1964,
s. 69-85; 1. Baniak, Postawy katolikéw miejsiich wabec ksiezy parafialnych, w: tenie,
Religijno$é miejska w warunkach uprzemystowienia ¢ ruralizacji na przykiadzie Kali-
sza. Studinm socjologiczne, Poznai 1990, 5. 400-420,

¥Zob. 1. Baniak, Ksigdz w oczach modziezy. Studium socjologiczne, Poznaf 1993,

“Zob. tenze, Obraz kaptana w Swiadomosci katolikéw Swieckich, dz. cyt.,
s. 206-212.
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Zarzuty katolikow wobec ksi¢zy parafialnych w Kaliszn (w %)

Wady i bledy zauwazone u ksiezy Responderici
parafialnych
Badania | Badania Razem
1984 1994

Materializm praktyczny 598 63,9 61,8
Konsumpcyiny styl Zzycia 55,2 68,4 61,7
Postgpowanie niscwangeliczne 42,5 55,7 49,6
Eamanie celibatu 58,5 62,5 60,5
Wyglrowane oplaty za poshigi 53,8 61,7 57,8
Nietolerancja i pycha 341 41,6 37,8
Lekcewazenie ludzi w parafii 24,1 38,1 31,1
Przesadne upolitycznienic 50,2 61,3 55,7
Slaba gorliwost religijna 16,1 17,1 16,6
Zaniedbywanie kazafi, homilii

i nauczania religii 22,0 28,6 25,0
Zle zarzgdzanie i kierowanie parafig 14,0 16,0 15,0
Nalogi (alkohol, papierosy) 354 36,3 35,8
Kidtnie na plebanii 11,1 15,6 13,3
Inne uchybienia i bledy 21,4 30,5 25,9
Brak danych 3,7 4,5 4,1

l

Badani ogdélem 1222 1200 2422

Refleksje i konkluzje Koncowe

W toku analizy ukazaliSmy autorytet ksigzy na tle 1 w kon-
teksScie autorytetu Kosciola. Autorytet kaplafski bowiem ma
sens wtedy, kiedy jego podstawa uczynimy autorytet Kosciola
instytucjonalnego. Bez autorytetu Kosciola nie ma autorytetu
kaptanskiego, oba one sg silnie i nierozerwalnie potaczone. To
zatozenie stanowi giéwna wykladni¢ niniejszych badan i podsta-
we podejscia do samego fenomenu instytucyji kaplafistwa hierar-
chicznego. Kapfaiistwo to bowiem ma sens w Kosciele i tu
widzimy jego auforytet i role podstawows. Poza Kosciolem
staloby si¢ ono najwyzej dzialalnosciag magiczng i ezoteryczna,
bez racjonalnej perspektywy i raczej o sfabym zapotrzebowaniu
spotecznym. Takie sa takze wyobrazenia wigkszosci badanych
w Polsce katolikéw, wskaznjace na wylgcznie sakralny i sakra-
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mentalny charakter kap%ansTtwa chociaz uwzgledniajgce rowniez
jego aspekt spoleczny i naturalny. Ten ostatni wymiar kaptani-
stwa hierarchicznego jest przedmiotem naszej analizy tej pra-
cy .

Badania wykazaly, ze katolicy polscy maja dostateczng wie-
dzg o Kosciele i ksigzach, o roli kaplana w Kosciele, jego auto-
rytecie w parafii i poza nm, modelu kaptana, o zaletach i wa-
dach ksigzy parafialnych'’. Zainteresowanie Kosciolem i du-
chowiefistwem paraﬁalnym w badanym Srodowisku miejskim
jest na poziomie zainteresowania katolikéw w innych regionach
kraju. Informujg i przekonuja o tym wyniki badan cytowanych
w tej pracy.

Badani katolicy kaliscy majg Srodowiskowy obraz kaplana
parafialnego. Obraz ten tkwi mocno w ich Swiadomosci religij-
nej. Na obraz ten skladajag si¢ podstawowe zadania ksigzy
w parafii, jego rola spoleczna, model, autorytet urzedowy
i charyzmat osobisty. Obraz 6w nie jest jednak czym§ statym
1 niewzruszonym. Wrecz przeciwnie, z bada dowiadujemy sie,
iz jego ramy 1 kolorystyka zmienily si¢ znaczaco w przyjetym
okresie dziesigciu lat. Pod wplywem zmian ustrojowych
w kraju, jak i z innych przyczyn, zmienilo si¢ nastawienie kato-
likéw do ksiezy i do ich autorytetu w Kosciele i w spoteczen-
stwie. Wzrdst w tym okresie wskaznik osob krytycznie ustosun-
kowanych do ksiezy, kwestionujacych ich rol¢ i autorytet
w parafii. Najostrzejsza krytyka objeli oni zaangazowanie po-
lityczne i osobistag moralnos§C ksiezy parafialnych. We wzorze
osobowym kaplana, ktéry wykreowali badani katolicy, nie ma
miejsca na liczne wady i bledy popehiane przez znanych im
ksiezy. Nastawienie wigkszoSci badanych katolikéw do ksiezy
jest zdecydowanie tradycyjne i konserwatywne. Postrzegaja oni
kaplanéw przez pryzmat ich cech religijnych, ktére wyrdzniajg
stan kaplanski od innych stanéw spofecznych i zawodéw. Te
cechy religijne wyznaczajg ksigzom specyficzne funkcje
w parafii 1 w Zyciu ludzi wierzacych, a katolicy chca, zeby

*W. Piwowarski, Kaplan — Koscidl — duszpasterstwo, Fad. Katolicki Tygodnik
Spoteczny”, nr 171991, s. 1.
7Zob. 0. Kiing, Christ sein, Miinchen 1974, 5. 53-55.
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ksi¢za im wiasnie pozostali wierni catkowicie. Nie chca, takze
zeby ksieza laicyzowali sie, przeimowali swieckg obyczajowosé
i Swiecki styl czy tryb zycia, preferowali laicka hierarchig war-
todci 1 senséw, zajmowali sig polityks [ sprawami dalekimi od
ich roli religijnej. Wielu respondentéw nie chce widzied
w ksiezach ,doradcéw” w sprawach moralnosci, zwlaszcza
etyki seksualnej, matzenskiej i rodzinnej, pozostawiajac wybory
w tym zakresie osobistym decyzjom podejmowanym przy po-
mocy $wieckich ekspertéw. Fakt ten ma zwigzek z postawami
wobec roli ksiedza i z postrzeganiem zakresu kompetencji mo-
ralnych Kosciota, wérdd ktdrych nie moze byé, zdaniem wigk-
szo$ci badanych katolikéw, spraw etosu maltzefiskiego i rodzin-
nego’®.

Zaostrzajaca sie i poszerzajaca selektywno$é w Zzyciu religij-
nym i morainodci katolikdw ma dos¢ duzy wplyw na rodzaj ich
wiczi i stycznosci z ksiezmi, zwlaszcza na zwiazki osobiste
i bezposrednie. Wigzi te sg obecnie slabsze i 0 wiele rzadsze,
a stycznoSci bardziej formaine i urzedowe niz bezpoSrednie
i pogiebione”. Z drugiej stropy widzimy tu nadal si%)ne Zapo-
trzebowanie na prace kaplanéw, opierajacy si¢ na zyczliwosci
i wyrozumialym podejsciu do zwyktych probleméw ludzkich.
Katolicy nie chca ksiezy ,urzednikéw” czy ,inspektoréw”,
ktdérzy potrafiliby jedynie ,kontrolowaé™ i , kierowac” ich spra-
wami religijnymi 1 moralnymi. Chca natomiast mie¢ w parafii
kaptanéw odznaczajycych sie powolaniem religijnym i glgboky
wiara, zyjacych na co dzieft idealami ewangelicznymi, ukazuja-
cych ludziom religi¢ jako istotne kryterium Zycia jednostkowe-
go i zbiorowego, a Boga i Kodciét jako Zrédio dobra 1 mitosci,
Z ktdrego kazdy czlowiek méglby czerpaé. Te¢ prosta prawde
ksigza czasem Swiadomie ignoruja Iub lekcewaza i ,pouczaja”
ludzi 0 czyms, co jest z istoty swe) abstrakcyjne, nieprzystgpne
i zniecheca ich do religii i do Kosciota. Badani katolicy czesto

¥Zob. B.R. Wilson, Wspdlczesne spofeczeistwo wobec selalaryzacji i religijnego
pluralizmu, w: K. Koseta, T. Dokiér (red.), Ruchy pogranicza religii § nauki jako
zjawisko sucjopsycholaogiczne, t. 3, Warszawa 1989, 5, 7-9,

¥ por, 7. Bauman, Socjologia i ponowosiytnosé, w: H, Kozakiewicz, E. Mokrzycki,
M.} Siemek (red.), Racjonalno$é wspolczesnosci. Migdzy filozofig a socjologiq,
Warszawa 1992, 5. 9-25.
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méwili o tym zjawisku, wzalajac sie przy tym, Zze ksigZa nie
rozumiejy ich, gdyz zbyt daleko odeszli od normalnego Zycia,
pelnego problemow i napieC, a przeciez rolg ich jest byc
z ludzmi, dla ludzi i dla ich potrzeb religijnych. Takich ksigzy
ludzie sig¢ boja, Zle czujg si¢ w ich towarzystwie, nie umiejg
z nimi rozmawiac, unikaja kontaktéw z nimi i nie chey korzy-
sta¢ z ich doradztwa religijnego czy etycznego. Tacy ksi¢za
traca uznanie u ludzi, szacunek i autorytet spoleczny i osobi-
sty”.

Avtorytet i szacunek maja w parafii ci ksieza, ktérzy zacho-
wujac odrgbno$¢ stanowy (duchowna), pozostaja normalnymi
ludZmi i wilasciwie rozumiejq swe miejsce w spolecznosci oraz
rolg, jaks Kosciol powierzyt im do odegranmia w parafiach;
ksieza, ktérzy nie izoluja sie od ludzi, nie lekcewaza ich, nie
Eok::tzujaL im, Zze sa waznieisi i bardziej ,,zasluguja™ na niebo,

térzy wreszcie solidnie wywiazujg sie z obowiazkow i zadan
kaplarskich dotyczacych kultu i wychowania miodziezy. Duzo
uwag respondenci przekazali odnosmie do kazan gloszonych
przez ksigzy. Najczescie] kazania te sg nie przygotowane i Zle
méwione. Katolicy sg wrazliwi na t¢ kwestie i pragneliby nie-
mal wszyscy, zeby ksigza jako kaznodzieje, nie lekcewazyh
stuchaczy i uczyli ich poprawnie rozumieé nauke Kosciota®™.

Krytyka ksigzy, ich postgpowania 1 dziafan, jest Zyczliwa
i korzystna dla nich z osobistego i religijnego punktu widzenia.
Katolicy krytykujac rozliczne wady i bledy kaplanéw, nie zapo-
minaja jednoczesnie o wielu zaletach ksigzy. Zyczeniem ich jest
po prostu, aby w modelu kaplana dominowaly zalety, a nie
wady, dobry przyklad Zyciowy, a nie przyklady gorszace ludzi.
Ludzie chca, zeby ksigza byli dla nich wzorem dobroci i moral-
nosci. Problem w tym, czy ksieza podolaja i zechcg sprostac
tym oczekiwaniom wiernych? Prezentowane tu badania skla-
niaja do odpowiedzi tylko wzglednie pozytywne;j.

#Zob. J. Mariaiiski, Religia { Kosciét w spoleczeristwie pluralistycznym. Polska lat
dztewigédziesigtych, Lublin 1993, 5. 271-272,

“Zab. W. Piwowarski, Nowoczesnosé a sacrum, Roczniki Teologiczne”,
nF 6/1991, 5. 63,
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EwA NARTOWSKA

Rozmowa nie na telefon

Ksiedzu Ryszardowi

Spytales czemu
nie poprositam o modlitwe
w mojej mece leku
Bo widzisz
mdj Szymonie Cyrenejczyku
mozesz mi poméc
nies¢ krzyz
ale umierac na nim
— muszg sama

Krakéw, 4 X 1993
* & ¥

Dzi§ znéw dotknglam oceanun $mierci
ktéra niweczy wszystkie inne dZzwigki

Zostaje tylko jeden
okrzyk do Matki
rozprysnicty na
pactorki rézarca

Krakéw, 4 X 1993
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ks. Alfons J. Skowronek

Perspektywy bycia ksigdzem

Polemika woké! rzymskiej instrukcji
na temat wspotpracy ksiezy i Swieckich

W polu motywaceyjnym , Jnstrukeji”

Glo$na na Zachodzie interwencja Rzymu w kwestli wspdldziatania
micdzy ksiezmi i $wieckimi zostala zauwazona réwniez w Polsce
(zob. J. Bremer, ,,TP” nr 4/2533/1998; abp J. Zycinski, , TP”
nr §/2535/1998 — red.). Podpisana przez az o$miu prefektow Kongre-
gacji i zaaprobowana 13 VIII 1997 r. przez Jana Pawla II in forma
specifica, czyh z bardzo wysokim stopniem papieskicgo Zaangazowa-
nia, zosiata ogloszoma 13 X1 1997 r. Termin ogloszenia , Instrukeji”
wydaje sie nieprzypadkowy; od 16 XI do 12 XII 1997 1. obradowal
w Rzymie nadzwyczajny Synoed Biskupow dla Ameryk, na kidrym lo
zgromadzenin mogla wyplyngé sprawa sSwieckich. Dokument pod
nazwa ,Instrukcja o niektérych problemach wspélpracy §wieckich
w poshld7e kaplanéw” wywoia} niespotykany oddZwiek, w wigk-
szosci krytyczny, ito zaréwmo w szerokich krggach wiemnych, jak
1 - €o W procesie recepcji postanowiest Rzymu sygnalizitje zapewne
swoiste novum — wirod wielu biskupéw.

Stanowczg interwencje Rzymu wyzwolily — przynajmniej posrednio
— notowane tu i tam okre$lone , przegiecia” na polu angazowania sie
Swieckich w postugiwanie duszpasterskie. W krajach o alarmujacym
braku powolaf kaplajskich (Amesyka Poludniowa, Europa Zachod-
nia) laikatowi sily rzeczy zaczal przypadaé comz szerszy zakres po-
stugi, od rozdzielania Komunii podczas mszy (przez mezczyzn i ko-
biety), regulamego zanoszenia jej chorym, prowadzenia naboZeiistw
eucharystycznych z Komunig Sw. w miejsce niedzielnej mszy, ktdrej
nie mogl odprawi¢ kaplan, przez udzielanie chrziu, w szczegéinych
wypadkach i sakramenin malZesistwa, prowadzenie pogrzebdéw, az po
gloszenie homilii mszalnej w obecnosci celebrujacego kaplana oraz
regularne duszpasterstiwo $wieckich w szpitalach, domach opieki,
zakladach kamych itp. Swieccy czesto pelnili tez funkcje przewodni-
czacych rad parafialnych, a nawet sprawowali kierownictwo wspol-
noly parafialnej w obliczu niemozliwosci ustanowienia w ich parafii
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proboszcza przez miejscowego biskupa. Najwazniejsze z wyliczonych
form diakonii peinity i pelnia, np. w Niemczech, zastepy Swieckich
z vkoriczonymi studiami teologii, a nawet teologicznymi stopniami
naukowymi lub legitymujacy si¢ dyplomami ukoficzenia specjalistycz-
nej formacji pastoralnej. W Niemczech i innych krajach taka piecze
duszpasierska sprawuja setki wyswieconych i Zzonatych statych diako-
néw, kidrzy urzad ten pelnia badZ etatowo, badZ niezaleznie Iub
oprécz wykonywanego zawodu.

O kwestiach tych mowi wyraZznie juz wstep ,Instrukcji”, kidra
ZAZNACZA ostrzegawczo a dobitnie, iz wspdldzialanie (§wieckich —
AS) nie oznacza (...) zastgpowania (wySwigconych kaplanéw —~
AS.). Jest tez mowa o niebezpieczefistwach, jakie moga niesé
okresione formy wspéipracy swieckich, ktore rozwinely sie w pewnej
prozni duszpasterskiej zwiaszcza tam, gdzie zabraklo duchownych
nosicieli wrzedu. Czestokrodé chodzi bowiem o praktyki, jakie zrodzily
sig w cigzkiej sytuacfi {Notsituation) i czesto rozwinely sie jako wiel-
koduszna pomoc w duszpasterstwie, a kidre to prakivki mogq jednak
mie¢ powaine negatywne nastepstwa dla wlasciwego rozumienia
prawdziwej wspdlnoty koscieinej. Realna mozliwos¢ takich niedogod-
nosci nie przekresla jednak ogromnego znaczenia apostolskiej aktyw-
nosci $wieckich w dzisiejszym 1 przyszlym dziele ewangelizowantia.
W innym miejscu tegoz wstepu |, Instrukcja” z naciskiem podnosi
fakt, ¢ tej dziatalnosci ($wieckich — A.S.) Koscidl nie moze traci¢
z oczt, poniewaz nalezy ona do jego istoty jako ludu Bozego i ponie-
waz jej porrzebuje do realizacji swego wiasnego mandatu ewangeliza-
Cji.

W tej perspektywie nalezy tez czytaé obszerne pismo watykafiskich
dykasterii. W krotszej pierwszej czedci, facznie ze wstepem , Instruk-
cja” zarysowuje podstawy teologiczne owej palgco aktualnej proble-
matyki: wspolne kaplafistwo i duchowny urzad, jednosé i rdznorod-
nodé funkeji urzedowych, niezastapiony charakter wrzedu Swieced,
wspéiprace w postudze duszpasterskiej. Sg to podstawowe dane obo-
wigzujacej nauki Kosciola, pmywolane tutaj ku pamigci przede
wszystkim od czasu wprowadzenia w zycie nowego kodeksu prawa
kanonicznege {1983). Autorom ,JInstrukcii” gidwnie zalezy na przy-

1Cytal.y z Instrukcji (podobnie jak i wiele innych oduiesied) beda tutaj przytaczane
z ogramczonq odpowicdzialnoécig, czerpig je bowiem wprost z Internetu, ktéry na]-
czedciej nie podaje szczegdlowych informacji Zrédlowych. Z braku facifskicj wersji
oryginalnej Internet podaje thumaczony z wioskiego tekst niemiecki.
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blizenin speeyfiki kaplafistwa §wigceil i kaplafistwa wspélnego, ktdre-
go podmiotem staje si¢ kazdy wierny moca sakramentu chrztu, Zo-
staje tu powtdrzona nauka Vaticanum II, wedle ktdrej oba te rodzaje
kaplafistwa, choé réznia si¢ iicdzy sobg pod wzgledem swej istoty,
nie tylko stopriem, pozostajy mimo to $cisle sobie przyporzadkowane.

Z cmfaza uwydatnia ,,Instrukcja™ dwa podstawowe charakterystycz-
ne znamiona kaplafistwa hierarchicznej posiugi, kiére w zZadnym
wypadku nie mogg podlegaé zacieraniu., Kaplaristwo biskupdw i kap-
fanéw: jest zakorzemiome w apostolskiej sukcesji i wyposaZone
w $wieta wladze, kidra sprowadza sie do uzdolnienia i odpowiedzial-
nofci dzialaniz w Gsobie Chrystusa, Glowy i Pasterza Kosciofa; czyni
duchownych nosicieli nrzgdu shugami Chrystusa i KoScicka i to na
trzech plaszezyznach jednoczesnie: przez upelnomocnione gloszenie
slowa Bozego, sprawowanie sakramentdw i duszpasterskie kierowni-
ctwo wicrmnych. Te dwa punkty stanowia takze granice dla wspdlpracy
$wieckich w nrzedzie duchownym. Instrukcja” przypomina: Tylko
w niekidrych z tych funkcji mogq wspdldziatad, a2 do pewnego stop-
nia, wierni nie wyposazeni w sakrament $wiecen, kiedy do pelnienia
tej wspdipracy zostajq powotani przez prawowitq wladze i w przewi-
dziany sposcb (...} Peinienie takiego zadania mie czyni jednak Swie-
ckiego pasterzem: urzedu nie konsiytuuje bowiem zlecone do wykona-
nig zadanie, lecz sakrament Swiecer. Z tych stwierdzed dokument
kurii rzymskicj wyprowadza wniosck o absolutnej niezbywalno$ci
kaplafistwa hicrarchicznego; bez niego zycie wspoélnoty koscielnej nie
moze istniec. Juz tylko mimochodem dokument dotyka koniecznosci
duszpasterstwa powolafi kaplafiskich, co pozostaje szczyinym zada-
niem cale] gminy chrzescijatiskiej. Albowiem: Wszyscy wierni pono-
szq odpowiedzialnosé za to, czy przez coraz wierniejsze nasladowanie
Jezusa Chrystusa pozytywnie bedzie przyimowane powolanie do kap-
favistwa [ przezwycigzana obojemos¢é otoczenia, przede wszystkim
w spofeczenistwach silnie zmaterializowanych.

Powyizsze, z natury rzeczy raczej ogélne, sformutowania rzymskiej
Jnstrukeji” nie wyzwalaja emocji krytycznej. Pojawia sie ona dopiero
na kanwie drugiej czesci dokumeniu, zatytulowanej ,,Rozporzadzenia
prakiyczne™, Jej zwiezle artykuly w duzej czesci kieruja sie przeciw-
ko odchyleniom duszpasterskim i naduzyciom dyscyplinarnym, wska-

*Praktische Verfiigungen — powstaje watpliwosé, czy ten niemiecki tytul oddaje
intencj¢ Instrukcji. Byé moze tekst whloski zawiera sformulowanie lagodnicjsze,
w sensie: ,,postanowienia”, ,zalecenia™ (7).
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zuja na prakiyki lekcewazgce gramice, maruszajyce wrecz spéjnosé
wspélnoty koscielnej. Poruszone zostaja mu.in. nastepujace tematy:
kazanie i homilia, kierowanie parafiami nie majacymi ksigdza, wspok
praca i odpowwdzmlnosc swieckich w radach diecezjalnych i parafial-
nych, niedzielne nabozeiistwa bez kaplana, szafarstwo sakramentéw.
W celu wickszej przejrzystosci wyodrebnijmy krytyczne wobec tej
czgsci Instrukeji” stanowiska biskupdw od tych, ktére wysuwaja
ksieZza i Swieccy. W glosach tych uderza, iz vpust emocjom dafa
mniej lub wigcej ukryta w , Instrukeji” mysl, iz w gruncie rzeczy nie
tyle chodzi o role Swieckich w Kosciele, ile o kwesti¢ toZsamosci
i samoswiadomodci samego ksiedza. Rzecz zdaje sie ogniskowad
w ostrym (a przeciez nie nowym) pytaniu: Do czego poirzebny jest
dzisiaj ksiadz?

Reakcje niektorych biskupow

Zreferujermy tu gidwnie i z grubsza stanowiska biskupdw niemie-
ckich, poniewaz w ich landach u boku ksiezy wyrosly w okresie
posoborowym znakomite | falangi” ludzi swieckich zywo whiczanych
i z gorliwoscia wlgczajacych sie w nurt aktywnosci duszpasterskiej.

Biskupi usiluja najpierw prostowad zaistniale nieporozumienia
i aprobuja mniej sporne aspekty ,Instrukcji”. Do najbardzie] zdecydo-
wanych jej rzecznikéw nalezy kolodiski arcybiskup 1 kardynat J. Meis-
ner oraz arcybiskep J. Dyba (Fulda). Ten drugi podkredla m.in. Ze
wszystkim, ktérzy dotad nie trzymali sie koscielnych wytycznych,
lecz prébowali posuwac si¢ naprzéd wiasnymi szlakami prowadzacy-
mi donikad, Rzym udziela jednoznacznej odprawy. Inni biskupi sta-
raja sie przeciwdzialaC powslalemu wrazeniu, jakoby wspdipraca
$wieckich ufracila votum koScielnego zaufania, a przynajmniej winna
zostaé znacznie ukrécona — tak bynajmniej nie jest, uspokaja arcybi-
skup Monachium, kard. F. Wetter. Najwiccej rzeczowego zatroskania
o whadciwa recepeje rzymskiego dokumentu wykazuje przewodnicza-
cy Konferencji Episkopatu K. Lehmann, zabiegajacy o ustalenie kry-
teriéw celem wlaciwego zrozumienia ducha | Instrukcji”, ktdra
w wielu umyslach niezamierzenie rodzi klimai nieufnosci. Nie jest
wykluczone, thimaczy, iz Stolicy Apostolskiej ,zameldowano™
o ewentualnych szczegolnych inicjatywach dus2pastersk1ch nie znaj-
dujacych pokrycia w ogdlnie obow1a£zu.|qcym prawie. Jasne postawie-
nie sprawy przez ,Instrukcje” moze wprawdzie powodowad w niekts-
rych wiernych rozczarowanie, lecz innej drogi wyjscia nie widac.
Lehmann stanowczo broni stusznego Zreszta stanowiska Rzymu, Ze
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ksiczy zastepowal moga oczywidcie tylko ksieza. Za bolesny uwaza
jednak proces, w ktérym Koécioly lokalne beds musialy zawracaé
z drig przed laty zaaprobowanych przez rzymskie instancje. W. Kas-
per (Rottenburg-Stuttgart), podnosi sprawe wielkiej liczby $wieckich
oddanych pracy w koscielnych i pozakoscielnych agendach diecezji;
w tym zaangazowaniu rzymska ,Instrukcja” nie chce i nie bedzie
wprowadzata Zadnych nowosei, podkresla biskup.

W tym miejscu dotykamy juz spraw budzacych ostrzejsze kontro-
wersie wirdd odbiorcéw | Instrukciji”, kidrej adresatem jest caly lud
Bozy. Krytyka obejmuje zaréwno tre$é, jak i metode obrana przez
Hnstrukcje”.

Juz bp K. Lehmann zwraca uwage na niedosyt swieckich, kiérych
wspdlprace duszpasterska ,Instrukcja” z zasady wartosciuje jako li
tylko wypelnianie wyrw powodowanych brakiem dostatecznej liczby
ksigzy; gdy ich liczba znéw zacznie wzrastad, koniecznosé kooperacji
§wieckich zniknie sama przez si¢. Na takie ujecie roli laikatu miatoby
wskazywaé chocby traktowanie przez ,Instrukcje” §wieckich rozdzie-
lajacych Komunie 8w, jako szafarzy nadzwyczajnych, czyli spetniajs-
cych te postuge dopéty, dopoki doskwiera brak szafarzy zwyczajnych,
czyli kaplanéw i diakondw. Bp F. Kamphaus (Limburg), byly profe-
sor teologii pastoralnej, a w episkopacie odpowiedzialny za ,resort”
miodziezowy, wyrokuje zdecydowanie: Swiecy nie sq od zapychania
dziur w czasach braku ksiezy. Kodciol ismieje tylko jako lud Bozy,
w ktorym ksieza i $wieccy wspdélnie najdujq sie w drodze. Nakazem
chwili nie jest rozgraniczanie, lecz dzialanie wspéine’.

Pozwdlmy na chwile przemdwi¢ samemu tekstowi. W art. 2 §3
Hinstrukeja” méwi o wyjatkowym wypadku dopuszezenia §wieckich
do gloszenia kazania w kosciele lub kaplicy, by w §4 tegoz artykuin
zadekretowaé: Na skutek braiu duchownych nosicieli urzedu mogq na
niekicrych terenach utrzymywaé sig aktualne obiektywne sytuacje
koniecznosci i poiytku, ktére nasuwajg dopuszczenie swieckich do
postugi kaznodziejskiej. Kazanie w kosciofach i oratoriach moze byé
dozwolone $wieckim jako , namiastka” (Ersatz) w miejsce duchow-
nych podmiotow urzedu (...) Diatego nie moze ono (kazanie — A.8.)
byé rozumiane po prostu jako zwvczajny fakt, a takie nie jako auten-
tyczne Zqdanie ze stromy $wieckich. Jeszcze bardziej kategorycznie
brzmig postanowienia w kwestii homilii gloszonej w czasie Euchary-
stii. Tuta) w ogdle swieccy sq wyklitczeni, nawet gdy w jakichs wspol-

?Die Laien sind keine Liickenbiifer...”
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notech lub rwiqzkach pelnig role , pastoralnych asystentow” czy
katechetow (...) Nie moina zezwolic na okazyjnie wykonywang prak-
tyke, 2e homilic powierza si¢ seminarzystom, kiérzy jako studenci
teologil jeszeze nie przvjeli sakramentu $wiecer. Homilli nie mozna
traktowac jako éwiczenia do przyszlego postugiwania (ar. 3, §1).

Wiele podobnych bezwarunkowych restrykeji zawieraja kolejne
artykuly i paragrafy ,Instrukcji”. Az dwa krétkie akapity zajmujg sie
strojem liturgicznym $wieckich. Do rangi jawnego wykroczenia urasia
" uzycie przez gwieckich liturgicznych paramentow zastrzezonych dia
kaptanéw i diakondw (art. 6 §2). Nie woino tez $wieckim, ktérzy
w czasie mszy rozdzielaja Komuni¢ §w., przyjmowaé jej samym
w bezposredniej bliskosci oltarza, gdyz mogloby to rodzi¢ wrazenie,
e sy koncelebransami Eucharystii (art. 8, §2).

W sposéb szczegdlnie bolesny przyjmowane jest postancwienie
»instrukcji”, Zze pie wolno wybiera¢ $wieckich na przewodniczacych
rad parafialnych®. Kilku biskupéw zwraca uwage na dhiga niemiccka
tradycje w pelnieniu tych funkcji przez §wieckich, powierzanych im
w porozumieniu i z mandatu biskupa. H. Mussinghoff, biskup Akwiz-
granu (prawnik kanonista), podkredla, ze w kwestii rad parafialnych
istnieje w Niemczech szczegdlna sie¢ uwarunkowasi. Regulacje
w sprawie tych rad moglyby by¢ zniesione tylko na drodze pertrak-
tacjt z wladza pafistwowa. W wywiadzie udzielonym ,,Spieglowi” wy-
mieniony juz bp Kamphaus ucieka si¢ do komentarza w formie pyta-
nia retorycznego: Jak ja mam wyttumaczy¢ proboszczowi kierujqeemu
trzema lub czterema parafiami, ze teraz ma przejaé przewodnictwo we
wszystkich radach — i 10, o ile moiliwe, jeszcze ponad swéj 75. rok
zycial JInstrukcja” méwi o animowaniu proboszezéw w podesziym
wieku do dalszego pelnienia ich funkceji, o ile to mozliwe. Na odcinku
kierowania wymienionymi radami mogly byly wprawdzie zaisinie¢
naduzycia tudzieZ niepozadany rozwdj wypadkéw. Bp L. Nowak
(Magdeburg) zauwaza, i7 zapobieganic naduiyciom nie powinno
stwarzaC sytvacji sprzyvjajace] wytwarzaniu sie nieufnosci wobec
zaangazowania Swieckich, a ich gotowosé do poswieceii nie powinna
ponicsé uszezerbku.

Dyskusja wokdét ,Instrukcji” nie ogranicza si¢ oczywiscie tylko do
obszaru Niemiec. Angielski tygodnik katolicki , The Tablet” donosi,

*Rady parafialne (Pfarrgemeinderite) w odréznieniu od rad zarzadzajacych majat-
kiem kodcielnym maja w Niemczech okreslone zadania duszpasterskie; gremiom tym
nierzadke przewodniczy Swieccy.
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7¢ biskupi Anglii 1 Walii byli gleboko zdziwieni, iz w czasie swej
rzymskiej wizyty ad limina (1 XI 1997!) nie zostali poinformowani
o przygotowariu dokumeniu o poshidze $wieckich, ogloszonego nie-
spelna dwa tygodnie péZniej. P. Eyt, arcybiskup Bordeaux, ubclewa
natomiast z powodu niedobrej atmosfery nieufnosci. | Instrukcja”
przynosi wprawdzie wiele podstawowych wyjasnied teologicznych,
nie zawiera jednak odpowiedzi na prakryczne pytania ani na dzisiaj,
ani na najblizszq przysziosé.

Bp R. Lettmann (Monastyr) twierdzi, iz z tego, co mu wiadomo,
w opracowaniu ,Instrukcji” nie uczestniczyt zaden biskup niemiecki.
Fakt ten uwaza za ubolewanio godny, poniewa: w ten sposéb nie
mogly byé wniesione nasze pozytywne doswiadczenia zwigzane
z rozwojem postugiwan duszpasterskich ludzi swieckich.

Za stowo zamykajace ten clement debaty prowadzonej przez nie-
ktérych biskupéw nicch bedzie wolno uwazaé stwierdzenie bp Kamp-
hausa: Naduzycia nalezv nazywadé po imieniu. Zakazami zy¢ jednak
nie moznga. Potrzebujemy zachety. W ,, Instrukcji” mozina znaleic i re.
Dla nas, w diecezji Limburg, sq one (naduzycia — A.S.) wyzwaniem,
by opierajgc sig na naszych dobrych doswiadczeniach, kroczy¢ dalef
dotychczasowq drogq.

Pora, by przej$é do niekidrych niebiskupich stanowisk w interesu-
jace] nas kwestii, cho sporadycznie pojawia si¢ jeszcze i ich opinie.
Do tematu glosy te w zasadzie wnoszy pewne nowe elementy. Inna
jest juz natomiast intonacja tych wystapien tudziez skala ich modula-
.

Protesty, ktére Sciagaja na siebie uwage

Uwage sciagajg na siebie nic tylko sila swej eksp:esp Baczniejsze
wshuchanie si¢ w glosy tego istnego zagniewania moZe nawet budzié
szacunck. Bedzie mozna w nich wykry¢ gleboki zwigzek z K0§c1olem
jaristwa znane sa scenariusze gwaltownej krylykl Kosciola, podnoszo-
nej nieraz przez najwiemniejszych jego synéw i cérki, péiniej kanoni-
zowanych’, Wprawdzie gniew meZa mie wykomuje sprawiedliwosci,

*Przed kilkunastu laty z bardzo pozytywng reakcjy spotkala sig ksiazka pod ude-
rzajacym tytutem Zorn aus Licbe. Die zornigen alten Mdnner der Kirche (Guiew
z miltosct. Gniewni starzy mgiowie Kofciofa), Stuttgart 1983. Blisko 50 wysokiej rangi
teologéw chrzescifasiskich i ludzi kultury nieraz bardzo poirytowanych, zabiera glos,
nt. bolaczek, nie rozwigzanych problemdéw Kosciola, jego odnowy itd.
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ostrzega List sw. Jakuba (1,20). A o gniewie Bozym Biblia méwi, Ze
trwa tylko przez moment — micrzony wieczng taskg Boga. A poza
tym: kazdy odpowiedzialny krylyk Koéciola dobrze wie, iz sam do
tegaz Kosciola nalezy, tak ze wszelkie nasze zagniewanie silg rzeczy
musi uderzaé¢ jednoczefnie w nas samych. Nie ma podstaw do przy-
puszczenia, by krytycy rzymskiej ,JInstrukcji” nie zdawali sobie
Z tego Sprawy.

Na poczatku nie sposéb pomingd jeszeze jednego, tym razem moc-
nego wystapienia biskupiego. Emerytowany przed kilkn miesigcami
bp R. Stecher (Innsbruck) Jest autorem obszernego patetycznego ,,Li-
stu”, kiéry echem odbit si¢ takze poza granicami kraju. Zestaw prob-
leméw owego poruszajjcego listu tradno podac nawet w przybliZeniu.
Uderza m.in. zarzut, Ze KoSciolowi najwidoczniej nie zaleZy na przyj-
mowaniu przez wiernych sakramentéw tak waznych dla zbawienia,
jak chrzest, Eucharystia, pokuta, namaszczenie chorych. Albowiem
mimo przerazajacego w wielu krajach braku ksiezy w najwyziszych
gremiach ju? nikogo, zdaje si¢, nie niepokoi sytuacja, gdy setki milio-
now karolikéw w ogéle nie ma juz dost¢pu do tych moralnie koniecz-
nych do zbawienia sakrameniow przebaczenia (...) Hisloria uczy, e
rowniez praktvka najwyiszego urzedu moze w Jezusowej sprawie
poblgdzi¢ (...) Rzym wtracit dobre imig milosierdzia, a przyswoil
sobie opinie reprezentatywnego i hardego panowania. Kofciot
0 takim obliczu w frzecim tysigeleciu nie osiggnie wiele — okazale
HFOCZYSIOSCE milenf;ine w oprawie wielu pieknych sfow nie zmienig
w ogdle niczego...

Werdd biskupéw ,List” Stechera spotkat si¢ po czgsci z aprobata,
po czgsci z krytyka. Ap G. Eder (Salzburg) wystosowal do Jana
Pawia 11 pismo z przeproszeniem za kizywdg wyrzadzong papiezowi
przez jego brata w biskupstwie (kiérego z nazwiska nie wymienia).

Nicprzebranie liczne inne stanowiska obracaja sie wokdl spraw juz
poruszanych. Krytyka oscyluje migdzy cze$ciows akceptacja a ostrym
nieraz dystansowaniem si¢ od rzymskiego dekretu. Prof. H.J. Meyer,

¢ Fs scheint z.B. niemanden in den hbchsten Gremien zu beunrvhigen, wenn
buchstiblich Hunderte von Millionen Katholiken gar nicht mehr zu den moralisch
heilsnotwendigen Sakramenten der Vergebung kommen kénnen (...) Die Geschichte
lehrt, daf auch die Praxis des hdchsten Amtes von der Sache Jesu abirren kann (...)
So wie das derzeit ist, hat Rom das Image der Barmherzigkeit verloren und sich das
der reprisentativen und harten Herrschaft zugelegt. Mit diesem Image wird die Kirche
im dritten Jahrtausend keinen Stich machen — da dndern pompdse Milleaniumsfeiern
mit vielen schénen Worten gar nichis” (Herder-Korrespondenz, Dem Heil dienen,
1998, s. 33 n.).
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{osobisto$¢ znana w Polsce ze swych wysitkéw na rzecz polsko-nie-
mieckiego pojednania) oswiadcza, ze 13 I 1997 r., data ogtoszenia
Hinstrukcji”, jest dla katolikéw niemieckich czarnym dniem, 1 wzywa
ich do sprzeciwu. F. Kronenberg, sekretarz generalny Centralnego
Komitetn Katolikéw Niemieckich, rozwija swoje obiekcje wobec
dokumentu, by stwierdzié w konkluzji: ,, Instrukcia” jest produktem
leku. Wiecej mysli w kategoriach zakazow niz dodawania otuchy.

Wezwanie do sprzeciwu wobec ,Instrukcji” spotkalo si¢ ze
zdecydowanym odporem przewodniczacego Konferencji Episkopatu,
bpa K. Lehmanna, ktdry zauwaza, Ze tego typu apel powaznie utrudni
dotychczasows, oparta na wzajemnym zaufaniu wspélprace Episko-
patu z Centrainym Komitetemn Katolikéw Niemieckich, a2 zarazem
poglebia wewnetrzne trudnosci, z ktérymi zmaga sie sam Komitel.

Na uwage zashignje natomiast blok wypowiedzi zajmujacych si¢
nie tyle tym, co ,Instrukcja” méwi, ile tym, co pomija milczeniem.
Tu bowiem -- zdaje sie — tkwi jadro zagadnienia. Oto fragment ciagu
pytail pod adresem rzvmskiego dokumentu: Jezeli nie ma dostatecznej
liczby os6b mogacych petnic¢ funkcje wrzgdu duchownego — co wie-
dy? Jezeli $wieccy teologowie, legitymujacy sie ta sama kwalifikacja
religijna, teologiczng i duszpasterska co proboszcz, lecz ich powolanie
do kaplaristwa swieceil rozbija si¢ jedynie i wylacznie o mur tradycji
rzymsko-koScielne] (ktéra nie obowigznje np. w lokalnych Kosciofach
o tradycji bizantynskicj), a zobowiazujacej ksigZy do bezzennofci —
co to oznacza? Jezeli w wiclu parafiach z braku proboszczéw funkcje
kierowania gming przejmuja kwalifikowani swieccy, czy jest to wow-
czas tylko namiastka (Ersatz), jedynie mniejsze zio? Co jest lepsze:
prowadzone przez S$wieckich naboZensiwa niedzielne z kazaniem
biblijnym i rozdzielaniem Komunii §w., czy tez brak nabozZefistwa?
Hle rezygnacii z uczestnictwa w Eucharystii i jej przyjmowania moZna
oczekiwaé od wiernych bez narazania na szkode samej tajemnicy
wiary? Co méwi¢ chorym i umierajacym, ktdrym w szpitalach i do-
mach postuge duszpasterska §wiadcza Swieccy i kidrzy to cierpiacy
schodza z tego $wiata bez sakramentéw pojednania, bo brak wyswie-
conego szafarza?

Z bolem szczegdlnie dotkliwym odczytuje sie ostatnie zdanie
z koncowej frazy Instrukcji” dotyczace zobowiaznjacego charakteru
ustzlonych w niej norm: Usfawy partviularne i obowigzujgce prawo
zwyczajowe, kidrym te normy si¢ sprzeciwiajq, jak I ewentualne
uprawnienta, jakich ,ad experimentum” uwdzielila Stolica Swigta lub
Jakikolwiek inny podlegly jef autorytet, zostujq odwotane. W Xonteks-
cie tego stwierdzenia komenfarze méwia o kulturze prawa. P. Hiiner-
mann, emerytowany niedawno profesor dogmatyki w Tybindze
i teolog bacznie wazacy slowo, zarmica |, JInstrokeji” sprzecznosé
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z istniejacym prawem kanonicznym. Wyjasniajgca prawo instrukcja
nie ma mocy kasowania istniejacego prawa, moze je tylko inferpreio-
waé. W koscielnej praktyce prawnej instrukcja to nic innego jak
postanowienia do wykonywania norm, zarzadzenia w sprawie prze-
prowadzenia prawnych ustalesi, przepisy do zarzadzania itp. Kan. 34,
§2 stanowi najwyrainiej Postanowienia _instrukcji nie zmieniajq
ustaw. Jesli zas kiéres z nich nie dadzq sie pogodzi¢ z przeptsamt
ustaw, sq pozhawione wszelkiej mocy. Hiinermann zadaje pytanic: Czy
W otoczeniu papieia nie ma prawnikéw o wystarczajgcej lulturze
prawnej, by ustrzec papieza przed wejsciem na rowm@ pochylg?’

W zakresie prawa kanonicznego Hiinermann jest jednak laikiem.
Podniesiony przez niego problem rozwija Hona Riedel-Spangenberger,
profesor prawa koscielnego na vniwersytecie w Mogunqa Wskazuje
oprdcz tego na inne napiecia miedzy , Instrukcja”, a poatanowielﬁami
II Soborn Watykatiskiego. Dla przykiadu: ,,Instrukqa za ponkt wyjs-
cia obiera postannictwo kaptanéw, prébujac w zaleznosci od tej misji
ckresli¢ wspolprace Swieckich. Kryterivm rozrézniania $wieckich
i kaplandw (mimistri sacri} tkwi naturalnie w przyjeciu sakramentu
$wiecei, ale stosownie do wypowiedzi Vaticanum II miejsce i dziatal-
nos¢ $wieckich nie moze by¢ przedstawiane wylacznie w relacji do
~Postugi kaplanéw”, jak -~ zdaje si¢ - insynuuje tytul jednego z pod-
rozdziatdw JInstrukeji”. O swieckich Sobor mowi raczej w kontekscie
nniwersalnego postanmictwa zbawienia wszystkich wiernych i w od-
niesienin do podmiotéw koscielnej wladzy jurysdykcji, przede wszyst-
kim za$ w relacji do biskupéw ordynarinszy. W gruncie rzeczy spra-
wa ma si¢ jednak tak, ze w Swietle Vaticanum II swieccy czerpia swe
uprawnienie do apostolatu z nastc;pujqcego prazrédia: Obowiqzek
i prawo do apostolstwa ofrzymujgq Swieccy na mocy samego zjedno-
czenta swojego z Chrystusem-Glowqg. Wszezepleni bowtem  przez
chrzest w Cialo Mistyczne Chrystusa, utwierdzeni mocq Ducha Swie-
tego przez bierzmowanie, sq oni przeznaczeni przez samego Pana do
apostoistwa (DA 3).

Uwaga kohcowa

Nieprzerwanie trwajacy dyskusje nad ,.Instrukeja” mozna by refero-
waé dalej. W kazdym razie warto bedae Ja $ledzic, pad nig przemys-
liwaé, nie stroniac od samokrytycznej mysli nad statusem i rolg $wie-

"P. Hiinermane, Laien nur Helfer? Herder-Korrespondenz (1998), s. 29. Zwrol
Jwejécie na réwaig pochyla” jest raczej eufemizmem mojego przekladu (AS)
w miejsce mocniejszego okreslenia, po polsku trudnego zreszty do oddania,



Perspektywy bycia ksigdzem 349

ckich we wspdlpracy z naszymi polskimi ksigzmi, nad odnosnymi
inicjatywami w naszym kraju.

Osad nad merytorycznym i formalnym biegiem dyskusji wokoét
najnowszej rzymskiej , Jnstrukeji” na pozapolskim forum pozostawia
sie Czytelniczkom 1 Czytelnikom ,Przegladu Powszechnego”. Naj-
ogblnie] moZna powiedziec tyle, ze jej adresaci pochylaja si¢ nad tym
dokumentem i czytaja go wnikliwie, mimo iZ — lojainie trzeba to
przyznaé — mediainy serwis dokumentow watykanskich najczesciej
nie nalezy do lektury fascynnjgcej; cechowaé je zwykt jezyk irudny,
niecadzienny, w wywodach jest to dla laika gaszcz niejednokroinie
nie do przebrii¢cia. Niemaly w tym udzial maja przeklady, z trudnos-
cia przedzierajace si¢ przez jezyk oryginalu (najczeSciej laciriski).
Niepokojaco brzmi glos jednej z niemieckich prostych czytelniczek
Hnstrukeii”: Z Watykanu ciggle nadchodzg komunikary, kidre powo-
dujq emacje. Nie moge oprzed sie zatroskaniu, Ze pewnego dnia nie
bedq brane powaznie.

Czytelnik polski, do ktdrego ,Instrukcja” dotrze nie wiadomo kie-
dy, niech nie méwi, Ze problematyka w niej poruszona naszego kraju
mi¢ dotyczy w ogdle. Rzymski dokument jest przeciez zaadresowany
do calego Kodciola. Jest prawda, raczej smutna, Ze Kosciotowi pol-
skiemu dzisiaj i w najblizszej przyszlo$ci raczej nie ,,zagraza” wigk-
sze angazowame S$wieckich w zycie koscieine, wlasnie z powodu
owej dostatecznej liczby ksiezy! (Biskupi polscy stale skarzy sie na
ich npiedostatek.) Potrzeba wyrgki czy ,,namiastki” zasadniczo nie
istnieje. W czasie ostatnie) wizyty w naszym kraju Jan Pawel Il
gromko wotlat o wlgczanie swieckich w ewangelizacyjne postannictwo
Kosciota. 1 wiedzial, co mowi i w jaka przestrzed Sle to oredzie®.
Niejednokrotnie powtarzat tez np. w Polsce apel, Ze ekumenizm lezy
na pierwszej linii duszpasterskich priorytetéw. Ostainio zezwolil na
shizenie do mszy Sw. dziewczgtom-ministrantkom; w niestosowaniu
sic do tej oferty papieza nasi ksi¢za vdwoluja sig do miejscowych
odgérnych dyrektyw zabraniajacych takiego uczestnictwa. Polacy
manifestujg gorace przywigzanie do swego papieza; dobrze by bylo,
gdyby za t3 miloécig konsekwentnie poszio stuchanie jego stow, pa-
pieza ustawiajacego sig POD stowem Ewangelii. Ktos z naszych wier-
nych wyrazit si¢ byl: Larwiej przetkngé Komunie $w. niz Ewangelie. ..

*Juz po napisaniu niniejszego artykulu autor dowiedzial sig, ze w pierwszych
dniach lutege 1998 r. Jan Pawet [I w stanowczych stowach zwrécit uwage polskich -
biskupdw na brak zaangaZzowania laikatu w misj¢ Kosciota. W 30 lat po Vaticanum I}
$wieccy w naszym kraju nie odgrywaja wickszej roli, mozZpa mawet méwic o klery-
kalizacji naszego Zycia koscielnego — twierdzi papiez.
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De profundis

Malarstiwo Tadeusza Boruty

Obrazy Tadeusza Boruty budzg kontrowersje od pierwszych chwil
ich zaistnienia publicznego. Juz na wystawie dyplomowej zwracaly
uwage odmiennoécia do aktualnych tendencji malarskich. Pokazane
wéwczas plétna pochodzily z rozpoczetego cyklu Eli, Eli, lema
sabachthani” i przedstawialy nagiego mezczyzne niosacego belke
krzyza. Zdziwienie wywolywaly zaréwno czytelne odniesienia do
ikonografii religijnej, jak i stylistyka prezentowanych akiéw osadzo-
na w tradycjach akademizmu. Jak pisala wéwczas Maria Rzepinska:
Alt meski rysowany wedtug rzezby, czy z tvwego modela, stanowit
probierz umiejetnosci we wszystkich Akademiach Sziuki od czasu ich
powstania, ale od czasow impresjonizmu zaczqt schodzi¢ do roli
wylqeznie pedagogicznej, do koniecznego efapu dydaktyki, 0 keérym
malarze starali sz@ Jjak najszybciej zapommec wypchngé go ze $wia-
domosci pamieci jako przebrzm:afv relik?'. Tymczasem akty malowa-
ne przez Borute odznaczaly sie solidng konstrukcja anatomiczna,
starannym modelunkiem podkreélajacym kazdy szczego? ciala, osten-
tacyjnym unikaniem deformacji i uproszezei. W taki sposéb, pomimo
czestych glosdw krytyki zarzucajacej artyScie jawny anachronizm,
Boreta maluje do dzi§, lgezac realistyczne $rodki  obrazowania
z prablematyks sakraino-egzystencjalna.

Miserere

Twdrczosé¢ Boruty, stylistycznie i1 ideowo jednorodna, mie jest
jednak monolitem i podlega z czasem pewnym metamorfozom, Spo-
gladajac na nig z perspektywy juz bez mala dwudziestu lat, moZna
w niej wyodrebni€ trzy etapy. Na pierwszym, przypadajacym na lata

'M. Rzepitiska, Godnosé ciata, tekst w katalogu wystawy: Swiadomost tradycji.
Wystawa malarstwa i rysunku Grzegorza Bednarskiego { Tadeusza Boruty, Muzeum
Archidiecezji Warszawskiej, 1985,
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1980-1989, dominowaly zdecydowanie kompozycje z maly liczbg
figur, najczesciej z jedna postacia, usyluowang pierwszoplanowo
i odcinajaca sie zdecydowanie od ta. Mocno skonstruowany i staran-
nie wymodelowany akt prezentuje si¢ nicomal jak forma rzeZbiarska
wstawiona w przestrzefi malarska obrazu, nabierajaca w ten sposéb
cech przestrzeni scenicznej. Treéci s3 wypowiadane za pomoca sym-
bolicznych rekwizytéw, a takze mowy ciata zwieszonego w ekspresyj-
nym gescie, pozbawionym jeszcze péZniejszego patosu. Wyraz twa-
12y, tchnacej powaga, lecz potraktowanej w sposéb konwencjonalny,
nie odgrywa istotnej roli.

Na pierwszy rzut oka obrazy z tego czasu budza skojarzenia
z malarsiwem repnesansu. Rzeczywifcie, w homocentrycznej sztuce
odrodzenia postaé ludzka takze odgrywala role pierwszoplanows,
2 jezyk ciata byt uzywany do wyrazania tredci egzystencjalnych
i metafizycznych. Réwniez kompozycja cechowata sie zblizong kla-
rownoscia i prostota, wynikajaca ze stosowania uktadéw opartych na
symetrii osiowej. Na tym jednak koiicza si¢ wzmiankowane analogie.
Zamiast renesansowej sublimacji ksztahéw kraglych, zmystowych,
widzimy ciala napiete, pozbawione sensualnosci i radosci istnienia.
Wszechobecna nago$é nie jest atrybutem boskosci 1 synonimem tadu,
lecz wyraza bezradnosé i stan ogolocenia, W miejsce patury pelnej
harmonijnego pigkna pojawia si¢ rzeczywistosé trywiaina, codzienna,
odarta z wszelkich urokéw, a bogata palete barw obfitujacych zaréw-
no w mocae lony, jak i najsubtelniejsze gradacje, zastepuje ascetycz-.
na, cldodna gama kelorow, wéréd ktérych dominuja zielonkawe sza-
rofci i zszarzale blekity. Na ich tle pojawia sie czasami jaki§ mocny
akecent kolorystyczny, czesto szkarlatna czerwiedl, co ze wzgledu na
kontekst tematyczny w istotny sposdb poteguje dramaturgic przedsta-
wienia.

Pejzaz zobrazowany na pldinach Boruty jest zdecydowanie nie-
pizyjazny cziowiekowi i podkresla jego wyobcowanie. Na jednym
z rysunkow z cyklu ,,Eden” (1984) tlem dla skulonej nagiej postaci sa
luszczace sie mury z resztkami sgraffiti i obskurne drzwi z rozbita
szyba. Podobnie wyglada sceneria ,,Wygnania” (elej, 1986). Na obra-
zach zatytulowanych ,.Ecce homo” (1986) artysta jest usytuowany na
tle okna, przez ktére widaé zszarzala Sciane sasiedniego blokn. Na
parapecie pojawiaja si¢ paczki cukru — atrybuty éwcezesnej racjonowa-
nej rzeczywistosci Ramy okienne uk}adajq si¢ w znak krzyZa,

Nie mniej odpychajaco prezentuje si¢ ogofocona, pokryia resztkami
topmejqoego Sniegu ziemia, jaka wyobraza malarz na pldinach ,,Via
crucis” i ,,Z szat obnazony”. Na obrazie , Miserere” (1987) kleczy na
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niej nagi m¢zczyzna. Pokryie brudem stopy i pochylenie ciala méwig
o trudach wedréwki, kidra, zdaje sig, nie ma korica, Gdzie indziej na
przeoranej ziemi widnicje jedynie cziekokszialtne wglebienie — wy-
mowny $lad po lezacym czlowieku (,Slad” z cyklu , Droga”, 1987).
Obok wznosi si¢ zelbetowy szkielet wiezowca pelniacy symboliczng
funkcj@ Golgoty i zarazem wiezy Babel. Analogiczna konstrukcja
pojawia si¢ na pldtnie noszacym tytut ,,Via crucis” (1987), stanowiac
cel samotnej wedréwki mezczyzny dmlgajqcego belke krzyza. Tema-
tyka i ikonografia tego przedstawienia nawigzuje do wazesmejszego
cykiu Eli, Eli, lema sabachthani”, w ktérym dZwigajacy krzyz jest
wyobrazony kilkakrotnie. W obrazie z 1984 r. zmierza on w strong
czerwonej tkaniny, zwiastujjcej meczedska Smierd, ale w owych
latach kojarzonej takze z wstrojem konmmnistycznym. Podobuie rzecz
si¢ ma w przypadku pidéina ,Z szat obnazony” (1988), gdzie obok
mezczyzny kleczacego na pokrytym biuzdami polu rozpodciera sie
czerwona kKoszula tworzaca znak krzy?a.

Cho¢ w omawianym czasie w twdrczoSci Boruty zaznaczaja juz
swy_obecnos¢ treSci skiadajace si¢ tradycyjnie na teologie chwaty,
bardzo istotne dla wlasciwego odczytania zawartego w niej przesla-
nia, 1o jednak tylko w niewielki sposcb modyhku;q one ogélne wra-
zenie, zdominowane przez dramat cierpienia i $mierci ukazanej bez
ogrédek. Artysta traktuje je na ogdét marginalnie lub kamufhije
w postaci miiej lub bardziej czytelnych symboli: pejzazu  przed-
wiodnia stanowiacego to dramatycznych wizerunkéw drogi krzyZowej
czlowicka, martwe;j dloni uloZzonej w znak zwyciestwa (,lmago Pieta-
tis”, 1984), drzewa 7ycia obecnego w pracach z cyklu ,,Eden”, cyno-
wej miski z woda do obmycia zwlok, w ktérej odbija si¢ skrawek
nicba (,,Plaszczanica”, 1990), badZ cziekoksztaltnego sladu utrwalone-
go na sztywnej tkaninie (,,Calm”, 1986), przywolujacego myst
o zmartwychwstaniu.

Przy wszysikich tych i jeszeze innych odniesieniach eschatycznych
sziuka Tadeusza Boruty jest jednak siinie osadzona na ziemi, a pre-
zenfowane poslacie s3 pozbawione boskiego ,,naddatku” mocy i pod-
dane ziemskim prawom naturalnym i bezprawin ludzkiemu az do
ostatecziych konsckwencji. BOHATEREM obrazéw krakowskiego
twdrey NIE JEST bowiem BGG, ALE CZEOWIEK, a whasciwym przedmio-
tem refleksji malarskiej staje sie jego DRAMATYCINA SYTUACJIA
EGZYSTENCIALNA, polegajaca na POCZUCIU PORZUCENIA przez Stwor-
ce, Na mcustannym do$wiadczaniu niecbecnosdci Boga, ktdry stworzyl
$wiat, by nastepnie pozostawi¢ go swojemu losowi.
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W tradycji judeochrzescijaiiskiej doswiadczenie oddalenia stworze-
nia od Stwércy zostalo wyrazone szczegdlnie dobitnie i przejmujaco
w kilku psalmach, by osiagnat apogeum w pamietnych stowach, ktore
wypowiedzial na krzyzu konajacy Jezus: BoZe mdj, Boze mdj, czemus
mnie opuscit. Rozpaczliwe wolanie ujawniajace pelnie czlowieczen-
stwa Syna Bozego, powtarzane od zarania dziejow fakze przez czlo-
wicka pograzonego w bagnistej topieli, w jaka przemienia sie wiecz-
ne tu i teraz i skazanego nz unicestwieni, uczynit Tadeusz Boruta
rodzajemm motta przewijajacego sig przez calg dotychczasows twoér-
czose,

Liczne nawiazania do ikenografii religijnej. zwilaszcza pasyjnej,
ktdre pojawiajg si¢ na jego obrazach, nie sa wigec celem, lecz jedynie
SRODKIEM stuzacym zaréwno do sakralizacji rzeczywistosci, jak
i unaocznienia cierpienia czlowieka 1 stworzenia dlad czytelnych
symboli. Czlowiek jest wszak sklonny od zarania chrzedcijaistwa do
identyfikowania swego losu z meczefstwem 1 Smiercia krzyZzows
Chrystusa. Krzyz, z zalazkiem kidrego przychodszimy ju? na swiat, bo
wpisany jest nawet w ludzkie ciato, wskazuje nam kierunek, towarzy-
szy wieln naszym poczynaniom, przytlacza cigzarem, choé w wym
peinym tajemnic znaczeniu przerasta ludzkie mozliwosci rozumienia.

Whrew pozorom, kifre stwarza czesta obecnosé schematéw ikono-
graficznych shuzgcych od stuleci obrazowanin meki Chrystusa, ZADEN
Z OBRAZOW BORUTY W CALEl DOTYCHCZASOWE] TWORCZOSCI NIE
PRZEDSTAWIA WPROST OSOBY CHRYSTUSA. Omawiana sztuka wyrasta
z przekonania, ze obrazowal mozZna jedynie to, co jest nam dane
empirycznie, co sie miesci w zasiggu naszych mozliwodci poznaw-
czych. Swigtesé, a wigce tym samym takze bdstwo Chrystusa, nieroz-
dzielnie zjednoczone z Jego czlowieczefistwern, nie poddaje sig wi-
7ualizacji, zwlaszcza za pomocy jezyka realistycznego, jaki astysta
obral juz na poczatku swej drogi twérczej’. Jakkolwiek wige w ma-
larstwie Boruty mozna odnaleZé powazng refleksje teologiczng doty-
czacy istoly ofiary i odkupienia oraz wzmiankoware juz liczne od-
wolania do Starego i Nowego Testamentu, NIE PRETENDUJE ono
w zaden sposéb DO MIANA SZTUKI RELIGUNEI, skoncentrowanej
wszak na obiektywizacji tematdw, pojed, idei, dogmatéw religijnych
o ponadnaturalnym rodowodzie i znaczenin. Moja iwdrczosé ~ wy-

?Obszerng wypowiedz artysty na ten temat moZpa znaleé¢ w ,PP” nr 7-8/1994
w dyskusji Wspdlczesny ikonoklazm, prowadzonej i zredagowane] przez R. Rogoezifi-

ska.
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znaje arlysta — jest tworczosciq cienia, a nie SwiatboSci. Koncentruje
sie raczej na le;kach zwqipieniach niz na pewnoSci. Bardziej pyta, niz
udziela odpowiedzi, Obrazy Boruty opowiadaja o relacji czlowieka
do Boga, odczuwanej i prezentowane;j sub specie hominis. ZRODEEM
ODNIESIENIA DO ,,ABSOLUTNEGO TY” JEST ZAWSZE OSOBA MALARZA
wypowiadajqca siebie samego sobie (okreslenie L. Stefaniniego),
w czym wida¢ wyrainy wplyw personalizmu  chrzescijafiskiego.
Z tego tez powodu wciela sie on we wszystkich (meskich) bohaterow
swych obraziw, nzycza im swej twarzy i postaci.

Wszechobecna figura artysty staje sig zarazem ideogramem czio-
wieka jako takiego. ,,Borutocentryzm™ jest réwnoczesnie antropocen-
tryzmem. Osobiste przezycie wiezi z Bogiem, a tym bardziej do-
§wiadczenie jej braku, ma przeciez swéj odpowiednik w doznaniach
innych Iudzi. Silmie akcentowany indywidualizm tej sztuki idzie
w parze Z uniwersalna wymowa zawartych w niej wizji.

Poshigiwanie si¢ wlasna postaciz spelnia, w mniemaniu artysty,
jeszcze inng role. Stanowi ochrong przed zbyt daleko idaca rodzajo-
wosdcig 1 anegdotycznoscia przedstawieni. Przez multiplikacje swej
podobizny, powtarzajacej sie do znudzenia na kazdym obrazie, prag-
nie on uzyska¢ odpowiednia ,przeZroczysto$é” na wartoici duchowe,
trudng do osiagniecia w malarstwie o charakterze realistycznym.

Jak widzimy, autopertretowos¢ cmawianego malarstwa, traklowa-
nego zawsze przez artyste z wielka powaga i przemyslanego w kaz-
dym calu, nie ma nic wspdinego z nonszalancja i pycha wspdtczesne-
go artysty, zonglujacego tradycyjnymi swigtoSciami i przymierzajgce-
go bez zenady to te, to inng maske religijna, by nastepnie przygladac
si¢ sobie w lustrze wlasnej sztuki. Niemniej jednak jest zabiegiem
dos$¢ ryzykownym i réwnoczesnie nuzy swa jednostajnoscia. Nigdy
bodaj do tej pory mnie zdarzylo si¢, by uczyniono z niej — stosowana
od wielu lat z zadziwiajaca konsekwencja — zasade tworzenia obma-
76w ksztaltowanych nierzadko w calosci na podstawie wzordw zapo-
zyczonych ze sztuki religijnej. Nic dziwnego, ze wpisywanie wlasnej,
dosadnie scharakteryzowanej i na pierwszy rzut oka rozpoznawalnej,
sylwetki w schemat ikonograficzny obrosly juz tradycja i powszech-
nie znany, jak np. niesienie krzyza, ukrzyZowanie, zlozenie do grobu,
sktania do pytan o stopieii identyfikacji z osoba Chrystusa oraz wy-
wotluje zarzul narcyzmu C2y tez egocentryzmu artystycznego posunie-
tego do ostatecznych granic.

*Z rozmowy, ktérg przeprowadzitam z malarzem w kwietniu 1996.
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Pojednanie

Cezure pomigdzy obrazami z niewielks liczbg postaci a dominuja-
cymi od kilku lat kompozycjami wielofiguralnymi o znacznie bardziej
dynamicznym charakierze wyzpacza cykl obrazdw poswigconych
tematowi adoracji, malowanych od 1989 r. Jakkolwiek Zrddlem inspi-
racji formalnej i ideowej byla slynna gandawska ,,Adoracja Baranka
Mistycznegoe™ Jana van Eycka, to w efekcie powstaly prace w petni
oryginalne, a zarazem wyrdzniajace si¢ z catej dotychczasowej twor-
czosci Tadeusza Boruty. Dramatyczne zmagania czlowicka z losem,
podejmowane w poczucin opuszczenia przez Stwoérce i postrzegane
przez analogie do dziejow Chrystusa, zostaly zastapione pelnym spo-
koju oczekiwaniemm na objawienie si¢ Boga, na ponowienie Jego
oftary.

Rr}?tm pionéw utworzonych ze znieruchomialych, hieratycznych
figur o niewidocznych twarzach, odzianych najczesciej w diugie biale
szaty i zgromadzonych wokdt swiatla wprowadzonego w $rodek ukla-
du, powtarza strukture tekioniczng chéréw gotyckich. Podobiedstwo
to przywodzi mysl o olarzu, skad wszystko promieniuje i dokad
wszystko si¢ zbiega, jako obszarze potencjalnej ofiary oraz sprzy}a
refleksji na temat uczestnictwa w kaplafistwie Chrystusa. W pierw-
szym chronologicznie obrazie (,,Adoracja Baranka”, 1989) w centrum
takiego magicznego kregn wyobrazony jest Karton z otworami
molyw znany z lektury ,Malego ksiecia™, wskazujacy na miejsce
przebywania Baranka. Staje si¢ on rodzajem tabernakulum i zarazem
stolu ofiamego, na ktérym dokona si¢ oczekiwany akt zbawienia,
W . Czamej Adoracji” (1990) krag wiajemniczonych zacie$nia sie,
zamyka]qc wypelniona blaskiem przesirzefi. Trzy pierwszoplanowe
postacie, zwrécone do nas plecami, tworza rodzaj parawanu zastania-
Jacego miejsce hierofanii przed wzrokiem profanéw.

W kolejnych przedstawieniach omawianego cyklu ofiara Chrystusa,
istniejaca dotad jedynie potencjalnie, pozostajgca w utajeniu, zaczyna
si¢ uobecniaé. W centrum pojawia si¢ sylwetka mezczyzny wyobrazo-
nego w pozie ukrzyZzowania. Ustawiony tylem do widza, ledwie zary-
sowany, nagi lub ubrany w szkarfatny strgj, jest adorowany przez
zgromadzonych wokét niego hierofanow. Niekiedy takze oni zostali
pozbawieni ubrania, a ich ciala wymodelowano jasnozlocistym, ciep-
tym swiatlem. Nagos¢, zdaje sig, ma tym razem odmienne znaczenie.
Nie wskazuje juz na poniZenie cierpiacych istot ludzkich i na ich
grzeszna nature, lecz wyraza przyrodzons czystos¢, otwartosé i pod-
danie si¢ woli BoZej. Jest sensualna, rézna od sinoszarych aktéw
pozbawionych urody zmystowej, znanych z prac wezesniejszych.
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Obrazy sk}adajqcc si¢ na cykl adoracji sa najbardziej optymistycz-
ne i réwnoczesnie metatizyczne sposréd dokonafi artystycznych kra-
kowskiege twdrcy. WYRAZAIA WIARE w nieprzemijajace znaczenie
dramatu z Golgoty | GOTOWOSC wspoéluczestnictwa w odnawiajacym
sie nieustannie MISTERIUM PASCHAINYM, ktdre jest traktowane jako
ZRODEO NADZIFI na przyszle zbawienie §wiata. Przywolujz problem
Eucharystii, bedacej ponowieniem i uobecnieniem ofiary Jezusa zto-
zonej Bogu za grzechy wszystkich ludzi na krzyZzu. Spokojny rytm,
prostota i surowos¢ tych plécien zostaly wzbogacone o wyraz nieza-
kléconego spokoju, dostojerfistwa, skupienia modlitewnego. Podobne
cechy wyrazowe, polyczZone z rezygnacja z dosadnego realizmu, nie-
czesto pojawiaja si¢ w tworczosci Boruty zdominowanej, zwlaszcza
w osfalnim okresie, przez jakosci estetyczne ostre: tragiczny patos,
gwaltownosé, majestatycznosé.

Zastosowane srodki artystyczne pozwalaja przypuszczad, ze tym
razem mamy do czynienia z préba ukazania rzeczywistosci przemic-
nicnej czy tez przeistaczajgcej si¢ na naszych oczach pod wplywem
tajemnicy ofiary, ponawiajacej swe znaczenie. Je$li shuszna jest nasza
interpretacja, omawiany cykl, a zwlaszcza jego pierwsze realizacje,
ktérych symboliczna niejednoznacznoéé i prostota form prowadzg do
wzbogacenia sensow metafizycznych, bylyby ewenementem w twor-
czosci malarza z Krakowa, zazwyczaj silnie, wrecz programowo osa-
dzonej w egzystencji.

Problem us$wiecenia i wewnetrznego oczyszczenia czlowieka pod
wplywem wiary w zbawezy sens ofiary ekspiacyjnej Jezusa jest obec-
ny takZe na obrazie ,Niewierny Tomasz” (1996), odznaczajacym sie
juz wigksza dozg dostownosci. Temat niewiernego Tomasza i jego
przemiany duchowej, wyrazonej tym razem wylgcznie wymowa ge-
stéw, podejuje artysta takze w jednym z rysunkéw (1995), na kté-
rym dionie Chrystusa i Tomasza nkiadaja si¢ w r6z¢ mistyczng wpi-
sana w Krzyz utworzony przez pion torsu i poziom 13k™

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, nalezy stwierdzic, ze
w najwyrazniej homocentrycznej sztuce Tadeusza Bormty ofiara
Chrystusa pojawia si¢ juz nie tylko w aspekcie wyniszczenia
i $mierci, lecz takze w jej nadrzednym, zbawczym znaczeniu. Na
miektSrych obrazach odkupienie jest pojmowane jako odnowa czlo-

*J. Stasiak, Wstep do katalogu wystawy: Grzegorz Bednarski, Tadeusz Boruta,
Andrzej Kapusta, Aldona Mickiewicz. Wystawa prac rysunkowych, Galeria in spe”,
Warszawa 1997,
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wieka. Stary cziowiek stal sie przez Adama niewolnikiem grzechu.
Criowiek odnowiony przez odkupienie Chrystusa jest jakby na nowo
stworzony w sprawiedliwosci i swigto$ci prawdy.

Na kazdy czas niech beda biafe szaty twoje (Eklezjastes 9,8)

W sztuce przesziosei nago$cé i sirdj mialy sens symboliczny. Po-
dobnie dzieje sie w malarstwie Bomty, w kiérym istolne ju2 od po-
czgtku znaczenie szaty zaczyna stopniowo wzrasta. Oznacza ona
przemiang, jest obrazem, a raczej realno§cia nowego czlowieka, kid-
rym si¢ on staje wraz ze zmiana odzienia.

Obrazowy jezyk Biblii, kiora stanowi dla malarza nieustanny punkt
odniesienia, postuguje sie czgsto okre$leniem ,,szata” celem wyrazenia
cech, ktére tkwig w czlowiekn. Pojawia si¢ ono takze wiwczas, kiedy
jest mowa o zbawieniu lub przeklefistwie, ktére Bég rozdzicla wedlng
zashag, Niech sie kaplani Twoi odziejq w sprawiedliwosé (Ps 132,9),
wyslepni niech sie wstvdem ckryjg jak plaszczem (Ps 109,29). Kiedy$,
przy zmantwychwstaniu, to, co $miertelne, przyodzieje si¢ w nie§mier-
telzos$é (por. 1 Kor 15,53). Bég sam przyobleka si¢ w odzienie pom-
sty jakby w suknie przeciw swym wrogom (Iz 59,17). Zbrukana szata
ozZnacza plamy spowodowane przez grzech (Za 3,3), biala szata zag
w bardzo wielu miejscach Pisma Swietego, zwlaszcza w ApokKalipsie,
jest symbolem oczyszczenia i §wigto§ct®. Nurlujaey artyste od diuz-
sZego czasu PROBLEM TRANSFORMACH $WIADOMOSCI czlowieka pod
wplywem bodZcdw zewngtrznych, zwlaszeza ingerencji  Boskiej,
a tym samym ZAGADNIENIE DETERMINIZMU I AUTONOMII, granic
naszej wolnosci, sklania go do siggania do tych fragméntéw Biblii,
w kiérych owe zagadnienia znajduja szczegdlnie silne odzwierciedle-
nie. U Boruty mysl pojawia sic bowiem zawsze jako pierwsza i aby
13 wyrazic, poszukuje on odpowiednich tematéw, symboli, Srodkow
formalnych. Nic zatem dziwnego, ¢ TEMATYKA CYKLI MALARSKICH,
ktére powstaja od poczatku lat dziewieddziesiatych, OBRACA SIE
WOKOL CHRZTU, ZESEANIA DUCHA SWIGTEGC, STRACENIA ANIOEGOW
1 OTWARCIA PIATE] PIECZECI, a SYMBOLEM naczelnym JEST SZATA
o r6znym zabarwieniu: najczgsciej bialym oraz czerwonym, zéttym,
ciemnoszarym.

Wraz ze zmiang problematyki pewnym przeobrazeniom podlega
takze stylistyka przedstawiefi. Przewazaja w ostatnim czasie kompo-

*D. Forster OSB, Swiat symboliki chrzescijanskie], Warszawa 1990, s. 442-446.
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zycje wielofigurowe, pelne napigcia, ruchu, patosu. Ich bohatcrowie
przyjmuoja zeslane im szaty 1 zakladaja je w pokorze, nierzadko
w pospiechn, wrecz uniesieniu, Jub przeciwnie, miotajy si¢ W niezde-
cydowaniu, gwaitownie zdzwrajq je z siebie, zaplatuja sic w tkanine,
przybierajac wyszukane pozy. Zwielokrolniony portret artysty wyzicra
z kazdego nieomal zakamarku obrazu. Najgwaltowniejsze emocje
zawiera cykl poSwigcony strjceniu anioléw. Jest on najsilniej zwigza-
ny 2 estetyka typu ferribilita, charakterystyczna dla czaséw kontrrefor-
macji, cho¢ od tych analogii nie s3 wolne inne realizacje malarskie.
Zaleznos¢ ta nie jest dzielem przypadku. Zrédiem inspiracji byly dla
malarza freski z rzymskich koscioléw jezuickich, wsrdd kiérych prym
wioda: stynny 1l Gesh oraz s. Ignazio.

Takze tej grupie preedstawiesi zdarzaja si@ nawiazania do ikono-
grafii pasyjnej. W ,Otwarciu piatej pieczeci” z 1992 r. w centrum
obrazu widnieje sylwetka Ukrzyzowanego rysujaca sig za zlocistg
zastong. Meczennicy zostali vkazani po obu stronach drapem W mo-
mencie przyjmowania i zakladania szat. Meczefiska Smierc chrzesci-
jan, zabitych dle stowa Bozego (Ap 6,9) i nagrodzonych biatym
ubiorem stanowigcym rekojmie Zycta wiecZnego, pozostaje tm w §ci-
stym zwigzku z ofiarg Chrystusa jako S$wiadectwo ukrzyzowania
i zmartwychwstania.

Motyw szaty, tym razem plomiennie czerwonej, odgrywa ez zna-
czg role w cyklu W szkarlat ubrani”, nawiazujacym do motywu ecce
homo. Purpurowy plaszcz krélewski — oznaka boskiej godnosci
Chrystusa-Kréla, prawdziwego Kyriosa, w scenach pasyjnych jest
jednak przede wszystkim symbolem meczeniskiej $mierci, a tym
samym wskazuje na czlowieczeiistwo Zbawiciela. Na obrazach z tego
cyklu, podobnie jak na wszystkich pozos .ta{ych zaklada go sam arty-
sta (,,Ecce homo”, 1990, ,,W szkarlat ubrany”, 1990). Ceremonia ta
ma jednak niewiele wspélnego z dawnym obrzadkiem misteryjnym
przywdziewania Boga”, lecz daje si¢ odczytad jako symboliczna
identyfikacja z cierpieniem Chrystusa, aktualizujgcym swe Znaczenie
tak w wymiarze jednostkowym, jak i uniwersalnym. Dzi¢ki niej dra-
matyczna syfwacja egzystencjalna cziowieka zyskuje glebszy wymiar
duchowy. Charakterystyczne, ze w kilku przedstawieniach szkartatna
koszula przypomina najwyraZniej krepujacy ruchy kaftan bezpieczen-
stwa. Cierpienie pojawia sie jako rodzaj przypadlosci, na kiéra czlo-
wiek zostaje skazany wbrew swojej woll 1 z ktdrej nie potrafi wyciag-
naé pozytku duchowego. Dlatego bywa i tak, ze przywdziewaniu
czerwonego stroju towarzysza pelne emocji gesty, bedace wyrazem
niezgody i checi uwolnienia si¢ z nie chcianej roli (,W szkarlat ubra-
ni”, 1994).
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Wielofiguratywne obrazy Boruly z ostatniego okresu twdrczoscl sy
na ogdl cigzkie, przetadowane, wypelnione cialami ukazanymi
w konwulsyjnych skretach. Wezeéniejszy nastrdj powagi, ceremonial-
nodci, hieratyzmu, widoczny jeszcze w pédinych kompozycjach
z niewielka liczbg postaci, zostal zastapiony przez ruch, patos, teatral-
noéé. Twardy realizm formy w polaczenin z ekwilibrystyka péz
i zawiloscig gestow stwarzajacych efekt spamlizowania sprawiaja, ze
przedstawione uczucia zostaly pozbawione autentycznodci. Malo
przekonujgey jest zaréwno dramatyzm wyboru pomiedzy dobrem
a dem, szaty hala i mroczng, jak i wzniosto$¢ przemiany zobrazowa-
nej jako zdjecie i odrzucenie starego odzienia i przyobleczenie sig
w szate jasna, bedaca strojem mieszkaricéw mieba, upodobniajaca
crlowieka do Boga, ktory jest Swiatlem okryty jek plaszczem
(Ps 104,2). Jezyk ciala, kidre jest ,szaty” duszy i skrywa jej istote
nadprzyrodzong, wymowny w przypadku sytnacji egzystencjalnych,
staje si¢ bezradny wobec metamorfozy, jaka zachodzi pod wpltywem
dzialania Ducha Swietego. Gest przywdziewania badZ odrzucania
szaty okreslonego kolom: zmienia sie w rodzaj tautologii obrazowej
i nie sprzyja pogkgbieniu znaczeri, a nazbyt ,ekspansywne” $rodki
wyrazu zatrzymujq na sobie caly uwage, stajac sie ,,nieprzepuszcza]-

> dla wartosci duchowych, na ktdre wszak otwiera si¢ czlowiek
przexmemony

Doprawdy trudno dociec, dlaczego w celu wyrazenia rozierek
duchowych zwiazanych z wyborem okreslonych postaw i wartosci
artysta postuzyl si¢ estetyka manieryzmu — kieronku nadzwyczaj
formalistycznego, z reguly pozbawionego giebszych, metafizycznych
znaczefi. Jak si¢ dowiadujemy z opublikowanej rozmowy z artysts,
owo wzbogacentie, czy tez raczej skomplikowanie, srodkéw artystycz-
nych jest reakcja ma coraz bardzie) zloZone przezywanie $wiata,
a obecnym stanom Swiadomosci malarza odpowiada bardzij ekstaty-
cZna rzeczywmtosc obrazéw®. Nie po raz pierwszy w dme]ach sztuki
okazuje si¢ jednak, Ze stopieit komplikacji formalnej nie zawsze bywa
wprost proporcjonalny do bogaciwa wyrazanych tresci. Niejednokrot-
ni¢ pogicbienie sensu ideowego czy metafizycznego idzie wiasnie
w parze z redukcja, czasami wrecz z ascetyzmem tkanki malarskiej
i ostabieniem narracyjnosci obrazu. Fenomen sacrum — nieodlaczny
towarzysz duchowych peregrynacji czlowieka — ujawnia si¢ latwiej
w atmosferze ciszy i skupienia niz zamieszania i wrzawy. MozZna sic¢

*Por. wypowiedZ malarza w katalogu wystawy w Galerii ,,in spe”, dz. cyt.
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o tym przekonaé, ogladajac wezedniejsze obrazy Boruty poswiecone
tematowi adoracji, ktére jakkolwiek najbardziej ze wszystkich wyci-
szone emocjonalnie i prosie w formie, odznaczaja si¢ jednak wielkim
napicciem duchowym i bogactwem fresei.

W ostatnich latach u niektdrych ariystdw daje sie zaobserwowad
wzrastajace zainteresowanic realistycznym obrazowaniem rzeczywi-
stodci, ktére mozna traktowac jako wyraz znuzenia frwajacym juz cate
stulecie deformowaniem jej wizerunkn i pomniejszaniem, a nawet
deprecjonowaniem znaczenia dla sztuki. Nowy realizm nie moze
micé, rzecz jasna, nic wspdinego z imitacja natury ani tez nasladowa-
piem jakiegokolwick kierunku z przesrziogci. Powstaje pytanic, czy
mozliwe jest dzisiaj wykreowanie nowej, twérczej formuty realistycz-
nej, w dodatku na tyle pojemnej, by dawata mozliwosci indywidual-
nej ekspresji artystycznej o zréZznicowanym charakterze, na ktére
padajg rézne odpowiedzi. Nie opowiadajac sie za Zadng ze stron,
trzeba jednak stwierdzi€, Ze tworczo§¢ malarska Tadeusza Boruly,
stanowigca bez watpienia powazng i godng uwagi propozycje takiej
whasnie siylistyki, jest egzemplifikacjg nierzadkiego dzié prze§wiad-
czenia, ze jcZyk realistyczny nalezy do zamknigtego juz etapu dzie-
jow sztuki, a wszelkie préby czynione w kierunku wskrzeszenia go sa
z gory skazape na powidrld z histoii.

Nalezy jednak zapytaé, czy zamierzomy przez malarza eklektyzm
stylisiyczny moze staé sie wspotczesnie Zrodlem dajacych satyslakcje
przezyc esietycznych, zwlaszeza Ze idzie on w parze 2 poglebionym
i przemy$lanym stosunkiem do czlowieka, do jego dylematéw reli-
gifno-egzystencjalnych o nieprzemijajacym przeciez znaczeniu. Odpo-
wiedZ musi  byé twierdzaca, jesli sie przyjmic, ze w sztuce najwaz-
niejsza jest istota, problem, tre§¢, glebia przekazu wizualnego, a nie
stylistyka lub formula estetyczna. Narzedzia i media nie maja samo-
istnej wariosci. Nabierajyg wymiaru sziuki w odniesienin do mysli,
idei, do przestania twérczego. W przypadku omawianego malarsiwa
nie mozna narzekaé na brak istotnych tresci, a przy tym trudno sobie
wyobrazié, by mogly zostaé wyrazone zasadniczo innym jezykiem niz
realizm. Abstrakcja jest bezradna wobec dramatu istnienia i rozlicz-
nych rozterek natury ludzkiej.

W tym momencie pojawia si¢ jednak kolejny problem, nie mniej
istotny. QOkazuje sie bowiem, Ze dzi$ nie kazdy jest sklonny szukaé
w sztuce obiektywizacji niepokojow egzystencjalnych i nie przymu-
szony napawal si¢ wyobrazeniami samotnosci, upadku, umierania.
Przeciwnie, dominuje postrzeganie zycia zdecydowanie hedonistycz-
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ne, kidre nie ma jednak nic wspélnego ze stoicka pogarda dla lgku
przed $miercig. Ta wywoluje strach zmieszany z odraza.

Nie tylke wigc w anachronicznych Srodkach obrazowania, réwno-
czes$nie surowych, zgrzytliwych, pelnych sziywnosci napieé, ale takze
w specyfice przekazywanych tresci nalezy upatrywaé nieche€ czesci
krytyki do malarstwa krakowskiego artysty. Obrazy Boruty s3 prze-
znaczone dla niewielkiej] w gruncie rzeczy grupy odbiorcéw, ktérym
odpowiada pelen powagi 1 namaszczenia klimat posifkdw w zakonie
kontemplacyjnym (okreslenie artysty), gdzie spoZywaniu skromnych
daréw natury towarzyszy mysl o jej kruchosci i nieublaganym prze-
mijagiv. O tym, Zze faki krag istnieje, swiadczy pcuawxajqce sie od
czasu do czasu bardzo przychylne recenzje i omowienia jego twor-
czodei. Sztuka Boraty budzi bowiem zdecydowane, na ogét skrajne
reakcie: albo sie ja aprobuje i lubi, albo tez odrzuca w calodci.
Istnieje jednak jeszcze trzecia opcja, z kidra identyfikuje sie piszaca
te slowa. Wyraza si¢ opa szacunkiem dla uporu, konsekwencji
w trwanin (na przekdér modom i wybrzydzaniom krytykéw) przy
nadzwyczaj koherentnym systemie wartosci artystyczno-ideowych, dla
glebi, powagi i réwnoczesnie erudycyjnosci refleksji artystycznej oraz
rzetelnosct warsztatowej, przy réwnoczesnym dystansowanin si¢ od
samego ksztaltu plastycznego prezentowanej wizji. Malarstwa Boruty
mozna nie lubié, nie nalezy go jednak lekcewazy¢, zwlaszcza w cza-
sach szczegdlnie marnych dla sztuki przypominajacej o rajglebszych
racjach naszego istnienia, ktére jest powolane do dgzenia do prawdy
i realizowania jej w Zyciu przez wybory moralne.
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Z niedzieli na niedziele

I niedziela wielkiego postu

...aZz do czasu..,

Jest pewne niebezpieczefistwo gleboko skryte w kazdym sukcesie,
Zwyciesiwie czy odpartej pokusie, niebezpieczefistwo uzpanja siebie
Za juz uksztaltowanego lub przynajmniej za tego, kidry ostatecznie
zdecydowal si¢ kroczy¢ wlasciwg droga, a zatem niebezpieczefisiwo
uznania czegos za ostatecznie osiagnicte badZ rozstrzygniete.

Tymczasent tzk jak nie ma ostatecznych rozstrzygnied, tak nie ma
drogi — dobrej czy zlej — z ktérej nie mozna by zawrdcié, kidrej raz
wybrawszy, nie trzeba by ciagle na nowo wybieraé. Wszystko, co
okreslone, domaga sie wciaz od nowa okreslania i utwierdzania, albo-
wiem ostatecznym i definitywnym okresleniem jest tylko smierc.

Nawet Chrystus, ktory odpart szatana na gérze Kuszenia, wie, Ze
pokonal go tylke do czasu, i Ze przyjdzie Mu zetrzeé si¢ z nim raz
jeszcze na krzyzu.

11 niedziela wielkiego postu

...zachowali milczenie i w owym czasie nikomu nic nie oznajmili.

Prawda i milczenie — dwie rzeczywistosci nierozlacznie z soba
Zwigzane 1 wzajemnie si¢ ustanawizjace. Milczenie-bez-prawdy jest
tylko bez-slowiem, ciazaca pustka, domagajacy sie zapetnienia czym-
kolwiek. Prawda za§, kt6éra nie dojrzewala w ciszy milczenia, gdy
chee sig ja wypowiedzied, staje si¢ tupem emocji i przypadkowych
stéw, ktore ja znieksztalcaja i zamieniaja w jeszcze-nie-prawde,
zdolng odgrodzi¢ od prawdy tak sluchajacego, jak i méwigcego.

To, co najwazniejsze, nawet jasno ujrzane i doglebnie doswiadczo-
ne, domaga sie czasu, albowiem osiaga swa pelni¢ powoli, w ciszy
kontemplacji i medytacyjnej zadumie. Diojrzec do wypowiedzenia tej
prawdy, to samemu by¢ juz krok dalej i widzie ja w perspektywie
glebszych doswiadczeid i dalszych przemyslef.

Il niedziela wielkiego postu

...polegli bowiem na pustyni. )
Sa takie dni, kiedy wszystko staje si¢ niejasne, gdy pod znakiem
zapytania stajg dotychczasowe rozstrzygniecia, wartosci, preferencje —
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gdy traci sie grunt pod nogan. Nadchodzi czas pustyni — gdy to, co
dla nas najwazniejsze, zaczyna kosztowaé i za wiernos€ samemu
sobie przychodzi placi¢ ceny najwyzsze.

Ceng wolnodci i wiernoéci samemu sobie zawsze jest samotnoscé,
ktora w czasie zlym staje si¢ skrajnym opuszczeniem, gdyz nie tylko
ludzie odwracajg si¢ z dezaprobata i obrzydzeniem, ale nawet sam
Bdg, zdaje si¢, zakrywa swoje oblicze zastong milczenia. Mozna sig
wiedy ugia¢ pod tym cigzarem i skapitulowac za cene bycia we
wspolnocie z innymi. Ale moZe si¢ zdarzy€ i tak, ze zamiast kapitu-
lacji, whrew wiasnym odczuciom i doSwiadezeniom, wwierzymy — jak
nigdy przeditem — ze On jest Tym, ktéry mdwi o sobie Ja Jestem, co
Znaczy ,.zawsze jestem z lobg i przy tobie, a tobie tylko sie wydaje,
7e cig opuscilem (2 moze wiedy wlaénie jestem najblizej ciebie?)”.

1V niedziela wielkiego postv

Bog-Trybunal, Bog-S¢dzia, Bég-Superbuchalter. Bég przeprowa-
dzajacy nieskoficzenie drobiazgowa i bezwzgledng lustracje to Bdég,
ktéry przypomina raczej nieczula i bezlitosng Temide z opaska na
oczach niz Boga Jezusa Chrystusa, ktdrego Ten nazywa Ojcem.

Moze zatem warto odrzuci¢ nasze myslenie o stosunku cziowieka
do Boga w kategoriach zastugi i winy, nagrody i kary, i pomyslec
o Nim raczej jako o Milosci absolutnej, kiéra mozna rozradowaé
i kibrej mozna zadaé bél. I co wazZne, t¢ Milos¢ mozna iylko (az!)
zranié, ale nie mozna jej zabi¢, nie moZzna sprawic, aby przestala nas
kochaé, to znaczy, by kiedykolwiek zrezygnowata z zabiegania
0 naszg wzajemnosc.

A jesli tak, to NIGDY nie ma syfuacji ostatecznie przegranych, i nie
jest mozliwe takie oddalenie, taki dystans, ktérego nie mogliby$my
pokonaé, choéby to miato pochtonaé wiecznosé,

V niedziela wielkiego postu

Oro Ja dokonuje rzeczy nowej: pojawia sie wiasnie.

Czasami moze si¢ wydawaé, ze wszystko stracone, Ze na wszelkie
zmiany jest juz za péZno i pozostaje tylko jakies niejasne wrazenie,
ze zycic wygladatoby zupelnie 1inaczej, gdyby nie bledne decyzje
i doznane liczne porazki. A teraz pozostaje tylko bmaé droga, na
ktére] znaleZlismy sie mimo woli, az do konca. [ jesli jeszcze w ogole
o co$ nam chedzi, to chyba tylko o to, by to przegrane zycie przegraé
z honorem, to znaczy w jak najmniejszym stopniu.

Tymczasem Bog zakazuje nam obracac sie za siebie: Nie wspomi-
najcie wydarzeji minionych, nie roztrzgsajcie dawnych rzeczy. Bég
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chrzescijan chee byé Bogiem dnia drisiejszege i dlalego, pomimo
liczmie zaprzepaszczonych przez nas didg, zawsze olwiera przed nami
nowe, ani muniej, ani bardziej wartoSciowe od poprzednich, i zaprasza,
bySmy na nie weszli.

...ja ciebie nie potepiam — idZ, a od tej chwili juz nie grzesz.

Niedziela Palmowsa

Ta sama twarz, te same gesty i sfowa przemnozone setki i tysiace
razy - bezwolna, kierowana zmiennymi upodobaniami, modami
i $lepymi emocjami masa. Kazdy z nas w jakims stopniu w niej thwi,
bo kazdy Ignie do miej tym wszystkim, co w nim przecieine, nijakie
1 bierne.

Czasami mozna wyodrgbni€ si¢ z thamn i zaczaé byé soba. T tu
rozpoczyna sie dramat, bo thim mozZe nosi¢ na rgkach i moze ciskaé
kamieniami. Gdy jest przekonany, ze schiebia sic jego przecigtnym
aspiracjom i przyziemnym pragnieniom, chwali i wielbi. Jesh ma
racjg, to w rzeczywistosci nadal do niego nalezymy, a jego aplauz jest
dla nas racig poczucia whasnej wartosci. Ale jesli tak nie jest, jesli
thum widzi w nas tylko to, co chce widzieé, a nie to, co naprawde
rebimy i méwimy, io gdy tylko odmienia si¢ okolicznosci, siggnie po
kamienie, oszczersiwa 1 bedzie sig domagal $mierci.

Zrozumied, ze wszystko, co rzeczywiscie wartosciowe i wielkie,
musi mieé swdj Wielki Piatek.

Jan Pniewski
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SKARBY
KRAKOWSKICH
KIASZTOROW

Zbiory
SS. Bernardynek

Muzeum Historyczne

Miasta Krakowa,
Galeria Krzysztofory
26 IX~23XK1997 r.

Po raz pierwszy w tej tytulowej
cyklicznej serii wystaw (por. ,.PP”
6/1993, 3/1995 —red.) zostaly poka-
zane zbiory klasztoru zefiskiego.
Bernardynki zgodzily si¢ pokazac
szerokiej publicznodci dziela sztuki,
rzemijosta artystycznego, archiwalia
i pamigtki gromadzone w ich zako-
nie od XV w, Mimo wojen i poza-
row, jakic nie omijaly Krakowa
i klasztoru, w ciggu minionych
500 lat udalo sig siostrom ocalié
wiele obicktéw cennych, a w wigk-
szoSci nie znanych nawet badaczom.
Zgromadzenie to bowiem ma cha-
rakter klauzurowy.

Poczatki  klasztoru wigza sie
z misjg Jana Kapistrana, p6inie;
ogloszonego Swigtym, ktdry przeby-
wal w Polsce w latach 1452-1454,
Jako reprezentant wyodrgbnionej
z zakonu [ranciszkafiskiego galezi
obserwantdw, o regule surowszej niz
franciszkandéw kanwentualnych, pod-
jat si¢ on zakltadania nowych zako-

n@w na ziemiach Polski, Litwy
i Slaska. Na zaproszenie Kazimierza
Jagielloficzyka 1 bpa Zbigniewa
Olesnickiego przybyt do Krakowa
28 VII 1453 r. Plomienny kazno-
dzieja, rzecznik idei zalozyciela
obserwantow, wlasnie kanonizowa-
nego &w. Bemardyna ze Sieny,
porywal za sobg mlodziez i moz-
nych. W samym Krakowie udalo mu
sig zatozyé dwa domy zakonne:
meski i zedski. Od imienia patrona
ruchu odnowicielskiego franciszka-
nie obserwanci na naszych ziemiach
przyjeli nazwe bernardynéw.

Klasztor SS. Bernardynek
w  Krakowie wraz z kodciotem
§w. Agnieszki wybudowano w II po-
lowie XV w. na Stradornju, za mu-
rami miasta. Dzi§ jest to ul. Dietla.
W 1646 r, 5. Teresa Zadzikdwna,
rodzona siostra biskupa krakowskie-
go Jakuba Zadzika, przentosta sie
wraz z czgScig zakonnic do nowo
wzniesionego wiasnym sumptem
budynku przy ulicy Poselskiej,
przytulonego wraz z kosciolem
$w. Jozefa do muréw miejskich po
ich wewnetrznej stronie. Klasz-
tor ten stal si¢ z czasem jedy-
nym dornem sidstr, gdyz ich pierw-
sza siedziba zostala skasowana
w 1788 1.

Najcenniejszym obiektem klasz-
loru  jest stynacy cudami obraz
sw. Jozefa z Jezusem Chiopigciern
umieszczony w oftarzu gtéwnym
kosciota. Wedhug tradycji jest to dar
bpa Zadzika. Qbraz ten mial otrzy-
maé w 1627 r. od papieza Utba-
na VII i przekazaé do klaszioru
vfundowanego przez siostre. Na
wystawic pokazano dwie kopie,
zblizong do naturalnych wymiarow
oraz mata, a takze dwa inne ze
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$w. Jozefemn oraz portret ks. Franci-
szka Leéniewicza — fundatora oftarza
gléwnego w kosciele sw. Jozefa.

Drugim obiektem kultu w tym
kosciele jest stynaca cudami figurka
Dziecigtka Koletyfiskiego, kidérg
bernardynki przejely w 1823 1. wraz
z innymi pamigtkami po hkwidowa-
nym klasztorze §w, Kolety w Krako-
wie, do kiérego juz nie bylo nabory,
i dwiema ostatnimi siostrami kole-
tynkami. Na wystawie obecno$é
cudovmej figurki zazmaczono pigk-
nym ornatem z motywem tego Dzie-
cigtka wyhafiowanym podhug rysun-
ku Michata Stachowicza, r¢kopisem
z XVIII w. poswiadczajacym jego
kult oraz dewocjonaliam: z r6znych
lat rozprowadzanymi przez siostry.

Wyodrebnione calosci stanowity
na wystawie zespoly cennych doku-
mentdw: wybdr pergamindéw zawie-
rajacych nadania dla klasztoru oraz
ich potwierdzenia przez polskich
wladcéw, m.in. Kazimierza Jagiel-
loficzyka, Zygmunta I Starego, Zyg-
munta Augusta, Batorego, obu Wa-
zdéw, Jana III Sobieskiego, Augusta
I Mocnego; uzupelnial go zespdl
dokuimentow zwigzanych z fundacja
5. Zadzikéwny, rekopi$mienne kro-
nild klasztoru oraz rozporzadzenia
wiadz  koscielnych 1 $wieckich
z réznych lat.

Do najcenniejszych eksponatéw
nalezy zaliczy¢ zbior ksiag liturgicz-
nych, m.n. olbrzymi, pisany na
pergaminie, ozdobiony inicjalami
antyfonarz {1647), gradual rzymski
(1669), gradual z kofica XVII w.
z wizervnkami $w.,  Franciszka
i $w. Antoniego, responsorivm do
brewiarza (XVII w.), hymnarium

(1757) oraz dwie imponujacych .

ToAniardw pochodzace

ksiggi

z klasztoru S8S.  Bernardynek
w Wilnie: mszat (1734) i antyfonarz
(1774).

Z wyposazenia starszego Klasz-
toru zachowaly sig pickne renesan-
sowe tkaniny i hafty: dwie kolumny
ornatu z haftem figuralnym oraz
fragment obrusa oltarzowego —
obickt wielkiej 1zadkosci. W poka-
zanym zestawie zpalazlo si¢ takie
kilka $wietnie zachowanych szat
liturgicznych (XVII - XIX w.), duza
malkata ze sceng kazania $w. Fran-
ciszka do ptakdéw (II pol. XVII w.)
oraz antypedium 2z motywem pta-
kéw, kwiatdw i owocow (pocz.
XVII w.).

Kolekeje obrazdéw i rzeib dato-
wanych od XV w. po czasy nam
wspdfczesne otwierata ikona Matki
Boskiej z Duziecigtkiem typu ,,Umi-
lenic” umieszczona w  szafce
z XVII w. Bogaty zestaw uzupel-
niatly portrety o0séb zwigzanych
z Klasztorem: fundatorki s. T. Zadzi-
kéwny (1631}, sidstr przefoZonych:
Charitas Lowickicj (XVII w.}, kroni-
karki kiasztoru Franciszki Wiszowa-
tej (1760), Eleonory Gohuchowskiej
(1789} oraz rezydentki Marianny
Ruszkowskiej (X VI w.). Znalazl
sie w tym zeslawie takZe portret
meski: bemardyna, o. Bonifacego
Jastrzebskiego, ktéremu  zostala
Zlecona reforma klasztoru i ktéry
w 1884 r. zaprowadzil tu wieczysta
adoracje Najdwigtszego Sakramentu.

Zespdl obrazdw zamykaly trzy
prace wspdlczesne wykonane przez
s. Aniele Wande Kisiclewsky (1892~
-1972), zdolng malarke po monachij-
skiej Akademii, kiéra w klasztorze
wykonywata gléwnic kopie. Pokaza-
no trzy wielkie jej ptétna namalowa-
ne do dekoracji Grobu Panskiego:
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JNaigrawanie”, ,Chrystus w Ciro-
bie”, ,Adoracja Naj$wi¢tszego Sak-
ramentu przez Anioty”. Na tle ostat-
niego pokazano udany przykiad
wspdiczesne] monstrancji. MoZna
tez bylo podziwiaé kilkanascie
obiektéw zlotnictwa dawnego, m.in.
puszke na  Komunikanty  (pol.
XVIl w.), trzy kielichy mszalne
(XVIL i XVII w.), relikwiarze,
swieczniki, krzyZ procesyjny (II pol.
X1X w.} oraz monstrancj¢ (1870).

Wyrazy wdzigeznodcei naleiy sie
autorom tej znakomicie przygotowa-
nej wystawy: Janowi T. Nowakowi,
kiéry opracowal jz pod wzgledem
merytorycznym oraz napisal do
nigj wprowadzenie wydrukowane
w skromnym folderze, Witaldow!
Turdzy za przejrzysta oprawg plasty-
czny, a szczegolnie siostrom: Elzbie-
cie {Marii) Zarych, matce przelozo-
nej klasztoru, Benignie (Teresie)
Dziwocie, ekonomee klasztoru, oraz
s. Wikarii Ludwice (Jézefie) Przybo-
rowskiej, za wszechstronng pomoc
vdzielong realizatorom z ramienia
Muzeum  Historycznego  Miasta
Krakowa.

Krystyna Paluch-Staszkiel

teatr

ROZA SARONU

Teatr Telewizji

Ksigdz Marek

Juliusza Stowackiego

muzyka — Zygmunt Konieczny
scenografia — Allan Starski
zdjecia — Tomasz Wert
rezyseria — Krzysztof Nazar
emisja 26 1 1998 -, pr. I

Ostaini taz widzialarm ,JKsiedza
Marka™ na scenie 15 lat temu, byl to
spektakl w Teatrze Dramatycznym,
wyrezyserowany przez Krzysziofa
Zaleskiego. Wowcezas, w 1983 r,,
tekst Slowackiego brzmial wrgcz
porazajaco; zdawal si¢ zarazem
diagnoza, memento i wznioslym
lamentem nad wszystkimi polskimi
klgskarmi, takie lg najswiezszy. Bylo
to  przedstawienie  wchlaniajace
widowni¢ bez reszty, publicznos¢
miata niemel wraZenie, Ze o nigj
vAasnie, o jej sprawach Slowacki
opowiada. Gdyby kto§ mmie zapytal,
czy moina nazwad ten spektakl
dobrym w kategoriach teatralnych,
nie umijatabym klarownie odpowie-
dzie¢ -~ podobnie jak czgsto
widzowie Dejmkowskich ,,Dziaddw™
z 1968 nie potrafig stwierdzié, czy
byt to artystycznie teatr wielki. Tak
jak tamtych ,Dziadéw”, tamtego
HKsiedza Marka® takZze wiladciwie
si¢ nie ogladalo — to przedstawienie
sie przezywalo.
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Dramat Stowackiego idealnie
wpasowuje sic w atmosfere czaséw
zniewolenia, wspdlbrzmi z poczu-
ciem przegranej ludzi siedzacych na
widowni. Co moima zatem zrobié
z ty sztuky dzisiaj? Czy ,Ksiadz
Marek™ moze zainteresowal wspdt-
czesng publicznosé w wolnej Polsce,
w dodatkn publiczno$¢ gwaltownie
sie ,,amerykanizujgcg”, przyzwycza-
jong do szybkiej akcji, nie lubigcg
gadulstwa i w sporej czesci ~ chodzi
o miodzieZz — reagujaca niemal aler-
gicznie na zapedy martyrologiczne?

Krzysztof Nazar, za co mu chwa-
ta, zdecydowat sie zaryzykowad.
Wychodzae owej zamerykanizowa-
nej widowni naprzeciw, powycinat
albo poskracal wigkszodé tyrad,
nadaf akcji dynamizm, przyspieszyl
zwroty akcji. Na kanwie dramatu
Stowackiego napisat swdj scena-
riusz, scenariusz plencrowego wido-
wiska — bardzo sprawiie zrealizowa-
nego, migsisiego, rozZgrywajacego sic
w sugestywnych sceneriach. Dzigki
wszystkim tym zabiegom spektakl
oglada si¢ z Zainteresowaniem — tyle
7e nie jest to ,Ksigdz Marek”.

Rzecz powinna si¢ raczej nazy-
wad Judyta | Kossakowski”. Przed-
stawicnie Nazara jest bowiem przede
wszysikim  opowiesciy o mitodcl.
Skomplikowanej, mrocznej, drama-
tycznej milo$ct dwojga niezwyklych
ludzi; w opowiedci tej cata historia
Baru shizy jedynie za tlo.

Watek Judyty 1 Kossakowskiego
wysuwa si¢ na plan pierwszy nie
tylko za sprawg skrotow, jakie po-
czynil reiyser, ale i za sprawg od-
twércdw tych rdl: Magdaleny Ciele-
ckiej i Daniela Olbrychskiego.

Cielecka zaprezentowala si¢ jako
aklorka dysponujgca w petni dojrza-

Iym warsztatem. Poradzita sobie
mmakomicie z piekielnie trudna fraza
Stowackiego, zbudowala powikiana,
wyrazisty postaé kobiety na pdl
z tego, na poly z tamtego Swiata;
kobiety,  ktdra jest poshiszna
nakazom Boga swojego narody,
a jednocze$nie wbrew tym nakazom
i whrew wlasnej woli poddaje sig
zabronijonej mitosci.

Olbrychski  przydal Kossakow-
skiemu rysdw tragicznych; ukazat go
jako znuZonego czlowieka, w kid-
rym toczy sie nieustanna walka
pomiedzy dobrem a zlem, pomicdzy
miloscig a nienawiscia. Warto odno-
towal, ze Olbrychski zrezygnowat
w tej roli ze swofej odwiecznej
maniery, charakierystyczne dawne
miny i pozy mlodego watazki przy-
bierat jedynie chwilami. _

Ta para zatem zdominowata
inscenizacje, tym bardziej ze Ksigdz
Matrek Krzysztofa Globisza pehnit
w przedstawieniu bardziej [unkcje
maotorn akeji niz protagonisty. Nazar
odebral mu wickszo$¢ tekstn, to
prawda, ale pozostalo sporo frag-
mentdw, w ktdrych moglaby sie
vjawmé sita wizji, potgga ducha
ksigdza. Globisz tej sity nie nmal,
jego Marek byl zwyczajnie nijaki,
nie bylo w nim niczego z proroka.
W efekcie wszysiko, co w tym
spektaklu tracilo metafizyks, emano-
walo z postaci Judyty, jaka siwo-
rzyta Cielecka,

W tym miejscu porzadny, konser-
watywny recenzent teairalny powi-
nien zaczaé drze¢ na sobie szaty,
tozpaczajae nad zubozeniem Slowa-
ckiego, sprawy polskiej w ,Ksigdzun
Marku”, ubolewaé nad splyceniem
tonéw mistycznych. Ja jednak mam
zamiar swojg odziez zostawic niena-
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ruszong. Powiem otwarcie: wydaje
mi sig, ze ,Ksigdz Marek™ w ksztal-
cie kanonicznym — czyli jako dramat
wzniodle patriotyczny — mogiby dzis
okaza¢ si¢ nie do strawienia. Gorzej
— méglby prowokowaé do lpin.
Egzaltacja mistyczno-narodows fe)
sztuki zdalna jest trafi¢ jedynic do
widowni zyjacej w kraju zniewolo-
nym. Wypadaloby zatem powie-
dzieé: chwata Bogu, Ze tak sig zfo-
Zyto, iz mogli$my si¢ na nia vodpor-
nié. Czy jednak majg wobec tego
jakid sens préby  prezentowania
wisiedza Marka” tej uodpornionej
widowni? Nazar, pozornie dzialajac
whbrew Stowackiemu, udowodnil ich
zasadnodé, Gdybyimy pogrzebali tg
sztukg, pogrzebaliSmy réwniez jedng
z najdziwniejszych i najbardziej
dramnatycznych  historii  milosnych
w polskie] literaturze. A takie
jedna z npajbardziej skomplikowa-
nych i plastycznych postaci kobie-
cych. To za$ bylby prawdziwy
grzech, zwazywszy jak uboga jest
ich reprezentacia w dzietach naszych
klasykow. Moze zabrzmi to bluz-
nierczo, ale bez wiekszych oporéw
oddafam wyeksploatowanego patrio-
tycznego proroka w zamian za mro-
czna i nielatwa do zrozumienia
Judyte.

Joanna Godlewska

STRASZNA ,ZEMSTA”

Teatr Polski
w Szczecinie

Zemsta
Aleksandra Fredry

muzyka — Janusz Stoklosa
scenografia — Jan Banucha
rezyseria — Janusz Jézefowicz
premiera prasowa 9 1 1998 r.

wZemsta”  Jozefowicza konsek-
wentnie przekonuje, ' ze komedic
Fredry same w sobie sg niezmiernie
mudne, a jedyng moxliwoscig ich
ozywicnia jest dodanie ,efektéw
komicznych”, obliczonych na wywo-
fanie u widzow nie tyle Smiechu, ile
rechotu. Smia¢ sie¢ bowiem mozna
tylko ze scen bedacych inwencjy
rezysera, zupelnie nie majacych
uzasadnienia w tckscie.

Oto pierwsza salwe wywohije
lazgca po stole zrujnowanego zamku
kura. Ale juz zaraz ogladamy ,.efek-
towng” sceng... siusiania (Czesnik).
I natychmiast wiemy, Ze to z nad-
miaru wina, kidrego juz do kofica
bedzie w obfitodci. Bo w czescel
drugiej z pijackiego snu obudzi sig
mowu Czefnik, Rejent za§ bedzic
pijat w ukryciu (wszakze to hipokry-
ia), a Podstolina nie wytrzeZzwieje
ani na moment — nic dziwnego, 7e
Waclaw jej nie bedzie cheiat.

Pomysty Jézefowicz mnozy, choé
me porazajy one odkrywczoscia,
a raczej irytuja trywialnoscig i oczy-
wistodcia. Na przyklad, by nikt nie
mial watpliwodei, co oznacza tytul
wpodstolina”, gdy Papkin wymawia
to stowo, ona wezolguje sie ped sté}
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— aczywifcic w poszukiwaniu butel-
ki. Oto z alkowy dochodzy odglosy
$wiadczace o tym, jak Czesnik zaba-
wia si¢ z Rézia. Gdy Podstolina
wyprowadza Waclawa do swej alko-
Wy, sytuacja staje si¢ nieco skompli-
kowana, bo efekly akustyczne nie s
jednoznacene — widz usilnie zastana-
wia sig, czy syn Rejenta tak dzielnie
broni si¢ przed swy dawng przy-
jaciélka, czy tez (réwnie dzielnie)
jej ulega. Wychodzi bowiem, nie
wiadomo czy nie do kofica ubrany,
czy tez rozebrany, W drugiej czesci
spektaklu rezyserowi nieco juz brak-
nie konceptu i atmosfere ratuje tylko
wezdychajacy: Niech sie dzieje wola
nieba... Rejent. (Pewnie ma byé
trochg antykodcielnie.)

Final natomiast prébuje byé ,in-
telektualny”, niby nawiazujacy do
chocholego tafica z ,Wesela”. Rece
Czesnika t Rejenta nie spotykajg sig,
wezwanic do zgody zostanie zawie-
szone w jakiej§ niemozZnosci. Taki
pscudotragizm, ocierajacy sie o far-
se.
Wszystkie te efekty jakby shuzyly
potwierdzeniu rzeczy oczywistej —
by Fredro bawil, konieczny jest
dobry zespdl akiorski. Micrnego nie
uratujg nawet wspomniane ulepsze-
nia, niszczgce to, co moglo byc
udane — np. scena pisania lism (Je-

rzy Kownas).
»Miody Solski®, jak okredlit
(catkiern serio!} Jozefowicza

w popremierowej laudacji dyrektor
Polskiego, winien jednak pozosta
przy musicalach. Do klasycznej
komedii brakuje mu kompetencii.
Przedstawienie nie jest wszakie
kontrowersyjne -~ cno po prostu jest
bardzo, bardzo niedobre. Co przyk-
re, bedzie si¢ pewnie podobalo

miodziezy szkolnej, ktéra przyjdzie
odrobié kolejng leklurg¢ obowigzko-
w3.

Whasciwie Zamiast pisac
o wszystkich wadach przedstawie-
nia, chcialoby si¢ tylko przyporm-
nie, ze Fredro pisat jednak komedie
{(gatunek o do§¢ okreslonych ce-
chach), a nie farsy. Co zasadniczo
Zmienia postaé rzeczy.

Pioir Urbanski

» HITANIC”

I ZAPOWIEDZI 7. ZAGRANICY
Titanic

rezyseria — James Cameron
USA, 1997

Od kilkn miesigcy obserwuje
kino w Niemczech. Tu jest ono

traktowane przede wszystkim jako
rozrywka. W sobotni wieczér do kin
»Ufa”, ,Residenz” czy ,,Cinedom”
w Kolonii przychodzy gléwnie mto-
dzi ludzie, zeby odpoczgé od biuro-
wej pedanterii, rutyny w bankach
czy znuZenia zakupami. Kino to
relaks, a zatem szklaneczka piwa,
wygodna kanapka, na kifrej mozna
si¢ zmieSci we dwoje, i kilka sal.
Jedli film okaze si¢ nudny, z latwos-
ciag moina si¢ przenie$¢ na cos
inhego.
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Do wyboru: 7 lat w Tybecie”
w rez. J.J. Annaud (w roli glownej
Brad Pitt), hiperprodukeja ,, Titanic”
(rez. J. Cameron, z Kate Winslet
1 Leonardo DiCaprio), dla amatoréw
rzeczy mieprawdopodobnych, acz
ckscytujacych 007 — jutro nie
umiera nigdy” z Piercem Brosna-
nem. W zapowiedziach na najbliisze
weekendy: ,Zycie jest grg” — pro-
dukt francuski, pelen osobliwego
wdzieku, ktérego atrakcjg sa trzy
nazwiska: C, Chabrol, 1. Huppert
i M. Serrault. A dla wielbicieli
mocniejszych wrazefi  ,Konfrakt
z diablem”: w kancelarii adwoka-
ckiej dochodzi do pojedynku psy-
chologiczmego migdzy szefem (Al
Pacino} a mlodym adeptem fachu
prawniczego {Keanu Reeves); Jub
SLolita” z Jeremym Ironsem i mio-
dziutka Dominique Swain (starsi
widzowie beda mogli pordwnac
adaptacjg powieSci Nabokowa doko-
nang przez A. Lyne’a z wezednicjszg
o 37 lat wersja S. Kubricka).
A zatem w ofercie dominujy filmy
komercyine, ale takie, kidre ze
wzgledu na obsade albo walory
czysto widowiskowe s3 godne odno-
towania.

Oczywiscie ,Titanic” nalezy
w tej grupie do przedsiewzieé naj-
drozszych, ale zarazem najbardzicj
oplacalnych. Juz ubonorowano go
Ziotymi Globami i wydaje sig, Ze to
dopiero poczatek sukcesdw, jakie
moze odnie$¢ na ekranach eurcpej-
skich. Legenda ,Titanica™, eksklu-
zywnego parowca, ktéry zatongl po
Zderzeniu z géra lodowyg w 1912 1.,
przetrwata dziesigciolecia. Szukano
szczatkéw statku na dnie morskim,
grupka rozbitkéw, ktéra ocalala
Z katastrofy, opowiadala o klejno-
tach, jakie przewozili zamoini pasa-

Zerowie, utarlo sig powiedzenie, 7e
na ,Titanicu™ ogkiestra grala do
kofica. Rezyser nie zamicrzal wery-
fikowaé obiegowych sadéw, raczej
odwrotnie, do powszechnie znanych
faktéw dopisal histori¢ milosng,
ktdra ma pelnic role jeszeze jednego
magnesu dla publicznosci. Jednakze
zanim poznamy bohateréw romansu,
przyjrzyjmy sig¢ statkowi. Wyplywa
z portu dumny, ogromny, jak plywa-
jace miasto, ma ponad 2000 Judzi na
poktadach, w nocy odwictla go
mndstwo §wiatel, godcie bawig si¢
w wykwintnych restauracjach, na
balach i rautach.

Rose - panna z pokiadu I Klasy
i Jack — chiopak, ktéremu udato sie
dostaé bilet OI klasy za pienigdze
wygrane w Kkarty w tawernie, po-
Znajg si¢ i przezywajg swejg milosé
w nie sprzyjajacych okolicznogciach.
Ona przeciwstawia sig matce 1 boga-
femu narZeczonemu, On MOoZe j¢j
da¢ tylko szkic portretu, bo talent
rysunkowy to wszystko, co ma.
Szczerze powiedziawszy, perypetie
tych dwojga s3 mniej interesujgce
niz sceneria ich spotkai: granatowe
niebo, groZna czama otchian morza,
wreszcie wnetrza kabin, maszynow-
nia, salon z kominkiem, schody
Zz zegarem nieublaganie odliczaja-
cym czas. Nagle — nie przewidziat
tego sam budowniczy ,Titanica”™ —
katastrofa! Od tego momentu akcja
nabiera  przyspieszenia.  Woda
wdziera si¢ na doine poktady. Ucie-
czka, panika, préba organizowania
akcji ratunkowej. Do szalup pakuje
si¢ kobiety i dzieci, dla me¢zczyzn sa
tylko kamizelki ratunkowe i o
w niewystarczajgcej liczbie. Od tej
chwili, mozna powiedzieé, twircy
filmu zdajg trudny egzamin. Niemal
kazda scena wymagala efektow
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specjalnych i zostaly one przygoto-
wane w perfekcyiny sposdb. Statek
przetamuje si¢ 1 idzie na dno
w ciggu dwdch godzin., Tragedia
»Titanica”™ rozgrywa si¢ w mnocy,
zaden stalek nie przeptywa w pobli-
u, ludzie zamarzajy w lodowatej
wodzie. Los nie oszczgdza réwniez
zakochanych.

Film ,,Titanic™ kosziowat éwieré
miliarda  dolaréw, byla to najbar-
dziej kosztowna produkcja Holly-
wood w ciagu ostatnicgo roku. Rze-
czywifcie, imponujacy budzet. Ale
i widowisko =zostalo przygotowsne
z niezwykiym rozmachem insceniza~
cyjnym i scenograficznym. Nie
sposéb przecenié mistrzostwa techni-
cznego ekipy filmowej.

Film na Zachodzie pociggnal za
sobg poteing akcje reklamowa.
W witrynach ksiegarfi lezg albumy
o ,Titanicu”, modele statku zdobig
wejcia do kioskow z prasa. Do
kofica stycznia w Hamburgy pokazy-
wano wystawe pt.  ,Ekspedycja
Titanic”. Hustrowala ona historie
legendarnego statku od jego jedyne-
go rejsu az po wspdlczesne badania
wraku spoczywajgcego na glebo-
kosci 3800 m, okolo 20 mil od
miejsca katastrofy.

Fala zainteresowania historia
»Litanica” zainspirowana produkcjg
Jamesa Camerona 2z pewnoScig
dotrze i do nas. Ale zanim kupimy
puzzle 2z wizerunkiem slynnego
statku i zaczmiemy je ukladaé wspdl-
nie z dzieémi, nalezy poczekaé, az
film wejdzic na polskie ckrany.
Warto si¢ wybraé do kina — czeka
nas widowisko na miarg XXI w.

Anna Pietrzak

ksigzki

. ODWIECZNE
LSNIENIE SWIATA

Krzysziof Lisowski
Przechodzenie
przez rzeke

Wydawnictwo WA.B,,
Warszawa 1997, ss. 67

Krzysztof Lisowski jest jednym
Z najwybitnicjszych poetdw poko-
lenia Nowej Prywatnoéci, ostatniego
by¢ moie pokolenia, ktére nie zry-
wajyc z tradycjs, szuka nowego
wyrazu dla skomplikowania i zlozo-
nofci  naszego  czasu. Potem,
w poezji miodych i najmlodszych,
zaczyna dzial sie cod, co frudno
precyzyjnie zaklasyfikowaé 1 ujgé
w sensowne  krytycznoliterackie
formuty. Ambicjg kryiyki literackiej
bylo przeciez zawsze ogarnaé mysla,
a takie wrazliwoscig Inoralng
i estetyczng wspdlczesne jej dzie-
la. Mlodzi-gniewni ,brulionowcy”
i jeszcze miodsi ,postmoderni$ci”,
realizujgc w poezji swoje karkolom-
ne wizje $wiata, wprawiaja czesto
krytvkébw w poczucie analitycznej
bezradnosci, a czasem WIgcz w po-
czucie winy: czyzby to oni mieli
klopoty z percepcjg? Pokawalkowa-
ny, sztuczny Swiat nie kojarzgcy sic
z nilkdm i z niczym 7nanym z do-
tychczasowych doswiadczen lekturo-
wych przywodzié moze mna mysl
tylko totalny kryzys intelekinalny,
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koniec wspdlobcowania wartosci,
ktére do nicdawna decydowaly
o cigglosci 1 trwalo§cd nurtéw kul-
tury i sztuki, a takze kontrolujacych
je 1 ksztaltujacych gustow estetyez-
nych odbiorcéw.

Na szczedcie w  twdrczodcl
Krzysztofa Lisowskiego i grupy
rdwiednych mu poetéw — z Bogusta-
wem Majem, Kazimierzem Nowo-
sielskim, Wiadystawem Zawistow-
skim — $wiat przedstawiony ma
ciggle cechy pierwotnej harmonii
Zywioléw, nie oddziela sie w nim
czlowieka od natury, rzeczy od ich
kontekstéw, ludzkiej mysli od tajem-
nicy istnienia. We wstepie do wy-
boru wierszy zatytutowanego ,Piet-
nascie tysiecy dni” (Oficyna Craco-
via 1996) Janusz Drzewucki napisal
o Lisowskim: W swoich wierszach
poeta stara si¢ o powscigglivosé
i dyskrecje. Pragnie mniej, niz wig-
cef. Tym, co go interesuje najbar-
dziej, jest odnalezienie , bezpieczen-
stwa mito$ci” {,Sobie na irzydzieste
urodziny”) dla siebie, Zony, swoich
dzieci. Jego konfesyjna liryka, urrzy-
mana w wyciszone] lonacji i klasycz-
nej poetyce, to $wiadectwo Zycia
zgodnego z porgdkiem  naiury,
z odwiecznymi prawami.

Ja takze pisalam juz na tych
tamach (,PP” 6/1993) o naturaluych
zwigzkach poety ze Swigtem, o zmy-
stowym pigknie jego wierszy. Naj-
nowsza ksigzka poetycka Lisowskie-
go zawiera ulwory zamieszcrzone
wezesniej w innych zbiorach i wier-
sze nowe, w ktérych poeta kontynu-
uje swoja intymng podréz przez
sytuacje, zdarzenia, Zwyczame spra-
wy 1 niespodzianki codziennosdd.
Jednym z pigkniejszych jest umiesz-
czony na poczgtku zbioru wicrsz

wotworzenie §wiata”, gdzie akt krea-
cyjny poety umifuje plerwszy Boski
akt stworzenia przez opis wylaniaja-
cych sie kolejno z mgiet porannych
clementdw pejzaiu z centralng po-
stacig dziecka, kiére: Sprawdzato jak
powstajq szelesty wsrod roslin, |
skad w jarzebinie wiatru poruszenie.
S3 tez w tym zbiorze krotkie, trzy-
wersowe utwory, poklosie ekspery-
mentowania poety z forma haiku. Sa
dluzsze wiersze-zdziwienia, wicrsze-
-zachwyty Swiatemn takim, jaki on
jest, chociaz poeta dobrze wie, ze
nie zZawsze moZna pojac sens jego
wiclorakich form i jego doraznych
dekoracji. Wiersz ,,Przygotowanie”,
bedacy opisem nieuchwytnej, meta-
fizyczne] aury konkretnego miejsca
w konkretnym momencie, koficzy
si¢ takim czterowierszem:

nie wiadomo kto

Jakimi drogami tu zmierza

i na co ten blyszczqey szpadel
oparty o jabloA

Lisowski jest piewca nie tyle
§wiata realnego, ile raczej jego
niedostrzegainej podszewki, tego, co
si¢ zdarzylo, zdarzy, lub nie zdarzy
w widzialnej perspektywie istnicnia,
cO oOpromienia Zywa przestrzei
blaskiemn radodci lub mgietka smut-
ku, co stanowi jej najintymniejszy,
nieprzenikalny sekret. Poeta zako-
chany w tajemniczej urodzie $wiata
dostrzega wyraZnie jego konkrety —
miejsca, ludzi, zwierzeta, rosliny,
przedmioty — ale konceniruje sig
giéwnie na tym, co potencjalne,
jeszcze do kofica me wyklute
z odwiecznych przeznaczef, co po-
zostaje w sferze naszych intencii,
pragniefi, tesknot czy wyobrazen.
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Jednym z przykladéw potencjalnej
rzeczywistodci  budowane] przez
poete jest wiersz ,Droga” opisujacy
widok na pocztdwee, a koficzgey sie
takim  intencjonalnym  obrazem:
droga wiedzie pod gore [ | widaé jej
kontec | bo dalej rozwiera sig
w loing nieobecnosé | jakby za
grzbietem  winiesienia  czyhala |
pracowita przepasé | w kiorq zsy-
pufjq sie tumnie | nasze domysiy.
Poeta sklania si¢ wigec ku filozofii
przemilczen, niedoméwiedl, sygnali-
Zuje zaledwie tredci, w jakie przyob-
leka wiasne doswiadczenia z prze-
strzenig i czasem.

Zasadniczy trzon zbiorn ,Prze-
chodzenie przez rzeke” (tytulowy
wiersz jest opisem konkretnej sytua-
cji 1 jednoczednie — przez otwarcie
przestrzeni  mitycZunej pamigei —
prdbg polemiki z refleksjg filozoficz-
ng Heraklita) stanowi cykl ,Listéw”,
utwordéw kolejno numerowanych
i opatrzonych dodatkowym opisem.
»List 2; naiwny” 1ozpoczZynajacy sig
stowami: byé moze sumujemy teraz /
zdarzenia tygodnia — poddaje relaty-
wizacji takZze realny byt autora;
czytelnik ma wigc fakt kazdego
istnienia ujrze¢ jako mozliwosc¢
tylko isinienia lub nieistnienia
i teraz, w konkreinyin miejscu
i czasie. NajwyZszym wzorem mogt-
by byl tutaj, oczywiscie, LeSmian.
»Listy” — adresowane lub nie, pisane
w rdznych miejscach i o rémych
porach my$li i uczué poety — stano-
wig jakby sekretny rejestr spraw
marginalnych z pozoru, istniejagcych
Na pograniczu jawy i snu, rZeczywi-
stofci 1 marzenia, ukladajacych sig
jednak w intymny dziennik chwilo-
wych i ulotnych, ale fundamental-
nych dla tej liryki wzuszen.

Wspomniany ,List 2” opisujacy
kalifornijski pejzaz parku Yosemite
koficzy sie takim imaginacyjnym
obrazem:

a wirdd sekwoi Zoltych makow
[i jodet
pedzq w dolinie rzeki puste
[samochody
¥ Smier¢ tam ciggle mioda senna
Jeszeze nie gotowa

Odrealniajac  konkretny krajobraz,
pocta dokonuje ~ paradoksalnie -
magicznego akte ocalenia; on nie
tylko stwarza $wiat na nowo, on
stwarza go na zawsze, lokujac go
we woglrzu swojej niesmiertelnej,
utrwalonej w slowie wizji. ,List 13;
w sprawie znanego wypadku” doty-
czy znowuy Boskiego aktu stworze-
nia, ale to poeta przywraca tu §wiatu
jege plerwotng czysto$é 1 niewin-
nodé, zaklinajac go na zawsze
w takim wiadnie kszialcie, kiedy
odpoczywali$my nadzy | na miodych
wyspach | pod szcze§liwie kwitngcy-
mi gwiazdami.

Uroda wierszy K. Lisowskiego
polega wiec przede wszystkim na tej
sponlanicznej i jednoczesnie zapro-
gramowanej uczuciowej SENSACIIL,
kiedy to poeta dziwigc sie Swia-
tu dopasowuje go zarazem do
swoich wiasnych o nim wyobrazef
i pragnied. Taka jest odwieczna
praktyka poetéw, a przeciez w wy-
konaniu Lisowskiego czaruje nas
ona swoja wlasng, niepowtarzalng
magia. W zdaniach prostych, wypo-
wiadanych niejako mimochodem, od
niechcemia, zaczynamy podziwiaé
kunszt mistrza, ktéry nie tylko
wchodzi pe tylu stowach | na wieie
$wiata, ale Z te] wieZy widzi jeszcze
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to, czego nikt oprécz poety dostrzec
nie potrafi. I kiedy zaglebiamy sig
W jego wizje, nie potrafimy juz
patrze¢ inaczej niZ jego oczami:
Z pewnoécig nie zapomnimy krétkie-
go wiersza o dwodch stojacych nad
demem w Sandomierzu oblokach,
peprzez ktére widaé, jak pieknie
pustka | potrafi sie cieszyé. Tapa-
mietamy takze wiersz ,Pakt”, gdyz
to wnim pojawia sig éw wieczor,
kiedy kaida rrecz przemawia cicho |
Swigtym mgnieniem. I cho€ jest 1o
wiersz o cierpieniu, o obcowaniu ze
zmartymi, wiasnie owo Swigle
mghienie  rzeczy  przepelnia nas
WZTUSZENiem na Iniare Wiecznosci.
Metafizyczny sens poezji K. Lisow-
skiego jawi nam sig jako odwieczne
lénienie §wiata czy raczej tego, co
w nim §wigte, a wige trwale — nie-
zniszczalne i nieSmiertelne.

Przez mito$¢, przez akcepiacje
wszystkiego, co spotykamy na na-
szej drodze, uvczymy sie czulosci
i pokory, uczymy si¢ zachwyiu
chwila, gdy znow pojawimy sig
cudem | na powierzchni traw, Takie
jest najglebsze przestanie tej poezji,
w ktdrej cudowno$€ jest synonimem
zwyczajnodci, chwila — wiecznoddi,
a spojrzenie na rzecz - jej stwarza-
miem. Jesli istota poezji czy tez jej
magia polega na zacieraniu granic
pomigdzy mitem 1 istnieniem, Zy-
ciem i $miercia, rzeczywistoicig
a wyobrainia, w wierszach Krzysz-
tofa Lisowskiego mamy wihasnie do
czynienia z jej najezystszym, dosko-
nalym wcieleniem.

Adriana Szymaonska

. WKREGU
MITU KONIGSALLEE

Stanistaw Bieniasz

Niedaleko

Konigsallee

»Esiainica”, Katowice 1997,
58, 242

Stanistaw Bieniasz dat si¢ poznaé
niedlugo przed stanem wojennym
jako autor m.in. dramatéw i stucho-
wisk prezentowanych w telewizji
i na scenie Teatru Slgskiego; po
stanie wojennym zmuszony do
emigracji, podjat w Niemczech
wspélprace m.in. z radiem Wolna
Europa. Wrécit do rodzinnego Zab-
rza po 1990 1. i opublikowal w kraju
kilka toméw prozy. Najnowsza jego
powiesé nosi wymowny i znamienny
tytut |, Niedaleko  Konigsallee™.
Nazwa najbardziej wytwornej, eks-
kluzywnej ulicy w Diisseldorfie
symbolizuje tu, jak sie okaze, wcigZ
umykajgey cel Zyciowych aspiracji
bohateréw ksiazki — typowych repre-
zentantdw  swojego  Srodowiska,
a zarazem przeciez charakterystycz-
nych przedstawicieli komercyjnie
nastawionego spoleczefistwa kofica
XX w. Bieniasza pasjonuje zatem
niemal w réwnym stopniu detalicz-
nie i wnikliwie, skrupulatnie skreglo-
ne curriculum vitze Willego i Bar-
bary, pary uciekinierdw z peerclow-
skiego Slaska, szukajacych szczgscia
na niemieckiej ziemi obiecanej, jak
i generalny los przecigtnych every-
mandw epoki ,liberalnej demokra-
cji”... Everymandw, o kiérych pozy-
cji w hierarchii spolecznej oraz
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usytuowaniv egzystencjalnym we
wiasnych oczach decyduje nad
wszystko inne stan posiadania, czyli
1o, jak sic w wyscign do majatku
lokuje w konkurencji rodzinnej,
jakie miejsce zajmuje sig ze swym
domem i jego wyposaZeniem w kon-
kurencii sasiedzkiej, czy tez jakim
samochodem wyrdznia sig, lub od-
réimia na nickorzy§¢, w strumieniu
samochodéw na swojej ulicy itp.
Parze bobateréw droge do dziclnicy
ich marzed oczywiscie utrudnia to,
Ze 53 oni — mimo swego niemieckie-
go pochodzenia — jednak Innymi,
przybyszami z obcych stron.
Konigsallee jest doczeg$nie ucie-
lesnionym mitem tego Srodowiska,
w kiérym obracajg si¢ przed wyjaz-
dem z Polski, jak i péZnicj, bohate-
rowie powiedci {mieszkaficy Turcji,
Jugostawii czy Meksyku maja
wlasne odpowiedniki Kénigsallee)
i o kt6rej marzyli do czasu swego
exodusu z ziemi virapiefi, biedy
i brudu, czyli peerelowskiego Sla-
ska. Konigsalice byla teZ mitem ich
rodzicéw, ktérym wczeSniej udalo
si¢ przenie$é w upragnione okolice —
#zeby odczuf po pewnym czasie na
wlasnej skorze, Ze sy wceiaz tylko...
»hiedaleko Konigsallee”. Podobne
odkrycie dopada Willego i jego Zone
w chwili, kiedy po dhuiszej kwaran-
tannie spolecznej i obyczajowej na
ulicy obiecanej wkraczajg oni w swa
HSTUgE cicnia” 1 posirzegajy samo-
krytycznie, Ze jedynie w niewielkim
stopniu udato im sie speini¢ aspira-
cje i marzenia zyciowe, Ze ich egzy-
stencja bicgnie nadal matymi, szary-
mi kroczkami i jest napgdzana malo
satysfakcjonujacymi impulsami, ze
koszty  psychologiczne, o0sobiste
przeprowadzki ze Slaska nie uzasad-

niaja wlozonego w nig wysitku.
Przenoszac sig (po diugich wczes-
niejszych staraniach) dzieki korzyst-
nym zmianom ,Solidarno$ciowym”
w Polsce 1980 r. do Niemiec, dokad
poprzednio  wyemigrowali jui ro-
dzice Willego i nieliczni zmajomi
szczesliwey, bohaterowie powiedc:
Bieniasza niby spelniajg swe wielo-
letnie pragnienia, ale w dopadajgcej
ich teraz subiektywnej konstatacji,
samoocenie (zwlaszcza Willi) poj-
mujg, Ze 39 skazani na takie bycie
»niedaleko™ swego upatrzonego celu.
Co gorzej, drgczy ich mysl, Ze za
zblizenie do Konigsallee placg wy-
gbérowang cen¢, Dzicki wyjazdowi
do RFN Willi i Barbara niewatpli-
wie podwyzszaja swodj standard
materiainy, ale przeciez dustrzeguja,
Ze utracili réwnoczesnie co§ nieby-
wale cennego, cof, czego nie Zapew-
nig im zadne pienigdze i Zadna
pozycja w hierarchii spoleczenstwa;
i z czego braku zdajg sobic sprawe
tylko w samotnoéci, skryto§ci ducha,
w przyplywach nostalgii: starajy sig
nawet w rozmowach migdzy soba
nie dzielié t3 gnebigeg refleksja,
oszukuja si¢ wzajermnnie. ..

To zwlaszeza Willi - kiéry mimo
swego skromnego wyksztalcenia
i roboiniczej profesji ckazuje sig
wrazliwg, a czasem i sentymentalng
jednostka — odczuwa nieznosnie
obejmujgcy go gorset  iotalnego
spotecamego skrepowania i merkan-
tylnego regulaminv  egzystencji,
szczegblnie  bezwzglednege  dla
obeych (nawet tych ,obeych”, ki6-
rzy korzeniami wywodzg si¢ spodrdd
sswoich”). W Polsce byfo biedniej,
szarzej i chyba tez podlej, szczegol-
ni¢ na uticach i w domach zdegrado-
wanege cywilizacyjnie Zabrza, ale
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Willi — czul sig tam bardziej panem
sicbie, swojego czasu, swej woli. Pe
przyjetdzie do Niemiec okazalo sig
2e kolorowe $mieci cuchng tak samo
Jjak szare, a moze jeszcze ZOrzej..
Czasem przychedzito mu do glowy,
ze przyjechet do Niemiec jak wielu
gastarbeiteréw wylycznie w celu
usuwania brudow produkowanych
przez spoleczedistwa  dobrobyuu, ..
I to Willi — zwlaszcza w drugiej
czesci powiesci, kiedy nadzwyczane
wydarzenia (krytyczmy stan matki,
wypadek syna, Toniego) wyrywaja
go z rutyny fabryczno-rodzinnej, juz
W SWoim transie neurotyczno-alko-
holowym -~ powaimie rozpatruje
ewentualnos¢ powrotu do rodzinne-
go Zsbrza, nawet za ceng degradacji
materiainej. Inaczej Barbara, ktorej
jest niewiele lepiej niz Willemu, ale
kidéra - podobnie jak vmierajgcz na
raka matka Willego — reprezentuje
zdroworozsadkows strong w iym
matzefistwie i z myéla o polepszanin
wspllnego  standardu  akceptuje
reguly konsumpcyjnego  dyktatu
i swoistego zniewolenia zachodniego
spoleczefistwa, dostosowujgce si¢ do
nich, przyjmujac z pokora wiele
wyrzeczefl 1 — co wigeej — vmiejgt-
nie sterujgc losem calej rodziny (ku
podziwowi nie tylko Willego, ale
i na przyklad... oszwabionego przez
nig Firstenfelda). W ogéle kobiety
w powie§ci Bieniasza zdaja  sie
najbardziej bezkrylycznymi narz¢-
dziami owego - powiedzmy — élan
vital, ukierunkowanego ku wysta-
wom i marmurom Kdnigsallee.

By¢ moze nadmiernie tu uwypuk-
lam, wydobywam na plan pierwszy
uniwersalng warstwe utworu, ktdre-
go gléwngy zalety jest raczej rzetelne,
wiarygodne i zgrabnie sfabularyzo-

wane zwierciadlo loséw $laskich
wygnaficéw na niemieckiej ziemi.
Przyznam sig, Ze nie znam wspdl-
czesnej polskiej ksigzki, prezentujy-
cej ten wiaSnie — do niedawna nie-
mozliwy do uczciwego przedstawie-
nia w Polsce (zwiaszcza w aspekcie
powoddw | okoliczngéei gremialne-
go wychodistwa ze Slaska) - temat
z réwng moca dowod6éw i wymowa
przykladéw przetlurnaczonych  na
Jezyk artystyczny, a takze atrak-
cyjnie skre§long anegdots... Choé
podobnie jak w przypadku ,Uciecz-
ki, pierwszej powiesci Bieniasza,
bylbym sklonny nieco ponarzckadé,
twierdzac, e reazlistycany, dobry,
wszakze madto konwencjonalny
warszlat prozatorski nieco pokrzyzo-
wal szyki ambitnym zamiarom pisa-
rza: zbyt duzo tu doslownego ,wy-
kladu” narratorskiego, w nazby!
wielkim stopniu  wszechwiedzgcy
narrator prébuje przedstawiaé czesto
jednoznacznie sytuacje migdzyludz-
kie i decydowaé o zyciu wewngtrz-
nym postaci, nickiére analizy intro-
spekcyjoe majg zbyt uproszcZony
1 (na szczedcie rzadko) publicystycz-
ny charakier, za duzo tez dowiaduje-
my si¢ czasem z nadmiernie wydhu-
Zonych introspekeji. Osobiscie je-
stem zwolennikiem tej strony prozy
Bieniasza, ktora twierdzenia, analizy
narratorskie i wszelka konkretng
szczegblowost bytu przeprowadza
w bardziej wysublimowany, skon-
densowany, ewoluujacy w kierunku
paraboli  zapis fabulamny, tak jak
w wydanej przed kilku laty ,,Rekon-
strukcji” czy nowszej, niestety nie-
zbyt docenionej czy w ogdle do-
strzezonej przez krylykdw w ksig-
garniach pozycji ,Sponsor 1 jego
autor™.

Mieczystaw Orski
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Z 2veig Kosciola

Duch wieje na Kubie

28 X 1492 r. Krzysztof Kolumb podczas swojej pierwszej wyprawy
do Ameryki odkry} Kube i m6wit o ni¢j potem jako o najpickniejszej
ziemi, jakg ludzkie oczy kiedykolwiek widzialy. W ten sposéb rozpo-
czgl si¢c Zupelnie nowy etap w historii tej wyspy. Ponad 500 lat p6z-
niej, 21 1 1998 r., w zupetnie zmienionych warunkach i okolicznos-
ciach, w Hawanie wyladuje inny przybysz z Europy, papiez Jan
Pawet II, kiéry nazywa sam siebie pielgrzymem milosci, prawdy
[ nadziei. Czy bedzie to rowniez poczatek nowego etapu w historii
Kuby?

Jan Pawel II przebywal na Kubie do 25 stycznia. Program jego
wizyty obejmowal: w czwartek msze §w. w Santa Clara i prywatng
rozmowe Z Fidelem Casiro; w pigtek msze w Camagiley z mlodzieza
i spotkanie z przedstawicielami $wiata kultury i nauki na uniwersyte-
cie w Hawanie; w sobote msze w Santiago de Cuba, gdzie Jan
Pawel I oddal tez cze§¢ Matce Bozej Kubahczykéw ~ Virgen de la
Caridad de El Cobre, a po poludniu spotkal sig z chorymi w sanktua-
rium §w. Lazarza w E| Rincén, Niedziela 25 stycznia byla ostatnim
i najbardziej intensywnym dniem pobytu papieza na Kubie. Ojciec
Swiety spotkal si¢ z przedstawicielami innych religii, z biskupami,
a po poludniu w katedrze w Hawanie z ksi¢zmi, zakonnikami oraz
semmarzystamn Punktem kulminacyjnym calej pielgrzymki byla msza
$w. odprawiona w Hawanie na placu Rewolucji.

Nieco historii

Bez wilpienia wizyta Ojca Swietego na Kubie miala charakter
historyczny. Nie liczac mmiejszych wysp na Karaibach oraz trzech
Gujan, byl 1o ostatni kraj, kidrego papiez nie odwiedzil podczas swo-
ich wezesniejszych pielgrzymek na kontynent amerykafiski. Ponadto
byla to wizyta w kraju, ktdry nadal jest oblozony embargiem ekono-
mu:mym 1 uwazany za bastion komumizmu, w ktérym religia spotyka
sic z wieloma trudnosciami’.

1Zob. tez: P. de Charentenay, Kosciot i pafistwe na Kubie, FP” nr 10/1989,
s. 36 nn, (red.).
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Kosciét na Kubie jest obecny niemal od momentu, kiedy na wyspe
przybyh pierwsi Europejczycy, cho¢ wiasciwa ewangelizacja rozpo-
czela sie dopiero w latach dwudziestych XVI w, wraz z liczniejszym
przybyciem franciszkanéw, dominikanéw i mercedariuszy. W 1518 r.
powstata na Kubie pierwsza diecezja w Baracoa, 4 lata péZniej prze-
niesiona do Sanliago de Cuba. W 1512 r. przybyl na Kubg m.in.
stynny obrofica Indian Bartolomé de Las Casas, ktéry tam wlagnie
zrozamial, ile zla czynia Europejczycy swoim postepowaniem wzgle-
dem tubyleéw. Przez kolejne lata Kuba byla kolonig hiszpanska. Na
przefomie XVIII i XIX w. jej oblicze zmienilo si¢ znacznie w zwiaz-
ku z przybyciem licznych transportéw z niewolnikami z Afryki. Spo-
wodowato to przeniknigcie wielu elementéw religii afrykanskich do
chrzedcijaistwa.

W XIX w. za sprawa m.in. $w. Antoniego Marii Clareta nastapilo
odrodzenie religijne, wzrosta liczba powotait kapladiskich. Ozywienie
religijne szlo w parze z ozywieniem aspiracji niepodleglosciowych,
ktére wigZa si¢ z takimi postaciami, jak José Martf, José Agustin
Caballero czy ks. Feliks Varela, W 1898 r, Kuba przestala by¢ kolo-
nig hiszpansks, ale dopiero w 1909 r. oglosita niepodleglo$é, bedac
wczesniej zajota przez Stany Zjednoczone.

Obalenie w 1958 1. wladzy Fulgencio Battisly przez rewolucjeg
kiecrowana przez Fidela Castro i iegendamego Che Guevarg oraz
wprowadzenie na wyspie rzadéw komunistycznych wytworzylo zupel-
nie nows sytuacje. Kraj liczyl wéwcezas blisko 6 min. ludzi, z czego
nominalnie 90% stanowili katolicy, cho¢ w istocie procent praktyku-
jacych wynosit okolo 11. Zwycigstwo rewolncji spowodowato dalsze
oslabienie Kodciola. W 1961 r. pafstwo skonfiskowalo wiele débr
kosciclnych oraz zmusilto do wyjazdu niemal wszystkich duchownych
pochodzacych z zagranicy, a wierzacy czesto byli szykapowani. Wia-
dze utrudnialy normalne funkcjonowanie Kosciola, niemniej pozwa-
laty biskupom kubafiskim na wizyty ad limina w Rzymie. Sytuacja
zaczela sie zmieniaé w latach osiemdziesiglych, kiedy wladze kuban-
skie zliberalizowaly postgpowanic wzgledem Kosciola, czego owocem
bylo Ogdlnokrajowe Spotkanie na Kubie w 1986 r., w ktérym uczest-
niczyla Matka Teresa. Jednoczesnie nastapilo tez znaczne ozywienie
religijne, Zaczely powstawaé liczne ruchy religijne, znacznie zaktywi-
zowaly si¢ pamafie, od domu do domu zaczgli wedrowaé katechisci.
Wszystko to spowodowalo pozylywne zmiany w Kodciele kubanskim.
Jednoczesnie nastgpowalo pogorszenie sytuacji gospodarczej kraju.

W 1992 r. nastapita wymiana przedstawicieli dyplomatycznych
migdzy Kuba a Stolica Apostolsks. Przelomowym wydarzeniem we
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wzajemnych stosunkach byla jednak wizyta Fidela Castro w Watyka-
nie w listopadzie 1996 r., kiedy to przywédca kubariski zaprosit pa-
pieza do zlozenia wizyly na Kubie.

Obecnie Kuba liczy 11 mln. mieszkaricéw, z czego 1/3 to katolicy.
Pozostali Kubariczycy wyznaja religie chrzescijafisko-animistyczne,
uznajg si¢ za bezwyznaniowcéw badZ naleza do innych wyznai.
Kosciét na Kubie jest zorganizowany w dwie archidiecezje 1 9 diece-
Zji z ktérych ostatnig, Guantanamo-Baracoa, Jan Pawel Il erygowat
podczas pobytu na wyspie. Na czele Kosciota kubariskiego stoi bis-
kup Hawany kard. Jaime Lucas Ortega y Alamino.

Dwie rewolucje

Wizyte papieza na Kubie czesto postrzegano w perspektywie poli-
tycznej. Dziennikarze poréwnywali t¢ pielgrzymke do wizyty Jana
Pawia 1I w Polsce w 1979 r. Trudno teZ bylo uniknaé¢ odwolania do
rewolucji kubariskiej, poréwnywania jej do niekt6rych aspektéw dzia-
falnosci Kosciota. Nawiazal do tego takz?e Fidel Castro, witajac papie-
za na lotnisku w Hawanie. Jan Pawel II natomiast, zapytany przez
dziennikarzy podeczas lotu na Kube, czy mozna zestawid rewolucje
Chrystusa i rewolucje Castro, odpowiedzial: Trzeba zaczqé od stowa
»rewolicja”, gdvz widad, ze to stowo wskazuje na pewne podobieni-
stwo obydwu fenomenow: moina mowi¢ o rewolucji Chrystusa, ale
mozra mowic o rewolucji Castro, zreszig nie tvltko, takze o rewolucji
takiej jak Lenina. W tym zestawieniu mamy zatem dwa swiaty: rewa-
fucja Chrystusa oznacza rewolucje milosci; natomiast ta druga jest
rewolucjq nienawisci, zemsty, ofiar.

Jan Pawel II rzeczywiscie w swoich wypowiedziach na Kubie caty
czas przypominat o rewolucji Chrystusa, ale co ciekawe, odwolujac
si¢ do przykladéw i postaci z historii Kuby. Bardzo cz¢sto przywoly-
watl imiona bohateré6w Kuby: José Martiego, Feliksa Varela, Antonie-
go Clareta, Bayamo Carlosa Manuela de Cespedesa. Podkreslat bar-
dzo tozsamos¢ { tradycje Kuby, opierajaca si¢ na chrzescijafistwie.
Szczegllnie zwracal na to uwage podczas spotkania ze $wiatem nauki
i kultury (23 I) oraz podczas homilii u stép Virgen de la Caridad de
El Cobre, (24 1), a takZe podczas mszy w Hawanie. Ojciec Swiety,
wskaznjac podczas kolejnych spotkari postacie z historii Kuby, wyraZ-
nie chcial pokazaé, ze konieczny jest dialog paiistwa z Kosciolem
i budowante spoleczefistwa na wartoSciach, kidre niesie ze sobg
Ewangelia. Koécidt oraz instytucje kulturalne narodu powinny sie
spotkaé w dialogu i tym samym wspéhworzyé kulture kubariskq. Oby-
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dwie strony idq tq samq drogq i majq jednakowy cel: stuzyé cziowie-
kowi, rozwijaé wszystkie wymiary jego ducha i wzbogacaé od we-
whgtrz wszystkie relacje wspdinotowe i spoleczne.

Na zakoriczenie przeméwienia na Uniwersytecie w Hawanie papiez
przypomniat stowa ks. Vareli do wczniéw: Powiedz im, Ze sq umilo-
wang nadziejg ojczyzny i Ze nie ma ojczyzny bez cnoty, a cnota nie
godzi si¢ z bezboznosciy.

Natomiast podczas mszy w Hawanie papiez przywolal slowa José
Martiego: Nauczanie José Martiego na temat mitosci miedzy wszyst-
kimi ludimi ma gleboko ewangeliczne korzenie | przezwvcieza tvim
samym fatszywy konflike wiary w Boga i stuzby ojczyinie. Martf pisze:
- Czysta, bezinteresowna, przeSladowana, umeczona, poetyczaa
i prosta religia Nazarejezyka pociqgnela wszystkich uczciwych ludzi
{...) Kazdy naréd powirien by¢ religijny. Nie tylko jest nim w swej
istocie, ale musi nim by¢ dla swojego poivthku. Narod niereligijny
skazany jest na wymarcie, albowiem nic w nim nie zastla cnoty. Nie-
sprawiedliwosci ludzkie gardzq cnotq,; trzeba, aby jej gwarancig bvia
sprawiedliwosé niebieska”.

Nieprzypadkowo chyba ostatni dzien wizyty Jana Pavia II przypadt
w $wigto nawrdcenia §w. Pawla. To wspommnienie dobrze oddaje
istote rewolucji, jakiej dokonat Chrystus, a jest nia nawrdcenie, prze-
miana serca, Papiez zwrécit na to uwage na zakoficzenie spotkania
z duchowiefistwem i osobami zakonnymi w katedrze hawariskiej:
Ostatnia Fucharystia sprawowana na placu Rewolucji prowadzi do
niezwykle znaczgcego wniosku, ze nawrdcenie Pawia jest glebokq,
stale trwajqcq i Swigtq rewolucjq, ktora zachowuje swojq wartosé po
wszystkie czasy.

Przestanie

Homilie papieskie podczas mszy §w. w Santa Clara, Camagiiey
i Hawanie kolejno dotykaty problemdw rodziny, mlodziezy i troski
o dobro wspélne opartej na dobrych relacjach migdzy pafistwem
a Kosciotem. Jan Pawel Il wyraZnie podkreslat, ze przysztosé Kuby,
jak kazdego innego kraju, jest zalezna od budowania na trwalych
wartosciach ewangelicznych, na stabilnej rodzinie, mtodych, ktdrzy
nie obawiajg sie przyjac rzeczywistosci i podjaé¢ wyzwania powolnego
przemieniania jej, na trosce o dobro wspélne.

W Sania Clara papiez duzo méwil o przyszlosei, ktérej gwarancja
powinna by¢ rodzina, Kosciét i szkota. Powinny one mvorzyé jedng
wspdlnote edukacyjng, gdzie kubariskie dzieci moglyby |, wzrastaé
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w czlowieczeristwie”. Nie lekajcie sie, otwdrzcie rodziny i szkoly na
wartosci Ewangelii Jezusa Chrystusa, ktdre nie stanowig zagrozenia
dla zadnego projektu spofecznego.

W Camagiiey Jan Pawel Il zachecal mlodziez do Zzycia godnego
w oczach Boga, choéby mialo to wiele kosztowa¢ 1 bylo przeciwne
wzorcom lansowanym wspdélczesnie: ... przyjmijcie wezwanie do Zycia
w peini cnoty. Oznacza to, Ze macie by¢ siini wewnetrznie, wielkodu-
sznl, bogaci w najlepsze uczucia, odwazni w prawdzie, $miali w wol-
nosci, stali w odpowiedzialnosci, hojni w milosci, niexwycieieni
w nadziei. SzczeScie mozna osiqgngd, zaczynajge od ofiary. Nie szu-
kajcie na zewnqirz tego, co mozecie znale?é w swoim wnetrzi. Nie
oczekujcie od innych tego, do czego sami jestescie zdolni. Nie ocze-
kujcie od innych, 2e bedq za was takimi, jakimi macie byd, i zrobig
to, co wy macie zrobi¢. Nie odidadajcie na jutro budowy nowego
spoteczeristwa, gdzie wasze najszlachetniejsze marzenia nie bylyby
poddane frustracji i gdzie moglibyscie byé tworcami wlasnej historir.

Przestanic papieskie na Kubie i dla Kuby streszcza sie w stowach,
ktére Ojciec Swicty wypowiedziat podczas mszy sw. na placu Rewo-
lucji: ...Kuba ma chrzescijariskq dusze, co doprowadzito jg do powo-
tania umwersalnego Zostata wezwara do przezwvc;ezenm tzolacp
i musi sig oworzy¢ na Swiar, a Swiar musi si¢ zblizy¢ do niej, do Jej
narodu, do jej synéw, kidrzy bez watpienia stanowiq jej najwigksze
bogactwo. Czas wej$é na nowe drogi, jakich wymagajg czasy odnowy,
w ktorych zyjemy, na progu trzeciego tysigclecia ery chrzescijariskiej.

Piotr Samerek ST



