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Racja konkordatu

Od podpisania konkordatu 28 VII 1993 r. — uplynely juz
ponad cztery lata; i w koficu, na marginesie {(albo 1 w centrum)
wydarzen politycznych 1997/1998 r., strona polska zdecydowala
si¢ go ratyfikowaé. Cokolwiek mozna by najpierw powiedziel,
jedno jest jasne — w sposéb niezalezny od woli stron (strony to
Stolica Apostolska i Rzeczpospolita Polska, a nie jaki§ kon-
kretny rzad czy partia pohtyc:zna) spoleczenstwo podzm]ﬂ'o sig
na tych, ktorzy go ches, i tych, ktérzy s3 mu przeciwni.

Czy jednak — jak to czgsto podkreslali gldwnie jego oponenci
— naprawdg chodzilo w tym sporze o racje mervioryczne? Czy
rzeczywiScie konkordat byt tekstem nie dopracowanym praw-
nie? Czy zawieral niedopowiedzenia i byly w nim luki prawne?

Kto§, kto chociaz troche sledzi t¢ problematyke u kofica
XX w., nie ma watpliwosci, Ze celem konkordatu jako umowy
migdzynarodowej jest przede wszystkim zabezpieczenie obywa-
telom prawa do wolnosei religijnej. Uszczeglowienie zas te]
podstawowe] zasady pozostawia si¢ prawodawcy krajowemu.
Tak samo mialo by¢ w przypadku polskiego konkordatu
z 1993 1. Twierdzenie o jego szkodliwosci wobec TAKIE! WEAS-
NIE formy — jak si¢ wydaje — moze wigc plynaé jedynie
z dwéch przyczyn: ignorancji lub zlej woli.

Zarzuty co do zapiséw dotyczacych matlzeiistwa, cmentarzy,
finanséw — a zwlaszcza konkordatowe ZAGROZENIE dla suwe-
rennosci pafistwa — wydawaly si¢ wybiegami o dos¢ demagogi-
cznym charakterze, bo byly formutowane przez te same ugrupo-
wania parlamentarne, ktére podczas prac nad nows konstytucijy
forsowaly zapis 0 mozliwosci PRZEKAZANIA organizacjom mie-
dzynarodowym niektdrych kompetencji organdw wiladzy pan-
stwowej (art. 90 ust. 1). W tym kontekscie odwolywanie sig do
trwajace) wowczas debaty konstytucyjnej jako znaczacej prze-
szkody w ratyfikacji konkordatu to tylko pretekst skrywajacy
pryncypialng i powszechnie znang opcje niektdrych nurtéw
politycznych — niecheé do konkordatu jako narzgdzia gwarancji
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wolnosciowych. Nie przezwycig¢zyla jej nawet deklaracja rzado-
wa przyjeta przy dobrej woli strony koscielnej.

Na zmienionej na skutek wyboréw parlamentarnych scenie
politycznej konkordat doczekat tych ,kilkn chwil” w sejmowym
porzadku obrad, ktére — przy dobrej woli politycznej — wystar-
czyly do zmiany zenu]qcej sytuacji zgodnie ze standardami
prawnymi wspdlczesnego $wiata i dobrym obyczajem miedzy-
narodowym.

Dzi§ jednak, gdy ustaly (albo tylko tak sie wydaje) te spory
polityczne i konkordat zostal ratyfikowany mozna sobie podaro-
wal rozpamietywanie tamtych dyskusji. Przede wszystkim
dlatego, Ze nie wnosily one w polskie Zycie spofeczne zadnych
nowych ani twérczych tresci. Ale rowniez dlatego, ze i dzisiaj
nie shuzy to budowaniu fadu spolecznego.

Zamiast wigc wypominaC, trzeba raczej si¢ skupic¢ na pozy-
tywnych treSciach, jakie ta umowa moze 1 powinna whnie$é
w polskie zycie spo%eczne Trzeba si¢ skupiC na jej zalecie, jakg
jest niewsgtpliwie stabilizacja stosunkow wyznamowych nie
tylko wzgledem Kosciola katolickiego, ale — posrednio — row-
niez innych Koscioléw i wspdlnot wyznanionych oraz osob
niewierzacych.

Witold Adamczewski SJ
Bogustaw Trzeciak SJ



przeglad
powszechny 2'98 139

Jozef Augustyn SJ

Dojrzewanie wiary

Mocna strona naszej religijnosci jest zakorzenienie w tradycii,
nie tylko narodowej, ale takze w tradycji rodzinnej czy tez
lokalnych spotecznosci. Jest to doniosly fakt, ktdry nalezy
uwzgledni¢ w nowej ewangelizacji. Nowa ewangelizacja bgdzie
bowiem dla wielu nie tyle nowym przyjeciem wiary, ile raczej
nowym wcieleniem w konkret codziennego zycia. Tradycyjna
wiare nalezy wigc uznac za wielki skarb dla nowej ewangeliza-
¢ji, poniewaz staje si¢ ona pupkiem wyjscia wiary przyjete)
i praktykowanej z osobistego przekonania wewngtrznego. Tak
naprawde niewielu odkrywa petna wiarg bez uprzedniego zako-
rzenienia w tradycji rodzinnej. W pedagogice przekazu wiary
nie powinno si¢ wigc najpierw gani¢ za formalizm religijnych
tradycji, szczegblnie jezeli nie proponuje si¢ jednoczes$nie roz-
wigzafi prowadzacych do jej poglebienia.

W okresie odnowy soborowej w wielu Kosciotach lokalnych
na Zachodzie popetniono ten blad, iz gwattownie demaskowano
niedojrzatos¢ praktyk religijnych bez uprzedniego przygotowa-
nia trwalych rozwigzai pozytywnych. Sam krytycyzm dusz-
pasterza lub teologa, szczegdlnie wowczas, kiedy inspiruje go
przede wszystkim osobiste spojrzenie, to zbyt mato, by poméc
cztowiekowi w przezwycigzenin niedojrzalosci religijnej. Po-
trzebna jest nam pokora przyjecia naszej niedojrzalosci w wie-
1ze i uszanowania niedojrzalosci wnary naszych bliznich. Sla-
bo$¢ wiary nalezy odczytywal raczej jako zaproszenie do roz-
woju, nie za§ odrzucenie, rezygnacje i krytyke. Tradycyjng
wiarg nalezy przyjac jako ziarnko gorczycy, ktére moze stac sig
wielkim krzewem wiary, jako zaczyn, ktéry moze przemienié
calego czlowieka.

PoSpiech cywilizacyjny, w ktérym zyjemy, obala jednak
tradycije. Jest ona bowiem zakorzeniona w czasie i sama wyma-
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ga wiele czasu. Niewielu ludzi ma dzisiaj do§€ czasn na pieleg-
nowanie tradycji rodzinnych, narodowych czy tez tradycji ma-
tych spotecznosci lokalnych. Tradycje sa nieraz zastgpowane
dos¢ przypadkowymi zwyczajami, ktére nie wymagaja czasu
i wysitku. Aby w sytuacji gwaltownych przemian cywilizacyj-
nych mogta si¢ osta¢ nasza wiara, winna ona stawac si¢ coraz
bardziej samodzielna i niezalezna formalnie od tradycji.

Nasza wiara oraz zwigzane z nia zycie duchowe bywa po-
wierzchowne, wiasnie ,tradycyjne”, poniewaz taka jest nasza
modlitwa. Poglebienie duchowe wymagaloby odkrycia pogle-
bionej modlitwy: medytacji opartej na Stowie Bozym, ewangeli-
cznej kontemplacji osoby i nauki Jezusa, adoracji Najswigtszego
Sakramentu. Trwanie modlitewne przed Bogiem nie moZe byc
luksusem mnichéw. Winno ono by¢ praktykowane przez prze-
cigtnych chrzescijan, ktérzy daza do glebszego zycia duchowe-
go.

Pustka egzystencjalna, o ktérej dzi§ duzo sig mowi, rodzi sie
z braku medytacji, skupienia i ciszy. Zabieganie i poSpiech
wspélczesnego czlowieka sprawiaja, iz staje sie on coraz mniej
zdolny do ,filozoficznego trwania” z soba, do postawy Zyczli-
wego stuchania bliznich, do otwarto$ci na transcendencije. Cy-
wilizacja dzisiejsza grzeszy wielka przesada w promowaniu
wrazefl audiowizualnych. Osoby z taka mentalnoScig stajg sig
niekiedy niezdolne do metafizycznego myslenia i refleksji nad
zyciem. Subiektywne wrazenie i odczucie staje sie wowczas
zasadniczym Kkryterium oceny zaréwno wilasnych doSwiadczed,
jak tez postepowania innych. Bardziej obiektywne kryteria
dobra i zla, prawdy i falszu, sensu i bezsensu, celu i bezdroza,
mitosci | nienawisci, zostajs nierzadko zepchnicte na margines
albo teZ sa ujmowane w sposéb wylgcznie indywidualny i su-
biektywny. Ow subiektywizm i indywiduvalizm moze zostal
przezwyciezony jedynie dzigki glebszemu do$wiadczeniu we-
wnetrznemu. Modlitewne trwanie ze Sfowem Bozym w ciszy
i skupieniu otwiera czlowieka na rzeczywisto§¢, ktdrej nie jest
on w stanie dostrzec jedynie wiasnym wysitkiem umystu i woli.
Ta nowa rzeczywisto§¢ duchowa odkryta dzieki medytacji
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Stowa Bozego wprowadza nas w stan rdwnowagi, harmonii, po-
koju i radosci zycia,

Nie bgdzie nowej ewangelizacji bez nowej modlitwy, bez
odkrycia medytacyi, kontemplacji ewangeliczne), bez glgbokiego
rozeznania duchowego. Dzisiejsze propozycje ewangelizacyjne
to rézne kursy, szkoly animowania, liderowania religijnego. To
za mato. Ewangelizacja wymaga iywego $wiadectwa modlitwy
i zycia. Czlowiek wspolczesny nie przyjmie nauczania o Jezu-
sie, ktore bedzie jeszcze jedng informacjy. Ewangelizacja, jezeli
ma sie okaza¢ owocna, winna by¢ dzieleniem si¢ wlasnym
doswiadczeniem Jezusa ukrzyZzowanego i zmartwychwstalego,
ktéte musi by¢ jednak poparte S$wiadectwem zycia. Nowa ewan-
gelizacja domaga sie przekroczenia powierzchowncsci zycia
duchowego, ktére oddziela sprawy wiary od spraw zycia. Wiara
winna wyraznie wplywal na nasze codzienne ludzkie sprawy:
na mitos¢ blizniego, pracg, odpoczynek, a szczegdlnie na wybo-
ry i decyzje Zyciowe, od prostych codziennych az po najwaz-
niejsze. Dostrzeganie niespdjnosci w naszym zyciu duchowym
pie moze jednak staé si¢ okazja do taniego moralizowania.
Winno raczej by¢ obietnica, ze wiara mozZe nas wewnetrznie
zintegrowaé, scali¢. Moze nas pojednac i z sobag, i z bliZnimi.

Jak pokazuje do$wiadczenie, wprowadzenie w zycie duchowe
oraz przedluzona modlitwg medytacying mozna proponowal
Iudziom bardzo miodym. Juz w okresie dojrzewania czlowiek
jest zdolny do glebszego, samodzielnego doSwiadczenia ducho-
wego. W tym tez wieku podejmuje si¢ nieraz bardzo wazne
decyzje zyciowe. Przypisywanie miodziezy dazenia jedynie do
hedonizmu jest nierzadko projekcjg dorostych, ktérzy sami
ulegaja cywilizacji konsumpcji. Jak pokazuje doswiadczenie
duszpasterskie, z miodymi mozna naprawde ,,robi¢ cuda”. Trze-
ba ich jednak wprowadzi¢ w atmosfer¢ autentycznego do§wiad-
czenia duchowego. Trzeba stworzy¢ im klimat skupienia i wyci-
szemia oraz zaproponowal ftresci, ktére gileboko odczuja.
W spotkaniu z miodymi nie mozna teoretyzowal. Aby jednak
takie poglebione doswiadczenie modlitwy u mtodych bylo moz-
liwe, trzeba im nie tylko stworzyé pewne warunki zewnetrzne,
ale takze da¢ mistrzow medlitwy. Dodwiadczenie duchowe jest
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bowiem mozliwe tylko w klimacie zaufania, szczerosci i ojcow-
skiej troski o nich.

Obok spdjnosSci pomiedzy doswiadczeniem wiary i Zyciem
codziennym konieczna jest takze harmonia i jedno$¢ w samym
doSwiadczeniu wiary. Chodzi przede wszystkim o harmonie
i jedno$¢ pomigdzy przezyciem emocjonalnym i intuicyjnym
a refleksja intelektualng. Nasze doswiadczenie wiary bywa
powierzchowne zaréwno wéwczas, kiedy jest naznaczone zbyt-
nig emocjonalnoscia, jak réwniez woéwczas, kiedy zostaje Jej
pozbawione niemal catkowicie. Préba wyrugowania z doswiad-
czenia religijnego przezycia uczuciowego i intuicyjrego czyni
z religii przede wszystkim zbiér dogmatow i zasad moralnych.
Jest to swoiste uSmiercanie religii. Z drugiej jednak strony
pomniejszanie czy tez lekcewazenie wymiaru rozumowego
i intelektualnego sprawia, iz religia i zycie duchowe z nig zwia-
zane staja si¢ plytkie, zewnetrzne, wrazeniowe. Po takim prze-
zyciu religijnym zostaje jedynie pewne odczucie, ktore nie
wplywa znaczaco na codzienne zycie czlowieka. Brak poglebie-
nia intelektualnego naszego zycia duchowego wynika z jednej
strony z pewnej plytko$ci doswiadczenia wiary, z drugiej strony
za$ z niewielkie] kultury intelektualnej. Dojrzewanie wiary
domaga si¢ wiec zaangazowania rozumu. Poszukujemy Boga
oraz sposobu petnienia Jego woli, takZe angazujac swoje zdol-
nosci intelektualne.

Jezeli w do§wiadczenin duchowym brakuje elementu intelek-
tualnego, latwo staje si¢ ono magicznym. Obserwowana dzi§
w pewnych kregach pogon za tzw. duchowoscia parapsycholo-
giczng (nasze ksiggarnie zarzucone sa ksigzkami o takiej orien-
tacji) wyplywa m.in. z braku harmonii pomiedzy czynnikiem
emocjonalnym, wolitywnym, a rozumowym. Poglebienie inte-
lektualne Zycia duchowego nie polega bynajmniej na poszerze-
nin samej wiedzy. Zaangazowanie rozumu w doswiadczenie
wiary nie moze by¢ pogonig za wielodcig informacji. Wiedza
religijna, ktora nie wyplywa z doSwiadczenia duchowego i nie
prowadzi do niego, moze by swoisty intelektualng konsumpcija
religijng. Poglebienie czynnika racjonalnego w zycin duchowym
polega przede wszystkim na szerokoSci i glebi spojrzenia, na
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catoSciowym spojrzeniu na 1zeczywistos¢, na odkrywaniu mad-
roéci, ktéra zdolna jest przenika zamysty wlasnego serca, za-
mysly Swiata, by oswietlac je zamystami samego Boga.

To dzieki szerokosci spojrzenia oraz intuicji duchowej moze-
my dokonywal rtozeznania duchowego zaréwno w kwestiach
dotyczacych naszego zycia osobistego, Zycia wspdlnotowego,
jak tez w sprawach $wiata, w ktérym zyjemy. Duchowos¢
chrzedcijafiska domaga si¢ dzisiaj uwaznej i krytycznej refleksji
nad Swiatem. Procesy cywilizacyjne, ktore oddziatuja na nasze
zycie codzienne, winny byé poddawane nieustannej refleksji:
'z jakich dazen i motywdéw wyplywaja, do jakich celéw nas
prowadzg. Chrzescijanin nie moze poddawac si¢ biernie temu,
co przynosi $wiat. Wszystko bowiem, co jest na swiecie, a wigc:
pozqdliwos§é ciata, pozqdliwo§é oczu [ pycha tego Zycia nie
pochodzi od QOjca, lecz od $wiata (1 1 2,16). Nie mogg byl
przyjete i promowane te wartosci $wiatowe, wartoSci cywiliza-
cyjne, ktérych Zrédlem jest cheiwos¢ pieniadza, lek przed przy-
szlodcig, dazenie do kariery za wszelkq ceng, zmysiowa kon-
sumpcja itp. Chrzescijanie s3 wezwani do tego, aby zyé posrod
Swiata jako Swiadkowie Ewangelii Jezusa.

Z drugiej jednak strony chrzescijanin nie moze przyjaé wro-
giej postawy wobec wszystkich procesow cywilizacji, stwarza-
Jac wrazenie, iz wszystko, co si¢ dzieje w dzisiejszym Swiece,
jest zle. Ludzie wierzacy, dokonujac krytyczne)j oceny negatyw-
nych proceséw cywilizacyjnych, nie moga oskarzac i potepiaé
ludzi, ktdrzy tworza taka wilasnie cywilizacje i kulture wspol-
czesna. Winni najpierw da¢ im §wiadectwo nieskofczonej mi-
{osci Boga do wszystkich ludzi, takze tych uwikianych w zycie
$wiatowe (por. 1 J 3,1), oraz daé im Swiadectwo wlasnego
nawrécenia wewngtrznego. Swiat potrzebuje dzisiaj odwagi
gloszenia tego, co w chrzescijafistwie jest trudne, niepopularne,
a co jest tak bardzo potrzebne do uzdrowienia naszej cywilizacji
—wezwania do nawrdcenia. Fundamentalistyczne tendencje
niektorych chrzedcijan zagubionych we wiasnym Zyciu i Swie-
cie, chrzescijan, ktérzy boja sie Boga, ludzi, siebie i §wiata, jest
antySwiadectwem dawanym Ewangelii. Grzech $wiata trzeba
odréznic od ludzi tego Swiata. Bog jest obecny, mieszka i dziata
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w dzisiejszym §wiecie, w naszej cywilizacji, posrod tych, ktorzy
Ja tworzg.

Celem krvtycyzmu wobec wspdlczesne| cywilizacji nie moze
wigc byl wrogo§€ wobec ludzi tego swiata, ale zachgta do
tworczego wigczenia sig w te procesy cywilizacyjne, ktore
wymagajg BoZzego Swiatla, pelniejszej dojrzatosci, taski uzdro-
wienia. Chrzescijanom potrzebne jest dzisiaj glebokie pragnie-
nie przemiany swiata zgodnie z zamiarem Stwércy. Narzedziem
tej przemiany jest nie tylko praca, zaangazowanie spoleczne,
dzialalno$¢ w Kosciele, aktywnos§C charytatywna, ale takze
codzienna modlitwa adoracyjna, bezinteresowna milo$¢ bliZnie-
go, posSwiecenie, zaparcie sig siebie. Taka jest misja chrzescijan,
ktérzy sa wezwani, aby zy¢ posrdd swiata i dawaé Swiadectwo
mitosci Ojca objawionej w Jezusie Chrystusie.

Chrzedcijanin kierujgcy si¢ troska o Swiat nie obawia si¢
jednak demaskowania zla istniejacego w S$wiecie. Pewne ob-
szary nasze] cywilizacji, ktdre zostaly pozbawione wymiaru
transcendentnego, stajg si¢ nie tylko obszarami areligijnymi, ale
takze nieludzkimi. Tam bowiem, gdzie brakuje troski o obec-
no$¢ Boga, z czasem nie ma juZ troski o czlowieka. Miasto,
w kitérym ludzie umierajq z glodu albo sq bezdomni, jest nielu-
dzkie; lecz nieludzkie jest réwniez to miasto, w kidrym nie jest
obecna modlitwa jako ukryte swiatto. (...) Modlitwa nie jest
{uksusem nielicznych uprzywilejowanych, lecz Zywotng potrzebq
wszystkich (J. Daniélou SJ). Jan Pawel II w swoim przepowia-
daniu podkresla z naciskiem, iz czlowiek, ktdry niszczy pojecie
Boga, tym samym otwiera droge do zniszczenia samego siebie.
ChrzeScijanin jest wigc wezwany rdwniez do tego, by modlitwa
i dzialaniem pomagaé mu zrozumie jego sytuacje i bronic¢ go
przed autodestrukcja.

Aby mozliwa byla bardziej Swiadoma i zaangazowana posta-
wa chrzescijan wobec $wiata, konieczna jest wigksza dojrzalosc
i samodzielnc$C sumienia. Niedojrzalos¢ wiary wyraza si¢ bo-
wiem m.in. w niedojrzaloSci sumienia. Jej znakiem jest ciagla
niepewnos¢ oraz catkowita zaleznesé od opinii innych: od ksig-
dza, kierownika duchowego, terapeuty, przeczytanej lektury.
Fundamentalizm religijny ma Zrédlo w zaleknionym i niedojrza-
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tym sumieniu, ktére nieustannie obawia si¢ odpowiedzialnosci
przed Bogiem, autorytetem Kosciola, najblizszymi czlonkami
wspOlnoty i rodziny czy tez przed soba samym. To wilasnie ow
lek czyni sumienie czlowicka sztywnym i fundamentalistycz-
nym. To whsnie na owej niedojrzatosci i niesamodzielno§ci
sumienia, na braku zdecydowania i odpowiedzialnoSci za siebie
zerujy falszywl mistrzowie 1 guru, ktdrzy uzalezmiaja takie
osoby od siebie, czerpiac z tego rozmaite korzysci.

Jednym ze znakdw niedojrzatosci sumienia jest przerzucanie
odpowiedzialno§ci na drugiego: na rodzicéw, spowiednika,
kierownika duchowego, guru, mistrza. Autentyczne wychowanie
chrzescijanskie, kierownictwo duchowe, sakrament pojednania
nie prowadzi do zaleznosci i niewolnictwa emocjonalnego, ale
do wigkszej samodzielno$ci sumienia. Samodzielnos¢ ta wyraza
si¢ m.in. w odpowiedzialnych wyborach i decyzjach zyciowych,
ktére wymagaja od czlowieka zaangaZzowania i trudu.

Aby sumienie ludzkie moglo dojrzewac, potrzebuje dobrych
przewadnikéw: spowiednikdw i kierownikéw duchowych. Dla-
tego obok poglgbionego zycia wspdlnotowego (Kosciola jako
wspdlnoty wspdlnot}) dojrzalos¢ wiary, dojrzato$¢ sumienia,
wymaga dzisiaj takze duszpasterstwa bardziej zindywidualizo-
wanego: kierownictwa, poradnictwa duchowego, psychologicz-
nego. Psychoterapia, psychoanaliza, coraz szersza i coraz bar-
dziej kompetentna, bez trudu wygrywa rywalizacje z duszpa-
sterstwem masowym, w ktorym jest malo miejsca na indywi-
dualng pomoc pojedynczym oscbom. Propozycja indywiduainej
pomocy w ramach istniejgcego duszpasterstwa parafialnego czy
diecezjalnego jest — jak do tej pory — jeszcze niewieltka. Ograni-
cza si¢ na ogdél do zalatwiania formalnosci w kancelarii oraz
rébwnie nieraz formalnej ,spowiedzi usznej”. W przecigtnej
parafi rzadko jeszcze mozna dzisiaj porozmawial z duszpaste-
rzem na tematy duchowe. Duszpasterstwo bardziej zindywidua-
lizowane wymagaloby od duszpasterzy przede wszystkim wigcej
czasu na indywidualne spotkania z wiernymi, glebszej znajo-
mosci problematyki duchowej, wigkszych kompetencji psycho-
logicznych. Mdwiac o duszpasterstwie indywidualnym, mowimy
nie tylko o pracy kaplanow, ale takZe o organizowaniu poradni
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dla mlodziezy, rodzin, malzefstw, dla osdb bedgcych w r6znych
kryzysach zyciowych.

Postulujac szerszy zakres indywidualnego trakiowania wier-
nych w Kosciele, nie zapominamy oczywiscie o podstawowym
fakcie, iz Koscidt ze swej istoty jest jednak wspdlnoty. Wiara,
ktéra jest rzeczywistoScig gleboko intymng, wewnetrzna, jest
doSwiadczana nie tylko w wymiarze indywidualnym, ale takze
wspolnotowym. Wiara rodzi sie i dojrzewa nie tylko podczas
osobistej modlitwy medytacyjnej i kontemplacy_]nej, ale takze
na modlitwie wspdlnotowej, szczegdlnie zas liturgicznej, ktdrej
szczytem jest Eucharystia.

Kiedy wierni przezywaja wiare w sposob sformalizowany, to
réwniez w sposob sformalizowany bedy przezywal wspoéinote
Koéciota, zardwno Kosciola powszechnego, jak tez wspdlnoty
lokalnej. Formalizm wiary (bezosobowy stosunek do Boga)
wyraza si¢ m.in. w formalistycznym traktowaniu wspélnoty
Kosciola (bezosobowy stosunek do braci w wierze). W Polsce
wiele wspolnot parafialnych funkcjonuje jako miejsca indywi-
dualnego doswiadczenia religijnego. Wielu przychodzi do kos-
ciola indywidualnie i pragng pozosta¢ w kosciele anonimowi.
WSpolnotowosc przezywania wiary ogranicza si¢ jedynie do
wspdlnego przebywania razem. Wymaga ono takze wspélnoto-
wego dzielenia si¢ do$wiadczeniem wiary, wspdlnotowego
dziatania. Wielka liczba 0s6b ,indywidualnych” stwarza jednak
bardzo korzystng sytuacje, by stopniowo przeksztatcaé Kosciot
oséb indywidualnych we wspoOlnote wspdlnot. Budowanie
wspolnotowosci Kosciota wymagatoby jednak wigkszepo zaan-
gazowania wszystkich, tak duchownych, jak i swieckich. Konie-
czne byloby takze zréznicowanie wspdlnot, by wierni mogli
znaleZ¢ taka forme, ktéra bedzie odpowiadala ich wewngtrznym
potrzebom i pragnieniom. Wspdlnota nie moze byC rzeczywi-
stoscig narzucona. Ma ona sens tylko woéwczas, kiedy uczestni-
czy sie w niej z sercem. DoSwiadczenia wielu lokalnych wspoOl-
not koscielnych, jak tez wielu ruchdw w Kosciele ukazuja, iz
przeksztalcenie parafii we wspdlnote wspdlnot jest mozliwe.
Wymaga to jednak duzego zaangazowania i pracy. Ale tylko za
taka cene wiara moze staC si¢ rzeczywistoscig dojrzaly 1 zywg
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tak w wymidrze osobistym, jak i wspélnotowym. W przeksztal-
cenie diecezji i parafii we wspolnote wspolnot — jak postulowat
il Sobdr Watykariski — powinni si¢ zaangazowac przede wszyst-
kim jej pasterze: biskupi i kaplani. W Kosciele kazda prawdzi-
wa wspolnota musi mie¢ swoje odniesienie do hierarchii kos-
cielnej.

Jeszcze jeden rys wspdlczesnego dojrzewania do wiary: mad-
ros$¢ przyjmowania i znoszenia clerpienia. Zavwazmy, iz dzisiej-
sza cywilizacja walczy z cierpieniem i ucieka od niego za
wszelka cene. Najbardziej chore przejawy naszej cywilizacii, do
ktdrych mozna zaliczy¢ eutanazjg i aborcjg, s3 wyrazem ucie-
czki od trudu zycia i cierpienia. Kiedy czlowiek jednoznacznie
neguje transcendentny wymiar ludzkiego zycia i nie przyjmuje
rzeczywistosci zycia wiecznego, cierpienie staje si¢ jego naj-
wiekszym wrogiem. Wigkszym nieraz od $mierci. Aby uniknac
cierpienia, niektorzy wybieraja Smierc. Konsumpcyjny styl
zycia, zwiazane z nim uzaleznienia 1 nalogt wiaza sie takze
w Scisty sposéb z préba odurzenia cierpienia. Ale im szybcie]
cztowiek ucieka od cierpienia, tym predzej go ono dogania. Od
cierpienia bowiem nie zawsze da sig uciec. Nie mozna go tez
odurzyé, schowaé czy omingé. Trud zycia, cierpienia, mozna
Jedynie umiejgtnie, madize wycierpiec.

Cierpienie bywa jednak tragicznie trudne nie tylko wowczas,
kiedy czlowiek usiluje od niego uciec, ale takze wtedy, kiedy
bywa uznawane samo w sobie za S§rodek zbawienia. Istnieje
pewien typ tradycyjnej religijnoSci, ktdra kaze sadzi¢, iz jaka-
kolwiek przyjemnosc jest niebezpieczna sama w sobie, & prak-
tyki religijne staja si¢ pobozne tylko dlatego, Zze sa przykre
i sprawiaja bol. Brak odczucia przyjemnosci nie nalezy do
istotnych elementow doswiadczenia duchowego. Wiclu wydaje
sig, iz s doskonalsi, lepsi od innych, tylko dlatego, ze wiecej
cierpieli. Jest to bardzo zwodnicze przekonanie. Cierpienie
samo w sobie jest zawsze zle; ono niszczy i zabija. Tylko Bég
SWO0j3 moca moze sprawic, iz cierpienie stanie si¢ szczegdlnym
miejscem szukania Jego obecnosci oraz zaufania Jego woli.
Cierpienie tak przyjete traci oscien $mierci i zniszczenia. Chrys-
tus, przyimujac nasze cierpienia na siebie, uczynil je znakiem
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mitosci Ojca. Ten zmak mitos§ci jest nieustannie uobecniany
w Eucharystii. Cierpienie zostaje przekroczone dopiero wow-
czas, kiedy jest przyjgte z Jezusem i dla Jezusa. Tak przezywa-
ne cierpienie nie tylko nie wyklucza radosci, pokoju i pociesze-
nia, ale jest drogg do petni zycia, do zmartwychwstania. W ten
sposéb nasza wiara oczyszcza si¢ 1 dojrzewa posréd cierpienia.

Jako Koscidl mamy w Polsce te niezwykly szanse, iz wielu
ludzi tradycyjnie wierzacych praktykuje dzisiaj jeszcze swojq
wiarg. Wsréd nich jest stosunkowo duza liczba miodziezy.
I cho¢ wielu identyfikuje si¢ z wiarg na gruncie pewnego przy-
zwyczajenia, wlasnie tradycji, to jednak ceni sobie przynalez-
nos$é do Kosciota, Wielu jest tez Swiadomych plytkosci swojej
wiary 1 cheialoby jg poglebié. By wprowadzi¢ mlodych w gleb-
sze do$wiadczenie religijne, trzeba doceni¢ zaréwno ich przy-
wigzanie do tradycyjnej wiary, jak i duchowe pragnienia z nig
zwiazane. Sukces Jana Pawla Il w spotkaniach z mtodymi wy-
nika m.in. z faktu, iz docenia on pragnienia duchowe miodzie-
zy. Miodzi — méwi papiez — z calq ostroscig stawiajg podsta-
wowe i nieuniknione pytania o wartosci, kére rzeczywiscie sq
w stanie nada¢ pelny sens egzystencji czlowieka, cierpieniu oraz
Smierci. Wielu miodych odczuwa i wyraZa potrzebe religii oraz
zycia duchowego. Rodzi si¢ w ten sposéb pragnienie doswiad-
czenia pustyni 1 modlitwy, powrotu do bardziej osobistej i stalej
lektury Stowa Bozego (,,Pastores dabo vobis”, 9). Jezeli pragnie-
nia te nie zostaja podjete 1 wcielone w zv(:le we wspdlnocie
Kosciola, miodzi usituja niekiedy realizowaC je na bezdrozach
roznych organizacji 1 wsp6lnot pseudoreligijnych, najczesciej
o charakterze sekciarskim. Papiez ukazuje sekty jako powazne
zagrozenie dla mlodych oraz wyzwanie dla duszpasterzy: Roz-
przestrzenianie si¢ sekt (...) niech bedzie dla wszystkich synéw
Kosciota, a zwlaszcza dla kaptanow, stalym nakazem przepro-
wadzania rachunku sumienia odnosnie do wiarygodnosci ich
$wiadczenia ¢ Ewangelii | réwnoczesnie znakiem, jak glebokie
i powszechne }est poszukiwanie Boga (tamze, 6).

Aby stworzy¢ mtodym ludziom mozliwosci poglqblenla wig-
ry, trzeba im jasno zaproponowal wprowadzenie w zycie du-
chowe. Wiara nie jest bowiem jedynie zbiorem intelektualnych
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przekonaf religijnych, ale glebokim Zzyciem duchowym - zy-
ciem zgodnym z Duchem Bozym. Zycie duchowe taczy przeko-
nania wiary z szarg codziennoscia, w jakiej zyje czlowiek. Aby
wiara mogla petni¢ taka role, propozycja zycia duchowego
winna mie¢ charakter integralny, tzn. obejmowac calego czio-
wieka ze wszystkimi jego problemami. Winna to by¢ takze
duchowos$é wcielona w realizm wspoiczesnego Swiata, w ktd-
tym zyje czlowiek. Mlodzi che¢inie otwieraja sie na zycie du-
chowe, jezeli czuja, ze udzieli im ono odpowiedzi na podstawo-
we pytania i trudnosci egzystencjalne.
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Jozef Baniak

Autorytet ksiezy parafialnych (

Autorytet jednostki w grupie spolecznej mozna postrzegac
dwojako: po pierwsze — autorytet oséb sprawujgcych wladze, po
drugie — autorytet funkcji spetnianych przez te osoby w grupie
lub spoleczedistwie globalnym. Te dwa typy autorytetu tworza
tzw. autorytet rzeczywisty jednostki, czyli taki, ktdry uznaje
grupa spoleczna. Chege osiagnad maksymalny stopie zgod-
nosci obydwu rodzajow autorytetu, osoba o autorytecie nrz¢do-
wym musi uzyska¢ legitymizacj¢ wiasnej funkcjonalnosci spole-
cznej, czyli zyskal auntorytet osobisty.

Te dwa typy autorytetu mozna rowniez zauwazyé w koncep-
cji autorytetu ksigdza w grupie religijnej i w spoleczefistwie
globalnym. W pierwszym wymiarze autoryiet obejmuje dwa
skladniki: charyzmat urzedu (wladzg), zwigzany ze stanowi-
skiem zajmowanym w Kosciele, oraz charyzmat osobisty ksie-
dza (wlasny autorytet), zwigzany z reprezentacja grupy religij-
nej. W prakiyce za$ ksiadz peini swe funkcje na postawie oby-
dwu rodzajéw autorytetu jednoczeinie, zgodnie z Zyczeniami
1 oczekiwaniami Srodowiska parafialnego. W tym zapotrzebo-
waniu wyraza si¢ swoista opu:uo communis’ dotyczch wprost
autorytetu ksiedza. Katolicy §wieccy interesuja si¢ szczegdlnie
zakresem autorytetu ksiedza, stawiajac pytanie o to, czy obej-
muje on wylycznie sprawy religijne, czy takze sprawy Swieckie.
Nie zapominaja przy tym o cechach osobowyc.,h ksiedza, lacza-
cych sie bezposrednio z jego ,,zawodem™, biorac pod uwage
w ten sposob autorytet osobisty ksigdza. Natomiast w drugim
wymiarze autorytet wskazuje na role religijng i spoleczng ksig-
dza w Srodowisku koscielnym i swieckim. Na te role ksigdza

'Zob. W. Goddijn, Rola kaplana w Keosciele i w spoleczefistwie, ,,fnak™,
nr 18/1965, s. 2-4.

*Zab, J. Baniak, Aksjologiczny wymiar zawodu ksigdza, ,Stadia  Socjologiczne”,
nr 4/1989, s. 215-222.
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sktada sig zespot funkeji S:'(,zegolowych, ktére pelni on w para-
fii i w spoiecznosci $wieckich’. O obydwu wymiarach autory-
tetu ksigdza bedzie mowa w dalszej analizie na podstawie
badar wlasnych z Kalisza i badan innych socjologdw.

Na podstawie istniejacej wiedzy socjologicznej dotyczace;
spolecznego wymiaru zawodu ksiedza przyjmujemy hipotetycz-
nte, Ze:

— WspdlczeSnie autorytet ksigdza ma za tlo intensywny pro-
ces demokratyzacji. Kurczy si¢ wladza ekstensywna ksiedza,
a wzrasta zapotrzebowanie spoleczne na jego charyzmat osobi-
sty. Dzisiejszym katolikom, zwlaszcza miejskim, odpowiada typ
kaptana-duszpasterza, ktéry rozumie znaki czasu, kaplana
otwartego na sprawy i problemy ludzi, chetnego do pomocy
wszystkim, tolerancyjnego dla inaczej myslacych i wierzacych,
umiejacego zy¢ w grupie i dla grupy religijne), rezygnujgcego
ze swoich potrzeb dla dobra parafian.

— W dzisiejszych warunkach spoleczno-religijnych rola ksig-
dza sprowadza sig coraz wyrazniej do sfery religijnej. Jedno-
czes$nie maleje zapotrzebowanie na formalng postuge ksiedza
w parafii, wzrasta za§ na plaszczyznie stycznosci nieformal-
nych. Katolicy ograniczajy rolg ksigdza do spraw religijnych
i koscielnych, eliminujac z jej zakresu sprawy typowo Swieckie
i moralne. To odmienne podejécie do roli ksigdza jest wyraznie
widoczne w §rodowisku miejskim i przemystowym, choc znane
jest takze w srodowisku wiejskim.

Zaprezentowana wyzej koncepcja autorytetu ksigdza sklania
do pytama w jaki sposSb autorytet ten postrzegajac i mterpretujq
katolicy $wieccy. Jak katolicy rozumieja 1 interpretujg rolg
ksicdza w Kosciele 1 w spoleczenistwie? Jaki model kaptana
funkcjonuje w Srodowisku katolikéw? Jakie zalety i wady uwy-
puklaj katolicy Swieccy, mowigc o wzorze osobowym ksigdza?
W jakim stopniu katolicy $wieccy identyfikuja si¢ z kaplanami
parafialnymi i w czym si¢ wyraza ta identyfikacja? Na te pyta-

*Zob. J. Mariaiski, Aulorytet ksigdza. Aspekty socjologiczne, ,[Chrzescijanin
w Swiecie”, nr 50/1977, s. 75-94; tenze, Koncepcja auiorytetu ksigdza, w: tego, Zyé
parafig, Wroctaw 1984, s. 109-111; W. Piwowarski, Tradycyjny autorytet ksigdza
w procesie preemian, w: W. Piwowarski (red.), Religijnos¢ ludowa — cigglosé
{ zmiana, Wroctaw 1983, s. 129-131.
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nia odpowiemy pokrétce w niniejszym artykule. Badania byly
prowadzone w Kaliszu w 1984 i 1994 r. wsrdd odrebnych grup
katolikéw miejskich, liczacych odpowiednio 1222 i 1200 res-
pondentéw, Wazne sg przede wszystkim wyniki z 1994 r., gdyz
dzigki nim mozna oceni¢ zmiany w postawach katolikéw wobec
ksiezy parafialnych w znaczacym dla kraju okresie 10 lat.

Autorytet przyznany ksiezom przez katolikéw

Z badan wynika, ze niespelna 1/2 respondentdw przyznala
ksiezom w obu terminach wysoki autorytet, w tym niemal 1/5
moéwila o bardzo duzym stopniu tego autorytetu. Odsetek 0s6b
tak wysoko oceniajacych autorytet ksigzy moze byé wzbogaco-
ny o wskaznik tych respondentow, ktorzy ocenili go jako prze-
cietny, czyli nieco nizszy od dobrego. Wtedy odsetek katolikdw
oceniajacych autorytet ksiezy na wysokim poziomie przekroczy
60% badanej zbiorowosci.

Z drugiej strony ponad 1/4 badanych uznala autorytet ksiezy
za niewystarczajacy (maty i bardzo maty), a nadto, co istotne,
co dziesiaty respondent odmdéwit ksigzom jakiegokolwiek auto-
rytetu, réznie motywujac te oceng. Problem jest o tyle wazny,
iz katolicy oceniali autorytet ksiezy znanych sobie z réznych
sytuacji i okolicznosci Zzyciowych 1 religijno-koscielnych. Taka
ocena jest zastanawiajaca.

Badania wykazaly takze, iz w przyjetym okresie 10 lat zmie-
nilo sie do$¢ znaczgco nastawienie katolikow polskich wobec
ksiezy parafialnych, ktérych autorytet znacznie si¢ obnizyl. Jesli
w 1984 1. 53,6% respondentéw przyznalo ksigzom duzy autory-
tet, to w 1994 r. tak oceniajacych bylo juz tylko 36,6%. Ozna-
cza to spadek wskaZnika oceny pozytywnej o 17,0%. Jedno-
cze$nie w drugim badaniu wzrdst odsetek respondentéw przy-
znajacych ksigzom autorytet przecigtny (0 6,4%), maty (o 3,1%)
i bardzo maty (o 4,8%). W sumie wigc 0 malejgcym autorytecie
ksigzy w latach dziewigldziesiatych moéwito 30,3%, a w latach
osiemdziesigtych 22,4% badanych katolikéw. Wzrést nadto
odsetek oséb, kidre w ogdle odméwily ksigzom autorytetu
(0 2,4%). Osoby 0dmaw1ajqce ksi¢zom autorytetu badZ zaniza-
jace jego poziom swoja opini¢ uzasadnialy rdznie. WSrdd uza-
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sadnie cztery powtarzaly sn; nache;scm w obu terminach
badafi: przesadne zajmowanie si¢ sprawami politycznymi
w miejscach kultu religijnego i w obiektach koscielnych (50,6%
1 74,8%), niemoralne zachowanie ksigzy w parafii 1 lamanie
celibatu (44,6% i 40,2%), lekcewazenie ludzi i wywyzszanie
stanu kaplanskiego ponad stan Swiecki polaczone z metoleranqq
wyznaniows i polityczng (42,6% i 59,3%), pobieranie wygoro-
wanych opfat za postugi religijne w parafii i brak troski o pofo-
zenie ekonomiczne i socjalne szybko ubozejacych rodzin
(36,2% 1 51,4%). Na pigtym miejscu respondenci wymienili
przesadne ingerowanie ksiezy w moralnos¢ matzeniska i rodzin-
ng oraz w etyke zycia seksualnego ludzi (35,7% 1 56,7%). Nale-
zy zaznaczyC, ze powody te licznie] wskazali respondenci
w drugim badaniu, co moze oznacza nasilenie sie krytyki
dziatan i postgpowania kleru katolickiego.

Autorytet przyznany ksigzom przez katolikow
w Kaliszu (w %})

Skala oceny autorytetu Respondenci
ksiezy parafialnych . . !

) ) Badania 1984 | Badamia 1994 : Razem
Bardzo duzy 23,1 16,6 l 19,8
Duzy 30,5 20,0 25,2
Przecietny 14,3 20,7 17,5
Maty 12,4 15,3 13,9
Bardzo maly 16,0 ! 14,8 12,4
Zaden (brak) 8,3 \ 10,4 9.6
Brak danych 1,2 | 20 1,6

| Badani ogdtem B 1222 1200 2422 \

Zaangazowanie polityczne ksiezy w ocenach katolikow

Osobno potraktowano w badaniach upolitycznienie ducho-
wiefistwa katolickiego, przejawiajace si¢ w réznych sferach
aktywnosci Kosciofa i nasilajace sie w badanym przez nas okre-
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sie przeiomu pohtycznego w Polsce mimo ostrej krytyki spote-
cznej. Takiego zaangazowania politycznego socjologowie nie
zauwazyli u duchowiefistwa innych Koscioléw chrzescijafiskich
czy w innych wyznaniach. Majac na wzgledzie ten problem,
zapytalidmy naszych respondentow w Kaliszu, jak sami postrze-
gaja 1 oceniajy upolitycznienie ksiezy paraflalnych

Na pytanie, czy ksieza powinni zajmowac 819 sprawami
politycznymi, respondenci odpowiedzieli nastgpujaco: tak —
w 1984 r, 15,2% 1 w 1994 1. 6,8%; nie — 58,2% i 71,4%; nie
wiem — 24,6% 1 20,8%; brak danych — 2,0% i 1,0%. Ponadto
74,5% 1 89,4% badanych stwierdzilo, ze ksigza nie powinni
poruszaé podczas kazad i na lekcjach religii spraw politycz-
nych, zwlaszcza nie powinni wtedy krytykowaé wladz pafistwo-
wych. Zdaniem badanych katolikéw ksztaltowanie postaw poli-
tycznych nie nalezy do ksiezy, a tym bardziej swiatynie nie
powinny temu sluzyé. Respondenci przyznawali zarazem, Zze
ksieza jako obywatele moga mieC wiasne orientacje polityczne,
wihasnych ulubionych politykow i organizacje polityczne (61,4%
1 66,3%), lecz nie wolno im propagowac wiasnych pogladéw
polltycznych w koSciolach i salach katechetycznych. Tu sg oni
bowiem i powinni by¢ wylacznie kaplanami, a gléwnym ich
zadaniem powinna by¢ troska o rozwdj zycia religijnego wier-
nych w parafii i w rodzinie. Dzialalno$¢ polityczng musza po-
zostawic orgamzdcjom Swieckim, w tym religijno-spolecznym,
katolikéw i chrzescijan®.

Na pytanie, czy ksi¢za nie powinni ukierunkowywac ludzi
w kosciotach, na kogo majg gltosowaé w czasie wyboréw, res-
pondenci odpowiedzieli nastgpujaco: zgadzam si¢ catkowicie —
34,6% 1 452%; zgadzam sig — 36,5% i 38,4%; to zalezy —
10,6% i 5,1%; nie zgadzam si¢ calkowicie — 6,3% i 5,0%; nie
zgadzam sie — 6,8% 1 5,2%; brak zdania — 5,0% i 1,0%; brak
danych — 0,2% i 0,1%. Z danych tych wynika, ze w 1994 1.

*Por. A. Rychard, Stare i nowe instytucje Zyein publicznego, w: Polacy 90,
Konflikty | zmiana (Raport z bada# empirycznych}, Warszawa 1991, s. 30-52; Opinie
o wplywie osobistosd, instytucii I grup spoleczaych na sprawy kraju. Komunikat
z badai CBOS. BS/98/32/21, Warszawa 1991; Sprawy religii i Kosciota. Komunilat
z badar OBOP (maj, 1991), Warszawa 1991, s. 1-2.
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nasilita sig krytyka upolitycznienia ksiezy, jak 1 wzrést odsetek
katolikéw, ktérzy akceptowali to twierdzenie®,

Zakres autorytetu ksiezy w ocenie katolikéw

Chegc zbadac ten problem empirycznie, zapytaliSmy katoli-
kéw w Kaliszu o to, w jakich sprawach zwracajg sig najczgscie)
do ksiezy w parafii tub gdzie indziej. Uzyskane dane upewniaja,
iz w badanym okresie zmienily si¢ wyobrazenia i opinie katoli-
kéw w Polsce co do zakresu autorytetu ksigzy, ktorego elemen-
tem sa takze ich kompetencje doradcze. Zmienil sig¢ zakres
autorytetu ksiezy w parafii i w Srodowiskach $wieckich,
w rodzinach i grupach spolecznych, ws$réd os6b dorostych
i mlodziezy, w miastach i1 wioskach, wérdd inteligencji i robot-
nikdw, kobiet i mezczyzn. Niektdre kompetencije ksi¢zy katolicy
nadal doceniaja, inne — radykalnie zanikaja w ocenie wiernych.
Jedynie w kwestiach religii i wiary autorytet jest nadal po-
wszechnie uznawany i1 ceniony. Do kompetencji ksigzy naleza
réwniez problemy Swiatopogladowe. Znaczny odsetek katolikow
dostrzega kompetencje ksigzy (a szerzej KoSciola) w wychowa-
nin mlodziezy i w sferze probleméw osobistych. Ksieza moga
takze dopomdc instytucjom Swieckim w przeciwdziataniu
1zwalczaniu plag spolecznych, zwracajac uwagg 0sob dorostych
i miodziezy na ich przyczyny, a nie tylko skutki. Badania infor-
mujq takze, iz generalnie zmniejsza sig obecnie zapotrzebowa-
nie ludzi na pozareligijne funkcje (poshgi) ksigzy parafialnych.
Zjawisko to moze oznaczal, iz katolicy swieccy sa sklonni
ograniczac rozlegle przedtem pole oddziatywania ksigzy jedynie
do zadafl scile religijnych i koscielnych, a znacznie rzadziej
kompetencje te widzg oni w sprawach Swieckich, powigzanych
w jakims$ stopniu ze sprawami religijnymi. quqdz jest autoryte-
tem w sprawach wiary, liturgii, udzielania sakramentéw, nau-

*Por. Religion. Polish Survey. Codebook, Warszawa 1992, s. 20-21, Badani
w 1992 Polacy na stwierdzenie: KsigZza nie powinni staraé si¢ wplywaé na to, jak
ludzie glosujg w wyborach ~ udzielili nastepujgcych odpowiedzi: zdecydowanie sie
zgadzam — 36,9%; zgadzam si¢ — 34,8%; ani si¢ zgadzam, ani si¢ nie zgadzam-~ 5,6%;
nie zgadzam si¢ — 8,7%; zdecydowanie si¢ nie zgadzam — 8,5%; trudno powiedzied —
4,4%; brak odpowiedzi — 1,4%.
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czania koscielnego i religijnego, rozwigzywania watpliwosci
Swiatopogladowych i wyznaniowych, a takze wyjasniania kwe-
stii religijno-moralnych, ale juz w bardziej ograniczonym zakre-
sie,

Charakterystyczne jest to, ze znaczna wigkszoS¢ katolikéw
badanych w obu terminach nie uznaje kompetencji ksm;zy
w sferze spraw i probleméw malzedskich i rodzinnych, Zycia
seksualnego, spraw zawodowych, gospodarczych i politycznych.
Jedynie znikomy odsetek respondentow uznat, Zze i w tych spra-
wach zasiggaliby rady u ksiezy, gdyby byli w takiej potrzebie.
Ksieza nie sg juz jedynymi dysponentami wiedzy o etosie
i o sumieniu ludzkim, o regulach etycznych i moralnych zalece-
niach, ekspertami méwiacymi Iudziom, jak majg zy<¢, postgpo-
waé, w jaki sposob osiagnaé szczeécie i jak nadal sens swemu
zyciu. Doradztwo w tych sprawach i problemach realizuja sku-
teczniej eksperci §wieccy, o czym respondenci wiedza i infor-
mowall podczas badasi.

Autorytet ksigzy w obecnych czasach mozna uja¢ wedhg
nastepujacej prawidlowosci socjologicznej: sprawy pozareligijne
stanowia prerwsza warstwe (wedlug koncepcji tzw. strefy obo-
jetnodci) polecefi, w odniesieniu do ktérej najtrudniej jest dzi§
uzyskal postuch u ludzi. Kwestie dotyczace spraw rodzinnych,
matzedskich, wychowawczych, seksu, etosu pracy znajdujg sie
na linii neutralnej W sferze akceptacji natomiast mieszczg sig
sprawy i problemy zwiazane z wiarg religijng i kultem. Instytu-
cja poradnictwa ksigzy stracita dawne znaczenie spoteczne. Fakt
ten jest wyraznie widoczny w Srodowiskach miejskich 1 prze-
mystowych, ale nasila si¢ szybko w srodowiskach wiejskich
i ro]mczych Nie mozna jednak catkowicie wykluczy¢, ze uka-
zany wyzej stosunek katolikdw kaliskich do kwestii autorytetu
ksigzy parafialnych moze byC rowniez wyrazem nieufnosci
wobec oficjalnych reprezentantéw wyznawanej religii 1 moZe

*Zob. W. Piwowarski, Religijnos¢é wiejska w warunkach urbanizacji. Studium
sacjologiczne, Warszawa 1971, s, 227. Autor siwierdza: ,,...zmiany w pozycji i roli
spolecznej ksiezy parafialnych ksztaitujy sie w zaleznosei od stopnia zurbanizowania
parafii. Im wieksza jest »otwartosé« parafii, tym bardziej zaciesnia sig ich rola do
funkeji Scigle religijnych™
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zawieraé niebezpieczeristwo pomniejszania ich rzeczywistego
autorytetu. Kierownikom wspéinot parafialnych jest ukazywana
w ten sposob dziedzina spraw, w kidrych nie mogaq liczy¢ na
nleglosé i podporzadkowanie sie podwhadnych’.

Zakres kompetencii doradczych ksigdza

w ocenach katolikow §wieckich (w %)

Kompetencje doradcze
ksicdza w parafii

Respondenci

i

\
Badania 1984 | Badania 1994 | Razem .
Sprawy typowo religijne 61,5 \ 68,4 64,9
Sprawy matzefiskic 3

i rodzinne 34,3 i 306 32,4
Wychowanie dzieci \

i micdziezy 56,7 ‘ 43,7 50,2
Problemy sumicnia i 33,5 i 31,6 32,5
Wybdr zawodu dla 1 l

dziecka } 15,1 ! 10,5 12,8
Etos pracy zawodowej i 40,4 i 36,6 38,3
Sprawy bytowe l 11,2 I 22,7 16,9
Sprawy polityczne i 99 ‘ 48 7,3
Zdrowie psychiczne 43,7 37,2 40,5
Swiatapoglad 1 wiara

religijna 54,1 60,4 57,2
Nauka 1 filozofia 32,8 38,5 35,6
Zycie osobiste 45,4 42,4 43,9

" Moralnoét 23,2 20,8 22,0

! Walka z plagami

i spolecznymi 51,6 81,4 56,5
Inne sprawy 1 problemy 21,4 9,5 15,4

i Brak kompetencii 17,8 21,4 19,6
Brak danych 11,0 68,3 &7
Baduni ogdlem 1222 1200 2422

"1 Marisgski, Zakres wiadzy przyznawane] esobom duchownym, w: tegoi, Zyé

parafig, Wroctaw 1983,'s, 121.
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Wspdlczesnie ksiadz nie imponuje juz wielu katolikom jako
kompetentny fachowiec w réznych sprawach zyciowych, ale
cheg oni widzie€ w pnim przede wszystkim duszpasterza z po-
wolania, czyli kaplana dobrze zorientowanego w metodologii
swego yzawodu” 1 wia%nej roli w parafii. Taki kaplan, ich zda-
niem, winien troszczyc si¢ 0 jakosC zycia rehgqnego swoich
wiernych, rozumie¢ ich problemy i potrzeby zycnowe by
otwarty na sprawy wszystkich ludzi, bez wzgledu na réznice
dzielace ich od niego. W ten sposdb zanika powoli ekstensywna
wiadza ksiedza, a Jednoc,zesme wzrasta zapotrzebowanie ludzi
na jego charyzmat osobisty®.

Mediacyjna rola ksiedza w ocenach katolikow

Przedstawiony wyzej znaczny autorytet religijny ksiedza
wskazuje na koniecznos$¢ ukazania faktycznego stopnia podpo-
rzadkowania katolikow fjego wiladzy religijnej i korzystania
z jego doradztwa. Nalezy wigc ukazac zakres akceptacji urzgdo-
wego autorytetu ksu;dza we wspolnocie parafialnej w miescie.
Autorytet ten wyraza si¢ w akceptacji tzw. mediacyjnej roli
ksigdza w sprawach religijnych ludzi (zbawienia) jako posred-
nika migdzy nimi 1 Boglem

Z badai wynika, ze posrednictwo kaplana w sprawach religij-
nych (zbawienia) akceptuje zdecydowanie dominujaca wigk-
szo$¢ katolikéw kaliskich, tzn. blisko 3/4 badanej zbiorowosci,
w tym ponad 1/2 sposrod nich uznata je za konieczne bezwa-
runkowo i ponad 1/5 — warunkowo, majac na uwadze tylko
samych chrzedcijan. Z drugiej strony co piaty respondent byt
zdania, Ze posrednictwo ksi¢dza jest zupelnie zbedne, poniewaz
kazdy czlowiek moze sam nawigza kontakt z Bogiem i za-
troszczyC si¢ samodzielnie o wiasne zbawienie, bez pomocy
kaptana. Nie mozna pominaé faktu zmniejszenia si¢ odsetka
respondentdw, ktérzy w 1994 r. opowiedzieli sig za koniecznos-
cig poérednictwa ksiedza w sprawach religijnych. Jesli

*Zob. J. Baniak, Obraz kapfana w fwigdomosci katolikéw Swieckich. Studium
socjologiczne, Poznah 1994, s. 187-212.
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w 1984 1. poSrednictwo to akceptowalo ogdlem 81,4% bada-
nych katolikéw, to w 1994 r. os6b takich bylo juz 67,2%, czyli
mniej o 14,2%. Az o 29,3% zmniejszyt sie w 1994 r. odsetek
katolikéw uznajacych calkowity konteczno$é tego posrednictwa,
a jednocze$nie wzrést wtedy odsetek akceptujacych je warunko-
wo — 0 15,1%. Wzrdst takze odsetek osob negujacych catkowi-
cie posrednictwo religijne ksigdza, uwazajacych je za zupelnie
zbedne w religijnosci wiasnej (o 12,3%). By¢ moze zmiany te
s wywolane demokratyzacja zycia w kraju, w wyniku czego
ludzie checg sami decydowad takie w sprawach religijnych
i wlasnego sumienia. Ten poglad pojawiat si¢ do$€ czesto pod-
czas badafi przeprowadzonych w 1994 r,

Rézne sa takze poglady katolikéw odnognie do roli mediacyj}-
nej ksigdza w parafii. Na dwa fakty nalezy komiecznie zwrécic
uwage w analizie wybordw dokonanych przez respondentow
w tej kwestii. Po pierwsze we wszystkich trzech przypadkach
najwiekszy odsetek badanych os6b byt zdania, ze kaplan-po-
$rednik utrwala ich wiare w Boga (ogdlem 1/2, w 1984 1. ponad
3/51 w 1994 r. okolo 1/3). Pozostale funkcje ksiedza juz rza-
dziej byly wlaczane w zakres tej jego roli, chociaz za znaczace
zostato uznane udzielanie sakramentéw (Srednio co piaty bada-
ny katolik tak je ocenit). Po drugie duza réznica uwidocznia sig
w preferencji poszczegdlnych elementéw roli mediacyjnej ksie-
dza podczas obu badad. W 1994 r. preferencije te sg bardziej
zréznicowane. Na uwage zasluguje fakt zmniejszenia si¢ niemal
0 1/2 odsetka tych osdb, ktdre uznaly, Zze kaplan-posrednik
utrwala ich wiare w Boga. Natomiast pozostale skladniki tej roli
byly wtedy wybierane liczniej 1 czgscie].

Z socjologicznego punktu widzenia w wyborach responden-
tow, jak 1 w motywacjach tych wyborow wazne jest to, Ze
postrzegaja oni ksi¢zy z jednej strony jako ,,ministrow” (stugi)
poswieconych 1 przeznaczonych przez Kosciét do wykonywania
réznych 16l (czynnosci) religijnych, a z drugiej strony jako
wilasnych pasterzy”, jako przywdédcow religijnych i wycho-
wawcow, ktérzy utrwalaja ich wiare w Boga 1 ksztaltujg posta-
wy religijne 1 moralne. Katolicy ci dziatalno$¢ ksigzy traktujg
instrumentalnie, a ich rolg mediacyjna ujmujg wspolnotowo,
Niektérzy badani katolicy traktujg ksigzy parafialnych jako
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Hliderdw” calej wspélnoty

i moralno$¢ parafian.

religijnej, odpowiedzialnych za
wszystkie sprawy i problemy jej dotyczace, jak 1 za religijnodé

Akceptacja roli mediacyjnej ksiedza
w badanym srodowisku miejskim w Kaliszu (w %)

Badani ogdlem I

Stosunek katolikéw do roli Respondenci
mediacyjnej ksiedza
Badania Badania Razem
1984 1994
Skala posrednictwa ksiedza:
— konicczne catkowicie 66,1 36,8 51,4
— potrzebne warunkowo 15,3 30,4 228
— #bedne zupelnie 13,5 25,8 10,6
— brak zdania 33 5,6 45
— brak danych 1.8 1.4 1,7
Zakres roli mediacyjnej:
— uirwala wiarg religijna 63,1 35,0 49,0
; - udziela sakramentéw
$wietych 17.1 23,2 20,2
— celebruje msz¢ 1 nabozesisiwa 538 15,6 10,7
— kieruje wspdlnota parafialng 6.2 13,7 9.9
— dba o etos parafian 6,6 10,5 8,5
— brak danych 1,2 2,0 1,7
1222 1200 2422

Autorytet moralny kaplana w ocenach katolikow

Wladza kaplaniska obejmuje swym zasiegiem réwniez proble-
my etyczne 1 moralne faczace si¢ w 1dznym stopniu z religij-
noscig ludzi. Z tej racji kaplani na mocy teologiczno-kanonicz-
nego statusu kaplanstwa hierarchicznego zyskuja uprawnienia
do ingerowania w Zycie moraine i sprawy sumienia swych wier-
nych. Wglad w sumienie ludzi wierzacych majg przede wszyst-
kim spowiednicy, choc ich wiadza nie ma wymiaru formalnego.

Podczas obu badaf znaczna wigkszos$¢ respondentdw uznala,
ze kaplani-spowiednicy mogg wplywaé na sumienie swych
penitentéw i ksztattowad ich rozwdj zgodnie z moralnoscia
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i hierarchia warto$ci obowiazujaca w Kosciele katolickim. Moz-
liwos¢ te aprobowato w 1984 r. 76,4% 1 w 1994 r, 63,8% kato-
likéw. Wplyw innych kaplandw, spetniajacych rdzne funkcie
w Kosciele, akceptowal juz mniejszy odsetek badanych w obu
terminach, przy czym w 1994 1. byl on znacznie mniejszy niz
w 1984 r. Niespeina 45,7% i 39,9% badanych uznato, ze wplyw
na sumienie ludzi moze mie¢ papiez jako gléwny kaplan
w Kodciele powszechnym, a z tego tytulu odpowiedzialny za
moralnos$¢ cztonkéw Kosciota. Dla znacznej wigkszosci respon-
dentéw z obu termmow badaf sprawy sumienia s3 natury najde-
likatniejszej i dlatego wymagaja gwarancji najdalej posuniete]
dyskrecji. Warunek ten spefniajy jedynie spowiednicy. Diatego
jedynie im powierzyliby oni swoje grzechy i zaufali wskaza-
niom co do sumienia. Ksigza pelniacy w Kosciele (czy w para-
fii) rozne funkcie formalne, jak np. proboszcza, wikariusza,
prefekta, a nawet biskupi, nie zyskujg tak duzego stopnia zaufa-
nia u wiernych jak spowiednik spotykajacy si¢ z penitentem
w konfesjonale. Nierzadko mozna bylo ustyszeé lub przeczytad
odpowiedz w ankiecie: Ja nie chee spowiadal sie u swego
ksitedza proboszcza (...) bo on zna mnpie dokladnie i dlatego
wstydze sie mowié mu o whasnych grzechach, czy tez: Ksigdz
wikary uczy mnie religii od kilku lat | ma o mnie dobre zdanie.
Diatego nie wyobrazam sobie, ie mogtabym péjsé do niego do
spowiedzi — to jest raczej niemozliwe. Albo: Ja wyjezdzam do
spowiedzi do Ostrowa, gdy: tam ksieza mnie nie znajq i wtedy
moge Smielej 1 bez wybierania mowié o wilasnych winach.
W Kaliszu nie chce chodzi¢ do spowiedzi, bo jest to dla mnie
krepujgca sytuacja, a chce wyspowiadaé sie dobrze ze wszyst-
kich grzechéw, cho¢ raz w roku. A jak tu mowié o nich ksiezom
z wiasnej parafii? Co oni by pomysleli sobie o mnie? Wypowie-
dzi te, jak i wiele im podobnych, dowodza, iz respondenci Zle
rozumieja role spowiednika, nie orientuja si¢, ze moze nim by¢
takZze proboszcz, Zle pojmuja istot¢ sakramentu pojednania.
Postawa ta nie jest jednak zadna nowoscia, jesh skonfrontujemy
ja z niskim poziomem wiedzy religijnej katolikow polskich,
ujawnianym od lat przez socjologéw religii. Badanta méwia
o tym fakcie od dawna, a zakres ignorancji religijnej jeszcze sig
nasilit w omawianym tu okresie.
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Pragnienie posiadania ksiedza we wlasnej rodzinie

Wysoki autorytet ksigdza w parafii, zapotrzebowanie na jego
role posrednika religijnego dajg kaplanowi wazne miejsce
w zyciu religijnym ludzi wierzacych. Czy te czynniki powoduja
nadto, ze katolicy chcieliby mieé ksigdza we wilasnej rodzinie?

Z, wypowiedzi respondentéw wynika, ze w obu terminach
badan, choé liczniej w pierwszym, ponad 1/2 chcialaby mieé
ksigdza w swojej rodzinie z ré6znych powoddéw, najczesciej jed-
nak z pobudek religijnych i koscielnych, Dla 1/5 sprawa ta_jest
obojetna i jednoczesnie tyle samo respondentéw nie cheialo,
zeby ktos z jego rodziny zostal ksigdzem, uzasadniajac to réz-
nymi argumentami.

Katolicy pragnacy miec¢ ksigdza w rodzinie uzasadniali to
nastgpujacymi argumentami: religijno-koscielnymi (32,4%
i 38,8%); prestizowo-spolecznymi (40,6% i 40,4%); rodzinno-
-religijnymi (12,3% 1 12,6%); ekonomiczno-bytowymi rodziny
(6,2% i 6,0%); innymi jeszcze wzgledami (6,0% i 2,0%). Pozo-
stali respondenci nie uzasadnili swego wyboru (2,5% i 0,2%).
Najliczniejsze 54 wigc argumenty prestizowo-spoteczne (ponad
2/5), a drugie miejsce zajmuja argumenty religijno-koscielne.

Z kolei osoby nie chcace ksigdza w swojej rodzinie swoja
opini¢ uzasadnialy nastgpujaco: spadkiem prestizu ksigzy
w spoleczefistwie i zmniejszeniem zapotrzebowania na postuge
religijng ksiezy w parafiach (32,5% 1 40,2%); zbyt wysokimi
wymaganiami etycznymi, intelektualnymi i celibatem, jakie sa
stawiane kandydatom na ksigzy w seminariach duchownych
(30,1% 1 23,2%); oslabieniem zainteresowania kaplafistwem
wérod miodziezy polskiej i w rodzinach katolickich w tym
okresie (14,2% i 16,0%); rosnacymi mozliwosciami fatwiej-
szych karier zyciowych niz kaplanstwo katolickie, dajacych
szanse szybszego sukcesu zyciowego i ekonomiczno- bytowego
miodym ludziom i wigkszy awans spoleczny (13,1% i 10,6%);
obawg o to, czy krewny podotaiby wymogom i trudom zycia
i pracy ksigdza w obecnych warunkach i czasach (10,1%
i 10,2%). Badani katolicy (z obu grup) powazme i z rozwagy
podchodza do kaptafistwa hierarchicznego i1 swe decyzje doty-
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czace jego wyboru lub odrzucenia w rodzinie podejmowaliby
bez pospiechu i starapnie. Nie chcieliby takze, aby pod wply-
wem blednej decyzji ich krewny nie mogl sprostaé wymogom
stanu kaplaiskiego albo byl zmuszony do rezygnacji z kaplan-
stwa t powrotu do zycia Swieckiego. Ta mySl przewijata sig
dosc %z¢sto podczas rozmow z respondentami w obu terminach
badan’.

cdn.

*Zob. ¥, Baniak, Identyfikacja katolikow miejskich z ksigimi parafialnymi — analiza
socjologiczna, /Farnowskie Studia Teologiczne™, 1995-1996, t. XIV, s, 338-339.
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Kazimiera Hakowiczowna —
homo religiosus

Kazimijera Itakowiczéwna zapytywana parokrotnie przez
dziennikarzy o dziefa, z ktérymi czuje sig najbardziej zwigzana,
odpowiadala bez namystu: Szekspir i Biblia, Biblia i Szekspir.
Skoro juz mowa o Biblii, dodajmy od razu, ze do kofica zycia
marzyla o tym, aby napisaé zbiér wierszy, maltych apokryfow,
osnutych na tematach biblijnych. Przepadam za Biblig — wy-
znata Krystynie Nastulance (,,Polityka”, nr 16/1973). — Niestety,
tym razem dobrnetam do Ksiegi Jozuego, nie dalej A pymi
apokryfami chciatam zako¥iczyé cafe to moje pisanie er,'szy
Co ciekawsze, to, co mialo stad sie epilogiem drogi twoérczej
poetki, bylo zarazem jej zaczatkiem. W ,,Wiadomosciach Lite-
rackich” (nr 9/1925) znajdziemy bowiem takie wyznanie: Silne
oddzialywanie (inspirujace tworczo — J.R.) przypisaé tu nalezy
opowiadaniom mojej matki, potem lekturze , Zywotéw Swie-
tych” Skargi, ktore byly u nas w domu. Dos¢ powiedziec, ze
pierwszym moim ideatem © bohaterem miedzy 5-6 rokiem Zycia
byl $w. Sebastian. Ziarno tego duchowego upodobania diugo
spoczywato, nie kietkujgc.

Zapewne dlatego z taka ochota zasiadata do pisania wlasnych
legend o swictych badz o ludziach, ktdrzy jej zdaniem na Swig-
tos¢ zastuzyli. Bardzo znamienny _;est pod tym wzgl@dem przy-
kiad ,,Opowiesci 0o moskiewskim meczenstwie”, napisane) jako
przyczynek do beatyfikacji przyjaciela z lat najmtodszych,
ks. Konstantego Budkiewicza, rodem z Krastawia na Inflantach,
pozniej kapelana szkét w Witebsku, a w koficu pratata i pro-
boszcza parafii $w. Katarzyny w Petersburgu. Jego ofiarnosé
i oddanie pracy duszpasterskiej staly si¢ na tyle zmaczace
i zauwazalne, ze w okresie walki z religia zostat on oskarzony
o opér przy konfiskacie majatku koscielnego, a co gorsza —
0 szplegostwo na rzecz oSciennego pafistwa. W wyniku takich
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oskarzefi zostal niecbawem stracony w Moskwie. [Hakowiczéwna
Swiadomie ustylizowata swdj poemacik na ludowg legendg czy
wrecz na pieSi  dziadowska, zakladajac z géry, ze bedzie
on sprzedawany na straganach odpustowych, w kruchtach
i w sklepikach z dewocjonaliami, narazajac si¢ w ten sposob na
rézne zarzuty, m.in. ze jest to utwdr probolszewicki (1),
z drugiej zas strony, ze sa to Klervkalne bzdury. Sama poetka
wspomina, ze ks. Bronistaw Zongottowicz, p6zniej wiceminister
w Ministerstwie Wyznai Religijnych 1 Oswiecenia, podczas
rozméw na ten temat z calg powaga oSwiadczyl, iz autorka
»Opowiesci” podpada wiasciwie pod ekskomunike, bo katoliko-
wi nie wolno wydawac rzeczy traktujgcych o religii bez apro-
baty koscielnej. Minelo dwadziescia lat i oto ,,Zloty wianek”
z 1927 r., zawierajacy ,,Opowiesé o moskiewskim meczeii-
stwie”, trafil na indeks 1 zostal wycofany z bibliotek...

Po raz drugi Makowiczéwna zaangazowala si¢ w starania
o beatyfikacje Nankiera Koldy, biskupa krakowskiego i wro-
clawskiego z XIV w. Tym razem inspiratorem tych dzialad byl
ordynariusz archidiecezji wroclawskiej ks. Kazimierz lagosz,
ktéry poczatkowo ,zamdwil” u poetki wiersz lub cykl wierszy
0 Nankierze, nie spodziewajac sig, ze oprocz wierszy powstanie
takze dramat. Dla samej Hakowiczdwny tez bylo to spore za-
skoczenie. Poczgtkowo usitowata naméwié¢ Romana Brandstaet-
tera, aby ja w tej mierze wyreczyl, kiedy jednak odméwit, po-
stanowifa nie obcigzaé tym obowiazkiem innych. To juz nie byt
Zaden obstalunek — wyznata w jednym z wywiadéw. — Miafam
nieprzepartq chel zobaczyl, jak ci ludzie wyglgdali, z czym
miell do czynienia, co ich interesowato. Stqd — tq sziuka. Jeden
z aktéw ,Ziemi rozdartej” odegrano w 1956 r. w seminarium
wroctawskim, potem siegnal po dramat nowicjat w Tyficu. Ja
sama czytatam to w obecnosci kilku ksiezy biskupdw u ks. kano-
nika Weisera w Lodzi. Wszystko to wiec dzialo sie w Srodowi-
sku bardzo dobrze poinformowanym o Nankierze Koldzie. To
juz nie byla zatem sztuczka jarmarczna do odgrywania na p]a-
cach publicznych czy odpustach, swojg sceniczng opowiese
autorka kierowala raczej do Srodowisk duchownych, niemniej
i tutaj korcilo ja, by w zaprezentowanej walce Dobra ze Ziem
(stad tytulowe ,rozdarcie™) dopusci¢ do glosu Llud” (spolecz-
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nos¢ wiernych), odczuwajacy SwigtoSC tego kaplana juz za
zycia, zas po §mierci Nankiera — wedrujacy do jego trumny po
cud. Kocham wszystkie obecne w sztuce Litwinki — zwierzyla si¢
IHakowiczéwna po premierze sztuki w Teatrze Polskim w Po-
znaniu (4 I 1962). — Ale przedstawicielem, rzecznikiem moim,
jest skromny i troche Smieszny Gracjan Jochel, totumfacki,
bardzo dobrze zagrany w sztuce (zawsze na pograniczu komiz-
mu, a jednak nie bez godnosci). No bo to po prostu poeta
ludowy. Troche plotkuje, troche zmysla, troche przeczuwa,
aw gruncze rzeczy kto wie, czy nie ma racji. I naturalpie weale
nie wie, Ze jest poetq, mysl: Ze méwi po prostu prawde. Kazdy
madrala fuka na niego i zapewne stuszie. Dodajmy tylko, ze
o ile Jochel jest w sztuce poetdy mimo woli, biskup Nankier tak
samo zdobywa si¢ na swigtosE. On nic o tym nie wie — zarecza
poetka. — On mysli tylko, jak najlepiej speini¢ swoj obowigzek,
najmniej czynié zta, poki Zycia starczy.

Trudno powiedzie¢, czy pisaniu tych i licznych innych legend
o $wigtych i ludziach dorastajacych do §wigtosci patronowat
istotnie Piotr Skarga, dla nas bowiem wazne jest co innego: Ze
IHakowiczéwna szukala $wigtosci nie tyle w strefach nieosiagal-
nych, pozaziemskich, lecz znaczmie blizej, nieopodal siebie,
uznajac, iz stac nas na ten dar, na t¢ laske, jesh spelniamy do
kofica podstawowe przykazanie milosci blizniego. A ponadto
warto przy okazji zauwazyC, ze poetka od najmiodszych lat
obracala si¢ posrod ludzi ze znamieniem bohaterstwa i Swigtos-
ci, a w kazdym razie nie tylko ona tak wlasnie ich postrzegala.
Wystarczy przypomnied, ze do rodziny Zofii 2 Zyberk-Plateréw
Buynowej, przybranej matki IHakowiczowny, nalezala bohater-
ska panna z inflant, Emilia Plater, a do oséb bliskich oprocz
ks. Konstantego Budkiewicza, zamordowanego wszak za wiarg,
zaliczy¢ trzeba np. abpa Edwarda Roppa, ktéremu w ostatnich
latach swego zycia pragnela utundowal tablicg pamiatkows
w katedrze poznafskiej. O Scistych zwigzkach i przyjaZniach
poetki z ludZmi ze sfer duchownych, jak réwniez o tym, ze
Swietnie si¢ posrdd nich czula, moze $wiadczyC fragment listu
do przyjaciotki ze Szkocji, Margaret Nowak—Solmskle_] (z paz-
dziernika 1966): Moje lato bylo bardzo urozmaicone: najpierw
Kamien Pomorski (blisko Szczecina), potem Polska Wies — dwa
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tygodnie u sidstr Sacré Coeur, kiore ty tak dobrze znasz,
i w kovicu drogi Naleczow, gdzie mieszkatam u Szarych Urszu-
lanek do 1 wrzesnia. W Poznaniu za osobg bardzo bliska, ,,od
serca”, mozna vznaé przelozong zakonu, matke Czetwertynska,
nazywanyg nie bez powodu rodzong siostrq z wyboru, ktorej
$mier¢ poetka przezyla bardzo silnie. Mysle, ze dopiero w tym
kontekscie, ledwo tutaj zarysowanym, inaczej daja si¢ odczytac
rozliczne wypowiedzi IHakowiczOwny, a takze wciaz lezace na
jej biurku dwie ksigzki, z ktOrymi nigdy si¢ nie rozstawatla:
Biblia Tysiaclecia oraz ,,O nasladowaniu Chrystusa” Tomasza
a Kempis. Za najbardziej bulwersujace, ale przeciez dalekie od
kokieterii badZ checi szokowania, znajomych po pidrze, uchodza
stowa, ktére padly z ust poetki w rozmowie z K. Nastulanka
(,,Polityka™, nr 16/1973). Na pytanie: Czufa si¢ pani zwigzana
ze swoim éwezesnym Srodowiskiem pracy? — IMakowiczéwna
odparla: Nigdy w Zyciu nie bytam zwiqzana z fadnym Srodowi-
skiem, ani MSZ, ani ze Srodowiskiem literackim. Co najwyzej
z parafig. Naprawde. Parafia, kiedy si¢ np. mieszka na wsi,
niestychanie znaczy.

Nastulanka miala teraz okazj¢ podjac bardzo ciekawy temat,
nie skorzystala jednak z tego. Bo przeciez mozna bylo poetke
przyprze do muru. Wystarczylo zapytaé: A wigc, jak to pani
rozumie, te zwigzki z parafia, skoro nie mieszka pani na wsi,
trudno Pozpaft uznaé za wies, a poza tym niepodobna zaliczy¢
Pani do wiejskiej spolecznosci, do ludy, jak to sig mowito daw-
nymi czasy? Takie postawienie sprawy moglo przyniesé wyzna-
nie, ktdre jest na szczgscie bardzo czytelne w wierszach religij-
nych IHakowiczéwny, w jej sposobie podejscia do wiary.
Wobec Prawdy Najwyzszej, transcendentnej, w obliczu Boga
czufa sie — niczym Mickiewiczowski Konrad — prochem i ni-
czem i moglaby powtarzaé za naszym narodowym wieszczem,
iz czucie i wiara silnie] mdwia do niej niz medrca szkietko
i oko. Totez zabierajac sie¢ do pisania pa ten temat, do legend
o §wietych, koled badZz modlitw, brata do reki nie lirg, lecz
fujarke pastusza, nakladala na barki lachman proszalnego dzia-
da, przekonana jak najglebiej, ze wiasnie lud prostaczy jest
o wiele blizej Tajemnicy, ze do sfery sacrum mozZna si¢ we-
drze¢ nie tyle kunsztem badZ wysublimowang praca intelektu,
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ile prostd, moze wrgcz nieskladna, ptynaca z serca piosnka.
W ten ton pragngla zatem uderzad, na tym obszarze istnie¢ —
choCby na odpustowych straganach, w kruchtach. Gdy sporady-
cznie udalo si¢ jej to osiagnaé, puscic w obneg tekst, ktory
stawat sig szybko niczyj, anonimowy, uwazala, ze osiggneta cel.
Na tej samej zasadzie przyoblekala sie w skor(; dziecka — czuja-
cego wszak glebiej, prodciej, moze wrecz bardziej bezposrednio
1 spontanicznie. Bez wzgledu na obowiazujace konwenanse, na
zdroworozumowe rygory i restrykcje. Nie bez powodu Jeden
cykl Jej w1erszy nosi jakze znamienny tytul: ,,Wiersze pobozne
i dziecinne”.

Dziecigca poboznos$¢ zatem, prosta wiara, petne emocji odda-
nie Sprawie pozbawione rozumowych kalkulacji, wszystko to
budzito liczne zastrzezenia i oskarzenia: a to o dewocjg, a to
o klervkalizm, a to o naduzywanie uczué religijnych w niego-
dziwych celach. Dotyczyto to szczegolnie wierszy pisanych po
smierci Jozefa Pilsudskiego, moglo si¢ odnosi¢ jednak réwniez
do legend o Swigtych (mysle np. o wierszu ,Swigta Barbara
i myszy”) badz do koled i motywéw pastoralkowych (chodzi
np. o wiersz pt. ,Snifo si¢ kurze pstrej...", ukaznjacy reakcje
pstrej kury na wies¢ o narodzeniu Pana!). Dodajmy wszakze od
razu, ze owa demonstracja bezgranicznej poboznosci nie ograni-
czala si¢ do wierszy. Jej Slady daja sie odczyta¢ w listach
poetki do znajomych i przyjaci®i, znane sa takze z niektSrych
poczynad. Kiedy np. w 1949 r. dowiedziala si¢ o chorobie
Juliana Tuwima, nazywanego przez nig bratem z wyboru, data
na msze $wigta w intencji jego wyzdrowienia, o czym zawiado-
mita poete. Tuwim docenit ten gest i odpisa{ Dzigkuje za mod-
litwe, najwiekszy chyba dowdd przyjazm, Jaki istnie¢ moze.
Drobnym przyczynkiem do zarysowanej tu postawy moze by¢
réwniez wypowiedZ po $mierci kard. 8. Wyszynskiego: Bardzo
sie za Niego modle. Naturalnie, oczywiicie, jest to wielka strata
dla Polski. Kazdy crlowiek musi umrzeé, ten cztowiek — On, byt
niestychanie spracowany i Pan Bég Go zabral, zeby odpoczgl.

Dodajmy, Ze wierzyla w cuda. Tak po prostu i nieco glebiej
rzecz ujmujac. Zakladata wige, ze rozum nie jest jedynym naj-
lepszym przewodnikiem po zyc;owych przypadkach ani nie daje
pelnej gwarancji na poznanie §wiata. Bowiem przez szczeliny
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w tym niespojnym czesto obrazie przesacza si¢ nieznane, tajem-
nicze $wiatto, bedgce podlozem, podstawy roznorakich zjawisk.
A zatem s3 rzeczy na ziemi i na niebie, o ktdrych nie $nilo si¢
filozofom. W tej kategorii przedziwnych zdarzed nalezy tez
pomiescié cuda, bedace wiasnie znakiem Wyzszej Obecnodci.
Prowadzace niekiedy niedowiarkow do wiary. Na dowod IHa-
kowiczOwna przytacza w drobiazgn wspomnieniowym pt.
»O czym si¢ nie $nito filozofom” (londyrska Oficyna Poetdw,
nr 3 z 1975) dwa cudowne wyzdrowienia rodem z Lourdes.
Casus Leo$§ dotyczyt brata jednej z kolezanek z lat 1903-1904,
ktéremu w stanie agonalnym podano do wypicia szklanke wody
z Lourdes. leo§ wypit — pisze poetka — opadt na poduszki,
zasngl i ockngt sie po paru godzmach staby, ale juz bez $ladu
choroby. Zyjg do dzi§ dnia i on sam, i jego siostra. Casus drugi

— to Peggy, corka ambasadora mieszkajacego w Warszawie
(poetka nie podaje, o jaka ambasade chodzi, mozna si¢ domys-
la¢, ze o angielska). Peggy bardzo cigzko choruje na tyfus, totez
jej przyjaciotka Ellen zdobywa medalik z Lourdes i przyszywa
go do ramiaczka nocnej koszuli Peggy. I céz sie dzieje. Po
réinych fazach tyfusu Peggy zdrowieje, oddaje uszczesSliwionej
Ellen medalik i wraca do normalnego ambusadorskiego trybu
Zycia. Nawraca si¢ mozZe na katolicyzm? Skqdie znowu. Na
katolicyzin nawraca si¢ matka lady. Kurtuazia? Wdziecznosé?
Laska Boza? Cud? Chi lo sa/

Nie dajmy si¢ zwies¢ znakom zapytania. IHakowiczédwna
doprawdy ich nie miala. Przyjmowala religie prostodusznie
i... rygorystycznie. Jak jest niedziela, to trzeba i$C do kosciola.
Jak jest post, to trzeba posci¢. Inaczej wszystko traci sens.
Podobnie odnosita si¢ do slubu. Liczyl sie jedynie koscielny,
a nie cywilny. Margaret Nowak-Solinska, szkocka przyjaciotka
poetki, wspomina, ze po je} przyjezdzie do Polski i po slubie
cywilnym, ktéry fako dla protestantki byt dla niej wystarcza_n-
cy, poetka nie nznawala jej za osobg zamezng, zas jej mgza,
Witolda, nie chciata u siebie przyjmowac. Opieram sie tutaj na
wspomnieniach M. Nowak-Soliiskiej pt. ,U Zrodet task™, pozo-
stajacych w maszynopisie. Dopiero $lub wyznaniowy zmienit
radykalnie sytuacje.
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Mozna sie zastanawial, skad si¢ brai ten rygoryzm, jakie
byly powody tak ostro stawianych wymagai — sobie i innym?
Osobiscie sqdz@, ze wynikat on z wiasnego okresu mew1ary,
z faktu, Ze wiara nie byla dla poetki ani tradycja, ani
obyczajem wyniesionym z domu, otrzymanym niejako w spad-
ku, lecz zostata w dojrzatym juz wieku z trudem zdobyta i na
whasnej skdrze dodwiadczona. Bytam surowym, oschiym, niewie-
rzqcym podlotkiem — przyznaje poetka (w ,,O czym sig nie $nito
filozofom™} — nie uznawatam, Boze bron, prakiyk religijnych,
chyba pod przymusem, ,,Zeby nie sprawi¢ przykroSci.” Uwaza-
tam, ze chrzefcyame weale 5w0]ej religii nie prakivkujq, tj. nie
2vig podfug mej, Ze ich pewnos¢ siebie, wykiuczajgca wszyst-
kich ,innych”, jest nieludzka - jednym siowem zjadtam wszyst-
kie rozumy i moja pewnosé siebie z pewnoéciq przewyiszata
stokrotnie te calq , chrzeScijaniskq pyche”, od ktorej tak gorgco
pragnetam sie odzegnac. Tak bylo w licealnych latach w War-
szawie, kiedy nasigkala jadem radykalizmu, czytajac broszurki
przynoszone przez korepetytorke matematyki. Tak bylo w Pe-
tersburgu, gdzie przebywajac posréd studenckiej cyganerii, staje
sie bojowq ateistkg, uczaca si¢ nawet — na tzw, wszelki wypa-
dek — postugiwac bronig. Tak bylo w Genewie. Wiedy to ubra-
pna w czerwona bluze, przypominajaca swoim krojem rosyjska
rubaszke, oswiadcza rezolutnie wywrofowcom, do ktdrych prag-
nie przystal: Ja przecie te? jestem przeciwko carowi i w Boga
nie wierze, i do koSciota nie chodze, i pacierza nie odmawiam.
Zmiany w przekonaniach ,miodej gniewnej” poetessy nie przy-
niést réwniez Oksford, Londyn ani Krakoéw. Dopiero udziat
w czolowce Wszechrosyjskiego Zwiazku Ziemskiego, a Scisle
w 6. oddziale, ktorego patronky byla ksiezna Franciszka Woro-
niecka, okazat si¢ brzemienny w skutki. Nie byla to fatwa siuz-
ba, lle? zjeZdzity§my mil na siostrzanym breku, dgzqgc w odwro-
cie za wojskami carskimi w glgb, w glqgb Rosji — wspomina
puetka — Przy iluz konsystowaliSmy dywizjach, w jak dziwacz-
nych i réimych pozostawalySmy niewygodach. Wowczas to
zachorowala na dyzenteri¢ i jako cigzko chora znalazla sig
w Mifisku. Wieczona w ciggu kilku dni z frontu do tylu — czyta-
my w ,Zajagcu trazymefiskim” — to na noszach, to dwukdtkg
wojskowq, to wagonem, z obcietymi z litosci przez przechodzgcyg
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ulicq siostre rosyjskq dtugimi wiosami, a ogolona na zero przez
rownie litosciwego konduktora kolejowego — lezatam za para-
wanem w oficerskiej sali barakéw cholerycznych. W tym wias-
nie czasie nawiedzit ja dziwny stan — wrdcila bezwgipliwa,
absolutnie prosta, taka jak w dziecinstwie, wiara w Boga. Zie
mowie — ,wiara” — ja WIEDZIALAM z calq pewnosciq, nic mnie
nie trapifo, nic tez sobie nie wmawiatam, nie zamydlatam sobie
oczu co do wlasnej wartosci, intencji, osiggniec, a co do war-
tosci otaczajgcych mnie dziatan, sytuacji, ludzi, ksigzek. Tak na
praykiad niczego nie chcialam z czytelni préocz ksigzek dziecin-
nych. Tytko co do nich miatam pewnosé, ze nie zawierajg nic
zdroznego ani brudnego i takie mi siostra Komstadius przyno-
sita. Ale kiedy ta sama siostra zaproponowata, ze wezwie do
niej ksiedza, 1Hakowiczéwna zaprotestowala: Nie chciatam
Jjednak na Zadne skarby k.siegdza (...) Ano, po tylu latach
nieprakiykowania obawialam si¢ szaleme Ze przyjdzze ksiqdz,
ktory mi to bezpoSrednie ,, widzenie"” Boga popsuje. Moja pie-
legniarka niezbyt rozumiata mdj opdr, ale si¢ do niego chcge
nie chcqge stosowala, tym chetniej, Ze zdrowialam jednak z kaz-
dym dniem i juz mogtam nawet sama podnies¢ tyzke do ust.
(...) A tego , absolutnego widzenia” takie ju? nie odzyskalam.
Moze to byla zreszig tylko swoista pokusa szatariska?

Tyle zdotala powiedzie¢ sama Mlakowiczéwna o decydujy-
cym w swoim zyciu przelomie duchowym. Wracala do niego
czgsto, aby utwierdzaC sig w najglebsze), bo dziecigcej poboz-
nosci. A taka postawa pozwalala poetce znajdowal proste,
najprostsze stowa, nawigzywac jak najlepszq komitywe ze Swia-
tem widzialnym i niewidzialnym, byC za pan brat ze Swietymi,
ktérzy tez byli przeciez tylko ludZmi. Totez ze $w. Magdaleng
poetka przeprowadzita rozmowg, jakie znamienna, jesli sig
wezmie pod uwage wlasng droge IHakowiczéwny do wiary:

- O $wieta Magdaleno,
Jakg zdobytas ceng
zbawienie?

— Mito$¢ we mnie gorzaia,
poZoga we mnie stargata
urode, kosztowne odzienie,
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— O Magdaleno placzgca,
duszo w jasnieniu chodzgca,
réZane twe cialo i lice
piescili mitosnicy...

Skqdze ci sie to wziclo,

ze§ w BoZym raju staneta?

— Bytam jak zar wiekuisty,

gorejgcy wsrod wezowiska,

petzat po mnie gad nieczysty

z $ling u pyska...

Waqz za wezem sie palit i gingt bez §ladu...
Nie czutam... nie wiem...

Kwitne posréd Chrystusowego sadu.

— O Mitosnico zbawiona,

préZna przed grzechem obrona;

czart mnie za rece widczy,

kamieniem serce tucze...

Zapomniatam BozZego wzroku,

bigkam sie w pachngcym mroku;

jedwabiem oczy $cisniete,

usta — pocatunkiem zamkniete.

Na ramionach, na szyi — hanby sine $lady.

O swieta Magdaleno, przysztam do ciebie po rade.

— Nie wiem, nie pamigtam... Cala jestem poZogg...

Nigdy przedtem nie bylo nikogo...

Nie doswiadczytam, nie walczytam, nie wiem — co pokusa...
Stoje u stép Chrystusa...
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Karl Gabriel

Panstwo socjalne ]
a chrzeScijanska etyka spoleczna

Spoleczenstwo Niemiec stoi przed wyzwaniami, ktérych nie
mozna dzi§. jeszcze w pelni oceni, mimo Ze staja si¢ z dnia na
dziefi bardziej widoczne. Zniesienie granic rynkéw towardw,
pieniadza i pracy, ktore ma juz dzi§ zasieg swiatowy, bedzie
wymuszato w najblizszych latach kolejne kroki zmierzajace ku
przemianie stosunkéw rzadzacych pracy i Zzyciem codziennym.
Jednoczesnie wraz z procesem integracji europejskiej traca na
znaczeniu granice narodowe. Wszystko to dotyka spoleczei-
stwo, ktore jak zadne inne zostalo naznaczone konfliktem mig-
dzy Wschodem i Zachodem, a i dziS w obr¢bie wilasnych granic
odkrywa ciagle istnienie tego podzialn. Do szczegdlnych cech
wspotczesnego (zachodnio-)niemieckiego rozwoju spolecznego
nalezy fakt, Ze Niemcy wczeSnie weszly na droge pafistwowo
zinstytucjonalizowanej solidarnosci spotecznej. Miato to na celu
uczynienie przemian wymuszonych przez powstanie industrial-
nego kapitalizmu znosnymi i latwiejszymi do pokonania.

Na tym tle powstaje pytanie, co oznaczataby dzisiaj rezygna-
cja z organizowanej przez pafistwo solidarnosci spolecznej
i jaka role chcielibySmy przyznaé pafstwu socjalnemu w sta-
wianiu czola nadchodzgcym wyzwaniom. W przesziosci, obok
ruchéw robotniczych, szczegblnie Koscioty i ich koncepcie
dotyczace etyki spolecznej byly tym czynnikiem, ktdry
w Niemczech doprowadzil ostatecznie do uksztaltowania sie
wzorca paistwa socjalnego i jego specyficznych wariantGw.
Dlatego wydaje si¢ wskazane, by na gruncie chrzescijanskiej
etyki spofecznej postawié na nowo pytanie o pafistwo socjalne
1 jego znaczenie.

‘Krise der Solidaritit. Der Konflikt um den Sozialstaat und die chrrstlzche
Gesellschafisethik, Stimmen der Zeit”, nr 6/1996, 5. 393-402.
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Kryzys panstwa socjalnego —
retoryka czy rzeczywistosc¢?

Moéwienie o kryzysie w odniesienin do pafstwa socjalnego
jest réwnie stare jak ono samo. Jego poczatki, jak réwniez jego
rozw6j spoteczny i narodowy, sa wyrazem i efektem intereséw
politycznych i dyskusji nad wilasciwym sposobemn odnoszenia
si¢ do przemian warunkdw zycia ludzi we wspélczesnym spole-
czenstwie. Zarowno wige dla wrogéw, jak i dla obroncow pafi-
stwa socjalnego retoryka kryzysu to chleb powszedni. Dyskusja
wok6l pafistwa socjalnego, przygotowywana juz w latach
osiemdziesiatych, wybuchta otwarcie w Niemczech w przelomo-
wym 1989 r,, a od tego czasu wzbogacila si¢ juz o nowa ja-
kos¢. Po raz pierwszy mozna spogladajac na paristwo socjalne
podaé w watpliwoSC owa Faustowska regule, zgodnie z kidra
skazani na Smieré zawsze zyja najdinZej. Powszechna akcepta-
cja panstwa socjalnego stala si¢ jak nigdy przedtem problematy-
€zna.

W dzme]szej dyskuSﬁ dotyczqcej kryzysu pafstwa soqa.lnego
zbiega si¢ i wzajemnie wzmacnia pigC grup argumentow

— ldea pafistwa socjalnego powinna zosta¢ zaliczona do
owych rozdetych mitéw i utopii postepu, o ktérych dzi§ chgtnie
by$my zapomnieli. Quasi-religijna, ntopijna tresé¢, jaka wlano
w ideg pafistwa socjalnego, dzi§ jest juz catkowicie zuzyta.

— Pafistwo socjalne stafo si¢ dziS nieproduktywne. Jest potez-
na maching podkopujaca solidarystyczne formy zZycia, ktdre
miata jakoby wspieraé. Jest tym, co umacnia obserwowana
wszedzie tendencje do egoistycznego indywidualizmu w stosun-
kach spo%ecznych a tym samym stwarza samo sobie warunki
dalsze] meogrdm(,zonej ekspansll Tendencja do egoistycznego
naduzywania osiagnie¢ pafstwa socjalnego jest wiec zaktadana

'Sformutowane w zatyczniku do: F.-X. Kaufmann, Zur Reichweite des Sozial-
staats. Thesen anldBlich eines Kollogquiums, Bielefeld 1992. Opracowanie to odnosi sig
do referaty wygloszonego na Wydziale Teologii Katolickiej w Wilrzburgu i poszerza
myéli z: K. Gabriel, Solidarischer Ausgleich, w: ,Caritas in NRW”, nr 2/1994,
5, 13-15.
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przez sam system i daje si¢ usunaC jedynie na drodze radykal-
nej korekty systernowe;j.

— W obliczu przesuni¢¢ demograficznych mozna fatwo obli-
czyC, ze systemy ubezpieczeniowe tworzone przez pafstwo
socjalne w przysziodci nie beda juz optacalne i obarcza pokole-
nie czynne pod wzgledem zawodowym cigzarem, ktorego nie
bedzie ono w stanie udZwignaé.

— System Swiadczen rozwinigty przez pafstwo socjalne jest
§cile zwigzany z wysokim wzrostem ekonomicznym. Ten
powoduje jednak 1 przyspiesza degradacje Srodowiska. Dlatego
pafstwo socjalne stato si¢ dzi$ problematyczne takze z etyczne-
go punktu widzenia.

— Zorganizowane w paristwa socjalne spoteczenstwa Zachodu
sa wyspami dobrobytu w morzu stale rosngcej ngdzy w Swiecie,
Poziom dobrobytu Zachodu gwarantowany przez panstwo nie
da sig¢ w zaden sposOb przemie$¢ na poziom Swiatowy. Juz
choéby z przyczyn ekologicznych model zachodnich, zorganizo-
wanych przez pafstwo socjalne spoleczenstw jest niemozliwy
do upowszechnienia i dlatego stoi pod znakiem zapytania jako
model przysziogciowy.

Na tle tej kontrowersyjnej, zasilanej z rdznych, nawet sprze-
(,znych stanowisk, dyskusji wokél pafistwa socjalnego daje sie
zauwazyl tendenc_]a do redukowania i ograniczania odpowie-
dzialnoSci pafistwa za przeciwdziatanie ubéstwu przez obniza-
nie poziomu zabezpieczen socjalnych. Obecny nacisk na ograni-
czenie $wiadczern powstal wskutek kryzysu gospodarczego
i ogromnych nakladéw na sfinansowanie niemieckiego zjedno-
czenia. Reakcje na ten nacisk pokazuja, ze nie chodzi juz dzi§
jedynie o tetoryke kryzysu pafistwa socjalnego, ale o samg ideg
organizowanego przez pafistwo zrdwnania spolecznego silnych
i stabych ekonomicznie. Konkurencja systemowa z ,,pafistwem
opiekuiiczym” naznaczonym pietnem realnego socjalizmu, ktdra
dotad towarzyszyta rozbudowie panistwa socjalnego i dodatkowo
czynila ja przekonujaca, dzi§ juz nie istnieje. Przeciwnie: szer-
mowanie ideami socjalnymi przez zbankrutowane rezimy socja-
listyczne grozi podminowaniem dokonanego przez panstwo
oblaskawienta systemu rynkowo-kapitalistycznego. Dlatego
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istnieje dzi§ palaca potrzeba debaty spolecznej na temat korzeni
i podstaw opcji na rzecz parnstwa socjalnego w Niemczech,
w ktorg musza sig wlyczy¢ takze Koscioly i ich stowarzyszenia
ze swyg chrzescijanska etyka spofeczna.

Trwa obecnie tzw. proces konsultacyjny zmierzajacy do sfor-
mutowania wspélnej opinii Koscioléw na temat pafistwa socjal-
nego. Sformufowany juz dokument konsultacyjny zalicza refor-
me¢ 1 wzmocnienie pafistwa socjalnego clo glownych obecnie
wyzwail na polu spoleczno- pohtycznym A przeuwwmtww
do ukierunkowanej pragmatyczme argumentacji uzywanej
w tym dokumencie niniejsze rozwazania majg na celu przypom-
nienie zaréwno socjologicznych, jak 1 etyczno-kulturowych
podstaw opcji na rzecz pafstwa socjalnego w Niemczech. Naj-
pierw jednak postawmy pytanie, czy nowa dyskusja wokdt
pafistwa socjalnego spowodowala skuteczne zréwnowazenie
darwinistycznej legitymizacji faktu nierdwnosci spotecznej
przez idee solidaryzmu spolecznego i to zardwno w §wiado-
mosci spofecznej, jak i w ramach dyskusji spoteczno-politycz-
nej.

Solidaryzm czy darwinizm spoleczny?

Gdy nwzglednimy w analizie spolecznej rowniez dos§wiadcze-
nia tych, ktérzy — jak chociazby w osrodkach Caritas — sa bez-
posrednio konfrontowani z nowymi tendencjami do izolacji
i ubozenia coraz wiekszych warstw ludnodci, pojawia si¢ naste-
pujacy obraz: wraz z postgpem modernizacyjnym, charaktery-
stycznym dla spoleczefistwa niemieckiego od lat szesédziesia-
tych, ostabt i zanikil stary potenciat solidarnosci miedzyludzkie;.
Dotyczy to zarédwno najdrobniejszych form solidarnosci rodzin-
nej czy sasiedzkiej, jak réwniez innego potencjatu solidarnos-
ciowego, zasadzajacego si¢ na podobiefistwie sytuacji spolecz-
nej. Jezeli ujawnifa si¢ w tym jedynie pewna tendencja towarzy-

*Kirchepnamt der EKD, Sekretariat DBK, Zur wirtschafilichen und sozialen Lage
in Deutschland, Hannover — Bonn 1996, 5. 30-34.
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szgca od poczatku procesowi modernizacji, to obecnie nalezy
sie spodziewaé dalszej erozji tej solidarnosci.

W znacznym stopniu ostably takze wywodzace si¢ ze spole-
cznych walk i rachow XIX w. robotnicze zwiazki solidarnoscio-
we. Srodowiska robotnicze, opierajgce sig¢ na wspolnych wartos-
ciach 1 opiniach, w duzym stopniu rozptynety si¢ wskutek dzia-
tania ,efektu windowego” typowego dla Republiki Federalnej.
Dotyczy to takze zwiazkéw katolikow walczacych o swoja
emancypacig. Robotnicy i Katolicy byli poczawszy od p6znych
lat pigédziesiatych ,wyciagani” ze swych wielkich grup 1 wia-
czani do ustroju kultury konsumpcyjnej, w ktorej dazono do
tego, by towary luksusowe amerykanskiej klasy Sredniej staly
si¢ artykutami konsumpcyjnymi dostepnymi dia wszystkich. Na
miejsce starszych i nowszych form solidarnosci we wzajemnych
kontaktach weszly formy dzialania nastawione przede wszyst-
kim na wiasny interes, kierowane przez niewidzialna reke ryn-
ku.

Do tego spoleczenstwa, naznaczonego wlokacymi sig¢ od
dawna procesami osfabiajacymi solidarystyczne wigzi -
szczegblnie od czasu przefomu 1989 1. — powrdeita wzmocnio-
na s$wiadomos$¢ nieréwnos$ci spolecznej i biedy. Ludzie we
wschodnich Niemczech $nia spdZniony sen o wiecznej prospe-
rity i postrzegaja siebie jako nie dopuszczonych do uczestnictwa
w kulturze opartej na konsumpcji. Na Zachodzie ludzie czuja
sig coraz bardziej zagrozeni wypadnigciem z tego kregu. Jak
pokazuja nowsze badania prowadzone przez orgznizacje chary-
tatywne, obie obawy maja swéj realny Sitz im Leben’.
Szczegdlnie w przypadku pewnych grup spolecznych ryzyko
popadnig¢cia w ubGstwo w ostatnich latach wzrosto gwaltownie.
Aby wymieni¢ tylko kilka pajbardziej znamiennych liczb: we
wschodnich Niemczech mniej wiecej co piate dziecko ponizej
16. roku zycia zyje w gospodarstwie domowym znajdujacym
si¢ ponizej poziomu dochodéw uznanego przez Uni¢ Europejska

*R. Havser, W. Hilbingen, Armut unter uns, t. 1: Ergebrisse und Konsequenzen
der Caritas-Armutsuntersuchung, Freiburg 1993; W, Hanesch, Armui in Deuischland,
Reinbek 1994.
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za granicg ubostwa, w Niemczech Zachodnich — co 6sme. Ubo-
stwo w coraz wickszym stopniu dotyka dzieci — tendencija ta
jest znaczaca. Osoby samotnie wychowujace dzieci i rodziny
wielodzietne to jednak tylko wierzcholek gory lodowej rosngcej
nieréwnosci i rozbicia spolecznego.

Wiele wskazuje na to, Ze spoleczefistwo niemieckie stanglo
dzi§ wobec dwéch sprzecznych modeli spotecznych: albo upra-
womocni¢ nowo powstale nieréwnodci za pomocy odpowiedniej
ideologii, albo doktadajac wszelkich sit przezwyciezy¢ zagraza-
Jjace rozbicie za pomoca nowego paktu solidarnosciowego czy
traktatu spolecznego a przynajmmq W sposob wiarygodny nad
sa dzi§ wyczuwalne nawet na co dziefl. Najostrze| sformutowat
je Klaus Hartung w opracowaniu dotyczacym przemocy, jakiej
dopuszcza si¢ mlodziez. Nastepujaco odczytuje nowy obraz,
nowa wizje spoleczedstwa, wylaniajaca si¢ zarGwno z czynow,
jak 1 milczenia miodocianych sprawcow podpalen z Moln,
Solingen i innych miast: Jest to spoleczenstwo bez przysziosci,
gdzie wszystkim jest chwila obecna; spofeczeristwo, w ktdrym
osoby ulomne i stabe sq postrzegane jako pasoiyty, kidre zZe-
rajq malejgcq, kolektywng wilasnos¢é — paristwo socjalne. Jest to
spoleczenistwo, w ktdrym nie liczq si¢ idee lepszego Zycia, ale
zachowania siebie, przeZycia, idea ,albo ja, albo on”. Nie
istnieje pojecie wspéinego dobra. Zaangazowanie polityczne jest
pustq frazeologiq. Cywilizacja oznacza stabosé. Ci, kidrzy sq na
gorze, i tak robig, co cheq. Partie zajmujq si¢ tylko gadaniem
I marnujq nasze pieniqdze. Spoleczno$é swiatowa, odpowie-
dzialno§¢ za Europeg to bredzenie tych, kidrzy Zyjg wygodnie.
Zadna polityka na rzecz rozwoju nie zapobzegme zalaniu nas
przez uchodfcow ze stref glodu i wojen domowych. Zyjemy
w 4Eur0pie petnej wojen, dlatego musimy bronié naszego naro-
du’.

Spor wokdt obrazu spoleczedistwa toczacy sie mig¢dzy solida-
ryzmem a darwinizmem spolecznym koncentruje si¢ dzi§ na

*K. Hartung, Der Untergang der Jugend, Kurstuch”, nr 113/1993, s. 153.
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pytaniu o podstawy i granice odpowiedzialnosci panstwa za
zréwnanie spoleczne jego obywateli. Dlatego trzeba uswiadomié
sobie na nowo zardwno spofeczne, jak i1 etyczne podstawy
paristwa socjalnego.

Spoteczne podstawy panstwa socjalnego:
prawo do uczestnictwa

Zasade organizacyjng pafistwa socjalnego wspolczesnych
spoteczefistw zachodnich mozna sprowadzi€ do dwdch wzajem-
nie wspierajacych sie elementdw: po pierwsze do glgbokiego
procesu przebudowy spoltecznej, polegajacego m.in. na zrewolu-
cjonizowaniu funkcjonowania jednostki w strokturach spolecz-
nych i §wiecie instytucji, po drugie do rozszerzenia idei mitosci
blizniego, solidarnosci i sprawiedliwosci na zycie spoteczne.

Strukturalna ,bezdomnos¢™ spoleczna, za ktora krotkowzro-
czni krytycy panstwa socjalpego obarczaja wing wiasnie to
pafistwo, jest skutkiem dlugotrwalego spolecznego procesu
réznicowsania okre§lonych funkcjonalnie obszardw zycia, form
komunikacji 1 zwiazkéw migdzy rozmaitymi zaangazowaniami.
Wraz z pojawiajacym si¢ W procesie modernizacji rozroznie-
niem gospodarczych, politycznych, religijnych i rodzinnych
obszaréw funkqonowama jednostka zostaje wyzwolona z ota-
czajgcych ja zastany(,h wspolnot sohddrnosuowych rodzmy,
pokrewienstwa, religii i Kosciola — prawda ta jest réwnie stara
jak nowoczesna socjologia. Jednostka przestaje byC czastky
otaczajacych jg kregéw spolecznych, umle]scawm si¢ sama
w indywidualnie okre§lorym punkcie ich przeciecia®.

Rozwazana od strony spolecznej przebudowa stosunku jed-
nostki do spraw spolecznych jest mozliwa jedynie pod warun-
kiem Ze w miejsce starych zabezpieczefi pochodzacych od
zastanych zwiazkéw opiekudczych pojawiaja si¢ nowe zabez-
pieczenia. Te nie moga si¢ juz zasadzaé na ekskluzywnym

*G. Simmel, Seziologie. {/niersuchungen iiber die Formen der Vergesellschaftung,
Berlin 1968°, 5. 313
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zwigzaniu jednostki z pojedynczg dziedzing zycia, a jedynic na
swobodnym dostepie o wszystkich jego obszardw. Koniecznym
warunkiem mozliwosci zrealizowania nowoczedniejszych form
zycia Jest zapewmeme wszystkim prawa do uczestnictwa
w zréznicowanym zyciu spolecznym W tej mierze pafistwo
socjalne nalezy do podstawowych warunkéw zachodnlej moder-
nizacji spolecznej. Gdy dzisiaj krytycy panstwa socjalnego
cheieliby odsungé wuparistwowienie caritas, jak powiadaja, na
rzecz wzmocnienia przynaleznosci do rodzmy i waskiego kregu
zyciowego, nalezy pamigtaé o tym, ze historycznie dopiero
paristwo socjalne umozliwito, na przyklad, warstwie robotniczej
dostep do mowoczesnego zycia rodzinnego. Dopiero wobec
narastajacego dzi§ indywidwalizmu spolecznego okazuje sig, ze
réwnowaga zycia rodzinnego jest mozliwa tylko pod warunkiem
zabezpieczenia ze strony paiistwa, a nie jako jego namiastka.

Etyczno-kulturalne podstawy pafistwa socjalnego
a chrzescijanstwo

Jednakowoz logiczno-funkcjonalne uzasadnienie panstwa
socjalnego to tylko jedna strona medalu. Konieczne jest rownieZ
spojrzenie na jego podstawy etyczno-kulturalne. Wszystko staje
si¢ oczywiste, gdy wspolnota zorganizowana w pafistwo wyraz-
nie zobowigzuje sie do stworzenia wszystkim swoim czionkom
warunkéw zycia godnych czlowieka oraz — jak stwierdzit Try-
bunal Konstytucyjny w 1967 1. — do wyrdwnania spotecznych
przeciwieristw i stworzenia sprawiedliwego porzqdku spoteczne-
go. Bez kulturowego wplywu chrzescijafistwa na zachodnig
droge rozwoju spolecznego tego rodzaju zespél norm bylby nie
do pomyslenia. Dotyczy to najpierw diugiego procesu, w ktd-
rym z idei odzwierciedlania si¢ obrazn Boga w cztowieku roz-
winely si¢ zasady wolnosci, réwnosci i godnosci ludzkiej. De-
cydujace impulsy pochodzity przy tym nie od samych zorgani-

“Th.H. Marshall, Biirgerrechte und soziale Kiassen. Zur Soziologie des Sozial-
staats, Frankfurt 1992,
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zowanych Koscioldw, ale od chrzedcijafskich ruchdéw reforma-
torskich. Przemiany spoteczne sprawity, ze idee te zostaty osta-
tecznie przeforsowane rowniez w fonie Koscioléw zastyglych
w przesztosci.

W  bezposrednim przeforsowaniu idei panstwa socjalnego
w Niemczech XIX w. mozna wyraznie wskazac wieloaspektowy
wplyw chrzedcijafistwa’. Sily chrzeScijafisko-pietystyczne za
Bismarcka, ktére lansowaly droge pafistwa socjalnego, postrze-
gaty ustawodawstwo socjalne jako praktyczne chrzescijansiwo
w postaci prawnej. Decydujacy dla przyjecia ustaw socjalnych
w Reichstagu glos katolickiej partii Centrum stat u konca dhu-
giej drogi ruchu katolicko-spotecznego i katolicko-charytatyw-
nego, w ktérym zrozumiano, ze kwestii robotniczej nie moze
rozwiazad ani sam Koécidl, ani sam dziatalnosé charytatywna,
lecz ze wymaga ona interwencii pafistwa. Tym samym pafistwo
socjalne w sensie nadawanym mu przez pokolenia zafozycieli
stato sie elementem przeniesionej na poziom pafistwa chrzesci-
jaiiskiej mitodci bliZniego.

Solidarnos¢ a chrzescijanska etyka spoleczna dzis

Do dynamiki zachodniego procesu modernizacji nalezy idea
wspohudziatu wszystkich, zréwnanie ekonomicznie silnych
i stabych, a takZe ntopia sprawiedliwego porzadku spotecznego.
Bez zinstytucjonalizowanej solidarnosci spolecznej nieomal nie
mozna unikngé faktu, ze uwolnione i pozbawione swego
miejsca w spoleczefistwie jednostki szukajg ratunku w obiecuja-
cych bezpleczenstwo ideach totalitarnej kontrmodernizacji spo-
tecznei®. Wobec kofica konkurencji systemowej z totalitarnym
socjalizmem stawka w tej grze jest dla niemieckiego spoleczen-
stwa znalezienie tworczych rozwigzan kryzysu paiistwa socjal-
nego bez rezygnacji z jego zasad.

'F.-X. Kaufmann, Religion und Modernitét. Sozialwissenschaftliche Perspektiven,
Tibingen 1989, 5. 89 nn.

*U. Beck, Die Erfindung des Politischen. Zu einer Theorie reflexiver Modernisie-
rung, Frankfurt 1993, s, 99 no.
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Chrzescijaiskiej etyce spolecznej przypadio w zwigzku z tym
podwdjne zadanie. Im bardzie] spoleczefistwo niemieckie na-
biera charakteru spoleczedstwa potradycyjnego, tym bardziej
potrzebuje potradycyjnych form solidarnosci. Wspdiczesny
kryzys pafistwa socjalnego ujawnia, Ze potradycyjne formy
solidarnosci nie parastajg w tej samej mierze, w jakiej zanikaja
formy tradycyjne. Proces indywiduvalizacji w spoleczefistwie
Republiki Federalnej spowodowat erozje starszych form poczu-
cia przynaleznoSci, intereséw i samookreslefi postrzeganych
dotad jako oczywiste. Ekspresywny, skupiony na samym sobie
indywidualizm z jednej strony oraz utylitarystyczne zorientowa-
nie na sukces i korzysc z drugiej zwezily potencjal migdzyludz-
kiej solidarnogci®. Wrazenie to potwierdza spojrzenie na inspi-
rowang przez New Age literaturg poradnikéw z ich l}/ktatem
gwarantujgcego sukces tzw, pozytywnego myslenia’®, Tracy
one swa silg przekonywania w pafistwie socjalnym rozumianym
jako zinstytucjonalizowana solidarnos¢ réwniez z tymi, ktérzy
nie odniesli sukcesu. W osadzonej w tych realiach chrzescijaii-
skiej etyce spolecznej chodzi o to, by wyczué potradycjonalne,
odpowiednie do wysokiego stopnia zindywidualizowania zasoby
solidarnosci, towarzyszyC im i wspierac je.

Jesli nie pozwolimy, by pozdr wytworzonej przez mass
media kultury sukcesu, przesfonit nam widok, zauwazymy
nowe, sympatyczne, oparte na wspdiczuciu formy solidarnosci.
Czyz nie jest dzi$ jasne dla wielu ludzi, Ze pod pewnym wzgle-
dem wszyscy siedzg w jednej todce i nie majg juz do dyspozy-
¢ji zadnego pewnego kola ratunkowego? Gdy nie jesteSmy juz
zakorzenieni w  okre§lonych strukturach solidarnosci, gdy
wszyscy staliSmy si¢ sobie jakos§ strukturalnie obcy, moze nam
poméc tylko wzajemna solidarnos¢. Sama postmodernistyczna
tolerancja wobec nowej wielosci indywidualnych opcji i sposo-

*1. Strasser, fndividualisierung — eine Bedrohung des Grundwertes Solidaritit?
w: Individualisierung und Solidaritit, Uber die Gefdhrdung eines Grundwertes,
Disseldorf 1993, 5. 51 nn.

YR, Koch-Linde, ,Armut ist geistige Krankheit”. Lebenshilfeliteratur in der BRD,
w: Polit. Psychologie heute, Opladen 1988, s, 333 nn.
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béw zycia nie wystarcza'. Brak spotecznych form solidarnos-
ci sprawia, Ze te nowo otwarte szanse i1 opcje grozg niemal
nieuniknionym wynaturzeniem modernizacji spoleczefistwa.
Zycie godne czlowieka — widac to dzi§ jak na dloni, jak nigdy
przedtem — moze albc stac si¢ udzialem w:;zystkwh albo dla
wszystkich stanie si¢ zwyklym hazardem.

W kontekdcie podwyzszonej Swiadomosci ryzyka badania
opinil pubhcznej ukazuja znacznie mocmejszcic akceptacie zabez-
pieczenl pochodzgcych ze strony pafistwa, niz pozwalataby tego
oczekiwac dyskusja wokét kryzysu patistwa socjalnego. Ogrom-
na wickszo§¢ ludnosci Niemiec oczekuje jak nigdy wczesniej
socjalnego zréwnania ludzi o wysokich i niskich zarobkach.
Mimo panujacej ,ideologii sukcesu” — jak wskazuja dane an-
kiety z 1992 r. — 88,5% ludnosci Niemiec uwaza réznice
w zarobkach za zbyt wielkie, 73,4% uwazam, Ze zadaniem
paistwa jest zmniejszenie réznic w dochodach 57 8% wymaga
od paistwa zagwarantowania wszystkim placy minimalnej,
a 89,7% zyczy soble wyzszego opodatkowania ludzi o wyso-
kich dochodach®®. Jednak mimo takich liczb skuteczne zréw-
nanie spoleczne bogatych i biednych nie staje sie faktem wsku-
tek niedopuszczania tych danych do opinii publiczne].

Gdy jaki§ czas temu niemiecka Caritas w ramach debaty
dotyczyce] naduzywania osiagnigé¢ socjalnych opublikowala
wyniki badaii socjologicznych, wedlug ktérych gospodarstwa
z najwyzszego przedziatu hierarchii dochodéw placa z kazdej
dodatkowej marki nie, jak stwierdza ustawa podatkowa,
56 fenigdw, ale przecigtnie tylko 32, zainteresowana tym tema-
temn prasa zareagowala gwaltownym oburzeniem i zarzutaml
pod adresem Caritas, jakoby wzniecala zawisé socjaing®. Soli-
darnos¢ dzisiaj — co widaé wyraznie — z duzo wigkszym trudem
moze pozwoli€ sobie na otwartosé. Jak wida¢ na przykladzie
grup zajmujgcych sig pomoca innym i grup samopomocy, soli-

17, Bauman, Moderne und Ambivalenz. Das Ende der Eindeutigkeit, Hamburg
1992, s. 285 nn.

Y Allgemeine Bevolkerungsumfrage d. Sozialwiss. (ALLBUS) 1992 — Zentralarchiv
Jiir Empirische Svzialforschung, Kéln 1992,
B Caritas”, nr 95/1994, s, 49 mn., 143 nn.
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darno$¢ niekoniecznie praktykuje sie obecnie w mniejszym
stopnin niz przedtem, ale praktykuje si¢ ja inaczej. Formy soli-
darnosci staty si¢ bardziej réznorodne i bardziej otwarte. Potra-
dycyjne zapotrzebowanie na solidarno$é potrzebuje bardziej
przekonujgcych uzasadnien. W praktykowanych dzi§ formach
solidarnodct ludzie szukajg wspélnotowej akceptacji w przeci-
wienstwie do szerzacego sie indywidualizmu,

W przebudowie paisiwa socjalnego bedzie wiec chodzilo
0 to, by wspierac spontaniczne formy solidarnosci i wlaczyé je
wraz z zorganizowanymi i profesjonalnymi formami w jedna
strukture, ktra wymusi skuteczne granice na §lepym na solidar-
no$¢ rynku. Opowiadajyc si¢ za skutecznymi formami solidar- -
nosci spolecznej, chrzescijanska etyka spoleczna moze si¢ po-
wolywaé na interes wszystkich. Bez solidarnosci —~ mozna to
dobrze uzasadni¢ wiasnie w odniesieniu do wspdilczesnego
zindywidualizowanepo spoleczefistwa — nadzieja i prawo
wszystkich do Zycia godnego czlowieka sa nie do zrealizowa-
nia, Zgoda na to fundamentalne stwierdzenie ustanawia granice
praw wolnego rynku.

Chrzescijafiska etyka spoleczna jako etyka teologiczna wnosi
do tej debaty drugi zbior argumentéw. W solidarystycznym
dziataniu na rzecz stabych i biednych chrzescijanie potwierdzajy
to, w co wierza: Bozg wierno$¢ przymierzu zawartemu z jego
narodem i ostatecznie cala ludzkoscia. SolidarnoS¢ chrzescijan
ma swdj fundament w przymierzu Boga z cala ludzkoscia
1 wszelkim stworzeniem. Chrzedcijanie nie mogq sie zadowolié
przysztoscig, ktdra jest zastrzezona tylko dla nielicznych — jedy-
nie dia zdrowych, silnych i bogatych™. lJak inaczej chcy
chrzescijanie zaSwiadczyl w tym spoleczedstwie, ze wierza
w Bozg powszechng obietnice zbawienia, jak nie tym, Ze solida-
ryzujg si¢ ze wszystkimi, szczegdlnie z biednymi i wszystkimi
cierpigeymi (KDK 1)7 Sobor wyzwolit w chrzeScijanach zaan-
gazowanie na rzecz pokoju, sprawiedliwosci i ochrony Srodowi-
ska. Sprzeciwiajg sie¢ dzi$ tendencji do bronienia socjalnych
korzysci spolecznych kosztem dalszego niszczenia przyrody czy
tez kosztem intereséw Trzeciego Swiata. Ich dziatanie odpiera

“F. Kamphaus, Gemeisame Investizionen in die Zukunfi, BiLi, ar 67/1994, 5. 62.
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takze tani argument, jakoby wobec dzisiejszej sytuacji Swiata
i érodowiska przezyla sie juz idea solidarnosci przejawiajacej
sig przede wszystkim we wiasnym kraju. Whasnie dla chrzesci-
jan bedacych w kontakcie z uboglml krajow Trzeciego Swiata
stalo si¢ jasne, ze zréwnanie biednych 1 bogatych o zasiegu
Swiatowym trzeba rozpoczac od wilasnego domu.

Chrzescijafiska etyka spofeczna znajduje dzisiaj wazne
miejsce w nowo powstalej sieci grup solidarnosci, inicjatyw
i wspdlnot bazowych. Jak mozZna zobaczyé na przykiadzie
chrzescijaniskich grup zaangazowanych na rzecz Trzeciego
Swiata, na nowo odtwarza sie w m(,h mode] dzialalnoscs spole-
cznej opartej na religijnej fundacji’®. Grupy te nie opieraja sie
juz na klasycznym modelu katolu,yzmu, kiory przewidywat dla
swieckich jedynie realizowanie zadan wyznaczanych przez
urzedy koscielne. Ich celem stato si¢ raczej polaczenie wiary
i dzialalnosci spolecznej, religiine uzasadnienie solidarnosci. Za
przyklad moze postuzyé grupa wierzacych rzemieslnikéw po
pigcdziesiatce, ktéra za swoj charyzmat przyjeta realizacje pro-
jektu budowy wioski dziecigcej. Projekt ten jest dla nich po-
nownym odkryciem starych idealéw Kolpingowskich i nowym
zrodlem motywacji. Inna grupa, wspoipracujac ze wspdlnota
bazowa w Ameryce Srodkowe], stara sie odwroci¢ konwencjo-
nalny stosunek pomocy TOZWOJOWe]. Chcemy prakiycznie — tak
formuluje grupa swoj program - uczyc sie od nich, jak mocg
wiary znosi¢ represje we wiasnym kraju'S. Pdrtnerstwo ze
$rodkowoamerykaifiska wspolnota bazows staje si¢ sposobem na
taczenie polityki i mistyki w lokalnej wspélnocie Kosciota.

Chrzescijaniska solidarnos¢ — jak sie okazuje w wielu miejs-
cach — poszla dalej. Zadaniem chrzescijafiskie etyki spolecznej
stalo si¢ towarzyszenie ludziom w budowaniu struktur mu;dzy—
ludzkiej solidarnosci, domdzame i méwienie im: Nie jestescie
daleko od Krélestwa Bozego

Hum. Tomasz Grodecki

“F. Nuscheler v. a., Chrisitliche Dritte-Welt-Gruppen. Praxis und Selbstverstind-
nis, Mainz 1996,

*Tamze, s. 165.

YF. Kamphaus, dz. cyt, s. 63.
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pacyfikowi
wolnosé

twoja twarz zakwitha

1za z6ttopuszysty jak
kromka chleba

ktéra wysycha na stole
teskniac za cichym Zzarem
wezorajszych narodzin
cigta glodem codziennym
nie przeczy koniecznosci
spokojnego zucia sensu
twardawej juz skorki

ale zazdrosci trocheg lzie
jej mokrej $wiezosci

i wolnego podazania

do zrédet wod zywych

Terni VII'97

cierpliwosé

Pawlowi
kalendarz ukoronowany
imionami jak cierniem
przyglada si¢ frasobliwie
bielacej si¢ jeszcze ponumerowane;j
przysziosci
dniom czekajacym milczaco
na trzcine zaktadki i
na szyderczy okrzyk
prorokuj kto wyrwat
nastepng kartke

Rzym, V1'97
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wytrwalosc

zapocony rekq zegarek

z trudem przedziera sig

przez pagorki godzin

rozglada si¢ dokola

obarczony sekundowym zdziwieniem
ze wyryte na karku uroczyste zapewnienie
water resistent

nie chroni go przed tym mokrym
znakiem stabosci

na szczescie nie ma czasu

aby o tak zatrzymywac sig

nad tym faktem

musi jeszcze dzis

zamienic na jutro

Rzym, VI'97
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Adriana Szymariska

Dziedzice i barbarzyncy

Notatki z podrézy po Stanach Ameryki Péinocnej

Moja przygoda amerykafiska stala si¢ dla mmie Zrddlem preezyc
ambiwalentnych. Udzial w International Writing Program (patrz
»PP” 11/1997) na uniwersytecie w lowa City byl nic tylko ckazja do
miedzynarodowych kontakiéw I wymiany pisarskich doswiadczei
z przedstawiciclami réznych ras i kultir, dostarczyl mi teZ material
do przemyslen ogdlniejszych na temat istoty zwigzkéw migdzylndz-
kich w sytoacji uzalezniefi spetecznych, politycznych i ekonomicz-
nych. Obecnos¢ w lowa pisarzy z Afryki, Ameryki Potludniowej
i Azji pomogla mi zrozumie¢ uwarunkowania mentalne, cbsesje
i problemy egzystencjalne innych nacji, a takZe nakaz wewnelrzny ich
wyrazania. Problem wolnogei 1 utraconej toZsamogel — tak wazny dla
Murzynéw amerykafiskich — w wydaniu afrykaiiskim nabiera jeszcze
wigksze] wyrazistosci i dramatyzimma. Obecni na  Miedzynarodowych
Spotkaniach Literackich w Iowa pisarze murzyiiscy z Togo, Mozam-
biku, Malawi i Ugandy sprawe wolnosci osobistej i spolecznej,
a takze respektowanej wcig?z w wielonarodowych pafistwach zasady
segregacji rasowej uczynili kiuczowa kwestig swoich wystapien.
Madra, napisana z pelotem i poczuciem humoru Ksiazka Mawulego
Kuamvi Kuakuvi z Togo zatytutowana ,Les racines du mal negre”
(.Korzenic murzyfiskiego zla”) zawiera precyzyjny wywdd autora
(Kuakuvi jest doktorem nauk filozoficznych ksztalconym na Sotbonie
i na uniwersytecic w Rzymie) o odwiecznych bledach logicznych
i ontologicznych popeinianych przez teoretykéw i prakiykdw rasi-
stowskich komncepcji istnienia.

Historia przezywana w Europie jako rezultat dominacji poszczegol-
nych nacjonalizméw i sasiedzkich konfliktéw, w innych miejscach
Swiata, takze w Ameryce, jawi si¢ jako obszar nie gojacych sig ran.
Dramatyczna wciaz sytuacja amerykaiskich Murzynéw, a przede
wszystkim Indian — rodowitych mieszkaficow obu Ameryk — znana
mi dotychezas tylko z podrecznikéw historii i okazjonalnych relacji
prasowych c¢zy ftelewizyjnych, widziana z bliska rozjairzyta moje
emocje. Tym bardziej ze pozornie wszystko wydaje si¢ utadzone:
kontlikty zazegnane, winy odpuszczone. Spokéj ducha, czyste sumie-
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nie 1 brak probleméw to podstawy dobiej, uporzadkowanej egzysien-
cji bialej, a wige dominufcej cZedel spoleczenstwa amervkafiskicgo.
I biali Amerykanie rzeczywiscie robia wszystko, Zeby nie maci¢ wias-
nej precyzyjuie zaprogramowanej sielanki. Moje podréze po USA
uzmyslowily mi przede wszystkim te wiasnie prawidiowos¢ mental-
nodct amerykaiiskiej. Dopicro teraz mogg tez lepiej zrozumie¢ zarGgw-
no wysitki pajwybitniejszych pisarzy amerykanskich — Faulknera,
Steinbecka, Salingera, Filzgeralda — jak i polskich, kidrzy zaznali
specyfiki Zycia w Stanach, aby — kazdy na wlasny miar¢ — dac §wia-
dectwo zywej i okrutnej prawdzie 0 Ameryce. Z amerykariskich re-
fleksji polskich ,Jowarniczykéw” szczegdlnie cenig opowiadania Jana
Jozefa Szezepaidiskiego (,,Kipu™) i Juliana Stryjkowskiego {,,Na wierz-
bach... nasze skrzypce”), tom szkicow Andrzeja Kijowskiego ,,Podrdz
na najdalszy Zachdd”, wiersze i ,,Dziennik amerykanski” Julii Har-
twig, a takZe zebrane w tomic , Notatnik amerykarfiski” eseje o kultu-
rze i literaturze Zbigniewa Bienkowskiego.

Wiem, ze nie odkryje Ameryki, kiedy powiem, ¢ USA — mimo
powszechnych tendencji uniformistycznych 1 wtylitarystycznych — s3
krajem gett. Wigkszo§¢ wielkich miast amerykanskich o przeciez
skupiska wieln narodowodci: Nowy Jork i Chicago, San Francisco
i Los Angeles majg wlasne China Town, Little Italy, dzielnice mu-
rzyfiska, polska i inne. Zdarzalo mi sie wedrowaé samotnie po
wszysikich tych iastach 1 vawsze uderzala mnic zZmiana nastroju,
kolom twarzy przechodniéw, architektury i wystroju wnetrz sklepo-
wych, ilekro¢ przechodzitam z dzielnicy ,biatej” do chisiskiej czy
murzyiiskiej. W Nowym Jorku na przyklad wykwintna clegancja
1 momumentalnos¢ centréw handiowych na Piatej czy Madison
Avemue ostro kontrastuja 7 drobiazgowa rdznorodnosciy towardw
w orientalnych butikach, z zatrzesieniem kafejek, baréw i restauracji
w China Town oraz bylejakosciy sklepow 1 standardows monolonia
architektoniczna Harlemu. Te kontrasty znamy wszakze z amerykafi-
skich filméw, w ktérych czesio eksponmuje sie specyficzny klimat
wielkich miast. Mniej znane s3 natomiast inne strony zycia amerykan-
skiego zaréwno w tym oficjalnym, jak i mniej oficjalnym wydaniun.

Barbarzyncy w drukowanych T-shirtach

Male miasta uniwersyteckie, takic jak lowa City, mogyg na przyby-
széw zc Swiata dziala¢ depresyjnic ze wzgledu na standaryzacje zycia
wynikajaca z przesadnej celebracii pewnych dziatad z jednej sirony
i brak atrakcyjnych ofert kulturalnych z drugiej. Organizatorzy TWP
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bardzo sie starali, aby zachecié studentdw do udzialu w zajeciach
z pisarzami z miedzynarodowego programu, jednak frekwencja na
wszystkich naszych wykladach i osobistych prezentacjach byla nie-
zbyt wielka. Studenci — zardwno dziewczyny, jak i chlopey poubie-
mni jednakowo w powycierane dzinsy, zdarle adidasy i koszulki
7z ckoliczno$ciowym nadrokiem — reagowali na nasze slowa najczes-
ciej zupeina obojetnoscia lub znudzeniem; takie przynajmmiej spra-
wiali wrazenie. Dlatego zdumialy mnie ich — udostepnione nam przez
wykladoweéw — pisemne wypowiedzi, w ktérych analizy naszych
utworéw majg — zdarza si¢ — charakter catkiem spontaniczny, a cza-
sem wrecz Uderzajg $wiezoscig odbionu. Pewna emocjonalna naiwno$é
relacji wydala mi si¢ rowniez walorem wobec obowigzujacych
w Ameryce stereotypdw myslenia i wyraZania.

Stereotypowe stroje i stereotypowe zachowania odzwierciedlaja
bowiem takze sposéb patrzenia na $wiat amerykanskiej mlodziezy.
Méj na przyklad poetycki maksymalizin Znalazt uznanie tylko ¢ nieli-
cznych studentéw, podczas gdy inni albo w ogdle nie zainteresowali
sie moja (i nie tylko moja) twiérczoscia, albo jej po prostu nie rozn-
mieli. Rzuca to, oczywiscie, okreslone podejrzenia takZe na prowa-
dzacych zajecia, ktérzy (mam tege dowody), wykazuja sie czesto
kompletnym brakiem: wrazliwosei na pewne rodzaje mentalnosci
i ekspresji europejskiej (moze nalezaloby powiedzie¢ tu raczej: sfo-
wiafiskiej). Spontanicznosé¢ uczmciowa i zdolno$¢ koncentracji na
wartosciach niematerialnych, odkryta przeze mnie u kilkn mlodych
0s6b, moze swiadezyé o ntajonych wéréd mlodziezy amerykasskiej
tesknotach za autentyzmem przezy€ i utracong zdolnoscia do nieba-
nalnych wzruszed. Prawdy jest wszakze to, Ze miodzi obywatele
amerykafiscy, nie éwiczeni od dziecka w mySleniu analitycznym
i krytycznym, czesto wchodza w doroste Zycie z przygnebiajaca nas,
Europejczykow, biemoscig intelektualng. Na automatyzm uczuciowy,
zaburzone poczucie tozsamosci i pasywnosc intelekfualng studentéw
amerykafiskich skarzylo si¢ kilke moich przyjaciél — Polakéw wykla-
dajacych na uniwersytetach w USA. Brak tradycji infelektualnych
w wychowywaniu amerykariskich dzieci — w rodzinach i w szkotach
— rekompensuje w pewnej mierze wiclka liczba wyZszych uczelni
w Stanach, ale prawda jest takZe to, Zze nie wszystkich mitodych
Amerykanéw sta¢ na oplacanie dobrych, drogich szkét, a jesli decy-
dujg sie na wybdr ktérej§ z gorszych i tak musza sami zarabia¢ na
nauke. Rozmawiatam ze studentami z Iowa City, kiérzy po kilka dni
w lygodniu pracujg jako kelnerzy, kasjerzy, ekspedienci lub kierowcy
campusowych antobuséw.
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Dla kogos, kto zostal wrzucony w Zycic studenckiego miasteczka
z zupelnie innej rzeczywistosci, adaptacja bywa trudna. Nie mozna
przeciez nieustannie chodzi€ na zajecia uniwersyteckie, skoro juz po
paru tygodniach dobrze si¢ wie, Ze nic nowego tu si¢ nic wydarzy.
Nie mozna te? siedzied ciagle samotnie w akademickim pokoju przed
telewizorem 7 trzema czynnymi kanalami o nie najlepszych progra-
mach, a miasto oferuje zaledwie dwa muzea, kiére mozna zwiedzié
w kilka godzin, pare bibliotek i dwa kina uniwersyleckie. Jesli nie
jest sie wylgcznie molem ksiazkowym, chronicznym wigZniem Inter-
netu lub fanatycznym wielbiciclem X Muzy, mozna spedzac wolny
czas w nielicznych sterylnych barach campusowych albo w molocho-
watym pawilonie handlowym, cho¢ te ostalnie atrakcje — jesli uczyni
sig z nich naldg - sa jednak nazbyt ekstrawaganckie dla kieszeni
zagranicznych stypendysiéw.

Moim ratunkiem przed zaoceaniczng depresja slaly sie podréze,
ktére na kilka tygodni oderwaty mnie od uniwersyteckiej monotonii.
W Ann Arbor ogladatam piekny architektonicznie campus University
of Michigan, odbylam tez tu bardzo udane dwujgzyczne spotkanie
autorskie. W Nowym Jorku i w Chicago zwiedzilam wszystkic waz-
niejsze muzea — z Metropolitan Museum i Institute of Art, a takze
weszlam na wlasnych nogach w atmosferg obydwu tych miast, wedm-
jac kilometrami po ludnych ulicach. Pare razy pomyslalam nawet, Ze
mogltabym chyba zamieszka¢ na dluzej w okolicach Central Parku
w Nowym Jorku albo w Chicago przy Michigan Avenue z widokiem
na jezioro. Biorac pod uwage fakt, ze na poczatku minionego toku,
podczas trzymiesigeznego pobytu w Kalifornii, miatam podobne mysli
w San Francisco, San Diego i w parn miejscowosciach nad Pacyfi-
kiem w poblizn Los Angeles, moZna powiedzied, ze oswoilam juZ
sobie dobrych kilka micjsc w USA. Najwigksza moja mitodcia stala
si¢ jednak Arizona, gdzie spedzitam zaledwie kilka dni, ale byly to
najintensywniej przezyte dni mojego zycia. Od wschodu storica (przed
7.00 rano) do zachodu (ok. 7.00 wicczorem) 19 i 20 pazdziernika
ub. roku przejezdzatam mikrobusem dziesigtki mil z miasta Flagstaff
(gdzie — przyznaj¢ z reky na sercu — moglabym zostaé do kofica
zycia) w kierunku péhlocnym i péinocno-wschodnim, a celem tych
podidzy byly Wielki Kanion i Monument Valley lezaca juz czesciowo
w stanie Utah,

Juz przelot samolotem ze stanu Iowa nad polami i piaszczystymi
wzgérzami Nebraski, skalistymi gérami Kolorado i plaskowyzem
Nowego Meksyku do miasta Phoenix w srodkowej Anzonie dostar-
czyl mi niezapomnianych wrazeri. W Phoenix wyladowaly$émy z Lilia
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Momple, pisarka z Mozambiku, moja ‘wspoltowarzyszky podrézy
(ktérej jedynym amerykanskim marzeniem bylo zobaczy¢ Wielki
Kanion), przed wieczorem, majac w oczach purpurowe w promiie-
niach zachodzacego stoiica Rocky Mountains. Duszny upal i wynioste
palmy nad glowami juz na lotmsku odurzyly nas egzotyeznym uro-
kiem tej — znanej wszystkim z westernéw — czesci Ameryki.

Arizona — kraina Indian

Droge z Phoenix do Flagstaff odbywalydmy noca, podziwiajac
zarysy wzg6rz na tle rozjarzonego gwiazdami nieba; ich pelng urode
i bogactwo zieleni na tychze wzgdrzach, a takZe gigantyczne kaktusy
rosngce tuz przy highwayu udalo nam sig obejrzed w pelnym $wietle
dnia w drodze powrotnej. Flagstaff jest najwyzej poloZzonym miastem
w Stanach (2100 stép), znanym kurortem liczacym 40 000 stalych
mieszkancow, ulokowanym u podnéza San Francisco Peaks, pasma
gdér o legendarnym znaczeniu dla Indian. Magia promieniuje tn
zreszta zewszad, a duchy Indian kraza niewatpliwie pad obszarem
zajetym przez rezerwaty kilku plemion u zbiegu czterech standw:
Arizony, Nowego Meksyku, Utah i Kolorado.

I tutaj wlasnie dochodze do ambiwalencji w meoich amerykafiskich
doznaniach. Tak jak marzeniem Lilii Momple bylo zobaczy¢ Wielki
Kanion (ogladalyémy wspélnie to niewiarygodnie pigkne zjawisko
przyrody), najglebszym moim pragnieniem bylo poznaé blizej zycie
i kulture amerykanskich Indian. Juz podczas pierwsze] wizyty
w Stanach — w 1993 r. w Chicago — najwicksze wraZenie zrobila na
munie nieuchwytna aura pierwotnosci, ktéra wyczuwalam jakby szos-
tym zmyslem ponad pospiechem i zgietkiem zmechanizowanej co-
dziennosci amerykariskiej. [ feel Indian Spirit floating around (Czuje,
jak Indiafiski Duch unosi sie wokdét), méwitam do swoich amerykaii-
skich przyjaciét, budzac pewnie ich niepokdj o stan mego wmystu.
Napisa}arn wowezas dwa wiersze: ,,Wygnany Bég” i . Pocalunck
historii” (zamieszczone pozmej w zbiorze ,,Requwm z ptak,mu”),
w ktorych prébowatam wyrazi¢ swoje uczucia zwigzane ze $wiado-
moscig martyrologii Indian w przesztosei i dyskryminacji ludnosci
indiariskiej w dzisiejszych praktykach rzadu Standw Zjednoczonych —
dyskryminacji dokonywanej z wielkim wyrafinowaniem i precyzia
mimo pozordw dbalosci o rzekome dobro rezerwatdéw.

Pénocnowschodni kranicc Arizony — terytorium rezerwatéw indian
z plemion Navaho i Hopi — przemierzalam z nadzieja, Ze dowiem sig
tu czegos wigcej o losie rodowitych mieszkaricéw tego kraju ponad
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to, co juz wiedzialam od przypadkowych informatoréw i z podszep-
t0w mojej intuicji. Niestety, nie dowiedziatam sie zbyt wiele. Urze-
czona picknem arizofiskiego krajobrazu — majestatycznoscia laséw
wokdét Flagstaff z monumentalng ponderosa (arizoriska odmiana sos-
ny) i aspentree (polaczenie naszej brzozy i oichy) z biatawa kora
i zlocistymi o tej porze roku liSémi, a takZe pastelowymi barwami
Malowanej Pustyni (Painted Desert) z kwiinacymi jeszcze tn i dwdzie
z6tymi i liliowymi kwiatami, przekwitta yukka i ciemnozielonymi
krzakami jalowcdw, z kidrych owocéw Indianie przyrzadzaja odurza-
jace trunki - nie myslalam z poczatku zbyt intensywnie o udrgce
Indian skazanych na bytowanie w samym sercu pustyni, prezentuja-
cych na przydroZznych straganach olsniewajace kolorystyks i symetrig
wzordw recznie tkane dywany, gobeliny i makaty (Navaho), a takize
misterna bizuteri¢ ze srebra i szlachetnych kamieni — gléwnie turku-
séw (Hopi). Szybko uswiadomitam sobie jednak, Ze to, co widzg, to
tylko folklor, co$ na ksztalt naszych cepeliowskich rekodziet, wyko-
nywanych na pokaz dla oczarowania zamoZnych turysidw, a praw-
dziwe zycie kryje si¢ gdzie§ — tam, wérdd wzgdrz i zarosli bezkresnej
tajemmniczej prerii.

Naszym (moim i Lilii) przewodnikiem po Monument Valley byl co
prawda Indianin z plemienia Navaho, jednak oprocz catkiem oficjal-
nych uwag o syluacji Indian w rezerwacie — np. o mozliwosci studio-
wania nicktdrych na uniwersytetach 1 w college’ach, 1 o czesiych
wérdd nich decyzjach powrotu do rezerwatéw po skoriczeniu uczelni
— nie ustyszatam nic konkretniejszego o indianskiej egzystencji. Spo-
lecznosdci indianskie izoluja sie od reszty Amerykandw, sy bardzo
hermetyczne i S$cisle przestrzegaja tej izolacji, trwajac w dumnym
i heroicznym przekonaniu o oslaleczno$ci wlasnych wyboréw. Na
nauke w ,bialych” uczelniach decyduje sic zaledwie nikly procent
indianiskiej populacji {(na uniwersytecie w Iowa zetknelam si¢ 7 mata
grupa mlodziezy o rodowodzie indiafiskim, ale nie udalo mi si¢ na-
wigzaé z nimi blizszych kontaktéw), Zaréwno Indianie Zyjacy
w zamknietych spolecznoéciach, jak i ¢i nieco bardzie] zasymilowani,
majy niezwykle silne poczucie tozsamo$ci — podobnie jest zreszta ze
wazystkimi  starymi, dos$wiadczonymi przez historie narodami —
1 moze z tego whasnie powodu, z powodu braku predyspozycji 1 cia-
got asymilacyjnych w Stanach Zyje aktualnie okolo dwéch milionéw
potomkdw faktycznych dziedzicdw kontynentu amerykasiskiego w po-
nad piecinset grupach plemiennych, jak podaja nicktére optymistycz-
ne Zrédla, albo niewiele ponad milion, jak podaja te bardziej pesymi-
styczne. A wiec Indiap jest dzi§ w Ameryce zaledwie tylu, ile wynosi
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populacja Srednio rozbudowanej metropolii, a liczba ta wciaz wyka-
7uje tendencje spadkowe.

Osoby, z kidrymi rozmawialam w Stanach o sytwacji Indian —
przewaznie Swiatli ludzie z tytulami profesordw lnb wybitni literaci —
pytani o perspektywy Zyciowe potomkéw Montezimy rozkladali rece
i szczerze odpowiadali, 7e nie widza Zadnych. Najgorsze jest fo, po-
wiarzali, ze w rezerwatach poglebia sie pijaisiwo, narkomania,
a fundusze przyznawane na wyzsZe cele przez rzad amerykariski
i fundacje na rzecz Indian ida zazwyczaj na utrzymanie starych lub
zaktadanie nowych kasyn gier hazardowych. Omi wszyscy strasznie
pija -~ moéwili z rezygnacja nawet ci najzyczliwiej ustosunkowani do
sprawy Indian. Sa genetycznie zdeterminowani, nie moga nie pic,
podobnie jak nasi gérale — ustyszalam z ust pewnego profesora pol-
skiego pochodzenia. Trudno mi bylo obojetnie shichaé tych uwag.
W porzadku, odpowiadalam, ale kto jest odpowiedzialny za te ich
»genetyke”, kto doprowadzil Indian do takiej frustracji 1 kto ponosi
wing za to, ze oni sami widza swa przyszlo$¢ wylacznie w czamych
barwach? Niektdrzy obserwatorzy modwia o tepym uporze, fanatyzmic,
kompletnym braku wyobrazni albo wrecz ghupocie Indian trwajacych
w absolutnej izolacji w stosunku do cywilizowanego $wiata, podczas
gdy zdaniem tychze obserwatoréw tylko poddanie si¢ procesom asy-
milacyjnym moZe stanowi¢ szanse ocalenia zagrozonych catkowita
zaglady spoleczno$cl 1 poszezegdlnych indiaiskich istnied. Wielu
zainteresowanych sprawg indiafiska podkresla dobre strony czeSciowej
chocby asymilacji i wprowadzenia — przy kormpromisowej postawic
Indian — do ich zycia spolecznego struktur organizacyjnych wzorowa-
nych na nowozytnych doswiadczeniach amerykafiskich. Niektdre
z tych pomysiéw znalazly zwolennikéw wéréd konformistycznie
nastawionych plemion i — kto wie, czy w rezultacie nie przeirwajg
tylko ci, ktérzy skorzystali z dobrych rad biatego ,wujka”. Jedno
z plemion zyjacych w stanie lowa i inne z Oklahomy (Choctaw) maja
wlasne rzady i1 wspéldzialajg z rzadem Stanéw Zjednoczonych na
zasadzie umownej (ilnzorycznej?) zbieZnosci intereséw,

Domniemany czy rzeczywisty upor Indian i ich faktyczna niechgé
do dzialafi asymilacyjnych jest wszakze problemem o wiele glebszym,
niz na to wskazuja powierzchowne z braku dobrej woli czy szczegd-
lowej wiedzy sady nawet tych bardziej o$wieconych warstw spole-
czefistwa amerykafiskiego. Gleboka religijnos$¢ Indian 1 wiernosé
wielowiekowym tradycjom to gldwne przyczyny ich trwania przy
dawnych obyczajach i braku checi opuszczania terendw zamieszkiwa-
nych od stuleci. Indianie wierza, 7e ich przodkowie przebywaja
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w postaci duchéw w tych samych miejscach, w kitérych mieszkali za
zycia, a zwigzki z duchami przodkdw sa podstawa wszystkich indiag-
skich systeméw religijnych. Wiele plemion juz dawno oirzymato od
amerykafiskiego rzadu tereny zasi¢gpcze i to one znajduja sie w naj-
gorszej sytuacji. Niektdre plemijona catkowicie zniknely z map etnicz-
nych, nie ma np. Indian w Kalifornii, kiéra bardzo dlugo byla ostoja
indiasiskos$ci wéréd regionéw wcezesniej opanowanych przez biatych
Zzdobywcdw Ameryki Péinocnej. Teraz Kalifornia jest po czesci ogro-
dem, po czgdei parkiem Krajobrazowym [ wizytdwks najwyZszego
(choé¢ nic zawsze w najlepszym guscie) dobrobytn amerykafniskiego.
Niestely — bez Indian, Prawowici dziedvice tej ziemi przetrwali jedy-
nie w nazwach kmin geograficznych, miast i ulic. Jedna z najpieknicj-
szych i najpopulamiejszych turystycznie czesci Kalifornii — polozony
w Gérach Sierra Nevada park Yosemile — jest nazwany imieniem ple-
micnia indiafiskicgo ukrywajacego si¢ tu 1 walczacego o przetrwanie
jeszeze w pierwszych latach naszego stulecia. Takg informacje uzys-
kalam od swoich kalifornijskich przyjaciél, ktérzy przekazywali mi ja
Z autentycznym Zalem i czymé w rodzaju zawstydzenia.

Szanse ocalenia ~ tylko w muzeach?

Wspomagana informacyjnie przez przyjacidl dotarlam do kilku
ksiazek, ktore, mam padzieje, pomogg mi zintelektualizowaé¢ mdj
niewytpliwie bardzo wciaz emocjonalny stosunek do sprawy indiafi-
skiej. Jedng z najbardziej interesujgcych ksiaZzek na temat przesziosci
i wspolczesnosci Indian amerykafiskich jest zbidr esejow Vine’a De-
lorii pt. ,,God is Red” (,,Bdg jest Czerwony”). Ksigzka ta umozliwia
bialym ignorantom zrozumienie istoty indiafiskiej religii, ich imponu-
jacego komsekwencja mistycyzmu, a takze mentalnych, emocjonal-
nych i kulturowych korzeni ich filozofii Zyciowej. Vine Deloria,
czlonek plemienia Siuksdéw, prezes kilku towarzystw dzialajacych na
rzecz Indian, a takZe profesor nauk politycznych na jednym z uniwer-
sytetdw w Arizonie, dzieki wlasnej dziakalnosci spotecznej i naukowej
widzi ostrzej] niz jego wspdlplemieficy uvwarunkowania historyczne
dzisiejszych klopotéw asymilacyjnych Indian i obciazed moralnych
potomkéw bylych najeZzdZedw. Inna interesujaca lektura porzadkujaca
rozwichrzenie myslowe wspdlezesnych barbarzyricdw jest rozprawa
Zatytutowana ,, The American Indians and the Problem of History”
(..Amerykanscy Indianie i problem historii™), zawierajgca arykuly
kilku auioréw o réznych orientacjach spotecznych i polityczaych.
Takze studium socjologiczne Devon Mihesuah ,,American Indians.
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Siereotypes & Realities” (,,Amerykariscy Indianie. Siereolypy i rze-
czywistosc”) zawiera podane z podrecznikows zwigzloScia wyjasnie-
niz podstawowych nieporozumied wynikajacych w duzej micrze
Z oportunizmu pozZnawczego bialych Amerykanéw. Devon Mihesuah
jest czlonkiem plemienia Choctow, profesorem historii Indian na
uniwersytecie we Flagstaff i wspdtredakiorka periodvku ,, American
Indian Quarterty”.

Przede mmg jeszeze wiele lektur, m.in. wiersze i proza wybitnych
pisarzy indiafiskich, kiérych poznmalam osobiscie, takich jak Ray
Young Bear czy N. Scott Momaday, jednak podczas pobytu w Ame-
ryce o Indianach dowiedzialam sie najwiecej — paradoksalnie — nic
z bezposrednich z nimi Kontaktéw, ale z muzedw, zwlaszcza 7 Naro-
dowego Muzeum Indian Amerykanskich otwartego w Nowym Jorku
w 1994 r. przez Smithsonian Institution. W muzeum znajduje sie
cze$é ekspozycyjna, sa takze sale przeznaczone na programy eduka-
cyjne, z wielka hala komputerowa, gdzie przy kolorowych ekranach
mozna zglebia¢ wiedze o historit 1 wspdlczesnoscei Indian. Czes$é
ekspozycyjna to szereg sal przedstawiajacych w tematycznych cyk-
lach dzieje kultury i sziuki indjafiskiej. Nie miejsce tu na szczegétowy
analize zbiordw muzealnych, wspomne jednak o tym, co mnie najbar-
dziej poraszylo. Eksponowane z wielkim pietyzmem i dbaloscia
o autentyzm realiéw dzieta sztuki indianskiej oléniewaja i jednoczes-
me napawa]:; smutkiem: cos, €O wymaga az tak piecm’mwntej celebrd—
dinozaury i inne prastare gatunki fduny 1 flory wkroczyli w fazg mu-
zealna. Tym bardzicj wzrszajg indiadskie madrosci ujawniane przy
okazji prezentowania przedmiotéw uzytkowych i rytuainych, indian-
skich ubioréw i ozd6b. Wyroby tkackie Indian Navaho wrzckaja nie
tylko walorami estetycznymi, ale takze symbolika, nic wiec dziwne-
g0, 7e przy jeduym z welranych dywandéw w archaiczne wzory zna-
lazt si¢ taki przypis sporzadzony przez artystke — Evelyn Cusdy: In-
dianie Navaho wierzq, zZe Jestesmy dzi§ tutaj, bo tak cheial Stwérca,
Diatego rez wszysiko, czym jesteSmy — kaide pasmo wlosdw, sposob,
w jaki siedzimy, jak rozmawiamy i jak wymawiamy poszezegblne
sfowa — jest tak waine, gdyz to wlasnie jesteSmy my. Jestesmy tutaj
doldadnie tak samo jak Zd?blo trawy, kidre ma wszelkie prawa, by
chwiaé sie na wietrze. Wilasnie w ten sposdb jesteSmy zwigzani
z naturq. Wedlug wierzefin Navaho kazdy czlowiek ma wiec swgj
osobny indywidunalny los, ktérym obdarzyt go Stwérca, i ma obowia-
7ek ten los godnie spelnia¢. Wszysiko, cokolwiek robi i jakkolwiek
si¢ zachowuje, ma swigty wymiar; takze stréj jest indywidualnym
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wyroznikiem noszacej go oscby, dlalego Indianie przywiaznja tak
wielka wage do szczegGiow ubioru i osobistych ozdéb, wszystko to
bowiem ma specjalne, symboliczne znaczenie w ich zyciu. Duchowe
Zquzkl pomiedzy ludZmi, zwierzgtami i roslinami 051agaja najwyzszy
wymiar w sziuce transcendujacej czas, w ktdrej maski 1 inne przed-
mioly kullowe z natiralnych tworzyw zaswiadczaja o ponadczaso-
wych powigzaniach Indian z calym kosmosem. Madroéé indiasiskich
wierzeil i rytualéw jest tak przekonujaca, ze chcialoby sie, aby byla
niezniszczalna. TakZe ich jezyk jest przeslaniem fej madrosci. Jezyk
Indian Navaho jest niezwykle precyzyjny wiasnie przez ich zwiazki
Z natury (majg oni m.in. az 70 nazw wiatru), a ich Zyczliwos$é wobec
$wiala wyraza si¢ w slowach poZegnania: Niech pigkno zostanie
z tobg!

Moj pobyt w lowa City zakoriczyl sie przezyciem niezwyklym
1 moze stanowié dowdd, ze Boska Opatrznosé jest po mojej stronie,
sprzyjajac moim indianskim pasjom. Ot6z w ostatnim tygodniv trwa-
nia International Writing Program przyjechal do Towa N. Scoft Mo-
maday (bylam juZ woéwezas w posiadaniu kilku jego ksiazek) — jeden
z najwybitniejszych wspdlczesnych pisarzy amerykafiskich pochodze-
nia indiaiskiego, zdobywca nagrody Pulitzera w 1969 r. za powiesé
~House Made of Dawn” (,,Dom utkany z brzasku™). Momaday jest
czlonkiem plemienia Kiowa (jego ojciec Huantoa byl wodzem tego
plemienia, matka Natasza, kobieta niezwyklej urody, miata domieszke
biatej krwi; oboje pracowali jako nauczyciele w indiadskich rezerwa-
tach) i profesorem literatury amerykafiskiej na uniwersytecie w Phoe-
nix (Arizona). Ma w swoim dorobku wiemsze, opowiadania, powiesci,
takZe pamigtnik zatytulowany ,,The Names” (,,Imiona”), jest rdwniez
przekazicielem indianskiej literatury moéwionej i malarzem, a cata
jego twdrczo$¢ przeniknigta jest duchem jego indianiskiej natury,
wspomnieniami z dziecifistwa i mlodosci spedzonej z rodzicami
i dziadkami w stanie Oklahoma, w Arizonie i Nowym Meksyku.

Uczestniczytam w dwédch spotkaniach z pisarzem wykladzie dla
studentéw w sali miedzynarodowego centrum uniwersyteckiego
i wicczorze autorskim dla szerszej publicznosci, ktéry odbyt si¢
w wielkim Papajohn Audytorium z udziatem kilkuset oséb. Z rados-
cig 1 wzruszeniem odnotowalam autentyczne zainteresowanie i podziw
dla osoby i twérczosci Momadaya wéréd studentéw i innych uczestni-
kow tych spotkan. N. Scott Momaday jest ogromnym, poteznie zbu-
dowanym mezczyzna (jego imie po indiaiskn znaczy Niediwiedz),
a z postaci 1 zachowania artysty cmanuje dumna i godnosé, spokdj
i zyczliwos¢, a wigc cechy, ktére dostrzeglam w wszystkich spotka-
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nych w Ameryce Indian. Na zakoficzenie tych zwierzefi pozwole
sobie zacylowaé fragment wstepu Momadaya do wyborn jego opo-
wiadan i wierszy — ,In the Presence of the Sun” (,W obliczu sloiica™)
— wydanego w Nowym Jorku w 1992 r.:

Odkgd tylko zaczgtem wyrazaé sie w jezvku, Jestem zakochany
w stowach. Jakze bytem szczgshwy, stuchajqe, jak mo; o;c:ec opo-
wiada stare historie Kiowa istniejgce jedynie na poziomie ludzkzego
glosu. I jak uwielbiatem, gdv matka wymyslata historie, ktérych ja
sam bylem glownym bohaterem. Najwezesniejsze lata zycia spedzilem
w domu, ktdry wypelniata wyobraZnia, opowiesci i jezvkowe ceremo-
nie, Mafo tego, w tym czasie mieszkatem w kilku indiaviskich rezerwa-
tach, Zakochalem si¢ w siowach Tanoa, Athabasko, hiszpariskich
[ angielskich. Nawet dzis, gdy slysze starych ludzi rozmawiajgeych
w Dhiné bizaad, jezyku Navaho, jestem poruszony; wracam do moich
dziecigcych lat w Chinle, gdzie stuchafem, jak cudowne stowa odbi-
jajg sie echem o skaty kanionu Chelly, Gdy w lipcu uczestnicze
w Tarcu Tykwy w Carnegie w Oklahomie, jezyk Kiowa podnosi mnie
na duchu i cale mo]e istnienie przepefmajq gtosy przodkow.

Stowa sq imionami. Pisanie wiersza to odprawianie ceremonii
nazywania:

Te postact supgce w rymm moich fraz
Kim sq? To Smier¢ 1 pies Smierci — czas.

Nadaé imie to powolaé do istnienia. Postrzegamy istnienie przez
stowa i nazwy. Tej czy innej nieokreslonej, potencjalnej rzeczy nadam
imie [ odtqd bedzie istniala, a jej istnienie bedzie jasno postrzegane.
To nazwa pozwala mi dostrzec rzecz. Moge nazwad jg jej imieniem
i w ten sposob zobaczyd, czym jest'.

Wszystkich nas — pisarzy 1 wielbicieli literatury wierzacych w moc
literackiego slowa — przestanie indianiskiego pisarza moze natchnaé
otucha { wiara w ocalenie ludzkiej, a wiec Swietej, a wigc boskiej
natury cziowieka. I to wlasnie dziedzictwo indiafiskiej kultury, indian-
skiej duchowoscl i najlepiej rozumianej magii przyjmijmy z wdziecz-
noscia jako prawdziwie uniwersalny dar dla tych, ktérym niecbojetna
jest wszelka madro$¢ i wszelkie pickno tego Swiata,

'Przektad Katarzyny Bietikowskiej.
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Aleksandra Oledzka-Frybesowa

Psalmy w ikonografii
Wschodu i1 Zachodu

Francuski filozof o $wiaiowej renomie, Paul Ricoeur, powiedziat
w drukowanym niedawno wywiadzie: Wydaje mi sie zdumiewajqce,
e w nauczaniu publicznym mowi si¢ o béstwach egipskich czy gre-
ckich, ze milodzi ludzie znajq Izyde czy Ozyryse | milosne przygody
Zeusa, ale nie majq poj@cia, kim byli Ezechiel czy Jeremiasz, ani
o tym, czym jest psalm'. Tak okreslonej sytuacji nie nalezy chyba
wigzaé wylacznie z ogdlnym, postgpujacym procesem desakralizacji
kultury zachodmoeumpeﬁk}q, w przekonaniu filozofa dotyczy ona
szcezegdlnie wyraZnie miejsca, jakie w tej kulturze zajmuja psalmy.

Zamierzajac zestawiad ich ikonografie na Wschodzie i na Zacho-
dzie (takie zestawienia fascynuja mmnie od dawna), natkonglam sie od
razu na wyraZzng dysproporcje. Motywy z tego kregu, dosé czesto
pojawiajgce sie w sziuce bizantyjskiej, niepordwnanie rzadziej sy
obecne w Europie Zachodnicj. Dlaczego? — nasuwa sie pytanie.

Refleksja dotyczaca ikonografii zaklada dzi§ — przyjets swiadomie
albo obecng w podéwiadomoscei jako cod naturalnego — zaleznos¢ tej
sfery od szerszego kontekstu, Swiadomosé, ze obrazy, jak méwi
1. Bialostocki, ksztattowaly sie i dojrzewaly w orgarnicznym zwitgzku
z my$iq religijng, filozoficzng i poetyckq, w okreslonym momencie
dziejowym, w okreslonej sytuacji spotecznej’. Céz by to jednak ozna-
czalo? Przeniesienie pytania w dzmdzme; historii, historii kultury,
moze Jakiejs ,teologii pordwnawczej”. Inaczej mowigc, wystgpowanie
tematyki psalméw w sztuce bizantyjskie] wiazalo si¢ najprawdopo-
dobniej z mocniejsza niz na Zachodzie obecnoscia psalméw w liturgii
prawostawia. Co jednak sprawialo, Ze obecno$¢ ta byla u nas uboz-
sza? Rzucajac w ten spos6b problem na sfery problematyki rozszerza-
jace sig niejako kolejnymi kregami koncentrycznymi albo zachodza-
cymi na siebie, eseista, ktéry nie dysponuje tak szerokimi kompeten-

', Le Monde”, 10 VIIT 1994,

*J. Biatostocki, Symbole i obrazy, w:. Symbole | obrazy w §wiccie sziuki, t. 1,
Warszawa 1982,
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cjami, musi si¢ ograniczal. W tym przypadku — do oplsu rejestrowa-
nych pamiecig obrazéw i do préb hipotetycznego wyjasnienia wspom-
nianej dysproporcii.

# # *

Zanim na paru wybranych przykladach zobaczymy, jak teksly
psalméw wynurzajgce si¢ z glebokiej przeszlosci tysiacleci poruszalty
wyobraZnig malarzy bizantyjskich, pozwdlmy sobie na pare ogdlniej-
szych refleksji.

Na uwage zastuguje juz sam fakt obecnosci obrazéw o tej inspira-
¢ji w dekomcji (wewngtrznej, ale nickiedy i zewnetrznej) $wiatyni
prawostawnej. Program tej dekoracji byl przeciez niejako z gory
ustalony, wskazywal, jaka tematyka miala zajmowac okreslone miejs-
ce. I tak: w konsze centralnej apsydy — Dziewica: Orantka, Posredni-
czka albo Ukazunjaca Droge, opiekunka Kosciola ziemskiego. W cent-
ralnej, wyzszej od niej kopule — Pantokrator; nizej — zgodnie ze zste-
pujaca hierarchia - adorujace chdéry duchdw niebieskich; jeszcze nizej
— adoracja Ziemian: $wigci, meczennicy, eremici, czasem dziewice
lub wojownicy. Na §cianie 7zachodniej — bardzo czesto — Zasniecie
Najéwietszej Marii Panny. Nie wchodzac w dalsze wyliczenia, mozna
stwierdzi€, ze na ilustracje psalméw miejsca nie przewidziano.

Jesli jednak ta fematyka si¢ pojawia, to dlatego, Ze — jak uprzytam-
nia w bardzo interesujacym studium Anna Rézycka-Bryzek — nie-
wzruszalnoié kanonéw tej sztuki to tylko jeden z zakorzenionych
w naszej mematnodci stereotypéw  jej dotyczacych. W ramach nad-
rzegdnej zasady ideowej pozostawalo wiele jeszcze miejsca na rozwiq-
zania mdywxdualne I w rzeczywistodci mepowmrzalny wybor typow
przedstaw:en [ ich wariantow zkonograﬁcznych Nawet w ramach
owej inwencji indywidualnej mmsi budzié nasz podziw $mialosc,
z jaka wyobraZnia twércow atakuje, rzec by mozna, zamyst karko-
tomay: zilustrowaé - i to nie jednym wybranym obrazem-symbolem
(jak to mialo czasem miejsce na romanskich kapitelach), ale catym
ciagiem obrazdéw, nic tekst refernjacy okreslone wydarzenie, historig,
chotby hlstonga §wicts, ale tekst o charakterze lirycznym, méwiacy
o przezyciach i uczuciach.

Wreszcie trzecia nasuwajgca sie tu refleksja. Mowi ona o szczegol-
nym, niemal na pewno inluicyjnym, ale zakorzenionym w typie wraz-

? A. Rézycka-Bryzek, Przeciw stereotypom myslenia o sztuce bizantyjskiej, .. Znak”,
nr 466, marzec 1994.
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liwosci religijnej wyborze dokonanym posréd psalméw. Wybdr padt
oto na psalmy pochwalne. Czy bylo to niezawodne wyczucie faktu, ze
w sumie — mimo elementéw dramatycznych: pokuty, skargi, jakiejs
~zwady z Bogiem” — byly to piesni spiewane na chwate Painiska?
W jezyku oryginatu zresth Ksiega Psalmdéw to Sefer Tehilim, a to
oznacza wlasnie piesi pochwalna. Nie zmienia tego fakin nawet
obecnos¢ w psalmach akcentéw okmciedistwa, angazowanie Stwércy
w krwawa zemste na wrogach. (Kazato to wspékczesnemu kaptanowi
o wyjatkowo picknej sylwetce duchowej — ks. Ziei — wykreslié pewne
psalmy ze swojego prywatnego brewiarza.) Takie bowiem bylo
w Izraelu wyobrazenie Jahwe - groZnego a taskawego...

Czy dominujace w psalmach elementy pochwalne, ich przewaga
nad groza, byly czymé naturalnym we wschodnim chrzescijaistwie?
Tam przeciez byla obecna idea powszechnego zbawienia — apokasta-
sis; to wlasnie ktérys z ojedw wschodnich modlil sie nawet za weze
(uosobienie zha) i demony, dajac wyraz owej wszechobejmujacej,
a przez to radosnej czei Kerowanej ku Bogu.

£ % *

Niezapommniana jest dla mnie pewna freskowa dekoracja i dlatego
pozwalam sobie do niej powrdci€, choé pisalamn juz o niej na innym
miejsce.

Niezapomniane jest jnz samo poloZenie matego sankiuarinm na
szczycie tzw, Wiezy Chrela na terenie Rilskiego Mounastyru, stano-
wiacego geograficzne i duchowe centrum Bulgarii. Z okienek wiezy
tej niegdys gérskiej pustelni i zarazem warowni wida¢ falujace pers-
pektywy wyizszych i mizszych taficuchéw gérskich — szerokic tlo
w1dn1Cchych na $cianach orszakdéw pochwalnych. Niebo widziane
stad zdaje si¢ istotnie rozpiete jak namiot* | zarazem jej konserwator
przekonujaco wywodzi catosé dekoracji z wersetn: Wszelkie stworze-
nie chwali Pana swego i: Wykrzvkuj Panu, cala ziemio (Ps 100).
Ogdlny program dekoracji tego malego sanktuarium na wysokosci
pieciu pigter jest zgodny z zawartoscig i stowami psalméw, ale stano-
wi ich rozwinigcie. Psalmista wzywal tylko: Chwalcie Go wszyscy
aniolowie Jege | chwalcie Go wszystkie zastepy Jego. Kiedy jednak
podniesiemy wzrok ku gérze, zobaczymy, jak mysl teologiczna, zgod-
nic 2¢ wspomniana hierarchia zstepujaca, umiescila te zastepy czy

‘1. Praszkov, Hrelovata kula, Sofia 1973,
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orszaki duchéw nicbieskich w $cistym porzadku kolejnych koncentry-
cznych kregéw woko! Pantokratora. Najpierw najbardziej bezcielesne
cherubiny: same wiry skrzydel dokola tajemniczego pustego centrum;
potem skrzydla serafinéw, wokdt twarzy okolonej nimbem. Wreszcie
archanioly — to juz rosle postacie ludzkie, choé skrzydlate. Atrybut
duchowej natury: skrzydla — s3 ogromne, siggaja prawie ziemi; obli-
cza 1o Iwarze ludzkie, smagle twarze chmurnych efebow,

Nizej juz same teksty psalméw dyktujz wyraZniej 1 bardziej
szczegilowo dyspozycje obrazéw. Nie zawsze co prawda da si¢ przy-
pisac catkiem doktadnie okreslong kompozycje danemu psalmowi, jak
to bedzie w przypadku scen muzykowania i tafica, kidre tak twdrczo
poruszyly wyobraZznie malarzy.

Teraz blogostawcie Pana

wszyscy shudzy Padiscy,

kidrzy stajecie w domu Pariskim kazdej nocy.
Podniescie rece wasze ku miejscu Swigtemu
i blogostawcie Pana.

To Psalm 134, za$ Psalm 135 wzywa do oddawania Bogu czci stowa-
mi: Kidrzy stoicie w domu Pariskim | w przedsionkach domu Boga
naszego. Jest to wicc wezwanie do adoracji w miejscu przeznaczonym
spccjalnie na ten cel ~ Swiatyni, a dotyczy byé moze ludzi, ktérych
jest to szczegdlna misja. Nie wiadomo jednak, czy ci, kidrych nazwa-
no stugami Pariskimi, to kaplani, czy — jak bysmy dzis powiedzicli -
caty lud Bozy,

Tu scena przedstawia orszak zbliZajacy si¢ do $wiatyni, przedsta-
wionej dos¢ syntetyeznie, ale z rozpoznawalna bizantyjska kopulg na
szczycie. Jest 1o raczej obraz tych, co przystepujq do miejsca Swigte-
go, niz tych, o ktérych mowa w Psalmie 150: Chwalcie Pana w Jego
swiqryni.

Wrydaje sie jednak, ze pewne, okreslone psalmy, gdzie nagroma-
dzenie obrazow bylo szczegdlnie intensywne, znalazly ilustratordw
najlatwiej. Chodzi przy tym — warto podkresli¢ — o obrazy wywohuja-
ce wprost pewne tZeczywistosci, nie zad o obrazy wlaczone w tekst
na zasadzie metafory, kiérych zilustrowanie wymagatoby moze wy-
obraZni arealistycznej, trudno wyobrazalnej w epoce powstawania
opisywanych bulgarskich freskéw.

I tak, choé trudno sie tu oprzeé zalowi, wypada uznaé za naturalne,
2e przepickne wersety Psalmu 19 nie doczekaly sie ilustracji:



Psalmy w ikonografii Wschodu i Zachodu 203

... gdzie stovicu namiot postawit.
Ktdre juk oblubieniec wychodzi z weselnej komnaty
raduje sie jak olbrzvm ruszajgey do biegu.

A przecie? slofice pojawia sie najczedciej razem z ksigZycem i gwiaz-
dami, catkiem powszechnie, jako oznaka wiadzy nad kosmosem i to
zaréwno w sziuce bizantyjskiej, jak i w sztuce sakralnej Europy Za-
chodniej. To apostrofa do ciat niebieskich, Stofica, Ksigzyca i wszyst-
kich gwiazd Jasnych, rozpoczyna si¢ Psalm 148, wyznaczajacy
szczegdtowo dekoracje sanktvarium na szczycie Wiezy Chrelowej.

Werset po wersecie, obraz po obrazie, rozwija si¢ ten pochwalny
wiclogios. Ogladajmy je w kolejnosci nadanej przez psalmiste, szuka-
jac odpowiednikow na $cianach, ktére architektonicznym rozczlonko-
waniem zakre§laly naturalne ramy scenom skladajacym sie na catosé.

Zwierzeta [ wszelkie bydio, gady i ptactwo skrzydlate: wytaniajace
sie z ciemnogci rogate tby, rozdete nozdrza, diugie szyje, nogi zakon-
czone kopytami sa trudniejsze do identyfikacji niz fauna z grot Alta-
miry; nie tylko dlatego, 7e bardziej zatarte, ale i ze wzglgdu na inna
zasade artystyczna: podobiefistwo do modelu jest tutaj sprawa nie-
istotna. To samo dotyczy gaddw o dlugich wijacych sie cielskach: sg
nierozpoznawalne. Nie odnajdziemy takze ani morskich potwordw, ani
practwa skrzydlatego; nie wiadomo, czy uznano, Ze nie sa godne
oddziclne) kompozycji, czy moZe ich nieobecnogé jest wynikiem
niszczacego czasu. Nalomiasl jeszcze dzi§ widad, ze: Gory i wszystkie
pagorki | drzewa dajqce owoc | wszelkie cedry — wystepowaly w tle
niektérych malowidet. Czy zreszta tylko czas byt wielkim niszczycie-
letn? Nieobecne wprost na malowidlach 2 wymienione w tekscie
Psalmu: Ogieri i grad, $nieg i mgta [ wiatr gwalfowny, wykonawca
Jego rozkazow — zaznaczyly tn, w jakim$ sensie, swoja groZna obec-
nos¢. To one, wichury i $niegf, na ktdre przez wieki byla wystawiona
wieZa stojaca w gérskim pustkowiu, a w jakim§ momencie przypad-
kowy albo zamierzony pozar, sprawily, e na niekidrych $cianach nie
pozostato nic.

Ocalaly 7a to nastepne sceny, a byly o najwidoczniej wersety
poruszajgce wyobraZni¢ bizantyjskich malarzy gustujacych w efektach
przepychu. Krélowie ziemi i ksigZeta to stojace prosto dostojne figury
w szatach az sztywnych od klejnotéw. Rownie statyczna jest grupa
sedziow ziemi w kapturach i faldzistych szatach. Natomiast - wbrew
oczekiwaniu — jakze dynamiczna jest grupa starcéw. Radosne i wy-
mowne sg gesty rak, ktérymi jakby wspieraja rytm pochwalnej piesni.
Radosne sa takze rytmy linearne cial, a zwlaszcza nog, stop w r6z-
nych pozycjach i tydek efektownych w wigzanych kierpcach, szauro-
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wanych cizmach czy jakby onucach. W biblijua inspiracjc wkraczaja
tutaj elementy wspdlczesnej rzeczywistosci — stroju. Ale nie tylko.
Skontrastowanie tych grup: dynamiczaych, zywych ,zwyklych ludzi”
i niedostgpnych w swojej hieratycznosci krolow, ksigzat 1 sedzidw,
méwi byé moze o przedziatach spolecznych, odmiennej kondycji
ré6zaych grup. Nieslety niemal zupelnie zatarta jest grupa mbodziezy;
to ¢ niej psalmista mowi: Miodziericy i takZe panny, starcy na rowni
z dziedmi. O starcach byla juz mowa, dzieci pojawiag sie w scenie
tanecznej obok muzykantéw. Nie wiemy, czy grupa, a moze koro-
wod? mlodzieficow i panien nie odbiegal nadmiernie od kanondéw
bizantyjskich fresk6w. Przypuszczalnic jednak » biegiem czasu ele-
menty rodzajowe o ludowej wenie stawaly sie coraz wyraZniejsze.
Mogloby o tym $wiadczyd, odleglte co prawda w czasie (bo to juz
XVII w.), malowidlo §cicnne, stanowiace niejako kolejne ogniwo
laficucha tej ewolucji. Jest to scena widoczna na murze niewielkiej
cerkiewki we wsi Arbanasi, na wzgdrzach ponad dawng stolicy Bul-
garii — Tymowem. W kole plasaja tu dziewczeta o ruchach pelnych
gracji i w wyszukanych strojach. Jedna z tanecznic, w efektownym
koronkowym kolnierze, kojarzyla mi si¢ zawsze z niekidrymi posta-
ciami Rubensa.

Od radosnej atmostery plesm pochwalnych odbija kolejna scena
méwiaca o tym groinym i msciwym nurcie psalméw, kidry nie
miesci sie w ewangelicznych nakazach milosei nicprzyjaciét:

Piesni wielbiqce Boga w ustach ich,
miecze obosieczne w ich rekach.
Aby dokonaé pomsty na narodach,
aby pokaraé ludy.
Aby zakué ich krolow w dyby,
a ich dostojntkéw w Zelazne okowy.
(Ps 149)

Scena pelna zametu i — chciatoby sie powiedzieé — zgietku. Jak
w bitwach Ucella zamet osi pionowych i skosnych, obnazonych mie-
czy obosiecznych, powalonych cial. Na stromych nagich pagdrkach,
gdzie jedyne drzewo aie dorasta do pasa mscicielom (przyklad tzw.
perspektywy semanivcznej), ich postaci o wzniesionych ramionach,
w rozwianych szatach. Mmiejsze figurki tych, ktérych pomsia juz
dosiggta, maja z tylu skrgpowane rece...

Inny kontrast, ale zarazem bliskos¢, przemawia do naszej dzisicj-
szej wrazliwosci, buduje zaskakujace mosty migdzy nig a wyobraZnig
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religijna balkaiiskich malarzy z XIV w. Oto w najblizszym sgsiedz-
twic modlitwy tych, ktérzy stajq w domu Pariskim, widzimy radosne
oddawanie czci poza murami $wiatyni, na... zielonej tace.

Psalmy niejednokrotnie méwia o pochwalnych spiewach i muzyce.
Psalin 81 np. wymienia bebny, cytry i liry oraz rég. Psalm 98 - liry,
traby i rogi. Psalm 149 — bgben i lirg. Najpedniejsza orkiestre mamy
w Psalmie 150:

Chwalcie Go diwickiem rogy,
chwalcie Go na harfie i lirze.

Chwalcie Go bebnem 1 taricem,
chwalcie Go na strunach i fletniach.

Chwalcie Go na cymbatach diwiecznych,
chwalcie Go na cymbalach gromkich.

To juz najoczywisciej scena rodzajowa, nie mieszcegca sie w kano-
nach freskowej dekoracji cerkwi. Malarz dat jej uklad zorganizowany,
ale do$¢ swobodny. Po dwu stronach (niewidocznej) osi symetrii
siedzg dwaj muzykanci zwréceni glowami do siebie, jeden z wiola,
drugi z psalterionem, a kazdy ma obok siebie, na zewnalrz owej osi,
muzykanla stojacego. Trzymana poziomo frombita (w naszych oczach
karpacka, moze huculska?) zamyka §rodek sceny w regularnym, spo-
kojnym prosiokacie. Dwie zewnetrzne posiaci juz sig z niego wyla-
maly umiejscowieniem i dynamika, gdyz pierwszy grajek, przytupu-
jac, wybija rytm drewnianymi deszczulkami w rodzaju kastanietow,
drugi — wali w beben. Obok korowdd taneczny, zwany w Bulgarii
choro, gdzie indziej na Balkanach — oro lub kelo, faficzone i dzi€ np.
w Macedonii 1 weale nic wylacznie na wsi. Tu, w prowincjach dale-
kich od osrodkéw dworskich, pewno fatwiej bylo wtargnaé w trady-
cyjny reperiuar ikonograficzny elementom antentycznic lokalnym.
Jakze daleki to obraz od pokutnjscych dotad stercotypéw méwigeych
o zakrzeplej, hieratycznej sztuce Bizancjum. O$min miodych chiop-
cow widzimy w roznych ujeciach: z przodu, z profilu, w odchylenin
na bok. Krétkie switki, fruwajac, odshaniajy nogi powyzej kolan.
Swoboda wiejskiego tarica dopuszcza rozmaito$¢: ramiona sa najczgs-
ciej zaplecione na krzy? z sasiadami, ale czasem tancerze trzymaja sie
74 Tece.

Motyw tafica na chwale BoZza powtarza sie na Balkanach szeroko
i utrzymuje dlugo, Wystepowal czesto w miniaturach ilustrnjacych
psaflerze i stad si¢ prawdopodobnie wywodzi,



206 Aleksandra Oledzka-Frybesowa

Zatrzymajmy si¢ na analogicznej scenie muzykowania i tafica
z freskowej dekoracji cerkwi w Lesnowie, na teremie dzisiejszej Ma-
cedonii, Pewna odmiennos¢ szczegslow i poetyka calosci sprawiaja,
ze — mimo prawdopodobnie wspdlnej inspiracji — scena nie przywo-
dzi tym razem na my$l zaczatkow malarstwa rodzajowego. Okazuje
sie, 7¢ w ramach natchnienia czerpanego z tych samych psalmdw
akcent moze padaé na elementy symboliczno-sakralne, nie na ,,ndo-
wa” sceneric, idylliczng 1 przejawiajacy juz pewna troske o prawdopo-
dobieristwo.

Tutaj grajacy na psalterionie ma bogaty stréj krélewska korong —
moze to sam Dawid? Z bgbnem wyobrazono kobietg o pigknej, do-
stojnej twarzy; nad glowami obojga — aureole, ktdre w malarstwic
bizantyjskim przyshigiwaly, poza osobami bOSklml, tylko aniotom
i §wietym. W gorze, w promieniach nierealnego bladoniebieskiego
slorica wypisany starostowiafiskim alfabetem odpowiedni werset psal-
mu. Kosmiczny wymiar Psalmu 148 wydal w wyobraZzni malarzy
efekty na miare natchnionego tekstu. Wydawac by sie moglo, ze
psalm ten zostal odczytany niejako przez inne, takie jak np. 145,
gdzie jest mowa o wielkodci niezglebionej 1 wspaniatosci chwaly ma-
jestatu. Znajdujemy tu tez analogiczny do analizowanc) partii fresku
z Rily motyw tanecznego kregu, w kt6érym, splatajac rece, wirnja mali
chlopey.

Ale obok ile scen zagadkowych, przypuszczalnie nie tylko dla nas,
z odleglosci szedciu stuleci, ale majacych wyrazac wlasnie niezgtebio-
ne tajemnice i groze wspaniatodci. Cto drzewa dajgce owoce (Ps 148)
sg — jak chee kanon bizantyjski — oczywidcie stylizowane, podobne
raczej do parasoli albo grzybéw, a ponadio — niebieskie. Co wigcej:
z wnetrza owocow wyrastaja jak zjawy jakiced gady o smoczych zeba-
tych paszczach. To pewno morskie potwory, kidre zaplatajg w wezly
nakrapiane ciala i stoja pionowo, tez gloszac chwale NajwyZszego.
Jeszcze bardziej zagadkowa jest widoczna obok nich postaé. W roz-
wianej siwej sukni, na tle czerwonej draperii wyobraza moze wiatr
gwattowny, wykonawce Jego rozkazow? Ale obrgcz, kidra trzyma
w rekach, i dziwne ozdoby powiewajace kolo glowy (tzw. toroki albo
stuchy, ktdre sg oznakq ocientenia Duchem Swigtym), nasuwaja raczej
przypuszczenie, ze jest to Madro§é Boza igrajaca na okregu niebios.
Szczegot to bardzo istotny w naszych rozwazaniach, bo swiadczacy,
ze omawiany zespdt freskéw mie jest prosty ilustracja konkretnego
psalmu, choc¢by nawet wzbogaconac o inspiracje rodem z innych psal-
méw, ale Ze czerpigc réwnoczesnie z picknych obrazéw Ksiegi Mad-
rosci, pozostaje wyrazem takze innych, obecnych moze takze w litur-
gii, tekstow Starego Testamentu.
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Ta wiasnie aura: tajemniczej a groZnej potegi, przenikajaca psalmy,
uksztaltowata wyobraZnie artysty, ktéry pewnemu rozpowszechnione-
mu atrybutowi boskiej] Mocy nadat tu forme niepowtarzalng. Oto
Slonce, ktére obok Ksiezyca na niezliczonych wyobrazeniach religij-
nych Wschodu i Zachodu ma skonwencjenalizowana forme okraglej
larczy z promieniami, lufaj jawi sig jako obraz niepokojacy swoim
dychotomicznym skomplikowaniem. W centrum §wietlistego dysku
glowa w bogalym krélewskim diademie, o oczach wyrazistych, ale
groznych. Promienie to raczej groty, ostrza dzid. Ow dysk stoneczny
(poza wszelka watpliwoscig, bo obok czytelny napis , Stofice™) trzyma
w reku zagadkowa postaé. Skrzydlata, ale nie anielska, bo naga, sie-
dzaca na grzbiecie smoka czy bazyliszka, ktéry demoniczna paszcza
zdaje sie zaprzeczad ofiamemu gestowi i wzniesionym ufnie oczom
tajemniczego jeidzca.

Czy ta dwoisto$¢ obrazn Slofica: jako Zyciodajnej mocy i jako
Zagrazajacej zniszczeniem potegi — jest wynikiem owej specyficznej
starotestamentowej aury, czy tez zyciowych doswiadczen artysty ze
spalonych latem, skwarnych Balkanéw... Przypuszczalnie jednego
i drugiego. Dla refleksji ikonograficznych istotna jest jednak przede
wszystkim swoboda wobee kanonéw i wynalazezosé, umiejetnosé
abstrakcyjnego syntetycznego ujecia i operowania symbolem.

* * *

Repertuar wyobrazeni plastycznych ilustrujacych psalmy w sztuce
sakralpej Buropy Zachodniej jest i wbozszy, i mniej zréznicowany.
Zjawisko to zreszty szersze i dotyczace w ogole dziedzictwa starote-
stamentowego. Od czaséw Karolinskich w rdéZnych rozwazaniach
1 komentarzach jest zaswiadczone upatrywanie paraleli pomicdzy
przekazem Starego i Nowego Testamentu, z tak wyraznym jednak (co
przemez normalne) naciskiem na len drug1 Zze pierwszy pelnil role
wyraZnie stuzebna: zapowiedzi, ,.figury” tego, co zostalo objawione
w czasach Chrystusa. [ tak np. ofiary Abla, Abrahama i Melchizedeka
byly przywolywane w tekscie kanonu msza]nego tylko jako przygoto-
wanie do ofiary mszalnej. Co wigcej, ta lustrzana gra odpowiednikéw,
sprawiajgca, ze wedle niektérych podrecznikéw szkolnych Jezus
Chrystus byt obecny na wszystkich kartach Starego Testamentu, nie
znajdowata — rzecz dziwna, odbicia czy echa w ikonografii, byh
niemal ignorowana przez artysiow’

*Mile, L 'Art réligieux du XII 5. en France, Ed. Armand Colin 1965.



208 Aleksandra Oledzka-Frybesowa

Przetom nastgpit w X1l w, za sprawa opata Sugera i jego wielkiego
zamysh: uczyniemia z opactwa Saint-Denis Biblii dla maluczkich.
Zarowno oltarz jak monumentalny kreyz oraz witraZe staly sie plasty-
cznym wykladem teologicznym, mdéwigcym o ,kerespondencjach”
pomiedzy Starym i Nowym Testamentem. Na medalionie jedncgo
Z wifrazy umieszczono scen¢ i napis, ktdre moga byé wykladnia
wielu problemdw ikonografii. Chrystus ukazany na nim jedng reka
naklada korong na Nowe Prawo, druga odstania oblicze Prawa Stare-
go. Napis glosi: Quod Moyses velal, Christi doctrina revelat (Co
Mojzesz ukrywa zaslona, nauka Chrystusa odslania). Zestawienie
Kosciota 1 Synagogi z opaskg na oczach, juz bez gestu jej odslania-
nia, po prostu niewidzgcej, powraca odtad wielokrotnie, nie tylko na
miniaturach ifustrjacych §wiete ksiegi, ale na dekoracjach sprzetow
koscielnych, a przede wszystkim na witraZzach i portalach katedr.

Charakterystyczne, ze taki motyw wprowadzajacy postaci starote-
stamentowe, jak drzewo Jessego, zawdzigeza swoja europejsky kariere
przypuszczalnie trzem powodom. Nie tylko, nalezac do repertvaru
ikonograficznego wielkiego Suger, przez g swoja range zyskat sze-
rokie wplywy; wplywy te byly — zdaniem cytowanego wyzcj badacza
ikonografii sredniowiecznej, E. Mile’a, wzmocnione obecnoscia tych
postaci oraz starotestamentowych prorokdw w liturgicznych drama-
lach ksztaltujgcych w silnym stopniu wyobraznie plastyczng epoki. Po
trzecie jednak bylo drzewo Jessego naoczna ilustracja, jak z prze-
szlodci Starego Testamentu doslownie wyrasta, jak ja wienczy obec-
nos¢ postaci Ewangelii - Jezusa i Marii.

W gwietle tych [aktéw niemal nieobccnos¢ psalméw, nic znajduja-
cych adckwatnego odpowiednika w Nowym Testamencie, jawi si¢
jako zjawisko dos§é naturalne. Istnialy co prawda psatterze — modli-
tewniki dla duchownych i §wieckich. W tej pierwszej funkcji stano-
wily czes¢ brewiarza, w drugiej — zostaly wiaczone (lub zastapione)
przez zbiory modlitw odpowiadajace czedciom brewiarza (po franc.
byly to tzw. Livres d’Heures, co mo2Zna by przethimaczyé jako go-
dzinki). Ten $wiccki, w jakims$ sensie uZytkowy, charakier podkres-
lalo stowarzyszanie psalméw z kalendarzem, a w konsekwencji -
z cyklem Prac i Miesiecy.

Podobnie jak w dramatach liturgicznych ukazujacych wydarzenia,
ewentualnie defilnjace postaci (np. prorokéw) wygtaszajacych swoje
kwestie, nie bylo miejsca na liryczna poezje psalméw, tak w ilustra-
cjach zbioréw modlitw, kidre zawicraly psalmy, zaczely dominowaé
clementy obrazujace wydarzenia. Nie tylko wydarzenia biblijne, ale
i ziemskie, zwiazane z codziennoscia; prace polowe i inne, kolejnosé
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por roku 1 pér ludzkicgo Zycia. Pojawiaja si¢ wice symbole wyrazaja-
ce bieg czasu, juz nie §wigtego, ale swieckiego, to prawda, Ze z inten-
cja usakralizowania go: znaki Zodiaku, 12 etapéw Zycia ludzkiego.

Poszokujac ilustracjt do psalméw mozna dojsé do wniosku, Ze
niemal jedynym, ,szczatkowym” elementem, ktéry w ich ikonografii
sig ostal, byl sam ich autor, Dawid. (Dzi$ przyjmuje sie zreszta, Ze
autor6w byto kilku®) Jego ,kariera” byla jednak na Zachodzie Euro-
py trwala i bogata. Nie wchodzac w jej poZniejsze koleje, w srednio-
wieczu widzimy go najczeSciej na tronie, z berdem w reku i w koro-
nie krolewskie], trzymajgcego w drugim rgku zapisany zwdj. Tak
wlagnie, wystepuje na przenoénych oftarzach, na witrazach, np.
w Bourges i Mans. Na miniaturach ozdabiajacych zbiory psalmow
towarzysza mu sceny ze Slarego, ale i z Nowego Testamentu. 1 tam
jednak, gdzie wystepuje sam, na modlitwie, malarz skupia swoja
uwwage na bogatym stroju i pejzazu stanowiacym tio. Czasem jego
postac pojawia sie wyrwana niejako z kontekstu psalméw, fascynuja-
ca wyobraZni¢ sredniowiecznego artysty dramatyzmem swoich loséw.
MNa bocznym portalu katedry w Santiage de Compostela wéréd pla-
skorzeZb widzimy niepokojaca sylwetke czlowieka, ktdry grzeszyl,
nawrdcil si¢ 1 goraca duszy chwalil Wszechmocnego. Grube i migsiste
zmyslowe usta oraz wschodni wykréj powiek majg mozZe sygnalizo-
wal pozaeuropejskie pochodzenie. Poeta 1 $piewak, wigc frzyma
w reku wiole. Postawa ciala, a zwlaszcza skrzyzowane nogi, to wize-
runek kréla, ki6ry tafczyl przed Arka Panska.

A zatem na Zachodzie w Sredniowiecznej sztuce sakralnej — za-
miast psalméw — raczej dzieje ich autora, czasem jego dramat.
W malarstwie bizantyjskim daje sig¢, nawet na wybranych przykia-
dach, zauwazy¢ pewna pokrewng ewolucje. Charakierystyczna jest tu
miniatura z poczatkn XVI w,, pochodzaca z Biblii ilustrowanej przez
stynnego malarza freskow imieniem Feodossi (dzi§ w Bibliotece
Akademii Nauk w Sanki-Petersburgu), Widzimy na niej dwie sceny
Jjakze bliskie opisanym powyZej. Ta sama dyspozycja calosci i dyna-
mika gestow splecionych ramionami chlopcéw mdwia o przypuszezal-
nie wspélnym, dawniejszym wzorze. Dawniejszym, gdyz — przypom-
nijmy — freski w Rile i Lesnowie pochodza z XIV w. Tu jednak
sceny tafica i muzykowania zostaty polaczone z innymi, ilustrujacymi
zycie kréla Dawida. Muzykanci (dwéch grajkéw dmucha w traby,

#Zob.: ks. I. Sadzik, O Psalmach, przedmowa do: Ksiega Psalmow, thum.
Cz, Milosz, Editions du Dialogue 1978.



210 Aleksandra Qledzka-Frybesowa

trzeci unosi w gore beben), nie chwala tu Pana sami, ale podchodzg
do siedzacego na tronie kréla.

Podobnym przemianom, nawiasem moéwigc, ulega zamyst ukazania
biegu czasu. Rok liturgiczny nie jest wiec, jak ma wczesniejszych
freskach, wyznaczany kolejnymi swietami, kiére — cho¢ ilustruja je
okreSlone sceny — przynoszs podstawowe tresci teologiczne, Krafico-
wym punktem tej ewolucji wydaje si¢ wystepujacy niekiedy program
dekoracji freskowej, nacechowany doslownoscis i obrazujacy wlas-
nie... wydarzenia. Obejmuje on 365 dni roku, przyp1sujqc kazdemu
2 nich obrazek ilustrujacy Zycie czezonego w tym dniu swietego. Te
wspdlng fendencje moZna by okresli¢ jako odchodzenie od wyrazal-
nych symbolami elementéw abstrakcyjnych, ,Jirycznych” w wypadku
psalmdéw na rzecz scen abrazujgeych to, co sie dzieje lub dzialo, na
rzecz — jak byla mowa — wydarzen.

* %%

Mo#na by sig zastanawia, czy nie jest to komponenta pewnej
ogdluiejsze] tendencji; tej, ktora wydala w koricu kanony sztuki rene-
sansowej (m.in. obowigzek podobiedistwa do natury, zbiezna perspek-
tywa, doslownosé zamiast symbolicznego widzenia), obowiazujace
w calej Europie przez wiele nastepnych stuleci. W toczacej sig¢ we
francuskiej prasie dyskusji na temat ksiazki historyka Alaina Besango-
na’, méwiacej o dzicjach zmieszanej lekiem fascynacji obrazem,
padly m.in. opinie, Ze szfuka renesansi, nawet wiedy, gdy jej zkono—
grafia ;est rehgqna jest religijna w bardzo niewielkim stopniu®.
Warto wiec moze zakofczy¢ te rozwazania pytaniem wykraczajacym
poza problematyke psalmdw oraz ich obecnosci lub nieobecnosci
w kulturze europejskiej. Czy ikoniczna poelyka sztuki bizantyjskiej,
zainferesowanie si¢ nig 1 sita przyciagania dzisiejszego odbiorcy nie
s3 przejawem sprzeciwu wobec owych wszechwladnych i uporczywie
trwajacych kanondéw renesansowych i porenesansowych? Czy sa moze
zatem przejawein sprzeciwi wobec sekularyzacji naszej kultury, kto-
rej jesteSmy Swiadkami?

'L’image interdit et Uhistoire intelectuelle de Viconoclasme, Paris 1994,
33.-F. Revel, Limage sacrilége, w: ,Le Point”, nr 1133, 4 VII 1994,
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Witodzimierz Burzawa MSF

Wyzwanie misyjne
u progu trzeciego tysiaclecia

Terminy takie, jak ,inkulturacja”, ,animacja misyjna” czy ,nowa
ewangelizacja”, stanowia wyzwanie misyjne dla kazdego chrzescijani-
na, a przede wszystkim dla kazdego biskupa, kaplana czy czlonka
wspolnoty Zycia konsekrowanego. Wprowadza to w realizacje nasze-
g0 chrzescijanskiege powolania misyjnego oraz kwestie duchowej
formacji ciaglej, czy tez bardziej precyzyjnie, w zagadnienie dazenia
do swigtosci, do kidrej jestedrny wezwani jako czlonkowie nowego
fudu Bozego, kidry ma stanowié wspélnote mitosci braterskiej i $wia-
dectwa Chrystusa zmartwychwstalego; wspdlnota ta (Koscidt) staje
sig w ten sposéb instrumentem, uniwersalnym znakiem zbawienia dla
kazdepo cztowieka (por. LG 48; GS 45; AG 1, 3). Animacja misyjna,
nowa ewangelizacja, a przede wszystkim inkulturacja sa zagadnienia-
mi, ktére winny wywolywad w kazdym chrzescijaninie refleksje mi-
syjna i wzywad go do aktywnej odpowiedzi u progu trzecicgo tysiac-
lecia.

Czesto zapominamy o tym, Ze w procesie inkulturacji nie tylko
Kosciol oferuje wartosci ewangeliczne réznym kulturom, ale sam tez
thogaca si¢ autentycznymi wartosciami kulturowymi réznych naro-
déw, jezeli tylko nie sa one przeciwslawne nauce Chrystusa,

INKULTURACIA nie tylko jest akiualnie bardzo popularnym termi-
nem w stowniciwice koscielnym, ale stanowi bez watpienia klucz do
wszelkiej aktywnosci misyjnej wspdlnot chrzescijariskich. Proces ten
— kiéry jesi dialogiem Kosciota, a Scislej okreslajac dialogiem Ewan-
gelii Chrystusowej z réznymi kulturami, w ktdrych poszczegélni
ludzie rodza sie, zyja i pielgrzymuja ($wiadomie czy tez nie) ku spot-
kaniu eschatycznemu z Chrystusem Zbawicielem — dokonuje sie nie
tylko w dysputach czy te artykulach na ten temat, ale kazdego duia
w konkreinym zyciu kazdej wspélnoty ludzkiej. Tam bowiem war-
tosci ewangeliczne spotykaja si¢ z wartosciami kulturowymi poszcze-
gélnych ludéw i narodéw na catym §wiecie.

Inkulturacja jest procesem, w kiérym z jednej strony Koscidt jako
lud Bozy z Ewangelia Chrystusa jest obecny w réznych kontekstach
kuitarowych, a z drugiej w formie dialogn dokonuje si¢ odnowa czy
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tez oczyszczenie wartoéci kulturowych poszezegdlnyeh luddw za
poSrednictwem przemiany (wewnetrznej, intymnej transformaciji),
w kidrej wartosci te nabieraja charaktern i znaczenia nowego, moZe-
my powicdzie¢ Bozego, a jednoczesnie bardziej ludzkicgo, odpowia-
dajacego godnosci czlowieka stworzonego na obmaz i podobiefistwo
Boze (por. Rdz 1,27; RMi 52). Koscisl, prowadzac dialog 7 kulturami
i religiami réznych ludéw, bierze udziat w procesie ,,wymiany da-
6w”, gdyz nie tylko proponuje waroSci ewangeliczne catlemu swiatu,
wroszZiac swij wklad w rozwd) religijny kazdego czlowicka t narodu,
ale sam tez znajduje w kulturach i religiach nowe formy i mozliwosci
przekazu Debrej Nowiny, nowy jezyk symboli i znakéw ubogacajacy
liturgie, nowe inspiracje do poglebienia modiitwy i kontemplacj,
nowe przyktady ludzi swietych. Chrzedcijanin winien wiec odczyty-
wac¢ rozne religic §wiata i konteksty kulturowe czlowieka jako owoc
dialogu Boga z lndzkoscia, dlatego tez powinien dazyé do lepszego
poznania wszystkich kultur i religii, do eddania im naleZnego szacun-
ku, oraz by¢ gotéw zaakoeptowad i zaadaptowad wartosci pozylywne,
ktére niewatpliwie w nich sie znajduja. We wszystkich bowiem kultu-
rach i religiach $wiatz znajduje sig ,Swiatlo prawdy” oraz elementy
wartosciowe, kitére moga ubogacié Koscidl i kazdego czlowicka.
Dogwiadczenia wiary i przezycia religijne buddystéw, muzutmandw,
hinduséw, kidre sg manifestowane w odpowiednich kontekstach kul-
tarowych, zawieraja $wiatlo zbawczego misterinm samego Boga,
moga one takze pomdc chrzedcijaninowi w wyraZeniu wiary
z uwzglednieniem wartosei kulturowych swojego narodu i Kosciota
lokalnego. Chrzedcijanin nie powinien baé sie kontaktéw z innymi
kulturami i religiami, ale jest zobowigzany do dialogu, do otwarcia
sig na ich wartosci, kidre nie sa przeciwne jednosci Koéciola po-
wszechnego i jego depozytu wiary, JesteSmy bowiem powelani do
dialogu 2ycia z lndZmi innych religii i kultur, do dialogu wspélpracy
w dzielach humanitarnych i na rzecz powszechnego pokoju, do wy-
miany do$wiadczei religijnych w poszukiwaniu spotkania z Absolu-
tem oraz modlitewno-kontemplacyjnych, jak réwniez do dialogu
ckspertéw (por. RMi 57). Wszystko to ma Swiadczy¢ o wierze
w Boga, kiéry przez wcielenie swege Syna, Jezusa Chrystusa, ofiaro-
wal czlowiekowi mozliwo$¢ do§wiadczania wiary w  zbawienie
i uczestniczenia w budowaniu Krélesiwa Bozego nie tytko jako obiet-
nicy, lecz jako rzeczywistosci, ktora juz si¢ realizuje przez Chrystusa
i w Chrystusie,

Proces inkulturacji jest wyzwaniem misyjnym dla chrzescijanina,
gdyz nie dokonuje sie w muzeach misyjnych, ale w naszych wspdino-
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tach, gdzie pod przewodnictwem biskupa CZy W Swojej wspélnocie
7akonnej Swiadomie pode}mujemy starania wspolpracy w dziele in-
kulturacji, ktérej motorem i silg jest sam Duch Swiety. Modelem za$
doskonalej inkulturacji jest Jezns Chrystus, kidry przez wcielenie
w nature ludzks, a péZniej przez czyny i stowa, wypemiajac wolg
Ojca w jednodei z Duchem Swietym dla zbawienia czlowieka, okazal
szacunek wartosciom kultnrowym swojej epoki i srodowiska w kt6-
rym przebywai. Chrystus jednak nie utozsamil si¢ z jedna tylko kul-
tura, gdyz Ewangelia wciela sie, przenika i przesyca swoimi wartos-
ciami wszystkie kultury wszystkich czaséw, przyjmujac forme i wyraz
poszezegdlnych kultur narodéw i spolecznosci, zawsze jednak zacho-
wljgc niezmienna esencjg} swojej boskiej Istoty.

Inkuituracja jest wiec Zyjqeq wymiang', to jest spotkaniem i dialo-
giem, asymilacjg i transformacja wartosci. JesteSmy wezwani, aby
w wymianie pomiedzy wartoéciami ewangelicznymi, ktérym winnis-
my daé $wiadectwo, a wartosSciami kulturowymi poszczegoélnych
narodéw Swiadomie uczestniczyé (inkulmracja ad intra), mimo iz
proces ten dokonuje si¢ z drugiej strony automatycznie, ubogacajac
1 przeksztalcajac wartosct kulturowe (inkulturacja ad extra) wedlug
woll i inicjatywy samego Boga.

ANIMACIA MISYINA jest to dzialalnosé pastoralna Kosciola, ktdra
prowadzi do wzbudzenia wigkszej aktywnosci osdb, instytucji oraz,
wszystkich wspdlnot chrzedcijafiskich, kiére tworza Koscioly lokalne
i partykularne. Animacja ta jest pomoca dla wspdlnot chrzescijanskich
w formacji misyjnej (jest ona przeciez czesScia formacji ciaglej kazde-
go chrzescijanina), ktéra ma za cel rozbudzenie autentycznego ducha
misyjnego i $wiadomosci zadan misyjnych kazdego z nas oraz calego
Kosciota powszechnego.

Problem animacji misyjnej jest wyzwaniem u progu trzeciego ty-
sigclecia, gdyz winna ona: prowadzi¢ do tworzenia mentalnosci mi-
syjnej i wiedzy za pomoca rzetelnej formacji dokirynalno-intelektual-
nej (por. AG 29, 36-39; RMi 83); wprowadza¢ chrzescijan w dzielo
wspolpracy duchowej ma rzecz misji w postaci modlitwy i osobistych
wyrzeczen (por. AG 36; RMI 78Y; rodzi¢ trosk¢ o powolania misyjne
i pielegnowanie ich (por. AG 23, 27; RMi 32, 6566); przygotowywaé

'A. Roest Crollius, What is so new about Incilturation? A concept and ils impli-
cations, w: A. Roest Crollius, T. Nkeramihige, fnculturation. Working papers on living
Jaith and cultures, V, Editrice Pontificia Umvcmm Gregoriana, Roma 1991, s. 17; por.
GS 44,
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i pobudzaé do stusznego rozdzielania srodkéw apostolskich, tj. mate-
rialnych, kadrowych i techniczno-nankowych (por. RMi 68; LG 23);
zachgcaé do ofiar materialnych na rzecz wspdlnot i krajéw znajduja-
cych sie w najwickszej potrzebie, szczegdlnie przez posredniciwo
i dziakalnos$é Papieskich Dziel Misyjnych (por. LG 38); koordynowac
dzialaino$¢ misyjna przez wspélprace i wedlug wskazan Kongregacji
ds. Ewangelizacji Naroddw, Papieskich Dziel Misyjnych 1 poszezegol-
nych konfemnc_u blskupow

Celem animacji misyjnej jest wiec osiagniecie sytuacji, w kidrej
wszystkie grupy i wspdlnoty Swieckich beda aktywne na polu apostol-
sko-misyjnym, poniewaz dzielo misyjne nie jest tylko przywilejem
papicza, biskupéw czy tez kongregacji i instyiuidéw misyjnych, ale
wszystklch wspolnot grupujacych sig wokdét Stowa Bozego i sakra-
mentow?,

Wyzwaniem misyjuym na trzecie tysigclecie jest pojecie animacji
misyjnej jako drogl do wspdlpracy misyjnej rozumiane] nie tylko jako
dawanie, ale réwniez jako otrzymywanie {por. LG 13; RMi 85), po-
niewaz narody i grupy spoleczne najbiedniejsze czy tez odlegle geo-
graficznie, inne wyzwania 1 religie, przez dialog ekumeniczny i mie-
dzyreligijny dzigki swoim wartosciom kulteralnym moga ozywiaé
ducha misyjnego i od wickéw ubogacaly kazdego czlowicka i caly
Koscidt powszechny.

NOWA EWANGELIZACIA jest nieodzZowna wszedzie tam, gdzie
chrzedcijanie zagubili sens praktykowania  wartodei ewangelicznych
w swoim zyciu, gdzie tak oddalili si¢ od Boga, Ze nie widza juz drogi
powrotu do Koéciota i potrzeby wiary (por. RMi 33). Konieczna jest
réwniez nowa ewangelizacja lub tez inaczej méwige ewangelizacja
odnowiona wérdd chrzescijan, ktdrzy sa jeszcze czlonkami Kosciola,
ale ich Zycie religijne jest oparte na chwiejacych si¢ fundamentach,
gdyz postanie Dobrej Nowiny jest dalekie ich sercom, myslom i czy-
nom, a rzeczywiste spotkanie z Chrystusem jest oddalane systematy-
cznie przez grzech i starania dnia codziennego, ktére stawiajg oni na
plerwszym miejscu.

Nowa ewangelizacja w trzecim tysiacleciv winna przejawiaé sig
w: jasnym i zrozumtatym gloszeniu Chrystusa Zmartwychwstalego
w formic publicznej, uroczystej, jak réwniez w prostej — bezposred-
niej formie w naszym Zyciu codziennym; przekazywaniu postania

*Por. D.J. Basch, Transforming Mission. Paradigm Shifts in Theology of Mission,
New York 19937 5. 472,
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Dobrej Nowiny i calego misterium zbawienia, kiére realizuje Bog
Ojciec przez Chrystusa w jednosci i potedze Ducha Swielego; Zyciu
sakramentalnym i calej liturgii Kosciota, kiéra ma prowadzic¢ do mod-
litwy, adoracji i kontemplacji. Nowosé ewangelizacji odnowionej nie
polega na tym, ze to, co fundamentalne 1 esencjalne w ewangelizacji,
ma by¢ zmienione albo ze owoce ewangelizacji prowadzonej przez
Koscidh przez wieki sa zle (chociaZ na pewno byly i takie na skutek
udzkiej ambicji, cheiwosci czy tez niewiedzy) badz nie ma ich wcale.
Koscidh jednak jest powolany do gotowosci wychodzenia naprzeciw
nowym wyzwaniom, do odczytywania ciagle na nowo znakow czasu
i nowych mozliwoscl oraz metod ewangelizacji na przysztosc.

U progu trzeciego tysiaclecia trzeba jeszcze bardziej poglebi¢ §wia-
domosé, 1z Koscidl istnieje, aby ewangelizowac¢ (por. EN 14), dlatego
tez wszystkie wspolnoty chrzescijaiiskie sg Zobowigzane do ponowne-
go odkrycia swojej natury i powolania misyjnego, aby 7za pomoca
nowej ewangelizacji, animacji misyjnej i antentycznej inkulturacji
wspdlpracowaé aktywnie z Kosciolem powszechnym. Poglebia to
formacije chrzescijafisky (duchowa 1 intelektualna) i duchowo$é misyj-
ng, ktéra czerpie z faktw, iz kazdy chrzescijanin jest powotany do
$wietoscl (por. AG 39 nn.) oraz do dzialalno$ci apostolskie]. Nalezy
_]cdnak te dwa elementy powotania chrzescijasiskiego odpowudmo
zharmonizowaé, gdyz zawsze sa one spotkaniem z Chrystusem®. Sy-
tuacja taka stawia przed wszystkimi wspdlnotami chrzeécijanskimi
i kazdym z nas z osobna wyzwanie misyjne u progu trzeciego tysiac-
lecia. MoZzemy na nie odpowiedzie¢ ozywiong i dynamiczng animacjs
misyjng szczegdlnie pod patronaiem Papieskich Dziel Misyjnych,
realizacja zadardi misyjnych przez osobistc whiczenic sie w dzielo
nowej ewangelizacji wedlug wskazait Jana Pawla II oraz otwartoscia
na koniecznos¢ 1 waznosé procesu inkulturacji w kazdej dziatalnosci
apostolsko-misyjnej, a przede wszystkim w misji ad gentes Kosciola
powszechnego (por. RMi 33).

*Par. I. Esquerda Bifet, Spiritualité e Missione, Bologna 1985, s. 14.
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Anna Pietrzak

»~Camerimage "977,
czyhi kino operatoréw

_ Pig¢ lat temu grupa miodych fanatykéw kina pod wodzg Marka
Zydowicza powolata do Zycia festiwal operatorski; tak powstal pierw-
szy ,,Camerimage” w 1992 r. w Toruniu. Jego formula — préba przed-
stawienia najlepszych filmow, wyselekcjonowanych wylacznie pod
wzgledem warto§ci wizualnych — okazala si¢ nadzwyczaj dobrym
pomystem. Dezigki tej idei do malowniczego, spokojnego miasta
z checia zaczeli przyjezdzaé ludzie kina o swiatowe] siawie, dla
ktérych praca za kamera jest prawdziwa pasja. Torni stal sie miejs-
cem spotkad twdrcdw z otwarta, chlonna, w giéwnej micrze studen-
cka publicznoscig. Tak tez bylo w tym rokn. Wezesnozimowa aura
sklaniala do zagniezdZenia sic w duZej, cieplej auli UMK, gdzie
odbywaly sie projekcje. W dniu otwarcia imprezy pod rzgsiscie
oswietlonym budynkiem kiebily si¢ thumy. PéZnym wieczorem wsrid
rozentuzpzmowanych widzéw pojawita sie Agmcszka Holland -
przewodniczaca jury. Jej film ,,Plac Waszyngtona”, pokazywany poza
konkursem, byt atrakeja nocnego pokazu. O ,,Camerimage”, festiwalu,
ktory po pieciu edycjach wciaz rokuje nowe nadzieje, pisze na fa-
mach ,,PP” po raz pierwszy. Z pewnoScia — nie ostatni.

Walory Torunia

Zanim przejde do filmdéw, cheialabym podzielié si¢ kilkoma refle-
ksjami ogdlniejszej natury. Powszechuie wiadomo, Ze przygotowanie
w Polsce niekomercyjnej imprezy kulturalnej faczy sie z ogromnym
wysitkiem organizatoréw, laficuchem sponsordw i... nieustanng im-
prowizacja. Goscie obecni w Toruniu zaznali wszystkiego po trosze.
Obstuga starata sie rozwigzywad trudnogci z uSmiechem. Klopotéw
bylo niemato: brak wyslarczajacej liczby identyfikatordw i stuchawek
do odbioru glosu lektora, katalog zawierajacy streszezenia filmow,
ktérych nic bylo w programic i nie zawierajacy niektrych sposréd
tych, ktére si¢ w nim znalazly, staby serwis zdjeciowy i wreszcie
najwieksza bolaczka — nieustanne spdznienia seansow. Aczkolwiek na
ostode nalezy dodaé, Ze informacje i konferencje prasowe byly
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w jezyku polskim i angielskim. Wiekszos¢ niedociggnie¢ jednak
bladla wobec festiwalowych emocji. W Torniu panowata atmostera
Swieta, goraczkowe dyskusje toczyly sie w kulvarach do $witu, czte-
rogodzinnego ,,Hamleta” mlodzi ludzie byli sklonni ogladaé na stoja-
co, w staromiejskim klubie ,Koci Ogon” kinomani spierali si¢ o 10,
komu przypadnie Zlota Zaba z przejeciem hazardowych graczy. Ta
mlodzieficza, pelna prawdziwego zainferesowania atmosfera na wi-
downi jest niepowlarzalna. Warlo si¢ w niej zannrzyé, bowiem czuje
si¢ intelektualny ferment, znacznie ciekawszy niz snobistyczne gale
i bale w bardziej okrzyczanych mlCJSC&Ch Do Torunia trzeba przyje-
cha¢, zeby przekonad sig, iz pojecie prowmql jest czesto zupetnie
falszywne rozumiane -~ festiwal ,na prowincji” bywa bardzo obiecu-

jacy-
Zwyciezey i pokonani

Jury zloZone z operatoréw (z wyjatkiem Agnieszki Holland — rezy-
sera i Petera Cargina — brylyjskiege krytyka filmowego) debatowato
nad dwunastoma filmami, ktére zostaly zakwalifikowane do konkursu,
i w ostatnim dniu przedsiawito salomonowy werdykt. Szacowne
grono — m.in. Dick Pope (,,Sekrety i klamstwa”™), Jack Green {,,Bez
przebaczenia”), Eduvardo Serra (,,Wiezy mitosci”), Edward Klosinski
{,,Crowiek z marmuru”) — zdecydowato, e Zlota Zaba trafi w rece
Holendréw, za debiutancki film ,,Charakter”, z nastrojowymi zdjecia-
mi Rogicra Stoffersa. Film opisuje konflikt ojca z nieflubnym synem,
zaczerpnigty z powiesci scenariusz z powodzeniem oddaje mroczny
klimat lat dwudziestych. Srcbrna Zaba powedrowata do Rona For-
tuanto za brutalne obrazy codziennoéci w londyiiskiej rodzinie robot-
niczej w filmie ,Nic doustnie”, a Brgzows Zabe wreczono Pawilowi
Edelmanowi za wykreowanie magicznej wizji matego powojennego
miasteczka polskiego w filmie , Kroniki domowe”. Ponadto specjalng
nagroda przewodniczacego Komitete Kinematografii uhonorowano
Aleksa Thomsona za nzdanie ksztaltu filmowego ,Hamlctow1 Doce-
niono rowniez rezyserskq wrazliwos§é wizualng i zlozono uklon
Bernardo Bertolucciemu oraz podkreslono zashigi tegoz reZysera
i jego operatora, Victorio Storaro — otrzymali wspdlnie laur dla naj-
bardziej zgranego duetn.

Nie mam waipliwosci co do stusznosci werdykiw, acz musze dodaé,
#e zaluje, iz nagréd nie bylo wiecej. Wérdd pokonanych znaleZli sie
opesatorzy: Tibor Mathe i jego przerazajaca, cynicznz, zimna opo-
wies€ o dojrzewaniu kilkunastoletnich chiopeéw (film ,,Bracia Witma-
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nowie”), Piotr Sobocifiski i pozornie banalna historia amerykaiiskiej
rodziny, Z kadru na kadr brzmiaca coraz bardziej dramatycznie (film
»Marvin’s room”) oraz Vilko Filac i jego fotograficzny collage poka-
Zujacy ostatnie dni Hongkongu przed koficem protektoratu brytyjskie-
go (film ,,Chinesc box™).

Zwycigzcow i pokonanych bacznie obserwowali nastepcy, wsréd
absolwentéw szkot {ilmowych wytypowano laureata Ziotej Kijanki.
Zostal nim Marek Wieser za etinde ,,Watroba i ziemniaki”. Dia na-
rybku operatorskiego pobytu w Toruniu to niezastapione warsztaly,
autentyczny kentakt mistrzéw i ucznidw.

Spojrzenie zza kamery

O tym, jak pracuja operatorzy, jak dziala ich wyobraZnia, jaka jest
ich codziennos¢ na planie, mozna si¢ bylo dowiedzieé w trakcie kon-
ferenciji prasowych odbywajacych si¢ w zaciszu biblioteki uniwersyte-
ckiej. Pawel Edelman przyznai, Ze jego intencja w , Kronikach domo-
wych” bylo wykreowanic mikrokosmosu, §wiala wysnulego z aneg-
dot, snéw, a nawet marzesi chlopca-narratora, chiopca, jakim byl
niegdys Leszek Wosiewicz, rezyser filmu, ktéry spisal w nim garSc
whasnych wspomnien. Jak si¢ okazalo, obu panom udalo sie odnaleZd
w sobie 1 w wybranych plenerach wystarczajaco bogaty material, aby
zbudowal z niego spdjny, czasem nicodparcie $mieszny, czasem
sentymentalny film.

Jerzy Zielinski, wspélpracujacy z Agnieszka Holland przy ,,Tajem-
niczym ogrodzie”, a nastgpnie przy ,Placu Waszyngtona”, okreslit
swoje zadanie jako prébg wskrzeszenia w filmie kostiumowym wspol-
czesnej energii, podgzania za duchem powicsci, a zarazem patrzenia
jakby z beku na pierwowzor. Rzeczywiscie, bohalerka zyje w epoce
odleglej o sto lat, a psychicznie staje sie wyemancypowans kobieta —
w znacznej czesci jej wizerunek uwypukla sam sposob fotografowania
w ciemnych wnetrzach z kontrastem, bez zmigkezajacych filtréw, bez
dymne;j ostony, czesto jakby przez dziurke od klucza.

Dick Pope, juror, a zarazem wspdttwdrea filmu ,Swept from the
sea” (w rezyserii Biban Kidron, wedlug opowiadania Conrada), opo-
wiadatl, Ze korzystal z inspiracji literackich przy opracowywaniu scen
na morzu, ale wiecej niz lektury dat mu miesiagc pobytu w niewielkim
domku w Kornwalii na skalistym wybrzezu i przezycie tam nocnego
sziormu. To osobisle doswiadczenie zawarl w scenie burzy w epilogu
filmu,

Wreszeie Piotr Sobocifiski, kiory po filmie , Marvin’s room” wspo-~
minal wspétprace w Ameryce z aktorskimi gwiazdami (w filmie gra-
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ja: Meryl Streep, Deane Keaton, Robert de Niro, Leonardo Di Cap-
rio), powiedzial, Ze wysoka pozycja akiora w USA pozwala mu na
stawianie wymagaf cperatorowi, zwykle jednak s3 to warunki mozli-
we do spelienia, podyktowane aspiracjami profesjonalnymi.

Kim jest operator? Osoba stojaca w cieniu rezysera? Najczesciej
tak. Samodzielnym twdrca, ktérego pozycja jest nie do podwazenia?
Tak, ale tylko w przypadku najwybitniejszych przedstawicieli tego
zawodu, o innych dowiadujemy sie tylko z napiséw koricowych i ich
nazwiska szybko ulatujg nam z pamieci. A moze czarodziejem? Tym,
ktdry nadaje historii filmowej widzialny ksztalt, ,ubiera j3 w obrazy”,
7a kazdym razem oddajac nam czasteczke siebie...

Poza szrankami

Zycie festiwalowe niesie zwykle wigcej wydarzed aniZeli same
zmagania konlkursowe. W Toruniu takZze byly okazje po temu, aby
odetchnaé od kina. Na Rynkn Nowomiejskim przygotowano wemnisaz
prac Jerzego Micrzejewskiego, na nadwislanskich bulwarach krecono
nastepny film i moje péine powroty do hotelu ,Pod Orlem” odby-
waly si¢ w ...sztncznym $niega po kostki, w staromiejskich ksi¢gar-
niach skromnie staly na pétkach ksiazki, ktérych prdzno by szukaé
w Warszawie, Krakowic czy Gdaiisku (np. album poswiecony twér-
czofcl Vilmosa Zsigimonda).

Dla nienasyconych amatordw kina, kirzy opuszezali sale projek-
cypna zmuszeni wylacznie wzgledami fizjologicznymi, ,.Camenmage”
miat oferte specjalng, wyswietlono jeszcze ponad 25 filméw poza
konkursem. Wymienie tu tylko niektdre z nich.

»Forgotten Light” — film czeski byt godny dostrzeZenia ze wzgledu
na tematyke. Dotyczyl mianowicie problemu obrony wiejskiego ko§-
ciola przed likwidacja w czasach komunizmu, sporu proboszcza
Z 6wczesna wiadza; watek dos$é niezwykly w kinie naszych sasiaddw,
pokazany umiejetnie, ze specyficznym liryzmem.

Dwa filmy nicmieckie, ,,Rossini” i .4 Days to Life”, moZna pomi-
na¢ milczenie, w tej kinematografii nie wida¢ postepéw. (Co jest
lylko o tyle dziwne, ze wlasnie Niemcy dysponuja np. bardzo nowo-
czesnym sprzetem operatorsko-o$wietleniowym.) Warto natomiast
- obdarzy¢ uwagg dwa filmy z daleka — awstralijski ,,The Well” i kana-
dyjski ,,The Sweet Hereafter”, podejmujace watki etyczne i szukajace
niejednoznacznych rozwigzaf tak w sferze fabularney, jak i formalnej.
Wzmianka nalezy sig takze szwedzkiej sadze ,Jerusalem”, osnutej na
wyprawie grupy fanmerdw z surowej péinocy do Ziemi Swu;te} -~ ich
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losy i wybory Zyciowe moglyby stac sie kanwa do dyskusji o sektach
religijnych.

Tu — kolejna chwila cddechu — przy barku w hallu drobay upomi-
nek dla uczestnikow festiwalu, W malym stoisku mozna kupié¢ minia-
ture Ziotej Zaby; wkrdlce ustawia sie kolejka chetaych do ,,nagréd”.
Nie odmdwilam sobie przyjemnosci posiadania tak cennego trofenm,.

Tworzenie Swiatla, tworzenie Swiata

Festiwal dobiega kofica, w piatkowy wieczdr jeszcze jedna przygo-
da — przyjazd Jeremy’ego Ironsa, odtwércy gidwnej roli w ,,Cinese
box” (melodramat, na kiérym moze sie preydad chusteczka), aktor
w rozmowic z widzami — naturalny, bezpodredni, bez dystansu. Jest
tu dla nas — slyszy sie zabarwione przcjeciem glosy 7 sali, ludzie
zegnaja aktora brawami.

,Camerimage” to festiwal twércéw obrazu. Po jednej z jego wczes-
nigjszych edycji  Alojzy  Michalski przyvgotowal 1 wydal ksiatke
pt. ,.Kino operatordw”. Oto dwie celne wypowiedzi o kunszcie, jakie-
go wymaga len z pozoru tylko pomocniczy zawdd.

Henri Alekan: Uwazam sie w kinie za specjaliste od swiatla. Kiedy
oglgdam wystawy folograficzne, stwierdzam, ze wiekszosé zdjeé robio-
no przy swietle naturalnym. Natomiast isiotq operatoru filmowego jest
tworzenie Swiatlta. To wiasnie roini nas od fotografikow. Naturalne
Swiarto ma w sobie nieporéwnywalne z niczym pigkno. Ale Swiatto
sztuczne, wymyslone przez operatora jest nieraz jeszcze lepsze, ponie-
waz pozwala przekroczy¢ granice natury.

Jerzy Wéjcik: Nigdy nie wystarczaly nawet wysokie umiejetnosci
samegeo fotografowania. Rezyserzy zawsze poszukiwali operaiorow,
kiorzy porrafiliby wyrazié ich Swial, a nie tylko sfotografowaé wyrezy-
serowang sceng. To jest sluszne, ale rylko wtedy, kiedy ten Swiat
istnieje. Jezeli juz istnieje, rodzi si¢ konflikt pomiedzy tym, co niesie
sobq rezyser, a tym, co powinien dad operator. Dlatego ludzie filmu
tak gwaftownie siebie poszukujq.

~Camerimage 97 koficzyl sie w pierwszy sobote grudnia. Nad
Toruniem wstawal przejrzysty, zimowy poranek. Spadl $nieg. Moi
wspélbiesiadnicy przy hotelowym sniadaniu cieszyli si¢ jak dzieci
— nareszcie nie trzeba bedzie polewaé chodnika warsiwa piany.
I §wiatlo jest takie krystalicznie czyste.
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7. niedzieli na niedziele

Wystawiam Cie, Panie, z calego serca mego
V niedziela zwykia, Lk §,1-11

Do tej pory méwiliSmy fylko o pewnych zasadach, jakimi winnis-
my kierowaé sie w Zyciu. Spiewalismy Panu radosne hymny, chodzi-
lismy do swiatyni, wypelnialiSmy nakazy Boga i Kosciota. Lecz — oto
Pan wzywa nas, abySmy poszli za Nim. Nie wystarczy tylko by¢ na
mszy, daé ofiarg, épiewaé w chdrze koscielnym, stuchaé tylko katoli-
ckich rozglosni badZ oglada¢ w TV audycji poswieconych Zycin
Kosciota. Pan nas wzywa, aby$my szli za nim. Dlaczego, po co?
Przccicz: Wystawiam Cie, Panie, z catego serca mego — czy to nie
wyslarczy? Nie! Mam iS¢ za Nim. Ale przeciez On juz wezwal in-
nych: kaplanéw, zakonnice i zakomikéw, wigec po co ja? Na pewno
nie dla moich zalet; nie mam ich bowiem zbyt wiele. Jednak skoro
uwazam si¢ za Twego ucznia, to nadszed! zapewne czas, abym dal
$wiadectwo. Skoro: Wystawiom Cie, Panie, z cafego serca mego,
I jesli nie s to_tylko stowa, to muszg ustyszed Twdj glos, ktdry
i mnie wzywa. Jak wezwales Piotra, Andrzeja, Jakuba i Jana, synéw
7ebedeubzowy<,h i iluz innych! Jesli jest wdrdd nich i miejsce dla
mnie, o tylko dlatego, aby slowa: Wystawiam Ci¢, Panie, z catego
serca mego — nic byly tylko jako mied? brzeczqca albo cymbat
brzmigcy. One mmsza zmieni¢ moje Zycie tak, bym uslyszal i zrozu-
miat skierowane do mnie wezwanie Pana: Chod? ze Mng.

Szczesliwy maz, ktory nie idzie za rada bezboznych
VI niedziela zwykla, Lk 6,17.20-26

Zawsze wydaje nam sie, jakze myluie ze Jezus Chrystus byl fa-
godny, b.pokojny i ,,pr/epm%/ﬂ ze zyje”. Tak, pamie;tamy, Ze raz
unidst sie gniewem i wygnal przekupniow ze Swigtyni. Ale gdy 107-
pamigtujemy osiem blogostawiefistw, to zawsze staramy sie nic pa-
mietaé, Ze towarzyszy im osiem ostrzezed. Dlaczego Chrystus pota-
czyl blogoslawiesistwa i ostrzezenia?

Jest jakos$ tak, Ze bardzo lubimy, gdy nas chwalg, nawet jesli tylko
ogdlnie. Natomiast jak ognia unikamy wszelkich ostrzezed. Uwaza-
my, 7e to nas nie dolyczy. Tymczasem psalmista przypomina: Szczes-
liwy mqz, ktory nie idzie za radg bezboznych. Ten zatem, kidry idzie
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za taka rada, juz szczesliwy nie bedzie. Jezus blogoslawi nas, ale
i ostrzega; jak rodzice, kiorzy kochaja nas, ale przeciez takze karca.
Wshichajmy si¢ w karcacy glos Boga, abySmy nie zasypiali z bloga
nadzieja, ze jesteSmy szczesliwi, bo nie idziemy za rada bezboznych.
Raczej z trwogg patrzmy na miniony dziefi i zapytjmy si¢, czy na
pewno szliSmy droga prawdy. Jesli tak, to zaspiewajmy Panu: Szczes-
hiwy mqz, kiéry nie idzie za radq bezboinych — 1 z uinoscig poddajmy
si¢ Jego sprawiedliwemu osadowi.

Blogostaw, duszo meja, Pana
VII niedziela zwykla, £k 6,27-38

StyszeliSmy przed chwily stowa: A jak cheecie, aby ludzie wam
czynill, czyricie tm tak samo i wy. W nich zawiera si¢ nie tylko nauka
Chrystusa, ale takze caly Zakon i Prorocy. Ale czy rozumiemy do-
kladnie, czego whasciwic zada od nas Chrystus? Wiasciwie niczego
wielkiego; tylko pozytywnego nastawienia wobec drugiego czlowieka.
Patrzenia na niege jak na kogos nam bliskiego. Akceptacje czlowie-
ka, a nie osadzanie go wedle jakiego$ naszego kryterium. Zarazem,
gdy pragniemy za$piewaé wraz z psalmisty: Blogostaw, duszo moja,
Pana, to nie uczynimy tego w sposéb godny, gdy bedziemy mieli cos
przeciw brafu swemu. Nie zapominajmy, ze acz Bdg jest kim$ nam
najblizszym, to jednak gdy zwracamy si¢ do Niego, musimy czynié 1o
z szacunkiem naleznym — nie ojcu, lecz; Krdlowi. Nie wolno bowiem
nigdy zapominaé, e nawet gdy wydaje nam sig, iz Chrystus stal si¢
dla nas kim$ bardzo bliskim, to zawsze pozostaje — naszym Panem.
I gdy spiewamy z psalmisty: Blogostaw, duszo moja, Pana, to wyzna-
jemy, iz Bdg jest ponad nami. I czynimy to z radodciy; nie dlatego,
ze On zdejmie z nas brzemi¢ odpowiedzialnosci, ale ze On wyznacza,
samym faktem swego bycia, porzadek wszechswiatow. A w owym
porzadku nie ma podzialu na swoich i obcych, na mitych sercu
i nieprzyjacidt, Wszyscy jesteSmy Jego poddanymi; moZemy i zapew-
ne powinmi$my wiznic sig, lecz tylko o tyle, o ile rdinice owe nie
przewyzsza naszej wspélnoty.

Jakub Z. Lichariski
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sztuka

SZTUKMISTRZ,
Z WITEBSKA

Chagall

Muzeum Naredowe
w Krakowie,
9IX -2 XI 1997 r.

Dwukrotnie udato mu sie ocalié
zycie 1 swobode tworzenia, ujsé
zagroZemiv ze Strony pafistw {o-
mlitarnych. Za pierwszym razem
w 1922 1., kicdy dzigcki pomocy
konsula litewskiego w Moskwie,
J. Baltrusaitisa, zdobyl dla siebie,
zony i cOrki upragniong wize do
Kowna, skad przez Berlin udal si¢
na emigracje do Francji. Za drugim
razem, kiedy przed nazistami schro-
nit si¢ na czas wojny w Stanach
Zjednoczonych. Echa tych zagrozed
tylke w minimalnym stopniu zna-
lazty wyraz w jego sztuce zdomino-
wanej euforyczng radodciy Zycia.
Rzadkeo wjawnial jo wprost.

Marc Chagall (1889-1985), najra-
dos$nfejszy z malarzy awangardo-
wych naszego stulecia, wrodzif sig
w  Witebsku, w vubogiej ro-
dzinie Zzydowskiej. Studia rozpoczat
w Petersburguy, w pracowni Lwa
Bagsta, malarza, grafika i nowator-
skiego scenografa Baletu Rosyjskie-
go. Za uzyskane stypendium wyje-
chat w 1910 r. po raz pierwszy do
Paryza. Przybyl tam w momencie

szczegbinym, trafil na okres wrzenia
nowych idei artystycznych. Dzigki
przyjaZni z Apollinaire’em, entuzja-
sty I teoretykiem kubizmu, z mala-
rzami La Fresnaym i Delaunaym
malazt sig w  centrum spordw
o nowa sztuke.

Nowoéci chional jak ggbka. Po-
czgtkowo najsilniej przejat si¢ zasa-
dami kubizmu, kojarzac je na swo-
ich plétnach z groteskowym reali-
zmem. Juz wtedy, jak w malarstwie
religiinym dawnych wiekdw, posta-
cie i przedmioty na jego obrazach
odrywaja sie od ziemi, w przestrzeni
obrazu lewituja jak w przestrzeni
kosmicznej. Znaczny wplyw wy-
warli na niego takze futury$ci, imi-
tujgcy w obrazach ruch, oraz fowis-
ci, dzigki ktérym do swoich plécien
o mrocznej i chlodne] gamie barw
wprowadzil aktywne i czyste Zdicie,
bigkity 1 czerwienie.

Po czterech latach spgdzonych
w  Paryzu wrécit do  Rosji.
W 1915 r. ozenil sig z ukochang
Belly Rosenfeld, muzg i modelks
wickszosci jego obrazdw malowa-
nych niemal do kofica Zycia. Jak
wiclu artystéw rosyjskich popart
rewolucje. Okresowo, z namowy
A. Eunaczarskiego, zgodzil sig pei-
ni¢ funkcje ludowego komisarza
o$wiaty w Witebsku. Rychio jednak
oprzytomniat, Nedza lat wojny
i porewolucyjny chaos, a zwlaszcza
naraslajacy terror, przekreslaty ra-
chuby artysty na swobodne vprawia-
nie sztuki. Totez pod pretekstem
urzgdzenia wystawy swoich prac
w Kownie opudcit Rosje, jak si¢
mialo okazaé, na zawsze.

Byl lirykiem, bajarzem, poeta
opowiadajacym za pomocg pedzla
swoje marzenia o lepszym Swiecie.
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Umieszczal w nim siebie, najbliz-
szych, ludzi ze swego otoczenia
z lat dziecirfistwa i mladosci, udomo-
wione zwierzgta, instrumenly muzy-
czne. Witebsk z jego prowincjonalng
zabudowsg 1 wiejskimi przedmiescia-
mi, z zalozgtanym ludkiem Swigtujg-
cym na ulicy razem Ze zwicrzetami
i przechadzajacym sie¢ po niebie
drobicin, stal si¢ najczgstszym tema-
tem jego obrazéw. Do tych sielskich
wizji codziennosci ogladanej z lotu
ptaka doszla wysublimowana eroty-
ka. Motywy ukochanej, jej liryczne
portrety 1 akly, zony w sukni $lub-
nej, pary Zydowskich narzeczanych
na face albo w dniu Shubu, pod
baldachimem, w otoczenin gosci
weselnych, stajg sie znakami rozpo-
znawczymi tego ekstatycznego ma-
larstwa.

Egzotyczne w $wiatowym ceni-
rum sztuki, jakim byt Paryz, eksey-
tujgce nowoscig rozwigzan formal-
nych, a jednoczesnie bardziej prag-
ngee sie podobaé niz szokowaé,
malarstwo Chagalla spotkalo sie
szybke z zainteresowaniem kolek-
cjonerdw i marszanddéw, Za klase
jego sztuki poreczyl sam A. Vollard,
nestor  paryskich handlarzy obra-
z6w, odkrywea Cézanne’a, ktéry
w 1922 r. pomdgt Chagallowi, m.in.
Zamawigjge u niego ilustracje do
»Muartwych dusz” Gogola 1 ,Bajek”
Lafontaine’a.

Juz na poczatku lat 30. w malar-
stwie Chagalla pojawita si¢ ternatyka
biblijna. Po motywy siggat zaréwno
do Starego, jak i Nowego Testamen-
tu, z reguly pomijajgc zastane sche-
maty ikonograficzne. To wlanic
w tych obrazach i rysunkach, coraz
licznicjszych w miarg narastania
grozy wojny w Europie, wyrazal zle

przeczucia, leki, a w latach wojny
takZze  solidarno$¢ w  cierpieniu
z innymi ludZmi.

Obok tematyki biblijnej i bez
wyraZnego ezréznicowania Wyrazo-
wegoe od lat migdzywojennych upra-
wial tematyke cyrkows. Klowndéw,
akrobatoéw, aktordw na réwni
z prorokami mial za postacie iragi-
czne i obdarzal ich wspdlczuciem.
Trudno mi objasnié — moéwit — dla-
czego widze migdzy nimi podobien-
stwo. W istocie sam siebie mial
prawo do nich zaliczaé.

Pokazana w Krakowie kolekcja
zawierata przyklady wszystkich
wymienionych grup tematycznych.
Zlozylo sie na nig 35 obrazéw olej-
nych, 20 gwaszy, pasteli i rysunkéw
oraz wykonanych podlug rysunkow
Chagalla 5 gobelinéw. Do najlep-
szych nalezy zaliczyé prace: ,,Zona
z dwiema twarzami” {1927), ,Slub”
(1944), ,Zegar z blekitnym skrzyd-
fern” (1949), ,,Sen Jakuba™ (1932},
»Niosacy Krzyi” (1941), ,,Chrystus
nad woda” (1953), ,Psalm” (1977),
»Hiob” (1975), oraz tkaniny ,Ro-
dzina Arlekina” (1966), ,Cyrk 17
(1970) i ,Cyrk II” (1975).

Ckazje¢ obejrzenia po raz pierw-
szy w Polsce tak reprezentatywnego
Zestawu prac Chagalla z lat 1925-
-1983  zawdzieczaliémy Jolancie
Sell, thumaczce na polski ksiazki
Belli Chagall zatytulowanej ,FPlo-

nace §wiece”.  ZaprzyjaZniocna
7 corkyg malarza, [Ida, oraz jego
wnuczky, Maret Meyer-Graber,

spadkobierczynig spuicizny Cha-
galla, wymarzyla sobie pokazanie tej
prywatne) kolekeji w Muzeumn Naro-
dowym w Krakowie. I udato sig.
Wspdlpracowal w  przygotowaniu
wystawy Instytut Francuski. Pozy-



Teatr

225

skano 1akze pomoc ze sirony [unda-
cji L'Indivision Ida Chagall. Zadba-
no tez o katalog oraz wydrukewano
serig barwnych pocztowek najlep-
szych obrazOw na wystawie.

Jako wspihtwérca gloSnej Ecole
de Paris Chagall byl za zycia wyso-
ko ceniony we Francji, a jego obra-
7y znajdowaly wielu prywatnych
nabywcow, trafialy do muzedw na
catym $wiecie, Dlatego stosunkowo
nicwiclka liczba przypadly w spadku
rodzinie i nie wszystkie sa klasy
najwyszej. Ale z przekazo wnuczki
artysty wiemy, Ze sa to te obrazy,
kiore latami wisialy w domu jej
dziadkéw, obrazy, kidre pamigta ona
z dziecifislwa. Ten intymny rys kra-
kowskiego pokazu prac artysty tak
wyjglkowego skrzetnie tu odnoto-
wuje.

Krystyna Paluch-Staszkiel

teatr

KINDERBAL
W PAFACU KULTURY

Teatr Dramatyczny
w Warszawic

Poskromienie
zlosnicy
Williama Szekspira

przekiad — Stanistaw Bararezak
muzyka — Pawel Mykietyn
scenografia —

Malgorzaia Szezeiniak
rezyseria —

Krzysztol Warlikowski
premiera 3 I 1998 r.

Dlaczego Krzysziof Warlikowski
wprowadzit do swejego przedstawic-
nia ,,Przygotowanie” do ,Poskromie-
nia zlodnicy”, raczej marne (1 Szeks-
pirowi tez sig czasem cof nie uda-
walo), stusznie zatem zazwyczaj
pomijane? Dlaczege w owym ,,Przy-
gotowaniu™  aktor, wystgpujacy
potem jako Petruchio {(Adam Feren-
cy), gra pijaczka, ktéry z kaprysu
dziedzica zostaje poddany operacji
manej w dziejach kultury pod krvp-
tonimem ,Z chiopa krdl™? Jaki
Zzwigzek istnieje pomiedzy tymi
postaciami? Dlaczego, gdy méwi sie
o pigknie i sile malarstwa, na sceng
wijezdza wielki telewizor 1 widownia
musi obejrzed fragment filmu pomo-
graficznego? Dlaczego ,Przygolowa-
nie” koficzy sie  tak  znienacka?



226

Teair

Dlaczego, gdy juz zaczme si¢ wias-
ciwe  ,Poskromienie”, niektérzy
aktorzy sg ubrani w stroje wspdh-
czesne, niektdrzy w  stylizowane
kostiumy, a nieklérzy raz tak, a raz
tak? Dlaczego rezyser kazal arty-
stom tyle razy rozdziewal sig bez
poirzeby na oczach publicznoédci?
Dlaczego zalotnicy Bianki wiszg pod
sufiten? Dlaczego Lucencjo, udajg-
cy nauczyciela, uczy Bianke angiel-
skiego, nie za§ greki? Dlaczego
Petruchio jezdzi na skuterze, a do
gélubu z Katarzyny ubiera sig
w damskg suknig?

Po co rampa z reflektorami to
zjezdza na déh, to podjezdia
w ghre? Z jakiego powodn scena,
podczas ktérej v Szekspira Katarzy-
na cierpi meki gtodu, bo Petruchio
zakazuje jg karmié, rozgrywa sig
podczas 19zkowych igraszek, a Kata-
rzyna nawet nie my$li o jedzeniu,
spragniona jest bowiem czego$§
catkiem innego? Jakim prawem do
sziuki Szckspira wstawiono nie
wiadomo przez kogo napisang sek-
wencje ze wspdlezesnymi prostytut-
kami, ktore bojg si¢ AIDS? W jakim
celu rezyser kazal zbudowaé na
scenic widownig, posadzil tam wi-
dzéw-aktoréw 1 polecit im $miac sie
w wybranych przez siebie momen-
tach (jednak Szekspir to nie sitcom
z nagranymi na ta$mie reakcjami
publicznodci w sludin)? Czemu ta
widownia sceniczna znika nagle bez
powodu?

PO CO WARLIKOWSKI ZROBIL TO

PRZEDSTAWIENIE | DLACZEGO WY~

BRAL TE AKURAT SZTUKE?
w»Poskromienie zio$nicy” mozna
przyrzgdzad na najrozmaitsze sposo-
by, jest naprawde bardzo wiele
uprawnionych interpretacji w przy-

padku tego utworu. Problem polega
jednak na tym, ze Warlikowski
w swoim spektaklu nie dat w ogédle
Zadnej interpretacji. Postgpit z teks-
tem jak zlofliwe dziecko, kidre
rodzice zostawili samo w domu —
podarl go, pomazal kredkami, napi-
sal na nim brzydkie stowa i rozrzu-
cit po podlodze. Trzeba dodaé, ie
mowa jest o chlopcn w wieku daoj-
rzewania, kltérego hormony juz
rozpoczely swoj szalony taniec;
Swiadczg o tym wszelkie owe roz-
bieranki, sparzanie sig, by tak rzec,
par bohaterdw, cata porno-erotyczna
zadyszka spektaklu.

Wotym przedstawieniu nie ma
intrygi, nie ma $wiata, nie ma prob-
lemu, nie ma postaci. Wérdd nattoku
spostmodernistycznych”™  wideokl-
pow nie znalazl si¢ ani jeden, kidry
miatby sile teatralna, urode plastycz-
ng, ciefi oryginalnosci, ReZyser,
z 7apalem zapuszczajac sic w gesle
maliny, poprowadzit za soba akto-
réw. Wykonawey fego przedstawie-
nia s3 tak zagubieni, Zze aZ przykro
patrzec. Grajg na zasadzie ,ratuj sig,
kto moze”, podpierajg si¢ grepsika-
mi, nurerkami pozbieranymi z naj-
rozmaitszych gatunkdw teatralnych.
Nie tylko nie tworza zywych posta-
i, ale nie tworzg nawet typow. Nie
majg na to czasu, nie dostali mate-
riaht, z ktdrego byliby w slanie
cokolwiek ulepié.

Osoby krecace sig wokd! znanych
ludzi, zywigce si¢ okruchami z ich
stoldéw, zwano niegdy$ mandolinista-
mi. Postmodemizm -~ cztowickiem
wprawdzic nie jest, ale Zeruja na
nim zastgpy mandolinistéw, podsku-
bujgcych z jego spiZarni to, ¢o im
przypadkiem w rgce wpadnie. Ach,
jak przyjemnie i fatwo byé postmo-
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dernistycznym mandolinista!  Po-
trzebne sg jedynie pazury i sznurek
konopny. Pazurami rozszarpuje sig
na strzgpy zdobycz, czyli tekst,
a potern byle jak zwigzuje sig
szczatki owym sznurkiem - przy
okazji zagarniajagc z podiogi inne
§miecie, ktdre sie tam zaplataly.
Mandolinista  postmodernistyczny
niczym nie pogardzi; przyda mu si¢
odprysk dyskotekowy, telewizyiny,
estradowy, cytkowy, filmowy, cza-
sem i kawaiek jakis rodem 2 kuitury
wysokiej, jeSli przypadkiem (rafi
w cheiwe lapki. Pojecie postmoder-
nizmw jest, wedle mandolinistow,
réwnomaczne z pojeciem chaosu,
czy raczej balaganu. Ich zawolanie
bojowe brzmi: ,Hulaj dusza, regul
nie ma!”

Zbicramy teraz owoce wielolet-
niego wychowywania bezstresowego
naszych wunderkindéw teatralnych.
Dawali$my si¢ zaszantazowad, ustg-
powalismy, gdy zganiony rezyserck
rzucal sie¢ na ziemie, plakal i walil
nézkami w podioge. A moZe sig
dziecko rozwinie, pytalidmy samj
siebie, pochylajac si¢ z wwagy nad
kazdym myslatkicm, Nie spuszcza-
lismy lania, szukajac nawet winy
w sobie — cbz, wyobraZnia dziecka
réini sig od wyobraZni dorostych.
Znéw jaki§ Szekspir trafil na sceng
Z rozprutym brzuszkiem, ale mode
to juz ostatni raz, moZe zrozumieja,
7ze brzydko si¢ bawig? Nicstety,
do$wiadczenie uczy, Ze z tego si¢
nie wyrasta, mamy Jui kilkoro ta-
kich dzieci-piernikdw, co mnadal
przywiazujg leb misia do tulowia
7yrafy.

Dosé¢ tego, doroéli, wezmy sig za
nich. Pora zdjaé rozgy z kotka,

Joanna Godlewska

HISTORIE TRZEBA PISAC
WCIAZ NA NOWO...

Andrzej Ziemilski
Dobry Niemiec

Opowiadania prawdziwe

»Czytelnik”,
Warszawa 1997, ss. 180

Nie do kofica nalezy wierzyé
podtytuiowi tej ksigzki, ktéra nie
Zawszc stawia sobie zadanie wyltoze-
nia poruszanej materii w artystycz-
nej formie opowiadania; najczgscie;
w wielu jej ,segmentach” fabular-
nych gbre bierze zywiot gawedziar-
sko-reporterski - 1 dobrze dla ksigz-
ki, Ze tak sie dzieje. Zreszig autor
moze si¢ poszezycié pokaznym do-
robkiem reporterskim i eseistycz-
nym; zawsze mial zytke reporterskg
i szczegblny talent do wyszukiwania
i eksponowania kontrowersyjnych,
dajacych do mySlenia tematéw
szeroko pojetego Zycia spolecznego,
a takZe obyczajowego (ze wskaza-
niem na sport), co nie ulatwialo mu
egzystencji w czasach PRL-u. Nie
zawsze swa loing myslg i niezwy-
czajng pomyslowoscly przyczynial
wiadzy Kkomunistycznej klopotdéw
akurat w dziedzinie pelityki czy
socjologii (w kidrej to branzy
ksztalcit sig, a potemn specjalizowal
jako autor wielu prac, w tym naj-
nowszej ,Polska w latach dziewigé-
dziesigtych. Problematyka spolecz-
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nego preystosowania do  wielkiej
Zmiany™), czasem byly to wyzwania
calkiem nieoczekiwane; ile dyskusji
na najwyzszych szczeblach, zwigza-
nych z samym Gierkiem, wywolal
rzucony przez niego wraz z Jerzym
Szperkowiczem w  kierowanym
przez Stefana Bratkowskiego — o ile
dobrze pamigtam — dodatku do
»Zycia Warszawy”, dzi§ zupehie
Zapomuiany, projekt budowy ,dru-
giego  Zakopanego” w masywie
Snieznika.

Réwniez tym razem przedmiotem
pracy lilerackiej Ziemilskicgo jest
temat moze juz nie tak kontrower-
syjny, ale wcig? drazliwy 1 budzgey
sprzeczne emocje, naturalnie naj-
wigksze wirdd osob starszej genera-
¢ji. Temat obwarowany zreszig do
kofica PRL-u catym systemem zapi-
sGw cenzuralnych i zastrzeZzen ideo-
logicznych,  zwigzanych  muin.
z fakiem podzialu Niemiec na dwa
pafistwa; wiadomo bylo nadwczas,
7e ,dobry Niemiec” to ten, ktdry
znajduje si¢ tuz za Labg, a ,ziy”
mierzy w nas rakietami wycelowa-
nymi zza muru berlinskiego (choé
stosunki mig¢dzyludzkie ukladaly sig¢
migdzy nacjami niekiedy wrecz
odwrotnie, réwniez piszgcemu te
stowa =zdarzalo sie spotykaé ze
skrajng niezyczliwoscig w Gilitz
czy Zittau, a ze skromng i pod-
szyta poczuciem winy serdecznoscig
w zachodnich landach). Oczywiscie
w ksigzce Ziemilskiego kryterium
dobroci niemieckiej jest pochodna
catkowicie innych rozrézmief i prze-
mysleni; o ile dobrze dostrzeglem,
w ksiazce tej pada tylko raz okazjo-
nalnie termin ,NRD”, a poza tym
nie, bo nie ma takiej potrzeby ani
powodu; je$li avtor zastanawia sig

nad kwestiami tozsamo$cl i moral-
nodci naszych sasiadéw w aspekcie
m.n. wzajemnych stosunkdw z Po-
lakami, to my$&li o catym narodzie,
zapominajagc w naturalny sposdb
o widmach pomylonych dziejéw
i dopingujacych je do niedawna
sztucznych konstrukcjach historycz-
nych.

Sprawa niemiecka w okreslonym
ujeciu autorskim przewija sie przez
tredé kilkudziesigein, jak to nazwa-
lem, ,segmentéw™ zestrojonych na
ogdt w tonacji gawedy, w owym
ujeciu za$ dominujg moim zdaniem
dwa  zasadnicze motywy-watki.
Pierwszy z nich, bazujacy gléwnic
na osobistych wspomnieniach, prze-
zytych epizodach z udzialem Niem-
cow, wglebia sig w pradzicje (jesz-
cze lwowskie) | dzieje wielkiej
mitodci autora do kultury niemie-
ckiej, zwhaszcza poezji i muzyki,
stawiajac na koniec zasadnicze pyta-
nia: jak ta kultura mogla znajdowac
w sercach ludzi tak bliskie miejsce
obok zbivrowegoe obledu militarne-
g0? jak godzila si¢ z masowg zbrod-
nig, w ogble z instynktem zbrodni-
czym?

Jest tu taki bardzo wymowny
epizod wyjgty z pamigel autorskiej,
ktéry ma znamiona miniatury sym-
bolicznej: kiedy to mianowicie juz
w finale wojny Ziemilskiemu udaje
sig dostaé przez znajomo$é z woi-
nym w Krakowie na noworoczny
koncert galowy (1 I 1945), ktbrego
gltéwnym punktem jest IX symfonia
Beethovena pod batutg Hansa Kon-
witschnego. W ciggu fych paru
godzin widziatem przed soby jedynie
kilkuset idealnie domytych meiczyzn
w sile wieku, o starannie wygolo-
nych karkach (...} NAPRAWDE wsiu-
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chanych w  muzyke, ktérg znali
1 rozumieli, Cudowna, wzorowa
publicznosé — ale autor oczywiscie
doskonale zdaje sobie sprawe, 7e te
zastuchane rzedy skladajy sie z ludzi
z Kripo, Schupo, 8S i Gestapo,
doborowege gangu  europejskich
ludobdjcow © zawodowych morder-
cow, wige potwordw, ktdrzy zreszig
musieli juz mieé $wiadomosdé nad-
chodzgcej szybkimi krokami ze
wschodu kleski (niecale dwa tygoed-
nie pdZniej ruszyla ofensywa sowie-
cka na Krakdw), a mimo o spokoj-
nie i z przejeciem rozkoszowali sig
muzyka.

Mozaika symptomatycznych
a pos$wiadczonych doswiadczeniem
whlasnym anegdot sklada si¢ na
chraz pewnej catofci ideowo-moral-
ncj, pozostawiajgee)  czytelnika
z bagazem pytaf,, na ktdre trudno
odpowiedzieé.,. Moze w ogdle nie
ma odpowiedzi na nie? Bo np. jak
nalezalo sie zachowywadé, zyé, bedac
Niemcem, zeby udowodnié, e jest
si¢  kulturalnym 1 przyzwoitym?
A czy ci Niemcy, na ktdérych kilka-
krotpic Ziemilski mial szczescie
trafi€ w momentach zagrozenia swej
egzystencii, o byli ,dobrzy Niem-
cy” — po prostu dlatego, ze mlodego
czlowieka podejrzewanego o knucie
przeciw swemu narodowi puszczali
wolno (czemu zreszty przyshuzyta
sie dobra znajomos$¢ jezyka i jeszeze
lepsza kultury niemieckief zatrzytna-
nego)? Mogli przeciez nie pudcié —
wielu innych nie puszczali. Czy
wystarczalo to, Ze niektorzy spelniali
swe obowigzki oficeréw 1 admini-
stratoréw Hitlera z przymusu, opor-
nie, moze wbrew sobiec — ale prze-
ciez z reguly, poza wyjatkami, je
spelniali? Chocby laki major Wendt,

nic poznany nigdy osobifcie przez
miodego pracownika Fabryki Kabli
w Ozarowie zarzagdea tejze fabryki,
ktdrego pieczecie ochraniaty zatrud-
nionych w zakladzie kenspiratoréw
zwigzanych z AK (w tym Ziemil-
skiego): czy on sam przyzwalal na
te dziatania, czy w ogdle mial §wia-
domo$¢ wrogiej obecnodci na terenie
pedleglej sobie placowki? a jesli
preyzwalal, to przeciez weiaz zosta-
wal  wysokim  funkcjonariuszem
aparatu hitlerowskiego, wspéiodpo-
wiedzialnym za okupacje... Albo
pewien starszy inzynier z Milheim,
ktérego sprowadzono do Fabryki
Kabli jako fachowca w intencji
zbadania i wdowodnienia dokonywa-
nego tu ponoé regularnie sabotaiu,
a kiéry zorientowawszy sie w iaj-
nych zagrywkach pracownikdw,
umiejetnie spraweg tuszowal — prze-
cieZ poza tym pracowat rzetelnie dla
Hitlera? Albo jezeli jeste$Smy przy
epizodzie fabryki w Ozarowie, to
byl jeszcze ten lekarz, zatrudniony
przeciez w shizbie niemieckiej —
ktéry podezas wojny  zaszezepit
miodym konspiraterom trwaly mi-
lo§¢ do Rilkego i innych poctéw
Jego jezyka,

Drugi wainy watek prowadzone-
go w ksigzce dyskursu wigZe si¢ juz
z powojennymi losami autora, ktore-
go — jako czlonka OM TUR i péi-
niej delegata rzadu — los rzucit do
Gliwic, wyznaczajac mu trudne
zadanie pelmomocnika do wysiedla-
nia stgd ludnosel niemieckiej. Po
latach autor dokonuje rachunku
sumienia w kwestii swego postgpo-
wania w tym okresie, zarzucajgc
sobie: Nie wstydze sig lego, co robi-
fem, ale jok robilem — 1 dodajac:
W pewnym sensie bylem okrutny.



230

Ksiqiki

Przewija si¢ w tym watku syndrom
»2araZenia  wojny”, czyli impuls
pewnego odwetn czy rewanzu, odbi-
jajacego sie czesto na niewinnych
ofiarach wojny (jako motyw ,zara-
Zenia $miercia” funkcjonowal on
wezesniej w prozie m.in. T, Rézewi-
cza, JJ. Szczepanskiego czy
w radykalnym wydaniu u T. Borow-
skiego). Ziemilski prébuje po latach
zrozomied 1 zglebié dwezesnego
siebie. T sumuje: Historig trzeba
pisaé  weiqz na nowo. Z jednej
i drugiej strony granicy — i razem,
lqcznie. Trzeba nam — choé z nie-
maty przykrofciq — braé do reki
Bialg Ksiege wysiedlanych i rabo-
wanych...

Mieczyslaw Orski

HISTORIA
TRUDNEGO DIALOGU

Stanistaw Krajewski
Zydzi, judaizm,
Polska

Vocatio, Warszawa 1997,
ss. 370

Istniejy narody, ktérych znaczenie
w historii nie wynika anj z wielkoSci
populacji, ani zamieszKiwanego
terytorium. Nalezy do nich z pew-
noscia naréd zydowski, ktéry po
samodzielnym bytowaniu w Staro-
zytnodcl spedzit setki lat bez ojczyz-
ny, na wygnaniu, w diasporze.
Utworzenie wlasnego pafstwa po
Il wojnie  $wiatowej uczynilo
z Zydéw podmiot polityki miedzy-

narodowej, szczegblnie waziny, jako
ze Bliski Wschéd stal sie jednym
Z najbardziej zapalnych miejsc na
naszymm globie, a wydostajace sie
stamtad iskry wielokrotnie wysa-
dzaly w powietrze beczke arabskie-
£o prochu.

Problematyka Zydéw i judaizmu
nic nie stracita na aktualnodc
w Polsce, mimo 2e liczba ludnodci
wyznania mojzeszowego spadia do
kitku tysiccy. Nie brak bowiem
w naszym kraju przejawdw antyse-
mityzmu. Jest smuing prawdy, Zc
gdy w gr¢ wchodza emocje, popu-
larnym  sposobem ich wyladowania
i zarazem pognebienia przeciwnika
jest nazwanie go Zydern, o czym
$wiadczg m.in. baniebne napisy na
murach.

Pisal zatem o stosunkach polsko-
-zydowskich nie jest latwo. Nadal sg
aktualne mity i stereotypy, a wza-
jemne niech¢ci wyolbrzymiajg nega-
tywne cechy strony przeciwnej.
Ksigzka S. Krajewskiego ,Zydzi,
judaizm, Polska” jest wainym glo-
sem w toczacej si¢ dyskusji. Pisana
jest z pozycji Zyda, kiéry odnalazl
w judaizmic wielka warto$¢ i po-
wrécit do swoich korzeni. Jest zatem
obcigzona nieuniknionym subiekty-
wizinem, ktoéry zreszts nie prze-
kresla jej walordw. Rozpatruje bo-
wiem problematyke polsko-zydow-
ska w szerokim  kontekscie tradycji
i wspdiczesnosci, ktdra przyniosta
tak niewyobrazalne wydarzenie jak
Holocaust, Innym walorem pracy
jest demaskowanie sterectypOw na
temat Zyddw i judaizmu oraz préba
uéwiadomienia czytelnikowi zmian,
jakie nastapily w ostalnim czasie.

Przez cale wieki wyznawanie
judaizmu wyznaczato, kto jest Zy-
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dem. W ciagu ostalnich dwoch
stuleci coraz czedeiej Zydzi zaczeli
sie tak okre§la¢ w znaczeniu narodo-
wym 1 kultorowym. Wirdd zyjacych
obecnie na §wiecie kilkunastn milio-
néw Zydéw tylko kilkanascie pro-
cent zachowuje judaizm tradycyjny,
zwany ortodoksyjnym. Nie zmicnia
to jednak faktu, Ze nad zachowania-
mi Zyddéw cigzy tradycja religijna.
To ona sprawia, Ze uwazaja si¢ oni
Zza nardd Swigty, co jest Zrédiem
poczucia wyiszofei i skfonnosci do
izolacji. Idea mesjanizmu, obok
monoteizmu, bywa uwaZana Zza
najwazniejszy wklad Zydow do
kultury $wiata. Gwoli sprawiedli-
woici trzeba podkreslié, ze idea
mesjafiska spotkala si¢ z opozycja
wirdd niektérych Zyddéw. Celem
swicckich ideologii byle zrzucenie
cigzaru wybrafistwa. Szczegllnie
radykalnym projektem byt syjonizm,
zrodzony z bunlu przeciwko Zydow-
skiemu  mesjanizmowi.  Zrywat
z biernodcia polityczng i byciem na
lasce innych. Proponowal nowy
poczatek, odrodzenie narodowe we
wiasne] siedzibie albo we wlasnym
panstwie. Syjonizm byl przedsig-
wzigciem bez precedensu. Podjat
zadanic integracji réinych grup
kulturowych, ozywienia starozytnego
jezvka hebrajskicgo, stworzenia
nowej pafistwowosci, walki zbrojnej
Z nieprzyjaznymi sgsiadami. Na jego
konto trzeba tez zapisaté co§ tak
oryginalnego jak kibuc. Zdaniem
Krajewskiego kibuc jest bodaj jedy-
ng udang realizacjg socjalistycae)
utopii zniesienia prywatnej wias-
nosci.

‘W stosunkach migdzy Polakami
i Zydami dominujg wzajemne anty-
paiie i urazy. Kryja si¢ za tym rézne

czymniki, szczegdlnie wicle zlego
wniosta idea mesjanizmu. Przeko-
nani 0 swojej wyzszodel sg mic tylko
Zydzi, ale takze Polacy; zreszty
ktory nardd my$li inaczej? Kazda
wyjatkowo$é zaklada wywyzszenie
siebie i pomniejszenie innych, a to
nie sprzyja harmonijnym relacjom.

Na stosunki polske-zydowskie
miaty tez wplyw typowe relacje
wigkszosci i mniejszosci. Polacy, nie
tylko w stosunkue do Zyddéw, nie
zapisalt chlubnej karty. Warto jed-
nak zwrdcié uwage, e spofecznodé,
ktéra mosila upokorzenia jako
mniejszodé, z regwly nie ma zrozu-
mienia dla innych grup, gdy sama
zajmuje uprzywilejowana pozycije
(np. Zydzi i Palesiyficzycy).

Oprécz wspomnianych  elemen-
16w obiektywnych zakibcajacych
kontakty Polakéw 1 Zydow w grg
wchodzity konkretne fakty historycz-
ne. Krajewski przypomina, Ze
w polskiej tradycji istnieje zaréwno
Mickiewiczowski  Jankiel, wz6r
polskiego patriotyzmu, jak i Pankra-
cy Krasifiskiego, ztowrogi przechrzia
stojgcy ng czele rewolucji. Trudno
si¢ zgodzi¢ z tym twierdzeniem
Krajewskiego, Wyobrazenie Zyda-
-rewolucjonisty ukszialtowaly wyda-
rzenia pdZniejsze. Zarzut tzw, Zydo-
komuny i walki z nig opieral si¢ pa
udziale wielu Zydéw we wiadzach
tworzonych przez Rosjan po 17 1X
1939 r. na wschodnich tercmach
Polski. Po wojnie Zydzi mieli liczny
udzial w nowa tworzonym aparacie
adminisiracyjnym i partyjnym. Kra-
jewski nie unika problemmu Zydow-
skich komunistéw. Przypomina, ze
dziatali jako komunidci, a nie Zydzi,
gdyz odrzucali fradycjg, stawiajac na
~CZerwona  asymilacje”. Pozostaje
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otwarte pytanic — dlaczego cheichi
sie asymilowaé whasnie w taki spo-
sGb?

W stosunkach miedzy narodami
lepiej unikaé schematdw i pytan-
-pulapek, np. czy Polska byla dla
Zyddw rajem, czy pieklem. Prze-
cigini Zydzi zagraniczni odpowiada-
j4, Ze picklem, przecigtni Polacy —
#e rajem. Sam Krajewski wprowa-
dza rozrbznienie migdzy poprzed-
nimi wiekami, zwiaszcza 1 Rzeczy-
pospolita, kiedy Zydom powaodzilo
si¢ lepiej niz gdzie indziej, a ostat-
nim siuleciem, kiedy juz nie bylo
tak r¢Zzowo, Anlysemityzm i anlypo-
lonizin wyrastaja ze zbyt latwych
vogdlniert, Nie nalezy wiec rozcia-
gat niecheci do jednostek i grup na
caty nardd. To, ze wdd Zydiw
i Polakdéw wystepowaly jednostki
posledniejszej wartodci, nie powinno
rzutowaé na wzajemne telacje.

Jesli chee si¢ wspdlzyé dobrze
z innymi narodami i uzycza¢ im
swojego dorobku kulturainego, trze-
ba sig pogodzi¢, ze niekiére jego
elementy wejda do powszechnego
obiegu tak w dobrym, jak w ziym
znaczeniv. Tak wige w pejoratyw-
nym uzywanin stowa ,faryzeusz”
nie ma doprawdy zadnego antysemi-
tyzmu, 2 W umieszczeniu na pom-
niku  upamigtnisjygcym  Grudzien
1980 r. cytatu z psalmu nie ma
§ladv zawlaszczenia Zydowskiego
dziedzictwa. Sg to normalne konsek-
wencje kontaktéw migdzykulturo-
wych.

Czy istniejg szanse na dobrc
stosunki polsko-zydowskie? Krajew-
ski przypomina, 7e rzeczywiste pole
konfrontacji obecnie zaniklo wraz
z zaglady wojenng Zydéw i1 poz-
niejsza emigracjy z Polski. Konflikty

migdzy Polakami i Zydami rozgry-
wajq sie gléwnie na plaszczyinie
symboliczne) 1 w interpretacji prze-
szlodci. Droga do lepszej przyszlosci
nie jest ani ignorancja, ani unikanie
trudnych pytafi. Drogg moze byé
tylko szacunek dla przeszioici, dia
uczué wszystkich stron i na tej pod-
siawie — budowanie przysziofci.
Zeby niki nie musial ukrywaé zZy-
dowskiego pochodzenia, ale tei nie
musial go eksponowaé. Zeby kazdy
migh, ale nie musial odwolywaé sie
do zydowskiej tradycji.

Zgadzajac sie z opinig Krajew-
skiego, moina mie¢ nadziejg, Ze
ostatnie jednoznaczne wypowiedzi
Jana Pawla II na temat antysemity-
zmu, dla ktdrege nic ma zadnego
usprawiedliwienia, obudza udpione
sumicnia wiclu ludzi.

Jerzy Gaul

PAMIEC HISTORYCZNA

Wojciech Roszkowski

Pdétwiecze
Historia polityczna Swiata
po 1945 roku

PWN, Warszawa 1997, ss. 636

Warto czyta ksigzki Wojciecha
Roszkowskiego, bo autor ma zaréw-
no duzo wiedzy, jak i odwagi. Ten
sbsolwent SGPiS obral inna drogg
niz jego znani koledzy z uczelni,
ktéra stala si¢ kuznig kadr politycz-
nych i eksperckich. Leszek Balcero-
wicz, Grzegorz Kolodko, Adam
Glapiiiski zasilili wszystkie obozy
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polityczne wolnej Polski. On jednak
od eckonomii wolat historie. Naj-
pierw pisal o historii gospodarczej,
péiniej o historii politycznej. Naj-
pierw publikowal poza cenzurg jako
Andrzej Albert, a pe odzyskaniu
niepodleglodci  stal sie¢  numerem
jeden wérdd autoréw zajmujgcych
si¢ ostatnim pélwicczem.

Odwaga Roszkowskiego polega
na lym, Ze sigga on po temaly,
kidrych unikajg jak ognia zawodowi
historycy. Oni czekajs, az od wyda-
rzefi uplynie bezpiecznie dhugi czas,
wolg mie¢ do czynienia z dokumen-
tamni niz z Zywymi §wiadkami histo-
rii. On natomiast bez wahania pom-
sza sig wéréd wydarzedi, ktore sa
jeszeze gorace. Ale odwaga Rosz-
kowskiego na tym sie nie koficzy.
On ofervje ponadto oceny. Odrzuca
wszechogarniajgee nas modernisty-
czne przekonanie, ze ,poglad to
przesad”, Nie cofa sig przed nega-
tywng oceng takich ,heroséw poste-
powej ideologii”, jak Sartre czy
Brecht. Otwarcie przyznaje sig do
pogladu starodwieckiego, naiwnego
lub  nienaukowego, iz w historii
widaé zmagania dobra | Ha.

Dekfaracje t¢ W, Roszkowski
sklada w swej najnowszej publikacji
pos$wigconej ,Historii  politycznej
swiata” po 1945 1. Ksigzka ta stano-
wi dopelnienie  wydanej nieco
wezesnie] ,Historii Polski” obejmu-
jacej lata 1914-1993. Czyz bez
aksjologil — pyta — meina opisaé
1 wyjasnié tak roine zjawiska, jok
globalng  rywalizacje  militarng
i ideologiczng,  uniwersalizujgcy
wplyw kultury masowej, problemy
emancypacji spolecznej i narodowej,
przemiony obyczajowe 1 ekonomicz-
ne, zagrozenia ekologiczne, bivetycz-

ne, hedonizm jednych i glod drugich,
sztuke absurdu | poSwiecenie dziala-
czy charytatywnych, postep medycy-
ny i presje demografzcmq, terroryzm
indywidualny i pamtwowy, mecha-
nizmy gier politycznych i Zycie co-
dzienne zwykfych ludzi, bezmiar
zniewolenia | cierpienia oraz fanla-
styczny postep techniki, zludy mo-
dernizacii, role preywédcéw i falo-
wanie mas Iudzkich, w kidrym osoba
ludzka wydaje si¢ riewiele znaczyé?

Przez minione 50 lat bylismy
odcieci od gtéwnego nurtu dziejow
wolnego $wiata. Dlatego tez jako
spoleczefistwo powinnismy nadrobié
luki w naszej wiedzy. Powinni$my
si¢ dowiedzieé, jak zyli ludzie Za-
chodu i jakie wydarzenia uksztatto-
waly myélenie wspdlczesnych nam
Europejezykdéw. Bez tego trudno
bedzie si¢ nam z nimi porozumied.
Nauka ta nie przyjdzie nam taiwo,
Weimy bowicm tylko jeden przy-
kiad. Dla zachodnich Europejczy-
kéw koniec lat 40, 1o poczgiek
boomu gospodarczego wspartego
amerykafiska pomocg w  ramach
planu Marshalla. Natomiast dla nas
koniec lat 40. to poczatek stalinow-
skiego terrorz i kartek na wszyst-
ko.

Co wigcej, nie tylko powinnismy
poznal Swiat ostatniego pélwiecza,
ale ponadto zweryfikowal nasze
dotychczasowe stereotypy oraz wek-
fory oceny, co bylo w tym czasie
dobre, a co zie. Wielu Polakom
kanclerz Konrad Adenaver kojarzy
si¢ przede wszystkim z krzyzackim
plaszczem i1 boriskimi odwetowcami.
Komunistyczna propagands zrobita
swoje. A przeciez Adenauer stanowi
czeSC tej samej historii, kt6rej dopet-
nieniem jest kanclerz Kohl. Jesl
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Kohi jest dobrym Niemcem, to
dobrym Niemcem powinien by¢ dla
nas takZe Adenauer. Dlaczego?
Czytajcie Roszkowskiego. TluZ spos-
r6d nas nadal méwi: ,,Owszem, byty
zbrodnie i byly kartki, ale socjalizm
dat chlopom ziemig, analfabetow
nauczyt czytaé i pisaé, zagospodaro-
wal Ziemic Zachodnie, dal ludziom
prace, opieke zdrowotna i bezplatne
wyksziatcenic, Owszem, Zwigzek
Radziecki grozit nam czolgami, ale
z drugicj strony byl gwarantem
frwaloSci naszej granicy na Odrze
i Nysie”. To sg oczywifcie polpraw-
dy albo brednie. Dlaczego? Czytaj-
cie Roszkowskiego.

Historig polityczng $wiata ostat-
niego pdiiwiecza Roszkowski opo-
wiada chronologicznie. Ksigzke
podzielit na 7 rozdzialéw. Kamienie
milowe polozyl w tych momentach,
gdy zmienial sie vkiad sit czy tez
stosunki micdzy gléwnymi protago-
nistami epoki: dernokratyczng Ame-
ryka i sowieckg Rosja. To jest oczy-
wiScie historia pisana z punkiu
widzenia Europejczyka, bo Jalta i jej
konsekwencje  dotkngty  gidwnie
Europe. Choé rozwdj technologii
doprowadzit do tego, 7e rywalizacja
militarna 1 ideologiczna supermo-
carstw przybrata wyiniary globalne.
W konflikt miedzy wolnym $wiatem
a komunizmem zostali wciggnigcl
i Kurdowie walczacy o wlasne pafi-
stwo, i peruwiafiscy partyzanci wal-
czacy z amerykaiskimi koncernami,
i afrykaiiskie plemiona toczace mig-
dzy sobg malo zrozumiale wojny,
pociggajace jednak za sobg miliony
ofiar.

Kamienie milowe, ktére dzielg
poszczegllne rozdzialy ,Polwiecza”™,
to fmieré Jézefa Stalina (1953),

kryzys kubafiski (1962), poczatek
odprezenia (1970), nawrdt zimnej
wojny {1979), poczatek pierestrojki
Gorbaczowa (1985) i wreszcic roz-
pad Zwigzkn Sowieckiego (1991}
Popatrzmy raz jeszcze na te daty...
Hiszpanowi czy Szwedowi wigk-
sz08¢ z nich trzeba zapewne thuma-
czyé, nam natomiast wryly si¢ one
w zbiorows pamieé, a niekdidrym
spodréd nas odcisnely si¢ na Zycio-
rysach.

Czytajac ksigike Roszkowskiego,
zadawalem sobie pytanie, jakie bylo
miejsce Polski w minionym pdtwie-
czu. Czy pisala ona historie fego
pélwiecza, czy tez byla jedynie
bezwolnym przedmiotem gry Swiato-
wych poteg? Palski w Jalcie oczy-
widcie nic bylo. Powojenny porza-
dek $wiata zostal je| narzucony.
Znalazla si¢ po tej stronie ,Zelaznej
kortyny”, po ktdrej mogla sig zna-
leZé juz w 1920 r. W 1920 1. mog-
lismy jednak pisaé nasza historig
jeszcze sami, w 1945 r. podyktowali
}3 nam inni. W 1920 1. Warszawa
sie obronita, w 1944 r. Warszawa
skapitulowata.

Sprawdzilem w indeksie nazw
geograficznych, kiedy w  historii
§wiata pojawia sig Polska. Pojawia
sie w 1945 1., gdy wpada w lapy
Staling, w 1956 1., gdy Gomulka
1 kard. Wyszyfiski wychodzy z wig-
zienia i gdy Gomutka méwi ,nic”
Chruszczowowi, w marcu 1968 r.,
gdy studenckim protestor towarzy-
s7zq wewngtrzpartyjne porachunki
z uzyciem amtysemickich haset,
w gradniu 1970, w czerwcu 1976
i w sierpnin 1980 1., gdy polscy
robotnicy  domagaja  sig  chleba,
a p6Zniej takze wolnosci, w grudniu
1981 1., gdy od Polski rozpoczyna
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sie upadek komunistycznego ,im-
perium  zla”. Polska pojawia si¢
takze w 1978 r., gdy kard. Wajtyla
zostaje wybrany papiezem oraz
w 1980 r., gdy literackg Nagrodg
Nobla dostaje Czestaw Milosz,
a 3 lata po nim Lech Walesa.

Co z takicj wilasnie naszej obec-
noéci w minionym pélwieczu wyni-
ka? Ano to, ze Polska byla nie tylko
whajweselszym barakiem w bloku”,
ale takze ,barakiem” mnajbardziej
hardym i zbuntowanym. Bo to prze-
ciez tylko w Polsce bunt gonit za
buntem. CzyZ nie mial wigc racji
Stalin, gdy méwil, ze komunizm tak
pasuje do Polski jak siodto do kro-
wy? Polska pozostala wierna Rzy-
mowi. To jest rowniez nasza naro-
dowa differentia specifica. Wreszcie
pozostata wierna swojej kulturze.
Poeci raz jeszcze zastgpili nam
preywodedw  polityczmych.  Kidry
skrzywdzites cztowieka prostego !
Smiechem nad krzywdq jego wybu-
chajge (...) / Nie bgdi bezpieczny,
Poeta pamigin. Te slowa Milosza
wyryto przeciez na gdafiskim pom-
nikn z trzema krzyzami w pamigt-
nym roku 1980,

Roszkowski potwierdza 1o, Ze raz
jeszeze przypormnnieliSmy Swiatu, Ze
Polacy s3 przywiazani do wolnosci,
wierni Bogu i postuszni poetorn. Te
cechy pozwolity nam przetrwaé nie
sprzyjajacy X1X w. i morderczy
wick XX. Czy sa to jednak cnoty,
ktére pozwola nam odnie$t sukces
w Unii Europejskiej? Czy wystarczy
by¢ 1ylko odwaznym, aby pokonad
brukselskich  bivrokraléw?  Czy
polscy poeci znajda wspélny jezyk
z niemieckimi bankicrami? Ksiazka
Roszkowskiego nie przynosi oczy-
wiscie odpowiedzi na te pytania. Ale

pozwala je zadaé. Po upadku komu-
nizmu Fukujama napisal glodny esej
o koficu historii. Czyz odtad spory
0 stopy proceniowe wyprg spory
o pryncypia? Czy w takim $wiecie
Polacy nie beda podobni do biedne-
go rycerza 7 La Manczy? Wspidl-
czesne spoleczefistwa siracily pa-
migé historyczna, dzi§ jest waime
jedynie 1o, kim jeste$ obecnie i kim
bedziesz jutro, natomiast malo jest
wame, kim byle$ wezoraj, W maso-
wej pamieci hie ma bowiem wczZo-
raj, nie ma zatem chwaly orgza
sprzed lat, przegranych powstai
i moralnych zZwycigstw.,

Roszkowski, jak przystalo nu
historyka, buntuje sie przeciwko
temu zjawisku. Pamieé historycrna
- pisze — jest bardzo waina dia
réwnowngi psychicznej. Ludzie bez
pamti¢cl, bez Swiadomofci historii
czujg si¢ zagubieni, nie znajgc bo-
wiem swoich przodkéw, sq pozba-
wieni psychicznego punktu odniesie-
nia na tej ziemi. A zatem ksiaZzKa
Roszkowskiego dedykowana  jest
przede wszystkim tym, ktérzy nie
cheg byé zagubieni w drodee do
Europy i jej struktur, tym, kidrzy
cheg zachowal rdwnowage psychi-
czng, stuchajac piosenck Michaela
Jacksona, czytajac eseje Andrzeja
Szczypiorskiego lub ogladajac spek-
takle Olgi Lipinskiej.

Maciej Lerowski
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TESTAMENT JAEGERA

Werner Jacger
Wezesne
chrze$cijaristwo
i grecka paideia

Wydawnictwo Hommini,
Bydgoszcz 1997

Nazwisko Jaegera pojawia sie
nader czgsio w licznych opracowa-
niach dotyczgeych starozytnoéci. Nie
sposdb byleby wymieni¢ wszystkich
dziedzin, ktorymi sic interesowal:
autor powazne] monografii Arystote-
lesa, wydawca edycji krytycznej
dziel Grzegorza z Nyssy, wreszcie
autor stynnej ,Paidei”, ktérej dwa
pierwsze tomy przetiumaczone przez
Mariana Plezig wydal wiele juz lat
temu Pax. Jaeger iaczyl zaintereso-
wanie  staroZyinoscig  klasyczng
z badaniami dotyczgeymi wezesnego
chrzeécijaiistwa, lecz dopicro
w swojej ostatniej ksigzce — wlasnie
~Wezesnym chrzeScijafisiwie i gre-
ckicj paidei” podjat prébe swoistej
syntezy. Jest to 8 wykladow wygto-
szonych na Harvard University
w 1960 r., poswigconych spotkaniu
chrzescijafistwa — religii  mtodej
i dopiero tworzace] swdj dwiat —
z kulturg grecka, moze raczej helle-
nistyczng, $wiatem uformowanym,
majgcym  wiclowiekowe  instytucje
religijne i wychowawecze. Wychowa-
nie i jego historia stanowily jedng
7 pasji Jaegera, kiora znalazla swdj
najpelniejszy wyraz we wspomniane;
juz ,Paidei”. ,Wczesne chrzescijad-
stwo™ moze shuzyé za jej znakormite
uzupetnienie.

Wychowanie oznacza ksztahlowa-
nie czlowieka — jego osobowoic,
spasobu  zachowania,  my$lenia
i wartoSciowania. W tym sensie jest
ono  pracesem  prawdziwie stwor-
czym, w ktérym jeden czlowick
przekazuje  drugiemu nie  tylko
wiasne zasady, ale w pewnej mierze
samego  siebie.  Savoir-vivie nie
ogranicza si¢ przeciez do nauki
o grzecznodci, ale je$li ma byé
prawdziwic wiedzg o Zyciu, o sziuce
Zycia, musi zawiera¢ pewng mad-

rod¢, kitdra przekracza to, czego
sig moZna nauczyé czy wyczytad
w ksiggach.

Sziuka ksztalowania cziowieka

jest réwnie stara jak on sam. Kio
wie, czy najbardzicj istotne spory
$wiatopogladowe, jakie  dzielily
i nadal dziela dwiat na opcje ideowe,
partic czy nawe! mi¢dzynarodowe
bloki, nie sprowadzaty si¢ do tego
jednego problemu: jak ksztattowad
cziowieka? jaki ma on by&? jak ma
iy¢, by byé w pelni czlowiekiem?
Na pewno sa 1o pytania, kiore za-
daje sobie kazdy myslacy czlowiek.
Na pewno sa to pytania, ktére sta-
wiali sobie juZ starozytni.
Cywilizacje grecka mozna chyba
bez obawy okresli jako skoncentro-
wang w szczegdlny sposdb na prob-
lemie wychowywania. Paideia wy-
pehniata zycie Greka od dziecifstwa
po wiek caltkiem powazny, dodé
powicdzied, Ze jeden z najbardziej
radykalnych pomystéw wychowaw-
czych - szczelliwie nie zrealizowa-
nych — jaki zawart Platon w swoim
HPafistwie”, to rozciggnigeic wycho-
wania elit spolecznych az po osiag-
niecie przez predestynowanego do
ohjecia najwyiszych funkceji pad-
stwowych wieku lat 50, z nauka
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muzyki, matematyki, geometrii,
filozofii po drodze oraz Ewiczeniami
fizycznymi i kierowaniem wojskiem
na placu boju. Crzlowick w pelni
wychowany, w pelni vksztaltowany
to dla Platona — i nie pomylimy sig
bynajmniej, jesli powiemy, Ze dla
kazdego Greka - medrzec. Z tak
rozbudowanym pod wzgledem idea-
6w i instytucji wychowawezych
$wiatem przyszlo si¢ zmierzy¢ mio-
demu  chrzeScijafistwu. Od razm
powstaly dwa zasadnicze pytania:
jak sig ustosunkowaé do tego boga-
ctwa? czy mozZzna cof temu boga-
ctwu zaproponowaé?

Oczywiscie, mozna byto pogan-
ska paideie odrzucié. Chrzescijadi-
stwo proponuje w koncu drogg do
zbawienia — do pefni, kiérg moze
podazac kazdy. Nie trzeba najpierw
przechodzié trudnej edukacji opartej
na Homerze i kanonie kilkunastu
innych aulordw, by  zrozumied
i przyjal proste stowa Ewangelii. Co
wiecej, wiele przemawia za tym, Ze
taka edukacja mozc raczej zaszko-
dzié przyjeciu Slowa. Obraz bogdw,
jaki prezentujg strofy Hezjoda czy
Homera, bynajmniej nie pomaga
w kontemplacji tego, ktdry Jest.
Przygody dzielnego  Odyseusza
wcale nie pomoga w przyjmowaniu
krzyza Pana. Dlalcgo nie brak
w tych poczgtkowych latach chrzes-
cijafiskicj historii gloséw wzywaja-
cych do potepienia w czambut
wszystkiego, co niesie z sobg szkola
Grekow. Jeszeze w IV w., gdy spdr
ideowy wydawal sig¢ nicmal jedno-
7nacznie wygrany przez chrzedcijan,
Sw. Hieronim budzil sic zlany zim-
nym potem, uslyszawszy we $nie
stowa oskarzenia: Nie jeste$ chrzes-
cijaninem, ale  cyceronianinem.

Szczedliwie jednak odrzicenie (o nie
stalo si¢ gldéwnym nurtem w chrze§-
cijanstwic. Przyczynit sig do tego
chyba najbardziej prosty fakt, iz
chrzedcijanie nolens volens do szkét
chodzili, a innych niz greckie, helle-
nistyezne, uczace czytania na Home-
rze, po prostu nie bylo. Alternatywa:
nauczyC sie pisac 1 czytad albo po-
zostat  analfabety dla krdlestwa
nicbieskiego jest, trzeba przyzmad,
do$é dziwaczna. Bytoby to mniej
wiecej tak, jakby dzisiaj wycofad
z lektur szkolnych ,Trylogie” ze
wzgledu na liczne sceny przemocy
1 szerzenie militaryzmu.

Byla i inna racja — mniej oczywi-
sta, ale glebsza. Chodzi o odkrywa-
nie przez chrzescijafistwo wlasnej
roli wychowawcze] —~ tego, Ze jest
ono samo w sobie paideia, Prawdzi-
wa paideia zmicrza do wksztaltowa-
nia pelego cztowieka, nie moZe
wige odrzucadé wartodci  ludzkich,
jakie niesie z sobg zwykla edukacja
szkolna. Co wigcej, projekt wycho-
wawczy Swiadomy sam  sicbie,
okrzeply, dojrzaly, mozZze z odwaga
konfrontowac sie z innymi propozy-
cjami, przeciwstawiajgc im nie
aprioryczne, pryncypialne sady, ale
wlhasne cele, metody, kulture. Moze
wreszcie w innych kulturach, innych
paideiach szukaé ubogacenia, moze
Je tez wlaczy$ w siebie, juz 1o doko-
nujgc pewnej selekeji, juz to odpo-
wiednio je naswietiajac.

Jaeger pisze o tym wiasiie proce-
sie — o stalym, powolnym dochodze-
niv chrzedcijafistwa starozytnego do
peliienia i proponowania wspdlczes-
nym roli paidel, w ktérej pedago-
giem jest Chrystus, Pokazuje ksztal-
towanie si¢ wizji tak rozumianego
chrzedeijafistwa w ciagu kilku wie-
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kéw — od pierwszych préb stworze- . JEZUS
nia szkoly filozoficznej, przez Justy- WSPOLCZESNE]
na w Rzymie, pisma Klemensa MEODZIEZY

Aleksandryjskiego, akademig Oryge-
nesa, az po projekt chrzescijafiskiej
paidei Grzegorza z Nyssy. Trudno
przecenic t¢ ksigzke w naszym kra-
ju. pdzie ciagle trwaja spory
¢ miejsce Kosciola w systemie
szkolnym, gdzie ciagle odnosi si¢
wrazenie, Ze chrzescijaistwo nie
potrafi zaproponowad wiele wigcej
od zestawu regu! i przepis6w mmoral-
nychk czy prawnych. Chot na pierw-
szy rzut oka wyklady Jaegera wy-
dajg si¢ skietowane przede wszyst-
kim do spoleczno$ci akademickiej,
nie ulegs watpliwosci, Ze spoj-
rzenic ma wychowawczy aspekt
wiary w Jezusa Chrystusa 1 jej moc
ksztaltowania czlowicka jest nie-
Zmiernie wazny i cenny.

Pozostaje oczekiwanie na trzeci
tom ,Paidei” Jaegera, aby tym
samym jego prezentacja staroiyt-
nych zmagan z najbardziej opornym
materialemn, jaki zna Swial — ludzka
wolnodcig — stala sie dostepna pol-
skiemu czytelnikowi w calosci.

Tomasz Grodecki

ks. Wiadystaw Kubik ST
ks. Franciszek Rzepka 8]

Jezus Chrystus
Kim On jest
dla mnie?

Wyd. WAM, Ksieza Jezuici,
Krakéw 1897, ss. 155

Ksiazka zawiera blisko 200 ze-
branych przez studentéw pedagogiki
religijnej Wydzialu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krako-
wie wypowiedzi ankietowych mna
temat: Kim jest dla mnie Jezus
Chrystus? Wypowiada si¢ miodziez
w wicku 14 — 24 lat. Pomyst prze-
prowadzenia ankiety powstal po
wezwanin  Jana  Pawla 1T do re-
flcksji nad osoba Jezusa Chrystusa
w zwigzkn 7 przygotowaniami do
obchodéw Jubileuszu Roku 2000,

Zgromadzony material redaktor
ksigzki podzielit na 9 rozdziatéw.
Z lektury wynika, Zze o Jezusie
Chrystusie, Bogn-Cztowieku, nie da
si¢ powiedzied jednym zdaniem.
Fakt ten — jak pisze we wstepie
ks. Kubik (s. 6) - pomoze rodzicom,
katechetom czy  wychowawcom
u$wiadomié obie zaréwno wiclorakie
mozliwosci, jak 1 ograniczenia
w mdwienio o Nim.

Warto zwrdciC uwage na redakcje
ksigzki. Kazdy rozdzial rozpoczyna
si¢ nawiaznjaca do jego tresci pery-
kopa biblijng, a zamkni¢ty jest wy-
branym fragmentem listu apostol-
skiego Jana Pawta 11 , Tertio millen-
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nic adveniente”. Wydaje sig, Ze
w ten sposdb redakior podsuwa
jeszeze jeden aspekt lektury. Mam
na myéli prébe przedstawienia ludz-
kiego sposobu myélenia i mdwienia
z perspektywy Boga. Perspektywe t¢
wyrazaja wiasnie cytowane teksty.
Zmusza to czytelnika do osobiste)
refleksji, zajecia wlasnego stanowi-
ska, wigczenia si¢ w dyskusje. Wy-
daje si¢ tez, ze teksty wskazujy nie
tylko na ludzkie zmagania z wiarg
w Jezusa Chrystusa, z wysilkiem
szukania Go, obojetnoicia wobec
Jego osoby itd., ale nadto pokazuja
drugi wymiar tej pedagogii -- zamiar
Boga w stosunku do cziowicka.
Inne spostrzeenie nasuwajace sic
podezas lektury to brak wigzania
wiary w osobowego i 2Zyjacego
Jezusa Chrystusa z Jezusem w Kos-
ciele i sskramentach, Oczywiscie,
w ksiazce zostal nawet wyodrgb-
niony rozdzial z wypowiedziami
o Jezusie Zyjagcym w Kosciele. Jed-
nak bez wskazywania miejsca,
w ktdrym On jest moim Przyjacie-
lem (rozdz. I}, Bogiem, Synem
Boiym i Zbawicielem (rozdz. III}
trudno sobie wyobrazié pelny kon-
takt z Nim. Powyisze slowa nie
majg na celu krytyki, lecz vwypuk-
lenie problemu, przed kiSrym staja
nie tylko miodzi, aie tez rodzice,
katecheci, wychowawcy. Moima po-
wiedzied, Zze przedmiotemn szczegdl-
nej troski w przekazie prawdy
o Jezusie Chrystusie  zardwno
w procesie wychowania rodzinnego,
jak i na katechezie powinno stawaé
si¢ konkretyzowanie obecnodci Je-
zusa w Kosciele, w sakramentach.
By¢ moze wiasnie to spostrzeZenie
jest jednym z cenniejszych owocdw
zgromadzonego materiatu. Byé moze

wowcezas teZ tatwiej bedzie zrozu-
mieé to, co trudne, co bali, przed
czym si¢ cziowiek wezdraga i czego
cheialby uniknaé — cierpienie, kidre
w osobowych kontaktach z Bogiem
jest dla chrzescijanina istotne. Po-
trzeba vkazywania drogi do zrozu-
mienia sensu cierpienia Judzkicgo,
o czym wspomnial w postowiu
ks, Kubik, jest kolejnym wyzwanicm
ptynacym z tej ksigzki.

Zbigniew Marek 57

) GDZIE
UPRAWIAC TEOLOGIE?

Tomasz Weclawski
Sied

Wyprawa pierwsza —
pytanie o Jezusa

Znak, Krakéw 1997

Od pierwszcego wydania ksigzki
S.C. Napidrkowskiego ,Jak upra-
wiaé teologig” minglo juz wicle lat.
Dotychezas jednak nie spotkalem
publikacji o podobnym tytule: Gdzie
mozna vprawiaé teologie? Okazuje
sie, ze celowi tcmu mogg stuzy€ nie
tylko obszerne sale uniwersyteckie,
ale tez skromny pokdj studencki,
pod warunkiem jednak Ze student
przeznaczy stypendium na  zakup
modemu i optate Internetu.

Przyzwyczailidmy sie do tego, Ze
ksigzki z zakresn teclogii charakte-
ryzuje powainy tytml i réwnie po-
wazmy naukowo przeprowadzany
wyklad. Czy jednak nie moze byé
powiedci  teologicenej  science-fic-
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tion? Otz moze by, poniewaz
T. Weclawski, dziekan Papieskiego
Wydziatu Teologicznego w Pozna-
niu, taka napisal. Choé, jak pisze
autor, jest to powieSé dia pocrgthu-
jgeveh teologéw i dla wszystkich,
ktorzy cheieliby wiedzied, czym tacy
si¢ zajmujg, to jednak obok podsta-
wowych wiadomodci z  zakresu
teologii fundamentalnej, koncentru-
jacych sie gléwnie na pytaniv
0 Jezusa historycznego, znajdujemy
tu réwnieZ echa najnowszych dysku-
sii teologicanych dotyczacych np.
Objawienia, historycznosci, autenty-
cznodcl czy clapdw powslawania
Ewangelii, historycznodci  cudéw
dokonanych  przez Jezusa, zmar-
twychwstania, zaloZzenia Kodcioka
i obecno$ci w nim  Zmartwych-
wstalego. Nie brak teZ zagadnief,
kiére stanowiy przedmiot pracy
biblisty. Fantazji, moze czasem
nadmiernej, towarzyszg TZeczowe
i konkretne informacje dotyczace
mozliwoscl, jakie stwarza Internet.
Poznajemy tez blize) dzialainosé
fundamentalistyczne] sekty, narwa-
nej w Dzicémi Swiatlodci.

Akcja powiedci toczy sie w ... In-
ternecie. Poczatkujaey tcolog Uni-
wersytetu Karola w Pradze po zaku-
pieniu modemu pragnie sprawdzié
jego funkcjonalnoéé. Poczia clekiro-
niczng nawigzuje kontakt ze stai-
szym kolega z Uniwersyletu we
Freiburgu. Ich oZzywiona dyskusja
nad zasadniczymi zagadnieniami
z zakresu teologii fundamentalnej
wciaga stopmiowo innych uczestni-
kéw =z rdinych stron $wiata,
W efekecic poznajemy problemy,
pytania i watpliwosci, pojawiajgce
ste przy wymienionych wyzej tema-
tach. Mozliwosci techniczne spra-

wiaja, Ze glos zabierajs np. R. Bult-
mann, H. Waldenfels, A. Schwei-
tzer, M. Luter, $wieci Bemard
i Tomasz, Hugon z Cluny P. Ev-
dokimov 1 K.F. von Weizsicker. Nie
moglo oczywiscie zabraknaé réw-
nicz przedstawicieli Nauczycielskie-
go Urzedu Kodciola.

Autor nie obawia si¢ stawial
trudnych i klopotliwych pytas. 83 to
przede wszystkim pytania o Jezusa:
Kim byl On za swoich dni? Kim byt
i jest? Kim jest 1 bedzie dia mnie?
Kim jest i ma by¢ dla nas wszyst-
kich? Kim jest i kim moze si¢ jesz-
cze sta¢ dla tych wszystkich, ktérzy
prawie Go nie znajg? Kim On jesz-
cze bedzie? Podobnych pytail jest
oceywidcie znacznie wigcej. Czy
jednak mna wszystkie teologia jest
w stanie udzielié  wyczerpujacej
odpowiedzi? Raczej nie. Teologia
powinna przede wszystkim shizyé
zycin, odpowiadad na pytania sta-
wiane przez czlowicka Zyjacego
w konkretnych uwwarunkowaniach.
S4 one inne w Palestynie Chrystusa,
a inne w Polsce czaséw Internetu.
Dlatego tez czujemy, Ze nawet jesii
wszystkie mozliwe pytania naukowe
znajdq odpowied?, nasze problemy
Zyciowe nie zostaly wcale jeszcze
poruszone (s. 2B). Trzeba wigc
najpterw zapyla¢ o Ewangeli¢. Czy
Chrystus, jakiego przekazujg nam
Ewangelie 1 w jokiego wierzymy,
jest tozsamy 7z Jezusem historycz-
nym? Zdaniem Bultmanna Ewan-
gelie przekazuja jedynie Chrystusa
wiary, do Jezusa historycznego nie
mozemy dotrzed, bo wszystko za-
trzymuje sie na wydarzeniu wielka-
nocnego poranka. Zdaniem Bultman-
na brakuje obicktywnego kryterium,
ktére pozwolitoby  jednoznacznie
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odrézniad §cisle historyczng wiedze
o czfowieku Jezusie od tego, co jest
wyrazem dawnej 1 wspdlczesnej
wiary w Niego, i od tego, co jest
naszym wlasnym bledem, przesgdem
czy nieporozumieniem. Z Bultrnan-
nem polemizuje G. Bornkamm,
twierdzac, ze Fwangelie pozwalajg
nam dobrze poznaé  histeryczng
postaé Jezusa, jakkolwick czynig io
w zupelnie inny sposéb niz wighk-
szo§é kronik czy przekazow history-
cznych,  NauczyliSmy  sie jednak
radzié sobie z tq innoScig i wiemy
dzisiaj wiecej, niz $nito si¢ kiedykol-
wiek naszym poprzednikom (s, 37).

Aby jednak prawidtowo odczytad
historyczne Swiadectwo Ewangelii
o Jezusie, trzeba wpierw znaleid
odpowiedZ na dwa pytania: W jakim
celu Ewangelie opowiadajg o Jezu-
sie? Jak o Nim opowiadaja? Odpo-
wiedZ wydaje sig rdwnie prosta jak
paradoksalna. O  historii Jeznsa
dowindujemy sie mniej, niz sig fakty-
cznie wydarzylo — i zarazem otrzy-
mujemy co§ wiecej niz tylko kroni-
karskq relacje o fakiach. To me
paradoks, ale zwigzla charakterysty-
ka specyftki historycznego przekozu
Ewangelii (s. 44). Dowiadujemy sig
mniej, poniewaz sens wydarzei
zamierzony przez Boga jest znacznic
wazniejszy anizeli ich opis faktogra-
ficzny. Dowiadujemy sie wigcej, ze
wzglgdu na specyficzng role, jaka
$wiat semicki przypisywal stowu.
Stowo od samego poczqtku nalezy
do rzeczywistosci, ktorq ma wypo-
wiadaé - co wiecej, samo ma wobec
nigj moc sprawcezq. (...) Moina to
ujgé w nastepujgeq skrétowq formu-
fer ,Nie tylko opowiada si¢ to, co
sie wydarzylo, ale takie — wydarza
sig to, co si¢ opowiada (3. 45).

Na szczegbing uwage zashiguje
wyklad ks. Wectawskiego nt. cuddw
Jemnsa, a zwlaszcza Jego zmart-
wychwstania. Opisywane  przez
Ewangelie cuda, jak zauwaza autor,
dokonujg sig¢ tylko tam, gdzie Jezus
napotyka wiarg. ...niezwykle czyny
Jezusa nie konfronfujq nas zatem
jedymie z cudownym faktem jako
takim, ale z wydarzeniem panowania
Boga, kiore objawia si¢ wiasnie
w ten sposob (s. 141). Traci zatem
swéj sens pytanie o historyczno$é
badZ nichistorycznos$é Jeznsowych
cuddw. Ich sens jest potrdiny: cho-
dzi najpierw o znaki kodica czaséw,
chodzi  nastepnie o polwierdzenic
zhawcze] obecnofci [ dzialania
Boga, chodzi wreszcie o wkazanie,
Ze jedno i drugie — koniec czasow
i zhawiente — priychodzi do nas
wlasnie z przyjSciem Jezusa (s. 142).

Krétka historig i aktualny stan
dyskusji mt. zmartwychwstania Je-
zusa ks. Wectawski przedstawia
w trzech niewielkich objetoSciowo,
‘ale bogatych w tresci teologiczne
wykladach. Pierwsze dwa, to prezen-
tacja i krviyka stanowiska protestan-
ckiego wyraZanegoe przez R. Bult-
manna i W. Marxena. Dla pierwsze-
go zmartwychwstanie to przede
wszystkim zbawcze znaczenic krzy-
Za, a wigc powstanie wiary w Zmar-
twychwslatego.  Chrystus  zmar-
twychwstal, mdéwi Bultmann, ale
w kerygmie. Kerygma zatem jest
wydarzenietn eschatologicznym.
Marxen okre$la zmartwychwstanie
jako wydarzenie widzenia. Samo
widzenie natomiast nie jest opisem
pierwotnego wydarzenia, ale owo-
cem refleksji. Skoro Jezus zmarl-
wychwstal, czyli skoro byl widzia-
ny, to nalezy dalej dzialaé w Jego
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imig, a wigc sprawa Jezusa lrwa
nadal. Tiwa jednak, podkresla
ks. Wectawski, nic tylko sprawa
Jezusa, bo Jego uczniowie moéwi
Jednoznacznie, za co idg nawet na
$mieré, o obecnofel 1 zyciu samego
Jezusa ukrzyZowanego. Swiadcza
oni o tym, ze Jexus ukrzyiowany
zmartwychwstal, Ze jest wiréd nas
obecny I Ze moina Go spotkaé
w Jego wlasnym ciele - w tyin wlas-
nie, w ktérym zyt w kidrym wmarl
na krzyZu i zostat pochowany. Zara-
zem  jednak  wiedzq doskonale
I pragnq nam powledzied, ie Jezus
jest teraz wiréd nas obecny nieréw-
nie bardziej, nieréwnie mocniej niz
kiedykolwiek za swej ziemskiej dro-
gL bowiem Jego obecno$é nie zamy-
ka si¢ jui jedynie w zwyczajnych
przestrzennych [ czasowych ramach
ludzkiego zycia i smierci, ale sigga
rzeczywilcie kaidege czasu @ kazde-
go migjsca... (s. 165). Zmartwych-
wstanie Jezusa nie jest niezwykiym
i cudownym dodatkiem do Jego
zycia, ale odkryciemm na nowo ca-
fosci tego zycia i odkryciem jej tam,
gdzie cztowiek sam musiatby byé
wobec  swojego  Zycia  zupelnie
I ostatecznie bezsilny: w  Jego
Smierci (3. 194).

Trudno wlasciwie byloby powie-
dzie¢ czego w ,Sieci” jest wigcej:
kempetencji teologicznej czy fanta-
7ji? Z pewnodcig jednak nie s one
ze soba wymieszane. Polot literacki
autora, jego rzetelna wiedza teologi-
czna i wyjgtkowa umicjetno$€ prze-
kazywania jej sprawiajy, Ze teologia
w formie science-fiction moze si¢
spotkaé z bardzo pozytywnym przy-
jeciem. Wiele cennych tresci i inspi-
racii znalez¢ moga np. katechizowa-
ni czy poszukujgcy. Pod jednym

wszakZe, w moim przekonaniu,
warunkiem: samn 1OwnieZz muszy
mied odrobing fantazji.

Autor zaznacza, ze .,Sie¢” stano-
wi pierwszg czgsd jego interneto-
wych wypraw 1 zapowiada dwie
nastepne. Micjmy nadzieje, Ze nieba-
wem bedzierny w posiadaniu swoi-
stej trylogii.

Wojciech Zycifiski SDB

) ZROZUMIEC
LACINSKA PRZESZEOSC

Ermst R. Cartius
Literatura europejska
i taciniskie
Sredniowiecze

Universitas, Krakow 1997,
ss. 689

Wydana po raz  pierwszy
w 1948 1. ksigzka Emnsta Curtiusa na
state weszla do kanonu lektur szanu-
Jjacego sig humanisty. Glosy o ko-
niecznosdci udostepnienia jej czytel-
nikowi polskiemu bylo stychaé juz
od wczesnych lat 60. Nawet jedli
przyszio nam czekae¢ do 1997 1.
z edycja polska, nie bylo to czekanie
bierne, gdyz juz w 1972 r. ukazaly
sig fragmenty w ,Pamietniku Litera-
ckim”, a jednym z pierwszych, ktéry
obficie z niej czerpal, byl bodajze
Jan Blofiski w swoim znakomitym
studium ,Sep Szarzyhski a poczatki
polskiego baroku”, ktére ukazalo sig
w 1967 1.

Teraz mam przed sobg opasle
tomisko, do ktbrego zblizam sig
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7 niektamang cickawodcia. Wypada
zaczad od prostej vwagi, dla samej
ksigzki moze zabdjczej: nie jest ona
do czytania, raczej do wielokrotnego
zagladania. W razic potrzeby naglej
— sprawdzenia czego, odnalezienia
tajnych i trudno uechwytnych powia-
zafi. Wspomniany juz J. Blonski,
jeden z inicjatoréw przekladu, na
prezentacji w Krakowie powiedzial,
7e gdy sic po raz pierwszy zetkna!
z ksigzky Curtiusa, myélal, Zze na-
pisal ja jaki... wariat. Nie byla to
ksigzka, lecz szaleficzy zestaw pojet
i nazw, nie majgcych ze sobg wiele
wspdlnego. Dopicro péiniej okazato
sie, juk wiele moina w niej zna-
leZé.

Wieclce uzytecznym wprowadze-
niem do lektury calodci 1 poznania
Curtiusa mogg by¢ uwagi thumacza,
Andrzeja Borowskiego. Dowiaduje-
my sie nic tylko, kim byl Curtivs
jako badacz literatur dawnych, ale
7e w okresic nazistowskim nie kryl
sie ze swoimi antyhitlerowskimi
pogladami, oraz w jakim celn pisal
swoje monumentaine dzieto: Prace
bezposrednia juz nad tekstem ksiqiki
rozpoczynal jako profesor filologii
romanskiej w uniwersytecie w Bonn
w r. 1932, Napisaf woéwczas zna-
mienne wyznanie: , Pocze¢la sie la
ksigika nie z zamierzed wylqcznie
naukowych, lecz z troski o prretrwa-
nie kultury zachodniej (...). Wobec
duchowego chaosu czaséw obecnych
jest koniecznoscig, a zarazem jest
rzeczg moiliwg udowodniente jed-
nosci ftej kultury. Moina owg jed-
nofé dostrzec wszakie tylko wiedy,
gy sig przyjmie pewien uniwersalny
punkt widzenia, Jest nim lacifiskosé”

{s. 629). Ksiazka sprawia rzeczywis-
cie wraZzenie luZnego zestawu hasel,
ale to tylko ziudzenie, bo tak na-
prawde jej struktura jest niezwykle
przemyslana:  Uklad kompozycyjny
ksiqzki, choé sprawia ona z poczqiku
onieSmielajgce  swymi  rozbudowa-
nymi dygresjami  wrazenie, jest
weale przejrzysty i czytelny, Curtius
osiggngl  ten  skutek dzigki  kon-
selwentnermu zachowaniu dyscypliny
wywodu, w ktérym wszelkie rozra-
stejgee sig tematy poboczne wyod-
rebnit jako , ekskursy” stanowigee
jedng trzeciq cze$é calocl teksuu.
Inng zaletq ksigiki jest zastosowany
w nigj uktad krzyzowy zagadnier, co
sprawia, Ze w kilku miejscach moze-
my spotkaé rozmaite, wzajemnie sig
dopetniajgce uwagi na  ten  sam
temat (s. 633).

teszcie ostatnia uwaga thuma-
cza, tyczgca zawartej w tytule euro-
pejskosci:  Literatura  europejska
staje sig wiec tutaj nie tyle pojeciem
wyedrebniajgeym  czy  wartosciujqg-
cym w stosunku do innycl lultur
literatury $wiatowej, co raczej pro-
pozycjq pewnego sposobu widzenia
owej wspélnoty kulturowej zwanef
Europg. Jesli za§ wuswiadamiamy
sobie dzigki tej propozycji zaréwno
ograniczenia i paradoksy w niejf
samef obecne, jak tei I niedostatki
naszego  pojmewania  wspdlnoty
europejskiej, to tym wicksza jeszcze
zastuga E.R. Curtiusa (s. 636).
A wiec przystapmy do przeglgda-
nia.

Zacznijmy od indeksow, starannie
opracowanych przez  Stanistawa
Papierza. Pozwalaja one zdad sobie
sprawg 2 czgstotliwodci wystgpowa-
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nia ojcéw humanistyki europeiskiej.
Co ciekawe, na réwnych prawach
pojawiajg sig: Homer, Platon, Arys-
toteles, Cycero, Wergiliusz, Kwinty-
lian, Sencka, séw. Pawel, Pruden-
cjusz, §w. Hieronim, §w. Augustyn,
dw, Grzegorz Wiclki, Izydor z Se-
willi, Boecjusz, §w. Tomasz z Akwi-
nu, Dante, Calderon de la Barca,
Szekspir, Goethe. To samo moina
powiedzie¢ o indeksie rzeczowym,
uwzgledniajgcym  kluczowe  dla
humanistyki pojecia. Oprocz klasy-
cznych, pojawiajg sig tez: Bog,
Chrystus, wiele uwagi pos$wieca sig
Biblii; jakZe to wazne, iZ pojawity
sig one obok poezji, metafory
i toposu. To krok w kierunku in-
tegracji teologii i literaturoznawstwa.
Moze szkoda, ze zabraklo przedsta-
wicieli stowiafiszczymy, ktéra prze-
ciez nie tylko czerpata z Zachodu,
ale go tez w duzym stopniu wspét-
tworzyta, by wspomnie¢ naszego
Sarbiewskiego. Studia  Tadeusza
Ulewicza w tym wzgledzie sa nie-
zwykle pouczajace.

Haslowy wrecz spis tredci (18
rozdzialéw, 25 ekskurséw) udatwia
korzystanie z dziela Curtiusa zalez-
nie od potrzeby i okazji. Ryzykowne
i chyba niepotrzebne byloby przed-
stawianie catofci tak  bogatego
i roznorodnego dzieta, pozwolg wige
sobie zwrdci€ uwage na kilka . wy-
branych zagadniesi.

Zacznijmy od wagi, jaka Curtius
przywigzuje do wysitkn poznawcze-
go: Najwickszym bowiem wrogiem
postegpu moralnego § spolecznego
Jest ctasnofé § tgpota umystowa, do
ktérych uczucia antyspoleczne wszel-
kiego rodzaju przyczyniajg sig

w rdwnym stopniu, co Intelektualne
lenistwe, czyll zasada zutywania
mozliwie najmniejszej ilosci energii
{vis inertiae) (s. 9). To wazna, choé
moze oczywista uwaga, gdyz wyjaé-
nia szczegdlng pasje badawcezy Cur-
tiusa, kiéry czyta przeszloéé jako
jedng ksiege, powigzang na réine
sposoby. Wrazenie labiryntu czy
wigez gmatwaniny poje ustgpuje
intelektualnej satysfakeji odkrywania
zwigzkdw, wplywdw 1 wzajemnych
oddzialywafi. Starozyino$¢ grecko-
-lacinska, Biblia, dziela Ojcéw Kos-
ciola, niezwykle bogaty, a niestusz-
nie zapomniany dorobek wickéw
drednich; to wszystko bylo niewy-
czerpanym Zrédlem  dla tworcéw
literatur europejskich, czerpiacych
pelnymi gar$ciami z tego skarbca
przeszlosci.

Juz dw. Hieronim o8mielit chrze§-
cijan do korzystania z dorobku
dwiata poganiskiego, powolujgc sig
pizy tym na sama Biblie: Przez
alegoryczny  interpretacig  Pisma
Swigtego Hieronim poddat Srednio-
wieczu nader czesto przytaczany
poiniej argument, ktory prremawial
za wykorzystaniem wiedzy staroiyt-
nej w shuibie  chrzefcijanstwa.
W Ksigdze Powtdrzonego Prawa
21,12 Jahwe rozkazal: jesli Izraelita
zapragnglby  po$lubié  pogariskg
niewolnice, niechaj obetnie jej wiosy
i paznokcie. Podobnie i chrzeicija-
nin, ktory wmitowal nauki Swieckie,
niechaj oczy$ci je z wszelkich ble-
déw (s. 46). Zas wc wsicpic do
opracowanej przez niego Wulgaty,
ktdry stat sig brewiarzem humaniz-
mu chrzescijanskiego dzieki przed-
stawionej w mim idei Kkorespon-
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dencji pomiedzy tradycja pogariska
1 chrzedcijafiska, mozemy wyczytaé:
Psalmista jest ,naszym Symonide-
sem, Pindarem, Alkajosem, Horacym
t Katullusem™. Dla Hieronima wigc
Biblia to nie tylke Swiadectwo zba-
wiepia, lecz rowniez wiwor Iteracki
(...} nie wzdraga si¢ przed zestawie-
niem go ze skarbami gentilitas (po-
ganisiwa) (3. 80). Nalezy przy tym
pamigtad, ze $w. Hieronim to fylko
jeden (cho¢ niewatpliwie najwick-
szy} z chrzescijaiiskich humanisiéw
poddanych wnikliwej analizie przez
Curtiusa.

Jakze ciekawie brzmia vwagi na
temat retoryki i jej znaczenia dla
staroZytnych, ale i dla nas. Warto
sobie uzmyslowié, jak wysokie
wymagania stawial przed retorem
chofby Kwintylian: Tylko czlowiek
idealny, jego zdaniem, moze byé
oratorem. Najwyzsza Istota  boska
i budowniczy $wiata (H,6,12) jedynie
czlowieka obdarzyl mowq. Wymowa
zatem (jake sziuka) stoi znacznie
wyZe od astronomii, matemalyki
oraz innych dyscyplin (X1, 11,10)
(5. 73). Autor ,Institutio oratoria”
nie poprzestaje na pouczeniach
czyste relorycznych, bowiem: Tu
i owdzie w calym traktacie Kwinty-
liana retoryka przeksztalca sig w co$
calkiem innego — w humanistyczny
poglad, 2 sudia literackie to naj-
waznigjsze z osiggalnych w fym
Zyciu dobr. ,Milo$¢ do literaury
i leltura poetéw nie ograniczajg sig
do lat szkolnych, lecz trwajq do
kofica  ludzkiego Zycia” (1,8,12).
wRadowanie si¢ literaturg nie jest
do kofica czyste, dopéki nie uwwolni
sig od innych czynnoici i nie zado-

well si¢ kontemplacjq samej siebie”
(IL18,4). Takie stwierdzenia anitycy-
puja charakterystyczne doswiadcze-
nia typewe dia  kultury Zachodu
(s. 73).

Poezia a filozofia, poezja a teclo-
gia, klasycyzm, manieryzm, stosu-
nek  chrzedcyjanstwa do  filozofii;
kazdy z tych tematéw zashiguje na
osobne 1 wyczerpujace omdéwienie -
zrobit to nasz autor, warto do niego
siggad i cierpliwie sie wezytywad
w jege erudycyjne rozwazania. To
samo mozna powiedzieé o wszyst-
kich ekskursach. Jakze cickawie
i odkrywcze brzmia, jak wiele zapo-
wiadajg 1 skrywaja! Jednym stowem,
trzcba sig zabrac do uwaznej lektury
tej jakze potrzebnej 1 wreszcie (zna-
kemicie) spolszczonej ksigiki.

Starnisiaw Obirek ST

CNOTA —
SKARB WIECZNY

Stawomir Wyszomirski
Pojecie ,, arete”

w etyce Stoi Starszef
i Sredniej

Torusi 1997, ss, 182

Ale jakich on wyraiei uiywa...
bez zadnef zenady méwi o cnocie —
co§ podobnego! Jeszcze nigdy
w Zyciu nie wymowilem tego stowa,
a nawet w szkole , virtus” Humaczy-
lismy jako dzielnosé”, Caly sig
wzdrygnalem, gdy to ustyszafem -
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tak mdéwit po pierwszym spotkaniu
Z Settembrinim Hans Castorp
(T. Mann, ,Crzarodziejska géra”,
Warszawa 1092, t. 1, rozdz. IV,
s. 172, przel. J. Kramsztyk) do glebi
poruszony stowem, ktére od czasbw
Sckratesa i Platona stanowi cenfrum
refleksji etycznej. Istotnemu frag-
mentowi historii tego pojecia jest
podwigcons cenna rozprawa Slawo-
mira Wyszomirskiego — filologa
Klasycznego z Uniwersytetu Miko-
faja Kopernika - rekonstrunjaca
zmaczenie arete w dwu pierwszych
fazach rozwoju filozofii stoickiej
(Stoa  Starsza 300-150 pn.e. oiaz
Stoa Srednia 150-50 pa.el), a wiec
w okresie, gdy zyskalo omo swag
niejako  klasyczng  interpretacje.
Przypomnijmy, iz poprzednia ksiaz-
ka tegoz badacza analizowala virtus
u Seneki (,Der virtus-Begriff in
den philosophischen Schriften von
L.. Annaeus Seneca. Ein semantische
Studium”, Torud 1993).

O wazZnosci arete/virtus dla rozu-
mienia naszej wspdlczesnosci nicch
§wiadczg nastgpujace stowa autora:
W istocie wiec pojecie to, w zalei-
nofci od tego, jakiego stanowiska
filozoficznege w ciggn wiekéw bylo
wyrazem, jest odzwierciedleniem
europejskiej  duchowosci,  ktorej
wplyw, takze poprzez etyke chrzesci-
jaxskq, ale nie tylko, na system
warto$ci wyznawany przex wspét-
czesnege Europejczyka jest dzisiaj
niezaprzeczalny, choé nie zowsze
uswiadamiany (s. 71).

Zauwazmy, iZ recepcja a zarazem
chrystianizacja filozofii  stoickiej
w nowozyinej Europie dotyczyla
niemal wylgcznie tekstow pdiniej-
szych, tj. przede wszystkim listéw
i dialogdw Seneki, czytywanych juz

w éredniowieczu, a ktérych editio
princeps wkazala sig w 1475 1
nastepnie Epiktetowego ,Enchiridio-
na”, ktérego lacifski przeklad
Angela Poliziana wznawiano wielo-
krotnie od 1497 r.; wreszcie Roz-
myslafi” Marka Aureliusza, ktdrych
popularnodé przypada dopiero na
XVl w. (wydania i tlumaczenia
Xylandera, Thomasa  Gatakera,
Isaaca 1 Merica Casaubondéw, Dacie-
réw i inne}. To wlasnie te dziels,
fugodzgce surowy 1 rygorystyczna
dokiryne etyczng  poprzednikdw,
wespdl z pismami Cycerona ksztal-
towaly jeden =z najwaZzniejszych
nurtéw odrodzenia starozytnej filo-
zofii. (Na marginesie tylko wspom-
nijmy wielka dyskusje ze stoicyz-
mem, ktéra dokonuje si¢ w pol-
skiej poezji Jana Kochanowskiego.)
Zrddla wezeSmiejsze bowiem zacho-
wzly sie jedynie fragmentarycznie,
jako cytaty; zostaly one wydane
przez von Arnima w crzierech fo-
mach ,Stoicorum Veilerum Frag-
menta” na paczatku naszego stule-
cia.
Ksigzka Wyszomirskiego jest
pierwszg w  literaturze $wiatowej
gruntowng 1 wszechstronng analizg
arete w dwu pierwszych fazach
stoicyzmu.

Zasadnicza cz¢§C rozprawy sklada
si¢ w trzech rozdzialow. Pierwszy
analizuje wszystkie zachowane defi-
nicje aretc, przy czym autor kiadzie
duzy nacisk na ich interpretacje
w kontekscie zaréwno calej etyki
stoickiej, jak i teorii pozaania oraz
kosmalogii. Drugi podwiccony jest
kwestii jednosci 1 wielodci cnoty
oraz antakolouthii (tj. wzajemnego
sobie towarzyszenia) cndt. Wreszcie
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frzeci -~ rzeczom okreflanym jako
moralnie ebojgtme (adiaphora), majs-
cym islotne znaczenie w postgpowa-
niu ku cnocie (prokope).

Ze wzgledu na stan Zrodel autor
musial dokonaé rekonstrukcji pogla-
déw interesujacych go filozofow
i analizy, ktéra m.in. prébuje uzgod-
ni¢ poglady réZznych autoréw, nada-
jacych czesto lym samym rzeczom
inne nazwy czy opisujgcych odmien-
ne ich aspekty (np. kwestia podziatn
duszy). Ponadto znaczenie terminéw
stosowanych  przez stoikéw jest
nickoniecznic toZsame z ich uzyciem
przez przedstawicieli innych szkét.

Punkt wyjécia stanowi najobszer-
niejsza zachowana definicja cnoty
przckazana przez Plutarcha. Jak sig
jednak  okare, ma ona charakier
tautologiczny, a zarazcm nie poz-
wala daé odpowiedzi na pytanie,
w jaki sposSb moina dojié do po-
siadania cnoty, jak osiggnaé dosko-
nato$é moralng, czyli — jak staé sie
medreem. Jest to  zresziy  jeden
z wazniejszych probleméw, skoro
stoicyzm jako filozofia hedonistycz-
na byl gleboko zainteresowany prak-
tyczng sirony gloszonej przez siebic
dokiryny, majacej nczynié cziowicka
szczgsliwym —  szezedcie bowiem
(¢ nie sama cnota, jak pd&Zniej
u Seneki a za nim u wielu pisarzy
rencsansowych)  jest najwyiszym
dobrem, a ccl ostateczny stanowi
zycie zgodne z naturg uniwersum.
Stad u gldwnego przedstawiciela
Srednicj Stoi, Pantajosa, po raz
pierwszy wyraZne jest przekonanie,
ze cnoty mozna si¢ navczyc i osigg-
naé jg, rozwijajgc naszy indywidu-
alng sktonnosé do arcte. Jak sadzi
za8 Posejdonios, czlowiek moze
uzyskaé moralng doskonatosé.

Warto zauowazyé, Ze nic islnicje
polska monografia Stoi  Starsze
i Sredniej, czy chotby jej zarys.
Dlatego za niezimiernie poZyleczng
wypada uzna¢ wstepng cze$é oma-
wianej ksigZki, spciniajgeej takg
wiasnie funkcje. Aulor zdecydowat
sig¢ na przedslawienie zbioru bio-
grafii myélicicli, w mniejszym stop-
niu uwzglednil pgiéwne watki ich
nauczania. Trzeba to uznaé za zu-
sadne, jako wprowadzenie moggce
dotyczy{ takze studiéw innych prob-
leméw etyki stoickiej (wolno ufaé,
7e takie powstang). Oczywiscie,
w tym ujeciu o charakierze history-
cZnym — opracowanyin w duzej mie-
rze na podstawie interpretac)i teks-
tow irddlowych, na marginesie
nicjako dokonujacym pewnych ko-
rekt w stanic wiedzy — nie idzie
o szczegdlowe przedstawienie ewo-
lucji wszystkich poglydéw; na 1o
jeszcze nieco za wczesnie. Jak sie
okaze po lekiurze caloici rozprawy,
przedstawiona w niej analiza podsta-
wowej kategurii clyki stoickiej moZe
przynies¢ pewne zmiany w rozumic-
niv réwniez innych jej probleméw.

Dodatkows warto§¢  ksigzki —
wydanej jak ostatmio wicle prac
navkowych w mikroskopijnym na-
kladzie (200 egz.) — stanowi mala
antologia teksiow, w kidrg ukiadajy
si¢ cytowane i po 1Az pierwszy
przektadeane ma jezyk polski frag-
menty (m.in. duze wyjatki z anto-
logii Stobajosa).

Piotr Urbanski
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KU MILCZENIU

Jerzy Binkowski

To nieba odblask
porazit cztowieka

»Bernardinum”, Pelplin 1997

Na akladce zbioru poetyckiego
Jerzego Binkowskiego umieszezono
fotografie twarzy autora na tle biafej
Sciany, na ktérej wisi krzyz o nie-
ostrych konturach. Poeta spogiada
z portretu w skupieniu: i lagodnie,
i surowo. Taka jak spojrzenie oka-
Zuje si¢ jego mowa: pelma czulosel,
ale i twarda. A portret, jak si¢ zdaje,
ma shizyé wzajemnemu zblizeniu
autora 1 czytelnika, stwarzaé okoli-
czno$ci  sprzyjajgce dialogowi za
posrednictwem wierszy, precyzyjnie
konstruowanych w akcie arlystyce-
nej kreacji. Kazdy jest zamKkniets
catodcia, zarazem czastky starannie
obmyslonego cyklv.

Poczja jest dla Binkowskiego
sztuky slowa wywiedzionego ze
Stowa  biblijnego, natchnionego.
Urzeczywistniana w jezyku i przeni-
kajgca wszysikie sfery Zycia, jest
mugjscern dwietym, sacrum. Glgbo-
kie przezycie religijne, ktdre poeta
wyraza i przedstawia, ma po-
czatek w codziennym do$wiadcze-
niw, W wierze i oczywiscie w wyob-
ra‘ni.

Tworzac Swiat liryczny Binkow-
ski pokazuje, jak w ludzkim losie
spelnia si¢ to, co zawiera Pismo
Swicte. Jego wypowiedzi poetyckie
sa krystalizacjg gruntownych prze-
myélei, niewzruszonych przekonan;
maja u podstaw dojrzato$¢ duchowa,

z ktéra laczy si¢ dojrzatodc artysty-
czna. Przedmiotem jego rozwazafi
jest mitosé, dzicki ktdrej crlowick
slaje si¢ pickny, a zycie peine. Mi-
foéé sprawia, ze kazde do$wiadcze-
nie, rdwniez rozpacz i cierpienie,
staje si¢ wartodcig. Jest pragnieniem
i rozkoszg, gdy ja przezywaja ko-
bieta i mezezyzna, Kszialuje ludzka
postaws, jest istoty cziowieczefistwa,
tajemnicy, kidra obdarza przezyciem
mistycznym...

Pocta wypracowal wiasny sposob
mowienia, uksztaltowat  wlasna
forme literacka. Jego mowa ma
charakter od$wigtny, hieratyczny.
Cho¢ poeta dazy de prostoty, po-
Swigea jg dla wznioslodci, zacho-
wania stylu wysckiego.

Tomerm ,,To nieba odblask pora-
zit czlowicka™ J. Binkowski podsu-
mowuje — i weryfikuje — cata swa
tworczo$t poelycka, proponuje po-
nowne jej odczytanie. Ksigzke
okredht jako tryptyk, ale sktadaja sie
na nig tcksly z czlerech tomikow
(opuszczone zostaly wiersze z debiu-
tanckiego ,Akordu”, réznigce si¢ od
przedrukowywanych), Ukdadajg sig
w spbing - rozwijajacy si¢ — ca-
tos¢, Wiersze—cykle autor umiedcit
w innej kolejnodci, niz sig ukazywa-
ty: w porzadku okre§lonym przez
forme, chronologic wewnetrzng oraz
tworzywo, kreowany $wiat liryczny.

Cykl pierwszy ,,Glosy z pustyni”
to wiasciwie poeinat, ktérego boha-
terem jest — domys$laé sie moina —
rzymski legionista z czaséw, gdy
$w. Jan glosit rychle nadejicie Zba-
wiciela. To zbi6ér sugestywnych
1 Zwiezlych obrazkdw, opisdw nie-
mal reporterskich. W podréz
w czasy staroZyine autor udawal sig
posréd piaskéw pustyni — spedzil
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bowiem kilka lat w pdinocnej Alry-
ce, Piszac, spogladal na miejsca,
w ktérych przebywal, przez kadry
sprzed dwudziestu wiekdw, tak
jakby czul oddech Iludzi, ktdrzy
wiedy zyli, jakby chodzil migdzy
nimi...

Poeta objgt wyobraZniy Swiat,
w ktérym jawila sie przemiana, jaka
niosto chrzedcijaistwo, Cykl drugi
«W drodze z Damaszkn” jest opo-
wiescia ogrniskujacy si¢ wokét jedne-
go z najbardziej zdumiewajgcych
zdarzeni opisanych w Nowym Testa-
mencie. To zaraZem  opowie$é
o dodwiadczeniv  Boga, doznanin
mistycznym:

Nateza mysli i pustke odsacza
i Nic zostaje jak Bég
Nieustannie na poczgthu drogi
piesh nowg zaczyna.

W dwu ostatnich wersach autor
zawart forimule swej poezji. Czyz
nicustannym poczatkiem nie jest
mitodé? T czyz nie moZe byé z nig
tozsama piesii, czyli poezja? Kolejne
wiersze s3 wyznaniem wiary, probg
wypowiedzenia niewyraZalnego.

Cykl trzeci, ,Wygnanie Boga”,
ktdrego tytut =zostal zaczerpniety
z ,PieSni o Bogu ukrytym” Karola
Wojtyly, to  poezja modlitewna,
liturgiczna:  poszezegbine utwory
nawiazujg do liturgii godzin i mszy
$wietej. To wiersze... ciche: stowa
wylaniajg sie z milczenia, nickiedy
nieoczekiwanie, przypadkowo. Poeta
modli sig po swojernu; jest spontani-
czny, naiwny, nawet sklonny do
zartu. Méwiac o Zzyciu w Bogu,
¢ nieustannym pami¢taniv  Boga,
wiika w zycie kaplana: towarzyszy
od éwilu do nocy ksigdzn, pewnie

zakonnikowi. Jak on jest pow§ciagli-
wy; gestem, stowem i milczeniem
uswigca rzeczywistosé, kidrej caly
si¢ oddaje.

Modlitwyg jest takze cyk! ostatni
~Krzyzowa droga”. To juz nie wier-
sze, a rozwazania zaledwie kilkuwy-
tazowe, uzupetniajagce  skromme
rysunki — kolejne stacje Drogi K1zy-

Zowej.
Tom  rozpoczynajg  donosnie
brzmigce ,glosy” zaslyszane na

pustyni, koficzy milczenie, cisza.
Zostaje przebyla diogs, na ktdrg
poeta rzuca spojrzenie, by pdisé
dalej, W pustynie czasu, juz nie
sarotnie, jesli sig spelni nadzieja na
dialog,

Jerzy Binkowski jest z wyksztal-
cenia psychologiem {absolwentemn
KUL) i rezyserem tealralnym {absol-
wentern  bialostockiego Wydziatu
Rezyserii Teatru Lalek warszawskiej
PWST). Pracuje  jako psycholog
w zespole szkol  artystycznych
w Bialymstoku, pisze [felietony,
wiersze. One s3 dla niego szczegdl-
nie wazZne. Przedstawiajgc wybdr
swych utwordw, pozostaje w twor-
czym dialogy z sobg samym —
i tym, kto zechce je odczytaé.

Jerzy Rochowiak
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Z Zvcia Kosciola

Wspdlnota $§w. Idziego —
apostotowie pokoju

1 stycznia obchodzono juz XXXI Swiatowy Dzied Pokoju. Dorocz-
ne oredzia Ojca Swigtego 2 tej okazji s3 werwaniem do pokoju i po-
jednania w $wiecie, w kiérym nic ustajg konflikty zbrojne. W tego-
rocznym przesianiv wsréd wielu istotnych zdasi znajdujemy nastepuja-
ce: Sprawiedliwosé i Ppokoj to nie abstrakcyjne pojecia i niedosigine
idealy; to wartofci wpisane — juko wspélne dziedzictwo — w serce
kazdego cziowieka. Jednostki, rodziny, wspdinoty, narody — wszyscy
sq powolani, aby zy¢ w sprawiedliwodel | pracowaé dla pokoju. Nikt
nie moze sie uchyli¢ od tego obowigzk.

Niezwykle ciekawym przykladem zaangazowania na rzecz pokojn
jest rzymska Wspdlnota $w. Idziego, dla ktérej cdonkéw pokdj
i sprawiedliwo$¢ to pojecia jak najbardziej realne. Wspdlnota jest
w Polsce wlasciwie nie znana, a szkoda, bowiem jej duchowosé
i zaangazowanie odpowiadaja potrzebom naszych czasow.

Poczatki i duchowosé

Jak wiele innych ruchéw i grup religijnych powstala na fali dysku-
sji i przemian soborowych w 1968 r., kiedy to Andrez Riccardi, wow-
czas maturzysta, obecnie profesor historii na jednym z rzymskich
uniwersytetow i grupa jego przyjaciét zaczeli gromadzié si¢ na wspdl-
ncj modlitwie, pomagaé ludziom Zyjacym na przedmiedciach Rzymu,
bezdoinnym, i zajmowac sie¢ dzie¢mi. Po Kkilku latach, w okresie
1972/1973 gropa przyjgla forme bardziej zorganizowana. Wiedy 1ez
Wspélnota przejela opuszczony klasztor karmelitow pod wezwaniem
sw. Idziego na rzymskim Zalybrzu, a wraz z nim takze nazwe. Od tej
pory do dzi$ czlonkowie Wspdlnoty i kazdy, kto przyjdzie, gromadza
sie pa codziennej modlitwie o godz. 19.00. Wspdlna modlitwa jest
jednym z filaréw ich zycia i dziatalnosci, w niej znajduja site i odpo-
wiedZ na pytanie, jak dzisiaj ludziom zagubionym w Zzgielku miasta
pomagaé znajdowaé Boga. My, ze $w. Idziego, musimy podjgé
w pierwsze] osobie problemy czlowieka Zyjgcego w miescie, poniewaz
byly i sq to nasze problemy. Chcemy szczerze umieé odpowiedzie¢ na
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pytanie cziowieka z miasta dotyczgee znaczenia, jakie ma w Zyciu
wiara, cisza { modlitwa, | zrozumie, w jaki sposob przeniesé w cisze
czlowieka zduszonego hatasem i nattokiem spraw, kidry — co wiecej —
nie wmie juz obcowaé z unum necessarium (wywiad z A. Riccardim
dla ,,Mondo e Missione”, nr 1/1996, s. VI). W réznych wypowie-
dziach zalozyciel Wspélnoty podkreslal, Ze jej duchowosc jest skiero-
wana do Iudzi miasta, aby w zagonienin mogli odnajdywaé Boga.
Dlatego we wspdlnej liturgii szczegélne miejsce zajmuje stowo Boze,
a zwlaszcza Spiew psalméw. Slowo Boze pozwala ludziom miasta
zatrzymad si¢ na moment, znaleZ€ cisze i wslhichaé sie w glos Boga,
kidry przemawia w ich sercu.

Stozba vhogim

Nastepnym filarem Zycia Wspdlnoty jest praca na rzecz ubogich,
do czego inspiracje 7najdnja w soborowej konstytucji ,,Gaudivm et
spes”. Bardzo charakterystycznym rysem Wspdlnoty jest Scisty zwia-
zek z Kodciolem i inspiracja jege dokumentami: stad teZ zaangaZowa-
nic w ewangelizacje, szczegdluie lndzi dalekich od wiary i praktyko-
wania.

Od poczatku Wspdlnota $w. Idziego kiadzie bardzo mocny nacisk
na shizbg ubogim, praktykujac ja w rdznych formach, Do najbardziej
znanych nalezy rozdawanie positkéw (codziennie 1500) na Zatybrzu
dla ubogich, najczesciej emigrantéw. Czlonkowie Wspélnoty podej-
muja sie opieki nad niepelnosprawnymi, samotnymi ludZmi straszymi.
Organizujy zajecia dla dzieci. W Rzymie duzym problemem sa emi-
granci, dla ktérych cztonkowic Wspélnoty organizuja pomoc prawng,
posrednictwo pracy. W Rzymie jest tez staly dyzur dla ubogich
i szukajgcych pracy, gdzie kazdy mozne uzyska¢ pomoc i polrzebne
informacje dotvczace zatrudnienia czy mozliwosdci pomocy.

Szczegdlng troskq Wspdlnota otacza dzieci. W takich krzjach jak
Gwatemala czy WybrzeZze Kosci Stoniowej, jej cztonkowie prowadza
tzw. szkoly ludowe, gdzie nanczaja i prowadza opieke medyczna nad
dzieémi. W krajach europejskich do tego typu szkdét uczeszczaja
gléwnie dzieci imigraniéw, bez wzgledu na pochodzenie czy religie.

W jednym 7z wywiadéw A. Riccardi zwrocit uwage, ze lata dzie-
wicddziesiate niosy inne problemy spoleczne niz ata siedemdziesigte,
kiedy to Wspélnota zaczynala swoja dzialalnosé. Obecnie parkoma-
nia, pozostawianie samym sobic ludzi starszych, wzrastajgca liczba
imigrantéw stanowia wyzwanie do dziatania, a zajmowanie si¢ nimi
jest wprowadzaniem w Zycie sprawiedliwosci. Wyjécie do najuboz-
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szych jest zmakiem ewangelicznego otwarcia i zywotnosci, a takze
w pewnym sensic wiarygodnosci przezycia nawrocenia. Jak zauwazyt
A. Riccardi w cytowanyin wyzej wywiad/ie nawrdcenie jest Zwro-
tem, by nie 2yé dla siebie, by nie zy¢ samemu. Te dwie rzeczy Scisle
sig wigzg, pomenaz czesto zdarza sie, ie kios 2yje dla siebie, bo Zyje
sam, oraz re Zyje sam, bo iyje dla siebie.

Dialog ekumeniczny i miedzyreligijny

Jednym z podstawowych zadan Wspdlnoty $w. Idziego jest zaanga-
7zowanie na rzecz dialogu ekumenicznege i micdzyreligijnego. Z jej
imicjatywy od 1987 r. odbywaja sie coroczne spotkania modlitewne
»idzie 1 religic” w intencji pokoju, kidre gromadzy przedstawicieli
réznych religii. Spotkania tc stanowia niejako przcdiuzenic wictkiej
modlitwy o pokdj, kiéra miata micjsce w 1986 1. z m:qatywy Jana
Pawla 1.

Spotkania ,,Ludzie i rcligie” maja takZc na celu wymiang migdzy
religiami, przelamywanie wzajemnych uprzedzeii i stereotypdw oraz
szukanie mozliwych drég rozwigzania ro7nych konfliktéw. Co roku
zapraszani sg goscie ze §wiata polityki, jak np. Robert G. Mugabe,
Mario Soares, Jacques Santer, Corazon Aquino, ktérych dziatalnos¢
stanowi przyklad pokojowcgo rozwigzywania konfliktéw. Do tcj pory
spotkania ,,Ludzic i religie” odbyly si¢ w nastepnjacych miastach:
1987 i 1988 — Rzym, 1989 — Warszawa, Oswigcim (cho¢ raczej tego
wydarzenia nie kojarzyliSmy ze Wspdlnoty $w. Idziego), 1990 — Bari,
1991 — Malta, 1992 - Lowanium, Bruksela, 1993 — Mediolan, 1994 —
AsyZ, 1995 — Florencija, 1996 — Rzym, 1997 - Wenecja.

Wspdlnota inicjuje takze rézne formy studidw nad dialogiem mie-
dzyreligijnym, organizuje sesje, 1ak by siworzy¢ mozliwie wicle ré7-
nych formm wzajemnej wymiany i poznania. Jednym 2z przykladow
moze byé zorganizowany w Jerozolimie w 1995 1. zjazd przedstawi-
cieli trzech wielkich religii pod hastem ,,Chrzescijanic, zydzi i muzuni-
manie. Razem w Jerozolimie™.

Czonkowie Wspéinoty $w. Idziego podkreslaja, ze dla owocnosci
dziatai na rzecz dialogu ckumcmcznego i migdzyreligijnego koniecz-
ne jest aulentyczne przezywanic whasnej tradycji religijnej.

Apostotowie pokoju

Podczas spotkania czlonkéw Wspélnoty z Janem Pawlem II 6 IV
1996 r, A. Riccardi w swoim przemdwieniu skierowanyin do papieza
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powiedzial: Ojcze Swiety, z glebi serca pragniemy ci powiedzieé, ze
POkG] Jest sensem naszej pracy na kazdym poziomie. Pokdj dla naj-
ubozszvch; pokdj miedzy tymi, ktdrzy sq od siebie daleko i nieprzyja-
cioimi; pokd] w sercach tych, kidrzy szukajg sensu Zycia,

Te stowa znajdujg swoje potwierdzenic w bezposrednim zaangaZo-
wanin Wspélnoty w negocjacje pokojowe. W lipcu 1990 r. przy
Wspdlnocte rozpoczely sig rokowania migdzy stronami trwajjcege od
14 lat konfliktu zbrojnego w Mozambiku. Konfliki ten, malo znany
w Polsce, pochlonal blisko milion ofiar $miertelnych, spowodowal
emigracje 2 min ludzi i postawil w obliczu $mierci glodowej bliske
3 mln. Dzicki posrednictwu Wspdinoty, po dwdch latach negocjacji,
4 X 1992 r. obydwie strony podpisaly zawieszenie broni, kiére stano-
wito poczatek normalizacji wewnetrznej w tym kraju. Jest to chyba
najbardziej spektakularny sukces Wspélnoty, nazywanej od tej pory
takze zatybrzaiskim ONZ, ale nie jedvny. Wspdlnota podejmowala
sie takze innych mediacji. Pierwsza byla udana interwencja pokojowa
na rzecz wyzwelenia obleZonych przez druzéw wiosek chrzescijani-
skich w Libanie, jeszcze w latach ostemdziesiatych. Godne podkresle-
nia jest takze trwajace od 1993 r. zaangazowanie Wspdlnoty w stabi-
lizacje sytuacji w Albanii oraz na ierenach dawnej hugostawii. Oprécz.
pomocy w postaci zywnosci i lekarstw czlonkowie Wspdlnoty posred-
niczyl takze w nawigzywanin kontaktéw migdzy zwasnionyniu strona-
mi. Dzigki temu we wrzesniu 1996 r. w Kosowie udalo si¢ podpisaé
porozumienie migdzy ludnoscia albariska a rzadem w Belgradzie,
ktére m.in. zaowocowalo ponownym ofwarciem systemu szkolnictwa
i zréwranio w prawach dostepu do niego wszystkich micszkaficéw
regionu.

Wspdlnota zaangazowala sie takZe w pomoc 10Zproszonym na
Bliskim Wschodzie chrzedcijanom (Egipt, Jordania, Irak, Turcja, czy
Syria), dostarczala takze pomocy do obozéw uchodZcéw. Celonkowie
Wspolnoty posredniczyli réwniez w rozmowach zmierzajscych do
uwolnienia zakladnikéw, jak np. w Kurdystanie w 1993 r.

W styczniu 1996 r. w siedzibie Wspélnoty odbylo sie spotkanie
stron konfliktu wewnetrznego w Gwatemali, ktére znacznie przycry-
nilo si¢ do ostatecznego 7akonczenia walk trwajacych tam od lat.

Od 1994 r. Wspdlnola $w. Idziego podejmuje rowniez dziatania na
rzecz. pokoju w Algierii, jak na razic bezskutecznie. Jest takZe zaan-
gazowana w mediacje pokojowe w rejonie Wielkich Jezior Afrykari-
skich oraz w Sudanie, Etiopii i Eryirei, gdzie stale dostarcza pomocy
materialnej.

To chyba bezprecedensowe zaangazowanie wspolnoty religijnej na
rzecz pokoju w Swiecic jest warte podkreslenia. Zreszty zostalo juz
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docenione, bowiem Wspélnota §w. Idziego byla jednym z kandyda-
tow do pokojowej Nagrody Nobla.

Obecnie Wspdlnota liczy okolo 15 tys. oséb; 8000 mieszka
w Rzymie, 5000 w 10 miastach wloskich, a pozostali w innych kra-
jach Europy (Belgia, Hiszpania, Ukraina, Wegry, Litwa) i Swiata
(Meksyk, Salwador, Argentyna, Gwatemala, Mozambik, Wybrzeze
Kosci Stoniowej, Kamerun, Indonezja). W 1986 r. Stolica Apostolska
uznala Wspolnote jako miedzynarodowe stowarzyszenie katolikdéw
§wieckich, miannjac asystentem koscielnym bpa Vincenzo Paglia.

Wspdlnota §w. Idziego jest przykladem ewangelicznego dziatania
czerpigcego ze Slowa Bozego. Czlonkowie Wspdlnoty modlitwa
i zaangazowaniem Swiadcza, jak czerpiac z Ewangelii mozna we
wspdlczesnym Swiecie przelamywac biernod¢ 1 bezradnoS¢ 1 w prakty-
ce budowac Krolestwo Boze na ziemi.

Piotr Samerek 57



