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Hans Urs von Balthasar

Pelnia rodzi historie”

Wydarzenie wcielenia si¢ Boga, narodzenie 1 Zycie Jezusa
Chrystusa czgsto wyobrazamy sobie tak, Ze Bdg od poczatku
mial wobec ludzkosci zamiar, kidry urzeczywistnil sie w tym,
co apostot okresla jako petnie czasu. Dla tego najwyzszego celn
Bog wybral sobie najpierw jednego czlowieka, Abrahama, by
uczyni¢ go ojcem ludu wybranego, a nastgpnie Mojzesza, by
uczyni¢ zefl przywddeg owego ludu. Potem w ciggu calego tzw.
Starego Przymierza coraz wyrazniej dochodzit do glosu zamyst
Boga. Obiektywnie dochodzil on do gltosu wtedy, gdy slowo
Boga i Jego obietnice ukazywaly si¢ jako coraz dokladniej
nakreslone, subiektywnie za$, gdy umysly ludzi narodu wybra-
nego stawaly si¢ coraz bardzie sklonne zauwazyc¢ tres¢ Bozego
zamystu, gdy coraz teskniej wypatrywaty obiecanego Mesjasza,
poniewaz stawaty si¢ coraz bardziej Swiadome swych grzechéw
oraz niemozliwosci odpokutowania za nie bez zbawczej pomocy
Boga.

(%w niezaprzeczalny wewnetrzny proces, ow Swit coraz bar-
dziej jasniejacy az do momentu, gdy bedzie promieniejacym
wschodem slofica, mozna opisa¢, wzorem dawnych wierzacych
teologédw t historykow $wiata, jako nastepstwo epok, ktore
przychodzq jedna po drug1ej i odslama]aL Boski zamyst. Proces
Gw mozna takze opisaC w spos6b oswieceniowo-racjonalistycz-
ny, jako wychowywanie ludzkosci, jak to czyni Lessing, lub
fako rozwoj jej swiadomosci religijnej, jak to czynig idealici.
Wspolne jest wyobrazenie, ze Stare Przymierze bylo powolnym
wstgpowaniem na szczyt, a wraz z osiagnieciem go wydarzylo
sig co pod kazdym wzgledem nieprzescignionego. To wiasnie
jest pefnia czasow, cos tak ostatecznego, ze w prawdziwym

"Fragment ksiazki H.U. von Balthasata Du Kronst das Jahr mit Deiner Hulld,
ktéra ukaze sig w Wydawnictwie WAM.



268 Hans Urs von Balthasar

sensie oznacza koniec historii, co$ eschatologicznego, co 6w
koniec antycypuje, tak ze w istocie nic wazme]szego nad to
wydarzenie nie moze byl oczekiwane w historii Swiata.

Cos z tego sposobu odczuwania niezaprzeczalnie przenika
Pisma Nowego Przymierza. Wraz z Chrystusem nadszedt ko-
niec i to w tak ostateczny sposdb, ze mie liczy sie w ogdle
krotka przerwa miedzy Jego wniebowstapieniem a powtdrnym
przyjSciem w chwale. W kazdym razie jest ona juz okresem
koncowym, w ktérym nic decydujaco waznego nie pozostaje do
zrobienia, bo spetnienie kazdej obietnicy Bozej nastapilo juz
w Chrystusie. Mozna i nalezy przepowiadaé calemu swiatu to
wydarzenie, ktore juz mialo miejsce, a o tym, czego sig¢ do-
$wiadczylo, powinno sig $wiadczy¢ az po kraice ziem:. Ludzie,
ktorzy wyciggneliby z tego wniosek, ze mozna teraz zalozyl
rece i juz nie trzeba pracowaé, zostaliby przez Pawla ostro
skarceni stwierdzeniem, ze kto nie chce pracowaé, ten nie powi-
nien jesC. Mysl o oczekiwaniu zajmuje ogromnie duzo miejsca
w Ewangeliach, a szczegdlnie w mowach Pana dotyczacych
czasOw ostatecznych — Jan méwi o trwaniy, menein — a jeszcze
silniej jest ona obecna w Apokalipsie. Patrzac na calos¢, czas
koficowy jest przerazajacy: ruszylo pieklo, poniewaz zlo wyrzu-
cone z wiecznosci widzi si¢ teraz jako ograniczone do krotkiej
doczesnosci i ztoS§€ wywolang tym ograniczeniem wyladowuje
na ziemi. Przeciwstawianie si¢ ziu, proba przechyirzenia i zwy-
ciezenia ponadludzkich napastnikéw ludzkim wysilkiem jest
daremna. Liczy si¢ tylko to, by trwaé, nie upasé, przetrwal,
wytrwal w tym, co juz zwyciezylo w wiecznosci, a gdy czas
dobiegnie swego kresu, okaze si¢ to zwycigskie rowniez
w historii §wiata.

A przeciez nie jest to calosC chrzescijafiskiego przestania.
Chrystus nie powrécil, czas si¢ rozszerzyl 1 w ogromnej mierze
zyskal nowe znaczenie. Przemingly stulecia, tysiaclecia przela-
dowane dramatyczng historig $wiata, z tak waznymi dla ludz-
kosci wydarzeniami, Zze dzi§ nawet chrzescijanom nielatwo
przychodzi rozpoznanie wydarzenia narodzin sprzed dwéch
tysiecy lat, 1 trzymanie si¢ go jako WYDARZENIA 10zstrzygajace-
go o ca%ej historyczne] przysziodci. Historia Zachodu przez
pewien okres calkowicie stala pod znakiem tego wydarzenia.
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Nie tylko Kosciéd, ale rowniez pafistwo rozumiato i ksztatto-
walo siebie jako widzialnego na ziemi reprezentanta wiekuiste-
go Kyriosa Christosa. Jednak péZniej historia puscila swe zagle
na wiatr i wyruszyla ku nowym ladom. Niektorzy chrzescijanie
pomylili si¢ w tym, co dotyczy przesziosci. Wydarzenia z Bet-
lejem i Golgoty wydaly si¢ im wylacznie symbolem, idea,
a nawet mitem, moze najczystszym, najbardziej owocnym ze
wszystkich, lecz przeciez nie rzeczywistoScia opanowujgcy
wszystko. Wydarzenia te wydaly im si¢ tylko przewodnim
obrazem rozwoju ludzkosci, stuzacym wprowadzeniu praw
cztowieka oraz zaprowadzeniu pojednania i przebaczenia mig-
dzy jednostkami i narodami. Wedtug nich w Chrystusie w his-
torii pojawila sig idea doskonatego czlowieka i to w formie
przekraczajacej dotychczasowe miary. Odtad 16zne kultury
nadal usiluja rozwijac te ideg.

Nie zapominajmy, ze taki oglad rzeczy nie jest obcy rowniez
Pismu Swietemnu. Jesli prawdy jest, ze przymierze Boga z Izrae-
lem zmierza ku jakiemus$ punktow1 szczytowemu, ku przybyciu
Obiecanego ku petni czaséw, to jednak pelnia ta, ani w Starym,
ani w Nowym Przymierzu, nie jest nakreslona jako punkt koii-
cowy, ktory prawdziwg historig czynilby odtad czyms niemozhi-
wym. Przeciez nawet Jezus podawal rozmaite przypowiesci
o zblizajgcym sig krdlestwie Bozym, z upodobaniem poslugu;qc
si¢ obrazami zaczerpnigtymi z natury. Jest tam obraz rozsie-
wanego ziarna i jego nieracjonalnego wzrostu (wigkszosc ziaren
ginie, a ta odrobina, ktdra wschodzi, przynosi przeogromny
plon), obraz dobrego, ale zmieszanego z chwastem zasiewu,
obraz kielkujacego i wzrastajagcego na polu zboza, ktéremu
przyglada si¢ siewca: Czy $pi, czy czuwa, we dnie i w nocy
nasienie kietkuje i rosnie, on sam nie wie jak. Ziemia sama
z siebie wydaje plon, najpierw Zdiblo, potem kios, a potem
petne ziarno w klosie. A gdy stan zboza na to pozwala, zaraz
zapuszcza sierp, bo pora juz na miwo (Mk 4,27-29). Jest to
porywajacy obraz cigglosci 1 etapowoSci wzrastania, spokojne-
g0, wewnetrznego rozwoju zgodnie z wewnetrznym prawenn,
kiore jest tak silne i przemozne, Ze czlowiek, ktory stoi obok
i przyglada sie, nie moze interweniowac. Moze wstac i znéw
si¢ polozy€, moze odrobing dopomdc nawadnianiem czy okopy-
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wantem, ale nawet to okopywanie, w innej przypowiesci, podle-
ga ograniczeniom, bo mogiby zakléci¢ nieustanny wzrost. Le-
piej pozwoli¢ i chwastowi rozrastac sig, bo w gruncie rzeczy
rosnie on mocg wzrastania tego, co dobre, jako jego czgS¢ prze-
ciwstawna, jego ciefi, odpad. Nie ma wqtphwosa ze rolnik nie
przerwie praw wzrostu i nie zapusci swego sierpu w dowolnej
a nieodpowiedniej porze. W ostatnim zdaniu, w momencie, gdy
blyska sierp, Marek uzywa swego ulubionego stowa ,,eythys” -
»nagle”, , natychmiast”, ,bezzwlocznie”. A gdy stan zboza na to
pozwala, zaraz zapuszcza sierp, bo pora juz na Zniwo
(Mk 4,29). Zniwa dojrzewaja w ciggu calej historii $wiata. Sa
to zniwa, na ktére czekat sam Bég, by wspélnie z ludzkoscia
celebrowaé swigto zniw. Lecz powiadam wam: Oditgd nie bede
juz pit z tego owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy
pi¢ go bede z wami nowy, w Krélestwie Ojca mojego
(Mt 26,29).

Chociaz Jezus na krzyzu wypetnit wszystko, to jednak uwa-
zat swe dzielo za polozenie podwalin, za jadro, poczatek. Przy-
niesione przez Niego krdlestwo niebieskie bylo dla Niego ziar-
nem gorczycy przeznaczonym na to, by z najmniejszego wyros-
naé na najwieksze. Dlatego milowal dzieci i zalecal stuchaczom
porzucenie okaleczonego i toczgcego si¢ utartymi Sciezkami
dorostego zycia oraz powr6t do elastycznego, otwartego na
wszystko dziecifistwa. Zycie Jezusa zostaje przerwane w czasie,
ktéory Rzymianie zaliczali jeszcze do wieku miodzieficzego,
a Jezus obiecuje uczniom, ze dokonaja wigkszych, po ziemsku
bardziej widocznych dziet niz On. W te] samej przemowie
stwierdza: Beze mnie nic nie mozecie uczyni¢. Pawet w dojrza-
lym wieku, gdy przezwycigzyt juz éw jednostronny eschatolo-
gizm pierwszego okresu, przeksztalcajagc go w bardziej ogdlne
widzenie historii zbawienia, pojmowat czas KoSciota jako
wzrost spotecznego Ciata Chrystusa, ktorego czlonkami sg
wszyscy wierzacy, wzrost Ciata, ktore dopiero zmierza ku doj-
rzalosci, do czlowieka doskonatego, do miary wielkosci wed{ug
Peini Chrystusa (Ef 4,13). Doplero tu uzyte jest stowo ,vir”,
»Maz

'%ak jak w dziecku zarodkowo tkwi dojrzaly cziowiek, a zycie
przez rézne koleje losu rozwija tylko sile i pelni¢ osobowosci,
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ktora lezata ukryta i zwinigta jak pak, podobnie dla apostola
Pawla historyczny Jezus Chrystus jest pelnig. Jego pelnia
w nadchodzacych czasach nie powu;kszy si¢ juz, ale jako taka
bedzie sig okazywac, wyjasniac, rozwijal, wiasng moca utwo-
1zy, zorganizuje i opanuje rosnace ,cialo”, czyli Koscidt ktéry
jest petniq Tego, ktory napetnia wszystko we wszystkim. Podob-
nie rzecz si¢ miala z naczyniem na oliwg wdowy z Sarepty.
Okazato ono swe wewng¢trzne, niewyczerpane bogactwo przez
to, Zze z niego zostaty napetnione wszystkie inne naczynia stoja-
ce wokol. Oliwa przestala plyng€ nie dlatego, ze wyczerpala sig¢
peinia, ale wylacznie z tego powodu, Ze nie bylo juz wigce]
naczyf, ktore moglyby ja pomiescié.

Nikt procz Pana historii nie wie, kiedy rzeczywiScie zostanie
osiagniety Ow czas pelnej dojrzaloSci. Ostrzezenie, by czuwad,
modli¢ si¢ i by¢ gotowym o kazdej porze, zachowuje swa waz-
nosC. A przeciez istniejg wskazdwki, ktdre takZe sa wyrazone
w jednolitym, organicznym obrazie, ktdre nas dotycza i zadaja
od nas, bySmy je rozumieli w obrebie rozwijajacej sie historii.
A od drzewa figowego uczcie sie przez podobieristwo. Kiedy juz
jego gaitq? nabiera sokéw i wypuszcza liscie, poznajecie, Ze
blisko jest lato. Tak i wy, gdy ujrzycie, ze to si¢ dzieje, wiedz-
cie, ze blisko jest, we drzwiach (Mk 13,28-25).

Mozna jednak wysunal zarzut, ze przynajmmej pod jednym
wzgledem wcielenie Chrystusa bylo koricem, a nie poczatkiem,
a mianowicie koficem w- historti narodu zydowsklego Nawet
gdybysSmy na moment zapomnieli o tym, co niepojete, tzn,
o tym, zZe nardd, ktdrego prawo do istnienia tkwito w oczekiwa-
niv przysziosci, nie uznaje, przegapia, pomija i odrzuca na-
dejscie Spelnienia, to czyz poza tym nie nalezy stwierdzié, Ze
cate Stare Przymierze ze swa ograniczony, a jednak nadprzyro-
dzona, narodows religia, ze swym prawem i rytuatem zwiaza-
nym z okreslonym poziomem kultury, ze swymi licznymi nie-
doskonato$ciami, bylo wlaénie pomyslane ,na okreslony czas”
i tylko w nim moglo obowigzywac? Ale nie jest to wcale takie
pewne. Wystarczy pomysie€, jaki stopien uniwersalizmu osigg-
neta ta religia juz w Ksiegach Madrosciowych i w formach,
ktore przyjeta 2za czaséw Jezusa w Palestynie i w diasporze,
a ktore bylyby, by¢ moze, zdolne rozsadzi¢ od wewnatrz waska,
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nacjonalistyczn@ forme religii. Bardziej zdumiewajqca jest jed-
nak tres¢ pierwszego przepowiadania uczpiéw Jezusa po Jego
wniebowstapieniu i po zestaniu Ducha Swigtego. Do narodu
zydowskiego zwracajq si¢ oni w taki sposob, jak gdyby przez
skazanie i ukrzyzowanie Jezusa nie wydarzylo sig mic nieodwra-
calnego, jak gdyby to bylo tylko nieporozumienie, ktére jest do
naprawienia dzigki nawrOceniu, jakby wiasnie dopiero teraz
miala sig rozpoczgC prawdziwa, wlasciwa historia narodu wy-
branego. Pawel tak si¢ zwraca do ludu: Lecz teraz wiem, bra-
cia, Ze dziataliscie w nieswiadomosci (...) A Bég w ten sposéb
speini to, co zapowiedzial przez usta wszystkich prorokéw, ze
Jego Mesjasz bedzie cierpial. Pokutujcie wigc i nawrdéécie sie,
aby grzechy wasze zostaly zgladzone, aby nadeszly od Pana dni
ochiody, aby tez postat wam zapowiedzianego Mesjasza, Jezusa,
ktorego niebo musi zatrzymadé az do czasu odnowienia (i osiqg-
niecia pefni) wszystkich rzeczy, co od wiekéw przepowiedziat
Bég przez usta swoich S$wigtych prorokéw (...} Wy jesteScie
synami prorokéw i przymierza, ktére Bdg zawart z waszymi
ojcami (...) Dla was w pierwszym rzedzie wskrzesit Bog Stuge
swego i postal Go, aby blogostawit kazdemu z was w odwraca-
niu si¢ od grzechéw (Dz 3,17-26). W tym zdumiewajacym
tekscie styszymy, ze dla Zydow wszystko wlasciwie jest jeszcze
otwarte. Nic nie jest ostatecznie zaprzepaszczone. Musza oni
tylko nawrdcié sig, a woéwczas nastgpia dni pocieszenia, dni
peini i odnowy wszystkiego, dni, na ktére Izrael od zawsze
czekat 1 stusznie nadal ich oczekuje, Fakt, Ze Mesjasz juz by,
nie jest dla Zydéw zadna przeszkoda, by méc Go w dalszym
ciagu oczekiwal. Zaden grzech, nawet grzech skazania Go
w Jerozolimie, nie jest tak straszny, aby nie mogt zosta¢ odpo-
kutowany wiladnie za posrednictwem tego mordu, by takze
w kazdym grzeszniku mégl byé wymazany grzech, o ile tylko
Oow przyjmuje laske nawrdcenia. Nic nie jest stracone, kazdego
dnia na nowo moze dokonal sie Boze Narodzenie, jesli tylko
pragniemy tego na serio. To wilasnie mial na mysli Pawel -
oczywidcie wbrew przekonaniu rozpowszechnionemu wsréd
Oowczesnych chrzedcijan, ze Zydzi sg odrzuceni z racji swej
zbrodni | zaélepienia — gdy z emfaza przestawial poglad, ze
wybranie Boze jest nieodwotlalne. Gdy Bég wybral jakis lud, to
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nie dopusci do tego, by on upadt. Bég tez postanowil, ze caly
Izrael (por. Rz 11) nawrdci sig, gdy On wsréd okrzykéw ra-
dosci tegoz ludu wejdzie do swej chwaly. A czyZz nawet sam
Jezus nie pozegnal si¢ ze swym ludem tylko chwilowo: Albo-
wiem powiadam wam: Nie ujrzycie Mnie odtqd, az powiecie:
Btogostawiony, ktory przychodzi w imie Pariskie (Mt 23,39). To
wszystko dzieje si¢ migdzy pierwszym wjazdem do Jerozolimy,
majacym charakter przypowiesci naznaczone] zdradg ze strony
niewiernego ludu, czyli cudzotoznicy, a drugim wjazdem, ktory
nastapi wtedy, gdy wszystko si¢ spelni i kiedy wybrany naréd
wybuchnie radoscig ptynaca z glgbi poznanej prawdy. To wilas-
nie jest historia $wiata.

Chrzedcijanistwo jest religia przyszlosci w podwdjnym zna-
czeniu. Po pierwsze dlatego, ze Zydzi, slusznie i niestusznie,
nadal czekaja | maja nadzieje na przyjscie Mesjasza, a my,
chrzescijanie, czekamy razem z nimi. Koniec historii, ku ktdre-
mu zmierza czas, jest transcendentny i w ten sposéb jest odpo-
wiedzia na najglebsze oczekiwania Zyddéw. Jest on jednak réw-
niez immanentny 1 jako krolestwo Boze wyrasta ze Swiata,
a w ten sposéb stanowi odpowiedZ na najglgbsze oczekiwania
pogan. Powinniémy oczekiwal go z modhtwq i z cierpliwogcia
w nadhudzko dhugim trwaniu. Tym trwaniem my, chrzescijanie,
kontynuujemy dzieto wierzacych Zydéw i razem z nimi oczeku-
jemy zbawienia. Winnismy wyjednywaé to trwanie czynna
miloscia, dzigki ktorej Cialo Chrystusa iaczy swe czlonki
i wzrasta do pelnej dojrzaloSci. Tym trwaniem my, chrzescija-
nie, uczestniczymy w dziele pogan, ktorzy kulturg i techniky
prowadza $wiat ku jednosci oraz usiluja wznie$¢ go na wyzszy
poziom duchowy. To, czego oni dokonujg w sferze §wiatowe),
winno otrzymaé przez nasze wspoldziatanie sens glebszy niz
tylko doczesny, winno przyniesé plon, ktdéry moze by<¢ zebrany
do wiekuistych spichlerzy.

Przypatrzmy si¢ jeszcze raz wydarzeniu weielenia sie Boga
w Jezusie Chrystusie z historiozbawczego punktu widzenia.
Historia zbawienia powoli zmierzala ku temu wydarzeniu przez
kolejne etapy starotestamentowego objawienia. Podobne etapy
widzimy od Adama, Abla, Henocha do Noego, od Noego do
Abrahama, od Abrahama przez lzaaka i Jakuba do Mojzesza
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1 Jozuego. Sedziéw i Kréléw oraz prorokéw az po Machaben-
szy i ludzi sprawiedliwych nalezacych do czaséw ostatecznych.
Te etapy dla Boga byly schodami zstepujacymi, a dla ludzi —
wstepujacymi. Oczywiscie nie w jakim$ sensie rozumianym
racjonalistycznie, ale w sensie tajemnicy, ktdra jesteSmy
w stanie choc trochg przeczu€. Tajemnica owa polega na tym,
ze oto Bog w niebiosach i czlowiek na ziemi zawierajg przy-
mierze. Bég zstgpuje, zamieszkuje i obozuje migdzy ludZmi,
przabywajqc w swym Stowie, w swym Namiocie Przymlerm
1 $wigtyni, w szechinie, w Prawie i w stowach prorokéw,
w duchu postanych przez Boga przywodeow i medredw. Zniza
si¢, przybywa. Ostatnia osoba nalezaca do Starego Przymierza,
Stuzebnica Pariska, nalezy juz do pelni, do nowego 1 wieku-
istego Przymierza, jest juz peina laski. Stare Przymierze bylo po
tysiackroC zrywane. W Nowym Przymierzu wszelako zostaje
osiagniety, chociaz nie wiemy, w jaki sposob, taki etap historii,
w ktérym Bog moze wziaé na siebie los partnera swego przy-
mierza, czyli cziowieka. Stowo BozZe nie unosi sie nad ciatem,
nie zamieszkuje ciala czasowo (jak w prorokach), ale staje sie
Cialem. Moze Ono przejgé caly istote ludzkiego zycia jako
wiasny Boski los. To, czym czlowiek, 6w jedyny czlowiek, jest
i co przezywa, Bég moze uznaé za wazny, rzeczywiscie ostate-
czny wyraz swej Boskiej zbawcze]j woli dotyczacej Swiata,
a nawet wigcej, za wyraz Bozej istoty, ktdra objawia si¢ i po-
darowuje stworzeniu. Kto prébuje si¢ nad tym zastanowic, ten
uzna 6w fakt za tak przewyzszajgcy wszystko, ze tylko z naj-
wigkszq 0str02noéciq zacznie mowi¢ o ludzkim postepie. Czy
moze mu jeszcze chodzi€ o postep wykracza}qcy poza to wyda-
rzenie? Czegos takiego nie ma. Tylko _]edno moze mie¢ miejsce,
a mianowicie to, Zze historia, rowniez ta Swiatowa, kulturowa
1 techniczna, w cieniu, lub méwiqc lepiej, w Swietle tego wyda-
rzenia staje si¢ Swiadoma samej siebie i z najwigkszym wysit-
kiem usituje wyjs¢ naprzeciw temu, co nieprzekraczalne 1 nie-
osiggalne. Przeciez nie jest tak, ze przebywanie Boga migdzy
nami, ludZmi, miatoby popsuc gre, jak dorosty, ktory wkracza
w §wiat zabawy dzieci, na wszystkim lepiej si¢ zna i wszystko
lepiej potrafi, tak ze zatruwa dzieciom wszelka przyjemnosc
gry. Zrozumiate jest, ze odwracaja si¢ one plecami do osoby
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psujacej im gre i gdzie indziej na nowo rozpoczynajg zabawe.
U Boga tak nie jest! Chrystus, przekazujac nam stowa niebios,
stowa milosci, tajemnice ptynace z serca Bozego, Zadnym slo-
wem nie rozwigzat naszych ludzkich, przyrodzonych, historycz-
nych probleméw. Nie udzielit Zadnych wskazéwek dotyczacych
techniki, jej mozliwosci i niebezpieczefstw. Nie udzielit Zad-
nych wskazéwek co do harmonii i napie¢ miedzy chrzescijan-
stwem a kultura, odnoszgcych sie do wigzi czlowieka ze Swia-
tem, a jego ukierunkowaniem na niebo. Rozsiewat ziarno, a do
nas nalezy takie pielggnowanie go, by wszechstronnie
dojrzewato. Darowujac nam wolnos¢ dzieci Bozych, nie odebrat
ludzkiej wolnodci, ryzyka wolnosci, wolnosci szukania, wol-
nosci popelniania tysigcy bledéw i doprowadzania do katastrof,
zanim jeden krok postawimy pewnie. Przeciwnie, poniewaz Bog
— jesli wolno uzyC takiego wyrazenia — osobiscie wimieszal si¢
w historie $wiata, to historia ludzkoSci nie zmierza ku Bogu
stopniowo, lecz jest historia majaca w Nim Zrddlo, historig
z Nim i w Nim, historia, ktorg czuje i ktérej dosSwiadcza On na
wiasnym ciele (przeciez my, Koscidl, jesteSmy Cialem Chrystu-
sa). Dokonujacej sig¢ historii nadat On taki sens i taka godnos¢,
ze zostala ona w swym jadrze i plonach przeniesiona w sfere
Bosks. Dokonat takiego wydarzenia, ktérego echo si¢ga glebin
wiecznosci. Zgodnie ze swa istota laska zawsze jest uzdolnie-
niem, podniesieniem i uczczeniem natury.

By¢ moze nie wypada w uroczysto§¢ Bozego Narodzenia
przedktadaé tak szeroko zakrojonych rozwazad. Czy to wlasnie
nie o poinocy wszystko pozostate pograzylo si¢ w ciemnosci,
skqd i dokqd, by cala uwaga skupila si¢ na tym jedynie odwiet-
lonym centrum, to znaczy na Dziecku w ztobku razem z Matka,
ktGra je urodzila i czci, z czlowiekiem, ktéry obojgu ushuguje
oraz z proletanacklml a zupelnie nie fllozofujqcyml pasterzami,
ktorzy spiesza tam i powracajg z wielka radoscia? Tak, tak jest.
Nie trzeba by bylo w ogodle niczego dodawac jako komentarza,
gdybySmy to wydarzenie rozumieli, postrzegali i Swigtowali
Jako UROCZYSTOSC PRZYSZLOSCL Gdybysmy nie rozumieli go
jako wydarzenia znikajacego w szarej, coraz bardziej obcej
przeszlosci, jako wydarzenia budzacego nieokreslone, sentymen-
talne wspomnienie, lecz bySmy je pojeli jako wybuch wiecz-
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nosci w czasie, jako wydarzenie tak brzemienne, ze w ogdle nie
moze staC si¢ przeszlosciag, poniewaz zadna epoka nie jest
w stanie wyczerpa¢ go i uporaC si¢ z nim. Jest to wydarzenie,
ktore, jak powiedziatl Pawet do Zydow, dzi§ nadchodzi tak samo
jak wtedy. Nagle teraz rozumiemy, dlaczego Kosciél na po-
czatku adwentu przedstawia Ewangelie o powtdrnym przyjsciu
Chrystusa. Nadejscie Pana jest JEDNYM WYDARZENIEM, hie 53
to dwa oddzielone od siebie wydarzenia, ale jedno, ktére po
prostu jest tak wielkie, Ze wkraczajgc w czas, przerasta go,
a rownoczesnie jest pelnig czaséw. Jest ich centram i korficem,
bolesnym ukrzyzowanym centrum i ich zwycigskim zakoricze-
niem, sgdem i zbawieniem, ukryciem i objawieniem ich wiekui-
stej tajemnicy. To wydarzenie kaze nam po dziecigcemu uklek-
naé, tak jak uczynili to pasterze, ktérzy nie bardzo je rozumiel,
ale poniewaz wobec wiekuistego dziecie;ctwa zachowali si¢ po
dziecigcemu, to wigcej uchwycili niz madrzy uczeni w PiSmie
na dworze kréla Heroda. Po dziecigcemu, a wiec jako miodzi,
otwarci na wszystko nadchodzace, jako peini oczeklwamd
w napigciu 1 z géry zdecydowani na wszelka przygode. Wciele-
nie Boga jest przygoda, ,aventure”, tzn. czym$, co nadchodzi,
co wychodzi naprzeciw, a wigc w sposéb istotny zawiera przy-
szlo$€, nadejscie, ad-ventura. To wlasnie najbardziej nas w tym
naszym §wietowaniu obchodzi, temu choinki 1 géry prezentéw
nie powinny byé obce. Tego jednego nie wolno pogrzebal
w zycin domowym i we wzajemnym przyjaznym zachowaniu.
Przeciez wraz z tym wydarzeniem na ziemi pojawila si¢ mitosc,
mito$¢ absolutna, nie do przeScignigcia, ktdra jest tak wielka, iz
wstrzymu]e oddech kazdemu mitujacemu oraz sigga ostateczne-
go kresu, az po stan opuszczenia przez Boga 1 zastgpcza Smieré.
W spo,sob zasadniczy wykracza ona poza krag przyjaciol,
wspo}zmmkow ludzi zzytych z nami i dosi¢ga nieprzyjaciela,
nie zaprzyjaznionego z pami i cudzoziemca. Boze Narodzenie,
jako §wieto przysziosci, jak Zadne inne jest Swigtem otwartych
drzwi, wyciagnietej reki, przerzuconych mostéw. Zwraca sig do
tego, kogo nikt nie reprezentuje, kto nie ma zadnej Swiadomosci
siebie, kto jest zamknigty, zyje dla siebie 1 jest zdecydowany
takim pozostat. Wbrew wszelkim przeciwnym argumentom,
wbrew wszelkim pozorom i wszelkiej oczywistosci, czy to
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wilasnie nie nasze czasy sg okresem otwierania drzwi, okresem,
w ktérym zaden czlowiek nie powinien by¢ dluzej sam 1 zyc
dla siebie, podobnie jak zaden kraj, kontynent, supermocarstwo?
Dokad zawiedzie izolacjonizm, zasada egoizmu doprowadzone-
go ad absurdum przez historig¢? Dokad zaprowadzi zamkniety
nacjonalizm, ktdry jeszcze niedawno uchodzif za cos szlachet-
nego, a juz dzis zasadniczo 1 jednoznacznie jest uwazany za
przestarzaly, za$ powr6t do niego moégiby sig okazaC wylgcznie
historyczng, Swiatowy katastrofg? Czy zuchwalstwem jest zy-
wienie chrzescijariskiej nadziei, ktéra rozcigga si¢ réwniez na
przyszloséé, na lezace w terazniejszoSci zarodki nadchodzice]
historii? Oczywiscie krélestwo Boze nigdy nie bedzie sig pokry-
wac z historia Swiata. Z pewnoscig klgbige sig i przechwytujac
wihadz¢, wrogie moce beda sie wzmagaé., Mimo to 1 wbrew
wszelkim politycznym i gospodarczym realizmom, pesymiz-
mom czy ateistycznym optymizmom, dzi$, w Swigto zamordo-
wanych dzieci betlejemskich, wydaje sig, Ze nie jest zuchwalos-
cia, a raczej nakazem, budzenie w sobie dzieci¢cej nadziei na
to, co nadchodzi, czyli na Boga. Adveniar regnum Tuum.
Przyjdz krélestwo Twoje.

ttum. Jerzy Zakrzewski ST
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Kosciol wobec wyzwai
postmodernizmu @

Kazdy, kto podejmuje sformutowany w tytule tego artykutu
temat', wkracza na obszar najezony licznymi trudnosciami
i pe%en niejasnosci. Staje w obliczu nie tylko zwyktych trudnos-
ci, z jakimi z natury rzeczy spotyka si¢ wszelka proba diagnozy
wydarzeni sobie wspélczesnych. Zasadnicze trudnosci zwiazane
83 z samym pojeciem postmodernizmu. Moda na uzywanie go
spowodowata jego daleko idgcq inflacjg, czynigc z niego
w codziennym jezyku obiegowe haslo o niklej sile wyrazu.
Z kolei w dyskusjach dotyczacych filozofii i teorii kultury toczy
sie spér o ugruntowanie wzglednie ograniczenie tego pojecia.
Okazuje si¢ przy tym, ze termin ten jest czyms wigce]j niz tylko
pustym szyfrem stuzacym do okreslania ducha naszych czaséw

(Zeitgeist).

Jesli méwienie o wyzwaniach postmodernizmu nie ma si¢
ogranicza¢ do pustych hasel, trzeba przede wszystkim przybli-
zy¢ rozumienie samego terminu. W tym celu najpierw wyjasnig
krétko historyczny rozwéj wieloznacznego pojecia postmoderni-
zmu. Nastgpnie sprobuj¢ nieco naswietlic wzajemny stosunek
modernizmu i postmodernizmu. Nastepnie zarysuje niektore
podstawowe cechy postmodernizmu i wymienig wynlkajqce stad
wyzwania dla Kosciola i teologii. W ostatniej czg¢sci podam
pewne wskazowki tCOIOglCZIle ktdre moga podsunal mozhwy
kierunek przezwyciezania stojagcych przed nami wyzwan.

" Die Kirche angesichts der Postmoderne, ,Stimmen der Zeit”, nr 10/1997,
5. 651-664.

' Niniejszy tekst powstat jako wykiad na otwarcie kongresu w Rovereio (17-21 I
1997) poswieconego Rosminiemu. Fragmenty dotyczace Rosminiego i jego dzisiejsze-
go-znaczenia zostaly opuszczone.
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»srostmodernizim’ — Kariera pojecia

»Postmodernizm” stat si¢ pojeciem modnym, stosowanym
przy wszelkich mozliwych pasujacych i nie pasujacych do niego
okazjach. Efektem tego sa sprzecznosci, ktore czynia bardzo
trudnym porozumienie si¢ co do tego, co wiadciwie znaczy to
okreslenie. Dlatego pewne porozumienie co do terminu ,,post-
modernizm” wydaje si¢ Sensowne i konieczne.

Pojecie ,,postmodernistyczny”™ pojawia si¢ po raz pierwszy
w 1917 r. u Rudolfa Pannwitza w jego ksigzce ,Die Krisis
des europdischen Geistes™ (,Kryzys ducha europejsklego")
Pannwitz méwi tam o czlowieku postmodernistycznym® jako
o czlowieku, ktéry nie poddaje si¢ dgzeniom kulturalnym mo-
dernizmu: ani ambitnym, ani blahym i $miesznym. Ksigzka
Pannwitza jest wywarem z pism Nietzschego, jego czlowiek
postmodernistyczny 10 powtérka z Nietzscheafiskiego nadczio-
wicka. Tym samym mamy tu wazng wskazdowke dotyczch
umiejscowienia w historii filozofii korzeni obecnej dyskusji i jej
pochodzenia duchowego.

Wiasciwa kariera pojgcia zaczeta si¢ jednakze dopiero wraz
z jego zastosowaniem w poinocnoamerykanskich dyskusjach
toczonych na obszarze literatury, architektury i sztuk pigknych.
Od 1968 r.” méwi sie w socjologii o spoleczenstwie postmo-
dernistycznym, gdzie pojecie to konkuruje z préba zaklasyfiko-
wania wspolczesnego spoleczefistwa jako postindustrialnego.
Niezaleznie od ré6znych tresci wkladanych w pojecie ,,postmo-
dernistyczny” utrzymuje si¢ w nich jeden podstawowy motyw:
pluralizm systeméw wartosci, racjonalnosci, orientacji spofecz-
nych.

*Na ten temat por. W. Welsch, Unsere postmoderne Moderne, Weinheim 1987,
s. 9-43; nt. wewnjtrzteologicznej konfrontacji z pojeciem postmodernizmn por. takze
W. Kasper, Postmoderne Dogmatik? TkaZ, nr 19/1990, s. 298-306.

* Werke, t. 2, Mistnberg 1917.

‘Tamze, 5. 64.

*Tak u A. Etzioni, The Acrive Society. A Theory of Social and Political Processes,
New York 1968.
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Mamy tu punkt zaczepienia postmodernizmu filozoficznego.
Przedstawiciele filozofii postmodernistycznej stawiajg sobie
zadapie wyjasnienia pojecia postmodermzmu oddzielenia go od
bezrefleksyjnego poczucia ,anything goes” i wykazania, ze jest
to pojecie ugruntowane filozoficznie, zdolne do trafnego opisu
naszej epoki.

Mimo to ,,postmodernizm” takze w jezyku filozoficznym nie
jest bynajmniej pojgciem jednolitym. Konstruowanie ,nowego
myslenia” odbywa si¢ na wielu placach budowy. Przy tym
walka wokoél pojecia postmodernizmu nie jest tylko akademicka
dysputa. Jest to takZe walka o kieranek, walka o rzqd dusz, spor
o przyszlosé. Nie moze sie ona dokonad bez wyja$nienia sto-
supku postmodernizmu do modernizmu®, Sporem tym musza
by¢ zainteresowane w szczegdlny sposdb takze Koscidt i teolo-
gia, poniewaz ich stosunek do modernizmu nadal wymaga
wyjasnienia.

Modernizm i postmodernizm

Opisanie relacji postmodernizmu i modernizmu wydaje sie
skrajnie trudne. Zagadkowe jest bowiem nie tylko pojecie post-
modernizmu, podobnie rzecz ma si¢ z polt;cnem modernizmu.
Jezeli uzywa SIQ okreslenia ,,modernizm” w sensie nowozytnos-
ci, wowczas jego gtéwna cecha — niezaleznie od niewatpliwie
1sm1ejqcych innych, przeciwnych nurtéw - jest Oswiecenie,
a wraz z nim szczegdlnie idea mathesis universalis i patos no-
wego. Jesli za$ modernizm utozsamia si¢ z mysla XX wieku, na
plan pierwszy wybija si¢ zupelnie odmienne doswiadczenie
pluralizmu, niecigglosei i partykularnosm

Stosownie do tego mogy si¢ pojawié sprzeczne interpretacje
modernizmu: modemizm jako z jednej strony przesadne rosz-
czenie sobie przez mySlenie prawa do totalnosci, a z drugiej
strony postgpujacy proces réznicowania. W zaleznoSci od tego,
do ktdrej z tych diagnoz przychyla si¢ taki czy inny przedstawi-

Por. K. Hedwig, Die philosophischen Vorausselzungen der Postmoderne, lkaZ,
nr 19/1990, s. 307-318, szczegdlnie 314 n.
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ciel postmodernizmu, terapia postmodernistyczna jawi si¢ albo
jako odrzucenie wszelkich roszczed do totalnosci, albo jako
poszukiwanie nowej catosciowosci.

Punkt cigzkosci myslenia postmodernistycznego spoczywa
przede wszystkim na pluralizmie, nie na catosci. Postmodernizm
zaczyna Stq tam, gdzie koriczy sig catosé’. Jednoczesnie nalezy
zauwazy€, ze postmodernizm nie odrzuca idei calo$ci w sposéb
naiwny, bez podjecia refleksji nad warunkami mozliwosci tego
rodzaju odrzucenia. Mozna bowiem mys$le¢ o rozrdznieniach
tylko na tle i przy zatozeniu idei jednosci i calosciowosci. Tym
samym jako pierwszy istotny problem dyskusji pojawia sie
problematyka jednosci i wielosci.

Postmodernistyczna dekonstrukcja totalnych roszczed moder-
nizmu jest jednocze$nie krytycznym postawieniem pod znakiem
zapytania totalnego roszczenia rozumu naukowego, okreslonych
metod poznania, monopolu funkcjonalnosci. Peter Koslowski
zwrocit uwage na to, ze w tej wiasnie krytyce nalezy widzieC
decydujacy nerw postmodermzmu francuskiego®.

Krytyka totalnego roszezenia rozumu naukowego na nowo
uwydatnia dwa inne sposoby myslenia: estetyke i mistyke, te
ostatnia jednakZe w sensie nie majacym nic albo niewiele
wspdlnego z chrzescijafiskim jej rozumieniem. Nic wigc dziw-
nego, ze estetyka i mistyka odgrywaja znaczjca role w dyskusji
wokol postmodernizmu. Tak wige estetyka 1 mistyka we
wspomnianym sensie stanowia drugi wazny dla naszego tematu
krag dyskusji filozoficznej wokét postmodernizmu.

W kofcu dekonstrukcja totalnych roszczef modernizmu rozu-
mianego jako nowozytnos¢ jest réwniez krytyka jego koncepcii
historiozoficznych i wewnatrzswiatowych utopii. Jean-Frangois
Lyotard opisuje postmodernizm jako odrzucenie meta-opowia-
dan: Postmodernizm oznacza, Ze nie poklada sie juz wiary

"W, Welsch, dz. cyt., s. 39,

% Madernistyczna jest wiara w tolalne roszczenie nauki, redukcja zycia spoteczne-
go do funkeji 1 §rodkéw komunikacji oraz nadzieja na realizacjg wewnatrzéwiatowych
utopii, postmodernistyczna jest krytyka scjentyzmu, funkcjonalizmu 1 utopizmu”
(P. Koslowski, Die Baustellen der Postmoderne, w: Modermne oder Postmoderne,
Weinheim 1986, s. 11},
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w meta-opowiadaniach’. Do krytykowanych przez postmoder-
nistdw utopii nalezy zardwno heglowska, jak marksistowska,
a takze modernistyczna wiara w postep. Otwiera si¢ tu szeroka
dyskusja na temat postmodernistycznego rozumienia historii
i mozliwych nowych ujec pojecia czasu. Jest to kolejny, trzeci
wazny dla postawionego przez nas problemu krag tematyczny.

Spojrzenie bladzace po krajobrazie postmodernistycznych
dyskusji filozoficznych napotyka przede wszystkim powyzsze
trzy kregi tematyczne.

Oczywiscie, mozna mnozy¢ wazne dla postawionego przez
nas problemu kompleksy tematow. Jednakze chciatbym sie
ograniczy¢ do trzech wspomnianych punktéw. Sg to nie tylko
dominujgce dziedziny, wokol ktérych obraca sie zainteresowa-
nie postmodernistéw, ale takZe na ich przykladzie mozna — nie
ujmujac nic réznorodnosci stanowisk poszczegdinych przedsta-
wicieli — wypracowac cos§ takiego jak wspolny profil gtéwnych
stanowisk postmodernizmu. A oto ich hasta: rezygnacija z postu-
latu jednosci — rys pluralistyczny postmodernizmu; przeciw
totalnym roszczeniom rozumu naukowego — rys estetyczny
i ,mistyczny” postmodernizmu; rezygnacja ze spetnienia historii
— rys nihilistyczny postmodernizmu.

Trzy cechy charakterystyczne postmodernizmu

REZYGNACIA Z POSTULATU JEDNOSCI — RYS PLURALISTYCZNY
POSTMODERNIZMU. Zgodnie z definicja Wolfganga Welscha
postmodernizm jest konstytucjg radykalnego pluralizmu, nalezy
zdeflmowac postmodernizm  jako jego [pluralizmu] koncep-
cje’®. Tym, co charakieryzuje postmodernizm w specyficzny
sposob, nie jest jednak pluralizm jako taki, gdyz do$wiadczenie
pluralizmu naznaczylo caly nowozytnosc. Jednym z gtéwnych
korzeni tego nowozytnego pluralizmu jest spor wokét problemu
prawdy w czasach Reformacji i zwigzanego z nig pluralizmu
wyznaniowego. Z biegiem stuleci doszlo do tego wiele innych

*1-F. Lyotard, Das postmoderne Wissen, Wier 1986, 5. 14,
¥W. Welsch, dz. cyt., 5. 4.
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proceséw: nowozytny podziat pracy, OSwiecenie, rozwdj demo-
kratycznych form rzaddw i partii politycznych, by wymieni¢
tylko niektore.

Tak wigc spojrzenie na ogélny rozwdj nowozytnosci potwier-
dza obie ,diagnozy”: zaréwno diagnoze, ktdra postrzega nowo-
zytnos¢ jako proces rdznicowania, jak i te, ktora podkresla
totalne roszczemia nowozyinego myslenia, poniewaZz wraz ze
wzrostem pluralizmu w nauce i spoleczedistwie rosta takze
potrzeba znalezienia elementu jednoczacego, ktory utrzymatby
swiat w caloSci. Jednakze roszczenie 1 rzeczywistos€ coraz
wyrazniej wchodzily z biegiem czasu w konflikt. W naszym
stuleciu pluralizm nieomal eksplodowal: dokonalo si¢ dalsze
zréznicowanie sposobdw Zycia i jego dziedzin, sposobow mys-
lenia i systemdw, swmtopoglqdow i sposobdw dzialania, poste-
pujaca margmahzac]a religii t© sprowadzenie jC_] do jednej
z wielu dziedzin Zycia, zanik wspdlnych wartosci i podstawo-
wych przekonan, a takZze zréznicowanie wiedzy, ktora stala sie
niemozliwa do ogarnigcia, nie méwiac juz o tym, by mogla
stuzy¢ jako wiez jednosci.

Pluralizim nie jest zjawiskiem tylko epistemologicznym, kul-
turalnym i spolecznym. Dotyczy takze osobistej tozsamosci
poszczegblnych ludzi. Wszedzie krazy pojecie demdentyflkdc]l
i tozsamosci zbiorowej'. ,,Cziowiek bez whasciwosci”, ktdrego
opisuje juz Robert Musil, czlowiek pozbawiony 1stotnego rdze-
nia, cziowzek, kidremu nie byfo dane (.. ) okrzepngé w trwalej
osobowosci?, jest znakiem naszych czaséw.

Co jest wigc nowoscig postmodernizmu? Jest nig $wiadoma
rezygnacja z postulatu jednosci. Postmodernizmn jest nie tylko
akceptacja i tolerancja dla pluralizmu, ale zasadniczg opcja na
rzecz pluralizmu. Wierzy w pluralistyczng racjonalnosé: rozum
stat si¢ dla niego mnogi. Prawda, czlowieczefistwo, sprawiedli-
wos$¢ istnieja dla niego tylko w liczbie mnogiej.

“Por. W. Welsch, Astethisches Denken, Stuttgart 1993°, szczegdlnie s. 196 n.

®M. Blanchot, Der Gesang der Sirenen. Essays zur modernen Literatur, Frankfurt
1988, s. 188 n.
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Przedstawiciele postmodernizmu starali si¢ jasno odcia¢ od
plyvtkiego myslenia, taniego relatywizmu i dewizy Paula Feyer-
abenda ,anythig goes”. Chodzi im, zgodnie z ich samorozumie-
niem, o pluralizm, ktéry nie dopuszcza Zzadnego roszczenia
sobie praw do wyljcznosci, a tym samym podniesienia czegos
w rzeczywistosci partykularnego do rangt czegos rzekomo abso-
lutnego. Calosciowo$¢ mozna zrealizowaé tylko przez rdznice.
Catosé jest wieloscia. Tylko mysilenie w kategoriach mnogosci
usprawiedliwia strukiure catosci®,

Podstawowa opcia na rzecz pluralizmu znalazla tymczasem
odbicie w refleksji wewnatrzteologicznej, szczegdlnie wraz
z pojawieniem si¢ dyskusji wokot pluralistycznej teologii religii.
Za jednego z bardziej charakterystycznych jej przedstawicieli
mozna uwazaé obok Paula F. Knittera przede wszystkim Johna
Hicka'. Dlatego nalezy — choéby przykladowo — szerzej zajaé
si¢ teza pluralistycznej teologii religii.

Podstawowa teza Johna Hicka brzmi: Istnieje wielos¢ Boskich
objawier, ktora wmozliwia wieloié form zbawczej odpowiedzi
czlowieka®. Teologiczng podstawa tej tezy jest pojecie wiary,
jakie rozwija Hick. Mianowicie Hick pojmuje wiare przede
wszystkim jako modwus przezycia, wzglednie doswiadczenia,
a tym samym jako interpretujacy percepcje. Ttem filozoficznym
jest Erzethe od Kanta rozr6znienie na noumenon i phainome-
non". Stosownie do tego nie mozemy poznaé samej ,rzeczy-
wistodci”, a jedynie réznorodne formy jej postrzegania.

To stanowisko ma wazne konsekwencje dla dogmatu chrysto-
logicznego. Hick neguje jako mit utozsamienie ,rzeczywistos-
ci”, czyli zywego Boga, z konkretng postacig historyczng, Jezu-
sem z Nazaretu. Jezus Chrystus zostaje zrelatywizowany do

BW. Welsch, Unsere posimoderne... dz. cyt,, 5. 63.

“P, Schmidt-Laukel, Das pluralistische Modell in der Theologie der Religionen,
ThR, nr 89/1993, s. 353-364 (przeglad literatury); M. von Briick, J. Werbick (wyd.),
Der einzige Weg zum Heil? Freiburg 1993; R. Schwager (wyd.), Christus allein? Der
Streit um die pluralistische Religionstheologie, Freiburg 1996,

1. Hick, Eine Philosophie des religitsen Pluralismus, MThZ, 1994, s, 301-318.

% Por. dobre przedstawienie tego zagadnienta przez K.-H. Menke, Die Einzigkeil
Jesu Christi im Horizont der Sinnfrage, Freiburg 1995.
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rangi religijnego geniusza, dzigki ktdremu ludzie dochodzy do
Swiadomosci synostwa Bozego.

Jesli Absolutne, wzglgdnie Absolut, nie moze zaistnie
w historii, jesli mogy istnieC tylko wyobrazenia, pojgcia, obrazy,
idealne postaci, ktore ukierunkowujg nas na transcendencie,
chociaz ona sama sig w nich nie ujawnia, jest oczywiste, ze
zadna religia, takze chrzescijafistwo, nie moze rosci¢ sobie
prawa do absolutnos$ci. Wedlug przedstawicieli pluralistycznej
teologii religit dialog miedzy religiami powinien opieraé sig
przede wszystkim na stwierdzeniu, ze wszystkie religie majg
takie samo prawo do tego, by by¢ uznane za prawdziwe. Abso-
lutyzowanie chrzescijafiskiego roszczenia do prawdziwosci
byloby nie tylko niepowaznym traktowaniem bezwzglednej
transcendencji ,rzeczywistoSci”, byloby réwniez podnoszeniem
partykularnego do rangi catosci, co ostatecznie — zdaniem Hicka
— réwnaloby sig¢ przyjeciu postawy fundamentalistycznej.

JednoczeSnie Hick podaje kryteria oceny wartosci po-
szczegllaych tradycji religijnych: 1. Kryterium epistemologicz-
ne — zdolnos¢ rozrézniania wielorakich percepcp 1 doswiadczen
LIZeczywistosci” od samej rzeczywistosci”; 2. Kryterium sote-
riologiczne — znaczenie percepcji religijnej dla przemiany. czio-
wieka od postawy okreélane) jako ,self-centredeness” do posta-
wy ,Reality-Centredeness”; 3. Kryterium etyczne — zdolnosc
integrowanta réznych dziedzin zycia w procesie transformacji
od ,self-centredeness” do ,,Reality-Centredeness™.

Nie ma tu potrzeby dalszego rozwijania tego przedstawienia
hipotezy pluralistycznej teologii religii. Nieliczne wskazdwki
wystarcza, by pokaza¢ na tym przykladzie, ze podstawowa
opcja postmodernistyczna na rzecz pluralizmu przedstawia nie
tylko problemy natury filozoficznej, lecz takze stanowi ogromne
wyzwanie dla Kosciola 1 teologii.

Jednak jesli dokiadnie) przyjrzeé si¢ temu wyzwaniu, widaé,
zc nie jest bynajmnie) tak nowe, jak by to sig mogto na pierw-
szy rzut oka wydawac: rézni sig Jedynle nieznacznie od wyzwa-
nia, jakie niosty z soba pokantowskie tezy Ferdinanda Christia-
na Baura (1792-1860) czy Davida Friedricha Straussa (1808-
-1874). Postmodernistyczny pluralizm w ogdle, a hipoteza plu-
ralistyczne]j teologii religii w szczegdlnosci sa pochodng i za-
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ostrzeniem problemu, ktéry od dwdéch stuleci nie doczekat sig
zadowalajacego rozwigzania ani ze strony filozofii, ani teologii:
pytania o filozoficzno-teologiczne okreslenie stosunku wiary
1 rzeczywistoSci.

Problematycznos$é religijno-teologicznego stanowiska Hicka
zaczyna si¢ Juz na poziomie rozwiazai z zakresu teorii pozna-
nia i teorii prawdy, ktére leza u podstaw jego hipotezy. Jest ona
§ciSle zwigzana przede wszystkim 2z ostrym odréznieniem
noumenon 1 phainomenon i z teza, iz prawde religijng mozna
wyrazi¢ jedynie za pomocg mitu i nie da si¢ jej przettumaczyé
na wypowiedzi w formie racjonalnie uzasadnialnych zdan
w taki sposdb, by nie prowadzito to do jej spluralizowania,
zafalszowan, a mawet sprzecznosci. Stusznie zauwazono, ze
Hick swojg deflmch prawdy religijnej jako prawdy mltologlcz—
nej pojgcia prawdy nie zdefiniowat na nowo, ale [je] znidst'’.

Tym powazniej powinien zosta potraktowany postulat wysu-
wany przez postmodernizm w ogdle, a w szczegblnosci przez
pluralistyczna teorig¢ religii, by udzieli¢ filozoficzne}, a zwtasz-
cza teologicznej odpowiedzi na dzisiejsze do§wiadczente plura-
lizmu. Trzeba znalez¢ drogg migdzy fundamentalizmem z jednej
strony, a relatywizmem i dowolnoscig z drugiej. Watpliwe jest
jednak, by udato si¢ dotychczasowym wysitkom postmoderni-
stycznej filozofii 1 teologii uniknaé zarzutu relatywizmu.

Pierwszym istotnym wyzwaniem pod adresem Kosciota
i teologii jest wigc znalezienie wlasciwej drogi poza fundamen-
talizmem 1 relatywizmem, poza rygoryzmem I wyprzedaza,
posredniczenie migdzy toZzsamoScig i otwartoScia na dialog. To
dzisiaj wielkie wyzwanie. Teologia powinna wiaczyé w dyskurs
wokot filozoficznego problemu ,jednosci 1 wieloéci” swojg
perspektywe trynitarng i swoja refleksje na temat jednego
1 wielu.

Niebezpieczefistwo stoczenia si¢ w relatywizm wiaze sie
z estetyzowaniem mys$lenia. edn.

thum. Tomasz Grodecki

" A. Kreiner, Philosophische Probleme der pluralistischen Religionstheologie,
w: R. Schwager (wyd.), Christus allein? 5. 128.
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Jarostaw Rudnianski

¥.ad spoleczny
wobec
przestepczosci zorganizowanej

Co to jest fad spoteczny? Co to jest porzadek spoleczny?

Sa to pojecia bliskoznaczne — nie sa one jednak synonimamt,
cho¢ niekiedy tak sig sadzi. S3 to poj¢cia na wysokim poziomie
ogblnosci, trudno uchwytne, a zarazem — co nalezy tu szczegodl-
nie podkresli¢ — stopniowalne i wieloaspektowe. Dlatego socjo-
log czy filozof praktyczny pragnacy je jako$ okresli¢ — nie
majacy do dyspozycp wynikow badafi, ktérych brak w tym
zakresie — jest zmuszony uciec sig do intuicji, do madrosci
zawartej w jezyku potocznym.

Z analizy r6znych kontekstéw, w ktérych zawarte jest wyra-
zente ,Jad spoleczny”, wynika, ze jest to taki stan rzeczy na
terytorium danego pafistwa, w ktérym wyst¢puja nastgpujace
cechy podstawowe:

— Stosunki miegdzy ludZmi sa w wigkszofci PRZYJAZNE DO-
BROWOLNIE, przynajmniej w stosunku do tych, ktérzy zamiesz-
kujg dane panistwo. To znaczy: nie sg to w wigkszosci ani rela-
cje meprzyjazne ani obojgtne. Nie sg réwniez przyjazne ,,par
force™, z leku Jub pod naciskiem opinii, czyli jedynie w war-
stwie zewn@trznej

— Ludzie w danym pafstwie majg na wzgledzie, w swoim
dziataniu, nie tylko wiasne dobro, lecz réwniez dobro catosci,
zarGwno tej najblizszej (miasta, gminy, wsi), jak i nieco dalszej:
wszystkich, ktérzy wraz z nimi tworza dany nardd lub pafistwo.
Dotyczy to réwniez panistw wielonarodowych.

— Panuje znaczny stopiefi zaufania zaréwno do wladzy usta-
wodawczej, jak i wykonawczej oraz sadowniczej.

— Zadna z tych wladz nie stosuje wysokiego stopnia przemo-
¢y ani przy uchwalaniu praw i ustaw, ani przy egzekwowaniu
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ich. Nie ma przy tym razgcej sprzecznosci migdzy prawem
pafstwowym a prawami czlowieka.

— Ludzie zamleszkujqcy dany teren uznajg i starajg si¢ reali-
zowaé wspdlne wartoSci natury pozytywne;). Przy czym w kaz-
dym przypadku — niezaleznie od wyznawanej religii — sy to
z natury rzeczy wartodci zblizone lub tozsame z tymi, ktdre
zawiera Dekalog.

- Panuje ogdlne przekonanie, Zze wartosci te nie sa i nie bedy
w powaznym stopniu naruszane przez wiadze: czy bedzie to
wladza monarchy, czy tez prezydenta badZ parlamentu, czy
samorzadu. Dotyczy to przede wszystkim takich wartosci, jak
prawda, szacunek dla kazdego cztowieka, uczciwosé i sprawied-
Iiwos¢.

Jesli te wiasnie cechy podstawowe majy przewage nad ich
przeciwienstwem, gléwnie zas: nad wysokim stopniem przemo-
cy, brakiem zaufania, falszem i niesprawiedliwoscig, to powie-
my, ze na tym terytorium panuje NiE TYLKO porzadek spolecz-
ny - gdyZ jakis stopiefi porzqdku spolecznego panuje zawsze,
z wyjatkiem sytuacji ekstremalnych — lecz r(’)wniei LAD spolecz-
ny. kad ~ czyli harmom;ny uktad czegos’. Harmonijne uklady
migdzy ludzmi zardéwno w warstwach pionowych, jak i pozio-
mych. Takie vuklady nie s mozliwe przy stosowaniu jakiegokol-
wiek wyZszego stopnia przemocy niz ten, ktory jest komieczny
do prezestrzegania prawa niesprzecznego z powszechme akcepto-
wanymi normami moralnymi.

Konieczno§é zachodzenia WSZELKIEGO RODZAJU KONTAKTOW
(podkr. J.R.) miedzy czionkami danej spolecznosci — pisze
Stefan Swiezawski — to jedno z podstawowych zatoZeii prawid-
towego (i godziwego moralnie!) funkcjonowania zycia spofecz-
nego. Przy czym warunek poprawnego funkcjonowania wszel-
kiej zbiorowosci to umiejetnosé zawierania kompromiséw przez
kazdego, kto bierze czynny udziat w Zyciu tej zbicrowosci. Waz-
niejsze jest umieé zawieraé moralnie nienaganne kompromisy

tJest to pierwsze zoaczenie stowa lad” w wydanym przez PWN Stowntku jezyka
pelskiege (Warszawa 1979, t. I, 5. 63). Dopicro drugim znaczeniem jest ,porzadek”,
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niz usuwaé sie od konflikiéw, aby nie narazaé na szwank zasad
moralnych®.

Czgsto uzywane 1 bedgce w potocznym obiegu pojecie ladu
spolecznego stanowi, jakkolwiek wydaé by si¢ to moglc nieco
dziwne, ,,specnahte de la maison” j¢zyka polskiego. By moze
znaczy to, ze do tadu wiasnie tesknimy.

Z drugiej strony — I'HCZC_] aie tesknig ani do tadu, ani do fadu
spolecznego wydawcy i redaktorzy polskich stownikéw i encyk-
lopedii. Zaréwno bowiem poje¢cie fadu, jak i pojecie fadu spote-
cznego jest tam traktowane, z matymi wyjatkami, po macosze-
mu. Do tego stopnia, ze — niezaleznie od daty wydania —
w encyklopedii PWN pierwsze znaczenie slowa fad”, to spdi-
dzielnia artystyczng, zalozona w 1926 r. w Warszawie®; drugie
zas$ znaczenie to nazwa tygodnika, a nastepnie dwutygodmka
katolickiego®.

Inaczej ma si¢ rzecz z porzgdkiem spolecznym. Nawiasem
moéwiac, wyrazenie to, a zwlaszcza stowo ,porzadek”, we
wszystkich jgzykach zachodnioeuropejskich zastgpuje siowo
»fad”. Lecz nie catkowicie. O ile bowiem pojecie tadu spolecz-
nego nie jest meutralne z punktu widzenia etyki normatywnej,
lecz wiasnie do etyki, estetyki zresztyq rowniez, nalezy — o tyle
wyrazenie ,porzadek spoleczny” nie ma z etyka normatywng
prawie nic wspéinego, a z estetyka niewiele’,

fad to pigkno, nie ma fadu bez odczucia jakiegos pickna,
moralnego czy estetycznego. Jest fad w przyrodzie, fad w archi-
tekturze i fad w przestrzeni. Jest takze fad — lub bezlad —

'S, Swiesawski, U Zrodel nowoiyinej etyli. Filozofia moralna w Eurapie
AV wieku, Krakéw 1987, s. 187.

?Encykdopedia Powszechna PWN, Warszawa 1974, 1. 11, 5. 780.

*Encyklopedia Popularna PWN, wyd. XXI zmienione i vzupelione, Warszawa
1991, s, 466,

*Zob. A. Lalande, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, Paris 1976,
s. 640,
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w psychice cztowieka. ,,Poquek” to brzmi niekiedy grozZnie,
czasem lgkamy si¢ tego”. Eadu nie lekamy sie nigdy.

Pigkna nie mozna wprowadzié sita. W zaden sposéb. Mowigc
w skrdcie: tad to szczegdlny rodzaj porzadku, wyzszy rodzaj
porzadku, spotecznego rowniez. Taki, ktérego nie sposdb wpro-
wadzi¢ sila, a zwlaszcza przemoca.

Natomiast porzgdek spoleczny mozna zaprowadzi€ i utrzymy-
wac za pomoca sity, przemocy réwniez. Nie powiemy przeciez,
Ze w ustrojach totalitarnych, dawnych i wspolczesnych, brako-
walo porzadku. JAKIS stopiefi porzadku spolecznego byl i jest
konieczay do istnienia tych panstw, czesto opartych na uzyciu
przemocy. Czy jednak powiemy, Ze byt i jest w nich fad spote-
czny? Powiemy, Zze nawet w najostrzejszym ustroju totalitarnym
sa pewne elementy tadu spolecznego wérdd ludzi — lecz aie one
przewazaja.

Jest rowniez porzadek — chociaZ nie mazwiemy go porzad-
xiem spotecznym i nie nazwiemy go tadem — w wielkich orga-
nizacjach przestepczych. Porzadek jest w nich konieczny, ina-
czej nie potrafityby one skutecznie dzialad’.

Mowiac zatem o porzadku spolecznym i {adzie spolecznym,
pordwnujac oba te stany rzeczy — wspolistniejgce obecnie
w réznym stopniu nasilenia w kazdym niemal pafistwie Swiata —
natykamy si¢ z miejsca na problem towarzyszacy ludziom jak
cieti, jak zly duch, od chwili ich pojawienia si¢ na tej planecie:
przemoc. Przemoc w réznym stopniu nasilenia i w réznym
wymiarze.

Fascynujgca, nie zawsze dostrzegana istoty rzeczy jest to, ze
przemoc niszczy nie tylko tych, PRZECIW ktérym jest skierowa-
na, lecz takze tych, KTORZY ja stosuja. W naszym stuleciu do-

W Stowniku synoniméw (A. Dabréwka, E. Geller, R. Turczyn, Warszawa 1993)
najblizszym znaczeniowo wyrazem dla stowa ,,porzadek™ jest ,tad™, nastgpmie zas:
~dyscyplina, zdyscyplinowanie, postuszefistwo, karnosé, ryger, reZim, karby, dryl,
muszira, tresura, podporzgdkowanie sie, subordynacja, mores, postuch™, Jest to zna-
czgea ewolucja naszego codzicnnego jezyka w kierunku pojgé coraz wyraZniej zwigza-
nych ze stosowaniem przemocy.

"Zob. np. Ph. Williams, Transrational Criminal Organizations and International
Security, w: Survival” (kwarfalnik wyd, przez International Institute for Strategic
Studies), vol. 36, nr 1/1994.
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strzegt to najwyrazniej chyba Mahatma Gandhi. Wiedziat on, ze
porzadek spoleczny oparty gléwnie na intensyfikacji réZnego
rodzaju przemocy jest niedobry dla cziowieka: powoduje nie
jego rozwdj, lecz regres.

Lecz wiedziat réwniez, ze sile trzeba przeciwstawic site. Ale
innego rodzaju, z innej niejako plaszczyzny, innej sfery. Ta sila
stala si¢ dla Gandhiego sila prawdy, satyagraha. Porwal za sobg
ludzi — nie tylko elite, nie tylko jednostki — wskazal milionom
ludzi, jak mozna stosowad, jak mozna zwyciezac sita prawdy.
Ktos powie, Ze jest to réwniez przemoc, lecz przemoc ducha.
Kto§ inny jednak powie, ze §wiatla nie nazywa si¢ przemocs
w zadnym z ludzkich jgzykdw.

W kaidyrn razie Gandhi osiagnal w znacznym stopniu to, co
zamierzal: jego kraj odzyskal niepodleglo$¢, a jednoczesnie
wzmocnity sig¢ podstawy fadu spolecznego, ktére sprzyjaja
rozwojowi czlowieka. Tak jak rozwojowi czlowieka sprzyja
prawda, nie za$ falsz, niemal zawsze §cisle zwiazany z przemo-
ca: stanowi zaréwno jedna z jej przyczyn, jak tez jeden z naj-
gorszych rezultatéw.

£ ® *

Aby sprawa byla jasna, powtarzam: porzadek spoleczny moze
istnie¢ bez fadu spotecznego, jedynie z niektoérymi jego elemen-
tami, tam natomiast, gdzie jest fad spoleczny — jest réwniez
porzadek spoteczny.

Pojecia te jednak, jak zaznaczylem, sa stopniowalne i wielo-
aspektowe. Dlatego w licznych pafistwach, dawnych i wspét-
czesnych, istnialy 1 istniejg takie rodzaje porzadku spolecznego,
w ktdrym sg nieliczne elementy ladu spolecznego. Lecz sy tez
takie rodzaje porzadku spolecznego, ktéry WSPOLISTNIEIE
Z WIELOMA ELEMENTAMI LADU SPOLECZNEGO. Jesli te ostatnie
przewazaja - mozna wtedy stusznie méwic o fadzie spotecznym
w danym kraju.

Granica bywa tu plynna, jedno wydaje si¢ pewne: jesli grupa
Iudzi rzadzacych danym panstwem ma na widoku nie dobro
calosci, lecz gléwnie swoje wiasne, egoistyczne cele, a przede
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wszystkim ched utrzymania si¢ przy wladzy za wszelka cene —
stopiefi tadu spolecznego z koniecznosci jest niski lub bardzo
niski. Musi wtedy przewaza€ porzadek spoleczny oparty na
stosowaniu rdznego rodzaju zakamuflowanej przemocy: organi-
zacyjnej, strukturalnej, fizycznej i psychicznej. Jest to tym
latwiejsze, Ze majac w swoim reku posrednio lub bezposrednio
te §rodki masowego przekazu, jakimi mozna obecnie dyspono-
waC — stosowanie zakamuflowanej przemocy umyka uwagi
wielu ludzi: s3 oni manipulowani wbrew woli i bez §wiado-
mosci tego faktu.

Sa wtedy w niewielkiej mierze respektowane te podstawowe
wartosci, ktore wymienilem na poczatku, a ktére stanowia wa-
runek konieczny tadu spotecznego. Odwrotnie: na pierwszy plan
wysuwaja si¢ warto$ci natury materialnej oraz wladzy jako
celow samych w sobie. W takim za§ przypadku nieunikniony
jest wzrost agresji, zarowno poszczegolnych jednostek, jak
i catych grup. Agresja ta nie tylko niszczy elementy fadu spote-
cznegp, lecz staje si¢ zagrozeniem dla porzadku. spotecznego.

Woerastajacej agresji nie sposéb catkowicie roziadowad,
mozna jg tylko sthumi¢ na okreflony czas. Jak? Na ogdl,
z niewielkimi wyjatkami, stosowany jest powszechnie jeden
srodek: intensyfikacja zakamuflowanej i jawnej przemocy, gdyz
przynosi to, w kazdym razie chwilowo, pozadane rezultaty.

Nie wydaje sig, aby wielu ludzi, nawet w krajach wysoko
rozwinigtych, zdawato sobie spraweg, w jak b%@dnym kole si¢
znajdujy. Sg jednostki, ktdre widzgq to wyraznie, co wigcej,
mogg si¢ swobodnie wypowiadaé tam, gdzie istnieje swoboda
wypowiedzi. Glos ich — w olbrzymim potoku, racze] potopie
stéw i obrazow — i tak pozostaje obecnie niemal nie dostrzezo-
ny. Niemal - trudno bowiem przewidzie¢, czy nie ma on zna-
czenia w dluzszym czasie.

Nie mozna skutecznie tworzy< tadu spolecznego bez szero-
kiej i logicznie spdjnej mysli, bez prawdy i zyczliwosci dla
ludzi. Te tizy cechy, wzajem ze soba sprz¢Zone 1 stanowigce
pewng calo$¢, nie s3 konieczne, nie sa nawet przydatne przy
tworzeniu takiego porzadku spotecznego, w ktdrym elementy
bezladu stanowia raczej regule niz wyjatek.
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Swiat zorganizowanej przestepczosci -

Przez wyrazenie ,przestgpczosé zorganizowana” tozumie sie
zazwyczaj zerganizowane grupy ludzi zajmujacych sie glownie
dzialaniem, ktore jest sprzeczne z prawem obowigzujacym
w danym pafistwie lub okreslonej koalicji panstw. Grupy te
moga liczy¢ od kilku do kilkudziesigciu tysiecy ludzi. Mogg
zawieraé ze sobg sojusze i laczyl sie w tzw. Kartele przestep-
cze, rowne swojg sita wielkim korporacjom przemyslowo-hand-
lowym.

Wyrazenie ,,przestgpczos¢ zorganizowana™ moznd réwniez,
chociaz rzadko sig¢ to czym rozumiec Szerze_} Przez stowo
~przestepca” mozna rozumieé — i niekiedy si¢ rozumie — tego,
kio tamie powszechnie przyjete normy moralne, czyniac to
w majestacie prawa. W tym sensie przestgpcami byh i 83 nie-
ktérzy ludzie nalezacy do szeroko pojmowanego swiata polity-
ki, bagdz w skali miedzynarodowej, badz tylko wlasnego kraju.

Jest to jeden z najtrudniej uchwytnych i najbardziej skompli-
kowanych problemdw, tak z punktu widzenia socjologicznego,
jak 1 psychologicznego oraz prawnego. Styka si¢ tu bowiem
przemoc, czasem skrajna przemoc —z legalng wladzy nad ciala-
mi i umystami ludzi. A zatem stykaja sie¢ potezne sity dzialajace
w cztowieku, ktorych rezultatem czgsto bywa zlo w jego naj-
gorszej postaci.

Nie istnieje Zadna historia ludzkoSci — pisze Karl Popper —
Jjest tylko nieskoriczona liczba historii réinych rodzajéw i réz-
nych aspektow ludzkiego Zycia. Jednym zas$ z tych aspektéw jest
historia wladzy politycznej. Zostata ona wyniesiona do godnosci
historii Swiata. (...} Historia wladzy politycznej jest tylko histo-
rig miedzynarodowej zbrodni i masowych morderstw (wlgczajqe
co prawda rowniez niekiére préby przeciwdziatania im). Takiej
historii naucza si¢ w szkotach, a mektorzy z najwiekszych
zbrodniarzy sq wystawiani jako bohaterowie®.

*Zob. np. R. Gassin, Criminologie, Paris 19907, 5. 51-53.
K. Popper, Hax History Any Meaning? w: W. W, Wager (red.), Science, Faith and
Meaning, New York 1976, s, 249.
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Rozmiar opracowania nie pozwala mi wzia¢ pod uwage tego
aspektu czy tez sposobu rozumienia przestepczoSci zorganizo-
wanej. Ograniczg si¢ tylko do zorganizowanej przestepczosci
kryminalnej, zaznaczajac jedynie jej zwigzki z przestgpczoscia
natury politycznej. Czyli z przestgpczoscia nie tyle w sensie
prawnym (chociaz prawnym czgsto réwniez), ile raczej w sensie
moralnym.

Niemal kazda wspolczesng przestepczo$C zorganizowany
cechuje jedno: zasada skutecznosci dziatania, bez wzgledu na
srodki, ktére temu shuza. To wystarcza, aby wszelka ocena
moralna, z wyjatkiem najbardzwj og6lnej, byta tu raczej bezsen-
sowna'’. Przestgpczo$¢ zorganizowana nie jest z zasady nie-
moralna, ona jest amoralna, jest w pewnym sensie a-ludzka.

Ani zycie czlowieka, ani jego godnoS¢ nie maja tu Zadnego
znaczenia, nie o to przeciez chodzi. Nie majg znaczenia zadne
wartosci wyzsze, gdyz proba uwzglgdniania ich w dziataniu
prowadzilaby do dzialania nie tyle nawet nieskutecznego, ile
przeciwskutecznego.

Sprowadzenie czlowieka tylko do dwoch wymiardw, PIENIA-
DZA 1| WLADZY, prowadzi do tego, ze dla ludzi z organizacji
przestepczej, niezaleznie od stopnia ich wyksztalcenia, wszelka
filozofia jest absurdem, religia — przezytkiem, praca dla dobra
kraju i bliZnich — zupetnym nonsensem lub zregcznym kamufla-
zem. Nie méwigc juz o Bogu, o szacunku dla zycia, dazeniu do
prawdy itp.

SKUTECZNOSCI DZIALANIA podporzadkowane jest wszystko.
Ona dyktuje bezwzgledna lojalnos¢ wobec wiasnej organizacji
i rownie bezwzgledne postuszenstwo, zwlaszcza w organiza-
¢jach spdjnych. Ona tez dyktuje stosowanie takiego stopnia
i takiego rodzaju przemocy - ﬁzycznej, psyChICZIle_], organiza-
cyjnej — jaki jest konieczny do osiggnigcia zamierzonego rezul-
tat.

“Wehodzi tu w gre przede wszystkim ocena sprawno$ciowa, czyli prakseologicz-
na, takic oceny za$ naleza do grupy ocen utylitarnych, tj. zrelatywizowanych do celu
dziatania. Zob. T. Pszczolowski, Mala encyklopedia prakseologii i teorii organizacyi,
Wroclaw 1978, s, 141.
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Zorganizowany przestepca na ogdi nie zna prakseologii, lecz
praktykuje ja, niekiedy na wysokim poziomie. Podobnie jak
cztowiek moze nie znal zasad gramatyki jakiego§ jezyka,
a mimo to postugiwacd si¢ nim biegle.

Dla przestepcy zorganizowanego porzadek spoleczny nie jest
pojeciem pustym, w organizacjach przestgpczych bowiem, jak
wspomniatem, réwniez panuje porzadek. Natomiast ,fad spole-
czny” zakrawa na kping, co$, o czym mozna tylko méwié, lecz
co w zadnej mierze nie nadaje sig do realizacji. Nie jest to
bynajmniej glgboki cynizm filozoficzny, jest to — jesli mozna
uzy( tego wyrazenia — CYNIZM PRAGMATYCZNY. Wynikajacy ze
zredukowania cziowieka do dwéch tylko, wspomnianych wyzej
wymiarow.

* * &

Whbrew powszechnym mniemaniom dla ladu spolecznego nie
jest groZme to, co zorganizowani przestgpcy ROBIA: rabuja,
kradna, zabijajg, handluja narkotykami itd. To bowiem jest
konkretne i uchwytne. Mozna, zakladajac dobrg wole, czescio-
wo chociaz daé sobie rad¢ z tymi sprawami, ograniczy¢ ich
wystgpowarnie.

Dla ladu spolecznego rzeczywiscie groZne jest to, JAK zorga-
nizowani przestepcy dzialaja i CO mysla: JAKIMI SA LUDZMI.

W niepamieC odszed! lonbrosowski typ przestepcy. Obecni
szefowie wielkich gangdéw to ludzie ze Srednim, a niekiedy
wyzszym wyksztalceniem 1 o nienagannych manierach, czgsto
majacy wille w eleganckich dzielnicach miast Stanéw Zjedno-
czonych i Ameryki Potudniowej. Nikt nie potrafi im niczege
udowodnié, nikogo, by¢ moze, nie zabili wlasnymi rekami.
Dziataja jak politycy, jak mezowie stanu Swiata przestepczego.

Co my$lg? Jaki jest ich stosunek do $wiata? Jakimi wzgleda-
mi, jakimi motywami si¢ kieruja, dzialajac tak wiasnie, a nie
inaczej?

Nie sa to pytania blahe i nie nalezy ich lekcewazy<l. Ich
podwladni bowiem my$ly tak jak oni i maja taki sam stosunek
do Swiata i do ludzi. A tych podwladnych jest — liczac w skali
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globalnej ~ co najmniej setki tysigcy, jesli nie wigcej, rozsia-
nych po wszystkich niemal krajach §wiata. Dokladnych danych
brak, nie s3 one mozliwe do uzyskania.

W poprzednim rozdziale staratem si¢ dokonac nie tyle moze
analizy psychologicznej, ile analizy pewnych cech umystowosci
zorganizowanego przestepey. Analiza ta jest oparta na obserwa-
cji sposobu i tresci dziafania, gdyZ inaczej nie mozna jej doko-
naé. Jesli bowiem ktos tak i tak dziata, czyniac to i to — zwlasz-
cza gdy weZmie si¢ pod uwage znaczng liczbg ludzi podobnie
dzialajacych w podobnych warunkach — to musi, z koniecznos-
ci, tak i tak mys$leé, mieé taki i taki stosunek do $wiata oraz
stawia¢ na pierwszym miejscu takie i takie wartosci czy anty-
wartosci.

Mozna oczywiscie powiedzie€, ze przest¢pstwo zorganizowa-
ne — tak zorganizowane jak obecnie — to choroba wspdlczesnej
cywilizacji. Bardzo rzadko jednak podkresla sig, w réznych
stawianych diagnozach, ze jest to choroba wyjatkowo zarazliwa:
wilasnie w swojej WARSTWIE WEWNETRZNEI, trudno obserwo-
walnej.

Rzecz, powtarzam, nie w tym, Ze przestgpcy zorganizowani
dokonuja przestepstw; to jest ich zawéd. Rzecz w tym, ze nisz-
cza oni fad spoleczny, rozpowszechniajac pewien WZORZEC
ZACHOWANIA, bardzo kuszacy dla kazdego, kto nie ma silnych
podstaw moralnych. Sukces to wyznacznik zycia nie tylko dia
ludzi biznesu — dla ludzi przestepczosci zorganizowane] réw-
niez.

Jesli mozna osiagnaé wzglednie fatwo do$€ wysoki stopieni
zamozno$ci i pewien stopiefi wladzy, odrzucajac wszelkie ogra-
niczenia i stosujac wszystkie dostgpne metody — to dlaczego
tego nie czyni¢? JEDYNYM ograniczeniem staje si¢ wtedy dzia-
fanie prawa i organéw Scigania. Lecz z tym przestepcy zorgani-
zowani czeSciowo daja sobie rade: nie tylko przez kamuflaz,
przede wszystkim przez korupcje i szantaz, a takze intensyfika-
cie leku w spoleczesistwie.

Tu wlasnie §wiat zorganizowane] przestepczosci kryminalnej
styka sie ze §wiatem polityki: niejako chwyta politykéw, obez-
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wiadnia ich, wcmﬁ%a na orbitg wlasnego dzialania, interesy zas —
staja sie wspOlne™.

Wiedy ludzie z szerokich kregow spotecznych przestaja mieé
zaufanie do wlasnego wymiaru sprawiedliwosci 1 organow
Scigania, czesto réwniez przestaja mieé zaufanie do wiasnego
rzadu i parlamentu.

Brak zaufania w warstwie pionowej powoduje, prawem irra-
diacji, rOwniez BRAK ZAUFANIA W POZIOMYCH WARSTWACH
SPOLECZNYCH. Pierwszg za$ ofiarg tego stanu rzeczy — ofiarg nie
Smiertelna, lecz powaznie poraniong ~ jest tad spoleczny. Jedng
z jego podstaw jest bowiem stosunkowo wysoki stopiefi zaufa-
nia migdzy ludzmi w warstwach pionowych i poziomych. Gdy
brak zaufania, tad spoleczny zaczyna — chociaz z poczatku
moze to byl niezauwazalne — chyli¢ sig ku upadkowi.

Opdr

W kazdym niemal kraju tego Swiata istnicje to, co w socjolo-
gii i politologii nazywa si¢ milczgcy wigkszodcia. W jednych
krajach jest ona bardziej, w innych troch¢ mniej milczaca,
w jednych bardziej, w innych mniej bierna, Milczaca wigkszosé
nie dysponuje ani duzymi pienigdzmi, ant wiadza t niefatwo nig
manipulowaC. Jesli za$ niekiedy ulega manipulacji, to nie do
tego stopnia, by lubié organizacje przestepcze i skorumpowa-
nych politykdw.

Na tej whasnie milczycej wigkszosci opart si¢  Mahatma
Gandhi. Rzec mozna: dotart do niej, porwai ja za sobq I uezy-
nit to w imi¢ wyrzeczenia si¢ przemocy i w imi¢ prawdy —
wartosci czysto duchowych.

O milczacej wigkszosci niewiele mozna sensownie powie-
dzie¢, wszelkie badania socjologiczne ukazuja raczej powierz-
chowne fragmenty. Mozna postawié hipoteze — tylko intuicyj-
nie, gdyz nie sposob jej zweryfikowad ani sfalsyfikowaé — ze

U Zob. np. M.-A, Matard-Bonuecl, Histoire de la mafia, Bruzelles 1994; B. Hotyst,
Japonia. Przestepczosé na marginesie cywilizacji, Warszawa 1994,
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milczaca wigkszosc niejako kryje w sobie, przechowuje przez
caly dotychczasowy czas istnienia cziowmka na Ziemi to, co
najbardziej ludzkie w sensie pozytywnym

Przemijaly krwawe wojny, pafstwa totahtarne, [zezie, rewo-
lucje, ktérym przewodzita przeciez — tak jak obecnie przewodzi
zorganizowanej przestgpczosci i skorumpowanej polityce —
znikoma mniejszosS¢ ludzi. Natomiast elementy tadu spoteczne-
go, w rbznej proporcji do porzadku spolecznego, a takze
w réznym stopniu natezenia — trwaty i trwaja nadal. Nie sa one
bynajmniej znikome: s silne, tyle ze ukryte niejako pod po-
wierzchnig coraz bardziej halasliwego zycia.

Mozna chyba zasadnie powiedzie¢, ze milczaca wickszo§é
stawia bierny op6r panoszacemu si¢ zhu. Dlatego tak szybko
dotarl do niej Gandhi, to wlasnie wyrazajac w stowach: mowit
wprost o biernym oporze. A zarazem stal si¢ jednym z nich,
jednym z milionéw zwyktych ludzi — nie dysponowal ani pie-
nigdzmi, ani — na dluzszy okres — formalng wladza. Starat sie
realizowaé w zyciu nie tylko to, co jest wyrazone w Bhagawad-
gicie, lecz réwniez to, co zostalo powiedziane w Kazaniu na
Gorze. Mogl wige méwié o sile prawdy 1 jego stowa byly
przyjmowane jako prawda.

Zorganizowana przestgpczosc, kierujac sie nie prawda, lecz
falszem i tylko falszem, jest grozna dla fadu spolecznego. Praw-
da bowiem, podobnie jak wzajemne zaufanie, stanowi jedna
Z jego podstdw Zorganizowani przestgpcy moga przekupic lub
zastraszy¢ sedzidw, komendantow policji, wilascicieli wielkich

“Hipoteza ta ma wyrazny zwigzek z Teilhardowskg noosferg — w uproszczeniu:
sfery kolektywnej my$li $wiadomej o zoaku plus, czyli negentropii — otaczajacy
Ziemig. Zob.: Teilhard de Chardin, Zarys wszechéwiata personalistycznego, Warszawa
1985, 5. 276-298. Ma réwniez zwiazek z takim pojmowanjem sumienia, jak rozumie je
Antoni Kepitski, twierdzge, 7e jest to ,konstytucjonalna warstwa psychiczna”, przy
czym ,za istnieniem jej przemawia (...) to, Ze niezaleznie od kregéw kulturowych,
epok, spolecznych zwyczajéw, jest jakis ogdlnoludzki zrgb moralnosci”. Zob.
A. Kepifiski, Lek, Warszawa 1977, 5. 121-130.
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korporacji mass medialnych, premieréw i parlamentarzystow.
Zorganizowani przestepcy moga tez infiltrowaé organy wladzy
i ctala ustawodawcze, moga si¢ stawaé wlaScicielami wielkich
spolek prasowych 1 telewizyjnych, wytwdrni filmow i kaset wi-
deo. Sa zatem grozni. I silni. Nie na tyle jednak, aby przelamac
stawiany im - przez milczacg wigkszosS¢ ludzi — bierny opdr.

Bierny opor nast@puje Jednak wiedy tylko, gdy zlo wysigpuje
wyraznie. Nie pOJawm si¢, gdy zlo wystepuje w przebraniu.
Dlatego bardzo ‘waznym, trudnym do przecemema srodkiem
dziatania zorganizowane] przestgpczosci jest kdmuﬂaz Kamuf-
laz 0s6b, celéw, kamuflaz rodzajéw i metod dziatania®™.

Kamuflaz nie tylko chroni zorganizowanych przestgpcow
przed wymiarem sprawiedliwosci oraz przynosi im zyski.
Chroni ich takZze — a jest to chyba réwnie wazne, nickiedy
wazniejsze — przed potgpiajacym sadem ludzi. Przed oporem,
ktory jest stawiany dziataniu przestgpczemu.

Tres¢ ostatniego zdania mozna rozszerzyC: opér, mniej lub
bardziej bierny, jest stawiany przemocy. Wszelkiej przemocy.
W systemach totalitarnych ma on niewielkie szanse — jednak

ma. W demokracjach jego szanse sg wigksze.

Przemoc lansowana przez wiele Srodkow masowego przekazu
sprzyja zmigkczeniu spoleczefistwa, oswojeniu go z przemoca,
uznaniu przemocy za wzglednie normalny $rodek dzialania, taki
jak wszystkie inne. Przemoc jednak jest Srodkiem dzialania
o wyjatkowej specyfice — ona nie tylko niszczy, lecz réwniez
weigga i ma whasny urok: urok zfa. Na to zapewne licza ci,
kiorzy ja propaguja.

Gdyby nie stawiano jej oporu, to ludzie poddawani oddzialy-
waniu tak silnych i tak cz¢sto powtarzanych obrazéw, w ktd-
rych przemoc gra role przewodnia — ulegliby zdzwzemu]4 Jak
dotychczas — zdziczeli jedynie w niewielkiej czgdci, opdr zas
wzimaga si¢.

" Zagadnienie przemocy i kamuflazu przemocy przedstawiatem w formie rozwinig-
tej w pracy Elementy prakseologicznej teorii walki, Warszawa 1983.

“Zob. np. E. Aronson, T.D. Wilsen, RM. Akert, Psychologia spofeczna, Warsza-
wa 1997, s, 512-518.
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Wzglednie latwo bowiem naktywnié w czlowieku — na nie-
zbyt dlugi czas - jego zewnetrzng warstwe agresji, okrucien-
stwa i1 przemocy. Zwlaszcza gdy podsunaé mu odpowiednie
uzasadnienia stosowania jej”.

Jednak z chwilg gdy pragnie si¢ sktoni¢ wiekszos€ ludzi badz
do ulegania przemocy badz stosowania jej w diuzszym czasie —
napotyka si¢ op6r. Opor czgsto bierny, lecz bardzo silny, pro-
mieniujacy z roznych punktow globu na calos¢ populacji ludz-
kiej. On wiadnie stanowi o nieprzerwanym istnieniu wielu
stopni I wielu aspektéw tadu spolecznego na Ziemi.

“Sprawe uzasadmicnia mozliwosci zabijania rozwinatem szerzej w pracy Homo
cogitans. O mysleniu tworczym i kryteriach wartoici, Warszawa 1981 s, 197-204.
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Krzysztof Mgdel SJ
Blanchota przepis na pisanie

Maurice Blanchot (ur. 1920) jest przede wszystkim teorety-
kiem literatury. W jego bogatym dorobku wazne miejsce zaj-
muje esej i powies¢, jednak zasadniczy nurt jego pisarstwa
stanowiag monografie krytyczne dedykowane twdrczosci Artau-
da, Bataille’a, Camusa, Hoderlina, Kafki, Lerisa, Musila, Prou-
sta i innych,

Blanchot, czyli kto?

Wptyw Maurice’a Blanchota na pojmowanie fenomenu krea-
cji literackiej jest znaczacy — chyba najsilniej uwidoczniat sig
on w latach siedemdziesiatych, ale niemal wylacznie na obsza-
rze jezyka francuskiego. Istnieja amerykafiskie przeklady
i amerykariskie echa mrocznych tekstow Blanchota, lecz nie sa
one liczne. Natomiast o silnym oddziatywaniu autora ,,L’Espace
littéraire” we wlasnym kregu jezykowym Swiadeza wymownie
nazwiska pisarzy, ktorzy poswigcili mu osobne opracowania
ksiazkowe: E. Lévinas, J. Derrida, M. Foucault, B. Noel,
R. Lapotre. W jezyku francuskim pojawiajq si¢ takZze mono-
grafie krytyczne sposrdd ktérych najwazniejsza jest praca Fran-
goise Collin'. Najbardziej chyba lapidarna charakterystyke pi-
sarstwa Blanchota podal Michel Foucault. W jego przekonaniu
przyciqganie (attirance), pojete jako czyste do$wiadczenie
tego, co spoza, i ogotocenie, jest dla Blanchota tym, czym dla
de Sade’a byto pozqddme, dla Nietzschego sila, a dla Artauda
materialnos¢ mysh Sam Blachot proszony o zdefiniowanie
swoich poczynan literackich nazwalby je najprawdopodobniej

'F. Collin, Maurice Rlanchot et la question de écriture, Paris 1971" (]9862 ze
szczegolows bibliografia).
*M. Foucault, La Pensée du dehors, Monlpellier 1986, s. 27.
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syrenim Spiewem lub tez orfejskim poszukiwaniem®. Cokolwiek
mniej poetycks definicje tego pisarstwa sformutowat Raymond
Bellour, ktdry zrddel metafizycznego magnetyzmu Blanchota
upatruje w jego fascynacji pewnego rodzaju typem obecnosci,
ktora nie waha sie przed stopniowq uczecqu i ktora nie jest
i nie bedzie nigdy dana®. Z cala pewnoscia nie jest latwo opi-
saC Swiadomos¢ filozoficzng autora, kidry sam bynajmniej nie
sklania si¢ ku mysleniu systemowemu oraz programowo kon-
centruje si¢ na poszukiwaniach wykraczajacych poza granice
jezyka i poza poddane bezposrednie) artykulacji do§wiadczenie.
Jednak mimo to, mimo wyraznej aspiracji Blanchota do zaciera-
nia granicy miedzy narracja literacka a swobodnym dyskursem
filozoficznym i krytyczno-literackim, w jego pisarstwie mozemy
dostrzec wiele watkéw bliskich mysli Nietzschego, Merlau-
-Ponty’ego, Barthes’a 1 Heideggera. Ale nie tylko...

Ku $wiatu jakby ku zaswiatom

Jean-Pierre Jossua doszukuje si¢ w pisarstwie Blanchota
takze pewnych elementoéw teologii negatywnej. Blanchot istot-
nie chetnie sigga do terminologii teologicznej — przykladem
moga tu by¢ eseje poSwigcone Kafce — tyle Zze tworzony przez
niego jezyk jest pozbawiony znaczenia teologicznego we wilas-
ciwym sensie tego sfowa. Blanchot méwi raczej o nadziei na
nadzieje i z tak zdefiniowana postawg poznawcza gleboko sig¢
utozsamia. Uznaje ja za jedynie mozliwg. Ta wlaSnie postawa
materializuje si¢ w calej pelni w Swiecie stworzonym przez
Kaftke, ktéry — jak pisze Blanchot — wyklucza wiarg, ale nie
poszukiwanie wiary, wyklucza nadziejg, ale nie nadziej¢ nadziei,
wyklucza prawde o ziemi i o niebie, ale nie wezwanie do [szu-
kania) prawdy absolutnie posiedniej. Cate dzielo Kafki — pisze
dalej — stanowi poszukiwanie pewnej afirmacji, do ktérej zmie-

*M. Blanchot, La Livre & venir, Paris 1959, 5. 9, 339.

*R. Bellour, Blanchot en 5 instantenés, ,Magazine littéraire”, pr 192/1983, s. 48-
-51, 50.
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rza ono przez negacje... To wlasnie z tego powodu ignoruje
transcendencje. Transcendencja jest w rzeczywisto$ci afirmacjq,
kiorej nie moina afirmowaé inaczej, jak przez negacje’. Termin
»hadzieja na nadzieje” funkcjonuje w tym modelu poznawczym
troche tak jak podwdjna negacja w logice: tam zdwojona nega-
cja wzajemnie si¢ znosi i w ostatecznym rachunku ma wartosc
afirmacji, tutaj natomiast autor definiuje negatywnie pewien
stan epistemologiczny, w ktérym przedmiot poznania nie jest co
prawda dany (a nawet nie moze by¢ dany), jednakze sama
perceptywna otwarto$¢ podmiotu, sama subiektywna wola po-
znania dzigki tej nieobecnosci przedmiotu poznania zostaje
wyartykulowana i to nawet dobitniej niz w zwyczajnym, pozy-
tywnym akcie poznania. Kafkowska . nadzieja na nadzieje” to
po prostu ,,beznadzne}no"” i ,bezradnosé”, czyli radykalne
zaprzeczeme nadziei, ale wlasnie: zaprzeczenie tak radykalne,
ze mozliwe tylko po przyjeciu jakiejs g%qbszej, milczacej chod-
by afirmacji, kt6ra nadaje temu zaprzeczemu sens. Zaprzeczeme
jest bowiem ze swej natury wtéme, Wtdrny jest zatem rowniez
paranoidalny swiat Kafki: wtérny i dlatego tym bardziej ,,sprag-
niony” tego, co bardziej od niego pierwotne i podstawowe,
a wigc tego, co nie-parancidalne. Ten stan §wiadomo§ci napigtej
i wyostrzonej, stan zmystowego pobudzenia Blanchot opisuje za
pomoca kolejnych pojeé wyjetych z jezyka teologii.

Jednym z nich jest sfowo prorockie (parole prophétique),
ktdre tu oznacza przede wszystkim niemozliwo$C albo pomyike.
Nalezy ono do czgsto stosowanych przez Blanchota wyrazer
transcendentainych. Dla autora ,Le Livre a venir” stowo proro-
ckie nie zapowiada zadnej zmiany w rzeczywistosci, Zadnego
przyjScia Boga, nie moéwi tez o dziataniu laski, ale wyraza
czysta transcendencjg, tzn. moéwi, Ze przyjscie jako takie
w ogdle nie moze sig zdarzyC. Z drugiej strony, sfowo proro-
ckie jest stowem mylgcym (parole errante), bowiem zawsze
pozostaje w radykalnej opozycji do wszystkiego, co stale, usta-

*M. Blanchot, La Part du feu, Paris 1949% 5. 13-15.
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lone, nieruchome®. Dlatego tez pisanie, a Scislej: kreacja litera-
cka, ma charakter prorock1 Pisanie jako takie jest profetyczne
poniewaz uprzytamnia nam, ze wszystko, co z_]and sie w zmy-
sfach podmiotu, wszystko, co dla podmiotu jest rzeczywiscie
nowe (inne, obce), musi byC opisane przez podmiot terminem
,LNicos§c”, ,nic”, ,pustka”. W konsekwencji kazda prawdziwa
literatura jest w najglebszym sensie tego stowa profetyczna,
jesli tylko wyprowadza czlowieka (autora, czytelnika) poza
samego siebie, na pustynie, w przestrzen pusta, w obszar realnej
transcendencji, realnej innosci.

Pustynia jest w Biblii uprzywilejowanym miejscem objawie-
nia i przekazu prorockiego. Dla Blanchota ,,pustynia” to kolejny
substrat transcendencji, a wigc i pisania. Pustynia nie jest ani
czasem, ani przestrzeniq, ale przestrzenig pozbawiong miejsca
i czasem pozbawionym nastgpowania’. To tu, na pustyni, moz-
liwe staje si¢ do§wiadczenie fego, co spoza (du Dehor). To tu
rozlega sie sfowo proroka. To w imie tej wlasnie wlasciwosci
pustyni Kafka ucieka ze Swiata realnego, a bedac zarazem oby-
watelem innego Swiata, chce na pustyni przezwycigzyC biedy
tego, co realne — dla whc;nego dobra i dla dobra innych. Pisanie
jest aktem walki.

A co jest jej celem? Nie wiadomo. Z caty pewnoScia samo
zmaganie si¢ powinno zaprowadzi¢ Kafke (i innych) do ziemi
obiecanej, do ,nie-pustyni”. celem mogloby wiec by¢ poszuki-
wanie ziemi obiecanej poza aktualna pustyniy. Ale tak napraw-
de jedynym uzasadnieniem jest tu brak alternatywy. Pisanie
i w ogdle twirczos$¢ zdajg si¢ dla Blanchota aktywnoscia quasi-
-religijna, zbawczy: Artysta, kiérym chciat byc takze sam Kafta,
zatroskany o swojq sztuke i povzukujqcy wlasnego poczqtku,
»poeta”, jest kims, dla kogo nie isinieje Swiat, poniewaZ istnieje
dla niego tylko to, co poza [§wiatem), sqczqce si¢ z wiecznego
spoza®.

*M. Blanchot, Le Livre & venr, dz. cyt., 5. 109 o
*Tamze, 5. 119.
¢ M. Blanchot, L Espace listéraire, Paris 19732, 5. 98,
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Swiadomos$é albo katastrofa

Do przemysleii Blanchota nawiazywal nierzadko francuski
metafizyk 1 filozof religii, Emmanuel Lévinas, zwlaszcza
w kontekicie poszukiwania uzasadniei dla swej metafizyki
Innego. Zdaniem Lévinasa jedng z kluczowych idei wyjasniajg-
cych pisarstwo Blanchota jest kategoria katastrofy Lévinas
pojmuje Blanchotowsks katastrofe (dés-astre)’ jako pewnego
rodzaju przeciwiefistwo klasycznej filozoficznej koncepcji §wia-
domosci. Tradycyjna §wiadomos$c jest Swiadomoscig intencjo-
nalna, tzn. przyjmujgcy swe zmyslowe korelaty tylko i wylacz-
nie ,podhug wlasnej miary”, czyli na drodze identyfikowania
ich ze sobg samg, a wiec na sposéb — jak powiada Lévinas —
astronomicznego pozytywizmu. Méwiac jasniej, klasyczna swia-
domos¢ niszczy swoje korelaty. Niszczy w ten sposob caly
wszechéwiat'®, Swiadomosé ta nie potrafi mczego noOwego
przyjac inaczej, jak tylko przez ,unicestwienie” calej swoistosci
korelatu. Ta destrukcyjna cecha jest dla Lévinasa pierwszym
grzechem greckiej tradycji filozoficznej. Jedynym sposobem na
uniknigcie nihilizujgce] tautologii (logicznej, jezykowej, a nade
wszystko ontologicznej), jedynym sposobem na przyjecie da-
nych w ich swoistosci jest pogodzenie Swiadomosci intencjonal-
nej z pustkg. Dla pisarza, zdaniem Blanchota, jest to réwnozna-
czne z zaakceptowaniem orfejskiej natury swego powolania,
z dobmwolnym przyjchm syreniego fpzewu czyli owego ta-
jemniczego i nigdy nie spetnionego przyciggania, jakie przynosi
ze soba kazda obecnosé.

Blanchotowska swiadomos$¢ jest podobna do $wiadomosci
Heideggerowskiej. DoSwiadczenie nie prowadzi tu ostatecznie

*Przeczuwamy, e katasirofa Wszechswiata jest mysleniem” — powiada
M. Blanchot w: Discours sur la patience, ,Le Nouveau Commerce”™, nr 30/31, s. 21.
Specyficzna ortografia rzeczownika ,,dés-astre” jest dla Lévinasa waina. We francu-
skim ,désastre” mozemy, nie bez pewnej dozy fantazji, doszukaé si¢ negatywnego
przedrostka ,,dé(s)” oraz rzeczownika ,astre” (,,gwiazda”), ktéry symbolizuje porzadek
byt — por. E. Lévinas, O Bogu, kidry nawiedza mysl, Krakéw 1994, s. 89, 108, 194,
259.

“Par. E. Lévinas, dz. cyt., s, 194-195,
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ani ku $wiatu, ani ku zaswiatom. Nie prowadzi do bytu (mysle-
nie wedtug diady byt — niebyt), ale do prawdy o byciu. Jest
doswiadczeniem egzystencjalnym. NicoSciujqgcy ruch jezyka
$wiadczy o ontologicznej prawdzie Nico$ci -~ przypomina
G. Picon, ktory pokrew1enstw0 Blanchota z Heideggerem
uzna]e za oczywiste''. Jesli to pokrewiefistwo jest rzeczywiscie
az tak bliskie, to wodwczas przynajmniej niektdre okreslenia
stosowane przez Blanchota (,parole prophetique”, ,désert”,
»désastre”, ,néant”) powinni§my traktowaé jako swoiste §rodki
hermeneutyczne. Do pewnego stopnia potwierdza to sam Blan-
chot, gdy w ,,L Entretien infini” szuka koniecznosci rzadzacych
ludzkim rozumieniem. KazZde poznanie — pisze — jest poznaniem
catosciujgcym, podobnie jak kazde widzenie jest widzeniem
jakiej§ catosci: zgodnie z tym prawem, tam, gdzie mowa o czg$-
ci, istnieje jakie$ odniesienie do cafosci, do czegos$, co uprzed-
nio lub wtérnie umozliwia takie odniesienie, Nasze myslenie jest
wiec podwéjnie ograniczone: przez wyobraZenie o jednoSci
Substanqalnej i przez wyobrazenie o dialekiycznym stawaniu
si¢'’. Stosowane przez Blanchota terminy biblijne bardzwj niz
jakiekolwiek inne sg Swiadkami tego dwoistego ograniczenia.

Czekaé na co$ to czekac mniej

Czy literatura musi powtdrzy¢ los Orfeusza? Owszem - od-
powiada Blanchot. Mowie, ale z chwilg, kiedy wypowiadam
[stowa], tworze wokot opisywanego przedmiotu pustke, kidra
czyni ten przedmiot nieobecnym, milkng [ [tym samym] rysujg
odlegle g]szq nieobecnosC, w kiorej wszystko niknie, takie moje
stowa". Blanchota projekt sztuki nie oczekuje niczego od real-

"G, Picon, L'Usage de la lecture, Paris 1960, s. 219. O Heideggera koncepcji
Jnico§ciowania” i jej funkcji hermeneutycznej pisze G. Vattimeo, La fine della moder-
nita, Milano 1985, 5. 123-124.

“M, Blanchot, L’Entretien infini, Paris 1969, s. 450.

®Tenze, La Part du feu, dz. cyt, s. 72 — powtarzam za: J.-P. Jossua, Sul le Seuil,
dans Uattente: affinités théologigques de quelques thémes littéraires contemporains
(14D}, .Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques™, nr 67/1983, s, 3-43, 255-
-203, 35.
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nego Swiata, nie chce go poprawiaé, nie dazy nawet do zaspo-
kojenia wiasnej pustki. Sztuka zadowala si¢ pustkg samg. Sztu-
ka jest poszukiwaniem tego, co inne od $wiata, a nadto tworze-
niem Swiata sztucznego, tworzeniem niezdeterminowanego,
wolnego t pustego krélestwa. Dlatego na przyktad opowiadanie
nie jest juz relacja do wydarzenia, ale samo staje si¢ wydarze-
niem. To wlasnie narmracja sprawia, ze jakieS emigmatyczne
wydarzenie (np. Achab opowiadajacy Melville’owi, autorowi
powiesci, o Moby Dicku) staje si¢ wydarzeniem jak najbardziej
realnym (np. moje tu-i-teraz z Melville’em spotkanie)*. Naj-
wazniejsze bowiem jest to, co sie wydarza w czytaniu.

Fatwo wyjasni¢ t¢ funkcje chocby na przykladzie opowiada-
nia ,,L"Attente, Poubli”. Oczekiwanie (1’attente) pojawia sig¢ tam
niemal na kazdej stronie tekstu i bez watpienia jest jedng
z kolejnych twarzy Blanchotowskiej transcendencji. Dwoje bo-
hateréw opowiadania rozmawia ze soba. Oboje daza do autenty-
cznej komunikacji wiagnie dzigki postawie ,pustego”, ,,czyste-
go”, ,sterylnego” oczekiwania. To oczekiwanie, wolne od jakie-
gokolwiek obiektu oczekiwania, moze sprawic, ze dialog
dwojga stanie si¢ dialogiem autentycznym, tzn. niczym nie
ograniczong wymiang. Radykalna nieobecno$¢ przedmiotu ocze-
kiwania czyni mozliwym to, co jest zawsze po drugiej stronie
czekania, co jest #rédiem wszelkiego czekania: misterium®.
Tymczasem ktos, kio czeka na cos, czeka mniej. Blanchot méwi
o czekaniu czekania (I’attente de Iattente), skoro bowiem cze-
kanie nie jest nigdy doskonate, nigdy doskonale sterylne, to
niemozno$§é czekania zawsze jest czeScig czekania. Czekanie
kazdego dnia — mimo wszystko — doskonalsze, czekanie napoty-
kajyce czekanie kogo$ innego i tym czekaniem przyspieszone
jest w stanie osiggnac pulap nieprzemijalnosci, stan, ktérego nie
naruszy zab Smierci. Smieré pojeta jako chwila oczekiwana nie
moze by¢ kresem czekania. Umarli powstanq z martwych umie-
rajgc — powiada Blanchot'™.

¥Por. M. Blanchot, Le Livre 4 venir, dz. cyt., 5. 14-18.
YTenze, L'Altente, I'oubli, Paris 1962, s. 47.
*Tamze, . 55-56.
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W jego narracji obecny jest mechanizm destrukcji logicznej
(logos négatif), w ktorym kazde nowe zdanie negnje wozesniej-
sze, niszczy je, czyniac niemozliwym samo rozumienie. Jedno-
czednie ta wladnie struktura negatywnego logosu pozwala wyra-
zi¢ to, co niepojmowalne — jakby dotyka niewyrazalnego. Ocze-
kiwanie stawia pytanie, kiorego nie mozina postawié. Oczekiwa-
nie [ niepamieé, ignorancja i myS$l afirmujgca to, czego nie
mozna oczekiwaé w czekaniu, czego nie moina zapomnie
w niepamieci, co nie jest pomyslane w mysii*.

Specyficzne jakosci czekania czynia mozliwym takze pisanie.
W kreacji literackiej, ale réwniez w dyskursie filozoficznym,
czekanie jest pewng via negativa ku temu, co najbardziej szla-
chetne i najbardziej ludzkie. Pisanie za$ jest aktem komunikacji
»W oczekiwaniu”, jest drogg negatywnyg ku pelnej wolnosci,
aktem nadziei, otwarciem Ja na Drugiego. Pomiedzy pierwszym
i drugim jest wspolpa nieskoficzonosé, obecna w najskromniej-
szym nawet pytaniu i najstabszej nawet nadziei. Od momentu,
kiedy pytanie pada, nie ma takiej odpowiedzi, ktéra mogtaby
wyczerpaé pytanie’®. Pisanie jest droga negatywna takie
w tym sensie, Zze niczego nie dodaje ani nie wyjasnia, ale
i wyklucza kazde silniejsze wyjasnienie.

O ile u Heideggera sztuka pozwala oSwietli¢ prawde bytu,
o tyle u Blanchota sztuka odkrywa nie-prawde bytu, czy racze]
pomytke bytu. Obu wszakze autorom idzie o t¢ samg egzysten-
cjalng autentycznosC. Byt odstoniety za posrednictwem dzieta —
pisze w swoim komentarzu Lévinas ~ znajduje si¢ poza wszelkq
mozliwosciq, podobnie jak Smierd, ktdrej mnie moina zaznaé
mimo catej elokwencji wiasciwe] samobdjstww, albowiem ja
nigdy nie umiera, zawsze umiera si¢, podczas gdy ja, to opisane
przez Heideggera, unika odpowiedzialnosci za swq wilasng
Smieré. Diatego tez w nie-prawdzie, ku ktérej wiedzie literatura,
a nie w ,prawdzie bycia” kryje sie¢ autentycznoS¢. Autentycz-

"Tamze, 5. 96, 103.
*Tamze, s. 96.
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nos¢ nie bedgca prawdg — oto ostateczna prospozyc;a, Jjakq
mozemy znalezé w refleksji krytycznej Blanchota’

Uczeii albo mistrz

Niezaleznie od tego, czy pisanie jest wielkim misterium, czy
nie, pisaC moze kazdy. Relacja zachodzaca pomigdzy autorem
i czytelnikiem przypomina, zdaniem Blanchota, relacjg, jaka
1qczy mistrza i ucznia, przy czym miejsce tego Dstatmego zaj—
muje odbiorca. Najlstotnlejqza jest tu sama niesymetrycznosc tej
relacji, za$ brak okreslonosci aktéw komunikacji sprawia, ze
relacja staje si¢ nadmierna (rapport exorbitant), przybiera cha-
rakter transcendentny, nieskoniczony. Symbole 1 stowa sa przede
wszystkim puste, majg niezdeterminowane, nieciggle sensy (la
parole pluriele), tak jak nieciagla jest rzeczywistosé. Takze tu
pojawia si¢ kategoria pustej zewneirznosci (stowa, symbolu,
plsma) przec1wstaw10na temu, co pozostaje wewngirz danego
tematu

Natchnienie albo Eurydyka

Nostalgiczny Orfeusz jest dla Blanchota najdoskonalsza per-
sonifikacjg literatury. Motyw orfejski pozwala mu stworzyé
oryginalng teori¢ natchnienia literackiego. Orfeusz oddany ,,wie-
cznemu” poszukiwaniu, Orfeusz, ktorego cel nie jest osiagalny
ani nawet realny, Orfeusz wykracza jacy poza wszelkie pragnie-
nie, poza wszelka miarg cierpienia 1 cierpliwosci, jest metaforg
autora catkowicie oddanego kreacji artystycznej. Dzielo jest dla
Orfeusza wszystkim. Blanchot odnajduje orfejski ethos w pisar-
stwie Rilkego, Keats’a, Mallarmégo, Hélderlina, von Hoffman-
stala, w piSmie automatycznym Bretona. Zapisem tych identyfi-
kacji jest wydana w 1955 r. ,,L’Espace littéraire™.

Natchnienie w tym kontekscie jawi si¢ jako sita twércza
I jalowos¢ jednoczesnie (la force créatrice et aridité intimement

PE. Lévinas, Sur Maurice Blanchot, Montpeilier 1975, s, 19-20,
®M. Blanchot, L 'Entretien infini, dz. cyt., 5. VII { 6.
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confondues). Natchnienie jest jak zawsze nieobecna Eurydyka.
Ona ,wyrywa” Orfeusza z samego siebie, ale sama jest dosko-
nale nieobecna. Blanchot powiada, Ze natchnienie jest usytuo-
wane w pragnieniu. Pragnienie zas przez niecierpliwos$é sytuuje
sie w beztrosce. Kto nie jest niecierpliwy, nigdy nie osiggnie
beztroski, owej chwili, w kioref troska objawia wlasciwg sobie
przezroczystos¢. M. Purcell zwraca tu uwage na istotne prze-
sunigcie akcentéw. Orfeusz, zstepujac do podziemnego Swiata
w poszukiwaniu Eurydyki, stopniowo traci z oczu cel swojej
wedréwki, aby oddac si¢ samej piesni. Odnalezienie Eurydyki,
a nawet sama tgsknota do niej zostaje podporzadkowana piesni.
Piesti jako dzielo uzyskuje samodzielny status. W odniesieniu
do pisania, moglibySmy powiedzieé, e to nie natchnienie do
niego sktania, ale dopiero pisanie rodzi natchnienie — konklu-
duje Purcell®,

Nie-obecno$¢ natchnienia jest dla Blanchota bardziej oczywi-
sta niz jego obecnos¢. Im bardziej natchnienie jest czyste, tym
bardziej pusty staje si¢ kto$, kto wchodzi w pole jego oddzialy-
wania. Bogactwo, ktdorego dotyka, éw nadmiar Zrédet, jest nad-
miarem odmowy; czyni go kim$, kto niczego nie tworzy, kio
popetnia biedy na progu nieskoriczonego otwarcia®.

Zawsze mozna mowic o jakim$ natchnieniu, towarzyszy ono
kazdemu pisaniu. Blanchotowskie natchnienie stopniowo prze-
mienia autora. Jest nawet silniejsze od samego autora, przypo-
mina obsesj¢, a jednak autor nie traci swej autonomii, nie staje
si¢ jego niewolnikiem. Wrecz przeciwnie, staje si¢ coraz bar-
dziej] wolny, poniewaz im natchnienie intensywniejsze, tym
bardziej puste. Nie mozna ponadto pomysle¢ natchnienia poza
pisaniem, natchnienie jest bowiem jego integralng czeScia. Jest
mozliwe jedynie w przestrzeni literackiej (I’espace littéraire),
za§ wiasciwg ,,materig” natchnienia nie jest ani sam autor, ani
pisanie jako takie, ani lektor. Natchnienie pojawia si¢ w samym

2 Tenze, L Attente Poubli, dz. cyt., s. 234.

2ZM. Purcell, The Absent Author: Maurice Blanchot and Inspiration, ,,The Heyth-
rop Journal”, nr 35/1994, s, 249-266, 258,

M. Blanchot, L’Espace littiéraire, dz. cyt., s. 243, por. s. 235.



Blanchota przepis na pisanie 311

akcie kreacji literackiej. Nie uprzedza ani nie nastgpuje po
dziele, poniewaz i to, co uprzeduie, i to, co wtérne, wymyka sig
substancji sztuki. Czysta materia ,,pisania jest wigc jedynym
substratem, a natchnienie ,,zachodzi” pomlqdzy autorem i jego
tekstem, przesz%osmq i przyszloscia, wspomnieniem i pragnie-
niem, tekstem i jego odbiorca. Natchnienie jest ruchem rzeczy-
wistym. Sam autor jako podmiot wystepuje tu jako ,przestrzen
neutralna”, jako ktog coraz bardziej nieobecny, ale przeciez nie
mniej tozsamy w sobie. Wrecz przeciwnie, jego tozsamos§C
wzmacnia si¢, gdyz dzicki pisaniu on sam zadowala sie coraz
mniejszym ,,obszarem” czasu i przestrzeni literackiej. Autor,
parafrazujac Ewangelie Jana (3,30}, jak prawdziwy prorok moze
i powinien si¢ umniejszac, a tekst — wzrastaé. Natchniony autor
stopniowo staje si¢ coraz bardziej podatny na natchnienie,
a jego poczynania pisatskie stajg si¢ coraz bardzie) auteniyczne,
szczere, doskonale, bliskie nieskoficzonosci. Blanchotowskie
natchnienie to rodzaj umartwienia, to forma ascezy pozbawionej
kofica, nie pozbawionej wszakze realnego oddzialywania na
rzeczywistosc.

Natchnienie pojawia si¢ w przestrzeni literackiej, ktora ma
radykalnie personalistyczny i radykalnie subiektywny charakter
— yradykalnie”, poniewaz Blanchot nie dba tu nawet o rozrdz-
nienie podmiotu i przedmiotu. W pewnym sensie czytelnik
»lliady” jest zarazem jej autorem i to w podobnym stopniu jak
Homer. Moje ,,czytanie” moze nawet okazac si¢ bardziej auten-
tycznym ruchem ,,ja” w przestrzeni literackiej niz inne ,,czyta-
nia”, z Homerowskim wlacznie. Jedynie ludzka $wiadomo$¢ jest
w stanie poruszaé si¢ swobodnie w czasoprzestrzeni, Ruch
w przestrzeni literackiej wydaje si¢ tu miejscem szczegdlnie
uprzywilejowanym.

Tchnie, kedy chee...

Czy Blanchota koncepcja natchnienia bliska jest natchnieniu,
ktore przenika Swigty tekst Biblii? Purcell odpowiada na to
pytanie twierdzaco. Po pierwsze — argumentuje — u Blanchota
od poczatku mamy do czynienia z wyraZnym wymazaniem
autora, w wyniku ktérego autor i jego intencje staja sie coraz
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mniej dostepne dla nas, paradoksalnie jednak tym silniejsza
okazuje si¢ suwerennoS¢ autora, a dzieki temu we wngtrzu
tekstu odstania sig¢ jakas niezglebiona przestrzei, ktorej coraz to
nowe studia krytyczne nigdy nie beda w stanie wyczerpac.
Blanchot méwi w tym kontekscie o pokusie anonimowosci
u pisarza autentycznie podchodzacego do jezyka, pokusy —
u Kafki silniejszej niz u kogokolwiek innego. — za sprawg kiorej
j¢zyk rzeczywiscie moze przemowic swoim glosem, odstonic
swom tajemnicg, ktdra, co przeciez niewykluczone, moze oka-
za si¢ tajemnicy bycaa

Po drugie, spoleczno$¢ jawi si¢ w tym kontekscie jako pe-
wien ,dyskurs wspomagajacy”, ktdry materializuje relacje 1a-
czgce autora z innymi. Autor natchniony jest zawsze poddany
sile samego jezyka, sile pisania jako takiego w sensie radykai-
nym, dlatego tez zawsze tworzy wewnatrz okreslonej spolecz-
nosci postugujacej sig tym jezykiem, wewnatrz okreslonej prze-
strzeni reldCJl Autor przemawia (mysli, pisze, czyta) za pomocy
Jjgzyka juz zastanego, za pomocy jezyka, ktbrego jest shuga.
Kazde stlowo uzyte przez autora osgdza go w pewien sposdb.
Mozna zatem przyjaé, ze autentycznie ,natchnione” pismo
moze byl przez spolecznos$é przyjete jako ,kanon wiary” lub,
jak powiada sam Blanchot, jako ,Ksi¢ga”, bo wlasnie to spoie-
cznosé, a nie sam autor, jest predestynowana do rozpoznania
autentycznosci tekstu. Rozpoznanie takze, dodajmy, rzeczywis-
cie sie dokonuje. Spofecznosé ,,wskazuje” na swe Swigte ksiegi
i teksty chocby przez to, ze bez nich nie moze istniec, ginie.

Po trzecie wreszcie, droga ku natchnieniu to nic innego, jak
egzystencja samego autora, cale jego zycie: zycie oddane pisa-
niu, a przez to oddane nie koficzacemu sig poszukiwaniu praw-
dy o tym zyciu, prawdy przychodzgcej ,,spoza™ tego zycia i to
W sensie absolutnym2

Poddajac dorobek autora ,Le Livre a venir” ocenie teologicz-
nej, odwolajmy si¢ jeszcze do dokumentu wydanego przez
Papieskq Komisj¢ Biblijng ,,O interpretacji Pisma Swigtego

*Por, M. Purcell, dz. cyt., s. 262-263.
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w Koéciele” (IPK)”. Dokument ten méwi m.in. o zastosowa-
niv nauk humanistycznych w interpretacji Biblii. W pierwszej
czeSci wymienia pewne niebezpieczefistwa, jakie pojawiaja sie
w egzegezie podczas stosowania metod wilasciwych naukom
takim jak socjologia, antropologia kulturowa, psychologia czy
hermeneutyka kontekstualna (por. IPK, nr 51-61). W tej pers-
pektywie wydaje sie, ze Blanchotowskie rozumienie pisania
i natchnienia mogloby usunac te niebezpieczenstwa, uwrazliwia-
jac wymienione wyzej dyscypliny na ich ograniczenia, 2 jedno-
czeSnie na istotny walor tego wszystkiego, co si¢ wymyka
partykuldrnemu dyskursowi wspomnianych nauk i pozostaje
»-poza” mozliwosciami whsciwego im aparatu. Dzigki takiej
Blanchotowskiej korekcie zadna z pomocniczych nauk biblij-
nych nie naruszalaby $cisle teologicznych wartosci tekstu,
w tym takze tych zwigzanych z problematyka natchnienia bibli j—
nego. Autonomia autora, avtonomia samego natchnienia, po-
nadto tekstu, a wreszcie i autonomia jego odbiorcy nie tylko nie
kolidowalyby wtedy ze soba, ale wzajemnie si¢ wspieraly.

W trzeciej czgsci dokumentu Papieskiej Komisji Biblijne|
odnajdujemy pewne elementy pozwalajace na polaczenie pono-
woczesnych intuicji Blanchota z natchnieniem wlasciwym Bi-
blii. I tak Blanchotowska koncepcja absolutnej wyzszosci jezy-
ka i tekstu nad samym autorem znajduje pewne pokrewienstwo
(nie tak znowu dalekie) z ranga, jakg cieszy sie tekst natchnio-
ny z uwagi na swe boskie (w wymiarze ostatecznym, cho¢ nie
zawsze bezpoSrednim) pochodzenie. Pokrewiefistwo to odnosi
si¢ takze do nadrzednej funkcji, ktéra tekst natchniony ma
spetni¢ w Zyciu spolecznosci wiernych: w ostateczaym rozra-
chunku wiasnie on ma interpretowac” spolecznosc, a nie od-
wrotnie. Ta aktualizacja dokonuje si¢, jak méwi sam dokument,
dzigki dynamizmowi Zywej tradycji wspdlnoty wierzqcych (por
[PK, ar 105) i takZe ten aspekt przypomina kreatywny wymiar
czytania, o ktérym méwi Blanchot.

®LInterprétation de la Bible dans VEglise, ,la documentation catoligue™,
211994, nr 2085, s, 13-44.
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Rowniez wtedy, gdy dokument papieskiej Komisji czyni
rozroznienie migdzy diachroniczng i synchroniczng interpretacja
Biblii (obiektywny, historyczny sens tekstu oraz jego sens dla
mnie tu i teraz), mozemy si¢ odwota¢ do Blanchotowskiej onto-
logii, w tym zwlaszcza do jego idei pluralizmu stowa — idei, nie
pozbawionej wszakze przekonania o istnieniu radykalnych gra-
nic slowa w jego aktualnym zastosowaniu. W rzeczy samej,
transcendentny pluralizm jest tu mozliwy jedynie dzieki owej
Swiadomosci granic.

Podsumowujgc, moglibySmy chyba przyjac, ze w Blancho-
towskiej refleksji nad literatura najbardziej interesujacymi
i chyba najoryginalniej polozonymi liniami sq te, ktdre rodza
sie z jego asplraql egzystenqalnych i ontolog1cznych Egzy-
stencjalizm i ontologia splatajq si¢ v Blanchota znacznie cieka-
wiej niz u jego réwiesnikow, takich jak Sartre czy Camus,
najprawdopodobniej dlatego, ze stale sg sobie potrzebne i stale
ze sobg dialoguja, 2 nadto jakby otwieraja drzwi dalszym inter-
pretacjom. Sztandarowy egzystencjalizm lat szed§cdziesiatych,
egzystencjalizm zdekompresowanej $wiadomosci wydaje sig
w tym kontekscie wyjgtkowo restryktywny i ubogi. Ale nawet
jesli streszczony tu przez nas Blanchota ,,przepis na pisanie”
nigdy nie wejdzie do typowo teologicznego aparatu krytyki
tekstu, to jednak na pewno pozostanie zawsze krzepiacym Swia-
dectwem istotnej jednosci kultury.
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PRZEMYSEAW MAREK ZAMOIJSKI
Laureat I nagrody Konkursu Poetyckiego im. Jozefa Baki SJ

Chelmonski

Byl zimny kwiecie
kiedy szedlem do lasu
wprost z twojego obrazu

chciatem zlapaé bazanta za nogi
mocno i pewnie

siedzial tam pod mokrym
krzakiem leszczyny
nucit co$ po litewsku

Chetmonski

jak diugi lezat na ziemi
w kozuchu

karmil psy i dropie
kawatkami placka

zostato mi w dioni
skrzydlo ptaka
1 kolor nieba.

Atlantyda

spekane mury Pompejéw posadzki Herkulanum
blade anioly na Scianach kwila jak szczenieta
wyblakle malowidla napis cave canem

dzban z woda marmury brzoskwinie i skrzydta
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tu foze bylo mtodych noce czulych spiotdow

nim wzbit si¢ z Wezuwiusza czarny puch oblokow
wszystko na chwile zastyg}o pies osiol i czlowiek
raz jeszcze przeszlo Zycie w ciasnym zwarciu powiek
stragany warzyw homardéw przykryl popiét ciepty
wzdiuz ulic padaty ptaki i pekaty cegly

w miedzianym kociotku gotowal sig¢ szparag

drzato w amforach wino 1 zloto Kolchidy

w wiecznosci znieruchomieli ludzie Atlantydy.

Litewska Magdalena

powiadasz mi mita ze twe bose stopy
dlatego sg nagie by czué ziemi dotyk?
stojac na kraju lasu w cieptym pyle drogi
tak nagle przystanelas i zrzucila$ z nogi
ksztatiny but jak dostatek i symbol Paryza
ze juz nie chcesz ty blaskéw i udreki Swiata
ze masz pier§ pelna grzechu

i ze cheesz do krzyza

idZ mila nie wracaj zostaw mi modlitwe
a kiedy bedziesz juz w Wilnie pomys] o mnie chwilke
spotkatem Magdalene wiejskich drog na Litwie

i serce me stanglo z przestrachu na moment
styszatem huk wielu armat i obcy szczek komend.

Sandomierz we $nie

Lorca kiedy nocg wychodzi na balkon

rzuca chlopcu ciei pomaraficzy

miedziane weze pr¢Za grzbiety na balustradzie
dziki ogrod zarasta a na stare]

hustawce tylko goiab i kot

podzieleni linia bluszczu

w beczce pluszcze deszczéwka



Wiersze 317

czy wiesz jak pachnie stoficem

czerwona dachéwka?

a schody sptukane deszczem?

Jaka barwe mial glosik w ogrodzie Augustyna?
jak tu pigknie jak cicho

pekaja czeresnie

lato Sandomierz we snie

Marianna i kamienny lew

stapajac lekko w czas zieleni

po aksamitnych tbach kamieni
wstuchujgc w lidci cichy szept
kamienny lew co z ganku zszedt
niést siwg grzywe tak leniwie
jak cielska dzwondw niosg ton

a naprzeciwko mu wychodzi
czarna Marianna niosac pranie
w ciszy uliczki cicho nuci

juz jestes ach co za spotkanie
plowe muskuly prezac czule
do stdp sie tasi swej bogdance

ona za$ najpierw wiesza pranie
potem zatapia w grzywie paice

Jej ciemna skéra blyszezy w sloncu
1 naga jest pod bialg halka

powoli rzuca ja za siebie

obleka cialo kropla rzeki

milczaceo plyng obok siebie
w te] ciszy co trwa poprzez wieki



przeglad
318 powszechny 12'98

Aleksandra Oledzka-Frybesowa
Porzadek 1 tad

Na wiosng robimy wiosenne porzadki. Porzadkujemy nasze miasta
w zwigzku z oglaszanymi Dniami Ziemi. Slyszymy nawel czasem
apele, zebysmy ,,uporzadkowali swoje Zycie”.

Istotnie, pomieszczenia, w kitérych zyjemy, trzeba sprzatac i po-
rzagdkowaé. Pierwszg funkcje chetnie zlecamy innym; drugg — rezer-
wujemy dla siebie, zwlaszcza jedli idzie o to, co naprawde osobiste:
zawarntos¢ pewngj szuflady albo to, co lezy na biurku. Tylko my sami
potrafimy i moZemy wprowadzi¢ tam porzadek, nieuchwyiny dla in-
nych, niezasigpiony, bezcenny, bo nasz wiasny. Tylke zgodnie z nim
moZemy rzeczy sani porzadkowac albo u-rADz-a¢, wprowadzac obra-
ny przez nas porzadek albo RAD. No wilasnie, czy to zupeinie to
samo?

Jezyk, jezeli nie jest znieprawiony, nie tylko nazywa rzeczy i sto-
sunki pomie¢dzy nimi. Mdwi takze soba, wypowiada to, czego sobie
nie u$wiadamiamy, czasem kaze sie zastanawial, chofby przez jakies
nie-profesjonalne refleksje etymologiczne.

Pozwo6lmy sobie zatem na parg takich amatorsko sporzadzonych
zestawien. Chod bowiem te dwa terminy bywaja uzywane wymiennie
(co takze daje do mySlenia), to ciagi wyrazéw, ich rodziny wywodza-
ce si¢ ze wspdinego rdzenia, prowadzg w odmienne regiony.

Wymiennosé ,porzadku” 1 ,tadu” wystepuje takze w wysckich
rejestrach mowy, gdzie metafora bywa jedynym sposobem wyraZenia
desygnatu, ktéry jest tak szeroki i nieuchwytny, Ze poza odwotaniem
si¢ do niej pozostaje tylko bezradnoéc. Gdyz ,,porzadek” to nie tylko
wporzadek stron” albo ,,porzadek w kuchni”, ale i — ,porzadek rze-
czy”. Mdéwimy wigc o ladzie” albo ,porzadku” kosmicznym. Moze
zreszta czedciej o ,,}adzie” kosmosu niz o ,,porzadku” Natury? Tu,
byé moze, otwiera si¢ droga do dalszych domyslow

Mowmly teZ o czyms, co ,narusza najwyzszy Lad” albo , porzadek
rzeczy”. Opatrujac te stowa duzg liters, albo nie, przenosimy je na
jakas plaseceyzue albo pozostawiamy nizej, blizej nas samych.

Co jednak méwia owe wspomniane faficuchy czy rodziny stow, ko
jakim skojarzeniom prowadza?

Mamy wiec fad i jego zaprzeczenie nie-lad albo bez-tad (wyraZnie
glebiej siegajacy 1 groZniejszy niz nie-porzadek). Podobnie ma si¢
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bez-tadny, tj. taki, w ktérym brak ladw, w stosunku do nie-porzadny.
Zardwno ,bez”, jak i ,nie” wyrazaja brak; przy tym ,nie” jest pro-
stym, cho¢ swiadomym zaprzeczeniem; ,bez” — mozZe uszczupleniem
czego$, czego do Kofica nie da si¢ zapegowad? | Uladzié”, tj. ,nadaé
lad”, pojawia si¢ jednak obok ,uporzadkowac”, Czy rézmica tylko
w posmaku archaizacji, przydajacej jezykowi dostojefistwa? Podobng
réznice odnajdujemny w parze imieslowow:  uladzony” to nie tylko
uwroczysciej mz ,uporzadkowany”, ale i wigcej...

Najdobitnieisza jednak réznica pojawia si¢ w parze okresleni: ,tad-
-ny” i ,perzad-ny”, na tyle oczywista, ze obywajaca si¢ bez komenta-
1zy. Po raz pierwszy pojawila si¢ ocena estetyczna. Nic w tym dziw-
nego, poniewaz w wielu jezvkach slowiafiskich juz od XVI w. ,Jad”
oznaczal harmonijny wklad, harmonig, zgodnos¢.

Z drzeniem myS$lac o piorunach, kitére moze na siebie Sciggnac
takie nicuprawnione hasanie po polu zastrzezonym dla specjalistéw,
odunotuje¢ jednak przypuszczenie, Ze rodzina wywodzaca si¢ od slowa
~iad” nie jest tak liczna i tak bogato rozkrzewiona jak ta zwigzana
z ,porzadkiem”. Sam rdzen ,,1zad” w dwu tak odmiennych znacze-
niach: dostownym {okreslonej struktury przestrzennej) i przenosnym
(czynnosci czy funkcji ludzkiej oraz struktury spolecznej powolanej
do jej wykonywania) rodzi przypuszczalnie to bogaciwo,

I zndw pytanie: Czy roznica liczebnosci, relatywna obfitosé
w drugiej rodzinie, to moze kwestia pewnej archaicznosci, innego
.-wicku” w obu wypadkach? Czy tez -- i tu dochodzimy do kresu 1 do
hipotetycznych wnioskéw z tych nie-profesjonalnych rozwazain -
pierwsza rodzina i jej korzed -- ,fad” to raczej cos, co jest ,dane”,
zatem mniej od nas zaleine, druga zas, jak sie wydaje, pozostaje we
wladzy i w rekach cziowieka, kidry ,,zarzadza”, urzadza” i, preyrza-
dza”, postuguje si¢ ,narzedziem”, ustawia w rzedy” i pilnuje — , po-
rzadku”.

Rewolucje burza zastany porzadek, na miejsce starego wprowa-
dzaja nowy. Jesli nawet wyrasta on z buniu poszczegdinych jedno-
stek, inicjatoréw i ideologdw rewolucii, to szybko przeksztalca sie
w porzadek ustalany powszechnie i odgémie albo przez jednostki,
ktére przypisuja sobie takic prawo, albo przez grupy ludzkie. Pomy—
sty, kiore si¢ wtedy rodza, wykazujy dwie tenden(:]e wyrazajace sie
na rézne sposoby. Po pierwsze porzadek nowy musi by¢ zdecydowa-
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nic inny niz poprzedni. Poniewaz stary okazal sie wlomny, odmien-
no$¢ sama w sobie jest uznawana za zaletg; i wzruszajaca jest ta
ufnes$é, nie pozbawiona skadingd pewnej shuszno$ci, w moinosé
i sens zaczynania od nowa.

Druga wystepujaca tu sklonno$¢ to ped do konsekwencji najwyz-
szego stopnia. Uporzadkowad na nowo i skutecznie to uporzadkowac
doktadnie, od poczatku do kofica, wnikajac w szczegoty i nie omija-
jac niczego.

Zamyst dziesigciodniowego tygodnia, ktéry usitowano wprowadzi¢
w Zwiazku Radzieckim, narodzil si¢ nie tylko z zamierzonego odrzu-
cemia wielowickowej tradycji zwigzanej z kultury judeochrzescijasiska.
Chodzito o nowy §wiat budowany dla nowego czlowieka, kidrego tez
miano powolaé¢ w wyniku $wiadomych zabiegéw inzynieryjnych. Ale
zabieg mial sTuzy¢ na pewno tez konkretnym celom ~ wydhizeniu ty-
godnia pracy i zwiekszeniu produkcji, poniewaz to praca i produkcja
staly sic naczelnymi i autonomicznymi wartosciami, zyskujac range
idoli.

Obecna musiata by¢ takze intencja nawiazania do takiej préby
podjetej o parg stuleci wezesniej, a mianowicie do reformy kalendarza
zaplanowanej przez wielks rewolucje francuska, ale krétkotrwalej
w realizacii.

Tu takze nowa era domagala sie nowej miary czasu.

Najciekawszy jednak wydaje sie w tym wypadku dobdr nowych
nazw miesigey. Oczywiscie chodzilo o zerwanie z tradycja. Odwoty-
wanie si¢ do béstw, choéby pogaiiskich: Janusa (franc. janvier) czy
Marsa, naruszalo o§wieceniows wizje rzeczywistosci wylgcznie ziem-
skiej i poddanej rozumowi ludzkiemu. Nowe nazwy miesiecy przywo-
lujgce takie zjawiska natury, jak mgly (Brumaire) i swiat przyrody,
kietkowanie i kwitnienie roslin (Germinal, Floréal), wraz z ludzkim
w nim udziatem (Vendémiaire, od ,,vendange”, . winobranie”} to cos
wiecej niz bukoliczna moda sentymentalna. Stoi za nig gloszona przez
Roussean idea jednosci z natura, a przez nia, by¢ moze, nostalgia za
utraconym poczuciem Catosci, wiasnie jakiego$ nadrzednego tadu
kosmicznego, obejmujgcego i Swiat, i czlowieka, a kruszgcego sig
wraz Z narastajagcym pokartezjafiskim monopolem dyskursywnego
rozumu i nmacnianiem pozycji myélacego podmiotu.

Rewolucyjne ,porzadkujace” na nowo pomysly i ich korzenie
kulturowe daja do myslenia, ale przeciez — nie tylko ze wzgledu na
nietrwato$¢ ich realizacji — wydaja si¢ zjawiskami o charakterze pery-
ferycznym. Wyrastaja co prawda z zamiaru dopasowania ludzKich
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miar czase do zjawisk wykraczajacych poza §wiat ludzki (ruchu cial
niebieskich, pojecia roku stonecznego), ale pozostajy na plaszcezyZnie
numeryczne) i nie angazuja bezposrednio cziowieka. S3 dla ludzkich
jednostek czyms$ umownym.

Kiedy jednak wigcza si¢ je w krgg planowanych przemian spolecz-
nych, sytuacja staje si¢ powazna,

Wiek XVIII byl epoka skionng do budowania utopii. Wiara {moze
zadufanie?) w polgge rozumu ,,porzadkujacego” rzeczywisto$c, pola-
czona z humanitamymi hastami o§wieceniowymi, przynosila czasem
efekty niespodziewane. GroZne czy zabawne exemplum stanowig np.
traktaty plodnego utopisty Restifa de la Bretonne? Wérid jego pism
kuriozalny jest zwlaszcza pomyst rozwigzania problemu ,najstaiszego
zawodu $wiata” opatrzony tytulem ,,Porpograf”. Statut ,Parienionu”
(nrazwa grecka wiyta moZe niewlaiciwie — zaznacza autor — ale fe,
kidre wyraialyby rzecz lepiej /... moglyby wrazié¢ delikamme uszy) jest
Projektem regulaminu dla dziewczat publicznych”. DelikalnoS¢ ter-
minologii jest od pierwszej stronicy statutu polaczona jednak z przy-
musem i przemoca, grozba kary cielesnej lub przynajmniej wysokiej
grzywny, ale wlasnie — za uchybienia porzadkowe.

W czierdziestu piccin punktach zostaja oméwione najdrobniejsze
szczegdly funkcjonowania zakladu: adminisiracyjne, finansowe (wy-
kazy dochoddw, ale. i cennik ushig wyznaczany wiekiem dziewczat),
architektoniczne nawet. Wzruszajaca jest dbalosé o dyskrecje: wejscia
ukryte w zywoplotach, judasze w drzwiach (zamknietych), zastony
w oknach, czy tez troska o oglade towarzyska: lekeje muzyki, tasica,
pouczajgce 1 zabawne lektury. Nawet rozpatrywany z ,,poprawksy”
na kontekst historyczny —~ fenomen ten poraza. To prawda: dzielo
wyszlo spod pidra fantasty i (szlachetnego kiedy indziej) poprawiacza
zycia spo{ecznego sklonnego zarazem do cgotyzmm, kt6ry zaburzal
jasno§é widzenia, i nie wolnego od pewnych dewiacji, Istoina Jest tu
jednak recepcja tego dziela przez wspélezesnych. Wpisywalo sie ono
widocznie w jakie§ ogdlniejsze tendencje. Bylo przedrukowywane,
komentowane i czytane niewatpliwie réwniez poza granicami Francji,
skoro autor za nie wlasnie uzyskal tytul barona od cesarza austria-
ckiego Jozefa II.

Moze polaczenie ,postepowej” aury tego myslenia z absolutnie
przedmiotowym trakiowaniem pensjonariuszek jest przykladem ,.etyki
ilosciowej przy zupelnej nieobecnosci ,etyki jakosciowej”? Ile tu
negowania praw jednostki dla SPrawnego. funkcjonowania machiny
spolecznej? A ile niecheci do uznania ludzkiej fizyczno-duchowej
rzeczywistosci?
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Jezeli porzadek pozostaje bez reszty w sferze ludzkiej, mozliwe sg,
a nawet usprawiedliwione, ingerencje ze strony czlowieka, narzucanie
wlasnych norm porzadkujgcych. Szezegdlnie groZne wydaja sie sytua-
cje, w kiorych zostaja zatarte granice pomiedzy porzadkiem i fadem.
Wiara w ich wspdlistnienie kazata niektdrym plemionom potudniowej
Ameryki przypisywaé ofiarom skladanym z ludzi moc wspdétdziatamia
z fadem kosmiczny, a krew ludzka byla potrzebna po to, Zzeby hiegly
po sobie pory roku, Zzeby wschedzilo storice i padaty deszcze.

Jakie wigc stosunki istnieja pomiedzy porzadkiem i tadem? Jakie
53, jakie moga czy musza byc?

Dramatyczny, wypalony ogniem historycznych doswiadczen pesy-
mizm Simone Weil kaze jej glosi¢, ze porzadek podminowuje wszyst-
ko, co jest najwyzsze w Zyciu ludzkim, wszellki wysitek milosci, ponie-
waz jest ona wrogiem sit rzqdzqcych spoteczesistwem, ona — podstawa
tadu. A zatem bezpardonowa sprzecznosé. Czlowick zas wysitkiem
mito§ci moze wykraczaé poza porzadek i wiacza sie w lad.

Nie co innego wyczytal Thomas Merton z twdrczosci Camusa.
Jesli cztowiek wyraza zgode na te sytuacje, poddaje sie jef z rezygna-
cja [ za pomocq swego rozumowania przekonuje sam sieble, Ze rzeczy
sq rakie, jakimi by¢ powinny, wowczas zrzeka si¢ swej godnosci jako
osoby ludzkiej po to, by cieszyé sig spokojem zhudnego ,,porzqdiu”.
I koficzy wnioskiem rownie bezpardonowym jak mysl Simone Weil:
To zludzenie musi zostaé odrzucone.

Takie odrzucenie mnie przychodzi jednmak latwo wspdlczesnemu
czlowiekowi. Dawne, archaiczne widzenie bytu zakladalo wiecznosc,
nieskoriczonog¢ i niezmienno$é fadu stworzenia. W obliczu absolutu
wszystkie rzeczy sa réwne. Czlowiek nie jest — jak przywykliSmy
myslec w porenesansowej Europie — miarg wszechrzeczy, ale razem
ze §wiatem organicznym i nieorganicznym - z kamieniem i owadem
- bymje wewnalrz spdjnego ladu.

Zachodzace na réznych plaszczyznach przemiany naszego zachod-
nioeuropejskiego $wiata na réine sposoby ksztaltowaly te problemy.
Wiele mowi si¢ ostatnio o procesie sekularyzacji, a chod pojawiajy
sie tez glosy sygnalizujace ,porazki sekularyzacji” (albo odwet
sacrim™), pojecie to, trmkiowzne w szerokim znaczeniw, wyrasta
z bardzo juz dawno wprowadzonego do mysli o kulturze ,odczaro-
wania” (désenchantement). Socjologia religii tez nie od dzis sygnali- -
zuje to zjawisko w rozumieniv wezszym. Przeszto trzydziesci lat temu
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jego definicje podawal np. Thomas Luckmann, piszac o problemach
dzisiejszej religijnosci (,,Das Problem der Religion in die medernen
Gesellschaft™).

Zdaniem fego autora nie chodzi o globalny zanik wiary, ale
o przejscie od religii publicznej | koscielnie zorganizowanej do religii
prywatnej, subiektywnej, niewidzialnej. Wyniki badan i ankiet prze-
prowadzanych w Polsce, zwlaszcza wsrdd mlodszych pokoles, po-
twierdzaja takie postawy. Metaforyczne okreslenie ,,religia niewidzial-
na” moZna by udcilié, zastepujac je takimi, jak ,nie wyrazajaca si¢
w widoczny spos6b”, lub ,inaczej si¢ wyrazajaca™ albo tez, jeszcze
radykalniej — ,,nie wyrazana”. Ten typ religijnosci wyrasta z przeko-
nania, uksztaltowanego Swiadomoscia, ale i odezciem, o istniepiu
calosciowego opartego na transcendencji ladu. Postawy takie staja si¢
dla wspétczesnych blizsze od ,widzialnych”, postrzeganych i okresla-
nych spolecznie form nakazéw i zakazdw. Te ostatnie, ustanawiane
arbitralnie, a wiec niejako odgérnie, pozostaja zarazem na tylko ludz-
kiej, historycznej plaszczyZnie. A wiec jednak powrdét do ,fadu™?

Jaki jednak powr6t? Odleglosé pomigdzy tak zarysowanymi dwoma
typami religijnodci, religia ,,uzytkowa” (znéw zgodnie z drastycznym
sformutowaniem Simone Weil), oparta na , porzadku”, i ta, kiéra jest
wkorzeniona w ,tad” - poglebia sie. Tej ostatniej grozi jednak pewna
,,mghsto”” czy sklonnosé do ,roztapiania sie”, zwlaszcza jezeli brak
w niej konkretnego przelozenia na zachowania indywidualne i spole-
czne.

Wolno tez moZe méwi¢ o wystepujacym réwnolegle, choé nie
réwnoznacznie z zarysowanym fak procesem, poglebianiu sie odleg-
fosci pomiedzy religijnoscia | ludowa” i religijnoscia elit?

Czynnikiem dodatkowo komplikujacym sytuacje jest — w jakims§
sensie nieodwracalna — poste;pujqca urbanizacja Wobec gestosci
zbiorowisk ludzkich 1 wlasciwego im przyspieszonego rytmu dbatosc
o wymierzalne formy i normy wspélzycia okazuje si¢ niezbedna. Sg
to formy i normy wypracowane przez czlowieka, $wiadomie (cho¢ nie
zawsze do kofica) przyjmowane i dla wspélnego dobra przestrzegane.
Moga by¢ zmienne i faktycznie bywaja zmieniane, tak jak dowolnie
mozZna ustawia¢ w ,.rzedy” pionki na szachowmcy i réznie mozna
ludZmi ,,rzadzi€”. Sprawy pozostaja wigc wyraZnie w domenie ,,po-
rzgdlu”. Wymagania narzucane po to, aby go utrzymac, sg nieunik-
nione. A przeciez, wyraZnie relatywne i tak postrzegane, aZ nazbyt
czgsto bywaja naruszane, Brak im nadrzednych sankcji.

Oddajmy jeszcze raz glos Camusowi: Z chwilg gdv Bog umiera,
pozostaje tylko historia i sita. A weielentem sily jest swieckie miasto.
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Nie ma powrotu do ginacych struktur spotecznych. Ginacy, a moze
Jjuz zaginiony, juz nie istniejacy §wiat wiejskosci sprzyjat nie werbali-
zowanym, ale obecnym odczuciom }adu. Raczej indywidualnie niz
zbiorowo podejmowana praca, ciagle, praktycznie biorac, obcowanie
z przyroda i pobierane od niej ,lekecje”, inaczej zorganizowany czas
i inny rytm Zycia, kontakty spoleczne czesto naznaczone od$wiet-
nosciy — wszystko to sprawialo, Ze ludzki porzadek byl wiagnie
usankcjonowany - szerszym, przekraczajacym ludzki wymiar ta-
dem.

Jakie wartosci mozna by z tej odchodzacej przeszlodci ocalic? Czy
dalsze przewidywalne zmiany otwieralyby tu jakies szanse? Moze
zwickszajaca sig mobilno$é, zacieranie si¢ granic pomiedzy wsia
i miastem?

Jest takze godne odnotowania narastajace w mlodszych pokole-
niach poczucie wspéinoty ze §wiatem, nie tyle poddanie si¢ prawom
przyrody, ile uznanie jej praw. Takiemu poczuciu wspdlnoty moze
towarzyszy¢ poczucie odpowiedzialnodci za Calosé. Siegamy tu naj-
glebszych warstw tzw. ekologii glebokiej czy , Swiadomosci ekologi-
cznep’.

P(J)dstawowa okazuje sie zatem postawa podmiotu.

Upraszezajac wielotorowy czy wielowgtkowy bieg historii, moZna
zatemn zarysowal nadzieje, ze wyzwolony od postkartezjafiskicj
i postoswieceniowej pychy moZe on budowac i odbudowywaé swoje
relacje z tym ogromnym ,przedmiotem”, jakim jest swiat.

Sytuacja, w ktdrej $wiat jest traktowany jako przedmiot, a podmiot
wystepuje w roli whadey i prawodawcy, otwiera pole wegzszych lub
szerszych manipulaciji, réwniez takich, ktére maja zabarwienie ,,totali-
tarne”. Monopol na racje i wladze przypisywany jednemu podmiotowi
grozi- dodatkowo tym, Ze drugi podmiot — ten Drugi, ten Inny — moze
te ulec urzeczowieniu. Dotykamy tu problemu zywego i coraz inten-
sywniej obecnego we wspélczesnej mysli. Nie tylko u klasycznych
juz filozoféw dialogu, jak Lévinas, a u nas Tischner. Oto kilka tytu-
16w, stosunkowo niedawnych, mdwiacych o tym problemie i o pozy-
¢ji podmiotu, tytuléw tylko z kregu mysli francuskiej: Tzvetan Todo-
rov, ,Nous et les autres” (,My. i inmi”); Marc Augé, ,Le sens des
autres” {,,Sens innych”); Luc Ferry, ,,."Homme-Dieu ou le sens de la
vie” (,,Czlowiek-Bdg albo sens Zycia”); Alain Renaut i Luc Ferry,

,L’Ere de P’individu, contribution 4 une histoire de la subjestivité”
( Fra jednostki, przyczynek do historii subiektywizmu”).
Nie idzie tu .o jakas postulowany Jednosé podmiotu z przedmiotem
- r67nie mogaca sie realizowaé utopi¢ niejednej filozofii czy nigjed-
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nej epoki. Ale wlasnie o relacje: ukladajace sie w kategoriach czy to
porzadku, czy szerszego, wyznaczajacego rowniez porzadek — fadu.

Wrydaje si¢, ze wlaczenie relacji przedmiot-podmiot w obreb nad-
rzednego, niezawislego od mocodawcy-czlowieka tadu, mogloby
wnie$¢ w zlozong rzeczywistosé, w kidrej obecne sg i fad, 1 zazebiaja-
cy sie z nim, moZe: Wyznaczany nim, porzadek, takie elementy za-
wierajace si¢ stownikowo w pojecin tad”, jak ,bharmonia®, ,zgod-
nosc”, ,,pokoy”.

Ftymologicznie (ale by¢ moze nie tylko) jesteémy przy tym
w szczegdlnej sytuacji. Poza polszczyzng i paroma innymi jezykami
slowiatiskimi nie ma bodaj w jezykach Europy ani owego rozréZnie-
nia na ,lad” i ,porzadek”, ani w ogdle edpowiednika ,tadu™.
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Ryszard Zajqczkowski

Norwid i sakramenty

Cyprian Norwid nalezy bez waipienia do pisarzy, kidrzy szczegél-
nie gieboko przemysleli zagadnienia religijne. Znalazlo to m.in. wyraz
w jego refleks)i na temat sakramentéw. Autor ,Vade-mecum” nie
dazyl naturalnie do stworzenia zbornej sakmamentologii, jednakie
wiele jego okazjonalnych uwag w tej dziedzinie zashiguje na odnoto-
wanie.

Warto przede wszystkim zanwazy¢, 7e u Norwida pojecie sakra-
mentt nie jest bynajmniej ograniczone do znaku eklezjalnego. Pod-
kreslat on szeroki inkarnacyjny wymiar symboliki sakramentalnej.
W zwiazku z tym stowa ,sakrament” uzywat tez w sensie metaforycz-
nym. [ tak np. w ,Memoriale o Mlode; Emigracji” wzywal, by po-
waznie | sumienne w rzeczy SAKRAMENTU NARODOWEGO, w rzeczy
NATPOWAZNIESSZE], JAKA JEST W NARODZIE UCISNIONYM, postgpit
(PWsz 7,113)". Prawdopodobnie chodzi w tym przypadku o podkres-
lenie szczegdlnego charaktern wspdlnoty narodowej, wynikajacego
nie tylko z faktu, Ze nardd jest sakramentalnie ochrzczony
(PWsz 6,416), ale tez Ze stanowi wspélnote ducha oparts na sumieniu
i obowiazku oraz z istoty swej pozostaje zakorzeniony w najistotniej-
szych wartosciach, réwniez sakralnych. TakZe przyroda oraz ludzkodc
to dla Norwida Sakramemt — akt w wiecznosei (PWsz 7,33). Gdy
z kolei pisarz uzywat pojecia ,sakramentalno$c”, rozumial przez nic
kunsziownos$¢ i dokladnosé wykonania jakiego$ przedmiotu. W roz-
prawie ,Sztuka w obliczu dziejéw” twierdzil na przyklad: RZEZBA
w Swojej SUMIENNEJ, sakramentainej graficznosci zaobfitowala
w jubilerstwo subtelnofci dzis medorownane} {PWsz 6,291). Wymiar
sakramentalny miala réwniez dla niego usankqonowana przez czas
szacownosé i wielkosé, Platego twierdzil, ze VIRGILIUS jest niezmier-
nie ogledny i sumienny w tym wszystkim, co sakramentalnego z oby-
czajow starych podnosi (PWsz 6,247), a meczennik to czlowiek ufny

'Teksty Norwida cytuje za wydaniem: Pisma wszystkie, zebral, tekst ustalil, wste-
pem i uwagami krytyeznymi opatrzyt LW, Gomulicki, L. 1-11, Warszawa 1971-1976
(w skrécie PWsz z odestaniem do odpowiedniego miejsca: liczba przed przecinkiem
oznacza fom, po przecinku — strone).
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w zapleczetowene sprawy I czujqcy pod palcami reki swojej sakra-
menta dziejéw (PWsz 9,350).

Modwigc o sakrameniach Kosciota, Norwid najczesciej wzmianko-
wal chrzest, eucharysti¢ i matZefistwo,

Chrzest byt dla pisarza umarlych-SAKRAMENTEM (PWsz 8,303), to
znaczy (zgodnie z populamym wéwcezas ujeciem katechizmowym)
sakramentem ustanowionym celem udzielenia z natury grzesznym
ludziom nowego Zzycia i laski uSwiecajacej. Poeta daleki byl jednak
od przekonania, 2e sam ryt cheztu czyni z czlowicka chrzescijanina,
a przy tym znacznic poszerzal droge inicjacji chrzescijasiskiej, twier-
dzgc, ze znaleZC si¢ na niej moga wszyscy, kiérzy choéby bezwiednie
szukaja dobra. Dlatego za nie mniej wazny i sknteczny od chrztu
z wody uwazal swego rodzaju chrzest wyznawstwa — jak chocby
w przypadku emira Abd el Kadera, ktéry ratowal chrzescijan podczas
tzw. rzezi syryjskiej w 1860 r. Jemu wlasnie fzv sieroty, fzy kaleki
zablysly nagle jakby chrzest (PWsz 1,326). Na przykladzie chrztu
wyzrawstwa, noszacego szczegdlne znamie zatroskamia o los potrze-
bwacych pomocy, bardzo wyrazi§cie jawil si¢ pisarzowi misyjny
charakier tego sakramentn czynigcego z czlowieka §wiadka zmar-
twychwstania Chrystusa, Z chrztem Norwid wigzal tez picrwotny
i podstawowy sens Zycia tych, dla ktérych cnota wiaze si¢ z princi-
pium wody (PWsz 4,275): zmaganic o prawde, nierzadko okupione
meczehnstwem, noszace jednak znamig zwycigstwa, ktdre jest wiecznie
cos warte (PWsz 2,122). Sakrament chrztu byt dla pisarza nie tylko
wydarzeniem indywidualnym, ale 1 zbiorowym: tworzacym fundament
oraz otwierajacym mozliwos¢ zaisinienia Kosciola, chocby we wspdl-
notach narodowych. Eseistyczny komentarz Norwida do ,Bogurodzi-
cy” zatytwlowany ,Piesi ze stanowiska historycznego odczytana”
Zawiera m.in. szkicowy opis chrztu narodéw, ktére po przyjeciu
chrzescuanstwa w  kardynalnych ksztaltach swoich zasadmczego
principium nie odmzenw]q weale, lecz podnoszyg je, rozwijajq, dosko-
nale lub mniej doskonale aplikujq (PWsz 6,515). Majacy miejsce
przed wiekami chrzest narodéw Europy oczydcil i wydobyl asoblive
geniusze luddw (...) ten a nie inny wwydatniajge profil postaci
(PWsz 6,514) — wyposazyl wigc w dodatkowy blask i znaczenie his-
fori¢ i kuitur¢ poszczegolnych nacji; wynidst na piedestat caly ich
duchowy 1 materialny dorobek. Znaczenia chrztu dla zycia narodéw
w zaden sposdb nie da sig przecenié, Zwigzana z nim laska wymaga
jednak statej wspdlpracy. Chrziéw narodéw pisarz nie traktowal by-
na]mme] jako jednorazowych faktéw. Uwazal je racz.ej za poczatki
diugich i mozolnych proceséw historyczrego rozwoju prawdy chrzes-
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cijansiiej (PWsz 6,525), polaczonych czesto — niestety — z SADEM
i MIECZEM (PWsz 6,513), aby dusze pojedyncze do Stowa objawio-
nego chrziem powota¢ (PWsz 6,416). Dzieje nacji, gdzie CHRZEST
i CHRYSTUS razem sig Jawiq (PWsz 6,508} zdaja su;, w Norwidow-
skim wjgcin, swoistym powtdrzeniem historii przymlerza z Bogiem —
ale i niewiernoSci — ludu wybranego. Jednakze, mimo wszelkich
trudnosci i zdrad, z chwila chrztu poszczegdlne narody wyzwolity si¢
ze swej zaSciankowosci, weszly do wielkiej rodziny chrzescijaniskie)
i nadaly swym kulturom niesmiertelne oblicze.

Twérczosc pisarza bardzo wyraZnic przenika swiadomos¢ euchary-
styczna’, Wedhug Norwida Eucharystia stanowi szczegéiny dar Bozej
mitodci. W niej bowiem Zbawiciel przyjaciel PRAWDZIWY z rado$ciq
zniza si¢ az do najprostszych i prawie najgrubszych potrzeb naszych
(PWsz 8,343), zaspokaja wielkie Iudzkie glody, azeby az do najmniej-
szej potrzeby cziowieka, to jest az do jedzenia, wszystko byio podda-
nvm prawdzie Bozej (PWsz 8,343), i aby czlowiek odkryl Boza pel-
nie. Z sakramentem Eucharystii $cifle wigze sie u Norwida motyw
chleba. Siowo to pojawia sie w pismach poety najczesciej w znacze-
nin zwyczajnego pokarmu. W tym sensie nadmierna pogofi za chle-
bem uwlacza ludzkiej godnosci, poniewaz czlowiek zostat stworzony
w ten sposdb, ze nie tylko o to idzie jemu azeby z czegos Zyé mial,
lecz, zeby mial | dla czego umierad...! (PWsz 6,646-647). Blizsza
analiza jezykowa wskazuje, ze nawet tam, gdzie na pierwszy rzut oka
Norwid m6éwi o chlebie jako o zwyczajnym, codziennym pozywieniu,
pojecie to otrzymuje u niego pewien odcied mistyczny. Miejscem
Lnarodzenia sie” pojecia chleba jest dla pisarza kontekst ewangelicz-
ny. Podobnie bowiem jak Zbawiciel dwie ryby | pigé chlebow (...)
tamat | dawal uczniom (PWsz 8,228), tak tez na obchodzony obiad
zaproszony jest kazdy, kito spdlnie pospieszy famaé CHLEBY i jesé
(PWsz 7,183). Gdy Norwid pisze o famaniu i rozdzielaniu chleba
(PWsz 9,475), o jego ztamkach, kawaikach, utamkach i kruszynach,
ma czesto na mysli chleb-ofiarny (PWsz 9,282), chleb duszy
(PWsz 1,7-8). Krétko méwiac, zbliza sig do sakramentalnego znacze-
nia tego slowa; chleb niejednokrotnie otrzymuje u niego sankcjg
eucharystyczng, a spozywanie go przypomina poniekad obrzed religij-
ny. Pokarm ten odslania tez relacje czlowicka wzgledem czlowieka,
jest jakby #rédlem epifanii, Chlebem Spolecznym i Chlebem Po-

?E.Ch. Frankowska, Eucharystia w Zyciu i twérczosci Norwida, ,,Ateneum Kaplai-
skie”, z. 3/1972, s. 280-299; P. Szczaniecki, Msza Swieta w pismach i ,przemilcze-
niach” Norwida, ,,W drodze”, nr 10/1983, s, 33-39.
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wszechnej Komunit. Jego famante oznacza nie tylko dzielenie, rozbi-
Janie calosci na czesci, lecz takze udzielanie sie Chrysiusa, a wiec
zmierzanie ku Jego jednosci i pelni. Zarazem Chleb Wicezny, Chrys-
tus, staje si¢ w tej wizji chlebem powszednim. Pewne napiecie, kidre
wiaze si¢ z przedsiawieniemn motywu chleba w pismach poety, wska-
zywaloby, Ze spotkanie przy stole ma zawsze wymiar ekiezjalny:
buduje wspélnote i przypomina o obowiazku szukania pokarmu, kidry
nie przeminie. Kazdy na pozér zwykly posilek to jakby liturgiczna
celebracja dziej6w zbawienia, a w famaniu chleba zawsze rozswietla
sig tajemnnica ludzkiej historii.

Nie zachowata sie rozprawka poety ,,O Mszy Swietej — ze stanowi-
ska archeologii i sztuki”. Z jej tytulu moZna jednak wnosié, Ze tajem-
nice Eucharystii pisarz wiazat z bogaty sfera ludzkich doswiadczen
zwigzanych zapewne z archeologiq Zywoing, czyli nie taka, ktora
ogranicza sig do suchej rejestracji fakiow z przesziosci, ale upamiet-
nia tez caly histori¢ fez, tkad, rozdar¢ i torsur (PWsz 6447) Tak
pojety obrzed mszy Sw. pozwalal, jego zdaniem, zrozumieé cywiliza-
cje i JC_] przemiany (zwigzane choéby z takimi zwyczajami, jak doby-
wanie szabel podezas czytania Ewangelii czy wywodzacy sig jeszeze
ze starozytnodci chrzescijaniskiej pocalunek pokoju), a posrednio
réwniez, majaca swe Zrodla w Bogu, godnos¢ czlowieka. Zaznaczyl
to pisarz w liscie do Konstancji Gérskiej: Pare tygodni temu, na
dzier $wigr wielkanocnych, sto kilkadziesigt milionow ludzi na $wiecie
przyjeto Boga we wnetrznosci swe sercem i jezykiem.

Panna Konstancja Gorska bardzo byta faskawa, kazqc mi wierzyd,
ze czfowiek jest nico$é i zero (PWsz 9,36).

Fragment ten wieficzy podane w liscie przyklady ludzkiego heroiz-
mu. Eucharystia jawi si¢ w tym kontekscie jako Zrddlo godnosci
ludzkiej; widoczny dowod na to, ze: Czlowiek nie tyvlko jest interesu-
Jqcy, ale i $wigty — szanowny (PWsz 6,644},

Kult eucharystyczny nie zamykal sie dla pisarza w dzialaniach
liturgicznych. Byl raczej procesem pojawiajacym sie i narastajgcym
w historii. Norwid méwil wiec o wielkiej, wszechogarniajacej Mszy
wiecznej (PWsz 9,60) czy tez Mszy dziejow (PWsz 2,214), obejrnuja5
ce] historig cierpiefi i zwyciestw w obronie rozpoznanych wartosci’.
Tak pojeta Eucharystia byta dla pisarza pod pewnym wzgledem prze-

*Ks. A. Dunajski, Chrzescijaiska interpretacja dziejéw w pismach Cypriana
Norwida, Lublin 1985, s. 137-142; E. Wojtylo, Msza wieczna swiata w historiozoficz-
nvch lirykach Cypriana Norwida, ,Acta Universitatis Wratislaviensis™, nr 985, ,,Prace
Literackie” XXV, Wroclaw 1987, s. 87-97.
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diuzeniem wcielenia dopelniajacego sie w tajemnicy krzyza i Zmar-
twychwstania. Bohaterami tej szczegdlnej ofiary réZznych czasow
i micjsc czynit on lundzi wiernych prawdom etycznym, ktére Zyja
zyciem — i Smiercia! — swych §wiadkow. Bohaterami Golgoty dziejow
byli dla Norwida cho¢by Sokrates, Dante, Kolumb, Camoens, Napo-
leon, a takze Sobieski, Kodciuszko, Mickiewicz... ~ ludzie za zycia
czesto pordznieni ze wspéiczesnymi, nie Zrozumiani i nierzadko nie-
stusznie odrzuceni. Wszystkich ich jednak pisarz uwazal za wielkie
duchem i czynem jednostki, ktére przerastaja swa epoke, torujac drogi
ku prawdzie i wolnosci, cho¢ ich udzialem stal sie wiecznej — Pasji
krzyz (PWsz 8,260). W zyciorysie kazdej ,,niepokomej” postaci Nor-
widowskiej ukryte jest wezwanie do wyboru takiego sposobu zycia,
kiéry wprawdzie niesie ryzyko cierpienia, a nawet $mierci, ale ocala
przed istnieniem ,letnim” i bezowocnym. W tym sensie Eucharystia
to staly wymiar Kosciota i zycia chrzescijafiskiego. Pisarz w tym
przypadku méwi o wyjatkowej relacji do ofiary krzyza, o jakiejs
litorgii dziejéw i sakramentalnym istnieniu tych, kidrych Zycie stalo
sie sfuzba prawdzie i dobru,

W wypowiedziach Norwida stosunkowo duzo miejsca zajmuja tez
uwagi o mabzeiistwie. Jak twierdzi . Stawidiska: ... jest fo w widzeniu
Norwida cemtralna sprawa kultury [ Zycia spofecznego. Jest to tes
sakrament; sakramentalny charakter matzeristwa przypominag sie stale,
najczesciej w gorzkiej aurze ironii'. To prawda, wypowiedzi poety na
temat malZzefistwa sa zazwyczaj cierpkie i ironiczne. Pigtnuja niedoj-
rzatodé, zmaterializowanie i zanik zmysh religijnego ludzi decyduja-
cych sig na zycie we dwoje, ktérzy nie sg Zwigzani pojeciem Mitosci
samej i kontemplacjg jej (PWsz 6,634). W wyniku takiej postawy
malzenstwo to tylko wypadkowy-obyczaj i techniczna rownowaga
zmystow (PWsz 4,526). Obserwacija zycia nieodparcie nasuwala pisa-
rzowi refleksje o wyraZnym spoganieniu wielu malzedistw, zwlaszcza
arystokratycznych. Zawsze mi matieristwa — pisat do Joanny Kuczyn-
skiej — robig wrazenie Merkurego i Dianny przed ksigdzem katolickim
poprzysiegajacych sobie nierozerwalng wiernodé (PWsz 9,182).

Przemyslenia Norwida o malzefistwie sg jedna wielka polemika ze
wspolczesng hierogamia — kultem zwigzanym z nasladowaniem mal-
zenstw bdstw pogariskich stawianych za wzdér dla malzefstw ziem-
skich’. Refleksja pisarza wyraZnie zmierza bowiem do odbudowy

*1. Slawifiska, ,,Ci git I'artiste religieux”, ,Znak”, nr 7-8/1960, s. 915.

*J. Kudasiewicz, Geneza Pawlowef symboliki malzesiskiej, ,Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne:, z. 2/1958, s. 5-30.
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chrzescijafiskiej wizji zwiazku kobiety 1 meczyzny, Zwiazek ten
wymaga nie tylko zupelef Swiadomosci woli (PWsz 9,248) zawieraja-
cych go o0s6b, ale winien tez sinzy¢ wszechstronnemu ich rozwojo-
wi. Ma on Iudzi umacniaé § w drugiej potedze bvtu stawiaé
(PWsz 6,636). Norwid nie silif si¢ na Scistos¢ teologiczng w okresle-
nin istoty i przymiolow matzensiwa, Niewatpliwie jednak bylo ono
dla niego przejawem misterium historii zbawienia. Malzefistwo to
Sakrament Zmartwychwstatych (PWsz 8,363). W przyjmujacych go
prowadzi do poglgbienia wzajemnych relacji, pomnaza Zycie nadprzy-
rodzone | wzywa do pelni wzajemnego oddania — jest krqglq, zupeing
i plastycziie skoviczong formaq oftary (PWsz 8,382). Przez nie moZna
naprawde doswiadczyc, ze zyé i kochaé — nie jest to od czasu do
czasu spotkac sie nosem w nos i serdecznie uscisngé (PWsz 10,163).
Ludzie uczg sie w nim troski i odpowiedzialnogci za siebie. W mal-
zefistwie meskie prawdziwe zatrudnienie czyni, iz MA SIE CO DZIELIC
z kobietq, nie sam tylko ziv humor i fantazje (PWsz 9,248), a zarazem
nie moznag byé Zong czyjqs i od rana do rana z kim obcowaé, naj-
mniejszego I najlegalniejszego wplywu nie wywierajgc na meza swe-
go! (PWsz 9,334). WiezZ ta niesie ze soba wiele trudéw i tym samym
stanowi sprawdzian wariosci czlowieka. Pisarz dowodzil tez, Ze mi-
tosé kobiety i meZzczyzny nie powinna by¢é WZAJEMNA DWOCH BYTOW
ADORACJA, ALE | SPOLECZENSTWA WEZLEM (PWsz 6,635), poglebiajac -
w pewnym sensie — jego wymiar cklezjalny. Dlatego muin. ganit
niesakramentalne matzefisiwa arystokratyczne, kidre stajac sig Zwigz-
kami opantymi tylko na REKOIMIACH NATURY (urodzenia, majgthu,
powierzchownoéci, humoru, rasy, koloru, skionnosci, wyobrazeri etc.)
stracily sife  obejmowania  wszystkich wyiszosci w  cialo swoje
(PWsz 9,181). Gleboko przezyta mito$é i sakramentalnoéé matzen-
stwa byly dla pisarza, krétko méwiac, zarodkiem prawdziwego zycia,
zdrowia moralnego, szczescia I owocowania dla spotecznosci®.
Stosunek do sakramentéw Norwid uwazal za sprawdzian dojrza-
tosci duchowej. Wazny byl dla niego nie tyle liturgiczno-rytuainy, ile
osobowy wymiar czynnosci sakramentalnych — odniesienie do ludz-
kiej wiary i miloSci — chronigcy je przed rozumieniem magicznym
i rzeczowym. We wrzesniu 1858 r. spod pidra pisarza wyszla nowela
pt. ,,Bransoletka”. W zamierzeniu utwoér ten stanowi DZIEWIETNASTE-

*Na ten teraat por. tez M. Morstin-Gérska, Kobieta i mafienstwo w filozofii
1 tworczosci Norwida, ,,Znak”, or 73-74/1960, s. 531-938; A. Merdas, Kobieta, mitosd,
matzenstwo w przemysleniach Norwida, ,,W drodze”, nr 5/1982, s. 22-30.
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GO WIERU legende (PWsz 6,31). Nie przywoluje on bowiem zadnych
przejawow Swiegtodci znanych chocéby z legend sSredniowiecznych.
Gore bierze tu lekkomyslny i wyrachowany stosunek do idealéw.
Narrator zauwaza np., ze mioda dama, kitdrej byl przedstawiony, przez
chrzest wziety dla romansu w czasie narodzenia jej popularnego fest
(...) Euraia (...) i Ze na dziefi Swigtej Barbary na ten Swiat przyszia
osoba tyle piekna, a kiorq by wiec w innym wzgledzie po prosti BAR-
BARA nazwano (PWsz 6,35). Ta sama mtoda osoba, kiedy bierzmowa-
nia przyszedt czas © obchdd wzieta imie Edgary dla owego Edgara
herbu Strzafa (PWsz 6,34), a pdiniej, z checi zysku, zamiast za Ed-
gara poszla za Bankiera. Gdy zas dowiedzial sie o tym jej niedoszly
maz, £ GNIEWU MNICHEM chciat zosta¢ (PWsz 6,41).

W charakierystyce stosunkéw srodowiska salonowego do sakra-
mentéw nie brak sarkazmu. Opowiesé Norwida mozna uznaé za dogé
poniury obraz zmienionego w salonik Kosciota (PWsz 1,256). Sakra-
menty istniefa tu tylko — jak wszystko w salonie — na plaszczyznie
widowiska teatralnego jako dekoracyjne bibeloty, czeéci swoistej
BRANSOLETKI. Niezrozumienie ich znaczenia spotyka sie z surowg
ocena pisarza: Na koniec — wyznaje narrator — wszyscy poszlismy na
kazanie — a te byfo ,, O sakramentach w ogdinosci” (PWsz 6,41).

Fakt ten §wiadczy, Ze cywilizacja chrzescijafiska w duZym stopniu
zatracita wrazliwosC misteryjna, zmyst fajemnicy, zdolnos¢ poznania
kiéry daje wiara. Dzigje pojecia sakramentu na Zachodzie — pisze
Wactaw Hryniewicz — $wiadczq o tym, iz dokonywal sie w nich stop-
niowy proces zubozenia czynno$ci sakramentalnych. (...) Akceni
przesuwal sig coraz bardziej od misterium na realizm sakramentalny.
Ksztattowala sie¢ w ten sposob nowa wizja sakramentéw, kidrqg
w okresie scholastyczrnym oparto na kategoriach filozofii arystotele-
sowskief. Rozwingl si¢ trakiat ,,O sakramentach w Ogolnoscl” {..).
Drziatanie sakramentéw rozumiano zbyt mechanicznie’.

Podobnie pojmowal te sprawe autor ,Vade-mecum” W ulworze
religijnosé Norwidowi wspdfczesnych zostaje bezhtosme obnazona, by
ukazaé calq swojg plytkosé i moralng bezsilnosé®, Poela domagal sie
wiary jako niecdzownego warunku owocnosci sakramentow a stosu-
nek do nich uwazal za sprawdzian dojrzatosci duchowej. Cechuje ona

"W. Hrynlewicz, Duch Swiety, sakramenty, czlowiek, ,Znak”, nr 10/1980, s, 1208-
-1209.

'S, Sawicki, Religia a literatura. Trzy kregi badawcze, JRoczniki Humanistyczoe”,
z. 1/1976, s. 66. Tam tez gar§¢ uwag na temat Bransoletks,
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przede wszystkim ubogich. Dzicki swej prostocie 1 pokorze potrafia
oni rozpozna¢ Chrystusa. Kamienna nisza pomieszczenia ze wspom-
nianego na poczatkn ntwom obrazu Rembrandta Jezus z Emaus”
(1648), przedstawiajacego jako Zhawiciel famie chleb miedzy dwoma
siedzqc uezniami w gospodzie przydroznej (PWsz 6,33), zdradza zna-
czne — i zapewne nieprzypadkowe — podobiefistwa z izba miejskiego
$mieciarza. Narralor bowiem stwierdza... szedlem bez nakreslonego
scifle planu - owszem, drogq bledng 1 zautkami malo uczeszczanymi.

I zobaczytem po chwili purpurowy niegdvs baldachim w ksztalcie
kardynalskiego parasola, resztkq ziocenia Swiecqey — pod nim szed!
w komzy bialej proboszcz i nidst Eucharystie do chorego — pare osob
ukiekfo i jak ukieklem — szlismy w strong Boiq (...)

I rak idgc niewiele drogi, weszlismy do bardzo niskiej sieni, gdzie
riewiastqa z gminu, silna, acz wieku podesziego, wszediszy na spotka-
nie, uklekfa — potem obnazong po fokieé rekq otarta 2y 1 wychylifa
sie z naptt do [ZDEBKI MAJACE] PODZIEMIA PODOBIENSTWO, ALE UIRZY-
MANET czysTo (podkr. — R.Z.). A bylo to, jak poznatem zaraz, miesz-
kanie smieciarza miejskiego (PWsz 6,37).

Obrazowanie jest niespodziewane i zarazem oczywiste w swych
odniesieniach. Porusza zaréwno wyobraZnig, jak i poczucie moralne.
Obu artystom chodzi nie tyle o samo zdarzenie, ile o uchwycenie
jego glebszego sensu w Zzyciu duchowym bohateréw. Obaj tez staraja
sig pouczyé, Zc intuicja wiary ustawicznie wyprzedza rozumienie
i o$wietla droge poszukiwania Chrystusa®. Tylko ci moga Go rozpo-
znaé, ktorzy sa gotowi zasig$é z Nim do wieczerzy (por. Ap 3,20).
Spotkanie ze Zmartwychwstalym wymaga przemiany serca i nawrdce-
nia, a jednocze$nie jest darem faski i charyzmatem. Czlowiek powi-
nien wicc by¢ sumiennym w obliczu wskazujqeej (..)) irddia swe
prawdy (PWsz 6,424), a jednoczesnie ufal NASTEPSTWOM PRAWDY
i mistrzostwu wszechprzytomnego Boga... (PWsz 9,221).

Z przemyslefi Norwida daja si¢ wysnuc¢ trzy zasadnicze wnioski.
Po pierwsze pisarz pokazuje, Ze wewnetrzne zycie Boga kondensuje
sig 1 nintensywnia w ludzkiej cielesnosci, historycznosci i wspélnocie.
Wraz z wejSciem Boga w $wial codzienne czynnosci i cale speinienie

*Typowa dla Rembrapdia gra barw i §wiatet w utworze, jak réwniez nawizzanie
do dziela wielkiego Holendra sprawiaja, ze Bransoletke moina nazwaé obrazem
Rembrandta malowanym pidrem Norwida. Z Rembrandlem wigzalo Norwida pokre-
wicstwo ideowe i estetyezne. Por. I. Jakimowicz, W kregu Rembrandtowskiej iradycji,
~Biuletyn Historii Szmuki”, nr 2/1957, 5. 148,
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ludzkiej egzystencii staja sie w $cistym i wiasciwym sensie sakramen-
talne. Po drugie, czlowiekowi stale zagraza nadmiema racjonalizacja
i odtajemniczenic pogladu na Zycie, a tym samym zagubienic Znacze-
nia sakramentéw oraz ich zwigzku ze zbawcza Smiercig i dalszym
dziataniem wywyzszonego Pana. Wreszcie, po trzecie, zdrowa moral-
nos¢ jest nieodzownym warnnkiem owocnosci sakmamentdéw, niekiedy
ich konsekwencja, a takze przyczyna rozwoju dar Bozego w Swiecie
w historii — jednym z podstawowych sposobdw , wceielenia sie” sakra-
mentéw w Zycie doczesne. Wypowiedzi Norwida o sakramentach —
w sumie krétkie i okazjonalne — $wiadcza jednak o uwrazliwieniu
pisarza na wewnetrzng rzeczywistos¢ wspélnoty chrzescijafiskiej oraz
na obecne w niej tajemnice wymagajace duchowe] wrazliwosci
i przemiany egzystencjalnej.



przeglad
powszechny 12'98 335

Roman Ignasiak

Zapomniany tworca
nowozytnej kultury

W tym rokn przypadlo 450-lecie urodzin wybitnego filozofa
i teologa doby nowozZytnej, jezuity, ojca Francisco Suareza. Wspdl-
czesna historiografia niewiele miejsca poSwigca tej Poslaci. Rzadko
wspomina si¢ go w podrgcznikach historii filozofii* czy w stowni-
kach teologicznych. Na pdtkach ksiggari, a nawet bibliotek, nielatwo
znaleZ¢ jego dzieta. Z trudem mozZna odszukac slady jego obecnosci
w naszej kulturze. A jednak dzielo tcgo intelektualisty i kaptana
pozostaje w stosunkn do wspolczesnoSci jak Zyciodajny korzei,
z ktérego — parafrazujac stowa Kartezjusza — swym pniem i konarami
wyrasta wybujale drzewo wiedzy. 1 jak nie zrywa sig owocdw ani
z korzeni, ani z pni drzew, tylko z galgzi wwnczqcych ich konary?,
tak nie nalezy w dokonamach Suareza szukad juz w peini dojrzalych
owocéw. Suarez umozliwil rozwdj wieln dziedzin kultury, bez kiG-
rych dzisiaj trudno byloby sobie wyobrazi¢ filozofig, teologie, prawo
czy moralnos¢. Stworzy¢ spdjuy i przejrzysty system wiedzy i spra-

wiedliwych zasad prawa (w tym migdzynarodowego) oparty na Ewan-
gelii 1 tradycji Kosciola katolickiego — oto zadanie, ktdremu poswiecit
on cale swoje Zycie. Ten cel i poirzeba jego czaséw pozostaja aktual-
nym wyzwaniem takZe dla wspélczesnej Europy.

Zycie

Francisco Suarez wrodzit si¢ 5 I 1548 r. w Grenadzie, w do§é za-
moznej rodzinie. Byl dmgim z dziewieciorga dzieci wzietego praw-
nika hiszpafiskiego, z kiérych az szescioro wybralo Zycie zakonne.

'Zob. W. Tatarkiewicz, Swarez { modernizacja scholasiyki, w: tegoz, Historia
filozofii, t. 11, Warszawa 1998, s. 31-36.

*R. Descartes, Zasady filozofii, Warszawa 1960, s. 367; cytat pochodzi z zamiesz-
czonego w tym wydaniu listn do ks. Picota, pierwszego thumacza dziela na francuski,
pn. Autor do Humacza ksigZki,
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Wczesnie przeznaczony do stanu duchownego, juz w wieku frzynastu
lat, w 1561 r., zostal skierowany przez rodzicow na studia prawa
kanonicznego na uniwersytecie w Salamance. Tam zetknal sie po raz
pierwszy z jezmitami i pod wplywem $wietnego kaznodziei, o. Juana
Ramireza, w 1564 r. podjal decyzje wstypienia do Towarzystwa Jezu-
sowego. Mlody Suarez napoikal wiele trudnosci. Jezuici w Salamance
nie chcieli go przyja¢ ze wzgledu na stabe zdrowie i mate zdolnosci
do nauki (sic!). Odwolal si¢ od decyzji egzaminatoréw i nie bez pew-
nych zastrzezef zostal przyjety przez prowmqaia Kasty]u rezydujace-
go w Valladolid. Po kilkumiesigcznym nowicjacie w Medina del
Campo rozpoczal studia zakonne w Salamance, najpierw filozofie
(1564-1566), a nastepnie teologie (1566-1570). Swigcenia kaplariskie
przyigt w 1571 r. Jeszcze podczas studidw filozoficznych dokonato
si¢ niezwykle przeobraZenie pracowitego, ale przeci¢inego i raczej
slabego studemta w najwyzszej klasy mysliciela. Szybko bowiem
okazalo si¢, Ze¢ mimo dodatkowej pomocy nauczycieh i wspotbraci
jego mozliwodci opanowania metafizyki, logiki czy chocby metodyki
uczenia si¢ s3 niewielkie. Francisco postanowil zatem pokomie przer-
wac studia i zostaé bratem zakonnym, ale namdéwiony przez prefekta
studiow, o. Marcina Gutierreza, zwrocilt si¢ o wstawiennictwo do
Matki Bozej — Stolicy Madrosci. Ta prosba byla tak silna, a wsta-
wiennictwo Maryi tak skuteczne, Ze juz wkrétce — jak orzekli zgodnic
wspiibracia zakonni — Francisco calkowicie cudownie przemienit sig
w wybilnego studenta, a pd&Zniej profesora i najwickszy autorytet
swoich czaséw. FPapiez Pawel V, ktéry poczatkowo potepil jedno
z wieln twierdzedi Suareza, odnesit si¢ z ogromnym szacunkiem do
jego wiedzy i obdarzyl go zaszczytnym tytulem — doctor eximius
(wybilny).

Suarez byl profesorem filozofii i teologii, czynnym wykiadowcg
i plsarzem przez 45 lat pracowitego, pelnego poswigcefi i umartwien
zycia. Juz jako 23-letni zakonnik otrzymal katedre profesorska:
w latach 1671-1574 wykladat filozofie, a w 1575 r. teologie w kole-
gium jezuickim w Segovii. W 1576 r. zostal przeniesiony na uniwer-
sytet w Valladolid, skad w 1580 r. powolano go na profesora teologii
jezuickiego Collegium Romanum. Na inauguracje jego wykladow
przybyt Grzegoiz XIII Suarez spedzit w Rzymic jeszcze lata
1604-1606. Po pigcin latach zostal przeniesiony na katedre
uniwersytetu w Alcali; wykiadal réwnieZ na uniwersytetach w Sala-
mance, Valladolid oraz Coimbrze. Wszedzie zyskiwal stawe i reputa-
cje wybitnego mysliciela i teologa. W 1567 r. zostal powotany przez
krdla hiszpariskiego Filipa II na katedre i pierwszego profesora Uni-
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wersyletu w Coimbrze. Wyjawszy pobyt w Rzymie (1604-1606), tam
przezyl najwazniejsze lata zycia, tam napisal najwicksze dziela, tam
rdwnieZ dozyl kofica swoich profesorskich dni. Zmart jako cichy
i zapracowany zakonnik, wycieficzony chorobami i umartwieniami
25IX 1617 r. w Lizbonie, dokad udat si¢ po zlozeniu katedry
w Coimbrze (1616) w celu przygotowania do druku swoich dziel.

Dzieto i mysl

Obfitos¢ pism Suareza stawia go w gronie najplodniejszych rwor-
céw epoki nowozytnej i nawigZuje swoim zakresem do tworczodei
takich autorytetéw nankowych Sredniowiecza, jak Piotr Lombardi,
$w. Tomasz z Akwinu czy Duns Szkot. W zamierzeniu pisma Suvareza
mialy by¢ komenfarzem do pism Akwinaty i pod takim tytulem byly
publikowane. Stanowily zatem kompendinm dwczesnej wiedzy filozo-
ficznej, teologicznej, prawnej 1 moralnej. Dzigki powszechnemu za-
stosowaniu druku teksty jego do$é wezesnie znalazty swoich czytelni-
kéw. W calodci jednak nigdy dotad sic nie ukazaly. Ani bowiem
wydanie weneckie ,,Dziet wszystkich” z lat 1740-1751 (23 tomy), ani
edycja paryska z lat 1856-1878 (28 tom6w) nie prezentuja wszystkich
pism wybitnego jezuity. Krytyczne wydanie od wielu lat czeka na
opracowanie.

Suarez pisal wiele. WickszoS¢ prac z zakresu teologii lo zazwyczaj
komentowane na wykladach fragmenty ,.Sumy teologicznej” spisywa-
ne pozniej w formie traktatu, a nastepnie taczone w jeszcze wigksze
zbiory opatrzone wspdlnym tytulem. Pierwsza znang jego praca bylo
powstate w 1590 r. dzielo ,De Verbo incamato”. W nastgpnych la-
tach powstaty ,,De Deo Uno et Primo”, sktadajgce sig z traktatow ,De
divina substantia ejusque attributis”, ,De divina praedestinatione”
oraz ,,.De ss. Trinitatis misterio™; oraz praca ,,.De Dec effectore creatu-
rarum omninm™ Z traktatami ,,.De angelis” (chyba najobszeriejszym
dziele o anioiach w histerii Kosciofa), ,,.De opere sex dierum” (ko-
mentarzem do ,,De haebdomadibus” Akwinaty) i ,,De anima” (wspa-
niala rozprawa z antropologii filozoficznej). Jako komentarz do
Sw. Tomasza i w zwiazku z toczonym jeszcze zywo sporem o nature
taski powstalo ogromne dzielo ,De gratia”, opublikowane na skutek
papieskiego zakazu dopiero po S$mierci avtora. Nie sposdb pomingé
takZe znaczacego i znacznego tekstu ,,De religione”. Dzielo obejmuja-
ce az 10 traktatéw (W tym mu.in. trakiat ,De religione Societatis
Jesu™) i 5 tomdw w wydaniu paryskim porusza problemy z pograni-
cza teologii, historii i filozofii religii. Poza tymi znanymi tekstami
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tealogicznymi powstalo wiele mniejszych, czeSciowo upowszechmio-
nych za zycia Suareza w zbiorze ,,Varia opuscula theologica” (1599).

Najwainicjsze prace Suareza powstaly dopiero podczas jego po-
bytu w Coimbrze, gdzic 20-letnia profesura zaowocowala takimi
dzielami, jak ,Disputationes metaphysicae™ z 1597 r., ,De legibus ac
Deo legislatore™ z 1612 r., czy stawne ,,Defensio fidei catholicae...”
z 1613 r. Pierwsze z nich bylo najwyzszej klasy kompendium 1 uni-
wersyteckim podrecznikiem metafizyki przez miemal dwa stulecia.
Wychowaly si¢ na nim prawie trzy pokolenia filozoféw katolickich
i protestanckich. Nawigzywali do niego Bacon, Berkeley, Kartezjusz,
Leibniz, Wolff, Schopenhauer, a nawet Hegel i Heidegger. Na uni-
wersytetach protestanckich jego wplyw byl pordwnywany jedynie
z dzietami Melanchtona. Niezréwnana encyklopedia z zakresn prawa
byt takze slawny traktat ,De legibus”, ktéry do czaséw Hugona Gro-
tiusa (1383-1638) byl najwiekszym osiagnieciem w tej dziedzinie. Na
rozkaz Ojca Swielego oraz za namowa swego przyjaciela, Roberta
Bellarmina (1542-1621), p6Zniej kardynala i Swietego doktora Kos-
cicla, powstala polemiczna ,Obrona wiary katolickiej” publicznie
doceniona przez kréla Jakuba I, ktéry rozkazat spali€ ja przed katedra
$w. Pawla w Londynie, a takZe wczesniejsza, cho¢ mniej stawna
praca o religii panstwowej ,De virtule et statu religionis” (1608-
—1609). Jeszcze inna praca z dziedziny prawa to rozprawa ,,.De bello
et de Indis”, stanowiaca Zywa reakcje na sytuacje niepokoju w swie-
cic i niesprawiedliwodci powstalych w nowo odkrytych koloniach
hiszpanskich.

Poglady Suareza stanowily w znacznym stopniv odpowiedZ na
wyzwania jego czaséw. Przetom XVI i XVH w. to okres burzliwych
przewrotéw w polityce miedzynarodowej, spolecznosciach pafistwo-
wych, w nauce i Kosciele. Odkrycia geograficzne i padboje kolo-
nialne Europy, michy protestanckie Lutra i Kalwina, kontrreforma-
cyjne dzialania Kosciota potrydenckiego, wreszcie wojny i przemiany
intelektualne Odrodzenia stawiajy czlowieka wobec nowych pytan
i wyzwatl, ale takze wobec pewnego chaosu idei i niejasnych propo-
zycji cywilizacyjnych. Suarez jako filozof i teolog noWoZytnosci
podejmu]e wyzwanie i na nowo prébuje przywrouc trwatosé i stabil-
nos¢ kulturze chrzescijariskiej, Chee nawiazaé do sw. Tomasza
z Akwinu, ogloszonego przez Pinsa V w 1567 r. doktorem Kosciola.
Zamierza wige da¢ pelen komentarz do gléwnych dziel Doktora
Anielskiego. Suarez, podobnie jak on, z rozwazaii kolejnych, szczego-
towych kwestii konstruuje misterne budowle swoich ksiag i traktatéw,
a opierajac si¢ na wypracowanych juz pojeciach i stownictwie, osiaga
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ten sam cel wykladu: rozumowe wykazanie istnienia nieskoriczonego
i wszechmocnego bytu absolntnego. I choé tomista w Scistym sensie
tego stowa nie byl, podobnie jak Tomasz za punkt wyjscia brat filo-
zofie Arystotelesa. RéZnice jego pogladéw wobec tomistycznej inter-
pretacji Stagiryty okazaly si¢ znaczne. Mimo za$ sporéw toczonych
wokdt tych réznic nalezy przyja¢ bezsporny fakt, Ze uznany za dok-
tryne katolicks tomizm z czasem zepchnat w zapomnienie mysl Sua-
reza. Nie zmienia to jednak faktv, Zze suarezjafiska interpretacja ary-
stotelizmu (tzw. szkofa jezuicka), zapoczatkowana przez Pedra da
Fonsece (1528-1599) w Coimbrze, obok interpretacji tomistycznej
(szkota dominikaiiska) i szkotystycznej (szkola franciszkarska), stano-
wi na przelomie XVI i XVIl w. najwazniejszy nur filozofii chrzesci-
janiskiej.

W swej epistemologii i metafizyce Suarez opowiedzial si¢ za dosé
radykalnym syngularyzmem, twierdzac, Ze poznajemy intelektem
wprost i jedymie byty jednostkowe. Pojecia powszechne natomiast,
jakkolwiek nie maja odpowiednikéw po stromie rzeczy, daja (Whbrew
nominalistom) wiarygodng wiedzg o $wiecie. Przedmiotem metafizyki
jest wiec byt rozumiany jako sama w sobie rzeczywista istota zdolna
do realnego istmienia (,,Disp.”, I, s. 4, p. 5). Zdolno$¢€ ta jednak nie
implikuje koniecznosci aktualnego bycia bytu, poniewaz przystuguje
mu nawet wéwczas, gdyby ten nie istnial (,Disp.”, 11, s. 4, p. 14).
Wraz z tymi stwierdzeniami odpadly tak subtelne (a wazne dla tomiz-
mu) zagadnienia, jak problem jednostkowienia bytu, jego struktura,
w tym takZe rdznica pomiedzy istotg i istnieniem oraz aktem i moz-
noscia, a w konsekwencji takze pojecie i dowodzenie istoty Boga.
Pojawily si¢ natomiast nowe trudnosci zaréwno natury poznawczej,
jak i metafizycznej (np. poznanie bytu jako pojecia ogdlnego, jedno-
znacznos¢ i analogicznos¢ pojecia bytu i inne). Przyjecie nadto aktu-
alnie istniefacej materii doprowadzilo do licznych perturbaciji z trans-
cendencja i wyraznym rozdzieleniem $wiata duchowego i materialne-
go. Wprowadzony dualizm zmusil Suareza do poszukiwania dodatko-
wych twierdzefi umozliwiajacych wykazanie zwiazku jednego $wiata
z drugim. Ta komplikacja calego systemu stan¢la niejako w sprzecz-
nosci z zalozeniami samego Suareza, ktéry na nowe czasy pragnal
wypracowac jasny i czytelny system filozofii.

Jesli chodzi o spuscizne teologiczng Suareza uwage zwraca przede
wszystkim jego wklad w spdr o nature faski BoZej i wolnej woli
czlowieka. Ten toczacy si¢ pomiedzy jezmita Luisem de Moling
(1535-1600) a dominikaninem Domingo Bafiezem (1528-1604) spér
o dzialanie laski Bozej w Swiecie nigdy nie zostal rozstrzygniety.



340 _ - Roman Ignasiak

Wrytaczane wzajemnie przez coraz to nowych dyskutantéw argumenty
doprowadzily do ostrego konfliktu pomi¢dzy dwoma zakonami,
a w konsekwencji do papieskiej interwencji i nakazu zawieszenia
wszelkich dysput. Polgzny argument w tym sporze wyloczyl Suarez
w ogromnym dziele ,,De gratia”. Byl on zwolennikiem i wspéhtworca
teorii pogodzenia faski Bozej i wolnej woli czlowieka, ich zgodnosci
i odpowiedniosci. Poglad ten nazwany zostal kongruizmem. Na
wielky uwage zashuguje z pewnodcia mezwykle wnikliwe i liczace
ponad tysiac stron dzielo ,.De angelis”, ktdre wlaczone w wielki ko-
menfarz do Tomaszowej koncepcji stwarzania pozostalo niedodcignio-
nym lraktatem pos$wigconym tym istorom niebieskim (Flp 2,10) wpa-
trujgcym sie nicustannie w oblicze Boga.

W dziedzinie prawa Suarez jest uwaZany za poprzednika Hogona
Grotiusa i prekussora teorii prawa naturalnego, a wraz z F. de Vittoria
OP (1480--1546) za tworce teorii prawa miedzynarodowego. W swym
dziele wyrdznil az cztery rodzaje praw: wieczne, boskie, naturalne
i ludzkie. Pierwsze z nich pochodzi od Boga i rozciaga si¢ na cale
stworzenie, a wszystkie inne prawa z niego biora swdj poczatek.
Prawo boskie jake objawione przez Boga jest prawem religii i obo-
wigzuje W sumieniu jej wyznawcéw, a wszechmoc i wola Boza sa
sita sklaninjaca do wypelniania go. Prawo naturalne jest uczesinicze-
niem motalnej natury czlowieka w prawic wiecznym, ale bez udziatu
jego wolnej woli. Jego ostatecznym Zrédlem jest Bdg, a przepisy tego
prawa zasadzaja si¢ na podstawowej i generalnej formule, aby czynic¢
dobrze i unika¢ zla. Od prawa naluralnego nie ma odwolania, a jego
przepisy sg niezmienne. Ostatni rodzaj prawa stanowia prawa ludzkie
{cywilne), Ktére czerpia zardwno z prawa boskiego, jak i prawa natu-
ralnego. Prawa te obowiazuja czlowicka we wspélnocie ludzkiej, do
ktérej na mocy swej istoty jest przyporzadkowany. Pasfistwo jest
zalem swego rodzaju wytworem naturalnym, organizacja spoleczei-
stwa shizyca dobru wspdlnemu. Podmiotem wladzy politycznej jest
jednak cate spoleczefistwo, poniewaz wszyscy ludzie sa réwni. Forma
1zgddw w paisistwie podlega wigc ludzkim wyborom i w ekstremal-
nych przypadkach moze zostaé zmieniona. Panistwo jest wiec spofecz-
noscig doskonaly jako organizacja moralna, ale jest ograniczone przez
whasnych obywateli i inne narody. Suarez rozréznia whadze prawowita
i whadze uzurpatorska, wyrazajac opinig, Ze wystapienie przeciwko tej
drugiej w przypadku bezwzglednej tyranii jest uprawnione. Wiadza
papieska w Swiecie odnosi si¢ jedynie i az do przewodnictwa i jurys-
dykeji duchowej i nie obejmuje rzadéw doczesnych. Wojna nie jest
wewnetrznie zla, a wojny obronne sa dozwolone. Trzeba jednak pod-
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ja¢ wszelkie Srodki w celn jej zapobieZenia, gdyZ jest ona zlem ko-
niecznym. Wobec niesprawiedliwosci w koloniach hiszpafiskich Sua-
rez formuluje zasady prawa miedzynarodowego opartego na poszano-
waniu godnosci rozumnej natury ludzkiej i woli narodéw. Jego jus
inter gentes winno bazowad na zwyczajach i umowach prawnych
poszczegdlnyeh spotecznosci i winno byé respektowane przez cala
wspélnote migdzynarodowsa (civitas maxima). Spotecznosci nie sq
w 1vm stopriu samowystarczalne, aby nie potrzebowaly wzajemnej
pomocy, asekuracji czy wzajemnych stosunkow. Dlatego poirzebne
Jest im jakies prawo, ktore by nimi klerowa{o i bvio czynnikiem po-
rzqdkujgcym w tego rodzaju stosunkach’. Postulnje wige wprowadze-
nie instytucji arbitrazowej, ktdra rozstrzygalaby o odpowiedzialnosci
padistw i narodéw w stosunkach wzajemnych. Prawo narodéw, podob-
pie jak prawa ludzkie, winno wigc oprze¢ si¢ na Ewangelii i chrzesci-
janistwie.

Jak dalece teoria ta Suarez wyprzedzal swa epoke, widaé, gdy
zdamy sobie sprawe z tego, jak aktuaina i pilna pozostaje ta kwestia
w dzisiejszych stosunkach miedzypanstwowych.

Co nam po Svarezie?

Postawmy sobie na koniec pytanie, czego dzis uczy nas hiszpaiiski
jezuita z przetomu XVI i XVII w.? Co rzeczywiscie w naszej kulturze
pozostato z jego dorobku? Tak wiele zmienilo si¢ w filozofii 1 metafi-
zyce, tak bardzo réznt si¢ dzisiejsze prawo, religijno§¢ i Koscidl, tak
inna jest sytuacja spoleczna i polityczna obecnej Europy. C6z nam
wiec dzi$ po Suarezie?

Z pewnoscig okolicznosci, w kiérych Zyjemy, w znacznym stopniu
zmienily si¢, zmienila sig i postarzala cywilizacja europejska. Czy
jednak naprawde zmienil si¢ czlowiek? Czy inne sa jego problemy,
troski, radosci i nadzieje? Czy i dzi§ nie odczuwa on podobnego
zagubienia i niepewno$ci? Czy w dobie postepu techniki posiadt choé
zr¢by absolutnie pewnej i jedynie slusznej prawdy? A czy sytuacja
naszej kultury tak dalece odbiega od tamtej i czy dzisiejsze zamierze-
nia i proby tworzenia miedzynarodowego tadu sa tak odlegle od za-
miaréw i pomystéw o. Suareza?

'F. Suarez S), De legibus seu legislatore Deo, ks. 11, rozdz. 19, n1 9, w: tegoz,
Opera omnia, t. V-VI, ed. nova, Ludovicus Vivés, Paris 1856,
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Francisco Suarez odpowiedzial na te pytania calym swoiin Zzy-
ciem. Niemal zupelnie poswiecil je w shuzbie Kosciolowi. Nieustannie
wykladat i uczyl, pisat i przekonywat do wiary katolickiej. Prébowat
z catym zaangazowaniem wgruntowaé i uwspolczesnicé zasady rzym-
skiego chrzedcijafistwa. Rzecz jasna, dostrzegal wokél siebie bledy
i upadki ludzi i instytucji, widzial zlo i niesprawiedliwo$¢, lecz nigdy
nie zwatpil w przestanie Ewangelii, tradycjg Kosciola i rozummy
nature czlowieka. W madrosci Kosciola widzial podstawe 1 fundament
kultury europejskiej. Wiedzial, ze aby mdc te kulture tworzy¢ i rozwi-
jaé, nalezy preywrdcic¢ jej pokdj, tad i sprawiedliwoéé. Pracy nad
kultura (i cywilizacja) oddal cale serce, wole i rozum. Z cierpliwoscig
i precyzjg wypracowywal w ciszy klasztornej celi teorie w dziedzinie
prawa narodéw i pafisiw, podzial celdéw i kompetencji miedzy wladza
duchows i Swiecka, zasady zgodnosci wolnej woli i laski, subtelne
rozroznienia i dystynkcje metafizyczne. Rozum odréznial od wiary,
dobro wspélne przedkladal nad zysk, a prawde mnad opini¢ innych.
Wiedze i madro§¢ oddawal ma shizbe czlowiekowi i jego dobru;
w wolnosci widziat jege godnos$¢; w ludzkich dzielach wspéhudziat
Boga i jego laski.

I choé nie bardzo pamietamy o Suarezie, to dzigki jego pracy
i postawie mozemy dzi§ studiowaé prawo miedzynarodowe, walczyc
o godnos¢ czlowieka i wolnogé narodéw, mimo réznic odwolywaé sig
do wspélnej z protestantami tradycji filozoficznej, rozumie¢, czym
wladza swiecka rézni sie od duchowej i Ze rozum moze dojsé do
poznania Boga wicloma drogami. Dzigki niemu coraz lepiej mozemy
dostrzec sens i potrzeb¢ budowania jednosci Europy, ale teZz comz
pehiej rozumiemy konieczno$é oparcia tej jednoci na wartosciach
chrzescijariskich.
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Z niedzieli na niedziele

II niedziela adwentu

Glos wolajgcego na pustyni...

Glos wolajacego na pustyni, glos wolajacego na puszezy to glos
trafiajacy w prézni¢. Rozprasza sie¢ w wydmach niewinnych przyzwy-
czajedi i codziennych lenistw; odbija sie echem od lasu gleboko zako-
ﬂenionych przekonaf-przesadéw i rozrosnictych ambicji, ale nigdzie
nie znajduje czlowieka.

Zal, zawéd i rozgoryczenie. Ze nasze argumenty nie trafiajg do
przekonania, e nasz przyklad i namowy nie poruszaja woli, Ze nasze
uczucia nie rozbudzajq serc.

Pustynia to inni.

To jest bez sensu — mowuny — on nie zna Zycia; o czysty idea-
lizm; lndzie to przecieZ nie anioly; nie moZzna by¢ sentymentalnym.

Pustynia to my.

IIT niedziela adwentu

Cto Rolnik czeka wytrwale na cenny plon ziemi...

Niecierpliwosé.

Moze sie pojawic po dlugiej, Zmudnej pracy, w kidrg wlozylo sie
cale swoje serce, ktdra wykonalo si¢ najlepiej, jak moZna bylo, i gdy
przychodzi juz tylko czekac — jak 6w rolnik — na plon.

Moze takze ogarngé czlowieka w monofonii codziennego zycia,
kiedy sclidny, systematyczny wysilek nie przynosi oczekiwanych
efektéw i gdy coraz bardziej natarczywe staje si¢ pytanie: czy warto?

A moze jest tak, Ze to czekanie, wpisane w kazdy ludzki wysilek,
a stanowiace swoiste intermedium, jakby moment zawieszenia miedzy
wioZonym trudem a upragnionym reznltatem, ma nam uswiadomié, ze
nie jesteSmy samodzielnymi panami naszego losu i ze wszysiko jest
darem?

A moze jest tak, 2e sg rzeczy, kidre, choé quymy do nich przez
cale swoje Zycie, nie moga byé osu;gm(;te bo nie zamykajac sie
w doczesnodci, wkracqu w wicczno$é, a le codzienne oczekiwania
maja nas nauczy¢ cierpliwego zabiegania o nie?

Trwajcie (...) cierpliwie, bracia, az do przyjscia Pana.
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IV niedziela adwentu

Nie bede prosit i nie bede wystawiat Pana na prébe.

Préba zapanowania nad Bogiem. Jakze czgsto pojawia si¢ pragnie-
nie sprowadzenia Go do roli kogos, kto tylko spetnia chocby najbar-
leBJ uzasadpione i stuszne prosby. Blagamy, prosm’ly, bo vwazamy,
ze co$ si¢ nam nalezy, e powinnismy cos otrzymac. A w podtescie
tych blagafi nie do korica uswiadomiona grozba-warunek: jesli cheesz,
aby dalej w Cicbie wierzyt.., Pokaz zatem, Ze jeste$ godzien naszej
wiary, ze nie mylimy sig¢, jak nas przekonuja inni, gdy staramy si¢
Tobie podobad i petnié Twoja wole.

Jak si¢ zmienia mdj stosunek do Boga, gdy bez odpowiedzi pozo-
staja moje najintensywniejsze i najgoretsze modiitwy?

Narodzenie Panfskie

...nie ze w2gledu na sprawiedliwe uczynki, jakie spelnilismy,
lecz z milosierdzia swego zbawil nas...

W mniejszym lub wiekszym stopniu uwazamy, ze wszystko mozna
kupié. Oczywiscie tym, czym placimy, nie zawsze sa 1 nie zawsze
moga by¢ pienigdze: oczekujemy zyczliwosci za zyczliwos¢, uczucia
Za uczucie, bezinteresownej pomocy za bezinteresowna pomoc...
Moze musi tak byé.

Podobnie postgpujemy wobec Boga: usilujemy zapracowaé na
zycie wieczne — Zbieramy dobre uczynki, wspanialomyélne przebacze-
nia i wyrzeczenia...

A przeciez tak naprawde nie jeste§my w stanie zapracowaé na
Zbawienie. Nawet najbardziej Swiatobliwego i ofiarnego 2ycia nie
mozemy traktowac jako zaliczki wplaconej na poczet szczescia wie-
CZNego.

Zbgawienie pozostanie zawsze darmowym darem danym czlowieko-
wi, Jesh juz méwic o jakiej$ réznicy miedzy Swietym a grzesznikiem,
to chyba tylko w tym wzgledzie, ze pierwszy stara si¢ ten dar godnie
przyjac.

Uroczystosé Sw. Szczepana
Miejcie sie na bacznosci przed ludZmi.
Jeste$my skazani na innych. Wéréd nich wychowujemy sig, pracu-

jemy, umieramy; kochamy ich i nienawidzimy. Mogg by¢ szansg, gdy
wyzwalajac w nas to, co najszlachetniejsze i najpi¢kniejsze, sprawia-
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ja, ze wzrastamy. Moga by¢ zagrozeniem, gdy brutalnie nastajac na
nasze Zycie, mienie i przekonania, niszcza nasza osobowos$¢ i spy-
chaja nas w lek.

Ale jest jeszcze jedno zagrozenie, bardziej subtelne i dlatego trud-
niej dostrzegalne. Bojac sie samotnodci, zwlaszcza tej samotnosci-
-podréd-innych, upodabniamy si¢ do otoczenia i aby mieé poczucie
bycia-we-wspélnocie, powoli, krok po kroku, przewaznie calkiem
bezwiednie, rezygnujemy z wiasnych uczué, upodobai i przekonan —
porzucamy whasne ja dla ja-uSrednionego, dla ja-przecigtnego, kidre
bez trudu moze zostad zaakceptowane.

S3 jednak sprawy, w ktdrych cena za takie uprzecietnienie sicbie
nie jest brak pelnego rozwoju wlasnych mozliwosci i zdolnosci, lecz
wiecznosé. | wtedy — aby nie przegraé tego, co najwaZniejsze — trzcba
umieé poniest swoja samotno$é az do $mierci.

§wi§tej Rodziny

...obleczcie sie w serdeczne mifosierdzie, dobroé i pokore, cichos$é,
cierpliwo$é, znoszqe jedni drugich i wybaczajgc sobie nawzajem. ..

Niebezpieczefistwo troski o dmugiego czlowieka, gdy przeksztalca
si¢ w probe dominacji nad drugim, kiedy pragnie sie, aby inni rozwi-
jali si¢ i dzialali wedlug naszych najlepszych i najszlachetniejszych
projektdw.

Proba uszezesliwienia innych, doprowadzenia ich do idealn whrew
im samym. Czasami moze si¢ wydawaé, Ze patrzac z zewnatrz, jak
si¢ bezsilnie placza wérdd swoich nienporzadkowanych pragnien
i dazef, wie si¢ lepiej, czego im potrzeba. Wiedy rodzi si¢ pokusa
wynikajaca ze Swietych pobndek, aby przez — niejednokrotnie nawet
niewielki — nacisk ukierunkowa¢ ich we wlasciwa strone.

Jednak Bég, ktéry zna kazdego z nas lepiej niz kickolwiek inny,
pozostawia wszystkim wolnos¢, nawet jesli maja uczyni¢ z niej nie-
whadciwy uzytek.

Moze zatem serdeczne milosierdzie, dobroé, pokora i cierpliwosé
polegaja na tym, ze pozwala sig innym by¢ sobg, nawet jezeli bladza?
Moze znoszgc jedni drugich nie oznacza nic innego jak gotowosé
wypicia z nimi piwa, ktdrego sami sobie nawarzyli?

Jan Prniewski
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MAGICY I PURYSCI

Ptaszczyzna

I przestrzei —

rzecz

o scenografach
Wybrzeza

Muzeum Narodowe
w Gdansku,
Patac Opatéw w Oliwie,
3X1998 r.— 1011999 r.
Czy krokolwiek zasiadajgcy w fo-
telu na widowni, oczekujge kiedy
przygasnq Swiatla, choé przez
moment pomySial, jak przebiega
draga od projekw do realizacji?
Mam radzieje, ze nie. Nie po lo
widzowie zostali zaproszemi do
teairu. Cheq poddaé sie wielkief
magii... ~ pisze Jadwiga Pozakow-
ska w maszynopisie umieszczonym
pomiedzy projektami scenografii jej
autorstwa. Artysika nalezy do 45
scenograféw, kidrych sylwetki za-
prezentowarno na wystawie, a ktdrzy
postawili na magig, na poezje
i nastréj wywolywany na scenic za
pomocg form, barw 1 Swiatel, na
harmenijne  wspolgranie  oprawy
plastycznej ze slowem i ruchem
akioréw.
W minionym pélwieczu na de-
skach scen Wybrzeza zblizone po-
dejécie przejawiali Marian Kolo-

dziej, Andrze] Markowicz, Alina
Afanasjew, Jerzy Krechowicz, Jad-
wiga PoZakowska. To najsilniejsze
indywidualnosci tego nurtu. Pojawil
si¢ on pod koniec lat 50. i w latach
60. jako reakcja na wysmakowany
i ascentyczny styl konstruktywisty-
czny wprowadzony tu po wojnie
przez Iwo Galla, kontynuowany zas
przez Feliksa Krassowskiego 1 Ali
Bunscha.

Obok scenograféw zwigzanych
Zz Wybrzezem na state na tutejszych
scenach realizowali swoje projekty
plastycy z innych ofrodkéw w kraju,
gléwnie 7z Warszawy i Krakowa:
Adam Kilian, Andrzej Majewski,
Kazimierz Mikulski, Lidia i Jerzy
Skarzyiiscy, Franciszek Starowiey-
ski, Andrzej Wajda, Krystyna Zach-
watowicz. Mozna powiedzieé, Ze
przez teatry 1 sceny muzyczne Gdai-
ska, Gdyni i Sopotu przewingla si¢
plejada gwiazd polskiej scenografii.

Halina Kasjantiuk, autorka tekstu
wprowadzajgcege w  ilustrowanym
informatorze wystawy, wiaze pr¢z-
no$é trojmiejskiego o$rodka teatral-
nego oraz jego kreatywnodé z zafo-
Zeniem Wyzszej Szkoly Sztuk Pla-
stycznych. Zatrudnieni w nigj profe-
sorowie katedr malarstwa, tacy jak
J6zefa Wnukowa, Jacek Zulawski
czy Piotr Potworowski, parali sig
tak7e projeklowaniem scenografi.
Uprawiali jg ich uczniowie, a teraz
tobia to uczZniowie  ucznidw.
Uczelnia wywierala duzy wplyw na
ksztalt powstajacych tu na przetomie
lat 50. 1 60. teatrzykéw studenckich,
takich jak ,,Bim-bom”, ,,Co to”, ,,To
tu”, ,, Tralabomba” rodziny Afanasje-
wow, czy ,,Galerii” Jerzego Krecho-
wicza. Wprowadzity one ozywczy
ferment w Zycie teatralne w calej
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Polsce, a niejeden zwariowany- po-
mys? inscenizacyjny mtodych trafiat
polem na sceny oficjalne. '

Projekty plastyczne do sziuk,
zawierajgce spory ladunek inwencji
artystycznej, po realizacji jakie
czgsto trafiajg do kosza. Szkice,
rysunki, makiety, kostiumy, lalki,
dokumentacja fotograficzna, filmo-
wa, druki staja sie jednak coraz
czgsciej przedmiotem zainteresowa-
nia historykéw teatru. Gromadza je
archiwa tealréw oraz wyodrgbnione
w niektérych muzeach Dzialy Teat-
ralne. Dzial taki ma réwniez Mu-
zeum Narodowe w Gdaiisku; stad na
omawiang wystawe trafita wigkszosé
eksponatdw. Wypozyczono je takie
Zz Centrurn  Scenografii  Polskiej
w Katowicach, z archiwow teatral-
nych oraz od samych artysidw.

Dla mitoénikéw teatru i badaczy
kultury maja one nie tylko senty-
mentalng, ale przede wszystkim
dokumentalng warto$¢. Bywa, ie
stanowig autonomiczne dzieta sztuki.
Takie byly na wystawie m.in. barw-~
ne kartony do spektakli projektowa-
ne przez M. Kotodzieja, np. do
wBazylissy Teofanu” T. Miciiskiego
wystawionej przez Teatr Wybrzeza
w Gdafisku w 1978 r., czy przez
J. Pozakowsky do sztuk Slowa-
ckiego wystawionych w tym samym
teatrze, a mianowicie do ,Kordia-
na” w 1982 r. oraz ,Balladyny”
w 1986 r. Znalazlo si¢ tu takze
sporo drobnych rysunkéw kostin-
méw i zarazem postaci scenicznych
o tak celnej charakterystyce, Ze
nalezaloby je traktowal jako matle
dzieta sziuki.

Termin otwarcia wystawy ,Plasz-
czyza 1 przestrzefi” zbiegl sig
z otwarciem obrad XV Swiatowego

Kongresu Stowarzyszenia Krytykow
Teatralnych, kidre w tym roku odby-
waly si¢ w Gdarisku,

Krystyna Paluch-Staszkiel

PIEKEQ TO CIALO

Teatr Studio w Warszawie

Zachodnie wybrzeze
Bernarda-Marie Koltesa

przeklad -

Aldona Skiba-Lickel
muzyka — Pawel Mykietyn
scenografia —

Malgorzata Szczeénizk
rezyseria —

Krzysztof Warlikowski
premiera 103 X 1998 r.

Czgsé  recenzentdw bedgcych
entuzjastami miodszych zdolniejszych
(tak ochrzcit te¢ pokoleniowa grupe
rezyserow Piotr Gruszezyriski) wyra-
zila swoje glebokie rozczarowanie
kolejnym warszawskim przedstawie-
niem Krzysztofa Warlikowskiego.
Szczerze moéwige, zupehie tego nie
roaumiert, szezegdlnie Ze  pod
wzgledem rzemiosta, roboty teatral-
nej -- takze pracy z aktorami -
»Zachodnie wybrzeze”™ przewyisza
nieudolne, a okrzyknigte przez nich
wydarzeniem ,Poskrormienie ztosni-
cy”. Moima w tym spektaklu obej-
tzed kilka nieziych 1dl, przede
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wszystkim kobiecych — Stanistawy
Celitiskiej, Ewy Blaszczyk, Edyty
Jungowskiej, trafilo sig tez pare
naprawde efektownych teatralnie
obrazdw,

Ponadio jest w tym przedstawie-
niv whadciwie wszystko, co grupa
miodszych, zagniewanych recenzen-
téw uwaza za sens i istole wspdl-
czesnego teatru, Sam tekst ,kultowe-
go” pisarza, zmartego przed blisko
dziesieciu laty, to préba nie tyle
moZe opisamia, ile skatalogowania
deformacji emocjonalnych, spelecz-
nych, udrek egzystencjalnych, po-
czucia bezsensu 1 zagubienia czio-
wicka z kofica wicku, Zyjacego
w $wiecie, ktdry staje mu si¢ coraz
bardziej obcy. Ciag fabularny
istnieje w sztuce (w spektaklu?)
w postaci szczgtkowei, ale to prze-
ciez dobrze, bo jak opowiadad trady-
cyijnie i logicznie historie dziejgce
sie W rzeczywistodci bedacej na poty
majakiem, na poty realnym, lecz
zdewastowanym kompletnie $rodo-
wiskiem naturalnym  czlowieka.
Postacie robig dziwne rzeczy i dziw-
nie si¢ zachowuja, a takZe osobliwie
sie przystrajajg, ale to przeciez nie-
normalno$é bedyea odbiciem nienor-
malnoéci dookolnej. Sceny komiczne
nie sa zbyt zabawne, a sceny tragi-
czne zbyt przejmujgee, lecz komizm
itragizm zatracily dawng tozsamos¢,
ponadto nie po prostackie wzrusze-
nia i przezycia przychodzi si¢ na
takie spektakle. Taki tealr ma posta-
wi¢ diagnoze, uzmystowié widzowi
ogélny rozpad wszystkiego, a takze
zdefiniowaé jego whasng osobowosc.

Z pokorng $wiadomoécia tego, e
jestem prochnem, i ze nie dla takich
jak ja podobny teatr sig robi, stara-
fam si¢ jednak dociec, o czym do
mnie ze sceny mowig.

Na poczgtek streszczenie — pry-
mitywne myslowo: oto w hangarze
lezacym na terenie nieczynnego juz
portu, a zamieszkanym przez wy-
rzutki spoleczefsiwa, glownic imi-
grantéw, pojawia sig¢ para ze sfer
wyzszych. Moenika (Ewa Blaszczyk),
wytworna dama, towarzyszy Maury-
cemu  (Krzysztof Kolberger), ktéry
z niewiadomych przyczyn pragnie
si¢ zabi¢, a przedtem rozdaje wy-
rzutkom  wszystkie swoje  dobra,
takze jaguara {chodzi o samochéd).
Celu Maurycy nie osiggs, lamie
tylko noge. Pragnienie samobdjstwa
mu przechodzi, narasta natomiast
chet wydostania sig z hangaru, ale
wyrzutki nie chcg oddaé jaguara,
telefonu za$ nic Inaja, nie moZna
wigc wezwad taksowki. W tle toczy
sig ich Zycie; Fak {Redbad Klynstra)
usituje sig przespac z czternastolet-
nig Klarg (Edyta Jungowska), jej
matka Cecylia (Stanistawa Celiniska)
snuje bialym wierszem wspomnienia
i uzala si¢ nad swoim Zyciem, jej
ojciec Rudolf (Aleksander Bednarz),
inwalida wojenny, zaklada znienacka
prawdziwy indiafiski pidropusz i pali
fajk¢. Odziany w gorset Maurycy
walczy z ciemnoskérym Abadem
{Omar Sangare), wyrywajy sobie
brof, ktéra raz po raz rytmicznie
wypala, jednoczesnie w rogu sceny
Fak dopada wreszcie Klary, co
zostaje vkazane w sposdb naturali-
styczny. Gdy Fak osiaga spehienie,
Maurycy umicra, po wychyleniu
kielicha whasne] krwi. Cecylia,
odziana w cfektowns szatg z czego$
w rodzaju staniolw, méwi jezyka-
mi”, po czym zasypia. Klara zostaje
porzucona przez uwodziciela, Mo-
nika spada na dno poniZenia, w fi-
nale zostaje wy$wietlony na ekranie
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obraz » wesela Klary i Faka na tle
srodmiedcia Warszawy, towarzyszy
temu muzyka koscielna.

Spektak! jest inkrustowany roz-
maitymi drastycznodciami, gwahami
oraz golizna. Byé moZe pominglam
jakies istotne elementy, ale dialogi,
zgodnie z rezyserskim zamierze-
niem, czesto nakladaja sig na siebie,
a ponadto czgéé tekstu w ogdle nie
dociera do widowni {co ostatnio
staje sie reguls w warszawskich
teatrach). Nie $rodki jednak mnie
tym razem interesuja przede wszyst-
kim, lecz wizerunek Swiata, sposdb
patyzenia na niego zaprezeniowany
w spektaklu.

Préba interpretacji dokonanej na
powaznic, z najlepsza wolg: przesy-
cony sobg i zyciem — pustym, choé
dostatnim  — Maurycy uznaje, Ze
wszystko jest bezsensowne, jedyne
wyjicie, jakie widzi, to Smieré.
Zjawia si¢ wsrdd ogarnietych poczu-
ciem  beznadziejnosci nedzarzy,
ktorym pozostaty juz tylko jeremia-
dy, a na pociechg — realizacja
ngjprymitywniejszych  instynkiéw,
i obsypuje ich gradem zlota. Pienig-
dze, samochéd — to dla mieszkai-
cOw hangarv szansa z nieba, wrota
do lepszego $wiata. Niewdana préba
samobdjcza uSwiadamia Mavryce-
mu, Ze jego pragnienie $mierci nie
bylo w petni autentyczne, chee wiec
odzyskaé swojs whasnodé, to za$
ozacza zabicie marzeft wyrzutkdw,
Maurycy musi urnrzed, by te na-
dzieje nie zostaly unicestwione —
lakze on sam wreszcie to pojmuje.
Odarty zatem z dobr ziemskich az
do gorsetu, ginie za poniZonych, za
ich ched osiggniecia Lepszego.
Smieré jego jest patelyczna, raczej
groteskowa, podobnie jak dzika

kopulacja Faka i Klary. Tak wygla-
dajg dzi§ ,Eros i Tanatos”, tak wy-
glada intymna wi¢Z pomigdzy nimi.
Cecylia popada w obled z powodn
poczucia winy i usiluje nadaé mor-
derstwu sens religijny. Czy $mieré
Maurycego, na poly dobrowolna,
miala sens? Jak wyglada to wasze
lepsze zycie za ktére umarl? — pyta
rezyser. Czyz waszym idealem jest
sytosé i jalowe zwigzki, puste reli-
gijne gesty; czy czyms$ lepszym od
hangaiu s3 wasze Zalosne Domy
Centrum?

Biorac sensy te, by tak rzec,
w gar§€, otrzymujemy obraz tak
czarny, ze wypadatoby sie od razu
owinaé w przescieradlo i poczolgac
na cmentarz. Nie dosé, ze jesl Zle —
wazniejsze, iz NIE MOZE by¢ lepie;j.
Nie istnieja prawdziwe wiezi pomie-
dzy ludZmi, nic ma Z*adnych obiek-
tywnych wartogci, nie ma emocji
pozytywnych, wszystko warunkujy,
okreslajg i porzgdkujg pienigdze —
tylko one, uwazaja dzié ludzie, moga
zbawié. Prezentujacy jakas osobliwa
odmiane neo-Brechlyzmu autor po-
wiada bez oslonek, Ze miarg
w ocenie czlowieka jest dla Boga
konto bankowe; do nicba ida boga-
cze 1 tam sie bycza, biedni za$ po-
niewiera)g sic w pickle. Pewnie
dlatego skrzywdzonym zstepujacy
pofréd nich Mavryey ofiarowuje
jedynie zioto; i zbawienie, i mesjasz
s3 takic, na jakic zashuzylidmy.

Wszystko to jednak ma jeszcze
inne dno, W wydrukowanej w prog-
ramie rozmowie z Koltesemn sympto-
matyczny wydal mit si¢ pewien
fragment; nie ten nawel, w ktorym
Koltes mdwi: Nienawidze ludzi
Zachodu! (...} wokdt mnie przecha-
dzajq si¢ mordercy, i to mordercy
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w sile — lecz ten, w ktérym dekla-
ruje swojg wiar¢ w milosé, ale 1ylko
specjalnege rodzaju, mianowicie
mifo$¢ iragiczng i nie spelniong.
Mito$é jest zawsze tragiczna. Chyba
Ze jest jaka nedzna, plytka — stwier-
dza Koltes i dodaje: Zawsze uwaza-
tem, Ze jeSli sie jakq$ osobe kocha,
lo sig z nig nie sypia {...) Po prostu
nie mam ochoty sypiaé z osobami,
ktore kocham, i nrie umiem kochaé
osob, z kidrymi sypiam.

Sa to cytaty kluczowe dla tego
rodzaju tworczoci. Bo w gruncie
rzeczy artysci tacy jak Koltes nie
protestuja przeciwko dzisiejszemu
dwiatu, nie protestujg nawel przeciw
moralnym ,bledom i wypaczeniom”
ludzkoS$ci — neguia oni porzadek
podstawowy, jakkolwiek by go
nazwaé: porzgdkiem Boskim czy
porzadkiem natury. Nie jest to nie-
zgoda na czyny czlowieka, to nie-
zgoda na czlowieka jako takiego, od
fizycznosci po duchowosé. I niezgo-
da — raczej infantylna — na fakt
nierozerwalnosSci obu iych sfer.
Natrgtna moda ostatnich lat na uka-
Fywanie uznanych za wstydliwe
i odstreczajgee stron fizjologii Judz-
kiej (przeze mnie prywatnie nazwa-
ne realizmem kloacznym) plynie
z podobnych #rédet. Krdtko mowige,
ze wslrelu, a ujmujac rzecz jeszcze
dosadniej, z przekonania, ze skoro
kios sra, to jak moze byé zdolny do
uczué  wyizszych. Parafrazujac -
»pickio to cialo”. Ale na uwolnienie
si¢ z owego pickla jest tylko jeden
sposéb i moze stad wziely sie samo-
bdjcze mysli Maurycego. Istniejg
jednak tacy, kiérzy, zapewme bez-
refleksyinie, godza si¢ na dany im
ksztalt egzystencji. Exodus podczas
spektaklu  wskazuje, Ze jest ich

nawet sporo. Na szczedcie, cheialoby
sie powiedzieé,

Joanna Godlewska

DZIFEJE GRZECHU

Zabié¢ Sekala
(Je tFeba zabit Sekala)

Czechy - Polska

rezyseria — Viadimir Michalek
wyk.: Boguslaw Linda,

Olaf Lubaszenko,

Viasta Chramostowi

109 min., Best Film

Grzech rodzacy si¢ z wolnej woli
cztowieka — wedle nauczania chrzes-
cijanskicgo - przynosi nie tylko
miszczenie relacji czlowieka z Bo-
gicm, lecz takze sprawia, Zc caly
kosmos, rozumiany tu jako pier-
wotny lad zamierzonego przez Boga
dwiata, obraza sie w chaos. Wraz
z grzechem podlegaja zniszcezeniu
réwniez autentyczne wiezi miedzy-
ludzkie, a wszelkie nieszczes$cia sg
jego skutkiem. Co wiecej, zlo ma
tendencj¢ do szybkiego rozprzestirze-
niania sig¢ i, ponickad, do usamo-
dzielniania sig, do ,materializowama
si¢” W rozmaitych sytuacjach i ukla-
dach, kidre z biegiem czasu zaczy-
najg zy¢ whasnym Zyciem, a przed-
stawiajygc sig jako sylvacja bez wyjs-
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cia (moralnego), zaczynaja w sposéb
bezwzgledny rzadzi¢ logikg ludzkie-
g0 postepowania,

Film Vladimira Michilka ,Zabié
Sekala” wydaje sig dobrg ilustracjy
chrzescijafiskie] nauki o naturze
grzechu. Przestawione wydarzenia,
chot zostaly umieszczone podczas
I wojny $wiatowe] na morawskiej
wsi, na dobrg sprawe mogly miec
migjsce wsz¢dzie. Tytulowy bohater
(Bogustaw Linda), ktdrego nalezy
zabié, to osobnik  zagraZajacy
wszystkim PORZADNYM mieszkari-
com wiejskiej spolecznosci.
W pierwszym momencie moze sig
wydawad, Ze jest ona wydana wyro-
kami niezbadanego i irracjomalnego
losu w rgce oblgkanego, patologicz-
nego czowicka, ktéry dazy do
zniszczenia jej. Ale to tylko pozory.

Zto, kibre przez niego zagraza
wszystkim, zostalo wiadnie tutaj
bardzo  troskliwie wyhodowane

1 wypieszczone,

Sekal nie przyby! znikad - to
swdj, nie$lubne dziecko jednege
z bogatych gospodarzy. Jako dzie-
cko gwattu i bekart zarazem od
ngjmiodszych lat byl nie tylko przez
rdwiesnikdéw, lecz takze przez star-
szych ponizany i pogardzany. Przez
cafe dziecifistwo nawarstwialy sie
w nim niezliceone urazy, a wraz
z nimi wzrastala powoli niepohamo-
wang Zgdza odwetu za  wszystkie
doznane krzywdy. I potrzebne byly
tylko sprzyjajace okolicznoéci, by ta
skumulowana nienawis¢ zaczgla
dzialaé. Okazja nadarzyla si¢ w cza-
sie okupacji - za pomocy szantazéw,
donosdéw i wspoipracy z okupantem
Sekal zaczyna przejmowal ziemie
nalezgcy z dziada pradziada do
miejscowych gospodarzy.

Wies znajduje si¢ w sytuacji
patowe] — kazde rozwiazanie jest
zte. Stawié bekartowi opér to zdecy-
dowal si¢ - jak jeden z pierwszych
gospodarzy — na wywdz do obozu
koncentracyjnego i Smieré. Uslgpo-
wat wcigZz wzrastajacym zadaniom
oznacza zgodzi¢ sie na catkowite
zZniszczeni wsi i calej spolecznosei —
wszyscy sg zgodni, Ze Sekal zamie-
rza przejaé wigkszosé pdl, a zatem
pozbawié innych Srodkéw do Zycia.
Nie jest w tym przypadku mozliwe
odwolanie sie do zadnej wyiszej
instancji, bo okupant jest po jego
stronie. Mozna go zabié, ale tfo
oznacza Sciagnigcie niebezpieczen-
stwa, gdyz Niemcy niewatpliwie
upomny sig o swojego czlowieka.

W sukurs zdesperowanytn wies-
niakom przychodzi przypadek. Oto
do wsi przybywa mlody kowal, Jura
Baran (Olaf Lubaszenko), czlowiek
znikad, ktéry juz w ciagu pierw-
szyvch kilku dni ku zdumieniu
wszystkich wdaje sig w bdjke
z Sekalem, A zatem jest idealny
kandydat na zabdjcg - obcoy.
W przypadku $mierci Sekala cala
furia Niemcow obrdci sig przeciwko

niemu. Pozostaje drobne ,ale”.., Jak
naméwi¢ nowo przybytego, ktorefro
bynajmniej nie interesuja piequze,
aby wykonai brudng robote?

Tutaj znowu mamy idealng ilu-
stracje chrzeScijanskiej nauki o zhe,
ktére rodzi jeszeze wigksze zlo,
Starszyzna wiejska nie waha sie
siggnaé po takie same metody pers-
wazji jak te, ktorymi postugiwal si¢
Sekal w naklanianiv do poshiszen-
stwa swoich przeciwnikéw. Tym
samym spirala zla zatacza kolejna
petle. Jak wczedniej bezduszno$é
postepowania cale] spolecznosci
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zrobila z Sekala zbrodniarza, tak
tersz jego posigpowanie indukuje
jeszcze wigksze zio po stronie star-
szyzny, kidra nie tylko uczy sie od
swego wroga, ale w perfidii i bez-
wzglednofcl  znacznic przewyisza
ntistrza.

W filmie pojawia si¢ jeszcze
jeden watek, ktéry jest czyms wigeej
niz tylko obyczajowym kolorytem
Zycia wiejskiego. Jest lo walek
ekumeniczny albo — dokfadnie rzecz
biorge — antyekumeniczny. Obcy jest
ewangelikiem, podczas gdy cala
wics jest katolicka, Wszyscy uwa-
Zaja sie z tego powodu za lepszych
od przybysza, kidry jest z géry
pizernaczony na agiefi pickielny.
Niezalemie od tege, ¢o zrobi, jego
los wiecmmy jest przesgdzony -—
dlatego nie pozwala si¢ mu na bez-
interesownos$¢, za wszystko trzeba
mu zaplacié, bo przeciez dobre
uczynki 1 tak na nic mu si¢ zdadzg.
Ta okoliczno$é takze nie jest bez
Znaczenia, gdy wskazuje si¢ go jako
zabdjce Sckala.

Wprowadzenie do filmu tematu
zderzenia si¢ wyzwan chrzeScijai-
skich pozwolito autorom poglebié
temal winy, grzechu i przebaczenia,
Rozmowy przybysza z miejscowym
ksigdzem (Jifi Bartoska), kidry po-
mimo cierpkich uwag, Ze nazwiske
Baran jest odpowiednie dla ewange-
lika, jest mu osobg najbardziej zycz-
liwg, pozwalaja na umieszczenie
dziejacego sie zla w kontekscie
religijnyimn i1 odniesienic go do Boga.
Padaja w tych rozmowach wazkie
pytania: Czy odpuszczenie grze-
chow podczas spowiedzi naprawde
wszystko zatalwia? Przeciez Sekal
jest dobrym katolikiem czesto korzy-
stajacym z sakramenfu pokuty. Czy

pokuta skladajaca sic z kilkunast
zdrowasiek to wladciwe zadof€uczy~
nienie za spowodowanie Smierci?
Czy zatem spowied? nie jesi fikejq
pozwalajaca z czystym sumieniem
robi¢ to, co sig komu podoba?

Wydaje sig, ze autorzy filmu
przyznaja racje kowalowi — religij-
noéé ludowa zredukowana do oby-
czaju chrzescijaiiskich pozdrowiei
i uczestnictwa w obrzedach religij-
nych zamienia si¢ w czyslg ze-
wietrznosé. (Szkoda moze tylko, ze
1a sympatia autoréw dla watpliwosci
Barana nie pozwolita im wykreowad
troch¢ bardzie] inteligentnego ksie-
dza, na czym film by tylko zyskal.)

W filmie Michdlka nie ma
miejsca na laskg. Ludzie, ktorzy
rozpegtali moce zla, sg na nie skazani
i muszga dziala¢ wedle jego regul.
Znienawidzona przez Sckala matka,
kiéra na kolanach blaga, by nie
zabijaC jej syna, i obiecuje, Ze bg-
dzie sig za niego jeszcze usilniej
modlié, jest w ramach wykreowane-
go Swiata zla, naiwna i jakby z innej
bajki. To przecieZ nie jest realistycz-
ne rozwigzanie problemu — pozwolié
zy€ Sekalowi 1 modli¢ si¢ w jego
intencji.

Ale jednak... moZe w t¢j posta-
wie, zdawaloby sie na poly absur-
dalnej, na poly fantastycznej, jest
wiece]j stusznosci niz w zdesperowa-
nym, racjonalnym - dziataniu star-
szyzny. Albowiem jednak autorzy
filmu sugerujs, ze Smier¢ Sekala
niczego zasadniczo nie rozwigzuje
i ze zlo bedzie si¢ panoszyl jeszcze
bardziej.

Jan Priewsk:




Ksigzhi

353

PAMIATKI PO 2YCIU

Ludmita Marjanska
Wybor wierszy
1958-1997

Wydawnictwo Dolnoslaskie,
Wrodctaw 1998, ss. 211

By¢ poets to ukladal Swiaty ze
stdw, a moze odwrolnic — sfowa zc
Swiatow? W przypadki poezji Lud-
mily Marjadiskiej nasuwa si¢ taka
watpliwo§é. Piotr Matywiecki, doko-
nujac wyboru z calej twoérezodci
poetki, pokazal, jak przez lata obra-
7y tej poezji, koncentrujgc si¢ na
Swiecie zewmetrznym, na réimych
miejscach ziemi, pejzazach, zmysto-
wych i materialnych drobiazgach, na
poszczegdlnych istnieniach, stawaly
si¢ jednoczesnie zapisami jednego
konkretnego zycia. Stowa, nabierajac
lirycznego rozpgdu, budowaly prze-
strzenic wokdl poetki, penetrowaly
czasy 1 odleglofci, stany ducha
i ulotne wzruszenia bogactwem
rémorodnosci  $wiata, aby wricié
w koiicn do Zrédia, jakim dla kas-
dego tworey jest onm sam w czasie
i miejscu niepowtarzalnie jedynym,
wigc we wlasnym zyciu. Obserwujac
przemiany dokonujgce sie w lej
lityce, mozna powiedzieé, ze wia$-
nie koncentracja na pierwszoplano-
wym podmiocie litycznym, powrdt
do tego, co majpierwsze i stale
w Judzkim Zyciu, stanowi ostateczny
efekt zabiegdw poetki.

Z oémiv wydanych w minionym
40-leciu zbiordéw wierszy i czterdzie-
stu mie drukowanych wezesniej
utworéw wynika pewien logiczny
wzdr przypominajacy spirale. Pierw-
szy wiersz ze zbioru ,Chmurne
okna” (1958) jest refleksja na temat
rozréinienia migdzy zyciem a snem.
Autorefleksja, to precyzyjne narzg-
dzie obrysowywania konturdw wias-
nego Zycia, lOWarzyszy poetce przez
wszystkie zbiory wierszy, az po
kréciutkie liryki ostatnie. Marjafiska
nie potrafi wiec poddaé sic wizji
Swiata bez kontroli tege najczulsze-
go zmyshy, jakim jest je] wlasne
surnienie. Wyostrzony instynkt ety-
czny kaze jej konfrontowaé kazde
doznanie, kazdy obserwacjg, kaidy
skrawek §wiata z jej wiasnym, czu-
jacym — pemym bolu Jub radosci —
sercem. To wiasnie poddane analizie
zycie poetki stalo si¢ miarg i sejs-
mografem zdarzed, ktére dziejac sie,
napemialy je tredciyg. Z pozornej
oczywistodcl fego twierdzenmia wy-
nika wszakze glboki sens: me
mogac przechodzié obok niczego
obojetnie,  Marjafiska  gromadzi
w sobie fakty i doznania, aby jako
pamigtki po uplywajacym  Zyciu
schronily si¢ w slowach wierszy —
trwalsze od jej whasnej pamuigci
i wyobrazefi o przemijanin. Jeden
z wczesnych wierszy zatytulowany
»Obok” stanowi rodzaj wstepu do
autobiografii, w ktérej poetka rozli-
cza si¢ z wlasnej, uwarunkowane;j
historig niemocy:

Nie naleze do 3adnego pokelenia
poetow. Swiat si¢ dla mnie zbyt
[poweli zmienial.

Nie pisalam wierszy. Byly we mnie.
Czarng nocg wyly potajemnie,
()
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Oniemiala, zwrécona ku grobom,
przez lat wiele przechodzitam 0BOK,

nim ¢ brzasku dnia, w szarym $wicie
praywrécone pokochatam zycie.

Ten wiersz niby zapowied? zycio-
dajnej eksplozji emocji wprowadza
czytelnika w $wiat wedrdwli po
przestrzeniach i czasach. Powracajg
wcigZ wspomnienia wojy, postaci
umartych bliskich, okropnosci czasu
zaglady, ale pojawiaja si¢ tez obrazy
podrozy dalekich i mniej dalekich —
zawsze peine wczué przychylnesci
1 Zrozumienia, solidarno$ci z pozna-
wanym $wiatem. Wiersze z tomu
»Goragca gwiazda™ (1963) przywo-
hija miejsca i doswiadezenia z pod-
rézy autorki po Ameryce 1 zawieraja
m.in. stowa wspdlczucia dla dyskry-
minowanych Indian amerykatiskich.
Przejmujacy wiersz ,Wielki Kanion
Colorade™ we wzruszeniu niezwykly
urodg siddmego cudu Swiata ,,prze-
myca” catkiem inne wzruszenie:
przypomnienic  dotknigcia  matki
budzacej poetke w dziecifistwie.
W taki sposéb iycie” wprowadza
korekty w liryczne uniesicnia pick-
noscig §wiata 1 tak ofo uczuciowe
»pamiatki” po najdrozszych osobach
wnikaja w zachwycone biezgcym
zdarzeniem  zmysty poetki. We
wspomnianym zbiorze znajduje si¢
wiersz stawiajacy emocjonalng krop-
ke nad ,i” w opisywanej prawidto-
wodci lirycznej: Gdziekolwiek jestes,
Zyjesz wilasnym Zyciem [ i lo jest
waine, co przynosisz z sobg: | bo-
chenek chleba i garsteczke soli { czy
polyskliwg bluszke { kamyczek. (...)
Zrédio zycia jest w tobie, jak mifosé,
Pantietaj, | abys nie zniszczyt kru-
chego naczynia.

Zbiory Rzeki” (1969), ,Druga
podréz” (1977), ,W Kkoronie drze-
wa” (1979) i ,Blizna” (1986) przy-
ROSZ3 na przemian utwory o tematy-
ce LSwiatowe]” 1 osobistej. Obok
impresji z podrdzy pojawiajy sie
w nich wiersze o tcmatyce biogra-
ficznej, niekiedy wprost wnikajace
w genealogie poetki, jak np. poemat
~Przed wickami, przed chwilg”,
w ktdrym odlegla przesziodé laczy
si¢ w wizji autorki z nadciggajaca
w osobie wnuka przyszlo$cig. Za-
koficzente tego poematn stanowi,
moim  zdaniem, zapowiedi pigk-
nych, inkrustowanych zmystowymi
szczegblami  wierszy z  tomdw
wZmrozone $wiatlo” (1992} i ,,Przed-
Swit™ (1994), ktdre omawiatam
W sWOIm czasie na tych famach:

Zatrzymaj mnie na chwile,
{Chronosie,

na chwile, na wiek —

zatrzymaj, wladco, najpiekniejszy

{moment

rozkwitu rozy,

odblasku promienia,

przelotu puchu,

wysychania &zy.

Afirmacja chwili z jej przemijaja-
cym cudem dzania sig rzeczy naj-
pickniejszych, bo tak krdtkotrwa-
tych, ma w bankach poetyckich
niejedng dokumentacje. L. Marjafi-
ska, dochodzgc do tej afirmacji
droga najprostsza, przez obserwacje
samego zZycia, osigga przecieZ
w sziuce lirycznego wzlotu naj-
wyzsze mistrzostwo. Inng jeszcze
sjaskdtkg” tej przemiany wiersza
w mgietke, w blysk samoistnie jak
gdyby roziskrzajacej sie w slowo
materii chwilowego zdarzenia, moZe
byé pointa wiersza ,Dzien dobry”
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z tomu L, W koromie drzewa”™: Co
rano mnie wita [ nowa JA, moim
Zyciem [ jak sukniq okryta. Swiado-
mo$é nieustajace] Zmisny, ruchu
wszystkich elementdw $wiata, odna-
wia takZe wyobraZni¢ i mozliwosc
widzenia tego $wiata przez poeike.
Marjanska z precyzja i przenikliwos-
cia maga dotyka rzeczy i uczué
r62diks stowa, wyczarowujac z nich
ich najskrytsze, sekretne mozliwosci
i intencje. Ku sprawom ciemnym,
zamknietym prred wzroku | niedo-
skonalo$cia  zmierzam — méwi
poetka i objawia czytelnikowi mgli-
ste pickno widzianego o zmierzchu
§wiata natury, ktdry ukrywa przeciez
tajemnice wszystkich rzeczy sitwo-
rzonych. Konsekwencyq takie) posta-
wy jest zachwycajace celnoscig
prostoty odkrycie, ze samq radosciq
jest rades$é. A jednak poetka ma
przeKonanie, iZ weigz nie w pehi
panuje nad wlasng ckspresja, wola-
jac w wierszu ,Efa ta” (,,ZmroZone
swiatlo”) ku Sprawcy wszechrzeczy
sfowamni Swigtej Ksiegi: ,, O, Panle,
rozwiqi wiezy mofego jezyka”. 1 do-
daje od siebie: Miech wykrzycze /
moj zachwyt. Twojg chwale.

Im blizej wierszy ostatnich, tym
tkanka  poetycka delikatnicjsza,
uczucia subtelniejsze, {ym mniejszy
dystans miedzy tym, co odeszio,
a tym, co si¢g nieuchronnie zbliza,
Smieré dla poetki nie jest przezy-
ciem nieznanym. Oplakujac $mier¢
os6b bliskich, oswoila ona ten
moment wlaspym cierpieniem i re-
fleksjg. Umie tez przyzywaé swoich
zmarlych, spotykajac sig z nimi
w rzeczywisto$ci snu. Ciagle prze-
szlo$¢, czas miniony, spotyka sig
w wierszach Marjafiskiej z czasem
przysziym, z tym jutrem, kiére jest
tak zywe (.. ) to najpewniejsza rzecz

! oczekiwana prrez dzi§ nieudane.
Nie tylko gorycz niedoskonajosci
1 bél niespelienia przepeiniajg sfery
emocjonalne nowych wierszy poetks.
Znajduje tu gleboki wyraz przede
wsZystkim uczucie milosci, mitodci
dawnej, minionej, przerwanej czyjas
$miercig, przeniknictej zalem i tesk-
nota, a takze mitodci nowej, zywej,
poznawanej na co dzien. Jest tu ez
zadziwienie tym stanem $wieZoSci
uczul: skqd ta mitosé — nieokresio-
na, / a tak pelna, jasna i czysta.
I humor neutralizujacy wszelkie
wybuchy patosu. Humor pojawia sig
gtéwnie w nasyceniu tych okruchéw
lirycznych konkretami ze $wiata
przyrody, ktére w naturalny sposdb
przywracaja rzeczywisto§ci wiersza
proporcje rzeczywistosci rzeczywi-
stej, gdzie wszystke dzieje sig samo,
Z nieznanej przyczyny.

Wséréd wierszy  najnowszych,
urzekajacych czarodziejstwem
szczerofci, nastrojem bezpodrednie-
go, konfesyjnego zwierzenia, jest
jeden, ktéry 1$ni wérdd innych bla-
skiem najczystszego, nagiego wzru-
szenia. To jedna z tych lirycznych
perel, jakie poczawszy od fraszek
Kochanowskiego, przez liryki lozan-
skie Mickiewicza, po pdine wiersze
niektdrych wspoiczesnych poetdow
nanizaly sig na naszyjnik arcydziet
polszczyzny. Wiersz nosi  tytul
»Chwila™ i brzmi tak:

Niech pofrunie piéro fabedzie

pod bigkitnym sierpniowym niebem,
tam, gdzie nas juz nie bedzie,
gdzie zapomnimy siebie,

gdzie tylko milosé czysta —
niemotliwa, nierzeczywista,

bo pozbawiona ciala —

bedzie przez wiecznoié rwala
cigika, zimna jak kamier.
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Jakze trudno nam, ludziom, pozbyé
si¢ ludzkiej perspektywy, ludzkiej
miary mitosci. Ale dlatego wiersze
Budmity Marjanskiej tak bardzo nas
poruszajg i tak bardzo pomagajg
poznaé samych siebie. A dar zwiew-
nodci liryeznego stowa z pewnodcia
nie pozwoli zapomnieé¢ tych jej
wierszy, kidre. bedac nosicielami
czgsto bolesnej zyciowe] madro$ci,
sa jednoczesnie lekkie jak puch.
Adriana Szymarniska

KSIAZKA DLA LAUDATORA

Jarostaw Gibas
Salve theatrum

Wydawniciwo Literackie,
Krakéw 1998, ss. 202

Zastanawialern si¢ podczas czyta-
nia te] ksigzki, jaki cel przyS$wiecal
autorowi (ktéry wydat przed kilku
laty swojg picrwszg, przeciging jak
na debiut wspblczesny, powiesé
»Gniazda aniotdw™). Prébowata mi
pomoc zamieszczona na okladce
rekomendacja Jana Tomkowskiego:
Ze wszystkimi niebezpieczenstwami
Jarostaw Gibas poradzil sobie po
mistrzowsku.  Powstala  powiese,
kiorg czyta sig po prostu jednym
tehem. Co wigeej, czyta z uczuciem
satysfakcjt i rozbawienia. W ,Salve
theatrum”™ imponuje i tempo narra-
cji, & bogactwo pomysiow, [ nie-
zwykla konstrukcja odniesiern do
znanych nam realibw, zaréwno
historycznych, jak i wspotczesnych.
Pomagajac, nie pomogta, bo zamiast
nad celowoscia pracy Gibasa zaczg-

lem w trakcie czytania zastanawiaé
sig nad trafnodcig oceny Tomkow-
skiego 1 pordwnywaé doswiadczenia
lektury z enuncjacjami jej landatora.
Nie wiem, co znany i kontrower-
syjny (cho¢ slusznie ceniony prezez
nowy generacic teoretykow) historyk
literatury czyta jednym ichem —
poza dajmy na to Prusers i Zerom-
skim, ale sadze, Ze dla dobra sprawy
mbglby rzuci¢ parg przykltadéw, bo
wtedy moze wyjasnitoby sig, w jaki
sposdb czytaé takie ksigzki jak ta
jednym  tchem. Podobnie piszac
o owych nichezpieczefistwach,
z ktorymi Gibas poradzil sobie pe
mistrzowsku, moglhy nadmienié,
o jakie niebezpieczefistwa to chodzi,
Zeby nie narazaé nas na niepo-
trzebng fatyge. Bo jedli miatyby to
by¢ niebezpieczefistwa dopadajgce
bohaterdw ,Salve theatrum” w trak-
cie ich podrézy z zaloZzong przez
siebie trupa teatralna przez kraing
nigjakiej Varialandii, to rzeczywiscie
mnoZzj sie one nad podziw na kazdej
niemal stronie i tylke pidru autora
mozna zawdzieczaé, Ze przeprowa-
dza ono Abrahama Freudenreicha,
Zachariasza d’Anco i wszystkich
innych kolesi, zlodziejaszkdw 1 rze-
zimieszkow — kiorzy z powodéw
wzietych z czystego naichnienia
autorskiego postanowili przeksztaleié
stg w aktordw, rezyserdw, scenogra-
féw itd. — przez rowy i1 palisudy
przeciwnodci, jakie moglyby postu-
zy¢ do konstrukcji sporej liczby
fabut (o ile we wczeSniejszych wa-
riantach literackich niz wyrzucone
Z rekawa Gibasa juz nic postuzyly).

Wrystepuje tu w istocie wszelkie
instrumentarivm  niebezpieczefistw
i cala menazeria zatrudnionych przy
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ich lkwidowaniu ludzkich i basnio-
wych kreatur, postaci wymyslenych
czy raczej podpairzonych (zgodnie
z tolerancyjnymi kryteriami postmo-
dernizmu), czesto takich, z jakimi
mielidmy prawo zetknaé sig juz
w wieln lekturach dziecifistwa
i miodo$ci, poczawszy od powiesci
pikarejskiej przez angielska beletry-
styke przygodows po Tolkiena,
Roberta Nye’a i Bog wie jeszcze
kogo (oczywifcie bez podania Zré-
del); w tym aspekeie uwage launda-
tora o niezwyklej konstrukeji odnie-
sieit do  znanych nam realiow, za-
réwno historycznych, jak i wspét-
czesnych, moina uznaé za wyjgiko-
wo trafng. Oryginalng cecha piéra
Gibasa jest to, ze o ile w shuzacych
mu za pomoc naukowg dzielach
pojawianic sie W akcji rémych
wiedZm, mnichéw, clféw, Kkarléw,
sifaczy, psow Cerberdw, pigknych
Nastassji, inkwizytoréw, siedmiu
braci, wladcéw (nb. tu kurdupiowa-
tych, jak wiele innych bytow tej
fabuty: krél Varialandii, Wielki
Imperator Costa de la Varia, okazuje
sie facetem kurduplowatym jok mato
kto, wiekszy byt jedynie od Kacpara)
itd. wsparte jest jaka§é koncepcjs,
kompozycja fabularng czy przesian-
kami zakreSlonego przez autora
dwiatoobrazu, to w ,,Salve theatrum”
jedyny cel, jaki mdgt przyswiecac
piszacemu, sprowadzatby sie do
apcji: Zeby bylo fajnie, fikuénie,
zeby byl ubaw. Niestety ubaw dla
autora i jego laudatora nie sktada sie
W sumic na nasza czytelnicza frajde.

Z wieln powoddéw. Nie tylko
wiec 2z tego, Ze réime skrajne, nad-
naturalne i ponadnaturalne postacie
fabuty powiesci pojawiaja sig tu —

poza ciagnacymi akeje, jak swdj
karawan pogrzebowy przerobiony na
teatr, kilkoma gtéwnymi postaciami
— na gzasadzie deus ex machina,
czesto ni w pieé, ni w dziewied, by
po chwili mrugania do nas okiem,
Ze nie jest nudno (a jest), zniknaé
bezpowrotnie, I takze nie az z tego,
7ze glebia prezentowanych przez
autora anegdot jego fabuly jest na
ogodl bardzo plytka i sprowadza sig
najczgsciej do rozréb wedhig sche-
mat: e kogo§ okpié, tam orzngd, 1u
oszwabid, tam ogotocié itp. Gidwnie
z powadu bardzo powierzchownego,
ekspresowego a nie przemyélanego
trybu narracji powiesciowej i dordw-
nujacego mu sposcbu podawania te]
narracji, ktéry — jesli miatbym zna-
lezé dla niege jakas definicie —
bodaj najbardziej przypomina ghu-
pawe rozmowki nad piwern w knaj-
pie, 1 to juz po nie jednym kuflu.
Tak mniej wigeej to leci (wybieram
przypadkowo strong ze Srodka):
Kiedys rgbalem przexr joki§ czas
Zone aptekarza. Facet mial Swira...
— Ty swinio — wysyczala Nastassja —
wykorzystates§ uczciwqg prace, byé
moze geniusza na rypanie mu zo-
ny?... Kiedy odkrylem, ie robi sobie
ze mnie faja, kontynuowatem opao-
wiesé: — Facet poswigcil na to kilka-
nascie fadnych lat (...) — Ef - krzyk-
nqlem w strong lasu. — To nieladnie
podstuchival, wy $wifiska zawszona
hototo! Styl, w jakim tocza sie te
betkotliwe rozmdéwki 1 naciagane
opowiesci, odwoluje si¢ nie — czego
mozna by sie spodziewaé — do ja-
kiej$ gwary knajackiej czy zlodziej-
skiej (nie mdwiac juz o archaizacji
jej  stylu), ale do bodaj wspol-
czesnego Zargonu sztubackiego; czyZ
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te rgbania, rypania, jaja, faceci itd.
itp. (akurat szczesliwie wybrany
cytat zadowala si¢ ostroZniejszymi
niz w innych epizodach epitetami)
nie kojarza nam si¢ odpowiednio,
czyz nie pochodza z tandelnego
i prymitywnego leksykonu wspdl-
czesnych rozmdwek uczniowskich
(ewentualnic  doskonalonych nad
wspomnianymi kuflami)? Zeby nie
komplikowaé nadto $wiata przedsta-
wionegoe i nie utrudniaé nam lektury,
autor wykazuje wielkie staranie,
2¢by wszystkie postaci poshgi-
waly si¢ tym samym, powyzej krét-
ko scharakteryzowanym Zargonem;
w zwigzku Z czym rozmowa w Jesie
z elfem (czyli, jak sig tw z kolei
zwie tego kurdupla: malym Swid-
stwem, géwniarzem, malym straszy-
dlem, karzelkiem, tym gownem
w czerwonej czapeczce, palantem —
to wszystko zreszta pseudonimy
pozbierane z dwdch stron: 98-99)
nie odbiega od sztampy sztubackiej:
No i co, fiuthu? — glos mial skrze-
czgey.,. Co za franca - wreszcie
udalo mi si¢ wydoby¢ glos z gard-
fa... — Ale z ciebie nedza — zapial
terr maly... — Czego cheesz, palan-
cie? — zdenerwowalem sig... — Elfy
cig nie lubiq. Bohatera, jak si¢ oka-
zlje, nie lubig jeszcze réine wieds-
my, rycerze, zakapturzeni mnisi itd.,
a wszyscy ci palanci wyrazajy swa
niechgé do  protagonisty  fabuly
w podobnie jednoznaczny jak wyzej
sposéb, Na koficu autor zgodnie
Z recepty na bestseller postmoderni-
styczny dofgeza  minidramat  pt.
wMercurio odkrywca, czyli  zapis
widowiska wystawionego w  dniu
9 kwietnia 33 roku kalendarza Va-
rialandii”, ktéry zgodunie z zalecenia-

mi laudatora czyta sie istotnie
z uczuciem wielkiego rozbawienia,
choé niestety bez =zapowiadanej
satysfakcii.

Mieczystaw Orski

KAPEANSTWO STOSOWANE

Mirostaw Paciuszkiewicz SJ
Fascynacje
duszpasterskie
Wspomnienia-rozwazania

Apostelicum, Zabki 1997
ss. 236

Jest w czlowieku potrzeba md-
wienia do drugiego czlowieka, prze-
kladajgca si¢ takze na ksigzki, Jest
tez — whrew pozorom - potrzeba
stuchania, co drugi ma do powiedze-
nia, pawet je§li niektdrzy machng
reky na to zdanie, watpigc, czy
zwykla cickawod¢ mozna podniesé
do rangi stuchania. Ale przeciez —
powiem - osoba ciekawa fo co
innego niz osoba cickawska. Dzien-
niki i memuary zawsze cieszyly si¢
poczytnoscig, z ostatnio wydawa-
nych i bardzo dobrze sprzedajgcych
si¢ wspomne tylko te Zofii Natkow-
skiej, Marit Dagbrowskiej czy Moniki
Zeromskiej. Ludzie czytajg chetnie
takze SWIADECTWA, gatunek do
1989 r. prawie zapomniany. Ranga
§wiadectw, szczegdlnie pisamych
wspiiczednie, jest nieco inna -
sadowig si¢ pomiedzy literaturg
a piSmiennictwem, a dajg je zwykli-
-niezwykli ludzie swoim Zyciem.
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Znaczenie tych ksigiek trudno jed-
nak przecenic. Otz nie podlega
dyskusji fakt, ze wielkie dzielo
literackie czy inne zbliza czlowieka
do samorozumienia i rozumienia
drugiego. Rozmowy w cztery oczy
jednak nie moze zastapi€, gdy tym-
czasem S$wiadectwo chetnie poréw-
nam do takiej wiadnie intymnej
rozmowy. BEZPOSREDNIOSC PRZEKA-
ZU pozwala na refleksje szerokiemu
gronu czytelnikdéw, a i 1o jest nie
bez znaczenis. Oficyna Przegladu
Powszechnego, cenigc powyzsze
walory, zapoczatkowata mniegdy$
serie Swiadectw; przywolam dwa
« nich: Wandy Ossowskiej ksigzke
~Przezytam. Lwow — Warszawa
1939-1946" i  zbidr  rozméw
Krzysztofa Renika z duszpasterzami
7za wschodniej granicy zatytulowa-
ny ,.Podpolnicy”. Podobne gatunko-
wo ksigzki wciaz sig ukazuja, choé
juz w innych wydawnictwach. Jedna
z nich to ,Fascynacje duszpaster-
skie” pidra jezmnity, o. Mirostawa
Paciuszkiewicza, zZnanego warsza-
wigkom z licznych inicjatyw,
a innym z niedzielnych mszy sw.
radiowych transmitowanych z ko$-
ciola $w. Krzyza.

Gdy w lutym i marcu tego roku
wPrzeglad Powszechny™ opublikowat
artykut socjologa, Jozefa Baniaka,
poswiecony whioskom z badafi nad
autorytetemm  ksiezy parafialnych,
okazalo sig, ze W obecnym czasie
gwallownych przemian — w natu-
ralny sposéb powodujgcych roz-
chwianie, a niekiedy zanik znakdéw
drogowych przy Sciezkach Zzycia —
katolicy stawiajg swoim kaplanom
bardzo wysokie wymagania, nawel
jesli ich (§wieckich) wiasna prakiyka

odbiega od ortodoksji, a moze tym
bardziej. (Z tych poszukiwaf wier-
nych 1 jeszeze niepewnych swej
wiary bierze si¢ tez i osira niekiedy
krytyka...) Ksiadz zatem winien
troszezyl sie o jako$é iycia religij-
nego swoich wiernych, rozumieé ich
problemy i potrzeby Zyciowe, BYC
OTWARTY NA SPRAWY WSZYSTKICH
LUDZI, BEZ WZIGLEDU NA ROZNICE
DIELACE ICH OD NIEGO (wszystkie
podkreslenia w  recenzji moje -
M.M.). W ten sposéb zanika powoli
ekstensywna wiadza ksiedza, a jed-
noczeSnie wzrasta zapotrzebowanie
ludzi na jego CHARYZMAT OSOBISTY
(»PP” nr 2/1998, s. 138).

Tak 10 wyglada od strony §wie-
ckich. Do$é rzadko mamy natorniast
okazje dowiedzied sig, jakie jest
zdanie ksigdza w fej sprawic, Ale
oto mamy ksigzke-Swiadectwo. Jej
autorem jest kaptan, zakonnik, wy-
chowawca, duszpasterz, rekolekcjo-
nista, proboszcz, filolog, doktor
fomiletyki, redaktor, vezestnik wy-
cieczek rowerowych i kajakowych
splywéw... Kto by tam zreszty to
wszystko spamigtat. Ojciec Paciusz-
kiewicz ma za soba czterdziesci
kilka lat dodwiadczei kaplafistwa
i wydaje ksigZzke (nie pierwsza, nie
ostatnig), ktérej tytut od razu uspo-
sabia Zyczliwie: to czlowiek wiclo-
krolnie zafascynowany duszpaster-
stwemn! Kim zalem jest prywatnie?
Jak przezywa swoje kaplaistwo i jak
je realizuje? Co go fascynuje, co
pobudza do refleksji? Co cieszy, co
za$ zasmuca i denerwuje? Do czego
dazy? Jak scbie radzi z trudnoscia-
mi? Tego wszystkiego, a takze wielu
innych — moze wazniejszych — rze-
czy dowiemy si¢ z jego ksiazki.
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Ofrodkiem kaplafiskiego Zycia
(Pan Bég mi przyniosl EASKE kaplar-
stwa — s. 10) jest msza $w., kidrg
autor w tytule pierwszego rozwaza-
nia nazywa SKARBEM na co dziefl.
Msze sprawuje si¢ nie tylko trzy-
dziefci  minut, ale cafq dobe.
Wszystko staje sig darem ofiarnym,
przygotowaniem do nigj i dzigkczy-
nieniem (s, 11). Ofiara jest znakiemn
milosci Boga do czlowieka, z tej za§
wyplywsa postulat kierowany do
sichie samego: Wizystkich otoczyé
mifoscig, uwierzyé, Ze kazdy jest
obrazem Boiym, czosem straszliwie
wypaczonym, ale jednak oryginal-
nym. Patos natychmiast zostaje
zdyskontowany ostrzezeniem: Jest
Jednak niebezpieczefistwo rozmilo-
wania si¢ we wilasnych wyobraze-
niach. Dlatego swdj stosunek do
ludzi trzeba sprawdzaé w spojrzeniu
na konkremego cztowieka (s. 153).
Metoda daje pozytywme rezultaty,
skoro do o. Paciuszkiewicza przy-
chodzi po rade, spowiedz, rozmowe
Kilka osob dziennie, Gdy go jednak
zapytaé, skad im si¢ to bierze, odpo-
wiada natychmiast: Jestem gleboko
przekanany, Ze przestaliby przycho-
dzié, gdybym zaniechat modlitwy,
a gdyby nawet przychodzili, to wra-
caliby do siebie rozczarowani. Tego
kaptana ani na chwile¢ nie opuszcza
$wiadomo$éé wlasnej  godnodci
stale kontrapunktowanej skromnos-
cia 1 dystansem wobec siebie. (Nie
opuszcza go tez poczucie humoru:
gdy przytacza wazny z innych po-
wodéw tekst wlasnej piosenki, nie
omieszka dodaé, ze ten spodréd
moich tekstéw jest chyba najbardziej
zblitony do poezji...} Wszystkie te
cechy ksztaltujg stosunek autora do
wspotbraci w czlowieczeristwie, co

pozwala mu potem formulowal
nastepujaco tytuly rozdziatdw swojej
ksigzki: ,Drzialanic Boga w grzesz-
nym cztowiekn”, Mol chorzy”,
»WSPANIALL  alkoholicy”. Dusz-
pasterz zresztg wceale nie jest naiw-
ny, owszem, dostrzega wielu takich,
co chcieliby ksigdza traktowal jak
plaster na wiasng stabodé. JednakZze
rysy dominujace w ksigice to do-
glebne zainteresowanie czlowiekiem
W jego nicpowtarzalnodci, gleboka
rado$¢ wypltywajaca z wiary, ogrom-
na wdzigcznosé, wyostrzone po-
czucie  odpowiedzialnogei.  Taki
kaptan spelnia chyba owe wygdro-
wane wymagania z przywolanego
wyzej opisu socjologicznego?

Na zakoificzenic cheg jeszcze raz
oddaé¢ glos autorowi. Przytocze
stowa odnoszace si¢ wprawdzie do
pracy w zakresie katechezy przed-
malzefiskiej, ktdrg gdzie§ kiedys
prowadzit, ale chyba nie popelnie
biedu, traktujge je szerzej:

Zebratem sporo  do$wiadczed,
a jednak za kazdym razem — idgc na
spotkanie - szedfem w nieznane.

Maria Magdalena Matusiak
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GALERIA POLITYCZNA

Michat Jaskolski {red.)
Stownik historii
doktryn politycznych

t. 1 (A-C)
Wydawnictwo Sejmowe,
Warszawa 1997, ss. 458

Zyjac w cywilizacji informacyj-
nej, gdzie kazdego dmia jesteSmy
zarzucam masj przerdinych wiado-
mosci, powoli fracimy chyba $wia-
domoé¢ znaczemia pojeé, jakie do
nas docierajg i jakimi poslugujg si¢
dziennikarze. Pierwsze strony gazet
najczescie] zajmuja réine informacje
pulityczne, ktdre poiniej szeroko
dyskutujemy w pracy albo z sgsiada-
mi. Pojecia takie, jak ,derokracja”,
»socjalizm”, kapitalizm™, wydajg
sie oczywiste, gdyby jednak popro-
si¢ o podamie ich definicji  czy
przedstawienie ftrefci, by¢ moZe
otrzymaliby$émy tyle odpowiedzi, ile
bylo zapytanych oséb. Niewgtpliwie
w naszym spoleczefistwie bardzo
odczuwalny jest brak kultury polity-
cznej, ktérej karykature tworzyl
przez lata panujacy systemn wiladzy
komunistycznej. Dlatego tak bardzo
potrzebra jest reedukacja w dziedzi-
nie kultury politycznej, a to wymaga
czasu.

Jednym 7 narzedzi pomocnych
w obyciu z kulturg polityczna jest
»Stownik historii doktryn politycz-
nych”. W ubieglym roku ukazata sig
I czgsé {od A do C) tego zaplanowa-
nego na 6 toméw przedsigwzigcia.
Pierwszy tom zawiera okolo dwustu
hasel, zaréwno osobowych, jak

i problemowych. Dzigki temu moze-
my zapoznal si¢ w skrdcie z najzna-
mienitszymi postaciami politykéw
oraz twoircow doktryn politycanych,
jak réwniez pradéw politycznych
czy metapolitycznych. Istotne jest
bowiem zapoznanie sig¢ nie tytko ze
sferg praktyczng polityki, ale takze
tearetyczng, ktéra znajdowala sig
u podioza wiele dzialad politycz-
nych. Ponadio wspblczednie, zwlasz-
cza w Polsce, brakuje dystansu do
wydarzen polilycznych, kidre cigsto
odbicramy bardzo emocjonalnie,
rezygnujac z refleksji nad nimi.
Byt moze wiec czytelnik, ktory
siggmie po ,Slownik™, bedzie zdzi-
wiony, gdy znajdzie w nim haslo
sarminianizm”. C8Z bowiem mogg
go obchodzi¢ jakies§ spory w lonie
kalwinizmu holenderskiego na prze-
torme XVIE i XVII w.? A jednak
pozornie odlegla problematyka od-
nosi mas wspdlczesnie wprost do
spordw o tolerancye, relacje miedzy
pafistwemn a réZnymi konfesjami.
Byé moze niektére wspliczesne
marginalne ruchy czy teorie teologi-
czne beda w przyszlodci szerzej
oddziatywaé na spofeczefistwo i po-
moga lepiej zrozumied zjawiska,
jakie dopiero majg nadejsc.
Bardziej wspblczesne odniesienie
ma hasto ,antysemityzm”, kidre tak
czesto pada w naszych mediach, czy
haslo ,antyklerykalizm” - akurat
najduja sig w stowniku obok sichie.
Terminy ie, czgsto zabarwione
w potocznych rozmowach wieloma
emocjami, znajdujg w o ,Stowniku”
rzeczowe przedstawienie. Uzyskuje-
my informacjg, kidra pozwala nam
spokojnie reagowaé na biezacg pub-
licystyke i1 daje poczucie orientaci
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w pojeciach z zakresu nauk spolecz-
no-politycznych.

»Slownik historii doktryn polity-
cznych”™ jest jak galeria, w ktdrej
eksponowane sy obrazy z réinych
cpok, powieszone wedlug klucza
alfabetycznego. Wchodzac, mozna
spokojnie obejrzeé réine postacie
i pojecia. Podany pod hastami opis
bibliograficzny daje odniesienie do
podstawowych pozyciji dotyczacych
poszczegblnych zagadnied. Jednak
przegladajac ,Stownik”, czytelnik
moze si¢ gubié, gdyz nie bardzo
wie, wedlug jakiego kryterium jego
tworcy postanowili dobraé hasta.

Bez watpienia plan tworcéw
»Stownika” byl bardzo ambitny:
ukaza€ nie tylko doktryny polityczne
i ich przedstawicieli, lecz takze
kontekst 1 podloZe. Dlatego na
pierwszy rzut oka mo’na sie zdziwit
hastani  takimi, jak  ,Bibha”,
wChrzedcijafistwo™, ,,Ambrozy”. Lecz
przeciez przez cale wieki polityka
europejska  byla  $ciSle zwigzana
z chrzescijaiistwem,  inspirowana
przez nie. Obecnosé haset religij-
nych pomaga zatem relatywizowad
czesto  absolutyzowana dzialalnoéé
polityczng, ktéra w mmniemaniu
niektérych ma zbawié $wiat.

Szerokos€ ujecia réznych zjawisk,
idei i postaci stanowila jednak dla
tworcow ,Slownika” chyba takze
pewnego rodzaju putapke; nie do
korica wiedzieli, jak si¢ z niej wydo-
sta¢, Mimo bowiem duZego wyboru
obrazéw w  galerii  politycznej
i dobrej ich ekspozycji nie do korica
wiadomo, dlaczego dane obrazy sa
wystawiane. Autorzy ,Stownika”
pisali hasta nieraz na zupelnie innym
poziomie refleksji. Z jednej strony
mamy np. czysto filozoficzny opis

pojecia ,cnota”, z drugiej opis zZja-
wiska politycznego, jakim byla
bUrzuazja”.  Zamiast  wspdlnej
siatki, na ktérej mozna by umiesci¢
tak odmienme od siebie poziomy
refleksji, znajdujemy odsylacze,
ktdre czasami raczej wprowadzaja
zamieszanie, niz objasniaja tekst, jak
to ma miejsce w przypadku Adea-
navera: Jege konserwatywne (odsy-
lacz), ale i personalistycrne (odsy-
tacz) poglady oznaczaly konsek-
wenine odrziicanie kaidej postaci
totalitaryzrue, chol w gruncie rzeczy
sprawowal rzqd w stylu autorytar-
nym (odsytacz) (s. 33).

Duzg zaletg ,Slownika” jest
umieszczenie w nim postaci polskiej
mysli  politycznej, jak Biernat
z Lublina, Michal Hieronim Bob-
rzyiiski czy Adam Czarnocki, dzigki
czemu czytelnik moze odnaleié we
wlasnej historii wiele interesujgcych
idei.

Bez watpienia kazdy zaintereso-
wany naukami spoleczno-polityczny-
mi winien da¢ sie zaprosi€ do zwie-
dzamia galerii politycznej, jakg jest
~Stownik”. Zwlaszcza Ze jest to
obecnie jedyne na rynku polskim tak
szerokie i rzetelne przedstawienie
problematyki  politycznej. Kazdy
wiec, kto zajmuje si¢ dzialalnodcia
polityczng badZ jej opisem, znajdzie
w LStowniku™ wiele uzytecmych dla
siebie informacy, ktdre dostarcza
wartofciowego materiale do refle-
ksji. Moina tylko mieé nadzieje, ze
autorzy i wydawcy dziela juz
wkrdtce dostarcza nam kolejne tomy
do lektury.

Piotr Samerek ST
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W KREGU
FILOZOFII PRZYRODY

Andreas Bartels
Grundprobleme
der modernen
Naturphilosophie

Ferdinand Schioningh
Paderbern ~ Miinchen — Wien ~
Ziirich, ss. 218

W XX stulecin ludzkoié byla
Swiadkiern nie tylko rewolucji poli-
tycznych, lecz takze rewolucji
w nauce, ktdra pozostawila trwale
zmiany w naukach przyrodniczych
i W nie mniejszym stopniu zmienita
nasz zdroworozsgdkowy obraz §wia-
ta. Innymi stowy zakwestionowala
potoczny i utrwalony przez co-
dzienne doswiadczenie sty]l myslenia
o przyrodzie i zachodzacych w niej
zjawiska. Odkrycia w nauce nie
zakoficzyly sie na mechanice kwan-
towej i teorii weglednodci. W ciggu
ostatnich kilku dziesigcioleci bylis-
my Swiadkami nowych odkryé (np.
teoria fraktali), kidre dostarczajy
réwniez filozoforn przyrody mate-
riafu badawczego skianiajacego do
przemyslenia wielu zagadnied filo-
zoficznych z nowych punktéw wi-
dzenia. Cenng pomocg jest lutaj
ksigzka Andreasa Barlelsa,

Czym jest filozofia przyrody,
w swej nowoczesnej postaci? Bartels
dokonuje przeglgdu poszezegdlnych
koncepcji. Duzg wage przyklada do
refleksji  fitozoficznej z poczatku
XX w. (Einstein, Bohr). Punktem
wyjécia byly tu teorie fizyczne,
a zwlaszcza teoria wzglednodci

i mechanika kwantowa. Zakladajsc
ich prawdziwosé, starano si¢ na ich
podstawie zbudowac abraz przyrody.
Fizyka teoretyczna byla w tym
njecin traktowana jako abstrakcyjne
plany budowy (s. 12) $wiata przy-
rody. Na ich podstawie starano sig
przedstawié obraz przyrody, kidry
odpowiadat formalnemu aparatowi
mechaniki  kwantowej i relacjom
nieoznaczonofci (s. 13). Wysitki te
zaowocowaly takZe powstaniem
zasady komplementarnosci.

Zadanie, jakie stoi przed filozofia
przyrody obecnie, nie polega na
tworzeniv  zamknictego  systemu
filozoficznego. Filozofia przyrody
powinpa dostarczaé swoistego klu-
cza do zrozumienia przyrody i zja-
wisk w niej wystgpujgcych. W tej
perspektywic Bartels widzi akivalne
zadanie filozofii przyrody w podjg-
ciu  przez nig je] tradycyinych
pytait (s. 18). Ma ono polegaé na
skonfrontowaniu wspomnianych za-
gadniefl z osiggnigciami nauk przy-
rodoiczych, co w  konsekwencgi
powinno doprowadzi¢ do modyfika-
cji  pytaii  tradycyjnej filozofii
przyrody, albo nawet na ukazaniu
ich jako zagadniefd Zle sformutowa-
nych, probleméw pozormych. Autor
wymienia kilka tradycyjnych zagad-
niefi: Jaki jest kierunek uplywu
czasu? Czy czas jest rzeczywistym
»Stawaniem si¢”, obicklywng wiel-
koscig w przyrodzie? Jak powstaje
rdznorodno$é i struktury komplekso-
we w przyrodzic? Czym jest prze-
strzen: substancja, relacjg, czy tez
czym$ innym? Jak ludzki umys}
moze przedstawié zjawiska i byty
przyrody i jakie miejsce wiréd nich
zajmuje?
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Pized filozofiy przyrody Bartels
stawia przede wszystkim zadanie
kulturowe (s. 21). Ma ono polegaé
na przejeciu przez flozoficzng ref-
leksje nad przyrods dialogu pomig-
dzy $wiatemn nauk typu science
4 kuitura. W tym zadaniu dostrzega
on nowe mozliwosci Tozwoju nauk
przyrodniczych w kierunku wartosci
kultury ogdlnoludzkiej. Jezeli bo-
wiemn nauki przyrodnicze nie begdg
czedcig  kultry my$lowej naszej
cywilizacji, to zagraza im rcalne
niebezpieczefdstwo  redukcii  do
aspektéw jedynie technelogicznych
wspdlczesne] cywilizacji. Nauki
przyrodnicze mogg sic wtedy stac
instrumentami dostarczajgcymi pro-
cedur czysto rachunkowych. Pomi-
mo wspoInnianego zagrozenia przed
naukami przyrodniczymi i filozofig
przyrody otwiera si¢ Szansa zrozu-
mienia naszej roli we wszeché§wiecie
oraz poglebienia i rozwoju naszego
samozrozumienia jako istot podlega-
jacych prawom przyrody. Nowo-
czesna filozofia przyrody nie otwie-
ra nowej wiedzy o przyrodzie, moze
sig jednak przyczynié nie tylko do
interpretacji teorii przyrodniczych,
ale takze dopomdc wspdlczesnemu
przyrodoznawstwu w precyzowaniu
stosowanych pojed.

W pierwsze] kolejno$ci autor
omawia tradycyjne  zagadnienia
filozofii przyrody, jak status ontycz-
ny czasu i przestrzeni. Poszukuje
odpowiedzi na pytanie, jaka postad
byta adpawiada naszemu rozomieniu
czasu i przestrzeni. Odwoluje sie do
agdlnej teorii wzglednodci Einsteina
oraz modyfikacji koncepcii czasu
i przesirzeni powstalych na jej pod-
stawie. Jednak w swojej wizji autor

nie podejmuje zagadniefi zwiazanych
z teoriami tzw. kwantowej grawita-
cjii. MoZna powiedzieC na jego
usprawicdliwienie, Ze nie znamy
pelnej teorii, kidra taczy mechanike
kwantowy z teorig grawitacji Ein-
steina.

Mechanike kwaniowy Bartels
rozwaza z punklu widzenia zmian
pojecia  materii, w szczegdlnosc
przez dualizm korpuskularno-falowy.
Autor stara sig takze wprowadzif
czytelnika w problematyke interpre-
tacji osiagnie fizyki kwantowej,
m.in. omawia zagadnienie realnosci
obiektdw kwantowych.

Bartels analizuje w swojej pracy
takze najnowsze osiggniccia nauk
przyrodniczych, jak zagadnienie
chaosu deterministycznege, teoria
fraktali, problem isinienia $wiado-
mosci, a nawet rozwaza zagadnienia
zwigzane z ochrong Srodowiska
naturalnego. W grupie tych zagad-
niefi nie pojawiajg si¢ jednak osigg-
nigcia kosmologii tak szeroko dys-
kutowane w ciggu ostainich lat, jak
struktura promieniowania reliktowe-
go, powstanic galaktyk, budowa
i ewoluc)a wszechswiata, kszialiu-
jace nie tylko nasz obraz Swiata,
lecz takZe majace status, przynaj-
muiej w pewnym stopniu, zagadnien
filozofii przyrody.

Zaleta ksiazki A. Bartelsa jest
szeroki wykaz literatury zamieszczo-
ny przy kofdcu kazdego rozdziaho.
Autor podejmuje przede wszystkim
wysitek modyfikacji naszego mysle-
nia o przyrodzie, opierajgc sig na
osiggnigciach wspélczesnych nauk,
co czyni jego ksigzke godna polece-
nia kazdej osobie zainteresowanej
filozoficzng refleksjg nad najnow-
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szZymi
niczych.

odkryciami navk przyrod-

Bogdan Lisiak S}

TEOLOGIA OPIEK]
ZDROWOTNE]

G. Cina, C. Rocchetia,
L. Sandrin (red.)

Dizionario
di Teologia
Pastorale
Sanitaria

Edizioni Camilliane,
Torino 1997, ss. 1424

Od dziesieciu lat istnieje w Rzy-
mic Instytut Teologii Duszpaster-
stwa Opicki Zdrowotnej ,,Camilia-
num” przy Papieskim Uniwersytecie
wTeresianum”, a prowadzony przez
ksiczy kamiliandw. Instylut jest
chyba jedyna instytucja akademicka
tej rangi zajmujaca sig duszpaster-
stwem opieki zdrowotnej i jego rola
w ksztaltowaniu  wyspecjalizowa-
nych duszpasterzy, a takie Srodo-
wisk naukowych skupiajacych sig
w swej pracy na poshidze duszpa-
sterskiej w rdzmego typu placdwkach
shizby zdrowia jest nie do przece-
niania. Dziesicciolecie swej dzialal-
nosci ,Camilianum” uczeito wyda-
niem pierwszego na Swiecie slow-
nika teclogli pastoralnej opieki
zdrowolnej.

W przygotowanie 200 haset zaan-
gazowanych bylo 130 specjalistéw

z rdéznych dziedzin, poczynajgc od
bioetyki, etyki stuzby zdrowia, teo-
logii, prawa, psychologii, antropoelo-
gii, na specjalistach w dziedzinie
nowych form religijnych 1 organiza-
cji stuzby zdrowia konczgc., Po-
wstato dziefo, ktdre jest rodzajem
summy. Mozna je czytaé jak kazdy
stownik — analizujgc hasta, lub po-
traktowaé go jako rodzaj podreczni-
ka, a takze czytaé w kluczu duszpa-
sterskim, etycznym, czy medycz-
nym. W doskonale napisanym
wstepie redaktorzy proponujg zestaw
i kolejno$¢ haset, kidre nalezy prze-
studiowa w celu zdobycia podsta-
wowe] wiedzy w jednym z wymie-
nionych aspektdéw. W sposobie
opracowania hasel wderza troska
o ukazanie glebokich korzeni biblij-
nych, filozoficznych, na ktérych
opiera sig duszpastersiwo opieki
zdrowotnej — dlatego bardzo rozbu-
dowane jest np. hasio ,osoba”, czy
~modlitwa”. Uwidocznia sig takze
bardzo mocno charakterystyczne dla
wspdlczesnej teologii  pastoralnej
opieki zdrowotnej odejscie od dusz-
pastersiwa ludzi chorych w kierunku
duszpastersiwa, kidre nie ogranicza
pola oddziatywania jedynie do ludzi
chorych — wszak w szpitalach nawet
nie wszyscy pacjenci sg chorzy -
trudno np. poréd uznaé za chorobe,
a przeciez mamy licznc oddziaty
poloznicze — ale odnosi¢ sig do
wszystkich oséb zwigzanych z tro-
skg o ochrone zdrowia. Hasta takie,
jak np. ,uzdrowiciel zramiony”,
wpielggniarstwo”™, akcentujg bardzo
mocno koniecznosé relacji interper-
sonalnej koniecznej zarowno w pro-
cesie leczenia, jak i w duszpaster-
stwie opieki zdrowotnej, podkresiajg
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takze niezbednosdé takiej relacji jako
podstawy przepowiadania Ewangelii.
Wiele hasel zawiera bogaty material
pordwnawczy dotyczgcy problemow
bioetycznych i rozwigzad prawnych,
zestawiajac rozwigzania i meodele
przyjete w poszczegblnych krajach
zachodnich. Moima jedynie zalowac,
ze nie wszystkie hasla sg opatrzone
bibliografia, cho¢ wigkszos¢ ma
odnoéniki do najnowszej literatury
przedmiotu, & Zatemn moze ez stano-
wié rodzaj przewodnika w poglebia-
niv poszezegdlnych zagadniefi.

Dzickujac Srodowisku ,Camilia-
num” za ten wspanialy i pozytecamy
stownik, ktéry powinien si¢ znaleZé
w bibliotece kazdej uczelni teologi-
cznej i medycznej, miejmy nadzieje,
2e otrzymamy kiedy$ jego przeklad
polski.

Piotr Jordan Sliwifiski OFMCap

POLSZCZYZNA NA LITWIE,
BIAZORUSI I UKRAINIE

Janusz Rieger (red.)

Jezyk polski
dawnych

Kresow Wschodnich
T. 1

Studia i materiaty

Wyd. Naukowe Semper,
Warszawa 1994, ss. 311 + S nib

Wybitny rutenista, profesor UW
1 Instytutu Slawistyki PAN, Janusz
Rieger, przy wspdipracy mifiskiego
slawisty 1 polonisty Wiaczestawa
Werenicza, od lat redaguje znako-
mita seri¢ ,Studia nad polszczyzng
kresowy” (dotad ukazalo si¢ 8 fo-
mdw). Publikowane tam prace sg
jednak adresowane do specjalistow.
Tymczasem polszczyzng kresdw in-
teresnje nie tylko jezykozmawcdw.
Majgc na uwadze te potrzeby spole-
czne, Rieger zainicjowal nows serig
AJezyk polski dawnych Kreséw
Wschednich”, przeznaczong dla
szerokiego krggu odbiorcéw. Cha-
rakter serii dobrze oddaje jej pierw-
szy tom. Jego autorzy, bez uszczerb-
ku dla naukowej wartoSci swoich
prac, dzigki rezygnacji z hermetycz-
nego jezyka nauki i na skutek
szczedliwego wyboru uwzglednionej
problematyki jezykoznawczej stwo-
rzyli pasjonujgcy w lekturze ksiazke
dla wszystkich Polakéw Swiadomych
roli kresow w naszej narodowej
historii i tradycji kulturalnej.

Tym wigksza to zashiga autoréw
tomnu, 7e zespét autorski, aczkolwiek
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znakomity, jest z patury rzeczy
niezbyt jednoredny. Oprécz redak-
tora (kt6ry zasilif tom trzema praca-
mi: przeglgdowym artykulem ,Co
wiemy o jgZyku polskim na Kresach
Wschodnich?” i dwoma szezegblow-
szymi: o slownictwie wilefiskim
i o jezyku polskim na Ukrainie)
publikujz tutaj wybitni lingwisci,
najlepsi  Znawcy omawianych
w ksiazce zagadnien, zaréwno
polscy (dialektolog Karol Dejna,
rutenista i teorciyk jezykow sztucz-
nych i migdzynarodowych Marian
Jurkowski, bialorutenistka Elzbieta
Smutkowa), jak i zagraniczni {mo-
skiewska polonistka Natalia Ananie-
wa czy W. Werenicz). Na podkresle-
nie zashugnje fakt, Zc obok tych
staw w tomie publikuja swoje prace
antorzy miodzi, nierzadko naukowi
debiutanci, z Wilna, Kijowa, Zytlo-
mierza, W popularnonaukowej for-
mule lomu prace debiutaniéw nie
odbiegaja od wysokicgo poziomu
caloicl, & wspdtudziat uczonych
z Litwy, Biatorusi i Ukrainy vmoz-
liwia uwzglednienie  zagadnief,
ktérych opracowanie wymaga stale-
go pobylu na ziemiach kresowych.
Zakresem tematycznym i proble-
mowym prezentowany tom obejmuije
na plaszczy?nie terytorialnej calo§é
historycznych kreséw, w jednym
przypadku (artykut Jerzego Sierociu-
ka o polszczyimie w Kazachstanie)
wykraczajgc nawet poza ich granice.
Godne podkreSlenia  jest tutaj
uwzglednienie obszaréw dotad sto-
sunkowo  najslabiej zbadamych,
jak ZmudZ, Kowiefiszczyzna czy
Ukraina zazbruczariska (a wiec ta jei
cze$6, kiora definitywnie odpadla od
Polski juz w wyniku II rozbioru,
caly czas pozostawala pod panowa-

niem rosyjskim, a po odzyskanin
niepodleglosci  znalazla si¢ poza
granicami 11  Rzeczypospolilej).
W perspektywie czasowej prace
publikowane w tomie koncentrujg
sig preede  wszystkim na dniv dzi-
siejszym polszczyzny  kresowej,

a jeSli siggajg w  przesziosé, lo
zwykle stosunkowo  nieodlegly,
XX-wieczng.

W krélkim oméwieniu niepodob-
na wyczerpujaco scharakteryzowaé
réznorodne] i bardzo bogatej pod
wzgledem informacyjnym 1 inferpre-
tacyjnym zawartosci tomu. Wypad-
nie tylko wspomnieé o niektérych
pracach, wybierajac, jak sie wydaje,
najatrakcyjniejsze  dla  czytelnika-
-niespecjalisty.

Znajdzie tu czytelnik przystgpnie
podane informacje o pracach stowni-
kowych najwybitnicjszego leksyko-
grafa litewskiego XIX w., ks. Anto-
niego Juszkiewicza, ktdrego slow-
niki (polsko-litewsko-lacifisko-rosyj-
ski, litewsko-polski, lotewsko-pol-
ski) dokumentujg stan polszczyz-
ny kowienskiej drugiej potowy
XIX stulecia. Jej stan  dzisiejszy
ilustrujg teksty gwarowe zapisane
przez Zofig Sawaniewska-Mochows.
Bliskg kowiefiskiej polszczyzne
mudzkg (oba typy, w odrdZnieniu
od polszczyzny wilefiskiej, rozwi-
nely sie pa podtoZu cinicznie litew-
skim) reprezentuje zachowany wyly-
cznie w tradycji ustnej (dzi§ prze-
chowywany jeszcze w pamigcei naj-
starszego pokolenia), stylizowany na
rozmowe szlachecky humorystyczny
utwdr Pan Mateusz”. Milodnikéw
polszczyzny wilefiskiej zainteresujg
zapewne wybrane hash rekopis-
miennego sfownika gwary wileriskiej
Leonarda Jaszczanina. Z ziem biato-
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ruskich (giéwnie z Grodziefiszczyz-
ny} mamy opatrzonc komentarzem
Jezykowym  prébki  wspdlczesne)
(z lat 1900-1994) polszczyzny pisa-

nej (pisma urzedowe, teksty praso-

we: felictony, reportaze, apele,
wspomnienia, listy do redakeji ,,Glo-
su znad Niemna™; listy duchowieri-
stwa katolickiego do wicrnych itp.).

Najwigeej prac dotyczy polszezy-
zny na Ukrainie. W serii artykuléw
(w czgdci  opatrzonych prébkami
tekstéw) zostala ukazana dzisiejsza
sytuacja jezykowa kilku wsi na
Podolu i KijowszczyZnie, w ktSrych
— w réimym stopnin - zachowal sie
do dzi§ jezyk poiski. Uzupeiniajg te
serig teksty gwarowe z miasteczka
Grédek Podolski koto Kamietica.
Rodowitych lwowian zainteresujg
obszeme uwagl o dzisiejszym je-
zyku starszego pokolenia  inteligen-
cji Ilwowskiej, pidra lwowianki
E. Smutkowej. W konkluzji autorka
stwierdza, Zze o ile, mimo zasadni-
czych zmian w strukiurze ludnogecio-
wej miasta, jakie si¢ dokonaly po
I wojnie éwiatowej, kulturalna
polszezyzny Lwowa do  dzi§ sig
zachowala, o tyle charakterysty-
czna lwowska polszczyzna miejska
warstw nizszych (Iwowska gwara
miejska), znana z przedwojennej
»~Wesolej lwowskiej fali”, nalezy juz
do historii.

Spodréd artykutéw ,ukraifiskich”
najwicksze  wraZenie  wywicrajg
jednak, jak sadze¢, dwie oparte na
dokumentach (do niedawna S$cile
tajnych) prace o polszczyZnie na
Ukrainie radzieckiej w latach 20,
Jak wiadomo, jezyk polski byl tam
podéwezas jezykiem administracii
pefistwowe] na szczeblu gminy, a na
tzw. MarchlewszczyZnie, tzn. na

obszarze polskiego rejonu narodo-
wosciowego w Zytomierskiem, takze
na szczeblu powiatu (w latach 1926-
—1935 byla tam administracja
i sgdownictwo w jezyku polskim).
Analiza dziatalno$ci wladz i polityki
narodowosciowe] w latach dwudzie-
stych ukazuje, e chodzilo o rozpow-
szechnienie ideologit komunistycznej
w ojezystym  jexyku, wychowanie
wczerwonych Polakow™ — lojalnych
wobec wszystkich dzialari wiadzy
radzieckiej, wiernych jej adeptow
(s. 177). Indoktrynacji stuzyla pol-
skojezyczna prasa. W ksigZce znaj-
dziemy liczne przyktady. Pasjonu-
jaca i jednoczednie wsirzasajaca jest
takZze lektura protokoléw ogdlnych
zebrafi wiejskich. 15 V1 1929 r.
Polacy ze wsi Solohubdwka uchwa-
lili np.: Zebrani konstatuje, Ze jedu-
ny na swiecie kraj radziecki zabiez-
plecza dobrobyt ludnosci pracujgcej
ta prawdziwie prowadzi réwnosc
polityki nacionalnej, zawdzigczajoc
czemu wzmacnia Swq potegi gospo-
garczq ta podnosi do najwyiszego
stopnia zapal tworczy robotnikow,
biedoty i sredniakéw, Dla nas pola-
kéw radziecki kraj — jest naszq
ajczyzng, kiorg bedziemy bronié do
ostainij kropli naszego zycia (s. 208-
-209).

NajzwieZlej i najtrafniej charakte-
ryzuje omawiany tom ostatnie zda-
nie z informaciji na okfadce: Jest to
ksigzka dia katdego, klo interesuje
sig losami Polakéw za wschodnig
granicq, ich walkg o przetrwanie,
o zachowanie tozsamosci i mowy,

Bogdan Walczak
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O naukowej bzdurze

Z tezami prof. M. Grabowskiego zetknalem si¢ po raz pierwszy,
czytajac jego artykut  Notatki z aksjologii nauki. Prawda™ {,,Znak”,
nr 9/1996, s. 45-61). Przygotowywalem wiedy recenzje ksigzki zaty-
tlowanej , Ukryte teorie nauki” (zob. ,.Znak”, nr 4/1997, s. 196-201)
traktujacej o zapomnianych (i pdiniej przypomnianych z dobrym
raczej skutkiem) teoriach naukowych. Pozwolitem sobie wdwczas
zakonczy¢ moja recenzje tej ksiazki, odnoszac sie krytycznie do nie-
ktérych sformutowart M. Grabowskiego i polecajac lekture ,,Ukrytych
teorii nauki” naukowcom, jako infeligentny i zajmujgcy sposob na
wypeinienie wolnych chwil w tramwaju lub pomiedzy publikacjq ko-
lejnych arpvlatow grzmiqeych przeciw niskiemu poziomowi innych
prac neukowych, jak wiadomo ,, pustych powierzchownych, jatowych,
cho¢ warsztatowo poprawnych (i stusznie, bo¢ przeciez , panoszgey
sie w nauce banat gniewa”, pomimo 2, produkcja naukowego $mie-
cia daje do myslemia™), z tq ukrytq intencjy, iz lektura tq zacheci do
poszperania w odleglych kqtach bibliotek wydziatowych © instytuto-
wych. Byé moze tam, ra kartach zakurzonych i od dawna nie czyta-
nych ksigzek i czasopism zawierajgcych stare (a byé moze [ zapom-
niane) teorie naukowe znajduje si¢ jakis ukrvty diament, kadry warto
odkurzyé i wydobyé z mroczka nauki.

Nie musz¢ dodawac, iz piszgc powyzsze stowa, chciatem wyrazic
dystans wobec niektdrych opinii M. Grabowskiego. Kilka miesiecy
pozme] otrzymalem oferte nabycia ksigzki M. Grabowskiego , Istotne
i nieistotne w nauce™', z kidrej to oferty natychmiast skorzystalem
majyc nadzieje na lepsze zapoznanie si¢ z nieco obrazoburczylm
ideami autora. Z ideami si¢ zapoznalem, ale opinii nie zZmienilem
i sklonny jestem powtorzy¢ rade, o kidrej wyzej (ij. lepiej odkurzy¢
kilka zapomnianych rocznikéw czasopisma z wlasnej dziedziny niz
pisa¢ o naukowej bzdurze przez innych produkowanej). Chcialbym
tutaj odpowiedzied na pytanie, dlaczego tak sadze,

'M. Grabowski, Jstotne i nieistome w nauce. Szkice z aksjologii nauki, Toruf
1998.
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Whpierw — celem unikniecia niedoméwiesi — oswiadczam, iz zargw-
no zacytowanie na wstepie wlasnego artykutu (bo poduniesie to wskaz-
nik cytowaf — SCI — moich prac), jak 1 mysl napisania tej recenzji nie
majg innego celu jak tylko dalsza produkcje nankowego banalu (co
zreszia, jesti wierzy¢é M. Grabowskicmu, fest czyms typowym i pospo-
litym w nauce konca XX wieku - Istotne...”, s. 5). C$wiadczam tez,
iz mam pelns swiadomos¢ faktu, ze naleze (albo Scislej — nalezatem)
do bynajmniej nie milczace] wiekszodci ,,wytwarzaczy” naukowej
bzdury, co jednak nie jest dla mnie powodem do zmartwienia ani tez
przyczyng powazniejszych dramatéw zwigzanych z sensownoscig
mojego ,,naukowego” losu. JeZeli juz, to martwie sie, iz nie moge
produkowaé naukowego banalu na tak szeroka skale, jak bym sobie
iego zyczyl.

W koiicu cheialbym doda€, i2 moja polemika ze stanowiskiem
M. Grabowskiego - opiera si¢ na koncepcji nauki jako analogii (zob.
E. Agazzi; do pewnego stopnia réwniez L. Laudan). Faki, iZ nauka
jest pojeciem analogicznym, oznacza wpierw, Ze nie istnieje zadna
nanka bardziej nankowa od innych. Innymi stowy istnieje wiele gatezi
hadzkicj refleksji, ktére mozna okredli¢ terminem ,nauka” co nie
oznacza identycznosci tychze dziedzin refleksji, lecz jedynie ich po-
dobiesistwo strukturalne. Zasadnicze elementy tej struktury to ,rygor”
(tzn. w kazdej dziedzinie mamy do czynienia z dyskursem uzasadnia-
jacym to, co si¢ twierdzi albo na podstawie zasad rozumowania przy-
jetych w tej dziedzinie badai, albe na podstawie ogdlnie przyjetych
zasad poprawnego wnioskowania) i ,obiektywnos¢” (chodzi tutaj
o intersubiektywno$¢ dyskursu i jednoczesnie o okresienie zakresu
badaii). Wedle tego ujecia moZzna uwazac¢ za naukowe dyskursy mate-
matyki, fizyki, chemii, kosmologii czy psychologii, co nie oznacza
identycznosdci stosowanych w nich zasad rygoru i obiektywnosci.
Ponadic w tej koncepcji nauki moZna — ale nie jest to konieczne --
uzywaé pojecia prawdy. Trzeba tu jeszcze doprecyzowac, iz w dal-
szym ciggu moich rozwazad (jak tez w ksigzee M. Grabowskiego)
termin ,nauka” najczesciej odnosi sie do nauk matematyczno-do-
$wiadczalnych.

Przejdzmy teraz do rzeczy i zacznijmy od krotkiej prezentaciji tresci
ksigZki. Wszystko zaczyna si¢ kritkim prologiem w ,niebie” (s. 5-6),
w kiérym zostaje wprowadzony na scene gldwny bohater dramatu, tj.
banat (nankowy). Mowi sic tez o metodzie {podejrzenie), okresla sig
teze (...wspdlczesna nauka wypelnia si¢ wiedzq proing i jatowq.
Gromadzi wiedzg bez tresci i informacje, ktdra jest bezwartoSciowym
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poznawczo $Smieciem [...| Smietniska nauki stajq sie coraz rozleglejsze
i coraz szczelnie] wypelniajq jJef horyzonty —s. 5) I cel calego
przedsicwziccia (Nie o skandalizowanie tu idzie. Raczej o szok
o wstrzgs, kiéry ma skionié do refleksji po to, aby usungé zafalszo-
wania, przeklamania i zostawié po sobie czystszq $wiadomos¢ war-
toSci zwigzanych z poznaniem naukowym — 5. 6).

Nastepuje akt pierwszy (s. 7-55), w ktérym mamy do czynienia ze
swoista fenomenologia banalu: jak sie banal jawi? Fenomenologia
natkowej bzdury zaczyna sie od czicrech rozméw, w ktérych bohate-
rem jest naukowa szmira (osobiscie odnajduje si¢ w rozmowie IV),
po czym zostaje podjeta proba sformulowania kryterium okreslajacego
banal w nauce. Ponadto zapozrajemy si¢ z niektérymi przyczynami
rozpowszechnijania sie navkowej bzdury, jak np. radosna twdrczosé
jezykowa czy fragmentaryzacja pola przedmiotowego, Najwiekszym
wrogiem nauki jest jednak kombinacja tepego spetnienia wymogu
postepu poznawczego i nietrafiiego wyboru badanego szczegdlu, bo-
wiem to wiasnie ta kombinacja jest najczestszq przvezyng pojawienia
ste banatu naukowego (s. 32), Gdy chodzi o wspomniane wczesniej
kryterium banatu, 10 ~ niesteiy — stwierdza sig, iz w nance nie sposéb
ustanowié sztywnych regut probierczych dla tego, co istotne lub bighe
(s. 38). Mozna rzecz jasna i$¢ w kierunku kryterinm odwolujacego sie
do tego, co doniosle ze wzgledu na Zywomosé poznania (s. 42), lecz —
niestety — jest to raczej kryterinm funkcjonujgce a posteriori.

Po wyeksplikowaniu trudnos$ci z precyzyjng definicia naukowej
bzdury auvtor konsekwentnie rozwija swa hermeneutyke podejrzenia
i w drugim akcie dramatu (s. 56-78} opisuje zdegradowane procedury
poznawcze. Méwiac za§ konkretnie, autor ujawnia i demaskuje bez-
wstydnych producentéw naukowej bzdury. A sa to wymienieni
Z pazwiska: éma, kret, sapiens vulgaris, rajski ptak i kotek (ja odna-
laztem sie w tej ostatniej kategorii) — stowem, istna menazeria. Kwe-
stia nie jest jednak tak zabawna, jak by si¢ moglo wydawaé, bowiem
fakt uswiadomienia sobie wlasnej kondycji wytwdrcy naukowej
szmiry moze mie¢ bardze powaznic konsekwencje egzysiencjalne:
..Swiadomos¢ wytwarzania uczonej bzdury kwestionuje sensownosé
losu uczonego {(...) W ten sposob ta swiadomosé ustala dostep po-
mawezy do aksjologicznego wymiaru banatu naukowego. Ten dostep
wiedzie poprzez jeden z najwazniejszych elementéw losu ludzkiego,
poprzez egzystencjalnie doniosle przekonanie o sensie lub bezsensie
wilasnef pracy, zycia (s. 55). A zatem jesteSmy o krok od tragedii...
Nic tez dziwnego, iz naukowcy staraja sie za wszelka cene nadaé sens
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swojej pracy. Nieslely czesto czynia to wbrew prawdzie i elementar-
nyin zasadom etyeznym {s. 50), czyli produkuja naukows bzdure.

Jako sig rzeklo wyzej, swiadomo$é wytwarzania naukowej bzdury
to jakby przeswit aksjologicznego wymiaru banalu naukowego.
W zwiazku z tym autor opuszcza menazeri¢ producentow naukowej
szmiry i biorac za przewodnikéw M. Schelera i D. von Hildebranda,
usiluje wglebi¢ sie w ten aksjologiczny wymiar banatu. Owo wglebie-
nie si¢ jest trescig trzeciego aktu dramatu (s. 78-101), w ktérym
dzicki opisowi nicktdrych sytuacji poznawczych widaé wyraznie, jak
wypreparowana emocja barwigca kontakt z elementami wiedzy nauko-
wej kieruje na wartos¢ owocow poznania (s. 101). Niestety aksjologia
nauki ma trudny orzech do zgryzienmia. O ile bowiem aksjologia,
szezegdlnie etvka, dotarta w swojej refleksji do tych uposazen jakos-
ciowych rzeczywisto$cl, do ktdrych odnoszq sig oceny, norimy, aksjole-
gia nauki napotyka spore przeszkody w scharakteryzowaniv idealnego
typu glebokosci wyniku poznania, jego istotnosci, orvginalnosci, wnik-
liwosci, sily inspirowania (s. 101).

Autor nie poddaje si¢ jednak i w nastgpnym akcic dramatu (s. 102-
-164) podejmuje odwainag prébe filozofii ,blahego” w horyzoncie
wyznaczonym przez epistemologig i aksjologie poznania naukowego.
Nie lada to rzecz! Ale warto podjaé ryzyko, bo i wyniki sa zaskakujg-
cc. Droga wiedzie przez aksjologiczna analize ciekawosci (tym razem
szlak wskazuje mistrz Heidegger, proponujac urocza przechadzke
przez 36. paragraf ,Bycia i czasu”) oraz trudnosci (...frudnosé po-
znawcza niewgipliwie ujawnia zdolnosci poznawcze indywidualnego
badacza, ale réwnoczesnie oddaje sobg co$ z komplikacji rzeczywi-
stosei — s. 115-116). Nastepnie zmudnym szlakiem autor prowadzi
czytelnika na przelecz, z ktdrej otwiera sie¢ widok na prawde jako
warto$¢ regulatywna poznania. Druga trudna, ale wario bylo si¢ tru-
dzié, bo olo jasne sie staje, Ze istnieje korelacja pomigdzy jakosciq
gromadzonej wiedzy @ obrazem prawdy — ideatem poznania naikowe-
go (s. 139). Widok ten na zawsze pozostanie w pami¢ci zdumionego
wedrowca, zwhiszeza jezeli dostrzeze on, ze na przeleczy zaczynaja
sie dwie drogi. Pierwsza z nich to szeroka i wygodna ceprostrada
prowadzaca do doliny producentéw wiedzy, druga za§ — wyska i wy-
magajaca nic lada wyrzeczefi — niebezpiecznym Zlebem prowadzi na
szczyt Poszukiwaczy Prawdy (prawdy jako manifestatic albo jako
adequatio — nie kléémy sie o stowa, bo jasne jest, iZ poszukiwacz
prawdy partycypuje w schemacie poznawczym, kidry jest naturalnym
odbiciem klasycznej koncepcji prawdy —s. 150-151). Ci, kiérzy zary-
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zykuja wspinaczke na szczyt, znajda sie w klimacie sprzyjajacym
klasycznej idei prawdy, w ktérym napiecie pomiedzy pytaniem
a trafhosciq odpowiedzi okrefla wymiar adekwatno$ci  pomiedzy
sqdem a rzeczywistoscig (s. 151).

Straszny jest jednak los tych, kidrzy wybiory latwg i szeroka cep-
rostrade. Oto bowiem z powodu miatkosci gromadzonej przez nich
wiedzy, stracy z oczu ideal prawdy (s. 136), zas eksplozja naukowego
banalu pogwalci swoisty majestat prawdy (s. 140). Co gorsza jednak
— jak kazda eksplozja, tak i ta, dopiero co wspomniana — moZe miec
tragiczne skutki. Oto bowiem najprawdepodobniej pozbawi ona na-
szego szukajacego latwizny wedrowca mozliwosci dokonania czegos
istotnego w nauce: ... dweje ludzi o tych samych zdolnosciach i uposa-
Zeniach poznawczyeh, ale réinigeych sie wiarq i nadziejq na osiqg-
niecie prawdy, uzyska inne efekty poznawcze. O roZnicy w sukcesie
zdecyduje ten zwykle nie brany pod uwage ELEMENT ICH EPISTEMICZ-
NEJ POSTAWY (5. 1533; podkr. moje). Z tego, co antor pisze wezesnic),
mozna wnioskowad, iz ten dccydujqcy element epzstem:cznej postawy
mewadza si¢ do rozpoznania wartoSci prawdy 1 wiary w mozliwosd
siegniecia po nig (tamze).

Naturalng konsekwencjy takiej aksjologii nauki jest ostatni akt
dramatu (s. 164-185), w ktorym autor formutuje podstawowe przyka-
zanie ethosu naukowego: Nie pomnazaj byle jakiej wiedzy (s. 169).
Odpowiedzialny badacz (albo Iepiej: $wiadomy swej kondycji poszu-
kiwacz prawdy)} nie powinien dawaé zgody na rozpowszechnianie
tego, co uznaje za poznawczq blahostke (...) Powinien umie¢ odrzucié
zarowno cudzq oferte, jak i swoistq pokuse badania tego, co ma za
nieistorne (s. 169). Taka postawa, i tylko taka postawa, tj. postawa
zZrywajaca radykalnie z cynicznie [ bezczelnie produkowang bzdurqg
naukowq, by zdoby¢ tytut, zrobi¢ kariere, uzyskaé intratne stypen-
dium, zarobié pieniqdze (s. 181), czyli innymi slowy postawa poszu-
kiwacza prawdy, pozwala na wstep w rejon znaczeni religijnych (tam-
zc). Jest 1o ostainia scena dramatu, w ktdrej okazuje sie, 7e szczyt
Poszukiwaczy Prawdy siega prawie nieba. Kiedy jednak czytelmk
medytuje stowa z Ksiggi Daniela (3,58-87) wyrazajace sens ostatecz-
nego odniesienia proponowanego przez autora aksjologicznego obrazu
nauki, opada kurtyna i zalega cisza.

Zalega cisza, owszem, ale nie oznacza to obojetnosci widza (tj.
czytelnika), ktéry pozostaje z dwojakimi uczuciami. Wpierw déja vu
~ ja to juz gdzies widzialem, czytalem i slyszalem (1). Potem za$
klopotliwa $wiadomos¢, ze co$ tu jest nie w porzadku (2).
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1. W ksigzce M. Grabowskiego mozna wyrézni¢ dwa poziomy:
socjologiczny {w sensie opisu niektérych — niecnych — praktyk
z zycia uczonych) i aksjologiczno-epistemologiczny. To, co tworzy
opowies¢ Grabowskiego z pierwszego poziomu (np. bomba informa-
cyjna, zasada publish o perish, powielanie tych samych prac, niski
poziom prac doktorskich i habilitacyjnych oraz $miesznosé podejmo-
wanych w nich tematéw iip.), jest niewatpliwie stuszne, prawdziwe,
niepokojace 1 oburzajace. Tyle tylko, Ze sg to aspekty Zycia i dziatal-
nosci naukowcéw coraz szerze] znane, krytykowane i wySmiewane
(starczy np. wspomnie¢ znakomite i przezabawne ksiazki D. Lod-
ge’a). Poniewaz wiele oséb slyszalo jakies dowcipy na temat tytuléw
prac doktorskich albo tez w niedzielnym dodatkn kulturalnym swoje-
£o dziennika czytalo o eksponencjalnie wzrastajacej liczbie publikacji
naukowych, stad tez wrazenie, Ze ja to juz gdzie§ widziatem, czyta-
fem, styszalem. Nie jest to zarzut. Mysle, iz M. Grabowskiemu udato
sie¢ — mimo wszystko — wytropi¢, opisaé, a nawet usystematyzowaé
wiele z owych nie catkiem chwalebnych stron i aspektow dzialalnosci
naukowej. I jest to opis — jako sie rzeklo — interesujacy, demaskator-
ski 1 dajacy do myslenia.

2. Caly problem jednak w tym, ze Grabowski nie zatrzymuje si¢ na
tym poziomie i wkracza na obszar nazywany przez niego aksjologia
nauki. Naukowa bzdura staje si¢ w tej perspekiywie nie tyle produk-
tem ubocznym takich czy innych proceséw socjologicznych zachodzs-
cych w nauce (jak np. wzrastajgca liczba tzw. pracownikéw nauko-
wych, ewentualne zdeprawowanie tych producentdéw wiedzy, kidrych
M. Grabowski zna osobiscie albo o ktérych styszal z opowiadaii — ale
czy te dane statystyczne s3 wystarczajaca baza do dokonywania
nogolniert, kiérych petna jest omawiana tutaj ksiazka?), lecz znakiem
lekcewazenia tege idealu poznania naukowego, ktéry M. Grabowski —
jak si¢ wydaje — uznaje za jedynie dopuszczalny (chodzi tutaj o wizje
nauki opierajaca si¢ na klasycznej definicji prawdy). W tej perspekty-
wie naukowa bzdura okamje si¢ rodzajem winsa zagrazajqccgo inte-
gralnosci nauki. Co wigcej — teza ta zostaje wzmocniona innym
stwierdzeniem dotyczacym zaleZnosci pomi¢dzy sukcesem naukowym
a przyjeciem klasycznej definicji prawdy.

W istocie teza ta jest nie tylko préba obrony proponowanej przez
prof. Grabowskiego wizji prawdy i nauki, lecz takze polemika z nie-
ktérymi wspéiczesnymi pradami myslowymi, w ktdrych dopuszcza sig
wielo§é prawd o §wiecie (np. z pewnymi wersjami postmodernizmuy).
Wedlug Grabowskiego w koncepcjach tych zbidr stwierdzest o Swiecie
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i to stwierdzert czesto egzystencjalnie najdonmioslejszych staje sie
amorficzny, a ta amorficznos¢ jawi sig jako wysoce pozytywna. Rosz-
czenie do prawdziwosdcl jest réwnoczesnie roszczeniem do jedynosci.
Ono zostaje odrzucone (s. 150). Kio ulega tej postmodernistyczoej
pokusie, nie bedzie mial wiekszych trudnosei z zaakceptowaniem
zadnego vjecia i badaniem czegokolwiek, bo i 1ak wiademo, ze prawd
jest wiele. Kto zas przyjmuje jeden tylko ideal prawdy — kiasyczny,
nic moze zaakceptowad takiego stylu postgpowania, bo¢ przeciez
pytanie odwolufe si¢ do pewnej nieznanef rzeczywistosci. Te jakos
odstoni dopiero odpowied?. Ta nie jest dowolna. Powinna by¢ trafha
(s. 151). Poszukiwacz prawdy (klasycznej) bowiem poszukuje tylko
tego, co jest wartosciowe i cenne, a ca gdzies bylo umknelo. Akiyw-
nos$é poszukujqcego bierze sig ze swoistego napiecia pomicdzy Swig-
domoscig wartosci a jej nieobecnoscig. Poznanie nie jest dia niego
(tj. poszukiwacza prawdy — przyp. mdj) tvlko zbieraniem ciekawostek,
gromadzeniem informacji, zyskiwaniem zrozumienid. Spodziewa si¢
on, Ze w Irakcie rozmaitych procedur poznawcezych chociaz czgstkowo
urzeczywisini si¢ wartos¢ prawdy (s. 153).

O ile dobrze zrozumialem M. Grabowskiego, to aksjologiczne
doswiadczenie majestan prawdy (prawdy w sensie klasycznym) mo-
globy wyeliminowa¢ naukowy banal. Takie bowiem do$wiadczenie
prawdy prowadzi do pokory, ta za$ — chod niezmiernie rzadka —
umozliwia partycypacje w Swiecie wartosci i otwiera najogdlniejszy
sens aksjologiczny poznania naukowego. tj. odslania splendor tego,
co badane (s. 124). Uczony pokomy nie bedzie oczywiscie publiko-
wal prac majacych zapewnié mu li-tylko kariere akademicka, iniratne
stypendium czy tym podobne bezecnosci — jego jedynym celem be-
dzie publikowanie tego, co istotnie odsiania splendor rzeczywistosci.
Tym sposobem banal naukowy zostanie usunigty bez Sladu z Zycia
spolecznosct naukowe;j.

To wihasnie na podstawie takicgo rozumowania, zakiadapacego
model rozwoju nauki jako stopniowe przyblizanie si¢ do prawdziwego
i jedynego opisu rzeczywistosci, M. Grabowski rozwija cala serie
antynomii w rodzaju: istotne — nieistotne, wazne — blahe, posazuki-
wacz prawdy — producent wiedzy. Tyle Zze ani wspomniany model
rozwoju nauki, ani nawiazujace do niego rozréznienia nie wydaja sig
przekonywajace.

I tak mozna proponowac modele rozwoju nauki odwolujace si¢ nie
do klasycznego pojecia prawdy, ale np. do pojecia lepszego rozwiaza-
nia problemu (L. Laudan).
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Watpliwe tez wydaje sie rozrdzmienie na poszukiwacza prawdy
i producenta wiedzy. Nie sadze, iz da sig utrzymaé teze o rozgrani-
czeniu tych postaw. Mysle, iz w kazdym badaczu ,mieszkaja” obie te
postawy i niekoniecznie powoduja degeneracje idealn nauki. Czasem
dominuje jedna z tych postaw, czasem za$ druga, bo takie jest Zycie —
naukowcy, nawet ci najbardziej oddani idei prawdy, dzialajg zwykle
w ramach takich czy innych instytucji, a te — jak powszechnie wiado-
Mo — majy swoje prawa,

Nie bardzo tez wida¢, w jaki sposéb przyjeta przez M. Grabow-
skiego wizja nauki wyjasnia kilka razy przytaczang w ksigZce leze, Zze
sylwetka aksjologiczna |[badacza) wplywa na poznanie, jego wyniki
i jakos¢ (...) wyniku {s. 125). Przekonania aksjologiczne, religijne,
filozoficzne maja oczywiscie wplyw na teorie proponowane przez
badaczy. Ale wplyw ten ogranicza si¢ raczej do kontekstéw odkrycia
i akceptacji. Nie bardzo za$§ rozumiem, jak przekonania te mogg
wplywaé na kontekst uzasadnienia wiedzy.

Zgadzam si¢ z M. Grabowskim, Ze publikuje si¢ bardzo, bardzo
wiele. Ale poniewaZ brak jakiegokolwiek kryterium a priori pozwala-
jacege na odréinienie tego, co istotne, od tego, co takie nie jest,
jedyne rozsadne rozwiazanie to to zaproponowane przez Feyerabenda,
cytowane zreszta przez prof. Grabowskiego. Wedlug tego kryterium,
kaidq teorig i kazdy pomyst powinno sie zachowywaé, bo moie na-
dejs¢ ich dzieri (s. 38). Sadzg, iz to sformulowanie Feyerabenda lepiej
shizy nauce niz najglebsza nawet filozofia ,blahego”.

Keficzac to oméwienie, cheiatbym ujawnié prawdziwe uzasadnienie
mojego stanowiska. Mysle, iZ przytoczone wyzej argumenty krytycz-
ne nietrudno bedzie zbi¢ zwolennikom ujecia M. Grabowskiego
i — by¢ moze — dam si¢ przekonaé. Jest jednak w tej ksiaZce teza,
ktérej nie potrafie zaakceptowad, bo godzt ona w moje gleboko zako-
rzenione prze§wiadczenie dotyczace uniwersytetow i ich roli w roz-
woju kultury. Otz jestem przekonany, iz uniwersytety to jedno
z najznakomitszych osiggni¢é kultury europejskiej (i nie tylko) i ze
jak majwigcej kobiet i mgzczyzn winno mie¢ dostep do studiéw wyz-
szych. Ze potem nie wsZyscy sj geniuszami, ze moZe nawel wigk-
szo$¢ to ludzie o przecigtnych zdolnosciach — nie ma to szczegélnego
znaczenia wobec mozliwosci obcowania z najwyZszymi osiagnigciami
myéli. Nie musze dodawad, iz mozliwo$¢ szerokiego dostepu do
uniwersytetéw zaleZy takze od liczba oséb tam zatrudmionych jako
wyktadowcy, profesorzy, asystenci itp. Rzecz jasna i oni nie wszyscy
s3 geniuszami, a moze nawet wickszoéé z nich to ludzie o przecigt-
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nych zdolnosciach. Tyle tylko, Ze zapaznali si¢ 7 warsztatem, wiedza,
kio fest klasykiem w danej dziedzinie, a kto nie. Nawet jezeli pisza
prace formalnie tylko poprawne, nawet jezeli nigdy nie stana sie
klasykami — nic to. O ile bowiem staraja si¢ swa wiedzg przekazaé
jak najlepiej licznym rzeszom studentéw, wskazujac im droge do
krdlestwa mysli — juz to starczy w mojej opinii, aby telerowac ich nic
nie Znaczace i banalne, ale formalnie poprawne prace.

M. Grabowski natomiast glosi teze, iz uposazenie pozrnawcze pod-
miotu winno by¢ wziete powazaie pod uwage w filozofii nauki i by¢
moze ma racje. Ale nie widze powodow, dla kidrych naleZy ubolewac
nad faktem, iZ w ilu$ studiujqcych ogdlnq teori¢ waglednosci zachwyt
[nad genialnym spostrzeieniem o zwiqzku geometrii czasoprzestrzeni
z energzq, masg, prgdem] w ogdle si¢ nie pojawi, chociaz zrozumiejq
oni jef ideg a nawet ]ej techniczne | matematyczne detale (s 135).
Sadze, ze nawet jeZeli ci ostatni nigdy nie przezyja uniesieii Einstei-
na, ale dzieki swym pracom przyczynkarskim i rzemieslniczemu
wykladaniv matematycznych detali teorii umozliwia kormm$ dodwiad-
czenie uniesiedi Einsteina, to wéwczas spelnili swoje zadanie. Méwiac
za$ jeszcze dobitniej, bronitbym tego, co przecigine w nauce, bo
mysle, Ze m.in. dzigki przecietnemu moze zaistnie¢ wielkie i genialne
w nauce. Kilo dzi$ pamigta przecigtnych nauczycieli akademickich
Einsteina?

Niestety, czytajac ksiaZke prof. Grabowskiego, odniostem wraZenie,
iz krytykuje on produceméw wiedzy, pietnuje zapoznanie klasveznego
ideatu prawdy i gani podporzadkowanie si¢ wymaganiom akademi-
ckich instytucji, tak jakby chcial przekonaé przecigtnych do wycofa-
nia si¢ z dzialalnosci naukowej. Tylko bowiem uznanie wlasnej nie-
zdatnosci do realizacji ideatéw naukowego poznania wedhug Grabow-
skiego moze uratowal przed samooklamywaniem sie i ostateczng
katastrofy zyciows: ...wielu ludzi jest niedopasowanych do tego, co
robiq I, co gorsza, starannie ukrywajq ten fukt przed sobg. Zvjq nie-
autentycznie, Zyjq Zyciem skiamanym. Dla ilu$ uczonveh aktywnosé
naukowa weale nie byta ich powotaniem. Brak im talentu, § fascynacji
wzajemnie si¢ wspierajgeych [ rozwijajqcych. Chybili w wyborze
podstawowego zyciowego celu (...) Gdy osobie wystarczy mestwa,
gdy nie ucieknie przed takim rozpoznaniem, nie zakrzyczy go sobie,
wtedy zacznie dostrzegaé detale Zvciowego zafatszowania. Tak zacznie
dochodzi¢ do glosu prawda o cziowielu w calej jej radykalnosci
(s. 174-175).

Z mojej niezgody na apele tego rodzaju rodzi sig inny apel, kidry
adresuje wpierw do siebie, potem za$ do wszystkich, kidrzy po prze-
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czytaniu ksigzki M. Grabowskiego odnajda sic w szeregach tych,
ktérzy produknja naukowy banal: nie obawiajcie si¢, publikujcie,
publikujcie i jeszcze raz publikujcie, nawet jezeli nie wierzycie
w klasyczna teori¢ prawdy. Sadzg bowiem, iz kazda przygoda
z nauka - wielka, mniejsza i najmniejsza — warta jest tego, by ja
przezy¢, nawet jezeli kto§ bedzie utrzymywal, Ze wasza to weale nie
przygoda, ale nic nie znaczace udawanie i samookiamywanie.

Tadeusz Sierotowicz
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7 zvcia Kosciola

Dwie wizyty

W pazdziernikn, gdy Kosciét katolicki dzigkowat Bogu za 20-letni
pontyfikat Jana Pawla II, do Polski przybyli: przeloZony generalny
Towarzystwa Jezusowego o. Peter-Hans Kolvenbach oraz Jego Swia-
tobliwosé Arcybiskup Konstantynopola, Nowego Rzymu i Patriarcha
Ekumeniczny Bartlomiej I, honorowy zwierzchnik Kosciota prawo-
slawnego (byla to trzecia wizyta patriarchy Konstantynopola w Pols-
ce; pierwszy zlozyl Jeremiasz II w 1589 r, a diuga Dymitrios |
w 1987 r.).

Przelozony generalny jezuitéw w Polsce

O. P.-H. Kolvenbach przybyt do Polski 6 paZdziernika. Na lotni-
sku w Warszawie dostojnego goscia powital prowincjal wielkopolsko-
-mazowiecki jezuitéw, o. Andrzej Koprowski. Gos¢ udat si¢c do Kra-
kowa, gdzie spotkatl si¢ ze wspétbra¢mi Prowincji Polski Poludniowej
Towarzystwa Jezusowego.

7 paZzdziernika uczestniczyl w rozpoczeciu roku akademickiego na
Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie. Na
mszy §w. inauguracyjnej odprawionej w bazylice NajSwielszego Serca
Jeznsowego wyglosit hOIl’lllI(;, w ktérej zwrécil uwage, e kiedy prosi-
my Boga o dary i pomoc, wdwczas usw1adam1amy sobie swoje ubd-
stwo i stabosé. Istnieje jednak pokusa, aby zapommnied, Ze to Bég jest
#rédlem wszelkich daréw. We mszy §w. inauguracyjnej uczestniczyli
obaj polscy prowincjatowie: 0. Adam Zak oraz o. Andrzej Koprowski,
a takze wojewoda krakowski, profesorowie i studenci UJ oraz innych
uczelni krakowskich. Po mszy sw. w wykladzie inauguracyjnym
o. P.-H. Kolvenbach przyblizyl shichaczom posta¢ Mikotaja RyHy,
Jjezuity, ktérego 150. rocznica $mierci przypada w tym roku. O. RyHo
pracowat na Bliskim Wschodzie (m.in. w 1841 r. zaloZzyl w Bejrucie
Kolegium Azjatyckie).

9 paZdziernika przelozony generalny jezuitow wyglosil homilie
podczas mszy §w. inaugurujacej rok akademicki na Papieskim Wy-
dziale Teologicznym w Warszawie, kidrej przewodniczyl Prymas
Poiski kard. J6zef Glemp. O. Kolvenbach zwricil uwage, ze Polska
ma powolanie ekumeniczne w sercu Eunropy. Dotychezasowe wysitki
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chrzescijan w dazeniu ku jednosci ocenil negatywnie. Kaznodzieja
podkreslit, ze nie chodzi o wieZ sympatii, ale o zjednoczenie, ktdre
znajduje sie w porzqdiu byt Bozego, a nawet komunii miedzy osoba-
mi Bozymi. Q. Kolvenbach zachecit Polakdw, aby wspieraiac wysitki
Jana Pawla IL, zrobili wszystko, zeby trzecie tysigclecie bylo czasem
jednosci. Skrytykowal Koscioly, kitore zachowuja sie jak paristwa na
konferencji Narodéw Zjednoczonych, okazujac sobie jedynie wzajem-
ny szacunek, zapominajac o Zrodle jednosci, czyli o Trdjcy Swietej.

10 paZzdziernika dostojny gos¢ poswiecit nowy gmach Liceum
Ogolnoksztalcacego Jezuitdw w Gdyni. Przy tej okazji przypommial,
ze edukacja jezuicka w dzisiejszych czasach staje wobec nowych
wyzwafi: postmodernizmu oraz spoleczeiistwa wolnego rynku. We-
dlug o. Kolvenbacha cecha szkoly powinno byé rozumienie osoby
i wrazliwosé na Boga.

11 pazdziernika o. Kolvenbach wzial udziat w obchodach 400-lecia
istnienia jeznitéw w Warszawie. Z tej okazji w jezuickim sanktuarium
Matki Bozej Laskawej zostala odprawiona msza $w., kiére] przewod-
niczyl prymas Jézef Glemp. Podczas homilii przelozony generalny
podkreslit, ze wspolczesni jeznici sa wezwani do gloszenia Ewangelii
wszystkim ludziom, mezaleznie od ich Swiatopogladu. Po mszy §w.
prymas J. Glemp odslonit na Zamku Krélewskim w Warszawie tab-
licg pamigtkowa ku czci ks. Piotra Skargi, wybitnege kaznodziei
jezuickiego.

O. P.-H. Kolvenbach opuscit Polske 12 paZdziernika.

Patriarcha Bartlomiej 1 w Polsce

10 pazdziernika przybyl do Polski patriarcha ekumeniczny Kon-
stantynopola Bartlomiej I. Na wojskowym lotnisku Okecie przywital
go episkopat Kosciota prawostawnego w Polsce z metropolita war-
szawskim 1 calej Polski Sawa na czele. Patriarcha Barttomiej z glebi
serca pozdrowil caly naréd polski, zyczac mu wszystkiego, co najlep-
sze, oraz powiedzial, ze ta wizyta da mu mozliwo$¢ blizszego i gleb-
szego zapoznania si¢ z prawostawiem w Polsce oraz z catym bogo-
bojnym narodem polskim. Podkreslit réwniez, iz zna Polske, kocha ja
bardzo i przekazuje wszystkim obywatelom naszego kraju patriarsze
blogostawieiistwo.

W niedziele 11 paZdziemika patriarcha sprawowat Eucharysti¢
w prawoslawnej katedrze metropolitalnej w Warszawie,

12 pazdziemika patriarcha wreczyl premierowi Jerzemu Buzkowi
Order $w. Marii Magdaleny, przyznany za dobra wspédtprace 2 pol-
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skim prawoslawiem. Podczas wizyty w Polsce Bartlomiej I m.in.
poswiecit trzy kamienie wegielne pod budowe nowych cerkwi.

13 pazdziemnika patriarcha Bartlomiej nawiedzil obdz Auschwitz,
gdzie modlit si¢ pod Sciana Smierci. W tym samym dniu po raz
pierwszy w historii patriarcha nawiedzil sanktnarinm na Jasnej Gdrze
t modlit si¢ przed ikona Matki Boskiej Czgstochowskiej.

14 paZdziernika dostojny godé zlozyl wizyte na Swigtej Gdrze
Grabarce, w gléwnym sanktuarium polskiego prawoslawia,

15 paidziemika patriarcha poswiccit cerkiew Madrosci Bozej
w Biatymstoku. Dostojny gosé spotkat sie réwniez z prymasem Polski
oraz z przedstawicielami Koscioldw zrzeszonych w Polskiej Radzie
Ekumenicznej.

Na zakoiiczenie pobytu w Polsce, 16 paZdziemika, Barttomiej |
otrzymal tytut doktora honoris causa Chrzescijanskiej Akademii Teo-
logiczne} w Warszawie, gdzie studiujg shichacze przynaleiacy do
kilknnastn Koscioléw. Metropolita Sawa podarowatl patriarsze Kon-
stantynopola ikong Matki Boskiej Czestochowskiej.

Marek Blaza 87



»POSLANIEC SERCA JEZUSCWEGO”

W grudniowym numerze obok tekstu Bemnarda Marteleta ,Niepokalana”
oraz BozZeny Grzebien ,,USmiech do Swigtego Mikotaja”, a takze dowcipnego
obrazka nt. stoly BoZonarodzeniowego pidra Leszka Ekstowicza, jak rownicz
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autorstwa ke, Stanistawa Ciedlaka 5J oraz ,Modlitwa Edyty Stein® pidra
Norberta Frejka SJ. Oprocz wymienionych artykutéw .Postaniec” zawiera
réwniez stafe rubryki, a takZe ciekawe teksty na tematy duchowe.

Cena 1 egz. PSJ — 2,40 z}. Przy prenumeracie zbiorowej (min. 3 egz.)
przyshiguje 25% rabatu — cena 1 egz. wynosi wtedy 1,80

2L YCIE DUCHOWE”

Kwartalnik jest poswiecony refleksji nad duchowoscig w §wietle tradycji
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W zimowyimn numerze kwartalnika ,Horyzonty Wiary” (1/99) proponujemy
artykut , Ksztattowanie i rozwéj wiary religijnej”. Ks. Franciszek Bargiet SJ
omawia proces ksztaltowania si¢ wiary. Katechetycznym wydarzeniem ostat-
nich lat byl ogloszony w sierpniu 1997 1. przez Kongregacje ds. Duchowied-
stwa dokument ,Dyrekforiumn ogélne o katechizacji”. Ks. Z. Marek SJ
w artykule ,Katecheza w $wiecie nowego dyrekiorium” podjat prdbg okres-
lenia istotnych akcentéw zawartych w tym dokumencie. Ks. K. Misiasz-
ka SDB wiycza sig¢ do dyskusji nad rewizjg programdw katechetycznych.
Ks. I. Przybylowski skupia uwage na uczeniu miodziezy modlitwy.
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