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Wolnos¢ i radosé

Kiedy juz sie stato, co si¢ mialo stad, warto moze przypatrzed
sig temu, czego zabraklo. Papiez pod koniec swojej wizyty
powiedzial, Ze swoja obecnosC poérdd nas traktuje jako poshuge,
stuzbg Kosciotowi. Wazkie to stwierdzenie. W ten sposéb Oj-
ciec Swigty objasnia nasze dylematy zwigzane z poszukiwaniem
sposobow duszpasterzowania wlasciwego nowe] ewangelizacji.
Szukamy przeciez naszego miejsca zaréwno posrdd innych
narodéw i pafistw, jak tez i naszego miejsca w Kosciele. Jesli
ktos spodziewal si¢ ustysze¢ od papieza odpowiedz na pytanie —
co to znaczy dzisiaj byc chrzescijaninem, taka odpowiedzZ z cala
pewnoscig ctrzymal. Czego zatem zabraklo z tego, czego mozna
si¢ bylo spodziewal?

Dzigki postudze Katolickiej Agencji Informacyjnej, czyli
papieskim stronom internetowym tejze agencii, przeszukiwanie
papieskich kazafi nie nastrgcza wigkszej trudnosci. Kazalem
wiec komputerow1 wyszukac stowo ,walka” i okazalo sig, Ze
jest ono uzyte tylko raz, na dodatek w sposob bardzo znamien-
ny. Dzisiaj Swiat stat sig areng bitwy o zycie. Trwa walka mieg-
dzv cywilizacjq 2ycia a cywilizacjq Smierci. Dlatego tak wazne
jest budowanie , kultury Zycia”. A zatem nie obrona, czyli tez
walka, lecz tworzenie dziel i wzorcow kulturowych, kidre bedyg
podkresialy i wielkosé i godnosé ludzkiego zycia; zakladanie
instytucji naukowych i oswiatowych, ktére bedg promowaly
prawdziwg wizje osoby ludzkiej, Zycia matienskiego i rodzinne-
go; tworzenie Srodowisk weielajgcych w praktyke codziennego
Zycia mitos¢é milosierng, ktorq Bog obdarza kazdego cziowieka,
zwlaszcza cierpigeego, stabego i ubogiego, nie narodzonego.
Taka chrzescijaiska odpowiedZ na ataki zia moze nastapié
jedynie wtedy, gdy czlowiek nie da si¢ wciggnaé w wir walki,
lecz, kiedy trzeba, za ceng Zycia, bedzie strzegt swego prawa do
czynienia dobra, czyli do milosci. Tym prawem jest wolnosc.
Dzisiaj cieszymy si¢ z odzyskanej wolnosci, ale wolnosci nie
mozna tylko poszadaé i zuzywaé. Trzeba jq stale zdobywac
przez prawde. Wolnos¢ kryje w sobie dojrzatq odpowiedziainosé
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ludzkich sumieni, ktéra z tej prawdy wynika. Moze ona byé
uzyta dobrze lub Zle, na stuzbe dobra prawdziwego lub faiszy-
wego, pozornego. Wolno$é zatem prowadzi do poznania sensu
dziejacej si¢ rzeczywistosci. Do poznania, czyli do umilowania,
do milosci, zas: Poznanie prawdy rodzi jedynq w swym rodzaju
duchowq rado$¢ (gaudium veritatis). Ktoz z was, drodzy pan-
stwo, w mniejszym lub wickszym stopniu nie przezyl takiego
momentu w swojej pracy badawczej! Zycze wam, aby takich
chwil w waszej pracy bylo jak najwiecej!

Wtym przezyciu radosci z poznania prawdy (gaudium verita-
tis) mozina widzie¢ takze jakie§ potwierdzenie transcendentnego
powolania czlowieka, wrecz jego otwarcia sie na nieskorczo-
noscé. RadoS¢ cziowieka poznajacego prawde, w tym wypadku
radoS¢ naukowca. Ale istnieje rowniez radosé, ktdrej zrodiem
jest postuga wiasciwa politykom. Zawierzyta wiec [Jadwiga
Krélowa] Chrystusowi i narodom, kiére pragnela do Niego
przyprowadzié, swoje Zycie i swoje krélowanie, Catemu narodo-
wi data przykiad umitowania Chrystusa i czlowieka — cziowieka
spmgnionego zarowno wiary, jak i nauki, jak tez codziennego
chleba i odzienia. Zechciejmy i dzis czerpaé z tego przyktadu,
aby radosé z daru wolnosci byta peina. Jan Pawet 11 _przypom-
nial nam réwniez, Ze za rado$¢ placi si¢ cierpieniem, gdyz
cierpienie jest jednym z imion mifosici. Taka jest przeciez wy-
mowa krzyza. { ten krzyz mowi calej Polsce: Sursum corda —
w gore serca! Trzeba, azeby cala Polska, od Baltyku, az po
Tatry, patrzqc w strone krzyza na Giewoncie, slyszata i powta-
rzata: Sursum corda — w gore serca! Amen.

Wolnosé i radosé, trudne zadanie,

Wactaw Oszajca SJ
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Wieczernik dziejow

Dane mi bylo tej wiosny szcz¢scie dziennikarskiego towarzy-
szenia Ojcu Swigtemu komentarzem sprawozdawczym w studiu
telewizyjnym badZ radiowym niemal we wszystkich wielkich
podrézach zagranicznych: do Sarajewa, Pragi, Bejrut, Dane mi
bylo jeszcze wieksze szczescie pielgrzymowania wraz z kolega-
mi z Programu I PR od Wroctawia przez Gorzéw, Poznai,
Czestochowe, Zakopane, LudZmierz, po Dukle i Krosno. Gdy
zastanawialem sie wiosng, jaka bedzie of papieskiego przesia-
nia, nie moglem odej$¢ od przekonania, ze bedzie nig gniez-
nienskie proroctwo z 1979 r. Czyz bowiem minionych 18 lat
nie bylo otwieraniem wrét ,wieczernika dziejow”? Pozostawia-
jac mistrzom wrdzb z liczb tlumaczenie zwiazku ,przewrotu
sekwenciji” 79 — 97, trudno nie oprzec si¢ przekonaniu, iz w tej
czasowej przestrzeni dokonalo si¢ ,,odwrécenie ustalonego
porzadku $wiata”. Cof sig przetamato, skoniczylo, zaczelo jakies
nowe, ktére wcigz szuka ,nowego fadu”.

Dana nam zostata w wieku owych 18 lat peilnoletnosc, ale
jeszcze nie doszli§my do dojrzalosci. W 1991 r., reagujac na
brawa, w ktérym$ momencie Jan Pawet I zawolal: Przestaricie
mi klaskaé, zacznijcie mnie stuchaé. Taki tez tytul nadaliSmy
dyskusji redakcyjnej w numerze majowym. Oklaski oklaskom
nieréwne. Na spotkaniu z miodzieza Libanu w Harissie Papiez
wyznal, ze shuchal oklaskéw mlodych: Czy klaszczg weedy, gdy
trzeba, czy reagujg w momencie wlasciwym. 1 dodat: Stuchalis-
cie dobrze, wasz egzamin jest zdany! Pochwata sfuchania nalez--
na jest i zgromadzonym w Polsce. Jednak na poswiadczenie
zdanego egzaminu dojrzalosSci trzeba jeszcze poczekaé. Tym
bardziej zobowiazuje tylekro¢ powtarzane przez Papieza ufne:
Licze na was.

Pielgrzymujac z Papiezem mozna byto zobaczy¢ inng Polske,
inng rzeczywistos¢ niz ta, kt6ra malujg ekrany telewizyjne.
I rzecz nie w tym, ze czas transmisji to czas innego wymiaru,
czas radiowej magii, kiedy przez stluchawki komentatorskie
styszy si¢ czysty dzwiek przetworzony przez mikrofony i wozy
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transml.sy]ne Inna rzeczywistos¢ — to ludzie, ktdrzy pozostaja
,,splqcym olbrzymem”. Owa milczaca wigkszo$€, ktdra nie
chciala wybiera w referendum konstytucyjnym, a wczeénie]
wstrzymata si¢ od glosu w wyborach parlamentarnych, okazujac
dystans do elit politycznych, cho¢ bywaja takie partie i politycy,
ktérzy — czy to z lewa, czy z prawa — oglaszaja, iz sa ,.dla
wszystkich Polakow”. Owa milczaca wiekszo§C, kidra bywa
lekkomysinie nazywana ghupim narodem albo wrecz ciemng
masg. | nagle ci sami ludzie zobaczyli Czlowieka i uslyszeli
Stowa, ktére opisaly ich samych i stan ich ducha, potrzeby
i tesknoty. Nie bylo dla nich alternatywy: stuchaé czy klaskac.
I stuchali... 1 klaskali.

Rozbrzmiewala inna mowa niz ta, kt6ra stala si¢ jezykiem
powszednim. Mowa przepowiadania, nie cofa]qoego si¢ przed
ZADNYM 2z trudnych, a nawet bolesnych tematéw biezacych
spordw w Kosciele, ktéry jest w Polsce i w spoleczefistwie.
Mowa, ktérej shuchali prosci i inteligenci, szarzy obywatele
1 politycy. Majq uszy, wigc styszeli. Zostali obdarowani nows
mowa, by oduczy¢ sig nowomowy ich codziennego jezyka.

Poza tym, co Papiez méwil, przemawiaty i gesty, i jezyk
ciala, i milczenie adoracji. W kosciele na Krzeptéwkach dwu-
krotnie zastygl. Raz, siedzagc w fotelu, przed oltarzem, twarza
do ludu po komunii $wigtej: kilka minut odejscia w inny wy-
miar. O. Jerzy Tomzifski, dtugoletni przeor Jasnej Gory, opo-
wiadat mi w Czestochowie sceng sprzed szesciu lat. Po wyjsciu
z kaplicy Matki Bozej Papiez zdawat si¢ nieprzytomny, bez
kontaktu z =ziemsks rzeczywisto§cig. Dopiero szarpanie za
rekaw ,sprowadzito go na ziemig¢”. Czastka tej tajemnicy obja-
wila si¢ na Krzeptdwkach na oczach wielu. Rowniez wtedy,
gdy odchodzac juz od oftarza, jeszcze raz wrécil pod tabernaku-
lum i uklakl, wspierajac si¢ o pastoral. Podobnie jak w 1995 r.
w Koloseum, po zakoficzeniu Drogi Krzyzowej, gdy tez opart
si¢ na pastorale, tak i tu w tej postawie zakrzepl. Pastoral papie-
ski ma za§ ksztalt krzyza... M6wiac o jego kontemplacii, nie da
sie nie uzy¢ jednego stowa: mistyk.

Pielgrzymowanie Jana Pawla Il bylo takZe czasem spotkaf
serdecznych. Spotkail z jego przyjacioimi, z ukochanymi miejs-
cami, pamigcia 0 rodzicach. Ale takze dniami wyznan mitosci
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i uczucia do tej ziemi i jej ludzi. ZostaliSmy wszyscy obdaro-
wani jego mitoScia. To jest takze milosC Piotra; Czy milujesz
Mnie wiecej anizell ci (...) czy kochasz Mnie? (J 21,15.17).

Katechezie o Kosciele towarzyszyto przestanie o Swietych
obcowaniu. Obdarzyl nas Swietymi i btogostawionymi, wraz
z nami wzywal posrednictwa wszystkich $wietych w litanijnej
modlitwie. Wielokrotnie tez powtarzal, ze Prymas Tysiaclecia,
kard. S. Wyszyfiski jest fu z nami. Przenosnia retoryczna, czy
mistyczna wizja? W moim przekonaniu PO RAZ PIERWSZY PURB-
LICZNIE on sam podzielit si¢ slowami, ktdre uslyszal w dniu
swego wyboru od niego wlasnie: Ty wprowadzisz Kosciét
w Trzecie Tysigclecie. Prosit o modlitwg, aby mogt spetniC swa
postuge, jak diugo Chrystus tego pmgme a do tej modlitwy
ustawil nas w jednym szeregu ze Swigtymi. Za$, jak pisal
o. Jerzy Mirewicz, redaktor ,,Przegladu Powszechnego”, emi-
grant londyniski: Rozumny powrdt do Swigtych, do ich wspomi-
nania z szacunkiem, do uczenia si¢ od nich, jak naleZy byc
sobg, a jednoczesnie jak zy¢ sprawami spoleczmosci, nie jest
aktem dewocji, lecz ratowaniem naszej epoki przed kuitem
fatszywych  wielkosci, wyrostych z mitéw i chaosu mysli.
O chaosie mySli powiedziat Goya, Ze ,, rodzi potwory”

Grzegorz Dobroczyriski S

"1, Mitewicz T, Wspdhworcy i wychowawcy Europy, Krakéw 1982, s. 181.
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Glosy pielgrzymow

Dni spotkan z Janem Pawfem II byly dla wszystkich zgroma-
dzonych wiernych, osob stale towarzyszqcych mu, ale takze dla
tych ,,w delegacji stuzbowej”, dziennikarzy, obstugi technicznej
i innych stuzb, dniami pielgrzymowania. Duchowe promienio-
wanie w rozny sposéb dotykato kaidego. Udato sie nam
w owym zgromadzeniu pielgrzymim zebraé wypowiedzi i wraze-
nia osobistosci, reprezentujgcych tak Koscidt lokalny, jak i be-
dgcych w stuzbie Stolicy Apostolskiej i Kosciota powszechnego.
Znaczna czes¢ poniiszych wypowiedzi byla emitowana na ante-
nie Programu { PR w Studiu Pielgrzymki Jana Pawta II.

G.S.

Bp Tadeusz Pieronek, sekretarz generalny

Episkopatu Polski
...Z potrzeby serca, z przestaniem wiary,
nadziei i mitosci.

(Zakopane, 5 VI 1997 1., konferencja prasowa)

-— Jak Ksiqdz Biskup ocenia dotychczasowy przebieg wizyty?
(PAP)

— Ojciec Swiety porusza bardzo istotne problemy moralne,
ktére siedza w sercu kazdego Polaka. Mozliwe, ze te problemy
zostaly wywolane réznymi wydarzeniami w Polsce, dyskusjami:
chociazby problem ochrony zycia, dodatkowo wywolany orze-
czeniami Trybunah: Konstytucyjnego i usitowaniem podwazenia
tego orzeczenia przez roznych ludzi w parlamencie. Ale mysle,
ze takZze sprawy odwieczne, a jako problem naszych czaséw,
ciagle sa przez Ojca Swigtego poglebiane: malzefistwo, rodzina.
Wydaje sig, ze sg tez nowe akcenty w tej wizycie: nie pamig-
tam wszystkich, ale przytocze wczorajsza wypowiedZ na temat
Kosciota: ,,Kto méwi »nie« Kosciolowi, méwi »nie« Chrystuso-
wi”, Kwestie te s obecne w nauczaniu Kosciota, natomiast
cechg charakterystyczna jest, ze s3 wypowiadane w pewnym
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kluczowym momencie, kiedy mogg trafi¢ na ziemie, ktora wy-
daje dobry plon. Mysle, ze ta polska ziemia jest od czasu do
czasu taka gleba. Dla mnie osobiscie bardzo zaskakujace jest to,
Ze na spotkaniach z Papiezem zjawia si¢ miodziez. Ona zacho-
wuje si¢ tak, jakby sie pokazal jakiS wielki gwiazdor; mnie,
jako czlowieka starszego, moze to razié, ale akceptuje to, ponie-
waz miodziez tak wyraza swoje odczucia i zainteresowanie
Ojcem Swigtym: ,Kochamy cig, Ojcze Swigty” ~ powtarzane
setki razy, niemal technicznie wyuczone.

— Jak Polacy odbierajq nauczanie papieskie? (KAI)

— Nie zgadzam si¢ z teza, ze Polacy sentymentalnie odbie-
rajg przesianie Papieza, choC sam uczestniczylem kiedys
w wywiadzie, w ktérym powiedziano, ze ,klaszczemy Ojcu
Swigtemu, a nie stuchamy go”. Myslg, ze trzeba robic jedno
i drugie — klaskac, bo jest za co, natomiast wyciagac z tego
wnioski gigbsze. Jest to proces trudniejszy, bowiem jesteSmy
stale poddani presji rdznego rodzaju sii, nie tylko mediéw, choé
tych w duzej mierze, ktére tworza przeciwwage... Ojciec
Swigty zjawia si¢ bardzo rzadko na ekranach, w odbiornikach
radiowych, a zaledwie co kilka lat w bezposrednim kontakcie
i méwi o tych sprawach na sposéb wspotczesnego czlowieka.
Te kwestie mnsza by¢ naglo$nione. To jest szansa jego stowa
w bezposrednim spotkaniu z czlowiekiem przy zwielokrotnieniu
jego glosu przez srodki spotecznego przekazu.

Najbardziej ujmuja mnie syntetyczne stwierdzenia, ktére nie
sy rewelacja. Pytano na przyklad, po co tu przyjechal; odpo-
wiedZ brzmiala: ,Zawsze przyjezdzam do Polski z potrzeby
serca, z przestaniem wiary, nadziei i milosci”. To jest fantasty-
czna definicja jego przyjazdu nie tylko do Polski, ale i do in-
nych krajow.

— Czy rauczanie papieskie spowoduje taki wstrzgs w posta-
wach Polakéw, Ze majdzie to odbicie w postawach politycz-
nych? (PAP)

— Jak na razie widaé, ze polityka idzie wiasna drogg i wlas-
ciwie jest to jedyny nurt, ktory idzie w poprzek nauczania pa-
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pieskiego. Wystarczy wskazaé przykiad z konkordatem. To, co
si¢ dzieje w sejmie, albo wzbudza §miech, albo politowanie.

— Czesto PapieZ cytuje kazanie gnieinieriskie z 1979 r. Czy
to jest klucz do interpretacji tego, co moéwi teraz? (RP)

— On sam powiedzial, ze to byl program jego pontyfikatu
1 ze ten program realiznje. Do tego odnosily si¢ takze stowa
prezydenta A. Kwasniewskiego na briefingu z prezydentami
w GnieZnie, ze owe 18 lat to okres, ktéremu warto sie przyjrzed
pod katem zmian.

— Jaki wplyw wywiera nauczanie papieskie na Unig Pracy
i prezydenta? (AFP)

— O ile wiem, Unia Pracy wycofala si¢ z popierania referen-
dum w sprawie aborcji 1 prezydent powiedzial mniej wigcej to
samo.

Joagquin Navarro Valls, rzecznik prasowy

Stolicy Apostolskiej
...hie chodzi o sprawy katolikéw, chodzi
o prawa czlowieka.

(Zakopane, 6 VI 1997 1., wywiad dla Pr. I
Polskiego Radia)

— Jak Ojciec Swigty spedzit dzisiejszy dzien?

— Po czesdci publicznej, po potudniu przyjal ks. prat. Sudera,
jednego z dwdch kaptandw, z ktdrymi studiowat w Krakowne
a ktérzy pozostali jeszcze przy zyciu. Przywitali si¢ i serdecznie
usciskali. Nast¢pnie przyjal grupe trzynastu osob, kolegow
i kolezanek szkolnych. Ojciec Swiety powital w tej grupie
p. Haling, ktora takze wspottworzyta z nim Teatr Rapsodyczny
w okresie wojny. Papiez wital si¢, zwracajac si¢ po imieniu do
kazdej z tych oséb. Towarzyszyla temu serdeczno$é, usciski,
pocatunki 1 fzy. Byt to piekny moment, moment wspomniei...
Papiez byl w nastroju radosnym, Zartowal. Byl tam obecny
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kto$, kto wspieral si¢ na lasce i Ojciec Swiety zartowal na
temat tej laski.

Nastepnie kolejkg linows udali$my si¢ na Kasprowy Wierch.
Papiez pamigtal doskonale wszystkie detale trasy. Opowiadal,
ze bardzo wiele razy ja pokonywal. Gdy go spytalem, czy kie-
dykolwiek pokonal ja kolejka linowa, odparl: ,Nie. Wiele razy
natomiast pieszo, jeszcze po ciemku, z nartami, aZz na szczyt”.
Papiez zatrzymal si¢ okolo 20 min., a nastgpnie w barze popro-
sil o herbate, po czym zjechaliémy. Ojciec Swigty byl bardzo
zadowolony z tego przezycia. Dzief zakofczyla wizyta w klasz-
torze sidstr albertynek.

— Jak Papiez odbiera reakcje wiernych w tej podrézy?

— Mysle, ze jest stala interakcja migdzy Papiezem a ludZmi.
Cczywiscie, w odréznieniu od innych krajéw, dochodzi jeszcze
wspolny jezyk. Najwazniejszy dla mnie fakt to ten, ze ludzie
klaszcza po tych fragmentach przemdwiefi, w ktorych zawarte
sg mysli, jakie Papiez najprawdopodobniej chcial wyraziscie)
powiedziec. WidaC to bylo we wszystkich miejscach dotyd
odwiedzanych, nie tylko w Zakopanem,

— RdZne sq reakcje prasy zachodniej. Jak je Pan ocenia?

— To jest trudna odpowiedZ, bo swiatowa opinia publiczna
to tysigce tysigcy tytuldw. Dokonatbym, w odniesieniu do naj-
wigkszych gazet, pewnego rozréznienia. Tam gdzie nie zna si¢
wspoiczesnej Polski, operuje si¢ starymm schematami: ,,Papiez
przybywa do Polski niekatolickiej” itd. Powiedzialem to
w wywiadzie dla wloskie;} telewizji. A przeciez w Polsce ucze-
stnictwo we mszy niedzielnej dochodzi w niektorych regionach
do 60%, podczas gdy w Rzymie — zaledwie 13%. To jest zasad-
nicza rdéznica. MysSle, ze jest jednak i pewna zgodno$¢ prasy, tej
najbardziej rzetelnej. Zrozumiano, ze Papiez nie przyjechat
krzyczeé na Polakdw: ,Zle sie zachowaliScie po przemianach™.
Nie, Papiez przybyl tu z przeslaniem powszechnym, ktére po-
wtarza 1 w innych krajach. Jednym z tematéw wiodacych jest
przeslanie: ,Jestescie teraz narodem wolnym, a waszym proble-
mem jest, jak uzyjecie tej wolnosci”. To, co obecnie Ojciec
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Swigty méwi w Polsce, moéwit takze w pazdzierniku 1996 r.
w Nowym Jorku, we Francji, w Niemczech. Jest to problem
naszej epoki, odwieczny problem ludzkiej wolnosci. Chodzi
wszak nie o to, aby wybieraé w sposéb wolny, ale wybierad
dobrze.

— Papiez spotyka si¢ z przywédcami politycznymi naszego
kraju. Czy sqdzi Pan, e akceptujq oni w petni jego nauczanie?

— Nalezaloby o to spytaé politykéw. Méwiac o politykach,
nalezaloby mowi¢ o wszystkich oscbach, ktore oddajg si¢ poli-
tyce. Mysle jednak, ze i tu jest pewien punkt centralny.
W czasie spotkania gnieZniefiskiego prezydent Roman Herzog
podkreslit, z Czym Wszyscy sie zgodzili, ze za kilka lat, moze
za dziesig¢, Swiat bedzie podzielony na szes¢ wielkich grup
paiistw. Prezydent Niemiec powiedzial: ,Jestem pewien, Ze jesli
Europa chce byC€ jedng z takich grup, musi zachowal swa
chrzescijafiska tozsamos€. TozsamosC chrzeScijafiska oznacza,
Ze prawa i struktury spoleczne oraz kultura beda miaty inspira-
cje pewnymi wspdélnymi warto$ciami europejskimi, ktore histo-
rycznie maja charakter chrzescijariski”. Zdawato mi sig, zZe
pozostata pigtka akceptowala te opinig.

— A politycy, ktorzy mowug tym samym jgzyktem co Papiez,
zdaniem Pana tez przyjmujgq w pelni tresC jego nauki, czy
istnigje roZnica miedzy nimi a np. prezydentem Herzogiem?

— Nie miatem okazji ich o to pytaé. Nie wiem tego. Ale
prawda jest, ze gdy w Kaliszu, w przeslaniu do rodzin, Papiez
poruszyt sprawe aborcji, podkreslit sprawe istotng. Aborcja nie
jest problemem o charakterze religijnym, chrzescijanskim. To
sprawa praw czlowieka. Dlatego problem ten moga pojac i ci,
ktérzy nie sg katolikami. W Polsce, jak i w innych krajach
europejskich, zyja tez obywatele o innych pogladach i innych
filozoftach. Sa jednak pewne kwestie, ktore nie sa juz tylko
sprawa katolikdw. Taka jest sprawa aborcji. We wszystkich
krajach, gdzie broni si¢ zycia, w walce o jego obrong uczestni-
cza ludzie réznych przekonafi: katolicy, chrzescijanie innych
wyznafi, zydzi, muzulmanie, agnostycy, niewierzacy. Mysle, ze



Gilosy piclgroyméw 19

spoteczefistwo naszej epoki zaczyna postrzegac, ze problem
poszanowania zycia jest problemem praw czlowieka. Nie mo-
zesz glosi¢ prawa kobiety do decydowania, likwidujac komplet-
nie prawa drugiej strony, prawa nie narodzonego.

Kard. Angelo Sodanc, sekretarz stanu

Stolicy Apostolskiej
..S5tew w te glebe rzucomy przyniesie
obfity owoc.

(Krosno, 10 VI, przed odlotem do Krakowa,
wywiad dla Polskiege Radia i Telewizji Polskiej)

— Ksiqdz Kardynat widziat ,, dwie Polski”: jako legat papie-
ski na Kongres Eucharystyczny — te oczekujqcq, a potem takze
inng Polske — przezywajqcq spotkanie z Ojcem Swietym. Jakie
sq wrazenia Ksiedza Kardynata?

— Moje wrazenia sa bardzo pozytywne. Organizacja byla
doskonala. Jednakze bardziej niz o organizacji my$le o wkia-
dzie, jaki dat Papiez, jako pasterz Kosciota powszechnego
w dzielo ewangelizacji wspélczesnego Swiata. Kosciét ma 2000
lat historii i musi glosi¢ Ewangeli¢ w kazdej epoce historycznej.
Polska ma obecnie tak?e swa nowg epoke historyczng z nowy-
mi wyzwaniami. Papiez wezwal do nowej ewangelizacji Euro-
py, bowiem wylaniaja si¢ nowe problemy: jak dobrze uzywac
tej wspGiczesnej wolnosci. Tak wigc cate jego przepowiadanie
minionych dziesigciv dni bylo zaproszeniem do powrotu do
Ewangelii. Takze tu, w Krosnie, przemawiajac i do biskupdw,
i do kaplanbw, przypomina{ przyklad pasterza, Sw. Jana
z Dukli. Zacytowal stowa $w. Pawla skierowane do Tymoteu-
sza: ,,Glo§ nauke, nastawaj w pore i nie w pore, w razie potrze-
by wykaz blad, poucz, podnies na duchu z calg cierpliwoscia,
ilekro€ mauczasz” (2 Tm 4,2). Kosciét czyni to od 2000 lat
i Papiez czynit to samo tu. Jestem pewny, Ze siew rzucony w te
glebe przyniesie obfity owoc.

— Czego moina oczekiwadé w sferze relacji miedzy Stolicg
Apostolskg a Polskg po wizycie Qjca Swigtego?
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— W historii narodéw — jak sadze — nic nie wydarza si¢
nagle. Zawsze ma miejsce powolny postep. Ja nie wierzg
w cuda w zyciu catych ludéw; istnieje natomiast proces dojrze-
wania. Mysle, Ze i tutaj relaCJe migdzy KoSciotem i paristwem
dojrzewaja we wzajemnym szacunku, wzajemnej autonomii.
Wielkie kryterium dat nam sam Jezus: ,,Odda_]me Cezarowi to,
co nalezy do Cezara, a Bogu to, co BoZe” (Lk 20,25). Kosciok
oddaje Cezarowi to, co jest jego, i prosi Cezara, aby Bogu
oddal to, co jest Jego Koscidt i panstwo sg pOdijtdml nieza-
leznymi, ktére jednak nie moga si¢ ignorowaé jak dwa tory
kolejowe, kt6re nigdy si¢ nie spotkaja. Stuzqy przeciez czlowie-
kowi i dlatego powinny ze sobg rozmawiac i prowadzi€ dialog.
W tym kontekscie zrodzit sie konkordat. Obie strony doszty do
wniosku, ze shuzbe czlowiekowi spelnia sie lepiej, ustalajac
lepiej pewne normy i kryteria. W duchu wspdipracy powinno
sie 15¢ dale). Ponadto Papiez przypomniat w przestaniu do bis-
kupéw, ze Kosciét winien i§¢€ za wielkim nauczaniem II Soboru
Watykaniskiego, ktéry nakreslit takze w komstytucji duszpaster-
skiej ,,Gaudium et spes™ podstawowe zasady relacji Kosciola
i pafistwa. Do ONZ przynalezy 185 pafistw i Kosciol znajduje
sie w 185 réznych sytuvacjach. Jednakze Kosciét przypomina
zawsze te same zasady: to samo wazine jest we Wloszech
i Ameryce Péinocnej, Argentynie i Kanadzie, Japonii i Korei.
Relacje Kosciét — paiistwo sg juz wytyczone dosSwiadczeniem
Kosciota i jego Magisterium. Z pewnoScia i tutaj w duchu
wzajemnego dialogu i szacunku uda si¢ p6jS¢ naprzod.

Kard, Franciszek Macharski, metropoiita krakowski

...podréz sentymentalna... podroz wiary
{ podroz serca, do Chrystusa.

(Krosno, 10 VI 1997 r., przed odlotem do Kra-
kowa}

— Jest to na pewno podréz sentymentalna, tylko w przeciw-
na strong. Qjciec Swicty podrézuje do Krakowa, a ja odwrotnie,
do Rzymu. Ogromnie do tego zachgcam wszystkich tych, ktorzy
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sg mi najblizsi, wszystkich, ktérzy sa w Krakowie, w catym
Kosciele krakowskim. Zeby sprébowali zrobié taka podréz
wiary 1 podrdz prawdziwego uczucia, uczucia serca. W kierun-
ku Rzymu, a dokfadniej, takze przez Rzym w kierunku Golgo-
ty, tzn. do Chrystusa. Wtedy bedzie to podréz wiary. O podrozy
Papieza do Polski mdwi sie: ,,podrdz sentymentalna” i slusznie.
Ale to jest i podroz wiary; podréz czlowieka, ktdry wierzy, ze
Bog cheiat, aby Ewangelia Chrystusa trafila kiedys na ziemie
polskie: , Nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19). To czio-
wiek, ktory jest caly swa wiary przekonany, ze ten krzyz musi
staC. Wiec zachecam siebie i wszystkich, zebysmy sie udali
w podréz tam, skad Ojciec Swigty przyszed}, tzn. z Rzymu, od
$w. Piotra, i do Jerozolimy, do ktérej Ojciec Swiety tak bardzo
chce pojecha¢ — tam, gdzie Chrystus sig narodzil i chcial
umrzed.

Wigc — podréz sentymentalna — owszem, ale lepiej powie-
dzie¢: podréz wiary i podréz serca, do Chrystusa.
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Krzysztof Wieczorek

Zamyslenia o prawdzie
u schytku XX wieku

W tradyciji filozoficznej Europy od samego poczatku jednym
z najwazniejszych pytan bylo pytanie o prawde. Mozna wrecz
postawic teze, Ze filozofia jako ,,umilowanie madrosci” zrodzifa
si¢ z rozczarowania wczesniejszym, mitologicznym sposobem
rozumienia i wyjasniania $wiata wlasnie dlatego, iz zrozumiano,
ze mitologiczna interpretacja rzeczywistos$ci jest w wielu miejs-
cach falszywa. Odtad najwazniejszym zadaniem filozofii byio
poznawanie prawdy o bycie i formulowanie jej w postaci zdaf
prawdziwych. Rozwojowi filozofii niemal od poczatku towarzy-
szyly jednak watpliwodci: na czym nalezy oprze pewnosc, ze
odkrywane przez nas prawdy sg rzeczywiscie prawdami, a nie
ziudnymi mniemaniami? Juz w starozytnej Grecji pojawily sig
poglady gloszace relatywizm poznania i wzglednos¢ prawdy
(np. sofiSci — Gorgiasz z Leontinoi /483-375 przed Chr./ i Pro-
tagoras z Abdery /481-411 przed Chr./) oraz sceptycyzm pod-
wazajacy mozliwo§C poznania absolutnie prawdziwego (Pirron
z Elidy /365-275 przed Chr./, Sekstus Empiryk /200-250/).
Poglady te jednak nie wysuwatly si¢ na czolo 1 nie znalazly si¢
nigdy w giéwnym nurcie rozwoju filozofii. Nazywano je niekie-
dy sumieniem metodologicznym filozoféw i traktowano jako
przestroge przed zbyt pochopnym, nie poddanym dostatecznej
krytyce wewnetrznej, formulowaniern przekonai filozoficznych
Powszechnie sadzono, Ze rygorystyczne przestrzeganie obranej
metody poznania i przyjetego kryterium prawdmwosa sadow
jest wystarczajaca gwarancjy pelnej wartoSci uzyskiwanych
wynikéw.

Tak bylo przynajmniej do kofica pierwszej dekady XIX w.
Wowezas to rozpoczal si¢ w dziejach filozofii proces stopnio-
wego przewartosciowywania pojecia prawdy; proces, ktory
doprowadzil do stanu, jaki zastajemy dzi§, czytajgc wspdlczesne
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teksty filozoficzne. Inicjatorem tego procesu byl niewatpliwie
Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), gdyz to w jego
pismach z caly wyrazistoscig dochodzi do glosu przekonanie, ze
kazdemu prawdziwemu twierdzeniu odpowiada nie mniej praw-
dziwe przeczenie oraz Ze sila napgdows ludzkiego poznania jest
nie prawda, tylko ciagle zderzanie si¢ i wzajemne znoszenie
przec1w1enstw tezy i antytezy. W swoich ,, Wykiadach z filozo-
fii dziejow” Hegel zaproponowat mecm‘ggr model rozwoju: aby
mogt nastapi€ postep, musi zostal poprzedzony kryzysem, ktdry
ujawni wewngtrzne Ssprzecznoscl dotychczasowego stopnia
10zZwoju, a napiecie miedzy przeciwstawnymi czynnikami do-
prowadzi do nieuchronnego konfliktu, ktory jest koniecznym
warunkiem osiqgni@cia wyzszego stadium, czyli syntezy.

Trzeba przyznaé, ze analiza najnowszych dziejow kultury, juz
po smierci Hegla, w duzej mierze kaze przyznal racje jego
proroczej wizji. Od pierwszych lat naszego wieku, praktycznie
we wszystkich dziedzinach zbiorowej s’wiadomoéci, narasta
i poglebia si¢ poczucie kryzysu — tak dalece, ze poczucie kry-
zysu, jak i usitowanie rozjasnienia jego przyczyn nalezq do cech
charakterystycznych te { formacji intelektualnej, ktora jest wias-
ciwa naszym czasom . Najglebszym zZrodlem owego kryzysu
jest wzajemne niedopasowanie poszczegdinych elementéw tego,
co sklada si¢ na calo$¢ warunkéw zycia. Da sig to zinterpreto-
wal wlasnie w kategoriach Heglowskiej historiozofii. W okres-
lonym ukladzie zewngtrznych, materialnych okolicznosci kul-
tura moze sig rozwijac tak dlugo, jak dlugo istniejacy wzorzec
jej rozwoju jest zgodny z uwarunkowaniami narzuconymi przez
okoliczno$cy  zewnetrzne. Uczedi Hegla, Karol Marks,
nazwat to prawem koniecznej zgodnosci bazy z nadbudowq
Nieuchronnie musi nadej$¢ moment przesilenia, w ktérym dal-
szy rozw(j jest niemozliwy bez gruntownej zmiany relacji mig-
dzy bazq 1 nadbudows. Ten moment nastapil wlasnie teraz,
w naszym stuleciu.

Swiadomos¢ przelomowej roli XX w. w dziejach kultury
sklania coraz wigkszg liczbg tworcéw, myslicieli i uczonych do
zaakceptowania tezy, Ze oto na naszych oczach powstaje i doj-
rzewa nowa epoka. Epoka, ktora dla wyraznego odréznienia od

'B. Skarga, Kultura immanencji, ,Studia Filozoficzne”, nr 9/1984, s. 137.
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dotychczasowego ciagu przemian historycznych, zdecydowano
si¢ nazwac¢ ponowoczesna, czyli postmoderng lub postmoderniz-
mem. Charakterystyczne i nieprzypadkowe juz w samej nazwie
jest to, ze okresla ona to, co nowe i oryginalne, nie przez poda-
nie Jakle]s pozytywnie okreslone_] cechy — atrybutu nowej epokl
— a tylko w sposOb NEGATYWNY. Nazwa ,,postmodernizm™ jest
niczym wigce] niz deklaracjg gotowosci odejscia od wszystkie-
g0, co juz bylo. Ale dokad? W jakim kierunku? Tego sig nie
rozstrzyga. Czy nie dlatego, Ze nie da si¢ poda¢ (bo po prostu
nie istnieje) zaden okreslony zestaw cech, jakosci i wartodci,
charakteryzujgcych jednoznacznie nasza epokq w odréznieniu
od wszystkich innych? Moze wigc postmoderna jest tylko
czyms$ w rodzaju nowego ek]ektyzmu czym$ podobnym do te-
go, co stato si¢ z tradycja mysli greckiej w dobie cesarstwa
rzymskiego, kiedy pragmatycznie nastawieni Rzymianie zupel-
nie dowolnie mieszali 1 manipulowali elementami staroZytnych
systemow filozoficznych, tworzac z nich zlepki przydatne
w rozwigzywaniu konkretnych probleméw, lecz nie dysponujac
zdolnoscig do twoérczego rozwijania odziedziczonych inspiracji
filozoficznych. Jesliby tak bylo, to — wbrew pozorom opartym
na Heglowskiej metodologii historiozofii — nowa epoka nie
bylaby wielka synteza, zbudowang na dialektycznym przezwy-
cliezeniu sprzecznodci wylonionych z poprzedniego rozdzialu
dziejow, a tylko przed%uiajqcym si¢ chaosem, bezplodng i nie-
tworczg ,,migdzyepoka”.

Nie jest moim celem rozstrzyganie tego dylematu; wymaga-
loby to wigkszego dystansu czasowego i zaangazowania nie-
zmiernie bogatego zestawu narzedzi badawczych. Cheiatbym sig
zajaC tylko waskim wycinkiem problemu, jakim jest stosunek
mysh ludzkiej do zagadnienia prawdy.

Sens dokonanej w naszym stuleciu przemiany owego stosun-
ku fatwiej bedzie uchwycié, je§li zrozumiemy, ze w wyniku
powszechnego kryzysu nowozytnych form Swiadomosci spole-
cznej (wywolanego, jak Il( z zaznaczono, utrata zgodnosci ,,ba-
zy” z ,nadbudowsy”) dokonala sig GLOBALNA ZMIANA DYNA-
MIKI PROCESU KULTUROTWORCZEGO. Jesli spojrzymy na kulturg
tak, jak proponuje Jean Piaget w ksiazce ,Le structuralisme”,
(Pans 1968), jako na zlozona strukturg samosterujaca, ktorej
tozsamosé zalezy od utrzymania dynamicznej rdwnowagi po-
miedzy wszystkimi wspéitworzacymi ja procesami, to zauwazy-
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my, ze kultura XX w. przeksztalcila si¢ z modelu o ,,waskie)
skali réwnowagi” w model o ,szerokiej skali rtéwnowagi”.

Kultura ksztaltowana wedlug modelu ,,waskiej skali réwno-
wagi” charakteryzowala sig tym, ze w kazdej dziedzinie obo-
wiazywal nienaruszalny ukiad postulatow wyjsciowych, ziozony
z nielicznego zbioru prostych tez uznawanych za prawdy oczy-
wiste i nieodwolalne. Na takim fundamencie powstawaly na-
sigpnie zlozone struktury przekonan, wywiedzionych z postula-
téw wyjéciowych na drodze dozwolonych procedur wnioskowa-
nia. Kazde naruszenie postulatéw albo dopuszczalnych regut
przeksztatcania mysli grozito utrata stabilnosci calej struktury
i nieobliczalnymi konsekwencjami. Dlatego nieustannie poszu-
kiwano mechanizméw skutecznej obrony przed prébami wykro-
czenia poza przyjete konwencije.

Ludzkiego ducha nie da si¢ jednak ujarzmic. Nieposkromiona
ciekawos¢ powodowata, ze coraz to kto§ obdarzony umystem
niepokornym a dociekliwym zadawal sobie pytanie: A co by
bylo, gdyby tak zaprzeczyc jakiejs szacownej, uswigcone;j trady-
cja prawdzie i chocby tylko na prébe przyjac, ze jest inaczej?
W ten sposéb zaczgly powstawac coraz bardziej oryginalne
i fascynujyce alternatywne teorie naukowe i filozoficzne, nowe
projekty porzadku spotecznego 1 politycznego, Smiale przedsig-
wzigcia techniczne, nie liczace sig¢ z powszechnym przekona-
niem o niemozliwosci pewnych rozwiazan etc. Podejmowane na
coraz szerszg skal¢ préby wykraczania poza te intelektualne
rudymenty, ktore stanowily o tozsamosci i ciaglosci tradycj
kultury, musialy w koncu doprowadzi¢ do utraty stanu réwno-
wagi dynamicznej, ktéry stanowi warunek tozsamosci struktury,
Kultura europejska weszla na droge wiodacy nieuchronnie ku
koniecznosci radykalnych przeobrazen az po same fundamenty.

Najdramatyczniejszy przebieg mial proces destabilizacji
struktur politycznych starej Europy: rozpad systemu imperialno-
-mocarstwowego, opartegc na hegemonii kilku pot¢znych mo-
carstw o Swiatowym zasiggu. W wyniku rozpadu tego systemu
(pamigtajmy, ze proces o takiej skali musi trwaé cale dziesie-
ciolecia} zaczat si¢ powoli ksztattowaé nowy tad polityczny,
ktérego fundamentem sa zasady demokracji parlamentarnej,
pokojowe wspolzycie narodow i przestrzeganie praw czlowieka.
Nietrudno zauwazy¢, ze system liberalno-demokratyczny ma
znacznie szersza skalg rdwnowagi niz system totalitarno-auto-



26 Krzysztof Wieczorek

kratyczny, poniewaz dopuszcza bez grozby utraty tozsamos$ci
i upadku systemu znacznie wieksze bogactwo mozliwych form
organizacji zycia spolecznego w ramach panujacego ustroju.
Z praktycznego punktu widzenia oznacza to, Ze system demo-
kratyczny jest z natury swej mniej represyjny od totalitarnego,
dopuszcza wigkszy obszar wolnosci i zakres swobdd obywatel-
skich, poniewaz wolne dzialania obywateli demokratycznego
pafistwa w znacznie mniejszym stopniu zagrazaja naruszeniem
podstaw istnienia i sprawnego funkcjonowania aparatu pafistwo-
wego niz w ustroju dyktatorsk1m

Moina przypuszczaC, ze z analogiczng sytuacja mamy dzi§
do czynienia takze w innych dziedzinach szeroko pojetej kultu-
ry. W wyniku destabilizacji, kryzysu i stopniowego rozpadu
podstaw dotychczasowego ladu powstaja nowe struktury
o szerszej skali rownowagi, o wigkszej tolerancji na we-
wngtrzne przemiany relacji pomiedzy elementami struktury.
Powstaje teraz pytanie zasadnicze dla naszego tematu: Czy to
samo mozna powiedzie€ o wspolczesnych teoriach prawdy? Czy
w miejsce starych, sztywnych i dogmatycznych koncepc,
w ktérych kazde drobne odstgpstwo od scile wyznaczonych
regut grozilo nieobliczalnymi konsekwencjami, powstata nowa,
»liberalno-demokratyczna™ teoria prawdy o ,szerokiej skali
réwnowagi” i o podwyzszonej tolerancji na $miale ekspery-
menty myslowe?

Oczywiscie przy zachowaniu klasycznej definicji prawdy
sytuacja taka bylaby niemozliwa, gdyz klasyczne pojecie praw-
dy jest tak skonstruowane, ze wyklurza jakakolwiek ,,poszerzo-
ng” interpretacjg. Powstalo natomiast wiele nowych teorti po-
znania, koncepcji nauki oraz filozofii, ktére odmawiajg praw-
dzie uprzywﬂe}owanej pozycji w strukturze ludzkiej wiedzy
albo — jeszcze radykalniej — w oglle rezygnujg z pytania
o prawde i proponujg w to miejsce zupetnie inne kryteria war-
tosci teorii, jak np. sens empiryczny, zakres wyjasniania rzeczy-
wistosci, moc heurystyczna etc. Tu musi sie jednak pojawic
kolejne “zasadnicze pytanie: Czy jest w ogdle do pomyslenia
jakakolwiek sensowna teoria poznania, kt6ra nie odnosilaby sie
w zaden sposob do prawdy w jej najbardziej klasycznym rozu-
mieniu?

Zwolenmcy eliminacji zagadnienia prawdy ze wspdiczesnych
poszukiwaii epistemologicznych argumentujy tak. Klasyczna
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koncepcja prawdy jest zwiazana z pewnym okreslonym mode-
iem $wiata, mianowicie realistycznym, ktory zaklada, iz rzeczy-
wisto$¢ istnieje gotowa i calkowicie uksztaltowana niezaleznie
od istnienia i jakiejkolwiek aktywnosci podmiotu poznajacego.
Wiasnie owa ,,rzeczywistoS§C w sobie” jest obiektywnym wzor-
cem prawdy naszego pozmania. Wyraza si¢ t0o w nastepujacym
sformulowaniu klasycznej definicji prawdy: Mys! jest prawdzi-
wa —~ to znaczy. my$l stwierdza, Ze jest tak a tak, i RZECZYWIS-
CIE JEST TAK A TAK’. Ot6z: kto twierdzi, ze prawdziwos$é mysli
zalezy od tego, jak jest rzeczywiscie, ten zaklada koniecznie, ze
rzeczywisty stan rzeczy nie zalezy ani od tego, czy w ogdle
istnieje jakakolwiek istota rozumna zdolna do spostrzezenia
i rozpoznania owego stanu rzeczy, ani do tego, jak 1 przez kogo
jest ten stan rzeczy postrzegany, o ile jest postrzegany’. Kryty-
cy klasycznej koncepcji prawdy vznaja te zaloZenia za niedorze-
czne, poniewaz postulowany w nich ,w sobie istniejacy” stan
rzeczy jest: a) ze swej istoty catkowicie niedostgpny poznawczo
— jezelt nawet zachodzi, t0 nic 0 nim nie wiemy, nawet tego,
czy faktycznie zachodzi, zatem mozemy go tylko czysto teore-
tycznie zakladac; b} jest pozbawiony sensu. Co bowiem mogto-
by znaczy¢ na przyklad zdanie: ,,Obwdéd réwnika ziemskiego
wynosi 40000 km”, gdyby w calym wszechSwiecie nie bylo
nikogo, kto bylby zdolny ustalié¢ i zdefiniowaé jednostke diu-
goscl (kilometr), sporzadzié odpowiednie przyrzqdy pomiarowe,
zaprojektowaé metod¢ zmierzenia dhugosci réwnika, wykonad
pomiar i podaé jego wynik w postaci odpowiedniej liczby jed-
nostek? Wszystkie te czynnoSci sg juz ZALOZONE W pIZzytoczo-
nym zdaniu! Wniosek z owej krytyki jest taki: obwodd réwnika
ziemskiego NIE JEST ROWNY 40000 km, DOPOKI ktos tego po-
miaru faktycznie nie dokona. Inna sprawa, ze gdyby ktos zmie-
rzyt i sie pomylil, to faktyczna diugos¢ pozostaje ta sama nieza-
leznie od wyniku blednego pomiaru. Nie jest jednak mozliwe,
by ,stan rzeczy” okreslajacy diugos¢é rownika byt niezalezny od
istnienia realnej mozliwosci dokonania precyzyjnego pomiaru.
Podobnie jest z prawdziwoscia kazdego innego sadu: aby mogt
by¢ prawdziwy (lub falszywy), musi istnie€ realna mozliwos$é

*Por. K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki Sozofii, Warszawa 1983, 5. 39,
*Por. R. Ingarden, Studia z estetyld, t. 1, Warszawa 1966, s. 396.
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nawigzania przez podmiot kontaktu poznawczego z odnosnym
stanem rzeczy.

Bardzo wiele osdb wyciaga z tej przestanki natychmiastowy
whniosek: skoro prawdziwos¢ kazdego sadu jest uzalezmiona od
podmiotu, a JA JESTEM PODMIOTEM, zatem ode mnie (niektérzy
dodajg: i tylko ode mnie) zalezy, czy to, co sobie mysle, jest
prawda. W Slad za tym zwyklo sig formulowac postulat moral-
ny, ze kazdy ma prawo do wihasnej, indywidualnej prawdy.
A rozumie si¢ to najczeSciej tak: nikt mi nie bedzie dyktowal,
co mam mysleé, bo ja i tak swoje wiem. Autorytety mi nie
imponuja, nauka mi nie idzie, a kazdy egzamin jest nieporozu-
mieniem, bo przeciez mam prawo myslec inaczej niz egzamina-
tor... Krétko méwiac: widac, do jakich absurdéw czgsto prowa-
dzi bezkrytyczna nadinterpretacja argumentéw krytyczaych
wobec klasycznej teorii prawdy.

Problem obecnosci zagadnienia prawdy w naszym mys$leniu
ma zatem, jak si¢ okazuje, dwa oblicza. Jedno z nich — $ciéle
teoretyczne — ukazuje, ze kwestii prawdziwosci sadéw i teorii
nie da sig unikngC ani wyeliminowa¢ z dziatalnosci poznawczej,
bowiem kazde ludzkie dzialamie i akt Swiadomosci odnosi sig
jako$ do rzeczywistosci, niezaleznie do tego, czy uprawia si¢ to
dzialanie w ramach teorii przyjmujacej, czy odrzucajacej istnie-
nie prawdy, a nawet niezaleznie od tego, w jaki sposéb istnieje
rzeczywistos¢, do ktorej odnosi si¢ nasze dziatanie. Natura
ludzkich dziatan jest po prostu taka, Ze kazdy nasz czyn —
i taki, ktéry przeksztalca rzeczywistos¢ zewnetrzna, i taki, ktory
polega tylko na pomyé$leniu sobie czegos — dokonuje sie na
podstawie projektu dzialania, wynikajacego z przyjecia okreslo-
nych przekonan o naturze rzeczywistosci. Przekonania te moga
by¢ albo prawdziwe, albo falszywe, i nie jest w naszej mocy
sprawic, by mysl, ze obecny prezydent Rzeczypospolite] Pol-
skiej jest magistrem, byla prawdziwa, przynajmniej dopoki trwa
obecna kadencja.

Jest jednak takZe drugie oblicze zagadnienia prawdy — prak-
tyczne. W XIX w. pojawilo si¢ kilka wersji tak zwanych niekla-
sycznych koncepcji prawdy, ktore usitowaty przekonaé czytelni-
kéw o istnieniu zwigzku przyczynowego miedzy prawdziwoscig
a praktyczng uzytecznoScig sadu. Byly to m.in. pragmatyzm
i utylitaryzm. Z dzisiejszej perspektywy zdumiewa ich uderzaja-
ca naiwno$C. Zwiazek miedzy prawdziwoscig a uzytecznoscig
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da sie przeciez zaobserwowal empirycznie tylko w bardzo
ograniczonej liczbie przypadkéw. Rownie latwo podaé przykia-
dy sytwacji, kiedy np. tak zwane uzyteczne klamstwo okazuje
si¢ duzo bardzie] przydatne niZ znana nam, lecz niewygodna
prawda, a z drugiej strony — przyklady dziatan, ktére pomimo
ze byly zaprojektowane na podstawie prawdziwe] wiedzy, nie
przyniosly spodziewanego efektu.

Wzgledna niezalezno$¢ skutecznosci ludzkich dzialadi od
prawdziwosci sadéw, stuzacych za ich przeslanki, nie jest zja-
wiskiem charakterystycznym tylko dla naszych czaséw. Juz
w spoleczenstwach pierwotnych czgsto podejmowano dzialanta
magiczne, aby przeblagal potezne bodstwa, i niejednokrotnie
byly one ,skuteczne”, bo pozadany cel zostal osiggniety. Dzis
jednak ,strefa ochronna” dla ludzi, ktérzy notorycznie podej-
muja dzialania wychodzace z falszywych przeslanek, bardzo sig
poszerzyla. Dzi§ na co dziefi spotykamy ludzi, ktérzy swe plany
zyciowe opierajg na catkowicie nieracjonalnych, fantastycznych
lub absurdalnych przekonaniach. Chodzg do wrézki, czytajg
horoskopy, wierza w przesady i w duchy, a zarazem dzialaja
skutecznie i udaje im si¢ to, co zamierzaja. Jak to wythuma-
czyé?

Mysle, ze zawdzigczamy to wlasnie dokonanej w naszym
stuleciu przebudowie podstaw kultury wedlug modelu ,szerokiej
skali rownowagi”. Globalny system kulturowo-cywilizacyjny
wspélczesnego Swiata jest strukturg tak wysoce zracjonalizowa-
na, ze nie moga jej zakldcic pojedyncze przypadki indywidual-
nych dzialadi antyracjonalnych. A na strazy globalnej racjonal-
nosci wspolczesnej organizacji Swiatowego zycia sto1 catoscio-
wy charakter owej struktury, opartej na niezwykle precyzyjnych
mechanizmach wspélzaleznosci, wspdlpracy i rywalizacji po-
migdzy poszezegdlnymi podsystemami. Uklad stosunkow
w Swiecie wspdiczesnym jest wytworem dzialania prawidio-
wosci ekonomicznych, politycznych i socjologicznych, ktdre
funkcjonuja podobnie jak prawa fizyki. Jednostka moze je wy-
korzysta¢ do swoich odpowiednio zaprojektowanych celow, ale
nie moze ich zmieni¢ ani odwolaé*. Dlatego wspdlczesny $wiat
jest w wysokim stopniu zabezpieczony przed glupota pojedyn-

*Por. J. Orlega y Gasset, History as @ System, New York 1962, s. 174-175.
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czych egzemplarzy naszego gatunku; mowi si¢ czasem o cywili-
zacji ,,durnioodpornej” (ang. ,,foolprcof”, niem. ,Idiotensicher”).

Rodzi to jednak niepozadany skutek uboczny w postaci coraz
czgscie] spotykanego przekonania, ze prawda nie jest nam do
niczego potrzebna. Trzeba Ierzyznac ze przekonanie to czerpie
swa sile z duzej liczby trafnych obserwacji. Istotnie, w wielu
sytuacjach zycia codziennego jesteSmy dzi§ zwolnieni z obo-
wigzku rozstrzygania, co Jest prawdsa, poniewaz wigkszo§¢
takich rozstrzygnieé istotnych dla przebiegu naszego zycia
dokonuje si¢ gdzies poza nami, w wyspecjalizowanych instytu-
cjach. A nam pozostaje tylko wyb01 czy kupi€ proszek z ble-
kitng sify, czy z impetem w glab.

Widac wiec, ze pod koniec drugiego tysiaclecia Naszej Ery
udato nam sig¢ zbudowac taki $wiat, w ktorym prawda broni sig
sama, a nasz Swiadomy udzial w jej rozwoju nie jest konleczny
Pamlqtajrny jednak, ze w tym ,nowym, wspanialym S$wiecie”
przezylismy juz niejedno groZne ostrzezenie: jesteSmy takze
zdolm do zbudowania §wiata gigantycznego kltamstwa. Budowle
takie nie sa wprawdzie trwate — XX wiek byt swiadkiem naro-
dzin i $mierci dwéch wielkich imperiéw kiamstwa: Trzeciej
Rzeszy i Zwiazku Radzieckiego — lecz ich istnienie pociaga
niepotrzebne cterpienia i Smier¢ milionéw ludzi. A i dzi§ jesz-
cze sg kraje, kiére nie wyzwolily si¢ z tyranii klamstwa.

Pomyslmy na koniec, co by si¢ moglo staé, gdyby ulegajqc
pokusie latwej i bezmyslnej egzystencji caly Swiat uwierzyl, ze
prawda nie jest do niczego potrzebna, i1 pozwolit na Zaprzepasz-
czenie racjonalnego dorobku nowozytnej cywilizacji”. Grozba
§wiata totalnego klamstwa jest niestety zbyt realna, bySmy
mogli sie z nig nie liczyC. Dlatego tak dzis liczne eksperymenty
myslowe, probujgce usungé problem prawdy poza granice na-
szego mySlenia, trzeba za kazdym razem poddawal rzetelnej
1 odpowiedzialnej krytyce.

*Proroczy wizje §wiata, w kibrym ,kazdy sadzit, ze w nim jednym tkwi prawda”
i ykazdy proponowat nowe pomysly, whasne poprawki — i nie umiano sig pogodzic”,
ludzie ,nie wiedzieli, kogo i jak sadzié, nie umieli uzgodni€, co nalezy uwazaé za zto,
a co za dobro” i wskutek tego ,,wszyscy byli w rozterce i nie pojmowali si¢ nawzajem
(...) i wszyscy byli w trwodze”, naszkicowal Dostojewski w opisie chorobliwych
majakéw sennych, drgczacych Raskolnikowa podczas pobytu na Katordze, Zob.
F. Dostojewski, Zbrodnia i kara, Warszawa 1986, s, 559-560.
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Pod koniec lat osiemdziesiatych Kosciét katolicki, podobnie
jak inne wyznania, znalazl si¢ w nowej sytvacji bytowej, ktéra
dotkneta go jako catodé, jak i 162ne jego instytucje, z para-
fiami wlacznie. Sytuacje te spowodowat upadek systemu socja-
listycznego w pafistwie, ktory przez ponad 40 lat powojennej
historii Polski walczyt z religia 1 z Kosciclem. W wyniku
konfliktu z passtwem totalitarnym Kosciét poszerzyl zakres
oddziatywania i przekonal wigkszosé spoteczenstwa do swojej
doktryny spofecznej i systemu wartosci, laczac je z wartos-
ciami narodowymi. W okresie tym mial miejsce takze wzrost
autorytetu ksiezy: byli oni widoczni wszgdzie 1 zabierali
glos niemal w kazdej waznej sprawie, oddzialujac w ten sposéb
na myslenie, postawy i zachowania ludzi, nie tylko katolikdw.
Obecnie sytuacja zmienila sig tak, Zze trzeba postawié pytanie
o oczekiwania Polakéw pod adresem Kosciota katolickiego
w nowych juz warunkach spoieczno-politycznych oraz o role
1 autorytet przypisywany Kosciolowi i ksiezom w spoleczen-
stwie budujacym lad demokratyczny i gospodarke rynkows.
Probe odpowiedzi zaprezentujemy tu, opierajac sie na wyni-
kach wlasnych badan socjologicznych, ktore zrealizowa-
liSmy dwukrotnie, w 1984 1 1994 r. Ten przedzial czasu
wyznacza doswiadczenia wolnosciowe Polakdéw. W tym okresie
zmienila si¢ pozycja Kosciola i duchowiefistwa w spoleczei-
stwie. Zmiane¢ t¢ chcemy ukazaé i pokrotce wyjasnié. Badania
wykonaliSmy w  Kaliszu  wéréd dwdch statystycznie repre-
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zentatywnych zbiorowosci respondentdw, katolikéw miejskich,
za pomocy kwestionariusza wieloproblemowego, dotyczacego
ich religijnosci i moralno§ci. W 1984 r. objeliSmy bada-
niami ogélem 1222 respondentdw, w tym 913 rdzennych
kaliszan i 309 naplywowych ze wsi i osiadlych w Kaliszu.
W 1994 r. objeliSmy badaniami (powt6rzonymi) 1200 respon-
dentéw, w tym 900 kaliszan-autochtonéw i 300 naplywowych
Ze W81,

Spoleczno-instytucjonalny wymiar KoSciota

Postawy wobec instytucji Kosciola stanowia osobny wymiar
religijnodci  katolikéw. Wazny jest tu obraz Kosciola tkwigcy
w Swiadomosci religijnej i spolecznej ludzi wierzacych w Boga
jako jego czlonkéw, a takze miejsce, jakie oni przyznajy Kos-
ciotowi we wlasnym zyciu religijnym na co dzied. Dalej poru-
szymy jedynie niektoére problemy laczace sie wprost z tym
zagadnieniem.

Podczas badah zapytalismy respondentdw o ich wiasny stosu-
nek do Kosciola powszechnego, poniewaz chcieliSmy ustalié
zakres ich identyfikacji 1 wiezi z nim, jak i z jego roznymi
instytucjami. Zwiazek katolikéw z Kosciolem wyraza si¢ row-
niez w autorytecie, jaki mu nadajg, oraz w roli, jaka speinia on
w ich zyciu religijnym i moralnosci.

ROLA SPORECZNA KOSCIOEA W UIECIU KATOLIKOW. Kogcidt
katolicki Jest instytucja religijna od dawna cxeszatca si¢ w Polsce
wysokim 1 zashuzonym autorytetern, uznaniem, szacunkiem.
W badaniach interesowaliSmy sig wyobrazemaml katolikéw
miejskich o Kosciele, ich wiedza dotyczaca roli Kosciota i jego
autorytetu w spoleczenstwie i pafstwie, jak i postrzeganiem
wptywu Kosciota na sprawy kraju i narodu. ChcieliSmy si¢
zorientowad, czy wystapily zmiany w nastawieniu badanych
katolikébw do Kosdciota w przyjetym okresie dziesigcin lat.
O wplywie tym informuje tabela 1.
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Tabels 1. Wplyw Kosciota na sprawy spoteczne kraju w ocenie katolikéw
z Kalisza (w procentach)

Wptyw Kosciola na wazne ’ Respondenci

. in i paf i
sprawy kraju { pafistwa l Badania [ L Badania 11 Razem
Bardzo duzy 9,2 74 83
Duzy 28,6 20,7 24.7
Przecigtny 19,5 20,6 20,0
Maty 10,7 12,2 11,5
Bardzo maty ' 9.4 10,4 9,9
Zaden (brak) 4,6 7.3 59
Brak zdania 16,8 20,2 18,5
Brak danych 1,2 1,2 1,2
Ogélem r 100,0 100,0 100,0

Prezentowane tu badania wykazaly, Zze znaczna wigkszo§¢
respondentéw (74,4%) uznala, iz Koscidt katolicki ma realny
wplyw na wazne sprawy kraju i panstwa. Katolicy dodawali
czesto, ze wplyw ten jest nzasadniony 1 potrzebny szczegdlnie
w tzw. sytuacjach bez wyjscia czy okolicznosciach skompliko-
wanych i trudnych, czyli wtedy, kiedy wiadza Swiecka, pan-
stwowa nie radzi sobie sama w rozwigzywaniu istoinych proble-
mow tyczgcych Zycia narodu i parstwa, albo wtedy, kiedy wia-
dza stracila juz postuch i uznanie w spoleczefistwie i narodze,
a jedynym wyjsciem z impasu byl rozsqdny glos lub trafna de-
cyzja wladzy koscielnej. Takie uzasadnienia pojawialy sig czgsto
podczas obu badari, cho¢ w drugim terminie (1994) byly mniej
widoczne, Wplyw Kosciola na losy kraju jest jednak stopnio-
walny. W obu badaniach respondenci réznie oceniali jego za-
kres: od bardzo duzego do zadnego. Najwiekszy odsetek bada-
nych katolikébw w obu terminach uznal ten wplyw za duzy
(w1 ponad 1/4 i w II ponad 1/5). Laczac kategorie ,bardzo
duzy” i ,duzy” otrzymamy optymalny poziom (zakres) wplywu
Kosciota, za ktdrym w pierwszym terminie opowiedzialo sig
37,8% i w drugim terminie 28,1%, a w obu badaniach 33,0%
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respondentéw. A zatem 1/3 badanej zbiorowosci uznala, Ze
wpltyw Kosciota na sprawy kraju jest znaczacy i wskazany.

Jednoczesnie ponad 1/3 respondentéw byla zdania, e wplyw

Kosciola na losy kraju jest slaby i ograniczony, co si¢ laczy
bezposrednio z zakresem jego kompetencii i mozliwosci cddzia-
tywania struktur koscielnych. W fakcie tym respondenci z tej
grupy nie dostrzegali niczego zlego, chociaz i oni twierdzili
nierzadko, ze w trudnych sytuacjach Kosciét winien mieé¢ moz-
liwosé wplywu na sprawy kraju i pafistwa, poniewaz obywatele
panstwa sg takze cztonkami wspdlnoty koscielnej. Ponadto nie-
spelna 6% badanych uznalo, iz Kosciot nie ma zadnego wplywu
na swieckie sprawy ludzi ani na sprawy calego narodu. Sprawy
te leza, ich zdaniem, w gestii instytucji §wieckich réznego
szczebla zarzadzania i kierowania.
- Zwrolmy jeszcze uwage na przesunigcia akcentdw w ocenie
wplywu Kosciota na sprawy krajowe, jakiego dokonali katolicy
w obu badaniach. Nalezy podkresli¢, ze w pierwszym terminie
respondenci odnieshi sie zyczliwiej 1 z wigkszym optymizmem
do wptywu Kosciota na sprawy kraju i narodu. W drugim ter-
minie zauwazamy wzrost ocen i postaw ostrozniejszych i obo-
jetnych, jak i negatywnych. Przede wszystkim zmalat odsetek
katolikéw, ktOrzy uznali, ze wplyw ten jest bardzo duzy (o 1,8)
i duzy (0 7,9), a jednoczesnie wzrdst odsetek oceniajacych ten
wplyw jako przecietny (o 1,1), maly (o 1,5), bardzo maly
(o 1,0); wigce] byto i takich oséb, wedhug ktdrych Kosciét nie
ma zadnego wplywu na zycie narodu, na to, co si¢ dzieje
w kraju 1 pafstwie (o 3,3). Wzrdst réwniez odsetek tych res-
pondentow, kt6rzy nie mieli wlasnego pogladu na ten temat
(o0 3,4).

PytaliSmy takZze respondentdéw, jakie miejsce, ich zdaniem,
Kosciot winien zajmowaé w panstwie. Pytanie to uzupemialo
wiedze badanych os6b o antorytecie i pozycji Kosciola w pan-
stwie, a zarazem spelnialo funkcje kontrolng wobec pytania
poprzedniego, oceniajacego obecny wplyw Kosciola na sprawy
biezace narodu. Wypowiedzi badanych na ten temat ukazuje
tabela 2.
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Tabela 2. Miejsce Kosciols w pafstwie w ocenie katolikéw z Kalisza
(w procentach)

Jakie miejsce winien zajac Respondenci
Kosciol w pafisiwie i

Badania | Badania Il |  Rarzem
Zwicgkszyé wplyw na zycie 273 16,8 22,0
kraju
Utrzymaé obecng wazna 314 32,5 31,9
pozycjg
Ograniczyé wplywy maksy- 13,2 24,6 18,9
malnie
Uznaé szczegdlng role Kos- 10,3 52 7
ciola
Brak wlasnego rozeznania 16,5 19,4 17,9
Brak danych 1,3 1,5 1,6

[ ’ T

Ogotem | 1000 1000 | 1000

Opinie respondentéw c¢c do miejsca Kosciota w pafstwie sq
bardziej podzielone anizeli ich oceny dotyczace aktualnego
wplywu na ludzi. W obu terminach badai najwiekszy odsetek
respondentéw opowiedzial sig za opcjy, wedlug ktorej Kosciot
powmlen pozostaé na dotychczasowej pozycji w pafstwie. Ta
pozycja, ich zdaniem, dawata Kosciotlowi realny wplyw na
wazne Sprawy paﬁstwa i narodu. Jednocze$nie nie chcieli oni,
zeby wpltywy Kosciola w panstwie zmalaty, ani tez, aby wzro-
sty. Taka sytuacja, dodawali, czgsto bylaby niekorzystna dla
obu stron: dla pafistwa, gdyz poczuloby sie zbytnio uzaleinione
od Kofciola, jak i dia Kosciota, gdyz nie mdogiby wypetniaé
dobrze (z korzyscig dla wiernych) swojej funkcji religijnej. Za
dotychczasowy pozycja Kosciola w pafistwie opowiedziala si¢
1/3 badanych katolikéw.

Mniej chetnych bylo za zwigkszeniem wplywun Kosciota
w pafstwie, tzn. nie wigcej niz 1/5 badanej zbiorowosci. Res-
pondenci sa przekonani, Zze Kosci6l sprawdzil si¢ w sytuacjach
trudnych dla narodu i panstwa, dobrze wywiazal si¢ ze swej roli
spolecznej, a okolicznoSci te przemawiaja za tym, zeby wzrost
wplyw Koéciota na zZycie ludzi w najblizszej przysziosci.
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Zwiekszony wplyw Kosciofa i jego pomoc przyniosa wigcej
korzysci panstwu i wszystkim ludziom. Dlatego niektdrzy res-
pondenci chcieli, zeby pafistwo przyznato Kosciolowi katoli-
ckiemu szczegdlne miejsce w spoleczefstwie, a ksigzom udzie-
lito szerszych kompetencji w zakresie wychowania mlodziezy,
wptywu na koncepcjg o§wiaty i ksztatcenia, niezaleznie od kate-
chizacji.

Niespelna 1/5 badanych byla catkowicie przeciwna oddziaty-
waniu instytucji koscielnych na sprawy panstwowe. Z tego
powodu domagali sig oni, zeby wladze panstwowe réznego
szczebla maksymalnie ograniczaty wplyw duchowiefistwa na
swieckie sprawy ludzi, w tym na ich moralno$¢ i zycie rodzin-
ne. W tej grupie znajdowaly si¢ w wigkszosci osoby niewierza-
ce, obojetne religijnie, zaniedbujace obowigzki religijne, wrogo
nastawione do Kosciota i do kleru, zyjace w kolizji z koSciel-
nym prawem rodzinnym, uznajace laicki system wychowania
i Swiecki styl Zycia, nalezace do organizacji i partii lewicowych
i liberalnych.

Badania nasze wykazaly nadto ze w przyjetym dziesigciole-
ciu zmienily si¢ postawy kdtohkow miejskich wobec pozycji
Kosciola w paristwie, wobec skali jego oddzialywania na Zycie
ludzi. Zmiana ta ma charakter negatywny, niekorzystny dla
Kosciota, W drugim terminie badafi zmalat odsetek responden-
tow (o 10,5), ktérzy domagali si¢ wzrostu wptywn Kosciota
w pafistwie i spoleczefistwie, a jednoczesnie wzrdst odsetek
tych, ktérzy wplyw Kosciola pozostawiali na pozycji dotychcza-
sowej (o 1,1), jak i odsetek tych, ktdrzy byli za ograniczeniem
wplywu Kosciola na bieg spraw panstwowych i narodowych
(0 11,4). Zmniejszy} si¢ réwniez odsetek 0sob, ktére pragnely
przyznania KoSciolowi szczeg6inej pozycji w pafistwie (0 5,1).
Wiecej bylo takze tych, ktérzy mieli trudnosci z zajeciem jed-
noznacznego pogladu w tej kwestil (o 3,1). Odpowiedzi res-
pondentéw na te dwa pytania upowazniaja do konkluzji, iz
wiekszos¢ zajeta wywazone i obiektywne stanowisko dotyczace
roli i miejsca Kosciola w panfistwie. Wypowiedzi skrajnie nega-
tywne s3 mniej liczne, ale nie ma wsrdd nich stanowisk wro-
gich Kosciolowi i agresywnych wobec jego wplywu na sprawy
panstwa. Wigkszos¢ respondentéw zdaje sobie sprawe¢ ze zna-
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czace] pozycji Kosciota w Polsce, jednak zachowata daleko
posumqtq ostroznos$¢ w zakresie preferencji miejsca Kosciola
w pafistwie, zwickszania jego cddzialywania na bieg spraw
i problemow pafstwowych.

W obu terminach badan zapytaliSmy respondentow, w jakich
sprawach Kosciét dziata zgodnie z oczekiwaniami i Zyczeniami
ludzi, jesli braé pod uwage jego zadania wynikajace z roli spo-
feczno-religijnej. Wypowiedzi respondentéw na ten temat uka-
zuje tabela 3.

Tabela 3. Skuteczno$é dzialalnosci spolecznej Koéciola w  Polsce
w ocenie katolikéw z Kalisza (w procentach)

Sprawy podejmowane Zakres skutecznosci dziatan Koscicla

przez Kodciét w Polsce o
w 1994 ¢, A B C D E

Problemy oséh pojedyn- 158 26,9 314 22,9 3,0 100,0
czych

Problemy i potrzeby mto- 204  2T7 325 17,4 5,0 100,00
dziezy

Sprawy grup spotecznych 12,2 26,2 314 252 3,2 100,0
Sprawy narodu i parfistwa 29,2 33,6 19.2 15,0 3,0 100,0

Problemy i potrzeby ro- 342 396 16,0 9,2 1,0 100,0
dziny

Problemy nauki i o§wiaty 196 298 31,2 16,4 3,0 100,0
Sprawy religijne ludzi 54,7 13,2 14,3 92 3,0 100,0
Problemy etyczne i mo- 10,1 228 44,7 194 3,0 100,0
ralne

Srednia preferencii | 24,5 ’ 26,7 | 28,2 17,8 2,8 100,0

Legenda: A = catkowita, B = czedciowa, C = bezowocna, D = brak orientacii,
E = brak danych

Wzigwszy pod uwage odpowiedzi akceptujace catkowicie
i czgsciowo (t]. z niewielkimi zastrzezeniami) dziatalnosé spole-
czny Kosciofa w Polsce w obu terminach badaf, mozna powie-
dziec¢, ze zdecydowanie pozytywnie sa oceniane dzialania Kos-
ciola zmierzajace do wyjasnienia i rozwigzania probleméw
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i spraw z zakresu zycia religijnego (Srednio w 1984 r. — 37,5%
iw 1994 r. — 33,9%), nieco mniej — probleméw rodziny (35,5%
1 36,9%), probleméw narodu i panistwa (28,6% i 31,4%), prob-
leméw miodziezy (31,0% i 24,0%) i pozostalych spraw. Jesli
w 1994 r. zmniejszyl si¢ odsetek os6b pozytywnie oceniajgcych
religijng dziatalno$¢ Koéciota w parafiach, w tym Zaangazowa-
nie ksiezy (o 3,6), to jednoczesnie wzrést nieznacznie odsetek
tych, ktérzy zauwazyli Wl@kszq troske Kosciota o sprawy
i problemy rodziny (0 1,4), jak i o sprawy panstwowe i narodo-
we (0 2,8). Charakterystyczne jest i to, ze respondenci krytycz-
nie ocenili skutecznosé¢ wptywu Kcsciola na moralno$é ludzi,
bowiem w obu terminach badan riespelna 1/2 zbiorowosci
uznala te¢ aktywnos¢ za bezowocny i zbgdng; zmalal réwniez
odsetek tych, ktbrzy aprobowah ja catkowicie 1 czeSciowo. Za
ta krytyka ,,morahzacyjnej funkC_]l Kosciota przemawiaja takze
Srednie akceptacji i odrzucenia jej przez badanych w obu termi-
nach (spadek akceptujacych i wzrost kwestionujacych).

Na pytanie o zaufanie do Kosciota jako instytucji spoleczne;j
respondenci udzielili nastgpujacych odpowiedzi: zdecydowanie
ufa: w 1984 r. — 32,4% i w 1994 1. — 30,8%; czesciowo ufa —
40,8% i 36,6%; nie ufa czeSciowo — 10,2% i 14,3%; zdecydo-
wanie nie ufa — 5,4% 1 10,7%; brak pogladu ~ 9,4% i 6,6%;
brak danych - 1,0%. Dane te ukazuja, z¢ w 1994 r. zmalalo
zaufanie katolikéw do Kosciola, $rednio o blisko 6,5%. Wsrdd
uzasadniefi tego stanu rzeczy najczesciej podawano dwa powo-
dy: zbytnie wtracanie si¢ Kosciota i ksigzy do spraw politycz-
nych oraz ingerowanie w moralno$¢ malzeniska, rodzinng
i seksualng ludzi.

ROLA POLITYCZNA KOSCIOLA W OPINII KATOLIKOW. W latach
osiemdziesigtych Kosciot katolicki stanowit wyrazng opozycjg
dla wiadzy komunistycznej w Polsce. Z tego wzgledu zachowat
wiasng autonomi¢ i niezalezno$¢ oceny zdarzen politycznych
w kraju. Ocena moraina tych zdarzen przeradza%a sug czgsto
w krytyke aktywnosci politycznej wladzy paristwowej i calego
ustroju socjalistycznego w obronie praw narodu i obywateli
pafistwa. Sytvacja polityczna KoSciota zmienila sie w latach
dziewigldziesigtych w wyniku przemian ustrojowych w paf-
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stwie, Zniknety niemal catkowicie bariery ochronne Kosciota
w spofeczefistwie. Dzi§ ludzie rzadziej chronig Koscidl, a czgs-
ciej 1 $mielej oceniaja krytycznie jego zaangaZowanie spole-
czne 1 polityczne, jak i dzialalnoS¢ duszpasterska w para-
fiach i w innych Srodowiskach. Zmienila si¢ rola polityczna
Koéciota w badanym okresie, jak 1 wyobrazenia ludzi o tej roli,
0 jej znaczeniu w zyciu pafistwa 1t obywateli. Problem ten bada-
lismy w Kaliszu w obu terminach. Postawili$my respondentom
nastepujace pytanid Jakie role polityczne moze odgrywaé
Kosciét w pafistwie swieckim? Jak oni sami oceniaja zaangazo-
wanie polityczne KosSciola w Polsce? Czy sami postrzegaja
Koscié! jako site polityczng 1 czy akceptujy jego role polityczng
w kraju? Czy Koscidt zaangazowany politycznie nie zaniedbuje
swej misji religijnej? Czy Kosciél w ogdle powinien angazowac
sig¢ politycznie i oceniaC moralnie dziatalno§C pafstwa, wia-
dzy $wieckiej i politykéw? Na niektdre z tych pytaf, ukazuja-
cych wyobrazenia respondentdéw z Kalisza o roli polityczne;j
Kosciota katolickiego w Polsce, odpowiemy w dalszej czesel
analizy. Wypowwdm te, jak si¢ wydaje, beds komplemen-
tarne z ich ocenami dotyczacymi spolecznej roli Kosciota
i jego autorytetu moralnego w kraju i w narodzie w tym okre-
sie.

Czy Kosciét powinien wypowiada¢ sig¢ oficjalnie w sprawach
politycznych? lesli moze to robié, to jakimi sprawami winien
sic zajmowad, kiedy odgrywa swg role polityczna? Analizujac
wypowiedzi respondentdw na pierwsze pyianie, widzimy, Ze
wiekszo§¢ w obu terminach byla przeciwna zabieranin glosu
przez Kosciol w sprawach politycznych (55,8% w 1984 r.
i 66,3% w 1994 r.). Natomiast odsetek badanych, ktérzy nie
widzieli nic zlego w zaangazowaniu politycznym Kosciola
i chcieliby, zeby zabierat glos w waznych sprawach panstwo-
wych, byl o wiele mniejszy w obu terminach: 21,4% i 14,7%.
Pozostali respondenci albo stwierdzili, ze ich wiedza na ten
temat jest skromna i nie potrafia zajac stanowiska w tej kwestii
(20,4% i 15,7%), albo odméwili odpowiedzi na pytanie (2,4%
i 3,3%). Osoby odmawiajace Kosciolowi prawa do wypowiada-
nia si¢ w kwestiach politycznych, jak i prawa do oceny moral-
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nej zdarzesi politycznych w pafistwie oraz poczynan politykéw,
powolywaly si¢ najczeSciej na koniecznos$é rozdzialu Kosciola
od pafistwa, a takZe na statutowe zadania Kosciola, wynikajace
z jego misji religijnej, ktére nie powinny byé, jak czesto ko-
mentowali badani, laczone z dziatalno$cia czysto polityczna.
Takie stanowisko zajelo w 1984 1, 52,6%, a w 1994 1. 72,8%
badanych katolikdw, ktérzy byli przeciwni politycznej roli
Kosciota w pafistwie Swieckim.

Tak w innych, jak i w naszych badaniach w Kaliszu, wigk-
szoS¢ respondentéw byla zdecydowanie przeciwna wykorzysty-
waniu koscioléw, ambony, sal katechetycznych i innych obiek-
tow religijnych przez ksiezy i katechetéw dla celéw politycz-
nych. Przedmiotem pouczen religijnych duchowiefistwa powin-
ny by¢, ich zdaniem, treéci religijne i moralno-etyczne, a nie
zjawiska polityczne i ustrdj pafistwa: Ludzie przychodzg do
kosciota, aby utwierdzi¢ sie w wierze, pomodli¢ sie, uslyszeé
Stowo Boze i to, jak powinni sami dobrze zyé, cheq ofrzymaé
wsparcie duchowe, a tymczasem kaplani relacjonujq im spod
oftarza najnowsze fakty I wydarzenia polityczne, mowig o prze-
stepstwach pohtykow i oskarzajq parnstwo o rézne bi(gdy i winy.
To pomieszanie zajeé kaptaniw wyprowadza fudzi z rownowagi
t dlatego potem rezygnujq z mszy Sw. i innych nabozenstw kos-
cielnych — stwierdzita respondentka badana w 1994 r. (L 38).
W przesadnym upolitycznieniu Kosciota i ksiezy wielu respon-
dentéw upatrywalo przyczyne¢ konfliktu na linii painstwo — wia-
dza koscielna. W obu terminach badaf znaczna wigkszoS¢ opo-
wiedziata si¢ za przyjaznymi i trwalymi stosunkami Koéciota
z pafistwem i na odwrdt — panstwa z Kosciotem (w 1984 r.
91,6% i w 1994 1. 86,9%). Znikomy odsetek badanych dostrze-
gal wroga pafistwa w Kosciele (3,6% i 6,2%), zlbo instytucje,
ktora wznieca niepokéj spoleczny ze wzgledéw politycznych,
z chgci zwickszenia swej wladzy w spoleczefistwie (8,9%
i11,4%).

Podobnie jak przy ocenie roli spolecznej, takze w ocenie
politycznej roli Kosciola wazne znaczenie ma poziom zaangazo-
wania religijnego respondentéw. Negatywne nastawienie do
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aktywnosci politycznej Kosciola bylo czesciej widoczne u os6b
deklarujacych si¢ jako niewierzace {63,3% i 71,4%) i jako
niepraktykujace (70,4% i 84,4%) niz u 0s6b wierzacych (25,3%
1 27,4%) i systematycznie praktykujacych (24,3% i 14,6%).
Czlonkowie partii lewicowych byli liczniej przeciwni aktyw-
noéci politycznej Kosciola (64,6% i 71,2%) niz czlonkowie
partii prawicowych (36,2% i 34,4%) oraz osoby bezpartyjne
(30,8% i 33,1%). Negatywne nastawienie Polakéw do politycz-
nej roli Kosciota nasilito si¢ proporcjonalnie do zdynamizowa-
nia zmian politycznych w kraju. W okresie realnego socjalizmu,
kiedy Kosciot znajdowal sie w silnym konflikcie z wiladza
panstwowg, spoleczefistwo chetnie] akceptowalo jego zaangazo-
wanie polityczne, widoczne w réznych sferach zycia spoleczne-
go. Natomiast obecnie, szczegolnie w latach dziewigédziesia-
tych, ludzie niechetnie odnosza si¢ do ,,mieszania sig¢” KoSciola
w sprawy polityczne pafistwa, nie chca byé instruowani przez
ksiezy w tych kwestiach, a jesli juz ,,musza” stucha w Swiaty-
niach ich pouczen politycznych, to w praktyce (po wyjsciu
z kosciola) postepujg zupetnie odwrotnie, co oznacza, ze kwes-
tionuja kompetencje polityczne duchowiefistwa, a osobiste wy-
bory polityczne uzalezniajy wytacznie od wlasnej) woli. Jako
przyklad tej odwrotnosci postaw i dziatan politycznych Polakow
w tym okresie, niezaleznie od ich zaangazowania religijnego
i postuchu moralnego dla Kosciota, bylo glosowanie podczas
wyborow parlamentarnych i prezydenckich. Wybory te stanowia
wyraz opowiedzenia si¢ tych katolitkéw za nieangaZzowaniem sig
Kosciota w polityczne sprawy paiistwa. Ponad 55% responden-
tow w Kaliszu w 1984 1. i okolo 70% w 1994 r. uznato o§wiad-
czenie wiadz koScielnych o catkowitej dpohtycznosm Kosciota
za Smieszne, niepowazne, nieprzekonujace i rozbiezne z co-
dziennym zyciem.

Osoby calkowicie akceptujace rolg polityczng Kosciota, jak
i osoby akceptujace ja warunkowo, uznaly zarazem, ze reali-
zacja tej roli moze by¢ skuteczna i z korzyscia dla ludzi i $ro-
dowisk spolecznych tylko w niektérych dziedzinach zycia spo-
lecznego. Stanowisko to obrazuje tabela 4.
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Tabela 4. Plaszczyzny zaangazowania politycznego Kodcioda w Polsce

w ocenach Katolikéw (w procentach)

Plaszczyzny dziatalnogci politycznej Respondenci
Kosciola w Polsce

Badania I | Badania Il | Razem
Wychowanie moralne ludzi 88.6 65,9 77,2
Dziatalnosé kulturalna 73,5 63,6 67,0
Dzialalnos$¢ charytatywna 74,0 61,2 67,1
Wychowanie dzieci i mlodziezy 69.0 49,6 59,3
Nauka i filozofia 59,4 41,2 50,3
Pomoc rzadowi w sytuacjach kryzy- 42,6 31,8 36,7
sowych
Naunczanie i oSwiata 30,2 212 25,7
Gloszenie i uczenie prawdy 85,6 63,6 73,1
Zwalczanie patologii spotecznych 50,4 52,8 51,1
Pomoc ludziom skrzywdzonym 61,8 51,4 56,1
Sprawicdliwosé i praworzgdnosé 52,2 30,7 41 .4
Dobre stosunki z pafistwem 51,1 50,3 50,7
Polityka wewnetrzna kraju 23,8 9.6 16,7
Polityka zagraniczna kraju 15,7 5,8 11,2
Gospodarka i ekonomia kraju 18,7 6,0 12,3
Brak orientacji ‘ 58 7.2 6.5
Brak danych 2,7 3,0 2,8
Ogdtem badani 1222 1200 2422

Jesli uwzglednimy pieé najliczniej preferowanych przez res-
pondentéw plaszczyzn aktywnosci politycznej Kosciola w Pols-
ce, to zauwazymy, ze dostrzegaja oni t¢ role Kosciola przede
wszystkim w trosce o utrzymanie wysokiej kondycji moralnej
jednostek, zbiorowosci i grup spolecznych, jak i calego spole-
czenstwa. W tej sferze Kosciét katolicki praktycznie nie ma
skutecznej konkurenciji, dodawali respondenci. Na te sfer¢ jego
aktywnosci politycznej wskazato ponad 3/4 badanych, lokujac
ja ja pierwszym miejscu wsréd pozostalych plaszczyzn zaanga-
zowania KoSciola w zycie spoleczno-polityczne kraju. Fakt ten
nie dziwil bynajmniej respondentow, poniewaz sami byli zda-
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nia, iz Kosciét jest od dawna w Polsce najwyzszym auvtorytetem
moralnym Autorytet ten wzrost znacznie w okresie rzadow
komunistycznych. Wtedy, jak méwili respondenci, po prawde
szlo si¢ do kosciola i do ksigzy, poniewaz jedynie tu mowiono
prawde i unikano Kamstw, (u iylko uczono ludzi uczciwoscl.
Z tej racji takze wielki odsetek badanych katolikow w obu ter-
minach byl zdania, Zze wlasnie w tej sferze, czyli w gloszenin
1 uczeniu ludzi prawdy i uczciwosci zyciowej, w uwrazliwianiu
ich na potrzebg prawdy winna koncentrowac sig 1 intensyfiko-
wat rola polityczna Kosciota. Duze mozliwosci dla dziatalnosci
politycznej w pafistwie daje Kosciolowi aktywno§¢ dobroczynna
na rzecz ludzi blednych i oczekujqcych wsparcia oraz mecenat
kulturalny. Kosciét powinien wspierad, ich zdaniem, aktywnosC
charytatywna pafistwa, zwlaszcza obecnie, kiedy ma ono trud-
no$ct ekonomiczne, a pauperyzacja dotyka coraz liczniejszych
jednostek i Srodowisk zawodowych i grup spolecznych. Pomoc
Kodciota jest tu niezbedna i oczekiwana. Kosciol moze takze
przejac mecenat nad kultura narodows i kulturg ludowy i wspie-
ra¢ pafstwo w jej rozwoju 1 upowszechnianiu. W ten sposéb, -
dodawali badani, Koéciét sam przyczyni si¢ réwniez do roz-
woju kultury chrzescijafiskiej, tak sci§le zwiazanej z kulturg
naiodowg. Ponad polowa badanych byla przekonana, iz Kosciét
winien wspiera¢ ludzi pokrzywdzonych przez los i bliZnich, nie
pomijajagc nikogo bedacego w potrzebie, chocby byl niewierza-
cym, innowierca lub zupelnie niepraktykujacym. Kosciél jako
glosiciel Ewangelii, stwierdzali respondenci, musi wiasnym
przykladem uczy¢ ludzi milosci bliznich. Pozostale sfery dzia-
falnosci, chociaz nie wszystkie maja SciSle polityczny wy-
dzwiek, uwzglednil juz mniejszy odsetek respondentdw w obu
terminach bada.

Byly i sg jednak takie plaszczyzny zycia spolecznego i poli-
tycznego, w kiérych zaangazowanie Kosciola okazuje sig zbed-
ne i malo znaczace dla ludzi. Sg to wigc takie sfery, jak polity-
ka wewnetrzna i zagraniczna panstwa, gospodarka i ekonomia
kraju, a takZe nauczanie i o$wiata, ktére winny mie¢ charakter
Swiecki. KoSciél moze mieé wilasne szkolnictwo, jednak nie
moze ingerowaC w system szkolnictwa i oSwiaty, ktrymi kie-
ruje pafstwo. Ponadto okolo 1/2 respondentéw stwarzata Kos-
ciolowi mozliwos¢ oceny moralne} dzialalnosci politykéw
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i polityki pafistwa, motywujac to dobrem ogdlnym calego spo-
feczefistwa. Autorytet moralny Kosciola stanowi podstawe, ich
zdaniem, dokonywania takiej refleksji | oceny moralne;j.

Nalezy zaznaczyé, ze w badanym okresie postawy Polakow
waobec aktywnosci polityczne] Kosciola zradykalizowaly sig
znaczaco 1 staly si¢ bardziej krytyczne i ostrozniejsze. Przede
wszystkim zmniejszyl sie w 1994 r. o 10 odsetek badanych,
ktorzy akceptowali relatywnie rolg polityczng Kociola, a jedno-
cze$nic wzrést odsetek os6b kwestionujacych jg i odrzucajq—
cych. Ponadto zmienito si¢ nastawienie katolikow do poszcze-
golnych plaszczyzn aktywnoéci politycznej i spotecznej Koscio-
fa. Inne plaszczyzny staty sie wazne i mozliwe w realizacji
w drugim terminie badafi, anizeli dalo si¢ to zauwazyé w ter-
minie pierwszym. Niekiedy przesuniecia znaczenia tych plasz-
czyzn sg istotne, co moze S$wiadczyé o waznych zmianach
w podejsciu badanych katolikéw do te) roli Kosciola w Polsce.
Mozna zalozyC, iz u podstaw zmian §wiadomo$ciowych respon-
dentoéw lezy wiele roznych czynnikéw. Jednakze nalezy wzial
pod uwage réwniez obecne przemiany ustrojowe w pafstwie,
jako Ze nie sg one obojetne dla Zadnej sfery Zycia ludzi, takze
religijnej.

Kosciél i pafistwo sa instytucjami znaczacymi w zyciu kraju
i spoleczefistwa, wszystkich obywateli, takZe oséb religijnych.
Fakt ten aprobujg niemal wszyscy katolicy badani w Kaliszu.
Jednakze sa to instytucje suwerenne oraz majace wilasne cele
dorazne i perspektywiczne. Z tej racji nie moga one, zdaniem
wigkszosci badanych katolikéw, powodowac konfliktu wiasnych
kompetencji statutowych, lecz niezaleznie realizowal swojg
misje dla dobra ogélu spoleczefistwa. Te niezaleinos¢ gwaran-
tuje im formalny rozdzial instytucjonalny. ZapytaliSmy W1Qc
respondentdw w Kaliszu, czy aprobuja zasade rozdzialu pan-
stwa od Kosciola katolickiego, a jesh tak, to dlaczego. Na pyta-
nie to badani udzielili nastgpujacych odpowiedzi: aprobujg cal-
kowicie — w 1984 r. 62,5% i w 1994 r. 71,2%; aprobuje czes-
ciowo (10,6% i 13 7%) nie aprobuje (20, 4% i 14 ,0%); brak
zdania (6,5% i1 1%) Zatem w obu terminach badafd znaczna
wiekszo$¢ respondentow opowiedziata sig za odrebnoscig insty-
tucjonalng patstwa i Kosciola katolickiego, za ich catkowitym
rozdziatem formalnym i praktycznym. Postawa ta wydaje si¢
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symptomatyczna, wzigwszy pod uwage specytike katolicyzmn
polskiego 1 opinii ludzi wierzacych dotyczace zaangazowania
Kosciota w zycie spoteczne kraju i tudzi,

Osoby opowiadajjce si¢ za rozdzialem panstwa od Kosciota
i za nietgczeniem ich kompetencji statutowych opinie swe uza-
sadnialy nastgpujgco: rozdziat pafistwa od Kosciota jest konie-
czny, poniewaz obie instytucje maja odrgbne zadania wobec
swoich czlonkéw i dlatego nie powinny wspokdziata¢ z sobg ~
25,2% 1 36,7%; pafstwo i Kosciét powinny byc koniecznie
oddzielone ze wzgledu na réznice celéw, ale moga wspdipraco-
wal dla dobra ogdlu i poszczegSlnych Srodowisk — 63,6%
i 59,4%; rozdziat paistwa od Kodciofa jest niepotrzebny, ponie-
waz obie instytucje sg powolane dla dobra tych samych ludzi,
a rozdzial utrudnia im wspoldziatanie w tym celu — 9,0%
i 3,0%; brak stanowiska lub brak odpowiedzi - 2,2% i 0,9%
respondentow.

Z drugiej strony respondenci pamigtajy okres represji pafistwa
socjalistycznego wobec religii, Kosciola, kleru i ludzt wierza-
cych w Polsce i w innych krajach tzw. bloku wschodniego.
Pami¢é tego faktu kaze zachowaé im daleko posunigta ostroz-
no$C przy przyznawaniu pafistwu demokratycznemu zakresu

ywu na zycie Kosciota i religijnosé ludzi. Ogromna wick-
s205¢ badanych jest przeciwna paristwu wyznaniowemu (katoli-
ckiemu), jest przeciwna takze interwencjom pafistwa w sprawy
sumienia, nie chce zarazem, zeby katolicyzm byl w Polsce reli-
gig paﬁstwowq i uprzywilejowanq. Z tego powodu domagajg sie
oni wyraznego rozdziatu religii i Kosciola od pasnstwa, a zara-
zem ograniczenia do minimum wptywu pafistwa na zycie we-
wnetrzne Kosciota 1 ludzi wierzgeych, Wiara i religijno$é nie
powinny, zdaniem 85,7% i 91,3% badanych, utrudniaé awansu
spofecznego i zawodowego ludziom religijnym.

Na koniec tej analizy warto zauwazy, ze opinie o Kosciele
i o jego roli spolecznej I politycznej, jak I oceny dotyczace
autorytetu mordlnego Kosciota w narodzie w badanym okresie
sa uzaleznione od réznych cech respondentéw. Dziatalnos¢ spo-
feczny i polityczng Kosciota w Polsce pozytywniej ocenily ko-
biety (73,6% i 68,2%) niz mezczyzni (65,3% i 52,3%); oceny
pozytywne tej dzialalnosci Kosciola dawaly czesciej i chetniej
osoby starsze (76,2% i 66,3%) niz osoby miode (62,8%
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i 54,3%); pozytywne oceny czesciej pojawialy sie w odpowie-
dziach imigrantow wiejskich (77,2% 1 63,8%) niz u rdzennym
kaliszan (65,3% i 54,7%); osoby z wyksztalceniem podstawo-
wym ocenialy jq pozytywniej (72,5% i 66,2%) niz osoby
z wyksztatceniem wyzszym (58,4% i 49,1%); czlonkowie partii
prawicowych 1 ,Solidarnodci” czedciej (81,3% i 72,4%) niz
czionkowie partii lewicowych i liberalnych oraz OPZZ (51,7%
143,7%).

Zaprezentowane tu wyniki badafi z Kalisza, a takze sondaze
innych socjologéw, ktorzy badali ten problem w danym okresie,
upowazniaja do konkluzji ogélnej. Nalezy zaznaczyé, iz do wy-
nikéw tych badan podchodzimy bardzo ostroznie i z duzym
dystansem. Badania te pozwolily socjologom dotrzeé jedynie do
zewngtrznych warstw Swiadomosci, w ktorej opinie wiasne res-
pondentow s silnie zlaczone z obiegowymi pogladami na temat
Kosciota i kleru, funkcjonujacymi w réznych srodowiskach.
Socjologowi jest niezmiernie trudno dotrze¢ do osobistych prze-
mysSled 1 odczu€ respondentow, do ich postaw obiektywnych
i niezaleznych od otoczenia spolecznego. 7 tej racji wyniki
badafi i sondazy socjologicznych ukazujy jedynie przyblizony
obraz §wiadomosci Polakéw z tego okresu co do roli Kosciola
w pafistwie i w narodzie. Z drugiej strony nie wolno lekcewa-
zy¢ wynikéw tych badait i sondazy opinii publicznej ze wzgle-
déw poznawczych. Informujg one bowiem w pewnym stopniu
i zakresie o postawach i opimach Polakéw dotyczacych Koscio-
fa, jak i wskazuja na zmiany w ich nastawieniu do jego aktyw-
nosci pozareligijnej w spoleczeristwie. Z badan tych wynika, ze
wiekszo§¢ Polakéw, w tym wierzacych, chce mie¢ prawo do
osadzania Kosciota i jego inicjatyw swieckich i religijnych, jak
i do ich akceptacji lub odrzucania. Daznos¢ ta nasilita si¢ wy-
raznie w latach dziewigédziesiatych. Ludzie chcg mieé mozli-
wos¢ krytyki pewnych poczynai i nauczania Kosciota. Przede
wszystkim chcg zachowaé wilasne zdanie na temat nauki i mo-
ralnosci Ko$ciola, obejmujacej etos matzenski i rodzinny, jak
i zycie seksvalne. W wigkszosci (61,3% 1 79,2%) respondenci
nie zgadzaja si¢ z doktryng etyczng KoSciola, obejmujacy tg
sferg ich zycia osobistego i spolecznego. Krytykd ta nie cznacza
jednak, iz radykalnie obnizyt si¢ autorytet moralny Kosciola,
ani ze Polacy rezygnuja na skale masowg z wartoéci religijnych
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we wiasnym zyciu. Gdyby sformutowano taki wniosek, oka-
zalby si¢ on zupelnie nietrafny i falszywy. Chociaz bardzo
ostroznie, to jednak niemal 1/2 badanych (wszedzie) Polakéw
nie jest przeciwna pozareligijnej aktywnos$ci Kosciola, jesli
moze ona poméc ludziom w rozwiazywaniu problemdw co-
dziennosci. Nie chcg oni jednak mieszania kompetenciji kosciel-
nych z pafstwowyni ani tym bardziej {aczenia wladzy religijnej
z wiadza $wiecks. Z badan tych wynika i to, ze o ile w latach
osiemdziesigtych autorytet spoleczny i polityczny Kosciola
wzrastal systematycznie pod wplywem narastajacych trudnosci
egzystencjalnych ludzi i politycznych kraju, o tyle w latach
dziewigédziesigtych jego powolny spadek jest latwo zauwazal-
ny. Regres ten spowodowaly zmiany spoleczno-polityczne
i gospodarcze w kraju, ktdre wywolatly, jak ukazuja badacze
tych przemian, przewartosciowanie w Swiadomosci jednostek
i grup ludzkich tych sfer Zzycia Kosciota. W latach dziewigé-
dziesiatych Kosciot katolicki przestal by¢ instytucjg uprzywile-
Jowang i chroniong ze wzgledoéw politycznych. Warunki demo-
kracji pozwolily na swobodng i ostrg krytyk¢ Kosciola i jego
instytucji. Lata dziewieédziesiate to trudny okres dla Kosciota,
okres, w ktdrym zostal on zmuszony do ,uczenia si¢” bycia
w spoleczenstwie i pafistwie demokratycznym i pluralistycz-
nym, do odnalezienia swego miejsca w spoleczefistwie buduja-
cym nowoczesnosé, do zmiany swojej oferty wartosci i znaczen
dla mas w1erzqcych 1innych ludzi. Te trudnos¢ Polacy dostrze-
gaja, uwaznie obserwuja poczynama Kosciola i jego hierarchii,
a zarazem oczekuja, iz jego ,,nowe” spojrzenie i dziatania bedgy
korzystniejsze dla nich w warunkach ponowoczesnosci, ze Kos-
ciél uwzgledni potrzeby religijne, moralne i $wieckie ludzi
1 pomoze w ich realizacji. Polacy wierzacy chca takze odnalezé
whasne miejsce w Kosciele, chca w nim mie¢ role podmiotu,
chcg by¢ akiywni w zakresie swoich mozliwosci. Z drugiej stro-
ny chca jednak takze selektywnie podchodzi¢ do oferty aksjolo-
gicznej, egzystencjalnej 1 etycznej Kosciola. Uwzglednienie tych
potrzeb 1 oczekiwain ludzi przez Kosciot uniemozliwi ewen-
tualny konflikt migdzy obu stronami.

Niewatpliwie autorytet spoleczny i polityczny Kosciola be-
dzie si¢ zmienial pod wptywem demokratyzacji zycia w kraju,
liberalizacyi gospodarki rynkowej i pluralizacji pogladéw spole-
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cznych. Wydaje si¢, ze Ko§ciét bedzie sie staral mocniej prze-
konywa¢ ludzi i paistwo co do tego, iz nie ma aspiracji polity-
cznych, ze nie chce juz by¢ opozycija polityczng dla pafistwa,
a chee jedynie pelniC rol¢ opozycji moralnej wobec wiadzy
pafistwowe;j i spoleczefistwa. Kosciot, we wlasnej samowiedzy,
nie jest instytucjy polityczng i nie chce zeby tak go postrzega-
no. Deklaracjg taka, wydaje si¢, bedzie ‘musiat udowadniac spo-
feczefistwu coraz wyrazniej dzialaniami praktycznymi, a dopiero
wtedy ludzie jy zaakceptuja.

Retleksje i konkluzje

Dokonana tu analiza wynikéw badan socjologicznych poswie-
conych autorytetowi Kosciola w Polsce w latach 1984-1994
upowaznia do kilkn refleksji i konkluzji ogélnych, syntetyzuja-
cych ustalenia szczegdlowe.

Badania wykazaty, ze katolicy kaliscy maja dostateczng wie-
dzg na temat Kosciola instytucjonalnego, jego roli spolecznej,
politycznej i religijne], oraz w miar¢ wyrobione poglady, doty-
czace jego autorytetu moralnego. Katolicy majg réwniez dosta-
teczna wiedze o kaplanach, ktdrzy realizuja w parafiach misje
Kosciota i przekazuja wiernym jego doktryne i nauke moralna.
Zainteresowanie Kosciolem w badanym §rodowisku kaliskim
jest podobne do zainteresowania w innych regionach kraju.
Informuja o tym wyniki badaii innych socjologéw.

Badani katolicy kaliscy majg wlasny obraz Kosciota i parafii,
ktéry tylko czesciowo jest zgodny z oficjalnym modelem.
Obraz ten zostal uksztaltowany w religijnych, kulturowych,
spotecznych i politycznych warunkach Polski i z te) racji pozo-
stawil dos¢ silne pigtno na Swiadomosci religijnej 1 eklezjalne)
tych katolikéw. Nastawienie badanych katolikow do Kosciola
zmienito sig pod wplywem przemmn politycznych i gospodar-
czych w kraju w tym okresie i wczesniej. Podejscie tych katoli-
kéw do Kosciola, jak i ocena jego roli w zyciu ludzi byty inne
w latach osiemdziesiqtych niz w dziewigcdziesiatych. Zmiana ta
ma charakter negatywny i wyraza si¢ we wzroScie odsetka
katolikéw krytykujgcych Koscidl i kwestionujacych jego
miejsce i role w narodzie polskim. Odsetek ten nie jest jednak
az tak wielki, izby mozna bylo méwié¢ o radykalnym kryzysie
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swiadomosci eklezjalnej katolikéw polskich w tym okresie.
Zjawisko takie nie ma jeszcze miejsca w Polsce, mimo iz
w religijnodci Polakéw lat dziewigédziesigtych nastgpuja szyb-
kie i wielorakie zmiany jakoSciowe o charakterze negatywnym.

Badani katolicy miejscy probuja odnaleZé wilasne miejsce
w Kosciele i w parafii, chca takze bardziej partnerskich stosun-
kéw i stycznosci z ksiezmi, krytykujac jednoczesnie dotychcza-
sowy stosunek ksiezy do ludzi i do ich codziennych probleméw
egzystencjalnych, jak i kwestionujgc doktryng moralng Koscio-
la. Nowe warunki spoleczno-polityczne w kraju wymagajg
nowych i adekwatnych form obecnosci Kosciola w spoleczeni-
stwie. Ma wigc racje Wladystaw Piwowarski, kiedy pisze:
Model Kosciota wymaga p.rzemyflenia. Bylismy uksztattowani
w Kosciele ,ludowym”, kiory moie w petni funkcjonowaé
w spoteczenistwie tmdycy}nym lub tota[ztamym (.. ) Wspotczes-
na sytuacja zupebue 1o zmienita. Nie rozumiejqc zmiany, niekto-
rzy mys§lg, ze stabnie autorytet Kosciola. Nowa sytuacja plura-
lizmu przyczynita sie do zacies$nienia roli Kosciota jako jednego
z subsystemow spoleczefistwa. KoSciét moZe obecnie zintensy-
fikowaé swojg misje ewangelizacying, wzmocnié¢ oddziatywanie
na spoteczenistwo przez funkcje krytyczng i poszukiwaé rozwig-
zania palgcych probleméw spolecznych w ramach dialogu
z ludzmi o roinych orientacjach Swiatopoglgdowych i ze wszyst-
kimi sitami spofecznymi. Oznacza to, Ze wzrdst autorytet mo-
rainy KoSciota w plaszczyinie religijnej i spolecznej, zmalal
natomiast w plaszczyznie politycznej, I stusznie, bo polityka nie
nalezy do misji Kosciota'.

Konstatacja ta znalazta swoje potwierdzenie w calej peini
w badaniach kaliskich. Z badafi tu ukazanych wynika, ze obec-
nie Kosciél ma juz znacznie mniejszy zakres oddziatywania na
spoleczenstwo globalne. Wydaje si¢ takze, iz nie bedzie tatwo
zneutralizowaé wplywy laicyzacji kierowanej i spontanicznej,
liberalizacji etosu, a wszystko to nie bedzie obojgtne dla autory-
tetu Kosciola 1 ksn;zy w warunkach ponowoczesnosci, ktora
mocno intryguje Polakéw i zaczyna wptywac na niemal wszyst-
kie plaszczyzny zycia jednostek i grup spolecznych. Hans Kiing

'W. Piwowarski, Kaplan — Koscié — duszpasterstwo, JEad”, nr 911991, s. 1.
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stwierdza, ze zmiana pozycji spotecznej Kosciola nie oznacza
tylko utraty funkcji i znaczenia, ale takZze szans¢ wyakcentowa-
nia funkcji wlasciwych — rehgl_]nych i moralnych. Taka zmiana
quzw korzystna dla wiary w Boga i umocni j3 u licznych lu-
dzi*.

Analizujac oczekiwania badanych katolikdw, dotyczace Kos-
ciola, mozna przyjaC hipoteze, Zze w warunkach ponowoczes-
nosci Kosciol stanie si¢ instytucja mniej monocentryczng
i przeobrazi si¢ w KoSciol spolecznie i kulturalnie policentry-
czny. Przeobrazeniu temu dopomoze ewolucja samego spole-
czefistwa polskiego z fazy nowoczesnej w ponowoczesna. Sy-
tuacja ta rodzi nadzieje, ale nie zwalnia od obaw przed niebez-
pieczeiistwami czekajacymi Kosciét w warunkach dynamizuja-
cej si¢ obecnie w Polsce ponowoczesnosci. Zdaniem socjolo-
gbw przed Kosciotem jutra w Polsce pojawiajg si¢ trzy mozli-
wosci: sta¢ na pozycji tradycjonalizmu i odrzuci¢ ponowoczes-
nos¢; zaakceptowac nows sytuacje i przystosowac sig do nowej
rzeczywistoSci spolecznej przez mnowaqe i zmiang tradyql
religijnej; wyprzedzié ponowoczesnosc eliminujac jej stabe
punkty 1 zaproponowal spoleczeristwu sensowne rozwigzania
problemow egzystencjalnych, kulturalnych, spotecznych, aksjo-
loglcznych Zadanie to jest bez watpienia trudne do wykona-
nia. Niemniej Kosciol nie moze nie podjac jego realizacji, lecz
wrecz przeciwnie, winien wzigé pod uwage wlasne mozliwosci
naturalne i inne 1 sprébowaé sakralizowaé te nowe dla siebie
warunki bytowe. W tych warunkach, przynajmniej w dostgpnym

sobie zakresie, moze realizowaé swoja misje religijng i nie

pozostawic ludzi wlasnemu ich losowi. Badania tu ukazane
wykazaly, ze chociaz inne sa juz oczekiwania ludzi pod adre-
sem Kofciola, to jednak nie zrezygnowali oni z jego roli
w swoim Zyciu rellgljnym i Swieckim.

Wydaje sie, ze religia nie obumrze w spoleczefistwie pono-
WOCZesTym, a Kosciot nie zatraci racji swego istnienia, Pono-
woczesnos¢ na Zachodzie ciagle zmienia swoje oblicze 1 formy

*H. Kilng, Christ sein, Mibnchen 1974, s. 53-55.
*J. Marianski, Religia [ Kosciét w spoteczerisiwie pluralistycznym. Polska Iat
dziewigédziesigtych, Lublin 1993, s, 271-272, '
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aktywnosci w zyciu ludzi, a Kosci6t i religia nadal tam funkcjo-
nujg, €O NAjWyZej dostosowujq metody swej aktywnosci religij-
nej 1 $wieckiej. Podobnie w Polsce Koscidl, wydaje sig, skonso-
liduje si¢ i dostosuje swojy aktywnos¢ rellgljnq do myslenia
i warunkéw zycia ,,ludzi odmienionych” cywilizacyjnie. Prze-
ciez sacrum jest takie zmienng niezaleing od nowoczesnosci
i na nig wplywa, nawet mimo tego, ze jest .zagroZone przez
rézne ideologie oparte na zsekularyzowanej wizji Swiata i prze-
znaczenia czlowicka’.

Nowoczesne, pluralistyczne spoleczenisiwo w Polsce nie
odrzaci i nie zniszczy religii, nie odsunie si¢ catkowicie od
Kosciola 1 od ksigzy. Raczej przyczyni si¢ swoimi oczekiwania-
mi i1 Zadaniami do zmiany roli wszystkich instytucji religijnych
we wlasnym zyciu, jak i zrewiduje obecng skale potrzeb czion-
kéw Kosciota — jednostek i zbiorowosci spolecznych. W rezul-
tacie tych zmian kazdy czlowiek odnajdzie wlasne miejsce
w kosciele juz ,,odnowionym”, odnajdzie korzenie swojej wiary,
odnowi swoja duchowos¢ i nie zrezygnuje ze spolecznego wy-
miaru swej wiary i religijnosci, z ukazywania jej i manifestowa-
nia na zewnatrz.

W Kosciele ,,odnowionym” znajdzie si¢ zapewne miejsce, jak
wynikaloby z oczekiwai badanych katolikw, moéwiacych
o jego tolerancji, dla tych, ktérzy znaleZli si¢ juz poza jego
ramami, a kiérzy by¢ moze wyraza kiedys wole powrotu do
Jjego struktur. Takie s3 zresztg oczekiwania respondentéw pyta-
nych o wlasne miejsce w Koéciele jutra, o miejsce wszystkich
ludzi, chcacych mieé z nim zwiazek sakralny. Przed Kosciotem
w Polsce stoja wiec nowe zadania, o wiele trudniejsze od do-
tychczasowych, ktdre bgda wymagal zasadnicze) reorientacji
w mysleniu | w dzialaniu jego instytucji, jak i ludzi wierzacych,
bedacych jego prawdziwymi czionkami, zywymi sktadnikami
jego calosciowej struktury. Zapowiadaja sie wiec w Kosciele
gruntowne zmiany, ktérych nie mozna unikngé, jak nie mozna
juz zahamowa¢ procesow demokratyzacji i wchodzenia Polski
w ere ponowoczesnosci w dobrym znaczeniu tego pojecia.

‘W. Piwowarski, Nowoczesnosé a sacrum, Roczniki Teologiczne™, nr 6/1991,
s. 63.
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Krzysztof Renik
O co chodzi Tybetanczykom?

Pozornie moze sig wydawal, ze odpowiedZ na postawione
w tytule pytanie jest prosta i oczywista. Ta odpowiedZ brzmia-
laby nastepujaco: Tybetanczycy chcg wyzwolonego i niezalez-
nego Tybetu, cheg kotica chiriskiej okupacji Dachu Swiata. Ta
odpowiedZ jest oczywiscie prawdziwa, ale tak jak kazda kréika
i hastowa diagnoza zawiera wiele niejasnosci i pozostawia wiele
niedoméwief. Tybetaficzykom bowiem, ich duchowemu przy-
wddcy, X1V Dalajlamie, chodzi o co§ znacznie wigce] anizeli
tylko wyzwolenie utraconej ojczyzny spod chifiskiej okupaciji.

Zatem o co chodzi Tybetanczykom?

Ponizsze refleksje zrodzity si¢ po kilkutygodniowych poby-
tach wirdd uchedzcéw tybetariskich w ich obozach w poinoc-
nych i potudniowych Indiach: w Ladaku, Himaczal Pradesu,
Karnatace, a takze w krélestwie Nepalu. Szczegdlne znaczenie
dla konkretyzacji saddw i refleksji, ktére przedstawie, mial
pobyt w Dharamsali, siedzibie X1V Dalajlamy oraz Centralnej
Administracji Tybetu, czyli tybetaiskiego rzadu na wychodz-
stwie. Spotkania z przedstawicielami duchowieiistwa tybeta-
skiego oraz czlonkami emigracyjnego rzadu tybetanskiego,
a takze dziataczami pozarzqdowych spofecznych organizacji
wychodzczych usw1ad0m1]:y mi, ze tybetanska gra o wolny
Tybet to co§ znacznie w1f;cej anizeli pragnienie odzyskania
utraconej ojczyzny. Zeby wyjasnic, w czym rzecz, trzeba jednak
pokusié sie o skreslenie kilku choC zdai obrazujacych, czym
byt Tybet do chwili wejScia armii komunistycznych Chin, ktdra
to armia miata wyzwoli¢ naréd zamieszkujacy Dach Swiata
1 poprowadzi¢ ten naréd ku §wietlanej przysziosci.

W Swiecie dawnego Tybetu

Potoczna i powielana od lat opinia powiada, Ze Tybet byl
ostatnig na naszym globie w czasach nowozytnych teokracja.
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Pozornie to prawda — hierarchia buddyjska miala rzeczywiscie
przemozny wplyw na ksziatt polityczny, spoteczny i ekonomi-
czny, sfowem na cywilizacjg Tybetu. Nie oznaczalo to jednak,
ze dawny Tybet byt pozbawiony wiadzy Swieckiej, a o wszyst-
kim decydowali wszechwladni mnisi buddyjscy. Wiadza Swie-
cka istniata i byta wladza wykonawcza w duzym stopniu samo-
dzielna, a nawet niezalezng od hierarchii buddyjskiej. Na czym
zatem zasadzalo si¢ owo przemozne znaczenie kolejnych dalaj-
lamdw i ich otoczenia?

Tybet nalezat do tych obszaréw naszego globu, ktdre byty
przez cale stulecia izolowane od wplywoéw Swiata zewne¢trzne-
2o, Wiagciwie Zzadna obca koncepcja cywilizacyjna nie zostala
w dawnym Tybecie przyjeta i zaakceptowana. Poza jednym
wszakze wyjatkiem. Tym wyjstkiem byl buddyzm przyniesiony
do Tybetu w VIII w. po Chrystusie przez wybitnego misjonarza
buddyjskiego, mistrza Padmasambhave; Buddyzm przybyt do
Tybetu z Indii, takze z poludniowych Indii, i mimo odmien-
nosci religijnej mysl buddyjskiej od lokalnych, tybetafiskich
konceptéw wierzeniowych zostat stosunkowo szybko wchio-
niety 1 w pelni przyswojony przez nardéd tybetanski.

Wchioniecie mysli buddyiskiej przez Tybetanczykéw okazato
si¢ na tyle glebokie, iZ nie ograniczylo si¢ wylacznie do sfery
poboznosciowe] i religijnej, ale ogarnglo caly organizacjg pas-
stwa tybetafiskiego. Podstawowe kanony mySli buddyjskiej,
takie chocby jak nakaz niestosowania przemocy, szacunek dla
kazde] postaci zycia, zrozumienie, iz Srodowisko naturalne
wymaga troski i nie moze by¢ dewastowane — by wyliczyé
jedynie najistotniejsze — mialy zasadniczy wplyw na sposcb
funkc_]onowama tybetafiskiego panstwa. Rozwudjqc dalej te
myS] mozna, sadzg, zaryzykowal twierdzenie, Ze wskazania
mysli buddyjskzej nie ograniczaly si¢ wquczme do sfery $wia-
tynne), nie wplywaly wylacznie na sfere zycia prywatnego
Tybetaficzykow, ale kreowﬁiy réwniez zrgby bytu pafistwowego.

Jezeli fakt, iz pafistwo w zyciu publicznym, jego organy
i urzedy w cod21ennym funkcjonowaniu kierowaly si¢ wskaza-
niami my$li buddyjskiej, uznamy za przejaw teokracji, io
z pewnoscig w tym rozumienin Tybet byl teokracja. Ale
wlasnie w tym rozumieniu, a nie w rozumieniu zakladajacym,
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iz teokracja to system, w ktérym przywdédcea religijny ma wia-
dzg¢ niemal totalitarna. Notabene, wvdaje si¢, Zze o taka sytuacje
w krggu mysli buddyjskiej byloby trudno, wedle Buddy Sakja-
muniego bowiem wskazania kazdego mistrza duchowego i re-
ligijnego — nie wylaczajac jego wiasnych nauk — powinny naj-
pierw by¢ poddane przez sluchacza-wiernego krytycznej anali-
zie. Jezeli wykaze ona niespdjno$é owych nauk i wskazan, nie
powinny by¢ mechanicznie przyjmowane i akceptowane.

A zatem dawny Tybet byl krajem, w ktérym dharma, czyli
buddyjska nauka i droga Zycia — zaréwno jednostkowa, jak
i zbiorowa — miafa fundamentalny wplyw na powstanie i funk-
cjonowanie orgam'zmu panstwowego. Z tego punktu widzenia
pafistwowosc tybetafiska mozna uznac za system w pelni kohe-
rentny, w ktorym nie bylo pekniecia pomiedzy systemem reli-
gijnym akceptowanym przez niemal cale spoleczefistwo a spo-
sobem organizacji i funkcjonowania pafistwa.

Tybetanczycy potrafili wyciagnaé dla swego zycia zbiorowe-
go i pafistwowego logiczne wnioski z faktu, iz ogromna wigk-
szos$¢€ spoteczenistwa akceptuje buddyjski system wartosci. Naj-
wyrazniej wida€ to na przykladzie tego, co mozna nazwac poli-
tyka obronna Tybetu. Buddyjski Tybet miat bardzo maly i stabg
armie. Nie wynikato to jednak z nieumiejg¢tnosci zorganizowa-
nia takowej ani na przyklad z tchérzliwej natury Tybetaficzy-
kéw, bylo natomiast wyciagni¢ciem praktycznej konsekwencit
Z istnienia wspomnianego tu juz buddyjskiego nakazu niestoso-
wania przemocy. Skoro zatem przemoc nie jest sposobem roz-
wiazywania sytuacji konfliktowych, to instytucja taka jak armia,
z samej swej istoty powolana do uzycia przemocy, jest po pro-
stu niepotrzebna. Tego typu przykiadéw mozna przywolaé
znacznie wigcej. Wszystkie one pokazuja, iz cechg specyficzng
tybetafiskiej organizacji pafistwowej byt brak pekniecia pomig-
dzy powszechnie deklarowanym systemem wartosci a podstawa-
mi, na ktérych Tybetaficzycy budowali swe zycie zbiorowe.

Oczywiscie wszystko, co napisalem powyzej, nie oznacza, iz
dawny Tybet byl wylacznie krajem szczesliwosci nie ngkanym
zadnymi problemami i konfliktami. Tak rzecz jasna nie bylo
i z pewnoscia dawna paristwowos¢ tybetafiska nie odpowiadala
na przyklad standardom charakteryzujacym wspoélczesne demno-
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kracje zachodnie. Inna sprawa, czy wszedzie na §wiecie powin-
ny i muszg obowigzywac standardy zachodnich demokracji.
Dzi§ coraz czgdciej mozna si¢ spotkaC z pogladem, iz wcale tak
by¢ nie musi, a wybory dokonywane przez spoleczeistwa nie-
ktérych pafistw tzw. Trzeciego Swiata tylko potwierdzaja taki
lad.

pogwiadomoéé faktu, iz niektére elementy zycia zbiorowego
Tybetu nalezalo i nalezy modyfikowad, byta i jest dzisiaj obec-
na wsrdd tybetafiskich elit na emigracji. O jakie modyfikacje
chodzi — o tym nizej. W tym miejscu trzeba podkreslic, iz §wia-
domo$¢ niezbednosci reform wspdlistnieje ze $wiadomoscia
potrzeby zachowania tego, co w wolnym Tybecie bylo najwaz-
niejsze — owej niezwyklej koherencji pomigdzy buddyjska wizja
Swiata a sposobem funkcjonowania organizméw Zycia zbioro-
wego i jednostkowego.

Czy pafistwo zbudowane na takich fundamentach, na jakich
zostala wzniesiona pafstwowosé tybetanska, mogto nie przegrac
starcia z krajem Kierujagcym si¢ w swoich dziataniach ideologia
narodowo-komunistyczng? Ideologia agresywna, uznajaca prze-
moc za jeden z podstawowych sposobéw realizacji planow
pafistwowych i1 narodowych. W krétkiej perspektywie czasowej
oczywiscie przegra¢ musialo. Dzieje ludzkiej cywilizacji do-
wodnie przekonuja, iZ przemoc i agresja sprzyjaty podporzadko-
wywaniu spoleczefistw odzegnujacych si¢ od takich form
aktywnosci, nie godzacych si¢ na stosowanie tzw. rozwiazaf
silowych. Ale to jest wiasnie ta krotka perspektywa czasowa,
gdy bowiem przywola sig¢ ponownie dzieje ludzkiej cywilizacji,
to okazuje sig, Ze przemoc i agresja w dhuzszej perspektywie
Czasowe] przegrywaja.

Czy zatem takze w Tybecie przemoc i agresja przegraja,
a wartosct buddyjsklego Swiatopogladu zwycieza, wraz z nimi
za$ zwycieza takze Tybetaficzycy?

Zwycieza w walce o co?
Jego Swigtobliwosé XIV Dalajlama wielokrotnie podkreslat,

ze wszelkie dzialania emigracyjnego rzade z Dharamsali,
a takZe jego osobiste inicjatywy maja na celu nie tylko i nie
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tyle powr6t do ojczyzny, ale przede wszystkim stworzenie
sytuacji, w ktorej Tybet bgdzie mégt powrécié do zycia
W OWym spojnym systemie w ktdrym mys] duchowa i religijna
przesyca zycie zbiorowe i w ktérym nie ma dramatycznego
p@kchm na sacrum i profanum, ktérego doswiadcza ogromna
czgSC cywilizacji Swiata u schytku XX wieku. Czy takie dekla-
racje ozmaczaja, iz tybetafdska emigracja chee odtworzenia
w Tybecie sytuacji sprzed 1959 r., czyli sprzed czasu, w ktérym
XIV Dalajlama zostal zmuszony do opuszczenia Tybetu”

W tej chwili nie ma juz powrctu do przesziosci. Polityka
chifiska wobec Tybetu zmienita ten kraj, o tyle, iz odtworzenie
sytuacji sprzed 1959 r. wydaje sig niemozliwe. Zmienili si¢
Tybetanczycy, ktérzy pozostali w Tybecie, zmienila si¢ takze
emigracja tybetafiska. Fakty te dostrzega zaréwno dalajlama, jak
i Jego emigracyjny rzad. Reagowal na nie od dawna, przedsta-
wiajgc wielokrotnie wizje organizacji zycia zbiorowego w wol-
nym Tybecie.

Podstawg tej wizji jest stwierdzenie, ze wolny Tybet bedzie
rzadzony w spos6b demokratyczny. Stanie sie organizmem,
w ktorym be¢dzie obowigzywal przygotowana juz konstytucja
odwolujaca si¢ w preambule do Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowicka. Bedzie takZe istniec trojpodziat wladzy na ustawo-
dawcza, wykonawcza i sadownicza. System ten zostal powolany
do Zycia osobista decyzja XIV Dalajlamy.

W Dharamsali istnieje juz tybetadski parlament na wychodz-
stwie, skladajacy sie z czterdziestu szesciu deputowanych. Za-
siadaja w nim przedstawiciele trzech prowincji tybetaniskich:
Amdo, Kham i U-tsang, sa przedstawiciele czierech galezi
buddyzmu tybetaniskiego, a takze przedbuddyjskiej religii Tybe-
tu, czyli kultéw bon-po, sq wreszcie przedstawiciele $wiata
nauki i kultury. Ci ostatni sg nominowani przez dalajlame,
pozostali zostali wybrani w wyborach. Wtadza wykonawcza to
Rada Ministréw (Kaszag) skladajaca si¢ z kilku resortow —
m.in. zdrowia, edukacji, spraw religijnych, spraw zagranicz-
nych. Wreszcie wiadza sadownicza, ktéra na emigracji ograni-
cza si¢ jedynie do rozstrzygania wewng¢trznych, cywilnych
spraw wspélnoty tybetafiskiej na wychodzstwie, jezeli nie leza
one w jurysdykcji kraju goszczacego uchodzcow.
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Glowa calej administracii tybetariskiej jest nadal X1V Dalajla-
ma. Jego Swiatobliwos$¢ deklarowat juz jednak kilkakrotnie, ze
z chwila powrotu do Tybetu natychmiast zrezygnuje z wszelkie]
wiadzy Swieckie] i pozostanie wylqcznie przywddeg duchowym.
Podobnie zreszty zostanie rozwigzany rzad emigracyjny, a na
okres przejSciowy dalajlama powierzy misj¢ tworzenia nowego
rzadu wyznaczonemu przez siebie prezydentowi. Okres przejs-
ciowy ma trwaé dwa lata — po nim powinny nastgpi¢ wolne
wybory 1 ukonstytuowanie si¢ parlamentu, ktory nastepnie wy-
foni rzad. Tak w najwickszym skrocie wyglada wizja przysziej
organizacji zycia pubhcznego w wolnym Tybecie.

Czy ta wizja oznacza, ze wolny Tybet stanie si¢ padstwem
jakich wiele, pafistwem, w ktdrym zacznie funkcjonowad ow
dramatyczny podzial na sacrum i profanum, a koherencja
i przenikanie si¢ zycia religijnego i1 publicznego odejdzie
w mrok niepamigci?

Przy pow1erzch0wnej interpretacji mozna by sadzié, ze tak.
Wydaje si¢ jednak, ze dzialalno$C tybetanskich elit na wychodz-
stwie ma na celu uniknigcie takiej sytuacji.

A zatem powtdrzmy jeszcze raz: o co chodzi Tybetaticzy-
kom?

Wrydaje sie, Ze dla wspolczesnych Tybetanczykéw dwie spra-
wy maja znaczenie pierwszoplanowe. Przede wszystkim chodzi
o uchronienie owej specyficznie tybetanskle_] tozsamoSci,
w ktrej duchowosC i religia s czescig te] samej rzeczywi-
stodci, ktorg tworzy takze to, co my nazywamy Swieckim zy-
ciem zbiorowym. Sprawa druga to mozliwos¢ powrotu do Ty-
betu i budowanie tam demokratycznego pafistwa. Aczkolwiek
powrdt do Tybetu jest dla uchodZedw tybetariskich sprawg
wazng, sadzg, iz przy ustalaniu hierarchii spraw waznych dla
Tybetaficzykow wilasnie zachowanie tozsamosci znalazloby sie
na pierwszym miejscu, a powrdt do ojczyzny — na drugim.

Sprawa zachowania tozsamosci narodowej, w ktorej buddyzm
i tradycja buddyjska zajmujg centralne miejsce, jest dla Tybe-
taficzykow na wychodZstwie tak istotna, iz najwazniejsze, poza-
rzadowe organizacje emigrantéw zostaty powolane do zycia
wlasnie w tym celu. W celu zachowania owej koherentnej wizji
systemu cywilizacyjnego, w ktérym sacrum i profanum sa
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czastkami tej samej rzeczywistodci. Przykladem takiej wiasnie
instytucji moze by¢ Tibetan Institute of Performing Arts powo-
fany osobisty decyzjg XIV Dalajlamy jeszcze w 1959 1. jako
pierwsza instytucja Zycia emlgracyjnego W sztukach widowis-
kowych Tybetu bowiem niczym w soczewce ogniskuje si¢ owa
koherentna wizja Swiata. Nie ma w nich podziailn na swieckie
i sakralne, jest natomiast wizja rzeczywisto$ci nie podzielone;.
Nieprzypadkowo zatem dalajlama wladnie w sztukach widowis-
kowych dostrzegt znakomity instrument, moggcy stuzyé pod-
trzymywaniu owej specyficznie tybetariskiej wizji rzeczywi-
stosci.

Czy dazenie do zachowania $wiata, w ktorym rzeczywisto$é
bedzie nie podzielona, w ktérym przemoc nie bedzie Srodkiem
rozwigzywania sytuacji konfliktowych, w ktdrym troska o Sro-
dowisko naturalne bedzie elementem refleksji calego spoteczei-
stwa, jest spraws wylacznie tybetanska? Jego Swigtobliwosc
wlasnie te trzy sprawy akcentuje najmocniej, gdy wypowiada
si¢ na temat przysztosci Tybetu. W odrodzonym Tybecie bud-
dyzm powinien by¢ stalym elementem Zycia spotecznego, Tybet
powinien by¢ strefy zdemilitaryzowang, wreszcie Srodowisko
naturalne Tybetu z calg jego unikatowoscia musi zostaé zrekul-
tywowane po okresie rabunkowej gospodarki chifiskiej i otoczo-
ne stala opieka. Wydaje sig, ze taki plan dla Tybetu nie jest
sprawg wylacznie Tybetaficzykéw, ale niesie wyzwanie o cha-
rakterze uniwersalnym.

Wspdlczesny swiat utracit owg jednosé, ktéra charakieryzo-
wala kulture tybetariska. Wydaje sig, iz fakt istnienia na naszym
globie cywilizacji, ktéra ze wszystkich sit pragnie zachowaé
owg koherencje, zastuguje na uwage $wiatowe]j opinii publicz-
nej. Podobnie jak uporczywe wolanie dalajlamy o zaniechanie
przemocy 1 troska o stan §rodowiska naturalmego. Sa to
wszystko sprawy tak uniwersalne, Zze powinny interesowac nie
tylko Tybetanczykéw. Oczywiscie nieporozumieniem byloby
sadzié, iz jedynie dalajlama stawia wspélczesnemu Swiatu po-
dobne wyzwania Wiele $wiatowych autorytetéw moralnych
mys$li i méwi podobme Réznica jednak polega na tym, ze to
wiasnie Tybetaficzycy potrafili przechowac do naszych czasow,
nie tylko w sferze werbalnej, ale takze w realnej, taka wizj¢
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Swiata i porzadku publicznego. Ta wizja wali si¢ w Tybecie na
oczach calej wspélnoty mig¢dzynarodowej w wyniku chisiskiej
okupacji Dachu Swiata.

Wizja, o ktérej pisze, jest dziedzictwem Tybetaficzykéw. Ale
jest takze dziedziciwem calej ludzkosci. Tej ludzkosci, ktéra
mimo iz w wyniku rozwoju cywilizacyjnege zatracita ja w jej
realnym ksztalcie, przechowuje ja jednak w sercach i trudnych
do zrealizowania intuicjach.

Uniwersalny aspekt sprawy, o ktéra chodzi Tybetaficzykom,
oddaja, jak sadze, najlepiej slowa XIV Dalajlamy: Dzisiaj nasz
nardd przechodzi przez krytyczny okres w dziejach. Jestesmy
bowiem narodem, ktéry jest spadkobiercq jedynej w swoim
rodzaju tradycji kulturowej, kiéra na naszych oczach moze
zostaé unicestwiona. Pott zebujemy waszejf pomocy, pomocy
mlqdzynarodowej, poniewaZz obrona tej jedynej w swoim rodza-
ju, staroZytnej kultury, ktora nalezy do calego swiata, nie jest
wylgcznie sprawq narodu, kiéry jq stworzyl, ale jest rowniez
sprawq calej spotecznosci miedzynarodowej.
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- Promieniowanie z glebi

Odkrywanie teologicznego irédla w poezji przysziego
papieza doprowadzito nas do ,Piesni o blasku wody™., Z tego
samego roku pochodzi poemat »Matka™. Maryja, kibra wezes-
niej pojawila si¢ marginalnie tylko w ,,Piesni o Bogu ukrytym”
(I1,7.10), teraz staje w centrum uwagi. Zewngtrzng okazja stat
sig ogloszony w tymze roku (1 X1 1950) dogmat o wnichowzig-
ciu. Jednak od wewnatrz utwdr podejmuje i poglebia watki
zapoczatkowane w obu wczesniejszych ,,Piesniach”,

Odkrycie Matki

Uderza poczatek ,Matki”. Tytul pierwszej czeSci brzmi:
»Pierwsza chwila uwielbionego ciala”. Mozna by oczekiwac, ze
nastapi opis tego, co sig stato z ciatem Maryi zaraz po $mierci.
Tymczasem autor udziela Jej glosu, w ktérym odzywa sig
wspomnienie. Zaczyna sie od uwagi: Miejsce moje upltywa
w pamieci. Nie przemija | cisza dualekich uliczek zatrzymana
w przestrzeni jak szkfo. Co si¢ tu dokonuje? Czasowniki znacza
przejscie — uplywanie, ktGre przechodzi w trwanie. Ale przejs-
cie nastapilo juz wezesniej. Uprzedzeni tytulem oczekiwaliSmy
opisu pierwszej chw1h czyli czasu. Tymczasem plerwszym
sfowem jest ,miejsce”, choé okreslone sfowem, ktére wigzemy

‘K. Wojtyla, Poezje i dramaty, Krakéw 1979, s. 30-34, Por. T czgéé naszych
rozwazah: Teologia w poezji Karola Wojtyly. Odkrywanie Zrédla, ,PP” 6/1997,
s. 273 nn.

*Zob. K. Wojtyta, Poezje i dramaty..., dz. cyt, 5. 35-39.
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z czasem, gdy mowimy ¢ jego uplywaniu. O ile jednak uptywa-
jacy czas przemija, o tyle miejsce uplywa w pamicci tak, ze
zostaje... Dalej to przejScie jest opisane jeszcze wyraZniej.
Odkryta we wspomnieniu, zatrzymana w nim cisza, pokazuje,
co przechowala: Najblizej sq stowa dziecka, na kiorych ta cisza
si¢ wzbija | ,, mamo — mamo”. Stowa sa te same co niegdys,
a przeciez odkad uptynely w pamiegci, trwaja w niej przemienio-
ne. Matka czuje, ze kiedy do nich powraca, to od kazdego
z mich [ nieustannie rozszerza sie Zycie, wzbiera w glebi niesty-
chang trescig. Dlatego pojmuje: To jest chyba modlitwa, moj
Synu, i tak Mu wyznaje: jakZe inaczej teraz stowa twoje z od-
dali stysze, [ niegdy$ szeptane wargami — [ a teraz samqg myS$lg
wzniesione do mej duszy [ i méwione tak bardzc wprost.

Opisane wspomnienie-modlitwa pokazuje, przypomnaijmy,
pierwszq chwile uwielbionego cigia Maryi. Kryje sie tu suge-
stia, ze nowa cielesnos¢ Matki nie rozpoczgta si¢ dopiero po
$mierci, lecz zapoczatkowalto ja w Jej ziemskim zyciu utrwala-
nie w pamigci wydarzen, zwlaszcza tych zwigzanych z Synem.
Intuicja poety-kaplana wyprzedza rozwazania wspdlczesnej
teologii, gdzie — zgodnie zreszty z uwagami sw. Pawla o ducho-
wym charakterze nowej cielesnoici zmartwychwstania (1 Kor
15,44) — szuka si¢ jej opisu przez analogi¢ do fenomenu ludz-
kiej pamigci’.

Kolejne czesci poematu wskazuja wyrazniej, ze caly proces
przejscia do uwielbionego ciala rozpoczal si¢ za zycia Maryi,
by zblizy¢ sie do kofica w Jej oczach gasngcych wobec bliskiej
S§mierci. Wspomnienie cofa si¢ az do rozstrzygajacego momentu
poczecia Syna. Matka wspomina, zwracajac si¢ do Niego, ze
byla to pierwsza chwila zdumienia, ktora swiadczyla o Tobie —
o Synu mojej mitosci. Nie nalezy ona do przesziosci: Ta chwila
sie dotgd poglebia, | cale Zycie w nig si¢ przemienia. Tak si¢
odsiania stopniowo tajemrica Siowa, ktére stalo sie cialem.
Maryja pamigta: Jego Swiatlo przebijato z wolna poprzez zda-
rzenia codzienne, | do kiérych przywykajg od dziecka oczy
I dionie niewiescie — [ lecz z wolna w tych samych zdarzeniach

*Por. J. Ratzinger, Smieré | Zycie wieczne, Warszawa 1986, s, 200 nn.
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taki blask si¢ odstonil niezmierny, | 7e dlonie si¢ same zwigzaty,
kiedy stowa zgubily swq przestrzen. Jeszcze raz okazuje sie, ze
wspomnienie wigzato si¢ z modlitwa — nie tyle nawet sfow, ile
dioni ,,zwigzanych” w milczeniu: a ilez wigcej miatam Ciebie
w tym blasku i w tym milczeniu, [ niz mialam Ciebie z owocu
ciata mojego i krwi.

Otwieranie si¢ Maryi na tajemnice Syna zostalo moze najgle-
biej opiscme w obrazie, kiéry nawigzuje do wczeSniejszych
»Piesni”, Jak wszystko zaczynaio si¢ tarn od spojrzenia — ukry-
tego Boga Jezusa — na czlowieka, tak i teraz odkrycie Matki
wyraza si¢ podobnie. Opis nawiqzuje do wspdlnego hdzkiego
doswiadczenia: Sq takie chwile u matek, gdy tajemnice czlowie-
ka | odstania im w Zrenicach pierwszy gleboki bilysk | jakby
dotkniecie serca za cienkg falg wzroku. Tym razem punktem
wyjscia jest przeto spojrzenie matki na dziecko, w ktérym budzi
si¢ — zauwazalne w jego spojrzeniu - serce, osobowe wnetrze.
Skupiaja si¢ w tym doswiadczeniu dwa eiementy Jeden znaj-
duje dope}meme w pozmejszym poemame (1957) w ktdrym
pojawia si¢ pigkna formuta: Zrenica — promieniowanie serca®.
W obrazie kryje si¢ echo Ewangelii, stfowa Jezusa o ludzkim
oku, ktore jest Swiatlem ciala — calego czlowieka jako istoty
cielesnej (Mt 6,22). Tak matka moze spostrzec w oku dziecka
promieniowanie jego serca. Jednak to spostrzezenie zakiada
wzajemno$C, drugi element do$wiadczenia. Blysk w Zrenicy
dziecka jest przeciez odpowiedzia na spojrzenie, ktérym matka
juz wezeéniej je obejmowata, odstaniajac mu w swoich oczach
to samo — promieniowanie serca. Spojrzenie swiadczy o wspél-
nocie, w ktorej obie osoby sie dopelniaja.

Ogdlnoludzkie dos§wiadczenie odstania we wzajemnym spoj-
rzeniu Maryi i Jezusa nows rzeczywisto§¢. Obecnie Matka
moze dostrzec jeszcze wigeej. Odwraca si¢ jakby zwyczajny
porzadek, w ktdrym osoba dziecka budzi si¢ i rozwija dzieki
matce. Odtad okazuje sig, ze to Dziecko — Jezus — oczekuje od

‘Prafile Cyrenejczyka, w: K. Wojtyla, dz. cyt,, s. 57 (okreslenie odnosi si¢ do
vkrytego spojrzenia Boga). Por. tamie, 5. 236 ,Dzieje oczu: one najbardzie) zostaja
(...} w nich zostaje toZsamosé duszy”.
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cztowieka, by sie otworzy! i stat soba, osoba, w odpowiedzi na
Jego spojrzenie. Najpierw Maryja musiala si¢ przekonaé, ze
odpowiedZ nie przychodzi latwo. Wspomina z mysla o Jego
spojrzeniu: pamietam blyski takie, ktore minety bez echa, [ a we
mnie miejsca starczylo na prostq zaledwie mysi. Wie zarazem,
ze Jej doswiadczenie stanie si¢ tez ndzialem innych: Synu mdj
trudny i wielki, Synu mdj prosty, | przywykies we mnie na
pewno do my$hi wszystkich ludzi — | w cieniu tych mysli czekasz
glebokiej chwili serca, [ kiéra sie w kazdym czfowieku inaczef
zaczyna. Dla Niej owa chwila jest pefna matki. Zanim si¢ oka-
ze, czym jest dla innych, Maryja méwi jeszcze o sobie w relacji
do Syna, ktéremu odpowiadala w swoim macierzysstwie: Ty
zas takq chwilg objety juz nie zazngjesz zmian |/ i w lakg wcig-
gasz prostote to wszystko, co we mnie zostado, [ Ze jesli marki
w oczach swych dzieci blysk serca rozpoznajg, / to ja w Twej
tajemnicy cata skupiona trwam.

Odkrycie Matki, zwigzane z tajemnica lej Syna, prowadzi do
tego, ze w spojrzeniu na Niego odnajduje Ona — objgta Jego
spojrzeniem — siebie. MOwi o tym najpeiniej ostatnia czgsé
poematu: Widziana jestem do glebi, przejrzana jestem faskawie
— [ jakZe wzbieram od tego widzenia i jak sie w nim cicho za-
nurzam, |/ chociaz przez diugi czas nikt o tym nie wiedzial, /
bowiem o Twoim wzroku nie mowilam niczego Iudziom.
w dalszych Jej stowach otwiera si¢ ostatecznie perspektywa
przyszlego zycia, juz po Smierci: Przeciez skupienie Twoje nie
ustanie we mnie mgdy -/ Jja tylko wzbiore ku niemu i kzedy.f
tak sie z nim zZyje, / Ze stane w nim cicho jak rzeka uniesiona
przeZroczystym dnem | — choé cialo moje zostanie. [ I przyjdg
uczniowie Twoi — [ ustyszq, Ze serce nie bije. Obraz staje si¢
zagadkowy... Co znaczy, ze ciafo Maryi, z zatrzymanym ser-
cem, pozostanie, cho¢ Ona sama — wezbrana — zostanie zabrana
przez Syna, uniesiona? Czy Jej nowa cielesnos¢, rozpoczynajy-
ca si¢ w pamigci, moze si¢ w Niej dopeinié, chotby zwiloki
pozostaly na ziemi’?

*Por. moje: Nie baé sig nicba. Maryjne intuicje — do myslenia, Knakéw 1994,
s. 136 on.
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Kolejne odkrycie zwiazane z Matks obejmuje umitowanego
ucznia Jej Syna, Kiedy Maryja odnalazla w spojrzeniu Jezusa
siebie, odkryla dzigki Niemu swoje nowe powolanie — Matki
ucznia, reprezentujqcego wszystkich, ktorych Syn umilowal.
delan poeta mOwi teraz ustami owego ucznia, zwracajac sie
do Maryi, objgte] spojrzeniem Boga przez Crowieka: Fali
serca, gdy cicho wzbiera za spojrzeniem, | nie obniZaj —
o Matko — ani odmieniaj mifosci, / ale w dioniach przejrzystych
te samgq fale przenie$ | na mnie. / On Ciebie o to prosit. Uczen
opisuje nastgpnie w slowach zwrdconych do Matki, jak odnaj-
duje przestrzedi lej Syna, pierwszego Syna Twojego. Méwi
o Eucharystii, w ktorej uczestniczy. Jednak kiedy famat chleb
eucharystyczny, by poda¢ Matce, wtedy nawiedzito go pytanie,
czy W Nle_; samej przestrzeii Syna nie zostala zachowana bar-
dziej niz w chlebie, skoro mozna o Niej i do Niej powiedziec:
przestrzefi ta w Tobie zostata, bo ona wzieta jest z Ciebie.

Ale i to nie wszystko. Matka, jak wczesniej Syn, odeszla
w koficu z tej ziemi. Wiedy rowniez Jej przestrzeri otworzyla
si¢ na inny wymiar. Dla poety jest to , Otwarcie piedni”. Tak sig
zaczyna, znowu slowami Maryi: Nie znatam siebie takyg, jakq
odnalaziam sie w piesni. Teraz dopiero wylania si¢ to, co
wezesniej krylo si¢ w Niej i bylo widoczne jedynie w spojrze-
niu obejmujgcego Ja Boga. Owszem, jest to prawda o Maryi,
o Jej zyciu. Ale Ona jako pierwsza pojmuje: A kiedy piesi
wybuchia [ mnie objela jak dzwon, | widzialam wdwczas, Ze
stowa Ciebie wynoszq z ukrycia | jak Swiatto w mysli wiopione
glab. Autor mysli tu, wydaje sig, o piesni Magnificat, wielbiacej
Boga za to, czego dokonal w Matce Jego Syna. Piesn ostatecz-
nie si¢ dopehua wraz z odejéciem Maryi, gdy juz w calosci
zostanie Ona objeta nowym czasem. Ostatnie slowa poematu tak
OplSll_]q, znowu Jej ustami: A wéwczas otworze mq piesh
i pojme z nief kazdg gloskg, | otworze wowcezas mg piesi sku-
piong nad calym Twym Zyciem | do glebi przejetq Zdarzeniem
ogromnie jasnym i prostym, [ ktore si¢ w kaZdym czlowieku
poczyna ;awme i skrycie [ — a we mnie stalo si¢ ciatem i oka-
zalo sie w piesni [ i doszio do wielu ludzi, w kidorych znalazlo
swq przestrzen.

Ostatnie slowo powraca w kolejnym poemacie: ,,Mysl jest
przestrzenia dziwna” (1952). Powracaja tez inne sprawy: prob-
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lem tego, co si¢ kryje w ludzkim wnetrzu, i spostrzezenie, ze
czlowiek najbardziej cierpi z braku ,,widzenia”. Samo widzenie
zostato przyblizone z dwodch stron: najpierw z odwolaniem sig
do zmagania biblijnego Jakuba z Bogiem, po ktérym patriarcha
mégl oznajmié: Widzialem Boga twarzg w twarz', a dalej
w opisie tego do§wiadczenia jako przezycia, ze kto§ w czto-
wieku otworzyt jego Swiadomos¢ do dna. Dalszy opis OdWO-}ll_]e
slt; do filozoficznego jezyka fenomenologii, szukajac poza jas-
noscig przedmiotéw owego dna w ludzkim wnetrzu, do ktdrego
prowadzi cisza i samotnos¢, | samotnosé moiliwa w czlowieku,
/ mozliwa dlatego, bo od niej nie odrywa nikogo $mieré. Ale
nie idziemy dalej tym tropem, bliskim temu, co znaleZliSmy
wczesnie] w ,Piesni o Bogu ukrytym”. Od strony teologicznej
odstania si¢ wigcej w dziele, ktdre mozna uzna¢ za najbardziej
odkryweze, odkrywajace, w ,,Promieniowaniu ojcostwa”.

Promientowanie ojcostwa

Utwér o takim tytule zosiat opubhkowany dopzero po przyie-
ciu przez poet¢ poslugi papieskiej, choé Juz wczesniej ukazaly
si¢ fragmenty pt. ,Rozwazania o ojcostwie” (1964). Zauwazmy
od razu, Zze owe rozwazania byly ograniczone tylko do jednej
postaci — Adama. Inne zostaly opuszczone, wsréd nich istotna
postaC Matki, przez co wymowa catosci pozostala zakryta...

Ca}y tekst, okreslony jako misterium, nosi charakter drama-
tu’. Zaczyna si¢ — tak samo jak ,,Rozwazania” — od monologu
Adama. Jego postaC odpowiada biblijnemu prototypowi.
~Adam” znaczy ,czlowiek” i przedstawia nie tylko pierwszego
z ludzi, ale nosi cechy typowe dla wszystkich. Monolog odsta-
nia dramat Adama, jego samotno$¢. Wiagze si¢ ona po czgSci
z jego naturg typu, ktéry wyraza to, co w lndziach wspdlne, nie
docierajgc do najglebszej indywidualnodci Zadnego z nich.

‘Stowa Rdz 32,31 pojawiajg si¢ jako motto poematu.

"Promientowanie ojcostwa (Misterium) zmalazto sie w opublikowanym zbiorze
tworczosci literackiej K. Wojtyty posréd dramatéw.
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W tym sensie widzi on w sobie jakby wspéiny mianownik®
ludzi: obecny we wszystkich, ale nie bedacy zadnym z nich.
Takze samoino$¢ Adama jest typowa w tej mierze, w jakiej
wigze sie z grzechem. Pierwszy czlowiek bowiem siaf si¢ sa-
motnym po to, by innym samotmo$¢ zaszczepic. Dokonalo sig to
wtedy, gdy stOch na pogramczu ofcostwa i samotnosci, odrzu-
cit to pierwsze 1 wybrat ostatnie.

W ukazanej tu koncepcji Adama kryje sie oryginalna wizja
pierwszego, pierworodnego grzechu. Korzeniem jest niewladci-
we pojmowanie ojcostwa. Najpierw w odniesieniu do Boga —
czlowiek-Adam wyobraza sobie, ze On jest samotny; dlatego
wiagnie przez samotnos$é chee sie sta¢ Jego obrazem, do Niego
podobnym. To pojmowanie rozciaga sie na ludzkie ojcostwo.
Czlowiek jest gotow plodzié dzieci, ale pragnie pozostaé samot-
nym od nich. Przekazywanie zycia chcialby ograniczy¢ do fizy-
cznej czynnosci: Bytby sobie ,,Adam zewnetrzny™ — ten by lowitt
i rozrastat sig, [ bytby ,,Adam wewnetrzny” — samotny. Zarazem
czuje, ze Bog oczekuje czego§ wigcej. Dlatego w imieniu ,,ty-
powego” czlowieka i w jego obronie Adam pyta: Dlaczego
2qdac od niego, by przepuszczaf promieniowanie Twojego Ojco-
stwa, przetamujqc je, jak w pryzmacie, w sobie samym?

W pytaniu zawiera si¢ wizja ojcostwa, ktore ,przefamuje”
samotnos¢., Podstawa jest rozpoznanie przez cziowieka: Samot-
no$é weale nie jest na dnie mojego bytu, wyrasta ona w pew-
nym punkcie. Glebiej sigga ojcostwo, ktore Bog zaszczepil na
gruncie mojej duszy. Jest to obraz Jego ojcostwa, ktére wszakze
trudno przyjaé, zarzucajgc Mu: CzyZz Ci nie wystarczato, Ze
masz je w sobie? Boza odpowiedZ objawia si¢ w Jego Synu.
Dzigki Niemu czlowiek-Adam poznaje nieoczekiwany wymiar
ojcostwa: Po jakim$ diugim czasie zdolatem zrozumiel, Ze nie
chcesz, azebym byl ojcem, nie stajqc sie¢ dzieckiem, Dlatego
wiasnie przyszedt na $wiat Twdj Syn. Dalsze rozwazania Adama

*K. Wojtyla, dz. cyt., 5. 229. Podobnie zostat okreSlony Adam jako jedna z postaci
w; Przed sklepem jubilera: Byl jakby wspdlnym mianownikiem nas wszystkich™
Spetnia on tu jednak dodatkowy funkcje, gdyz byl ,zarazem rzecznikiem i sedzig”
(tamze, s. 226).
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wiklaja sig¢, jakby nie pojmowal objawienia, ktére sie dokonalo
przez ukrzyzowanie Syna. Czy ojcostwo Boga nie ukrylo sig tu
jeszcze bardziej, prowokujgc ludzi do nowych pytafi: dokgd
odszedt ojciec wygnany? skqd sie zjawit ojciec karzqcy? Wy-
zwolenie przyniosta dopiero mys$l, ktéra Adam tak sformulowat:
Ojcowie wracajg przez dzieci, na gruncie dzieciecej duszy stale
odzywa ojciec. | wraz z tq mysly w rozwazaniach pojawia sig
nowa postal: Byfa to Niewiasta. Niewiasta ta byta Matkg.

Monolog Adama zostaje przerwany. Teraz przemawia Matka.
To Ona wyjasma wyrazong juz, ale nie dopelmonq, niepojeta
mtmqg, ze czlowiek, ktory chce sie otworzy¢ na tajemnicg
ojcostwa, musi sie sta¢ dzieckiem. Matka tlumaczy: Na tym
polega promieniowanie ojcostwa. Wiaze si¢ ono z macierzyf-
stwem, ktbre stanowi wyraz ojcostwa. Musi zawsze powracaé
do ojca, by zabrac z niego to wszystko, czego jest wyrazem.
Dlatego wiasnie matka $wiadczy najpeiniej o ojcu — przez dzie-
cko: Powraca sie do ojca przez dziecko. A dziecko z kolei przy-
wraca nam w ojcu oblubiesica. Matka powtarza to jeszcze raz —
w liczbie mnogiej, w imieniu wszystkich matek — i dodaje: Nie
rozdzielajcie mifosci. Ona jest jedna.

Ostateczne wyjasnienie tych stéw pojawia si¢ dopiero
w ostatniej czesci misterium, Po czgéci zatytulowanej ,,Adam”
i drugiej o tytule ,,Doswiadczenie dziecka™ nastepuje trzecia,
wieficzaca calo$¢: ,,Matka”. Dotad zatrzymalismy si¢ na pierw-
szej czesci, stawiajace] problem i otwierajacej na rozwigzanie.
Ostatnie slowo nalezy tu znowu do Adama, ktéry przekonat sie:
...nie jestem , samotny”, Jestem daleko bardziej , zamkniety”.
Jego otwieranie si¢ jest opisane dalej juz nie w typowe]j postaci,
ale w konkretnym ojcu, ktéry dorasta w relacji do swego dzie-
cka — Moniki. ,Doswiadczenie dziecka” obfitzje w rozmaite
szczegoly z Zycia. Powracaja w nim elementy wczesniejszych
utwordéw: oczy, ktére wyrazajy toZsamosé duszy, woda, Zrod-
to... Dziecko odnajduje ojca przez wodg, symbol chrztu. Od-
krywa wtedy wigeej, wolajac: Ojcze, bqdZz mojg Drogg, bgdz
Zrédiem. A ludzki ojciec, odnajdujac siebie w dziecku, pOJmUJe
ze otworzyl sie na mitos¢: Kiedy wiec staje sie ojcem, wowczas
jestem zniewolony mifoScig. (...) jestem wreszcie wyzwolony
z samotnosci, | ktérej nie chce zamienié na mitosé. Chodzi
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zatem o wybér, o to, by chcie¢ ojcostwa, nie samotnosci. Dlate-
go mozna odpowiedzieC dziecku: Jesli miluje, musze stale wy-
biera¢ ciebie w sobie, | musze wiec stale rodzi¢ ciebie i stale
sie rodzi¢ w tobie.

Ta §rodkowa, najjaSniejsza czeS€ utworu, nie wyjaSnia jednak
wszystkiego. Pytania, ktdre w pierwsze)j czesci dotyczyly sensu
ojcostwa w relacji do dziecka i matki, znajduja odpowiedz
dopiero w ostatniej cze¢sci. Bo w Srodkowym ,Doswiadczeniu
dziecka” ojciec i matka jakby si¢ rozmijali: Matka towarzyszyta
dziecku wczesniej, kiedy ojciec byt nieobecny, zniknqla nato-
miast, gdy on sig¢ znowu pnjawﬁ Ostatnia czqsc, »Matka”,
gdzle Ona staje w centrum, moze zatem przyniesc dope}meme
Jej postaé jest podobnie, Jednak nie do korca, ,typowa” jak
Adam-cziowiek. Mowi Ona o sobie z poczatku: Ludzi, ktérych
rozproszyt Adam, ja skupiam. Jest we mnie mifosé mocniejsza
od samotnosci.

Zanim wstuchamy si¢ w dalsze stowa Matki, spojrzmy na Jej
postat. Przeciwstawiona mezczyZnie-Adamowi, nie oznacza
tylko jego ,typowej” partnerki — Ewy, matki zyjgcych (Rdz
3,20). O ile tamta, podobnie jak Adam, przekazuje Zycie roz-
proszone przez grzech, o tyle Matka, ktdra skupia, rozpoczyna
przekazywanie nowego zycia, prawdziwie Bozego. To Maryja,
nie typ, ale konkretna postaé, realna kobieta, ktdra stala si¢
Matka Boga. Jednak okazuje sig, ze Jej nowe macierzynstwo,
skoro ma ubogacié owo dotychczasowe, takze jest ,prototy-
pem”. Odslania si¢ to w obrazie, ktory pokazuje, ze tajemnicza
Matka kieruje swoje stowa do Niewidzialnego Dziecka spoczy-
wajgcego w Jej ramionach. Teraz mozemy sie wstuchaé w Jej
stowa: Maleristwo (...) weimij w siebie $wiatto$¢, kiéra prze-
prowadzi cig przez samomo$¢ Adama i doprowadzi do Ojca.
Oto jest chwila mojego zarazem rodzenia. Chwila, w ktorej
staje sie¢ Matkq. Dziwne stowa... Sprawiajg wrazenie, jak gdyby
Matka Boza przekazywala swemu Synowi zycie Boga' Czyzby
sama byia boginia? Skadze, skoro przekazuje zycie Boze, ktdre
wezesniej od Niego otrzymata! Taki jest sens prawdy o niepo-
kalanym poczgciu. Maryja od poczatku swego zycia zostala
napetniona faska, zyciem Boga, ktéry w ten sposob przygotowat
Ja do przekazamia Zycia swemu Synowi. Ona pierwsza byla
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obdarzona Swiattoscig, kt6ra przeprowadzita Ja przez samotnosé
Adama. Dlatego moze powiedzie€ o sobie, tym razem w sto-
wach skierowanych do innych matek: Jestem drugim biegunem
samotnosci Adama. Stale musze przyodziewaé jego dzieci
w Swiattosé.

W tych stowach odstania si¢ sens nowego macierzynstwa
Maryi. To, co dokonato sie w Niej samej, a przez Nig zaowoco-
walo w Synu, staje si¢ prototypem w Jej relacii do innych. Im
takze, wszystkim ludzkim dzieciom, pragnie Ona przekazac
niepokalang, Boskg Swiattos¢, ktora stala sig najpierw Jej udzia-
fem. Sakramentalnym znakiem udzielenia nowego, Bozego
zycia, jest obmycie wodg chrztu. Dlatego Matka moéwi: Ja
uczestnicze w troskach wszystkich matek | kazde dziecko tej
ziemi pragne zaniesé¢ do kgpieli. Musimy je obmy¢é w wodzie,
(...) musimy je od wewngtrz przyodzia¢ iq jasnoscig, kiéra
wyzwala (...) Prosze was, matki, byscie uczestniczyly w moim
macierzynistwie.

Nowe macierzyfistwo — otwarte na wszystkie matki oraz
dzieci — obejmuje takze ,,starego Adama. Jednak on stawia
najwickszy opor Matka méwi o nim: Adam nie widzi mojej
pigknosci, a moze nawet nie wie, kim jestem. Weszlam w jego
dzieje niezauwazona. Wsrod wielu stug historii jestem stugg
najcichszq. I nawet nie jestem Swiattem tych, kidrych oSwiecam
~ raczej cieniem, w ktérym odpoczywajq. W tych obrazach
ukrywa sie znowu Maryja — stuga najcichsza... Je) dalsze siowa
przyblizajq do serca, sedna tajemnicy. Mowi Ona: Hekroé rodzi
sig dziecig, ‘odnajduje ciebie, Adamie, na nowo. To ty sam ro-
dzisz sie wowczas, a ja wychodze na twoje spotkanie ze $wiat-
tem, ktore pragne zapali¢ od wewngirz. Podchodze cicho, dy-
skretnie — tak, e nie styszysz moich krokéw — i méwie ci za
kazdym razem: ,Adamie, przyjmij promieniowanie ojcostwa,
Adamie — stan si¢ dzieckiem”. (...) Promieniowanie ojcostwa
przechodzi przeze mnie, oddzialywa przez moje macierzyristwo.

Skupmy si¢ — w cieniu Matki, w $wietle Jej stow. Odslaniaja
one droge, na ktorej Adam — ojciec jedynie fizyczny — moze
przyjac pelni¢ ojcostwa. Nie wystarcza wiedza o Bozym ojco-
stwie, przynajmniej w zakresie znanym i przyjmowanym przez
Adama. Nie wystarcza, gdy czlowiek ogranicza BozZe ojcostwo
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do Syna. Wtedy bowiem brakuje istotnego wymiaru z realnego
objawienia, w ktdrym Boze ojcostwo wobec Jezusa obejmuje
macierzyiistwo Maryi. Bledem Adama jest to, ze pragnie sig
porozumieé z Qjcem, a takze z Synem, jakby ponad glowg
Matki. Wtedy przyszlo$c Swiata jawi mu si¢ w ciemnych bar-
wach. W tym duchu méwi do Ojca: Tak, wiec moze sie
w kohcu zdarzyé, ze Ty odsuniesz nasz $wiat. (...) I wtedy
okaze sie, ze Ty caly pozostajesz tylko w Synu, a On w Tobie —
t caly wraz z Nim w Waszej Mitosci. (...) A wszystko inne okaze
si¢ wiedy niewazne i nieistotne, procz tego Jednego: précz ojca,
dziecka i mifosci. Matka nie zgadza si¢ z ta wizja: Mylisz sie
Adamie! (...) We mnie przetrwa dziedzictwo wszystkich ludzi.
Dlaczego? W Swietle wczesniejszych stow Matki trzeba powtd-
rzy¢: Boze ojcostwo promieniuje przy istotnym udziale Jej
macierzyfistwa, najpierw w Synu jako Jej Dziecku, nastgpnie
we wszystkich, ktorzy w §lad za Nim przyjmuja Boga jako
Ojca, a Jego Matkeg jako swoja...

Zaczynamy pojmowac, jak ojciec osigga pelnig doplero wie-
dy, gdy sam staje si¢ dzieckiem. Nie wystarcza, ze je splodzi
przy udziale matki dziecka. Nie wystarcza takze, gdy probuje
odnaleZ¢ siebie w swoim dziecku. Trzeba jeszcze, by stal sig
dzieckiem dzi¢ki matce, odkrywajac siebie w gl¢bszej relacji
wiladnie do niej. Czy to znaczy, ze matke swego dziecka ma
uznal za swojg matke? W tym miejscu potrzebne jest doklad-
niejsze rozroznienie ludzkiego i religijnego wymiaru tajemnicy.
W _Promieniowaniu ojcostwa™ przenikaja si¢ one w pojeciach,
do ktdrych dopiero teraz przechodzimy: Matki-Oblubienicy
i Syna-Oblubiesica.

Wyjdimy od ludzkiego wymiaru. Tutaj Matka zarzuca Ada-
mowi, ze w matce swego dziecka nie widzi oblubienicy.
O sobie zas§ méwi: Nie jestem oblubienicq tego, ktorego ko-
cham. Jestem tylko matkq. To Adam nie dopuszcza do rozwi-
nigcia sie relacji. Jego zamknigcie si¢ na promieniowanie ojco-
stwa idzie w parze z inng odmowy — nie chce on byc¢ oblubiei-
cem, boi sig otworzy¢ na oblubienicg. Tym samym Adam od-
mawia przyjecia objawienia — Jezusa jako Oblubienica, ktorego
Oblubienicy jest Maryja w jednosci ze wszystklml wierzcymi.
W tym religijnym wymiarze okazuje si¢ najpierw: aby si¢ otwo-
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rzy¢ na ojcostwo, w ktérym promieniuje Boski Ojciec, trzeba
si¢ sta¢ dzieckiem Bozym — na wzor Jezusa — przyjmujac Ma-
ryje jako Matke. O]costwo zapoczgtkowane w dziecku potrze-
buje jednak rozwoju. Przebiega on w ciaglej relacji do Jezusa
i Maryi, gdzie poczatkowa blisko$¢ Dziecka i Matki dojrzewa
do nowego wymiaru jednosci Oblubiefica i Oblubienicy. To
dojrzewanie wiaze si¢ z ofiarg krzyza, dopelniajac si¢ w $mierci
Oblubienca, kiedy wiara trwajacej przy Nim Oblubienicy staje
sig zapowiedziq nowego poczytku — mitosci, ktora jest silniejsza
od $mierci. Dlatego w 0dp0w1ed21 na lek Adama, ze jego sa-
motnos¢ objawi si¢ najpeiniej w Smierci, ktora wszystko zniwe-
czy, Matka zapewnia: We mnie przetrwa dziedzictwo wszystkich
ludzi zaszczepione w Smierci Oblubiesica. Tymi stowami koficzy
sie¢ misterium.

Ostatnie odkrycie

Ostatnie stfowa Matki wprowadzajq w milczenie. Majg wyra-
za¢ mitos¢, o ktérej Ona sama powiedziata wczesniej: Jest we
mnie mitos¢ mocniejsza od samotno$ci. Ta mitos§¢ nie jest ze
mnie. ChociaZ o niej zamierzam mowié, milczenie wigcej utaj
wyraza niz mowa. Moze dlatego w pézniejszych ntworach poety
Matka milczy... Nawet juz si¢ nie pojawia, poza jednym wyjat-
kiem. Cdkrywamy go w utworze, ktory nastgpuje bezposrednio
po ,,Promlemowamu ojcostwa’. Jest nim ,,Wedréwka do mlejsc
swietych” (1965) — swiadectwo pielgrzymki do Ziemi Swzqtej
Autor odwiedza miejsca nawiedzone przez Boga, przez Jezusa,
szukajac ich ukrytego wymiaru — toZzsamosci, ktorg tak okresla:
miejsce jest sobq przez to, co je wypeinia. Dodaje: Ach, miejs-
ce! (...} Kiedy On cig¢ wypelnit po raz pierwszy, nie bylos jesz-
cze Zadnym miejscem zewnetrzmym, bylos tylko lonem Jego
Matki. Jakze pragngtbym wiedzieé, 2e kamienie, po ktérych
stgpam w Nazarecie, to te same, kidrych dotkneta Jej stopa, gdy
byta jedynym miejscem Twoim na ziemi. Spotkanie z Tobg przez
kamien, ktérego dotkneta stopa Twojej Matki!

*Tamze, s. 71-75.
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Tak oto pielgrzymka do miejsc zewnetrznych prowadzi do
ponownego odkrycia miejsca wewnetrznego. To z niego pro-
lmenuge SwietoS€, ktdra udziela si¢ takze ziemi, czynige jg
Swigta. Poeta rozwaza nie tylko tozsamosé owego miejsca.
Zadziwiaja go rézmorodne postacie, jakie ono przybiera. To, co
si¢ poczelo we wnetrzu Maryi, stajqc si¢ dalej widzialne
w Ciele Jej Syna, zmierza ponownie w glab: Mze]sce ze-
wnetrzne  Clala  zamienile$ na migjsce wewnetrzne, méwigc
»bierzcie i poiywajcie z niego wszyscy”. Jeszcze raz ukryty
Bog objawia sig w Eucharystu jako zrédlo, ktdre zasila od
wewnatrz cziowieka, gdy sie w sercu przyjmie. Wzajemna
Bosko-ludzka komunia wyraza promieniowanie z glebi: Promie-
niowanie miejsca wewnetrznego wzgledem wszystkich zewnetrz-
nych miejsc Ziemi, do kidrej przyszedtem w pielgrzymce. To
miejsce wybrale§ od wiekéw. Miejsce, w ktérym Siebie udzie-
lasz, a mnie przyjmujesz.

Zakonczenie ,,Wedrdwki” nie oznacza kofica drogi poety.
Pojawiaja si¢ kolejne utwory. Jako biskup uklada on jeszcze
»Wigilie wielkanocna 1966” o tematyce nawigzujacej do mille-
nium chrztu Polski. Jako kardynat pisze: ,Myslac Ojczyzna...”
(1974), ,Rozwazanie o $mierci” {1975), ,,Odkupienie szuka
twego ksztattu, by wejSé w niepokdj wszystkich ludzi” i poemat
»otanistaw”. Oba dzieta wymienione na koricu zostaly opubliko-
wane juz po wyborze na papieza. Wtedy tez nastapito odkrycie
tozsamosc1 autora poezji, ktéra dopiero teraz obudzila zywe
echo’®

Ostatnie utwory nie wnoszg pod wzgledem teologicznym
istotnie nowych elementéw. Silniejsze stajg si¢ watki pascha]ne
eklezjalne; dochodzg patriotyczne. Prawdy wiary sg wyrazane
w jednosci z ludzkim doSwiadczeniem. Pod tym wzgledem
autor pozostal wierny perspektywie swoich pierwszych ,,Pie$ni”
oraz ich ukrytemu patronowi — $w. Janowi od Krzyza. Doktor
Mistyczny pociagal go nie tylko zwigzkami teologii z poezja,
ale tez swoim humanizmem, w ktérym $wiadectwo o Bogu
faczyto sie najscilej z ludzkim doswiadczeniem. Aktualnos¢ tej

®Por. K. Dybciak, Karo! Wojtyle a literatura, Taméw b.r.w.
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wiezi zostala podkreslona juz w pierwszym artykule poSwigco-
nym hiszpafiskiemu §wigtemu: Skoro Zyjemy w epoce, w kitdrej
mowi sie o cziowieku jako istocie nieznanej (...) a zatem do
odkrycia, potrzebne jest doSwiadczenie rowniez od wewngtrz,
nie tylko od zewngqgtrz, Wiasnie dzigki niemu poetyckie i teologi-
czne dziela Jana od Krzyza nasuwajq tyle my$ili o czlowieku,
odsiama]qc prawdziwg sfere zycia i dzialania istoty niezna-
nej*!

Stowa poczatkujacego tecloga daja sig odnies¢ do jego twor-
czosci poetyckiej. Swiadczy ona nie tylko o Bogu ukrytym.
Pokazuje nadio, ze drogg do odkrycia prawdy o Nim staje si¢
ludzkie doswiadczenie, nie dajace si¢ do kofica wystowié. Poe-
zja wyraza je pelniej od teologicznych traktatow o tyle, o ile
pozostaje blizej Zrédla, kryjacego sie najglebiej — w ciszy. Sto-
wa, ktore znajduje, ptyna z nastuchiwania, z otwarcia na pro-
mieniowanie z glebi. Odslaniajace si¢ stopniowo wymiary ta-
jemnicy $wiadezg o jej bogactwie, zarazem o niewystowione]
prostocie. Wiele obrazow powraca, faczy si¢ ze soba, wskazujac
ukryta jedno$C. UczyniliSmy pierwszy krok w jej kierunku.
Calos¢ teologii zawartej w utworach poety, ktory zostal papie-

zem, wcigz pozostaje do odkrycia.

K. Woityla, O humanizmie $w. Jana od Krzyia, ,Znak™, nr 27/1951, s. 387 n.,
401.
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ADRIANA SZYMANSKA

Kazan z Bialowiezy

Nazwano ci¢ jak byle psa:

pudia, pekinczyka albo owczarka.

A ty jeste§ krol. Wybraniec Bozy.
Nieokielznany wiadca przestrzeni.

Daje ci ja. Daje ci wszystkie knieje, stepy
i ostgpy Swiata. Daje¢ ci wysoki brzeg

nad gladzizng rzeki, mroczny dukt lesny
z lisim 1 zajgczym tropem, azeby§ mogt
polowac sobie do woli.

Daje ci na powr6t t¢ ukradziong wolnosé,
po ktérej tu placzesz.

Wybrany z gniazda i zatrzadniety w klatce
jak dla krélika.

Sponiewierana §wigtosc.

Bezcenny wrak.

Moge teraz plakac razem z tobg.

Moge ci¢ kochad, jak sie kocha piskleta,
malefikie koty 1 kwiaty w wazonie.
Przemawiaé do ciebie czule, jak do dziecka.
No i co? Co na to Ty, Panie Zastgpow?

Dusza tego wilka jest pickna, mowi Pan.
Stokroé plqkmejsza niz twoja, pyszny blaznie,
stworzony ongis na obraz Mdj i podobiesstwo.
Widzg ja. Biegnie wilczym truchtem

— tuz nad urwiskiem horyzontu -

w dziki bezmiar nieba.
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Przejazdem

W tym mieScie, gdzie bywam czasami przejazdem, na rynku
z szacownym ratuszem i amfiladg wytwornych kamienic —
przed delikatesami lezy pies. Jest pickny: w trojbarwnym fraku
sieréci, ze szczodrg fredzla ogona i morda nakrapiang jak indy-
cze jajo.

Jest piekny i chory na niepewnos$é. W jego oczach mieszka
smutek wszystkich psich wlbczggéw Swiata. Nie wiem, ile
bezdomnych psow tufa si¢ po tym miescie, jednak ten — waruja-
cy pod delikatesami — jest bezdomny na przestrzal grudniowego
rynku w lodowatych wizgach wichury. W potudnie kupitam mu
p6t kilo salcesonu, ktory lapczywie zjadl. Myslal pewnie: - Coz
za rozkoszne dwunozne mig¢so wyszlo do mnie z wonnego
wnetrzal

Wieczorem, gdy wyjezdzalam z dostojnego miasta, pies nadal
lezat na betonie przed sklepem. Ludzie i inne psy mijali go
obojetnie, a on — zapatrzony w pierwszg gwiazde na niebie —
pewnie si¢ modlil: — Panie Boze, ktdry stworzyles psy, ludzi,
salceson i inne smaki szczgscia, spraw, Zeby jutro swiat zndw
pachnial mi¢sem.
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Opactwo w Fossanova

W trzynastowiecznych murach, gdzies na poludmie od Rzy-
mu, miody franciszkanin pisze doktorat. Tylko biate kamienie
swiatyni, strzepiaste palmy i lazurowe niebo nad wzgérzami sa
tu takie same, jak w czasie pamigtnej wyprawy Swigtego Fran-
ciszka z Asyzu do papieza. Panu Bogu niepotrzebny byt dokto-
rat Swietego. Panu Bogu wystarczyly golebie na ramieniu mio-
dziefica, owieczki polegujace w cieniu oltarza i purpurowe jak
krew roze kwitngce w ciasnym wirydarzu.

Opactwo w Fossanova oddycha z l¢kiem nad jasng glowa
doktoranta, azeby nie sploszy€ jego Swiattych myslhi. Odejdz -
moéwi do mrowk: krazacej filuternie wokot jego stopy, zamilcz
— karci rozSpiewanego na drzewie kosa, nie badZ natrgtny —
upomina bezdomnego kundla, skulonego pod murem z nadziejg
na laskawy kasek. Opactwo w Fossanova stroszy si¢ jak kwoka
ponad skupionym przy komputerze mlodzieficem, dopdki on nie
przerwie na chwile dywagacji o istocie mifosierdzia i nie wy-
skoczy na piwo do baru obok. Wtedy opactwo moze znowu byé
sobg — sprzed wiekdw: uwainia z komorki w kacie prezbiterium
ducha Swietego Franciszka, odmyka okno z rozety jak tajemni-
cze Oko Opatrznosci, potrzasa azurowa wieza jak kogucim
grzebieniem 1 pieje na caly glos, az bywalcom baru zdaje sig,
ze majg halucynacje albo omamy.

Kiedy miody franciszkanin wraca do komputera, widzi na
ekranie drobne §lady mréwki, czarne pidrko kosa, odcisk psiej
fapy, a u dohu ledwo czyteine gryzmoty: z powazaniem — twdj
brat najmniejszy — $wiety.
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Scherzo

Jankowi Stolarczykowi

Sikorko-§licznotko,
modry skrawku raju,
iskierko, z pidr gierko,
ptasi samograju.

Z palazki na gataz

— w furkotach, migotach —
co§ w gaszczu dziergajge
niby nitka zota.

Sikorko-aktorko

w teatrze na klonie,
kogo dzisiaj ol$ni
glosu twego dzwonek?

Nie widaé — a stychaé:
¢6z za mistrz w sopranie!
Sikorko-$wiergotko,

mdj zachwyt ci na nic.

Mroz, chmura, wichura —

w dzwigczne] trwasz podzigce,
nutko Pana Boga,
sikorko-lwie serce.
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Zgoda malzefiska
1 decyzja przestepstwa

Kodeks Prawa Kanonicznego
przestrzenig osobowego zaangazowania cziowieka?

Prawa nie tworzy sig¢ arbitralnie, lecz aby realizowa¢ cele wspélno-
ty, dla kidrej jesi stanowione. Obydwie te rzeczywistosci sa od siebie
zalezne o wiele bardziej, niz mogloby sie wydawad. Zdrowa kondycja
spoteczenistwa wyraza si¢ bowiem m.in, w zdolnosci tworzenia dobre-
£0 prawa, a ono Z kolei daje Swiadectwo samorozumienia si¢ spolecz-
nosci, ktéra to prawo stanowi. Przyjrzyjmy sie, jak prawidlowosc fa
spetnia si¢ we wspdlnocie koscielne;.

Moze dziwi€, 1Z najbardziej rozbudowane czefci Kodeksu Prawa
Kanonicznego (KPK) to prawo matZedskie i prawo kame. Musza
istnie¢ przyczymy takiego stanu rzeczy. Te dwie dziedziny moga
ukazaé zakres ludzkich decyzji i odslonié rzeczywistos¢'.

Zgoda malzeniska aktem stwérczym

We wspdiczesnej cywilizacji medialnej nie wymaga si¢ od czlowie-
ka zaangazowania osobowego. Owszem, potrzebne jest cddanie sie
calodciowe w wymiarze czasu i wlasnych umiejetnosci. W dzialaniu
jednak akcent niezawodnosci stawia si¢ realistycznie na narzedziu,
a nie na czlowieku: Errare humanum est. Ani podejmowanie decyzji,
ani inna jednoznaczna deklaracja nie s3 obciazone przymiotem nieod-
wracalnodci. Hastowe ,enter” (,,niby koniec”) prawie zawsze zawiera
mozliwosé wykonania nastepnego rachu, a nawet takiego, ktéry cof-

'Rozwazaniz ks. R. Sobanskiego {(np. Kosciél praws, zbawienie, Katowice 1979}
i innych autoréw podkreélaja eklezjalno-teologiczny kontekst prawa. Taka perspektywa
nie tyle daje pierwszefistwo stanowieniu prawa w kompromisie aksjologicznym, ile
przede wszystkim wyraza zmyst Stworcy w konkretnym Srodowisku kulturowym.
KPK, w ktdrym chodzi przede wszystkim o wskazanie zasad (ivs), a nie tylko narzu-
conych regul postepowania (lex), jest zakoficzony fundamentalna przestanka interpreta-
cyjng: ,Salus animarum suprema lex” (kan, 1752).
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nie dotychczasowe skutki. Poza umownymi komendami i wypracowa-
nymi regulami nie ma rzeczywistosci nienaruszalnych.

Malzefistwo koscielne ma przymioty jednosci 1 nierozerwalnosci.
Co stoi za tak sformulowang zasada? Otéz uzewnetrzniona decyzja
dwdéch oséb nabiera cech mieodwracalnodci i pewna dziedzine ich
Zycia rozstrzyga na zawsze. Czy jest jednak mozliwy — i potrzebny —
taki radykalizm i czy staé¢ na miego wspolczesnego czlowicka? Za-
wieSmy tw mozliwe analizy socjologiczne lub psychologiczne, zwra-
cajgc sie ku kodeksowej opciji osoby, zdolnej iranscendowaé to, co
tymczasowe.

Do skutecznego wypowiedzenia formmly slubnej niezbedna jest
whagciwa zgoda wewnetrzna, brak przeszkody pe stronie oséb i odpo-
wiednia forma zewngtrzna. Niespelnienie tych warunkéw powoduje
wprost niewaimosé, a niekiedy czasowa niemozliwo$¢ przystapienia
do aktu zawarcia waznego mafzefistwa’,

Ustawodawcy, ktdry opisuje interesujace w tym miejscu dziatania
prawne, nie chodzi wiec o zwykle CZYNY CZEOWIEKA, czyli te, kidre
s3 podejmowane z niewystarczajaca motywacja (moze takie same jak
przyzwoleniz i rezygnacje dokonywane pod wpltywem presji Srodowi-
ska czy np. efektywnoSci zawodowej). Nie wystarczy najbardziej
nawet staranne zaaranzowanie okolicznodci i instytucji (np. suknia
Slubna, dywan w kosciele i inne gadzety); dopdki nie zaistnial AKT
LUDZKI — czyli $wiadomie i dobrowolnie podjeta decyzja — mnie
istnieje malZzenistwo.

W kanonicznym rozumieniu zgoda matZeriska jest aktem woli,
ktdrvm meiczyzna i kobierta w nieodwolalnym przymierzu wzajemnie
si¢ sobie oddajg i przyjmujg (kan. 1057 §2). Potencjat ludzki nie
wyczerpuje si¢ wiec w prostym nastepstwie zdarzefi: spotkania, zauro-
czenia i PROBY Zzycia. Dc przekroczenia uwarunkowan zwyczajowych,
Srodowiskowych i emocjonalnym moze uzdelni¢ tylko powazne zaun-

*Istnieja nastgpujgce przyczyny niewaznodct matZerstwa: 1. brak lub wady zgody
malzefiskiej (np. z powodu choroby psychicznej, braki wystarczajgcego rozeznania
praw i obowigzkéw matlzenskich, niezdoinodci do podjecia istotnych obowigzkdw
malzeiskich, braku koniecznej wiedzy o malzefistwie, podstepnego wprowadzenia
w blgd, symulacji matzenistwa, blgduw co do osoby lub bledu determinujacego wole
w zakresie jednosd, nierozerwalnosd lub sakramentalnej godnosci matzedstwa, cigd-
kiej bojaZni fub przymusu); 2. istuienie przeszkody uniezdalniajgcej samych kandyda-
téw (brak wymagancgo wieku, impotencja, trwanie w waznym zwigzke malzedskim
Z inng osoby, réznica wiary, $wiccenia, wieczysty zakonny $lub czystosci, uprowa-
dzenie kobiety, malZonkobdjstwo, pokrewicistwo, powinowaciwo, prZyzwoitosé
publiczna i pokrewiefistwo prawne); 3. braki w formie zawieranego malzefistwa (brak
$wiadka urzgdowego lub swiadkéw zwyktych).
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wazenie i docenienie 0SOBY. Malzonkowie bowiem nie tyle wymie-
niaja sobie nawzajem swdj czas, pieniadze czy zainteresowania, lecz
raczej wyraZng, jednoznaczny deklaracja DARUIA siebie samych, cale
swoje 2ycie; w kategorii prawnej dokonuje sie nabycie wszystkich
praw i obowigzkéw, stanie si¢ ich podmiotem. Taka sytuacja wymaga
jeszeze zewnelrznej wyrazistoSci, a jest nig jedynie jednoznaczna
deklaracja jedynego i nierozerwalnego zwiazku. Ale o tym péZniej.

Dziatania destrukcyjne jednostki

Zycie nie ,dzieje si¢” bez wplywu na ksztaltowanie wiezi cztowie-
ka z samym soba, z innymi osobami i ze §wiatem. Wspélczesnosé
promuje spontaniczno$é i tworczosé, zachowania liberalne, wyzwolo-
ne od konwencji i tradycjonalistycznych schematéw; toleruje indywi-
duaine skojarzenia. Rowniez jednak zachwyca si¢ wybidrczo zjawi-
skami spotecznymi, jak np. jednoscia ludzi, prébujac zarazem upo-
wszechnia¢ nowe wzorce, np. identyfikacji plci (charakterystyczna
kultura unisexu ze sztandarowym przedstawicielem, C. Kleinem). Fakt
wszechobecnej i wszystko relatywizujacej zmiany jest dla dzisiejszego
cztowieka czynnikiem i formatorem sumienia. Glosy nakazujace Inb
zakaznjace pochodzy najczesciej z zewnatrz, ze spoleczeiistwa zorga-
nizowanego wokdt uzytecznoscl, pragmatycznosel i funkcjonalnogei —
takie sa reguly gry. W sumieniu czlowieka rozmywaja sig jednoznacz-
ne i osobowe wzorce odpowiedzialnosci 1 solidarnosci, a pojecie jego
wylacznego i jedynego w swoim rodzaju miejsca w spoleczenstwie
jest zastepowane przez deklaracje i akty antyspoleczne.

Kosciot jest specyficznym cialem zloZzonym w swojej czesci wi-
dzialnej z przystepujacych do niego przez chrzest czlonkéw. Jego
doczesnym potencjalem sy poszczegodlne osoby, a nawet — jak formu-
tuje to papiez — to czlowiek jest drogg Kosciota®. Prawo koscielne
wigc zawiera nie tyle kompromisy socjologiczne i polityczne, ile
raczej — wedlug Bozych norm — opisuje rzeczywisto$é wspdlnoty-
-komunii’. Polega ona na glebokiej, wewngtrznej zaleznosci kazdego
wiemego od reszty Kosciola i odwrotnie. Ich losy sa splecione. Ten

*Po raz pierwszy uzyte w encyklice Redemptor hominis, jest konkretnym, nowo-
czesnym wyzwaniem dla chrzeScijan poddanych presji technicyzujacego sie Swiata,
ktéry wypycha osobe na margines swoich zainteresowad.

*Swieckic normy prawne wypracowuje sie czgsto w powaznych kompromisach
swiatopogladowych. Takie s3 realia wspdlczesnego spoleczefistwa, szczegdlnie gdy
zasada pluralizmu wydaje si¢ naczelng reguly odniesien spotecznych. Jednak mi¢dzy-
narodowe katalogi prawne — pomimo wszystko — coraz wyraZniej odwoluja si¢ do
podstawowych praw czlowieka. Przyczyniajy si¢ w ten sposob do prawnej afirmacii
godnosci osoby w prawodawstwach krajowych.
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wspélnotowy charakter weryfikuje si¢ specyficznie w popelianym
przesigpstwie.

Ot6z osobistym doéwiadczeniem czlowieka wierzacego moze byc
akt przestepstwa z réwnoczesng sankeja karna, chociaz nie zaistnieje
to w ogble w Swiadomosci spolecznosdei. Nie jest zastrzeZone do
decyzji sedziéw potepienie zlego uczynku w formie nafozenia kary.
Kto$ moze - niezaleznie od osadu zewnetrznego, ale nie bez osobo-
wego zaangazowatia — popelniaC przestgpcze zlo i to zio powoduje,
7e w pewnych sytnacjach prrestepea juz nie potrzebuje oflqalnych
decyzji kompetentnej wiadzy, aby by¢ wylaczonym ze sp()}ecznosa

Prawdziwy dramat rozgrywa si¢ jeszcze przed publicznym i for-
malnym zakwalifikowaniem jakichs ludzkich akiéw do moralnie
ztych. Decyzja opowiedzenia si¢ przeciw kidrejS z wartosci, zanim
uderza wszystkich, dotyka w sposob szczegélny samego winowajcy.
Niszczgey istotowo fakt dzieje sie w przestrzeni, kt6ra buduje 1 do
kiorej absolutny dostep ma w zasadzie jedynie ,zainteresowana”
osoba. To nie tylko z obawy o dalsze swoje krzywdy spolecznosc
wiernych izoluje przestepce; to nie jest tylko nalezna kara za poste-
pek. Przestgpea, sprawca czynu wymierzonege w dobra duchowe,
ktdry jest wyjatkowo zatwardzialy, sam wchodzi w ciefl najsrozszej
kary — ekskomuniki. Dzieje si¢ to bez specjalnej decyzji ukarania go
pezez kompetentna wladze. Sam pomija on istniejacy instytucje sadu
majacego moc wydania dekretéw wykluczajacych ze wspélnoty kos-
cielnej (przelozony koScieiny moze tez deklarowad taki fakt — jako
eksplikacji wewnetrznego postanowienia zloczyncy, ktéry dokonat juz
aktu). Przestgpca dziala o wiele glebiej niz tylko na poziomie ze-
wnetrznych szkéd i matematycznego wynikania. Pozostajae formalnie
cialem we wspélnocie, moZe by¢ martwy dla potencjalnych owocow,
Jjakich ta wspélnota ma prawo oczekiwad i jakimi moze obdzielaé.

Tak jak zgoda malzefiska konstytuuje podstawowy i trwaly zwia-
zek pomigdzy osobami, tak wybér mnajciezszego przewinienia (prze-
stepstwa), a wiec zla obcigzajacego $miertelnie (w wymiarze ducho-
wym) jednostke i skierowanego réwniez ku szkodzie wspélnoty, s
oparte na fundamentalnych, naturalnych strekturach i mozliwosgciach
czlowieka.

Czy mozna sobie wyobrazi¢ bardziej gleboksa i konsekwentng od-
powied? na wolnos$é, upodmiotowienie 1 poszanowanie potencjalu

*Kary ekskomuniki tzw. latae sertentiae (osoba popelniajaca przestgpstwo wpada
W nig automatycznie) przewidziane sy m.in. Za nastgpujace przestgpstwa: apostazja,
herezja, schizma, profanacja Eucharystii, przymus fizyczny wobec papieza, bezposred-
nia zdrada tajemnicy spowiedzi, aboerlus.
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czlowieka? Czy jest mozliwa wieksza afirmacja jego samego i odpo-
wiedzialnosci za caly wspélnote, a nie tylko za siebie? Czy moZna
okregli¢ bardziej wyraina konsekwencje zadanych cziowiekowi wybo-
réw? Nie istnieje zaden zewnetrzny srodek nacisku, kidry méglby
zastgpi¢ to podmiotowe traktowanie czlowieka, co wiecej, fundamen-
talna zasada koScielnego prawa jest akceptacja wolnosci; prawdziwe
przystapienie lub wysigpienie z Kosciota katolickiego jest czyms
wiecej niz zewnetrzng manifestacja opinii i postawy.

Wspdiny los

Z autostrady informatycznej moznz sig w dowolnym momencie
wycofa€, ponownie na ma wejs¢ lub dolaczy¢ do niej jakiekolwiek
nowe dane. Liczy si¢ umiejetnosé dostgpu przez odpowtednio oswojo-
ne narzedzie. Proces oswajania swiata — zgodny z przyrodzona cierp-
liwoscia i kolejnosciy rzeczy oraz z biologicznym rytmem pracy
i kontemplacji — przestaje mie¢ znaczenie. Zanika smak uroczystego
$wietowania réZzny od szarej codziennosci, powoli pozbawiamy sie
zadziwienia odmiennym zwyczajem, tradycja, moze systemem war-
tosci wobec szybkiego i globalnego przemieszczania.

Powigzanic loséw jednostki z furkcjonowaniem spoleczefistwa
wydaje sie¢ — mimo wszystke — wymZne. Niewlasciwa jest postawa
wierzgcych, ktérzy konstatacjy grzechu jako prywatnego uczynku
redukuig czesto odpowiedzialno$E za swoje zte czyny. Réwniez dobry
czyn nie pozostaje sam dla siebie. Chociaz doswiadczenie moralne
i odniesienie indywidualne do Boga dokonuje si¢ i weryfikuje przede
wszystkim w specyficznym, wewnetrznym porzadku, jest w istocie
takZe wydarzeniem dia szerszej spolecznosci wiernych.

W tekscie prawnym zauwazamy krétkie stwierdzenie: Makeristwo
stwarza zgoda stron miedzy osobami prawnie do tego zdolnymi, wyra-
Zona zgodnie z prawem, kidrej nie moze uzupeinié zadna ludzika wia-
dza (kan. 1057 §1). W atmosferze afirmacji spolecznego losu jed-
nostki i1 akceptacji kultury prawnej jako wartosci spolecznej nie
istnieje inny sposéb zawarcia malZenstwa jak publiczne (w formie
zwyczajnej lub nadzwyczajnej) wyrazenie zgody 1 przez to wywolanie
skutkéw prawnych®.

Jeshi decyzfa i zgoda maja byé powolywane z samego rdzenia
czlowieka, to nie kazda jego prdba sil z porzadkiem prawnym powin-
na znaleZ¢ pozytywny skutek. Poza przeszkodami uniezdalniajacymi
podmiot do dzialania prawnego, czy to ze wzgledu na prawo Boze

‘W wielu krajach uznaje sig skutki cywilne malZefistwa zawartego w formie
religijnej. Taka uproszezong procedure przewiduje réwniez polski konkordat z 1993,
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(naturalne lub objawione), czy tez z uwagi na prawo ludzkie, fakie
niedopelnienie formalnych przepiséw stoi na drodze uznania zwigzku
dwojga lndzi za malzefistwo. Oficjaina uroczystos¢ ma pewno nie
doda nic temperaturze uczué, ale — idZmy tokiem rozumowania prze-
piséw kodeksowych — moZe byé akceptacja calej sfery zachowan
czlowieka, takze wagi jego deklaracji publicznych. W ceremonii
religijnej znajduje swoje miejsce odpowiedZ na Boze powolanie. Po
to nalezy wigc decyzje uwyraZni€, by oddac calg prawde o osobie,
a nie ,utrudnia¢ jej Zycie™.

Prawo kanoniczne — litera i duch

Wydaje si¢, ze trwanie tradycyjnych autorytetéw moralnych — a nie
forowante nowych — ma w kontekscie powyzsze) analizy pewne gieb-
sze uzasadniente. Krytyka wspotczesnoéci, kidre] mozna zresztg doko-
nywa¢ z okopow przeszlosci, stosujac zuZyte juz szablony wbrew
i pomimo wszystko dla samego ocalenia kKasycznych zabytkéw, nie
jest najlepszym rozwigzaniem. Prawdziwa wage argumentu ksztaltuje
bowiem nie sam jego ,wiek”, ale jego wewnetrzna sifa, ktéra uzdal-
nia do rzeczywiscie twérczego przyrostu. Dla wszechobecnej dzis
zmiany, chociaz nie tej w roznmieniu przejéciowej mody czy ucieczki
od jednoznacznosci, ale raczej twdrczej adaptacji i wykorzystania
bogaciwa nowej rzeczywistosci, patrzebna jest stalodé - fundament
jako wyznacznik i gwarant wybranego kierunku.

W budowaniu konstrukcji prawnych nicbagatelne znaczenie ma
wzglad na takie elementy, jak: POTENCJIAE OSOBY — odkrywany w niej
samej, UWARUNKOWANIA SPOLECZNE — w tym osiggnigcia nowoczes-
nej kultury, oraz POWIAZANIA JEDNOSTKI ZE SPOLECZENSTWEM — sku-
teczno$¢ i trwatosé tego powiazania. W efekcie respektowanie podsta-
wowych wolnosci opartych na godnosci czlowieka powinno byé
w nowoczesnym spoleczeristwie przeciwwaga przypadkowosci i anar-
chii. Wspélnota ludzi wierzacych wiasnie fo znajduje w przepisach
Kodeksu Prawa Kanonicznego.

Tymczasem dla wiclu oséb — i to nawet nie tych specjalnie wro-
gich — obudowanie wydarzef religijnych {formalnymi paragrafami jest
czesto dowodem deprecjonowania jednostki, brakiem odwagi i zaufa-
nia, czy nawet wyrazem leku i przeraZenia Kogciola wobec wspél-
czesnego $wiata, a daZzenie wiermnych do decydowania (zwlaszcza
w sferze polityki) jest jakoby arbitralnie krytykowane i ograniczane
przez hierarchéw. Tymczasem ustawodawstwo, rozumiane jako ochro-
na praw i obowiazkéw czlowicka, sty budowaniu tiwalej cywiliza-
cji. Paradoksalnie nie jest ono ograniczaniem, lecz pomaga w urze-
czywistnianin wszystkich mozliwosci bogatego wnetrza czlowieka.
Sfera malzefistwa 1 przestgpstwa miata byc tylko egzemplifikacja tej
tezy.
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Niebo nad Berlinem:
skrzydlaty Dekalog Wendersa

Piszac o drodze artystycznej Krzysztofa Kieslowskiego od kina
niepokoju moralnego do ,Dekalogy”, Tadeusz Sobolewski zwraca
uwage na fakt, iZ w owym czasie rdzni artysci polscy, np. Stanistaw
Baraficzak lub Adam Zagajewski, przezywali takze ewolucje ku szin-
ce metafizycznej'. Patrzac wstecz, wydaje sig, Ze ten bakeyl poszuki-
wania nmajglebszej prawdy nie byt specyficznie polskim zjawiskiem.
Podobna ewolucje przeszedt niemiecki rezyser Wim Wenders po
drugiej stronie muru berlifiskiego.

W jednej ze scen zrealizowanego w 1987 r. ,,Nieba nad Berlinem”
aniclowie kreowani przez Brunona Ganza i Ottona Sandera pizecho-
dza przez mur berlifiski na wschodniz strong. Bez trudu mozemy
sobic wyobrazi€, Zze gdyby spojrzeli w dal, mogliby dostrzec w Polsce
swojego odpowiednika w postaci kreowanej przez Artura Barcisia
w ,,Dekalogu”. Wprawdzie cykl filméw polskiego reZzysera zostal
zrealizowany rok péZniej, ale czymie jest rok w obliczu wiecznosci.
Film Niemca jest jak pdyby zwierciadlanym odbiciem serii Kieslow-
skiego. W jednym i dmgim dziele mamy do czynienia z dramatami
ludzkimi. O ile ,Dekalog™” pokaznje je przy chwilowej tylko obec-
nosci metafizycznego swiadka, w ,Niebie” 0o wiele wyraZniej okres-
leni aniolowie sa niemal stale obecni. Do pewnego siopnia dzieto
Wendersa jest ,,Dekalogiem” pokazanym z punktu widzenia nieustan-
nie wedmjacego Barcisia.

1 niemiecki, i polski rezyser bardzo lubia mnozy¢é opowiesci.
W ,.Dekalogu” jest ich dziesieé, w ,Niebie” za§ znacznie wigcej, chod
ze wzgledu na czas trwania filmu sa one o wiele mniej szczegélowo
przedstawione, rozniac si¢ znacznie dlugoscia. Niektdre watki ograni-
czajy sie wrecz do jednezdapiowego wyznania uzyskanego od ludzi
w metrze lub innych miejscach publicznych. Jest tez kilka bardziej
rozbudowanych sekwenciji, jak np. starego pisarza, ktérego spotykamy

'Zob. T. Sobolewski, Solidarnosé grzesznych. O ,.Dekalogu” Krzysziofa Kieslow-
skiego, ,NaGlos”, nr 1/1992, s. 91-92.
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w bibliotece, a ktéry potem oprowadza aniola i widza po Berlinie —
tym aktualnym i tym z jego pamigci.

W dzietach obu rezyseréw gramice rzeczywiste i symboliczne zaj-
mujg niebagatelne miejsce; juz sam Dekalog stanowi swego rodzaju
granice. Granica moZe by¢ jednoczednie w przencsni i doslowna.
Dorota w ,,.Dekalogu Dwa” nosi PRL-owski paszport zamiast dowodu
osobistego, co trafnie oddaije jej polozenie: znajduje si¢ oma na gra-
nicy mitoéci do dwéch mezczyzn, zwlaszcza e paszporl otrzymala
dzieki zaproszeniu zalatwionemu przez kochanka przebywajgcego za
granica. W | Niebie” widzimy réZzne puste place, ktére uwidoczniaja
jeszeze gojace sie blizny miasta. Wenders korzysta nawet z dosé
oczZywistego symbolu — gdy aniol-Ganz przeksztalca sic w byt cieles-
ny, ma to oczywiscie miejsce na ziemi niczyje) w obrebie mum ber-
lisiskiego.

Zardwno Kieslowski, jak i Wenders zaczynali jako tworcy filmow
dokumentalnych b  paradokuomentalnych. Te korzenic widac
i w ,Dekalogu”, i ,Niebie” wyraznie) lub stabiej. Zreseta postaé
aniotz daje ogromne pole do popisu wlasnie wzrokowi dokumentali-
sty. Wzrokowi 1 shuichowi. Aniolowie w ,Niebie” sa obdarzeni nicba-
gatelng moca wydobywania z osoby przelotnie spotkanej jej najgleb-
szych mysli i udrek. Przeciez nawet czlowiek udreczony nie mysli
stale o tym, co go najbardziej gncbi. Slyszymy ludzkie glosy w 16z-
nych jezykach tego badZ co bidZ kosmopolitycznego miasta i same
jezyki potrafia wyrazaé¢ dramat. Sympatyczna trapezistka mysli po
francusku, choé przebywa w §rodowisku niemieckim, co czesciowo
obrazuje jej osamotnienie,

Lecz przy tym wszystkim, co widza aniolowie, szukaja oni réwniez
wiasnej opowiesci: jako byty duchowe — tyle na pewnc mozna o nich
stwierdzic — majz do tego prawo. Musza mie¢ wiasna osobowosé
i — w koficu — historig. .

Tu powstaje pytanie: jakimi bytami sg aniolowie Wendersa? Rezy-
ser nie ukrywa, Ze pomysl aniola, ktéry chce zostaé §miertelnikiem,
zapozyczyl od Rilkego. Aniol w twdrczosci niemieckiego poety to
raczej byt immanentny niZ transcendentny. Z chrzescijaiiskim aniotem
aczy go gléwnie nieSmiertelnosé.

Do pewnego stopria i anioly rezysera wydaja sie takimi bytarni
immanentaymi. Trudno dostrzec w nich to, co nalezy do istoty aniola
— dialog z Bogiem. Dla koge wlasciwie zbieraja te wiesci z ziemi?
Bez dialogu z Absoluiem czlowiek jest im bardziej poirzebny niz oni
czlowiekowi. Niemalze tyle wynika z ich slow. Ba, nawet te stowa
nie sg do kofica ich wlasne, skoro wyznaja, ze nauczyh si¢ mowié
dopiero po pojawicniu sie czlowieka na ziemi.
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Aniotowie Wendersa 53, mozna by rzec, wcieleniem swego rodzaju
bytu idealnego. Maja wieczne Zycie, przestrzefi im nie stwarza prze-
szkéd, przechodza przez solidng materi¢. ReZyser serwuje nam parg
dowcipéw platoriskich, np. w scenie gdy aniot-Sander znajduje sig
w bibliotece obok czytelnika, ktdry zostawia na stale oldwek. Aniol
podnost go i bawi si¢ nim, lecz jest to tylko esencja oléwka, prawdzi-
wy przedmiot pozoslaje na stole. Znaczacy wydaje si¢ réwniez chwyt
estetyczny, ktorym rezyser poshuzyl sie do zaznaczenia obecnosci
swoich anioléw — wigkszosé filmu zostata nakrecona na czarno-bialej
tasmie przez mistrza tej kinematografii, Henri Alekana. Lecz gdy nie
ma anioléw lub gdy aniol-Ganz zostaje przekszialcony w czlowieka,
uwidocznione witedy barwy miasta wecale nie przyciagaja widza,
a niekiedy wrecz odpychaja, np. brzydkimi napisami na murach itp.
Czamo-biaty Berlin wydaje si¢ znacznie pickniejszy.

Kontrast ten przypomina nam, ilu bylo zwolennikéw kina czarno-
-bialego, ktérzy twierdzili, Ze kolor oznacza koniec filmu artystycz-
nego. Na przyklad Rudolf Arnheim w znanym eseju, pisanym w prze-
fomowym okresie wdrazania filmu barwnego, narzeka: Co nam bedzie
miat do zaoferowania film barwny, kiedy osiggnie rechniczng dosko-
nafosé? Wiemy, co z punkiu widzenia artystyczrego siracimy, kiedy
porzucimy film czarno-biaty. Czy film barwny zdoia kiedykolwiek
osiggngé podobnq, precyzje kompozycying, podobng niezaleino$é od
» rZeczywistodci”™ ?°

W istocie, swiat widziany przez anioléw jest oderwany od rzeczy-
wisto§ci. Choé wszystke widzy, réwniez okropnosci, pewien dystans
dzieli ich od $wiata. Dlaiego tez gdy aniof-Ganz zostaje Zmieniony
w czlowieka, nie moZe si¢ nacieszyé zwyczajnymi z ludzkiego punktu
widzenia kolorami.

Zanim wykluczymy transcendencje u kreowanych przez Wendersa
anioléw, zajmijmy si¢ przez chwile innymi aniolami w sziuce
XX-wiccznej. Postacie, ktére w intencji ich autora byly pomyslane
jako swoiste byty amelskle, to Ainurowie Tolkiena. Bardziej cielesne
od anioléw Wendersa, kiedy schodza na ziemie, to jest do Srédzie-
mia, rowniez lraca bezposredm kontaki z Bogiem. Musza w zwiazku
Z tym — i to, wydaje si¢, 1gczy je z aniolami Wendersa — dziatac na
wlasng odpowmdzmﬁnosc Zwigzama z tym jest w przypadku Tolkie-
nowskich anioldw mozliwo§é blg;du i grzechu, co je w zasadzie rézni
od reprezentujycego abstrakcyjny ideal kreacji niemieckiego rezysera.

‘R. Armheim, Film jako sztuka, Warszawa 1961, s, 120.
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W ,.Silmarillionie” wystepuje nawet bohaterka, na pét anielska Lut-
hien, ktéra staje si¢ Smiertelniczka ze wzgledu na mitos¢ do czo-
wicka. Lecz dobrowolne preyjecie $mierct u Tolkiena to réwnie?
wyrazanie calkowitej ufnosei wobec Boga. To znak, Zze wbrew pozo-
rom i istniejacego zla ufa sig, ze Swiat zostal stworzony przez dob-
rego Stworce.

Na pewnym etapie dramal ten rozgrywa sie w filmie Wendersa.
Aniolowie majg wybor migdzy istnieniem jako byty idealne lub wcie-
leniem sie jako byty prawdziwe z wszelkimi zwigzanymi z tym kon-
sekwencjami. A skoro aniol-Ganz doskonale zna ckropnosci Swiata,
tym bardziej] wymowny jest jego akt potwierdzenia dobra, ktére mimo
wszystko w nim wyczuwa,

Sa rozne poziomy wcielania sie w byty prawdziwe. Jednym z nich
jest na pewno wkraczanie w historig, kidra ma istotne znaczenie
w tym dziele. Historia stanowi codzienna pozywke dla anioléw, gro-
madzg si¢ przeciez w bibliotece, tam gdzie ludzie maja swojg pamied
zbiorows. Lecz pamieé¢ zbiorowa to jeszcze nie historia. Niejako
przewadnikiem do $wiata prawdziwego dla aniola-Ganza jest aktor
Peter Falk, ktéry w ,Niebie” odtwarza samego siebie. Znamienny jest -
fakt, ze Falk przebywa w Niemczech, krecac film o nazistach, majacy
przypominaé najciemniejsze dzieje ludzkosci, ktére szczegdlnie obcia-
7aja Niemcoéw. Chodzac po planie przedstawiajacym obdz koncenira-
cyjuy, zwraca uwage na zole gwiazdy, ktdre naziSci kazali nosic
Zydom. Dlaczego wybrali kolor iofty? — pyta. — Przeciez to kolor
stonecznikow.

Do zbrodni ludobdjstwa dochodzi zatem zatrucie picknej barwy.

Poza tym Falk znakomicie kiernje uwage na zwyczajnego czlowie-
ka, chyba nawet bardziej mu si¢ 10 udaje niZz aniolom Wendersa. Na
planie filmu wedmje pomig¢dzy statystami 1 kontaktuje sig z nimi.
Statysta to po angielskn ,,extra”, a extra oznacza rowniez co$§ zbytecz-
nego. — Zbyteczni ludzie — méwi do siebie ze wspélczuciem, rozwaza-
jac ujemne strony tego okreslenia,

Wiecznos¢ w filmie Wendersa to tyle co nieSmiertelno$é i byt
idealny. Czyli byt w zasadzie odcigty od rzeczywistosci. Choé Falk
ich nie widzi, potrafi intuicyjnie wyczué obecno$é anioldw. Ku ucie-
sze innych wdaje si¢ w rozmoewy z niewidocznymi dla niego istotami.
Kusi je rzeczywistoScia smaku kawy itp. Mowi, Ze zycie jest o wiele
ciekawsze niz wieczno$¢. Podaje dioi Ganzowi, a aniol odwzajemnia
uicisk na znak, ze w tym whasnie kierunku podaza,

Intuicja Falka bierze si¢ z tego, ze jak wyznaje, sam byl kiedy$§
aniotem. Jest w tym sporo prawdy. Jako artysta odtwarzajacy role na
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ekranie réwniez ma zapewniony swéj byt nierzecZywisty oraz wiccz-
nos¢ w sztuce. Byt, kiéry gwiazdom moze si¢ myli¢ z prawdziwym.

»Niebo™ jest petne takiego przechodzenia przez gramice migdzy
prawda a sziuka. Cyrk, w kidrym bohaterka trapezistka pracuje, nazy-
wa sie ,,Alecan”, przywolujac na mysl slynnego operatora zdje¢; ten
Z kolei robi sporc whasnych sztuczek w filmie, np. powoduje, Ze akior
w roli aniota, chodzac po migkkiej ziemi, nie zostawia Sladéw.

Falk, zanim zaczal kreowaé postaé znanego porucznika, odtwarzat
niemate ré! w hollywoodzkiej fabryce snéw, a zatem przyczyniat sie
do swego rodzaju widzenia idealnego. W ,Niebie” obserwuje ludzi
i szkicuje ich weglem. Jest to sposéb na prawdziwe widzenie, polega-
jace na bezpostednim kontakcie z druga osoba bez zadnych holly-
woodzkich sztuczek,

Spotykamy amervkaniskiego akiora na planie, kiedy kto$ stara sie
go przeckonaé, ze Hitler mial sobowidra. Falk nie daje ternu wiary:
Ludzie lubig opowiadania detektywistyczne — twierdzi. Kto jak kto,
ale aktor znany z dlugoletniego odtwarzania postaci detektywa dobrze
zna t¢ ceche ludzky. Tu dochodzimy do istoly funkeji, jaka pelni
w ,Niebie” Falk. Amerykafiski aktor w roli porucznika Columbo
dokonal swoistej dekonstrukcji filmu czamego. Opierajac sig zwykle
na opowiesci detektywistycznej, film noir, jako gatunek niezwykle
pesymistyczny, skupial sie na odkrywaniu ciemnych zakamarkéw
ludzkiej duszy. Nawiasemm moéwiac ,Der Amerikanische Freund”
Wendersa z 1979 1. jest filmem utrzymanym w tej wlasnie poetyce.
Falk jako Columbo potrafil mimo wszystko nada¢ lemm gatunkowi
optymizm, mimo Ze nie ukrywa si¢ w nim zadnych ciemnych zaka-
markéw. W filmie Wendersa widaé, na czym to polega. Promieniuje
on wiarg w czlowicka pomimo jego niewatpliwie zlych uczynkdw;
wyczuwa sie w nim oddzielenie czlowieka od jego czynéw, ktére
bezwzglednie zastugujq na potgpienie.

Moment przejscia ze swiata idealnego do prawdziwego jest pefen
grozy. Aniol-Ganz, o czym byla juz mowa, zaczyna sie zZmieniac
w cziowieka na ziemi niczyjej w obrebie mum berlifiskiego. Nieda-
Ieko stoi uzbrojona straz wschodnioniemiecka, dodatkowy znak tego,
ze w Berlinie historia jest nie tylko sprawa pamieci.

Aniol-Sander po raz ostatni przenosi przyjaciela przez mur berlin-
ski, zanim ten w pelni uzyska cielesnoé¢. Mozna mu wspélczué: gdy
odwiedza cziowieka-Ganza, ten juz nie odczuwa jego obecnosci,
zachowuje sig jak niewidomy. Z mitosci do bylego towarzysza aniot-
-Sander sprawia, Ze australijski rockman Nick Cave Spiewa liryczng
piosenke w obecnosci trapezistki, w kiGrej przyjaciel jest zakochany.
Jest to jedyny raz, gdy skutecznie wiraca si¢ w ludzkie sprawy.



Niebo nad Berlinem: skrzydlaty Dekalog Wendersa 89

»Niebo” trakfuje o mitosci. By¢é moze jest to w sumice tak przeko-
nujacy film o tej tematyce, bowiem rezyser dlugo do niego dojrzewat.
Wenders sam przyznaje, Ze wczesniej nie odwazylby sie krecié po-
dobnego filmu. Po wielu pomarych dzielach picrwsza oznaka nowc;
dojrzatosci rezysera byl ,Paris, Texas” z 1984 r. Ten film drogi
pokazuje, jak zagubiony bohater przechodzi przez kolejne etapy, az
staje sie niemal gotowy do dojrzalej mitosci. Lecz niezupetnie. Film
koficzy si¢ sceng, w ktdrej gléwny bohater Travis ratuje zone od
bezsensownej egzystencji potprostytutki i doprowadza do jej polacze-
nia z ich synem. Sam jednak jedzie dalej w poszukiwanin sicbie.
Wenders ma racj¢, ze pelne polaczenie rodziny na tym etapie byloby
nieprzekonujace. Ale i tak Travis uczynil milowy krok. Jego szczesh-
wy powrdt do rodziny moina sobie wyobrazié, ale nieco péZniej.

W, Niebic” doéé jasno widaé krytyke pewnego statycznego para-
dygmatu wiecznosci, Dokonuje sie to muin. przez dwukierinkowy
ruch. Aniol-Ganz zakochuje si¢ w trapezistce i stara si¢ uzyskac cie-
lesno$¢. Ona z kolei szuka prawdziwej i czystej mitosci. Punkt stycz-
nosci moze symbolizowaé piosenka ,,From Her to Eternity” Nicka
Cave’a. RzeczywiScie spotkanie tej jednej jedynej osoby, z ktéra
taczy sie 1 fizycznie, i duchowo, moZe stanowi¢ namiastke wiccz-
nosci.

Warto tn sobie przypomnieé, ze w przeciwiefistwie do greckiej
koncepcji duszy bezcielesnej, wedhig ktdrej cialo stanowi jedynie
wiezienie, mys$l biblijna 1gczy dusze z ciatem. Droga, kidra wybrat
aniol Wendersa, w cickawy spos6b obrazuje koncepcje biblijna, ktéra
okazuje sie atrakcyjniejsza niz éw pozomnie idezlny byt pozbawiony
cielesnoSci. Koncepcja ta niewatpliwie laczy sig z wigkszym ryzy-
kiem: gdy dokonujemy polaczenia ciala z dusza, konieczne jest wick-
sze zaufanie do Boga, bowiem z dzisiejszego punktu widzenia wiecz-
nos§¢ moze sie czlowiekowi wydawaé mniej prawdopodobna. Amery-
kariski teolog Gabriel Moran zwraca uwage, ze poza boskim objawie-
niem dotyczacym wiecznosci, mito§é¢ miedzy mezczyzna a kobiets
rodzi réwniez wlasna, po czesci wtérujacy mu intuicje: Kochankowie
natychmiast siggajq po stownictwo z zakresu wiecznoSci — pisze —
i) z;ego fakiu nie mozna lekcewazyé jako przypadkowego lub zludne-

ga'.

*Film drogi, ktéry wywart ogromny wplyw na Wendersa, to zrealizowasy w 1969
Swobodny jezdziec (Easy Rider).

*G. Moran, The Present Revelation: The Search for Religious Foundations, New
York 1972, s. 223.
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Znamienny jest faki, ze gdy aniot-Ganz staje si¢ czlowiekiem, to
wiadnie trapezistka sposirzega po pierwsza. Jako czlowiek jest on
zdany na innych i dlatego ufnos¢ ma najwieksze znaczenie. Z tym
ograniczonym punktem widzenia, ktéry kazdy z nas ma jako jednost-
ka, spojrzenie drugiego uzupelnia nasze slepe punkty.

Zaiste pickpa basnia obdarowal nas Wenders. Mistrz basni
XX-wiecznej Tolkien twierdzi, ze waznra funkcja tego gatunku polega
na ,uzdrowieniu”. Wedlug pisarza musimy umy¢ okna, aby uwolnié
Swiat zewnetrzny od brudnych zaciekdw frywialnosci lub powszed-
niofci — od poczucia posiadania. Najodporniej ze wszystkich twarzy
poddajq sie fantazji oblicza naszych familiares, I na nie fez najtrud-
niej spojrzed ze $wigiq uwagq, jak na twarze znajome i nieznajome
2arazem; najtrudniej dostrzec ich niepowtarzalne cechy’.

A zatem istolny cel tak rozumianego uzdrowienia to wzbudzenie
podziwn dla §wiata zastanego. Zwykle dzieci najdhuizej zachowuja
w sobie éw wspanialy dar Bozy. Nic dziwnego, Ze w ,Niebie” to
wiasnie one dostrzegaja niebiafiskich preybyszow wedrujacych wsrod
ludzi. Dziect to dla aniota-Ganza réwniez ideal czlowileczenstwa;
zastanawia sig, jak polaczy€ ich podziw dla éwiata z dojrzaloéeis, wie
bowiem, jak rzadko te dwie cechy idy w parze u ludzi. Gdy jake
czlowiek wigZze si¢ z irapezistka, uzyskuje cdpowiedZ na t¢ zagadke:
to przede wszystkim mito$é potrafi taczyé podziw z dojrzaloscis.

»Dekalog” i | Niebo” to przede wszystkim filmy o milosci. W tym
picrwszym czesto widzimy, jak jej brak prowadzi do katastrofy.
W tym drugim kroczymy powoli, lecz konsekwentnie, aby ja w koficu
osiagnaé. Pokonujemy droge od bytu idealnego, pozbawionego
prakiycznie transcendencji, do warlodci, kira prowadzi do samej
esencji Absclutnego Ty.

*J.R.R. Tolkicn, Drzewo i li$¢ oraz Mythopoeia, Poznafi 1994, s. 60,
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Sienkiewicz do Janczewskiej

Zal! 7e te dlugotrwalg lekture (ze wszystkimi cechami podrézy) ma
sie juz za soba. , Listy Sienkiewicza do Jadwigi Janczewskiej”, tom II
korespondencii pisarza. W f{rzech grubych czedciach, okolo 2000
stron, pieéset kilkadziesiat listéw. O Sienkiewiczu nielatwo mi pisac.
Sprébuje paradoksu: z biegiem dziesi¢cioleci przestalem byé jego
czytelnikiem, bo to juz ktos z rodziny. Byl zawsze w domnu i zawsze
bedzie. Dom sklada sie réwniez 2 ksigzek. Najwigkszy czarodziej
powiesciopisarstiwa. Ale pierwolne batwochwalstwo ustapilo ocenie
syntetycznej. Nie zadam od tego talentu cech, jakich w nim nie bylo.
Talent kolosalny, jak dab z rozczapierzona korong. Ulozylem sobie
micjsce w jego cienin, nieregularnym, ktory juz si¢ nie wydhiza — za
to zgestniat.

W 1885 r. umiera Maria Sienkiewiczowa z Szetkiewiczow. Od
tamtego czasu zaczyna si¢ korespondencja ze szwagierks, Jadwiga
Janczewska. Ponad 500 listéw do jednej osoby, co zapewnia temu
blokowi pewny wewnetrzng jednolito$é monograficzng. Wyksztalcona,
subtelna Jadwiga zastepuje w jakim$ znaczeniu absurdalnie wczesnie
zmarla zong. Nie wiadomo, w jakim sensie to dzielo epistolarne wy-
pelifo zycie pisarza. Odnosi si¢ wrazenie, Ze to bylo co§ innego niz
regularna wymiana wrazefi i informacji, co§ innego mniZz rodzinna
serdecznos¢. Ale co? Rebus z dwiema pustymi klatkami. Po pierwsze,
nie ma listdw Janczewskie) do szwagra. Po drugie, nie ma pamiegtnika
Sienkiewicza. Wiadomo, ze pisal pamietnik i sadzi si¢, ze zostal on
Zniszczony w powstaniu warszawskim. Tego braku nic nie zastapi.
Listy s3 proste, komunikatywne, zartobliwe, czulo-zartobliwe (az za
bardzo), a jako calo$¢, jako wyraz stosunku do Janczewskiej wcale
nie wydajag mi si¢ jednoznaczne.
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*® *® *

Nad duetem Sienkiewicz-Janczewska byla jeszcze wazna klamra
emocjonalna: tesciowie. ,Mateczka” (tak ja zwie w listach) i Jozef
Szetkiewicz, szlachcie zmudzki, sybirak, oryginalna osobowosé, jedno
Z paru #rddel do portretu Zagloby. Tesciowie opiekujg sie dziedmi,
Henrykiem-Jézefem i Dzinka (Jadwiga). Cate to grono jest nacecho-
wane charakterystyczna jakoscia, ktéra nam dzié, niesmalo wysuwa-
jacym nosy z tzw. kultury masowej, bardzo trudno zrozumied,
a nawet rozeznal, Tym bardziej mlodszym, juz od dwdch pokolen.
Jest to etyka, wykszialcenie, kontakty towarzyskie, pewien idiom
towarzyski, caly styl bycia. Ten $wiat tak si¢ oddalil, Ze trzeba mieé
oczy, zeby to dojrzed, i stuch, zeby to dosityszeé. Jedng z warlosci
wListéw” jest dla mnie mozno$d¢ posredniego obcowania z tamtym
swiatem. Czlowiek telewizyjny staje si¢ wiedy, w granicach mozli-
wosci, czlowiekiem epistolarnym. Uczy si¢ innego jezyka. Uczy si¢
innych manier. A bon entendeur salut! Maniery Szetkiewiczéw, Jan-
czewskiej, Sienkiewicza, juz si¢ prakiycznie na nic nie przydadza, to
sprawa bezapelacyjna. Jakiez moze by¢ poréwnanie z obowiazujgcym
nas dzi§ pornograficznym behaviourem i nczciwym rynsztokowym
jezykiem, od ktérego az si¢ dusza raduje! Mimo tych niepomys$inych
dla tamlego $wiata poréwnaii mys$le, ze jednak powinna byé jaka$
przechowalnia rzcezy niepraktycznych, A nuz sie pmawrukom przyda-
dzg?

* * *

Nie wiem, czy w dziejach pisarstwa jest drogi taki wypadek: jak
ostrzeliwujaca sig w marszu kolumna Siepkiewicz tworzy w ruchu,
ustawicznych rozjazdach. Indeks nazw geograficznych ciagnie si¢ na
koficu trzeciego woluminu na 39 stronach. Duzo miejscowosci tylko
wzmiankowanych w listach, ale ogromna czgsé to kurorty i hotele,
skad wysylal listy i gdzie pisal powiesci. Sienkiewicz, fworca ambu-
lansowy! Tylko ulamek dziela powstal w Warszawie, Zakopanem,
Krakowie 1 Oblegorku. Atrakcyjnie przedstawiataby si¢ w tym wy-
dawnictwie mapa rozjazd6w i pobytow pisarza. Nie mszyl sie tyiko
w jedng strone: do Rosji whasciwej. Rosjanie chea uczeié Sienkiewi-
cza, Prusa i Orzeszkowa, zapraszaja ich do Petersburga. Wszyscy
troje wymawiajg si¢ z zachowaniem form uprzejmosci. Orzeszkowa
martwi si¢, 2¢ ta odpowiedZ nie zostala wspélnie sygnowana. Nie
dochodzi do skutku podréz Sienkiewicza do Indii. Nigdy nie dojechat
do dalekiej Azji. Solidnie zahaczyl o Afryke (owocsie, bo to znaczylo
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W pustyni i w puszczy”). Zreszty jego kariera zaczela si¢ za ocea-
nem, ,Listami z Ameryki”. W calej zachodniej Europie czul sie jak
u siebie. Jak u siebic? Gonil z miejsca na miejsce, ale nigdzie nie
czwt si¢ naprawde dobrze. Tej, jak to $wietnie okre§laja Francuzi,
bougeotte (naldg przenoszenia sig Z miejsca na miejsce) temperament
nic wyjasma. Pisal gléwnie powiedci historyczne, wicc w kraju zaw-
sze mu bylo blizej do Zrédet (z wyjatkiem ,.Quo vadis”). Ciekawa
bylaby ocena psychoanalityczna tego zjawiska. Ale nie daj Bég wpus-
ci¢ na teren literatury (w ogdle tworczosci) freudystéw z ich mania
thimaczepia wszystkiego po swojemu. Tworczo$é to sprawa bez po-
réwnania obszernicjsza niz patologia.

Prawda wielu rzeczy nie lezy wcale na wierzchu. Ujawnia sig
dopiero w ruchu, w rotacji, w dynamice, powicdzmy sobie nawet,
choé stowo tak wytarte: w dialektyce. Moze i twérczos¢ Sienkiewicza
warlo by sprobowad ocenié w tym s$wietle. Rotacyjnosé jego prze-
mieszczania sig, te kolejne bady, hotele, luksusowe schromiska, jak
Ploumanach jego przyjaciela Abdanka, Kaltenleutgeben, Abacja,
Gastein, Ragaz, Teplitz, Karlsbard, Schinznach les Bains, Nicea,
Neapol, Villeneave kolo Montreux, Viareggio, Florencja, Bruksela,
Ostenda... Opuszczam glowne stolice 1 miasta w kraju: chodzi mi
o wywolanie wrazenia tej gestogci, mchliwodci, istnego transu pod-
roZzniczego. Czym tym  sic jako$ nie thimaczy genialnosé jego pidra
w budowaniu i obrazowaniu akcji? Czego$ takiego nie ma w zadnym
na $wiecie powiesciopisarstwie godnym tej nazwy.

1w tych ,Listach” wlasnie najmniej zwierzefl z zakresu warsztatu
pisarskiego. ldzie mu lepiej lub gorzej, jest zmeczony, Janczewska,
oczylana, wiladajgca paroma jezvkami, kulturalnie chlonna — jest
w zasadzie doskonaly odbiorczynia tego rodzaju refleksji. Jednak nie
kwapi sie z nimi. Za to wyshichuje pilnie uwag. Szwagierka czyla
publikowane odcinki, jest zawsze au courant powiesci. I tu rzeczy
chyba nie wychodza na korzysé pisarza. Janczewsks cechuje pruderia,
tak to dzi§ bez wahania nazwaliby$my. Uzywatlo si¢ w tamtych cza-
sach jezyka nadzwyczaj oglednego, pewnych spraw w ogdle nie nazy-
walo sig po imieniv. Zwlaszcza w strefie erotycznej panowaly niepo-
dzielnie enfemizmy. Wszystko to byloby glupstwem, gdyby pozosla-
walo na poziomie stownictwa. Ale krakowska korespondentka kory-
guje obraz i przebieg projektowanych scen, ,Bez dogmatu” traci za
jej sprawg parg epizoddw, kidre by¢ moze lepiej uwydatnityby hamle-
tycznego Ploszowskiego. Trudno dzi$ o tym wyrokowaé! Za to nie-
swojo si¢ robi, gdy Sienkiewicz uznaje za niezbedne thumaczy€ sie
z faktu, Zze w pierwszym rozdziale ,,Pana Wolodyjowskiego™ Olefika
Kmicicowa jest w cigzy! Janczewska ma niemozliwe dzi¢ do zaakcep-
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towania idiosynkrazje. By wymieni¢ tylko trzy: nie uzpaje kultury
potudniowych Stowian, od Czechdw poczawszy; nie znosi Judowych
preysiéw! nie Iubi dzieci: macierzyfstwo jest dla niej nieestetyczne!
Epistolarna wierno$¢ Sienkiewicza wobec takiego charakieru musiala
by¢ wystawiona na ciezka probe. I wytrzymala t¢ prébe — co najmniej
do ostatniego oZenku pisarza z Marig Babsks, tzn. w ciagu dwudzie-
stu lat. Potem ton listéw si¢ zmienia.

# * *

Juz w tomie I materialy odziedziczone po prof. Krzyzanowskim
zostaly uporzadkowane i uzupeltione przez dr. Marie Bokszczanin,
Tym bardziej w przypadku tomu I jej rola stala si¢ pierwszorzgdna,
Opatrzyla wydanie obszemym i bardzo gruntownym wstepem. Nie ma
w nim najmnieiszej sugestii co do natury wigzéw miedzy Sienkiewi-
czem a szwagierky. Czy nie bylo tam muiej albo wigcej u§wiadomio-
nego motywu erotycznego? To nie jest pyianie plotkarskie, tylko
naturalne, nasuwa je lektura tego bloku korespondenci:i. Pisarz przez
dwadziescia lat kazdy list nasyca serdecznosciami. Uzywa zartobli-
wych przezwisk, jak Ziaba i Zabu, Mgta, Sowietnik, réwniez nazwi-
sko warszawskiego cenzora stuzy za podstawe odpowiedniej prze-
ébki: Kocie, Dzy, Dzineczkal... Lista werbalnych pieszczot jest
niewyczerpana — i robi w koficu wrazenie dziwne. To mizdrzenie sig,
Czytelnik bierze wszystko za dobra mouete — jakZze imaczej? — ale
w koficu zaczyna by¢ zmeczony. Zagadka, ktérej rozwigzaé nie moz-
na, nudzi.

Ale jest ksiazka Marii Komitowiczéwny, wnuczki. Zmarla p6Zng
jesienig 1996 1., nie doczekawszy drugiego tomu, w kidrego przygo-
towaniu, tak jak i pierwszego, brala udzial. Byla giéwnym konsultan-
tem. W kazdym razie Zostaly po niej eseje zebrane w tomie ,,Oneg-
daj”. Zrédto bezcenne do zrozumienia wszystkiego, co dotyczy Sien-
kiewicza. Pami¢é rodzinna Marii Kornilowiczéwny, ugruntowana
przemysleniami, wlasnymi dociekaniami, stanowi niczastapione uzu-
pelnienie wszystkich sienkiewiczianéw uniwersyteckich. , Onegdaj”
zawiera Swietny szkic po§wigcony zagadkowej osobowosci Mgly,
czyli Jadwigi Janczewskiej. Szwagierka Sienkiewicza prawdopodob-
nie pozostawata w cieniu (sugeruje wnnczka) inteligentniejszej i chy-
ba {fadniejszej starszej siostry, wesolej, zywej, dowcipnej, ulubienicy
liberalnego ojca. Okryla si¢ metalowq skorupq, ze stopu litewskiego
upory, dziwnych idiosynkrazji, cichej dumy, absolutmego opanowania
i taktu. Ze wewngtrz fej skorupy musiata thwi¢ ogromna thumiona
sita, odziedziczona po kqdzieli wraz z aksamitng sukniq koloru lie de
vin, co do tego nie ma waqipliwosci. Bo wplyw, jaki wywierata na
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sposcb myslenia i postrzegania otaczajqcych jg ludzi mozna by przy-
réwnaé do syreniego Spiewu czyhajgcego na Zeglarzy w Odyssel.
Tviko ze to tez nie to. Ona usidlata w innym celu niz syreny, nie po
to, aby zwiesé¢ na manowce, tvlko zeby na swojq droge wprowadzié.
Kiora miata pigé sie wzwyz, morainie i intelektualnie, a bvia jej wlas-
ng fantasmagorig. Pisze Sienkiewicz w 1891: ., Brakuje tej Ziaby,
ktéra umie z siebie zrobic¢ centr wszechswiata, koto ktérego wszystko
sig kreci”. :

Chyba i on oscylowal — za dhugo! — wokét tej niejednoznacznej
indywidualnosci. Przejmujac w koficu jaka$ istotna czes¢ jej niecheci
do realnego Zycia, do ,,dekalogu”, jak 1o zwie autorka ,,Onegdaj”. Gn,
za miodo tak krewki i chodzacy mocno po ziemi! Nie tylko pozwolit
sobie cenzurowal powiesci. Takze utrgci¢ matZenstwo z przedobrg,
$liczng i kochajqcq go nade wszystko Maryniq Babskq. W , Listach”
nie ma w tej sprawie zadnych danych, ale Maria Kornitowiczéwna
dobrze wie, o czym pisze. Pisarz naprawi fatalng pomylke juz
w mecno podesziym wieku — i chyba bedzie to przetom w stosunkach
Z Krakowem. Oczywidcie znacznie za pdéZno! Znika z jego listéw cata
ta irytujgca tonacja nazbyt pieszczotliwych zZarcikéw. Czy z tego
przediuzajacego si¢ eksperymentu pisarz wyszedt w jakims stopniu
spaczony?

Takie wplywy nalezg do rzeczy niewymiernych. Mozna tylko przy-
puszezad! Ja przypuszczam ze PRZYSPIESZYLY one przylgniecie twirey
do jego maniery. W swoim warsztacie i psychice kazdy pisarz juz od
poczatku wyrabia zarodki maniery. Potem jest kwestig, jak predko
i w jakim stopniu pozwoli manierze obcigzyC lot swego talentu. Ta-
lent i maniera to nie jedno i to samo. Tylko w zakresie ograniczonym
Ze soba si¢ pokrywaja. Sa fo dwie strony wojujace — a od przebiegu
walki zalezy wielkos¢. Hanna Malewska, pisarz wielkiej inteligencii,
wtracila gdzies (z wyraZng przykroscia) uwage: Odnosze wrazenie, ze
Sienkiewicz tworzyl znacznie ponizej wlasnego putapu.

Bo tez cale Zycie — praca. W sumie zbyt diuga i zbyt podpieszna:
weigz metoda wysylania kolejnych odcinkéw do czyhajacych na to
gazet. Nigdy nie traktowal swego zadania lekko. Kiedy$ ukazat sie po
poludniv na plazy w Ploumanach — z kroplami pota na czole, — To
z wysitku nad prostot stowa! — thumaczyt. Takie wyznanie przejmuje
podziwem i czcia. Jezyk Sienkiewicza jest krysztalowy. Ale ustawicz-
ne traktowanie pracy jako obowiazku wobec dzieci (chciat im zapew-
ni¢ przyszlo$¢ inng niz zycie, jakiego do§wiadczyl we wezesnej mlo-
dosci), jako powolania narodowego, jako wyzwania wobec $wiata —
o rozmiarach jego stawy i prestiZu nie mamy dzi$ pojecia! — musiato
te twoérczo$¢ upchna¢ w sziance, we wiasne sztance, ale to na jedno
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wychodzi, W tej sytuacji sieci zarzucane przez szwapgierke, kidra
chciata mieé¢ wielkiego Sienkiewicza ,,po swojemu”, musialy dodatke-
wa rozbrajac sily pisarskie. Sienkiewicz zmiescit si¢ w koficu w ra-
mach towarzyskich ukladéw. Od czaséw ,Szkicow weglem” nigdy
juz nie zawadzi o spoteczne doty. Nie sadze, aby stato sie tak wyltacz-
nie za sprawa Janczewskiej. Musial tego sam chcieé. Jednak Janczew-
ska znacznie mu w lej sklonnosci pomogia. Mial wspaniale serce,
ogromny uczciwosé¢ osobista i w tych kategoriach ocenial sprawy
ludzkic. Ale nie zaciekawit sie, jak Orzeszkowa, Zyciem na niZzszym
poziomie. Skrepowal go styl 1 nawyk towarzyski, polowania i kone-
ksje. Znowu zacytuje Mari¢ Komnilowiczéowng: , Mgla™ wyolbrzymila
kontury aktualnej wéwczas umowy spofecznej (zeby nie powiedzied
wrecz UMOWY TOWARZYSKIEK, przestanidjgc [ niepostrzezente odsuwa-
Jac w dal to, co wiecznie ludzkie. Ten par excellence dziewigtnasto-
wiecziy sposob postrzegania odbije sie nawet w ,, Quo vadis”.

*® * *

Madra Orzeszkowa (stanic, gdy chwila nadejdzie, w obronie Sien-
kiewicza) rozwazata w prywatnym liscie: Sypat on jak pertami pick-
nymi stowami polskimi wiedy, gdy dla przysziosci, dla zycia narodu
kazde pickne stowo miafo nieprzepfacong cene {...) Przysziam na
swiat ze zdolnosciq tworczq bardzo Sredniq, odwrotnie niz Sienkie-
wicz. Za fo zdolnosci umystowe znaczne i uczuciowe duze, na jedno
serce moze za duze. Totez zawsze my§latam sobie, ze gdvby dwie
nasze digmetralnie roézne indywidnalnosci zlaé w jednq — bylby szyk
pisarz! (1903). Dzieje ataku na pozycje Sienkiewicza ze strony mio-
dych nie majs Zzadnego odbicia w jego listach, przynajmniej w dwdéch
dotagd wydanych tomach. Nie mo7?e jedanak ulegaé¢ watpliwosdci, ze
odczut to mocno i przezyl. Do jakiego stopnia ~ nie wiadomo, bo
pidra nie zlamat.

W poczatkach 1903 r. odbyl si¢ konkurs dramatyczny jego imienia.
Zwyciezyl Rittner, jedng z trzech nagréd (300 rubli), przyznano Stani-
stawowi Brzozowskiemu. Ale przy okazji tego konkursu Sienkiewicz
ostro ocenit trend mlodego pisarstwa. Uzyl sléw ,ruja i porébstwo”,
wyjasniajac, Ze u zZwierzagt ruja pojawia si¢ okresowo, a w zadnym
wypadku nie moze wypelnié lndzkiego zycia. To niezgodne z prawda.
Dzi§, zbierajac bujne owoce tego wiedy ledwie paczkujacego kierun-
ku, ogladajac niczym nie ograniczony scks (z calg otoczka quasi-
-filozoficznych bredni), mieliby$my ochote przyklasnaé Sienkiewi-
czowi, bo przewidzial to proroczo. Ale w 1903 r., gdy na scenach
1 w powiesciach szalat pijany Przybyszewski, szaman Mlodej Polski,
byla 10 obelga — rzucona w twarz rekawiczka. Podejmuje ja skwapli-
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wie Brzozowski w ,,Glosie”. Rozwinie polemike w traktacie
o0 ,,Wspélczesnej powiesci polskiej”: Sienkiewicz — taficzacy niewol-
nik, bard dla burzujéw calego Swiata! Co przytwierdzi, juz nie
z estetycznych, ale takze spolecznych pozycji Wactaw Natkowski
w broszurze ,Sienkiewicziana”. Broszera pelna gniewn, zawisci,
pomowiefi o falszywe pretensje do jasnieparistwa.

Mlodzi gniewni, Brzozowski i Nafkowski, dysponowali cigtymi
pidrami, wykszialceniem, argumentami z obeej Sienkiewiczowi litera-
tury socjofilozoficznej. Ale ~ teraz to widac jak na dioni — znacznie
przeskoczyli dozwolone granice juz nie tyltko taktu, ale i zdrowego
rozsadkv, Zapommieli o szacunku i wdzigcznosci! Orzeszkowa: Za co
poniewierad pisarza? Ze pisarz nie dat sam jeden wszystkiego? Nie
spal, nie pil szampana z kokotami, nawet ,, perkalikow” cudzymi reka-
mi nie tkal, a wlasng glowq, wiasnymi rekami pracowat (...) Sienkie-
wicz jest dla mnie tym, ktory zdolnoéé twérczg przyniost na swiat nie
w postaci iskierki, nie szkietka blyszczqcego, lecz w postaci pltomienia
i diamentu pierwszej wody i wielkosci, zas temu plomieniu (sic)
i rtemu diamentowi ofoczenie nie dopisalo! 1 charakteryzuje pani Eliza
spoleczefistwo: Zal za przesziosciq ludzi nieszczesliwych, pociqg do
piekna arfystycznego, MALA SKEONNOSC, moze nawet wsiret do rzeczy
glebokich, bolesnych... Zjawisko Sienkiewicz bylo wedlug niej wy-
padkowa gatunku talentu — i zrozumialych w warunkach ucisku poli-
tycznego nastrojéw, nostalgii za przeszloscia — ale i przecigtnosci
umystowej, zlej przecietnej wyksztalcenia, rozwinietego lenistwa
dauchowego. To jest kapitalna analiza, pisarka o cigzkim stylu po-
twierdzila raz jeszcze swojg zadziwiajaca madrosé.

# L I

Z dotychczas wydanych listdw nie mozna si¢ zorienmtowad, czy
Sienkiewicz odczuwat zanik swej mocy twiérczej. W trakcie pisania
Polanieckich” wciaz donosi szwagierce o zadowolenin z pracy,
a potem cieszy si¢ z aplauzu, zwlaszcza za granica. Réwniez proces
pisania ,,Wiréw” nie nastrecza mu zwatpier, przynajmniej nie widaé
ich w listach. ,Wiry” mialy kolejne wydania za granica, zwlaszcza
w Anglii. Istna lawina thumaczen i przerébek, wzrost popularnosci
noblisty, o jakim (powtarzam) nie mamy dzi§ wyobrazenia (a co by
si¢ dzialo, gdyby juz wiedy byla telewizja i radio, teleksy i telefaksy,
nawel nie mowi¢ o Internecie!), nie sprzyjaty autokrytyce. Owszem,
byt jeden moment tego rodzaju: do wydawcy amerykanskiego pisze,
ze ,Na polu chwaly” nie warto tlumaczyé, bo uwaza to dzielo za
nieudane. Jednak thimaczenie wychodzi (zakazu autora nie bylo,
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zZreszia Zadne prawa Sienkiewicza nie chronia) i pisarz cieszy sie, z¢
tak si¢ 1o podobale samemu Rooseveltowi.

* * *

Zalamanie si¢ mocy tworczej to jedna z najwiekszych tajemnic
duchowych, tragedia godna wielkiej sztuki teatralnej 1 wielkiej po-
wieSci. Takich dotad nie widaé. Jak powiedzialem na poczatku, oba
tomy listéw Sienkiewicza sg §wiadectwem jednostronnym. Zwiaszcza
ten monograficzny blok listéw do Jadwigi Janczewskiej. Jakby$my
obserwowali tylko potowe kortu, nad ktérym przelatje pitka. Jak ja
odbijat partner z drugiej strony? Listéw Janczewskiej mie ma. Ale
nade wszystko — nie znamy legendamego pamietnika pisarza. Rzeko-
mo zagingt w powstaniu. W swojej skondensowanej biografii Sienkie-
wicza J6zef Szczublewski w pewnym miiejscu przytacza krdciutkie
teksty z pamiginika. Wida¢ jakies szczatki si¢ zachowaly. (Przy okazji
przypominam l¢ wybitng ksiazke Szczublewskiego: w ,, Zywocie Sien-
kiewicza” — tak jak poprzednio w ,,Zywocie Modrzejewskie|” — zna-
lazt swdj odrebny styl, pickna zdawkowosé ze znakomitym doborem
informacji, kidre plynag arcyciekawg smuga.)

Wskutek tych dwdch nieodzatowanych wyrw w obrazie Sienkiewi-
cza wiele pytan pozostanie bez odpowiedzi. Jaki byl bilans dhugo-
trwalej korespondencji z Janczewsks, kiedy iak dlugo musial —
w jakim stopniu? — przybiera¢ postawe pasywna wobec jej jedno-
stronnego wplywu? Jak na te restrvkcyjne zakusy reagowalo we-
wnetrzne bogactwo pisarza, kidrego dowod mamy na tysigcach stro-
nic? Czy i jak przecierpial ataki mbodych krytykéw? Gdyby pamietnik
dotart do naszych rak, wszystko mogloby byé jasne. Sienkiewicz nie
znosit blagi i udawania. Pamietnik z pewnoScia zostal napisany z ta
bezwzgledna uczciwoscia wobec siebie i faktdw, jaka praktykowat
w stosunkach z ludZmi i z kidrej zrobit gléwna przestanke swego
stosunku do ojczyzny. Watpliwe, czy kolejne tomy listow przyniosa
jakies dane do czegSciowego chocby rozwiazania rebusu,

* * *

Dwa stowa o burzliwej historii wydania listéw, Tom |, w dwdéch
czedciach, ukazat si¢ 20 lat temu, w 1977 r. Opublikowalem wtedy
sprawozdanic z tej fektury w ,Nowych Ksiazkach”, nie ukrywajac
swej radosci i cieszgc si¢ na jej ciag dalszy. Dalszego ciagu nie bylo
widaé, Mineto lat 10. Przez ten czas moina bylo postawic niemate
miiasto. Obalenie takiego gmachu jak bolszewizm kosztowalo szczesli-
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wq ludzkosé mmniej niz pofowa tego czasu. Tak wkrétce napisalem,
znowu w ,,Nowych Ksiazkach”, po uzyskaniu odpowiednich informa-
cji od Marii Bokszczanin, generala en chef w tej niepojetej bitwie, Bo
jakiez spoleczne usprawiedliwienie mialy wladze (wszystko wiedy
bylo w posiadaniu partii), zatrzymujac te edycje?

Braklo pieniedzy. Zespol nankowcdw uznat to za wyzwanie Zawo-
dowe. Naukowcy z dr Bokszczanin na czele wychodza z zalozenia, ze
moralnod¢ i interes wladz to jedna sprawa, a ich zawodowy obowia-
zek wobec dawno podjetege i zaawansowanego zadania to druga
sprawa. Dzielo musi by¢ wykonane. W pierwszych latach powojen-
nych, gdy tylko wylworzyla sie koniunktora (catkiem niespodzianie:
na poczatku warszawskim stalinowcom Sienkiewicz si¢ nie spodobal,
ale raptem sig¢ okazalo, ze podoba si¢ Stalinowi), prof. Julian Krzyza-
nowski wydal blyskawicznie prawie 60 tomdw ,,Dziet” Sienkiewicza
i ciagnal te akcje w kolejnych publikacjach. Do kofica Zycia. Pierw-
szy tom ,List6w” mial by¢ uwieiiczeniem jego upartej dziatalnosci.
Profesor nie doceekal sig ,,Listéw”. Gdy dr Bokszczanin informowata
mnie o syluacji na froncie, w szyku, tzn. w przygotowanych i zamk-
nigtych teczkach czekaly listy do Janczewskiej, a tom III, takie
w trzech woluminach, byl w opracowaniu, tom IV — w stadium kom-
pletnege maszynopisu, tak samo tom V. Pelne wydanie ma zawrzed
3000 listow do 450 adresatéw. Wciaz sa odnajdywane nowe zdjecia
z kregu Sienkiewicza. Mara Bokszczanin przystalu mi wiedy,
w 1994 r., odbitki dwdch swoich artykuléw umieszczonych w swoim
czasie w , Przegladzie Humanistycznym” i w Wydawniciwie UMCS.
A takze specjalnie dla mnie sporzadzona notatke. Dzieki niezwyklej
uprzejmosci gidwnego kustosza tej czeSci twdrczodei Sienkiewicza
(nie trzeba dowodzi¢, Ze skala i gatunek pisarski ,Listow” kwalifikujg
je jako jego osobne dzielo), otrzymatem materialy do swego wysta-
pienia w ,Nowych Ksiazkach”. Nie sadze, aby poruszylo ono kogo$
w odpowiednim departamencie odpowiednich wladz. Ale w swojej
skromnej pozycji admiratora Stenkiewicza, czulem sie w porzadku.

No i ,Listy” do Janczewskiej sa juz fakiem, jednak wielka sita, to
Znaczy SIEA RZECZY (mam na myéh cigzar gatunkowy sprawy) zadzia-
Taty skutecznie. Co bedzie z tomem III, IV, i V — w sumie 8 wolumi-
néw — lego nie mozna przesadzaé. Grono naukowe zrobilo swoje.
Publiczrosc czeka: ta Sienkiewiczowska publicznosé jest w tym dziw-
nym kraju wciaz ogromna i gdyby jej uczucia mozna bylo zamieni¢
na jakis mechanizm sprawczy, na elektronicznego robota — pozostate
trzy tomy natychmiast ukazalyby si¢ na pélce. Znowu weszlaby w gre
Pamigé Rodzinna, tym razem o szerokim mianowniku.
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Skoro od diuiszego juz czasu czytasz raczej ni: piszesz, postanowi-
tem obudzi¢ ci¢ postawionymi ci pytaniami — pisal papiez Damazy do
gw. Hieronima. Adresal doskonale zrozumlal aluzje przyjacicla, odpl-
Sl.l]Q(. Czytanie bez pidra uwazasz za sen'. 1 tak, by nie przespaé
wamej 1 madrej kSlQZkl pxszqc prébowalem utrwalac wiasne mysh
i spostrzezenia, pOJawm]qce sig przy lekturze ,,Sw:ata sklonnogci”
Karla R. Poppera’. Nie jest moim celem napisanie ]GSZCZC jednej
biografii uczonego — tych, zwiaszcza bezposrednio po smierci filozo-
fa, powstatlo niemato., Na ostatnie dzielo trzeba jednak spojrzeé
w szerszym kontekscie jego osiagnieé 1 zainteresowail, podejmowa-
nych wysitkéw, stawianych pytad i udzielanych na nie odpowiedzi.

Autor . The Logic of Scientific Discovery” wyznaje, Ze to nauka,
obok muzyki i sztuki, stanowi najwicksze osiagniecie ludzkiego du-
cha. Nie jest zreszta w tym pogladzie odosobniony. Jegc rodak
AN. Whitehead sformulowal podobny sad piszgc: Czysta matematyka
w jej dzisiejszym ksztaicie pretendowaé moze do roli najbardziej
oryginainego wsréd twordw ludzkiego ducha. Drugim pretendentem
moze by¢ muzyka®. Przy studiowaniu pogladéw na swiat i role nauki
w ttumaczeniu rzeczywisto$ci nderza u Poppera spdjnos¢ 1 oryginal-
ntodd wizji. Nic moze wigc dziwié, Zc nie znalazl dla siebie miejsca
posréd wyznawcdw doktryny Kola Wiedeniskiego, pomimo serdecz-
nych, przyjacielskich wigzi Iaczacych go z wieloma z nich. Co wie-
cej, whasnie pod adresem zwolennikéw pozytywizmu logicznego
skierowal wiele cierpkich sléw o metodologii pracy naukowej, do
kiorej jego adwersarze filozoficzni, wydaje sig, nie przykladali zbyt
duzej wagi.

Ziawisko wiedzy ludzkiej jest bez waqtpienia najwiekszym cudem
naszego wszech$wiata — tym wyznaniem K. Popper rozpoczyna ksigz-

'R. Przybylski, Pustelnicy i demony, Krakdw 1994,
*K.R. Popper, Swiat skionnosci, Krakéw 1996.
* AN, Whitehead, Nawka i Swiat nowozytny, Krakéw 1987,
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ke ,Wiedza obiektywna — ewolncyjna teoria epistemologiczna” i te
slowa obiera za moito swej aktywnosci intelektualne].

Tymczasem mamy przed soba ostatnig ksiagZeczke, mozna rzec
festament uczonego, stanowiacy zwiericzenie dzieta, kidremu Popper
poswigcit sie z takim oddamiem. Nic dziwnego, do nauki w jego
przekonaniu prowadzi tylko jedna droga — konsekwentne stawianie
czota problemom. Na problemy naukowe winnismy spogladac jak na
nasze osobiste problemy, a zwigzac si¢ z nimi musimy wigzami po-
dobnymi matzefiskich. W dzialalnodci naukowej, jak w 2yciu, czeste
rozwody nie sprzyjaja rozwojowi intelektualnemu, produkujac co
najwyzej rzesze frustratéw. Ci zasilajy szeregi pseudonaukowych
fanatykéw zrownujacych na przyklad status poznawezy astrononi
i astrologii®.

Wréémy do Poppera i do podstawowej idei Popperowskiej — teorii
trzech $wizidw. Stojac na gruncie realiziou poznawczego, do swiata
nr 1 zalicza on rzeczywisto$é fizyezng, tak jak jest ona postrzegana
i odbierana w pierwszym spontanicznym wgladzie. Swiat nr 2 konsty-
tuuje nasza wiedza subieklywna, zdobywana przez doswiadczenia
1 zapisywana w pamigci. RzeczywistoSC najbogatsza, a przy tym
najbardziej zlozona, to $wiat ur 3. W nim jest miejsce dla teorii nau-
kowych, dla wiedzy obieklywnej, on sianowi codzienno$¢ ludzi kultu-
ry, nauki i sziuki. Trzeba przyznaé, ze Karl Popper porusza si¢ w tym
Swiecie z wielka swoboda i wdzigkiern. Wyniki naukowe pozostaja
jedpak hipotezami 1 w tymn tkwi podstawowa réznica miedzy §wiatem
nauki (§wiat ar 3) a niezmicnnym boskim $wiatem platoriskich idei.
Popper postrzega nauke jako rzeczywisto$¢ dynamiczng, nieustanny
podbdj i pomime Ze jego owece to tylko hipotezy, czesto zbyt $miale
i nieudane, wysilek trzeba podejmowac. Poslep w nauce polega na
zastgpowaniu jednych hipotez drugimi, lepiej uzasadnionyni, a przy
tym przewidujacymi szersze spektrum nowych zjawisk.

Musimy pamie¢taé: nauka to ciagle tylko hipotezy i préby, a ich
wyniki nawet jesk prawdziwe, to na pewno nie udowodnione.

Wiedza w njeciu autora ,,Swiata sklonno$ci” ma zawsze prawdopo-
dobny charakter, nie jest to jednak wynik relatywizmu Poppera ani
tym bardziej pojscia ma latwizng. Mozna oczywiscie amputowad

“Nie mam na mysli nieuwaznych redakiordw ,Gazety Wyborczej” (27 IV 1996),
ktérzy przy okazji informacji o nadaniu doktoratu honoris causa Akademii Gérniczo-
-Hutniczej w Krakowic ks. Michatowi Hellerowi poinformowali, Ze jest on pracowni-
kiem Watykandskiego Obserwatorium Astrologicznego.
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w sobie wszystkie pytania o charaklerze fundamentalnym zastepujac
je efektownq zonglerka siow, ale trzeba pamietaé, Ze uczony staje si¢
wiwczas ideclogiem. A w ideologii wszystke mozna udowodnic.
Swiadomy tego Popper postawil sobie oslawione pytanie ongi$ zadane
Chrystusowi przez Pilata: Czym jest prawda? OdpowiedZ znalazi
w teorii wypracowanej przez Alfreda Tarskiego i Kurta Godla. Wyzna
w ksigzce ,,Wiedza obiektywna — ewolucyjna teoria cpistemologicz-
na”, ze przed spotkaniem Tarskiego i zapoznaniem si¢ z teoriag praw-
dy, jego sumienie intelektnalne pozoslawialo wiele do zyczenia. Spot-
kanie dato poczatek dhugiej znajomosci, ktéra przerodzifa si¢ w przy-
jaZi. Dosyé oryginalne sa okolicznosci zglebiania wynikéw pracy
wybitnego loglka polskiego: panowie spotkali sic w Wiedniu
i w milej scenerii Volksgarten, Tamski w formie krétkiego referatu
wylozyt podstawowe idee swojej teorii. Popper napisze pdZniej, Ze
zadne slowa nie s3 w stanie wyrazi¢, jak wicle sie wiedy nauczy!
i jak duZo zrozumial.

Juz do koiica zycia nie rozstawal si¢ z odpowiedziami ndzielonymi
przez. Tarskiego a tyczacymi teonii prawdy obiektywnej oraz teorii
prawdy absolutnej. Teoria prawdy obiektywnej jest rozwinigciem
i rehabilitacja klasvcznej koncepcji, méwigcej o prawdzie jako kores-
pondencji z faklami, podstawowa za§ idea prawdy absolutnej stresz-
cza sie w implikacji: jezZeli sformulowane jednoznacznie zdanie jest
prawdziwe W jednym jezyku, wiedy kazdy poprawny przeklad tego
zdania na jakikolwiek inny jezyk pozostaje prawdziwy. Sympatyzo-
wanie Z wyZe] wymienionymi przekonaniami stanowi wyraz sprzeci-
wu filozofa wobec relatywizmu 1 dowodzi wiary w Arystotelesowsks
teorie prawdy zrehabilitowana przez Gédla i Tarskiego.

Wspotezesne rozumienie zasady przyczynowosci

Wspolczesne patrzenie na $wiat zostalo uksztaltowane przez rewo-
lucyjne osiagniecia fizyki XX w. Do kofica XIX w. uczeni poshugi-
wali si¢ ideamn wylozonymi w dziele Newiona, ujmujacymi Swiat
jako gigantyczna maszynerig, dzialajacg na wzor mechanizmu zegaro-
wego. Nie bez powodu snuto analogie z zegarami; te byly pojmowane
jako najgenialniejsze i najprecyzyjniejsze twory ludzkich rak i umy-
shu.

W XX wiek wchodzilismy juz pelni obaw, réwnania Newtona
okazaiy %16; mewystarczajqce pomimo to wierzono jeszcze, Ze uda si¢
wyjasni¢ rzeczywnstosc oddziatywaniami mechamcznyml Zasada
przyczynowosci w jej klasycznym rozamieniu, mimo Zze mocno za-
chwiana, wydawalo si¢, panowala niezagroZenie. Juz wkrétce miato
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sie okazaé, jak iluzoryczae bylo to przekenanie, powodowane wylacz-
nie brakiem konkurencyinych interprefacii.

Osiggniecia z kofica ubieglego stulecia w dziedzinie elekirycznosei
i magnetyzmu mogly nas sklonié¢ najwyzej do zamiany poréwnania
$wiata z zegarem mechanicznym na analogiczne z zegarem elektrycz-
nym. W dalszym ciggu jednak fizyka sprowadzala si¢ do zdetermino-
wanych oddzialywai. W podobny sposéb ujmowano zycie spoleczne,
$wiat ludzkich dziataii i podejmowanych decyzji.

Prawdziwege wylomu w sielankowym i stabilnym wyobrazenin
o rzeczywistosci dokonali tworcy mechaniki kwantowe). Ta rady-
kalnie zmienita sposGb ujmowania determinizimy; osiggniecia Wernera
Heisenberga z 1927 r., znane pod nazwa zasady nieoznaczonosci,
wprowadzily zamieszanie podobne temu, jakie w tym samym czasie
w podstawach matematyki wywolaly rezultaty K. Godla, A. Churcha
czy T. Skolema. Konsekwencij¢ zasady nieoznaczonoéci Heisenberga,
stanowi statystyczny charakter dzisiejszej fizyki. Zauwazmy, statysty-
cznosé te implikuja nie wzgledy praktyczne — nie ma ona charakteru
pragmatyczaego, jak chociazby statystyczna termodynamika Boltzma-
na, ale lezy znacznie glebiej jako istotna cecha samej przyrody.

Paradygmat mechanicystycznej teorii przyczynowosci, w kidrej
wszystko mialo swe jednoznaczne zdeterminowanic, a cala wiedza
sprowadzala si¢ do umicjetnoSci rozwiazywania réwnafi rézZniczko-
wych, opisujacych rzeczywistos¢ fizyczna, okazat sie za prosty dla
bogatego $wiata mikrokosmosu. Musial wige ustapi€ miejsca nowe-
mu, w ktérym godzimy si¢ na nieokreslonos¢ i interpretacje statysty-
czne.

Kilka uwag o podstawach rachunku prawdopodobiefistwa

Rachunek prawdopodobiefistwa u podstaw histerycznego rozwoju
stanowi odpowiedZ na konkretne, czesto niecne, zapotrzebowania
czlowieka. Ongis gry hazardowe, dzisiaj operacje gieldowe, warun-
kujg szybki rozwdj tej bardzo pieknej dziedziny matematyki. Historia
nauki dostarcza nam licznych przykladow potwierdzajacych teze
0 wymuszapin rozwoju wiedzy przez pojawiajace sie paradoksy.
Powyzsze stwierdzenie znajduje uzasadnienie w rozwoju rachunku
prawdopodobienistwa. Nowe impulsy byly warunkowane tradnosciami
w zinterpretowanin pojawiajgcych sie faktéw pa gruncie istniejacej
teoril.

Wrécmy jednak do poczatkéw. Klasyezna teoria prawdopodobien-
stwa positkowala sie nastepujaca definicjs: Prawdopodobienstwo
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pewnego zdarzenia to liczba mozliwosci zajcia tego zdarzenia po-
dziclona przez liczbe wszystkich mozliwosci. Oznacza to np., Ze
prawdopodobiefistwo wyciagniccia kuli czarmej z szuflady zawieraja-
cej 3 czame i 3 bialych kul réwna si¢ 3/8. Pod schemat ten nie poc-
padaja jednak tak naturalne sytuacje, jak zadanie o nie dokoficzonej
grze, zwane paradoksem d’Alemberta. Dwéch graczy wmawia sie, Ze
graja kolejne partie, a caly mecz wygrywa ten, kto pierwszy wygra
dwa razy pod rzad. Oczywiscie zakladamy, ze kazda partia koiiczy sig
wygrang jednego z nich (nie ma remiséw) i prawdopodobienstwo dla
kazdego wynosi 1/2. Pytanie brzmi: Jakie jest prawdopodobiefistwo
sukcesn gracza, kidry zwycigzyl w pierwsze] parii? To proste zadanie
sprawilo sporo klopotéw. D’Alembert rozwiazal je, poslugujac sie
klasycznym schematem i wobec tego # trzech mozliwych sytuacji —
gracZ pierwszy wygra ponowmie, przegra, ale wygra w nastepnej
partii oraz dwa razy pod rzad ulegnie swejemu przeciwnikowi — tylke
dwie pierwsze sa zdarzeniami sprzyjaigcymi. Prawdopodobiesistwo
sukcesu wynosi wigc 2/3. Jednak w tym na pierwszy rzut oka przeko-
nujgcym roZumowaniu tkwi blad, By go dostizec trzeba zauwazyc, ze
te trzy zdarzenia nie sg jednakowo prawdopodobne. Mamy wiec do
czynienia ze zdarzeniami obcigzonymi. Pojawila si¢ koniecznosé
stworzenia ogdlnej teorii prawdopodobicsistwa, obejmujace] takze
takie obciaZone sytuacje.

Dzisiejszy rachunek prawdopodobieristwa to jedna z pigkniejszych
dziedzin wspélczesnej matematyki. Nadana je w tym stulecin aksjo-
matyczna posta¢ — aksjomatyzacja Koimogorowa — sprawia, iz sta-
nowi ona cze§é szerszej teoril — teorii miary. Jak celnie zauwaza
M. Heller’, abstrakcyjne, formalne ujgcie, uprawomocnia wykonywa-
nie wielu operacji. Nie ma sensu pyta¢ o prawdopodobiefistwo kazde-
go wdarzenia, a tylko tego, ktdre zostalo wlaczone przy aksjomatycz-
nym ujeciu w klase zdarzen mierzalnych.

Wspdiczesne wjecie rachunku prawdopodobiefistwa postugnje sig
Znacznie czesciej pojeciami zmiennej losowej, wekiora losowego i ich
rozkladéw niz samym prawdopodobiefistwem. Nieocenione zastugi
w jego rozwé] wni6st polski matematyk Hugo Steinhaus — sam mistrz
Kolmogorow przyznaje, 7e whasnie jego prace® stanowily gldwna
inspiracje dla pdzniejszych odkryé.

*M. Heller, Szczeicie w przestrzeniach Banacha, Krakéw 1993,

“H. Steinhaus, Les probabilités dénombrables et leur rapport d théorie de la
mesure, ,Fundamenta Mathematicac”, 1923; Sur la probabilité de Ia convergence de
séries, ,,Studia Mathematica”, 1926.
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Karla Peppera teoria sklonnosci

Krétkie przypomnienic historii rozwoju podstaw rachunkn prawdo-
podobiefistwa ma za zadanie uwlatwié nam kontakt 7z intelektualnym
dziedzictwem K. Poppera. Cala teoria sklonnodci wznoszona przez
fitozofa opiera si¢ na podstawowych pojeciach rachunku prawdopodo-
bienistwa. Dosé szybko bowiem zdal on sobie sprawe, jak trudno
obejs¢ si¢ bez niego, nie tylko przy grach losowych, ale w calym
wspéiczesnym przyrodoznawsiwie — w fizyce, biologii, biochemii.
Nie trzeba duzego wysilku intelektualnego, by dostrzec nieadekwat-
nosé klasycznej definicji prawdopodobiedstwa przy opisie Swiata
fizycznego — nie mamy tam bowiem do czypienia z prostym zdaniem:
prawdopodobienstwo zdarzenia a wynosi r {p/a/=r). Abstrahujac od
lego, ze wszystkie nasze sady i obserwacje sa obcigzone teoretycznie,
abstrahujac od ich podmiotowego uwamankowania (commilment),
nasze twierdzemia, réwnze? te statystyczne, zachodzg na ogdl pod
pewnymi warunkami i w pewnych okoliczanosciach, Dlatego bardziej
adekwatnie formulujemy je uzywajgc pojecia prawdopodobicristwa
waninkowego: prawdopodobieistwo zdarzenia 2 w  sytuacji b wy-
nosi r (pfa/b/=1). Tylko wtedy, gdy inleresujace nas zjawiska za-
chodzg w sytuacjach stabilnych, tj. kiedy zmiany mozemy zignorto-
wad, wolno nam poshigiwac sie pojeciem prawdopodobieifistwa abso-
lutnego. Z okolicznosciami 1akimi stykamy si¢ jednak bardzo rzadko
— Heraklitejskic ,,Panta rhei” nie pozwala nam powtarzaé dowolncgo
eksperymentu w ideniycznych wamunkach. Pojawia si¢ pytanie: Czy
mozna w lakim razie w jaki$ sposéb opisa€ zdarzenia wraz z obciaza-
jacymi je okoliczno$ciami? W sukurs przychodzi nam raz jeszcze
aparat probabilistyczny — mozemy mierzyé czestoéé zachodzenia
interesujacych nas zdarzeii w dlugich sekwencjach kolejnych powtd-
rzen. Jest to 1zw, metoda statysiyczna,

W otrzymanych wynikach zakodowana jest sklonnos$é do zachodze-
nia pewnego zdarzenia — inna bedzie czestodé wypadania ,s2Gs1ki”
przy rzucie kostkg prawidlows, a inna w przypadku obciazenia jednej
ze Scian. Popper méwi w takich sytuacjach o wewngtrznej sklonnosci
do wytwarzania $redniej statystycznej, tzn. warfo§ci, wokdl ktérej
stabilizuja si¢ wyniki w kolejnych ciagach eksperymentéw, pod wa-
runkiem Ze okolicznodci zewnetrzne nie zmienia si¢. Ta tendencja nie
jest faktem samooczywistym i jako taka wprawia badaczy przyrody
w zdumienie réwnie wiclkie, jak cud niepojetej skutecznodel matema-
tyki w opisywaniu wszechswiata. Uczony stwierdza, e mozna ja
uzasadni¢ jedynie teoria sklonnosci, Wedlug niej wszystkie mozli-
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wosci sa obciazone, stajac si¢ w ten sposéb nie tyle mozliwosgciami,
ile wiasnie sklonnoSciami i tendencjami. Oczywiscie, mozliwosé
moze byé obeciazona w réZznym stopnin. Gdy to obcigZzenie jest zniko-
me, a mozliwoée realizuje si¢, mowimy o przypadku, gdy za$ obcia-
zenie jest maksymalne, dotykamy koniecznosci. Zauwazmy, Ze ta
obiektywna interpretacja prawdopodobieiistwa ma zdroworozsydkowy
charakter. Co oznacza duze obcigzenie? Nic innego jak czgste powto-
rzenia w diugich sekwencjach naszych obcigzonych moziiwosci,
7 ekstremalnym przypadkiem, gdy tylko jedna mozliwosé znajduje
swy realizacje. Te sytnacje nazwiemy koniecznoscig. Z drugiej strony
male obcigZenie jest réwnowaZne matemu prawdopodobiesistwu. In-
nymi stowy sklonno$¢ zerowa to po prostu brak sklonnodci, a sklon-
nosé jednostkowa to klasyczny przypadek przyczyny wywohijzcej
w sposdb zdeterminowany skutek. Rozumowanie pokazuje, jak wpro-
wadzenie sklonnosci generalizuje podstawowe idee fizyki klasyczne;.

Kari Popper podkresla w swoim wykiadzie zawartoéé sklonnogci
w okolicznosciach, nie za§ w przedmiocie, a wiec ich przynaleznosé
do calych sytuacii, a nie tylko do badanego obiekin.

Nasz swiat konstyiluuja nicustannie zmieniajgce si¢ sytuacje, bedace
jedynie ntamkiem bogactwa tkwiacego w nie zrealizowanych mozli-
wosciach. Potencjalny $wiat sklonanosci jest znacznie bogatszy od tego
dostepnego naszym obserwacjom, Przy zaloZeniu istnienia nieskoi-
czenie wiclu $wiatéw takich jak masz, a przy tym osiggalnych dia
ludzkiego poznania, kazda sytuacja o niezerowych sklonnosciach
Znalazlaby postrzegana przez czlowieka realizacje. Popper uwaza, ze
nie ma powoddw, by wykluczad organizowaunie si¢ fwiata nie podda-
jacego sig naszym zmystom weding podobnych zasad (zjawiska mi-
kroswiata). W nim réwniez zjawiska jednostkowe stanowiay wypadko-
wa rywaliznjacych ze sobg skionnosci.

Przestrzen mozliwodci stale sig rozszerza, podlegajac przy tym
nieustannej ewolucji. Kazda realizacja powoduje nowe mozliwosci,
wraz z zaistnieniem wlacza si¢ w nieustanng walke sklonnosci. Moze-
my przesiedzié shiszno$§é konkluzji antora ,Swiata sklonnosci”,
uswiadamiajac sobie zjawisko nazwane eufemistycznic postgpem cy-
wilizacyjnym. Wraz z rozwojem cywilizacyjnym pojawiaja si¢ nowe
mozliwosci i zagroZenia. Kazde nowe odkrycie pociaga jak lawina
nastepne, zdobyta wiedza, czesto bledna i hipotetyczna, poszeiza
nasze horyzonty myslowe po to tylko, by zdobywaé nowy wiedze
i tworzyé¢ kolejne mozliwosci. Kreatywnos¢ nalezy do natury swiata
skionnosci.
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Widac wyrainie ze przyczynowosé na gruncie Karla Poppera teorii
sklonnosci jest nie do utrzymania. Autor ,,The Open Universe” twier-
dzi, ze nawet fizyka klasyczna nie przypisuje przyrodzie determini-
zmu. Jako egzemplifikacje tej tezy podaje wyniki z kofica ubieglego
stulecia, osiggniete przez J. Hadamarda i mdéwigce o niestabilnosci
ruche po powierzchni o wjemmej krzywiZnie — tam nawet bardzo
doktadna informacja o warunxach poczatkowych obiektu nie pozwala
przewidzie¢ dalszego jego ruchuw. Jak zauwaza M. Heller, wnioski
wyprowadzane przez Poppera sg shiszae, tyle Ze dzisiaj nie sposéb
poprzesta wylgcznie na pracy Hadamarda. Jedna z najbardziej dyna-
micznie rozwijajacych sie dziedzin wspolczesnej matematyki jest
teoria chaosu. Opisuje ona matematycznie wybitnie chaotyczne zacho-
wania. Pojecie chaosu doczekato si¢ przymiotnika ,deterministyczny”
w nazwie (chaos deterministyczny). Mozna oczywiscie zdyskredyto-
wad i te osiagniccia, uznajac je za kolejne hipotezy, nie pierwsze i nie
ostatnie, ale przechodzi sie wiedy na strone ideologéw. Tak przenikli-
wy krytyk ideologii, jak Karl Popper, na pewno chciat tego unikna¢.

Reasumujac, swiat Poppera jest, jak glosi tytut jednej z jego ksig-
zek, Swiatem olwarlym. W ewolucp Zycia istnieja nieskoriczone moz-
liwodei, a na jej kierunek maja wplyw niezliczone tendencje. Spora
ich grupa to sklonno$ci o charakterze rozlacznym i skutkiem lego
trwa migdzy nimi nieustanna batalia o prawo do realizacji. Nie koniec
na tym, wplywaja one réwnieZ na nasz sposéb odbiom rzeczywistos-
cl. Kazdy eksperyment wydarza si¢ w konkretnym, obciazonym sro-
dowisku i jego wplywu nie sposéb zneutralizowad.

Pomimo niezbyt zachgcajacej perspektywy, dowiadujemy sie, Ze
choé swiat i nasze teorie naukowe nie maja charakteru deterministy-
cznego, stawianie hipotez i poddawanic ich weryfikacji po to, by
zastypic jo lepszymi, to najbardziej fascynujgce zajecie i prawdz;we
wyzwame dla czlowieka. Tak postgpujac, przyblizamy si¢ do wyjas-
nieria zagadki wszechswiata,
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Polska w diariuszu )
kard. Ermenegildo Pellegrinettiego

Kard. Pellegrinetii przebywatl w Polsce w latach 1918-1922. Do
Warszawy przybyl 15 VI 1918 r. jako sekretarz wizytatora apostol-
skiego, Achille Rattiego, a kiedy ten otrzymal nominacje na nuncju-
sza, pelnit przy nim oraz przy jego nastepcy funkcje audytora.

Pamietniki nie opisuja jednak w calosci tych czterech lat. Brakuje
niestety zapisu z okresu od 1 XI 1919 r. do 10 VI 1921 r., kiedy
Polska byla zajeta cbrong swoich granic przed agresja komunistycznej
Rosji.

Diariusz porusza rozlegly game spraw dotyczacych éwczesnego
Zycia w Polsce. W swoje] wypowiedzi wspomne tylko o niekidrych.
Rozpoczynajgc od wrazefl natury ogdlne), skoncentruje sig przede
wszystkim na tym, jak Pellegrinetii postrzegal Polakow, nastepnie
omowie zagadnienia szczegslowe 7ze specjalnym uwzglednieniem
kwestii polityczno-religijnych, a na kofich powiem o stosunku Pola-
kéw do innych narodowosci: Niemcéw, Ukraificéw, Zyddw.

Wrazenia ogdlne

Miesigc po przybyciu do Polski Pellegrinetti udat sic do sanktua-
rinm Matki BoZej Czestochowskiej, a to, co tam przezyl, towarzy-
szylo mu podczas calego pobytu w Polsce: Wydawalo mi sig, ze
wokdi drga dusza calej wierzqcej i cierpiqeej Polski; miatem wraze-
nie, ze cos bardzo glebokiego i przenikliwego diwieczato w jasnej
mgle jutrzenki (s. 151).

Pellegrinettiego juz na zawsze bedzie przejmowalo szczere wzrnu-
szenie wobec kraju, ktdry jawit mu si¢ ubogi i przygnebiony z po-
wodu oczekiwari, ktére jakze czesto byly daremme, z racji dhigiego

" Wystzpienie podczas prezentacii ksiazki Terzo Nataliniego J diari del Cardinale
Ermenegildo Pellegrinetti (1916-1922), Citta del Vaticano 1994 (Collectanca Archivi
Vaticant, 35). Prezentacja odbyla si¢ 28 XI 1994 w Watykanie.
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okresu rozbioréw, a nawet ze wzgledu na krajobraz, ktéry Wiochowi
wydawat si¢ smutny. Kardynat z niepokojem $ledzil trudnosci ekono-
miczne oraz wydarzenia, kidre podczas jego pobytu czesto wzmagaly
sie. Jego jedyna nadzieja byla Opatrznosé, ale zawsze zadawal sobie
pytanie: Co sie stanie z tym biednym narodem? Tylu ludzi chodzi
boso, tak wielu jest obdartych, a tak wiele dzieci wymizerowanych
[ wathych (s. 159). Wbrew panujacemu optymizmowi stwierdzak:
Wydaje mi sie, ze Polska znajduje si¢ niemal na skraju przepasci
(s. 240) Ze wzrastajagcym przygnebieniem obserwowal kwestie eko-
nomiczne i monetarne, nie znajdujgc zadnej moZliwoscl realnego
rozwiazania. By¢ moze Pellegrinetti nie w pelni dostrzegal poczucie
godnosei narodu polskiego czy potrzebe siworzenia samodzielnego
bytu paiistwowego: Ich [Polakow] patriotyzm jest bardzo rozwiniety,
ale wydaje sie, Ze w niewystarczajqcym stopniu uwzglednia prawo
innych do patriorvzmu... (s. 222).

Pellegrinetti, patrzac na polskie dzieci, blade i watle, odkrywat
w sobie wzruszenie i wspélczucie dla tego narodu. Zdawalo sig, ze
staboé¢ najmlodszych odzwierciedla faktyczna sytuacje bezradnosci
kraju.

Jednoczegénie Pellegrinetti byl zaszokowany Zzywa wsréd Polakéw —
pomimo niestychanych trudneoéci — nadzieja na niepodleglosc 1 dobro-
byt. Sekretarz wizytatora, aczkolwiek z pewnym zaklopotaniem, drzal
o losy narodu: W umyslach Polakow rozkwitajg miezwykle Smiate
nadzieje. Nawet | fa odczuwam swego rodzaju gorgezkowq niecierpli-
wosé; wydafe sig, Ze kazda godzina powinna przyniefé decydujqce
rozstrzygniecie (s. 175).

Pomimo tych pigknych nadziei Pellegrinetti miat jednak $wiado-
mo$¢ naprawde cigzkiej sytuacji ekonomicznej. Ponadto zdawal sobie
spraweg, ze po odzyskaniu niepodleglodci solidny rzad bedzie sie
formowal z wielkim trudem, bowiem po wielu latach obcych rzadow
Polacy nie byli przygotowani do stawienia czola nowej sytuacji: Od-
czuwa si¢ brak dojrzalosci politycznej, a ponadio okolicznosci sq tego
rodzaju, ie mogq spowodowaé zawrdt glowy (s. 191},

Pellegrinetti powierzal ocalenie Polakéw opatrznosci Bozej. Bég
jego zdaniem z cala pewnoscig podejmie najlepsze decyzje co do
bogatego w tradycje, a réwnoczesnie niewyrobionego politycznie
narodu. Pozostawatl jednak pod wrazeniem sily Polakdw, zwlaszcza
ich wiary. Szczegdélnie mocna wiare dostrzegal wsréd chlopéw,
a w religijnodci widzial wyraz tesknoty za wolnodcia: Widad, jak
pilng sprawq jest nauczanie wiary {...) wszak tu i dwdzie, wsrdd
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Polakow widoczne sq pewne akcenty polityczne spowodowane ich
wiarg, kidra niemal instynktownie identyfikuje sie (...} z polskoscig,
latynizmem i katolicyzmem (s, 170-171). Autor diariusza z pewnoscig
pozostawal pod wielkim wraZeniem tej religijnosci serca, ktéra
Z trudnoscia szla droga refleksji oraz uporzadkowania, a nawet prowa-
dzila do prawdziwej nieufnosci oraz dystansu wzgledem duchowieri-
stwa. Owa religijnos¢ serca wprawiala Pellegrineitiego w zadziwienie
wiagnie z powodu optymizmu i patriotyzmu, kiére nie wiadomo skad
sie braly. Niewatpliwie ta $lepa i wzruszajaca wiara musiala zastana-
wia¢ wloskiego kaplana, kidry chyba jednak nie dostrzegal w niej
rzeczywistej sily.

Zmiany w sytuacji polityezno-religijnej

Dlugie lata rozbioréw spowodowaly zachwianie réwnowagi naro-
dowosciowej, 2 mimo to istniate niezwykle silne poczucie narodowe,
Niepodleglos¢, ktéra w 1918 r. przyszia niespodziewanie i ku wielkiej
radosci spoteczeiistwa, tak zostala skomentowana przez Pellegrinettie-
go: Jakie wiele jest do przemyslenia i do opowiedzenia w zwiqziku
z wydarzeniami, kidre obecnie nabraly oszatamiajgcego rozpedu
s. 180).

( Pellfzgrinetti czul sie nieswojo wobec ciezari toczjcej sig wspol-
czes$nie w Europie historii. Historia jest wielka, ale ludzie okazujq si¢
stanowczo zbyt mali (s. 182).

Polska sprawiala wrazenie, jakby w rozwijajacych sic wydarze-
niach brakowalo jej wiarygodnych antorytetdw, ktore moglyby skute-
cznie wzia¢ w swoje rgee losy kraju. W inmych czeéciach Europy
rGwniez mialy miejsce rachy powstaricze, ktore poprzedzalty zdobycie
wolnosci, badz tez wybuchaly po jej uzyskaniu: 12 listopada. Tu
i dwdzie strzelaning. Wielka kolumna samochoddw, poprzednio nie-
mieckich, a teraz juz polskich Zolnierzy. Ogromne podniecenie na
ulicach (...) wyczuwa sie¢ napiecie, ktore blyskawicznie rozpowszech-
nia i wwierdza dqzenia, sily, wizje, kidre jeszcze przed kilkoma dnia-
mi uwazane byly za niemoiliwe i niewvkonalne (5. 185).

Poniewaz Rada Regencyjna byla czysta formainoscia, wigc utwo-
rzenie fadu publicznego wydawalo sie sprawa niewyobrazalnie trudna.
Pellegrinetti opowiadal sie raczej za stopniows ewolucja niZ za tak
gorgczkowymi wydarzeniami, ktére moglyby doprowadzi¢ do nie
wiadomo jakich skuikéw. Zdezorientowany, po raz kolejny wyznaje:
Odczuwam w sobie jakby nieustajqce ostupienie wobec tak wielu
spraw dziejgcych sie w czasie mojego biednego Zycia (s. 157).
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W odniesieniu do ogo]ne] sytuacp w Swiecie 1918 r, pisal: Bez
imperium tureckiego, bez imperium ausiriackiego i bez caratu sprawy
nabierajg catkowicie nowege obrotu i przyciggajq uwage zaréwno
historvka, jak filozofa (s. 182).

Tak wiec toczace sie wydarzenia 2 jednej strony dezorientowaty,
z drugiej za$ mobilizowaty do refleksji i do interpretacji woli Bozej.

Rzad polski zapowiadal wielkie reformy. Pellegrinetti jednak uwa-
zal, ze ich realizacja jest mato prawdopodobna z powodu ogrommnego
ubdstwa kraju. Po uzyskaniv niepodlegloci Polakom grozila utrata
tak bardzo wytesknionego pokoju wlasnie na skutek tego, co Pellegri-
netti nazywat niedojrzaloscig polityczna.

I tak konstytucja z 1919 r. nie spotkala si¢ ze spodziewana aproba-
ta. Stopniowo tez zaognialy si¢ konflikty z panstwami oSciennymi.
Whasciwie, pomimo nieporozumieli wewnetrznych, Polacy w coraz
wigkszym stopniu utwierdzali swoja dume. Oto komentarz Pellegri-
nettiego: Niewqipliwie tak szlacheni | uczuciowi Polacy, parrioci
[ artyscr, majq o sobie dobre mniemanie, sq skionni do polonizowania
i uwazajqg siebie za absolutnie komecznych apostotéw ,, cywilizacji”
na Wschodzie, a tym samym wyrazajq przekonanie, Ze stanowiq rase
wyiszq; nic wiec dziwnego, Ze wszedzie spotykajq zagorzalych nie-
prayjaciot (s, 199}).

Po ogloszeniu konstytucji, ktéra Pellegrinetti uwazal za nie dosto-
sowana do polskiej rzeczywistosci, w tym samym 1919 1, rozpoczely
si¢ dyskusje na temat reformy rolnej. Réwnicz w tym kontekscie
wylanialy si¢ problemy chlopdw réZzaych narodowosci. Zarysowaly
sig tez trudnosci- w stosunkach nowo powstalego panstwa ze Stolicy
Apostolska. Ustawa zasadnicza zrodzila si¢ na fali entuzjazmu wywo-
tanego odzyskaniem wolnosci, Pellegrinetti jednak dopatrywal sie
w niej powaznych brakéw i z pewna przykroscia obserwowal coraz
silniejszy ruch antyklerykalny: z silna wiara i uczuciami, kiére pod-
trzymywaly Polakéw w czasie rozbioréw i obcej okupacii, nie szto
w parze konieczne przywiazanie do zasad oraz do spraw Stolicy
Apostolskiej. I tak w parlamencie, gdzie decydowano o losach paii-
stwa, ujawnialy sie bardzo szybko (endencje nieprzychylne ducho-
wienstwu. Wedlug Pellegrinettiego wszystkie te zjawiska pozostawaly
w gorzkiej sprzecznodci ze statusem narodu o tak bogatej tradycji,
ktory swoja nowg fozsamoesé polityczng budowal by¢ moze w sposéb
zbyt gwattowny.

To zatroskanie u Pellegrinettiego bylo silniejsze od enfuzjazmu
dotyczacego polskiej przyszlosci. Uwazat, ze dla narodu kipiacego
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entuzjazmem, a réwnoczesnie znajdujgcego si¢ w stanie ogromnej
niewydolnosci, istotna pomoc stanowitoby wicksze liczenie sie ze
wskazéwkami Kosciola. Oto co myslal w zwiazkn z dyskusja o refor-
mie rolnej: Mozna mieé¢ nadzieje, ze Stolica Aposiolska zostanie po-
proszona o wyrazenie zgody, chociaz frakcja antyklerykalna w sejmie
jest bardzo zdecydowana i silna, co stanowi argument prreciwkc
nadmiernemu optymizmowi niekiérych (s. 209).

Wowczas gdy wszystko wydawalo si¢ mozliwe 1 pigkne, Pellegri-
netti w niekidrych decyzjach widziat fagrazajace niebezpieczefistwo
i ganit lokalne duchowiedfistwo za to, 7e nie podejmowalo wlasciwej
pracy nad wsparciem i formowam'em sumiefi, co W momencie tak
wielkiej doniostosci wydawalo sig absolutnie konieczne. Cto jego
wypowicdi: Na temat spraw agrarnych toczy sie zazarta dyskusja.
Widaé jednak, ze zwyciezy tendencja radykalna (...) brakuje drugiej
izby, a Sefm pracuje pod wraZeniem, e akiualnie wszystko mozna
zrobié i wszystko jest wykonalne, albo przynajmniej, e mozna i na-
lety o wszystko sie staradé. Abp Teodorowicz nie jest odpowiednig
osobq, aby stanqc na czele jakiegos ugrupowania. Jest tatwowierny,
pobudiiwy, malo praktyczny i nieco chaotyczny, wiec przy najlepszych
checiach niewiele zdola osiggngé (s. 210). Dalej Pellegrinetti zauwa-
za: Wydaje sie, e Sejm rozpedzit sie jak szalony ne skutek zlego
dziatania hamulcéw (s. 211). W takiej atmosferze zostala zatwierdzo-
na reforma, zgodnie z tendencja najbardziej radykalna, co u autora
diariusza wywolalo nastepujaca refleksje: ...fakr ten wskazuje, jak
mato uzasadniony Jest optymizm tych, ktorzy powiedzenie , Polonia
semper fidelis” rozumiejq dostownie (s. 211).

Sytuacja Achille Rattiego, kt6ry zostal mianowany nuncjuszem
ustanowionej w lipcu 1919 r. nuncjatury, stala si¢ jeszcze delikatniej-
sza: Stolica Apostolska miata do uzgodnienia wiele spraw z lokalnym
duchowiefistwem, a przede wszystkim z rzadem i narodem polskim.
W calym tym zamieszaniu byly rozpowszechniane rézne pomdéwienia,
wobec ktérych przedstawiciel Stolicy Apostolskiej musiat si¢ ustosun-
kowaé, I tak pod data 5 kwietnia pisze: W niektdrych dziennikach
znajdujq sie wypowiedzi przeciwko papiezowl, sugerijgce, Ze papiez
jest odpowiedzinlny za sprawe Gdadska... i dodaje: Weigz ta sama
zZta wiara w prasie antyklerykalnej! (s. 190). Autor pamieinikéw
podkresla i popiera dzialania Achille Rattiego zmierzajace do obrony
praw duchowiefistwa w nowej konstytucji. Pisze o wywieraniu wply-
wi na opinig publiczng { na Sejm w celu uzyskania od panstwa okres-
lonych uprawnient dla Kosciola. Jest juz péZno, ale Monsignor Wizy-
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fator ma nadzieje na osiggniecie pewnych rezultatow przy pomocy
biskupow (s. 197).

Relacje dyplomatyczne wizytatora stajg sie coraz czesisze i coraz
bardziej delikatne; jak juz o tym wspomniano, chwila byla bardzo
trudna, rzne sprawy czesto jawily sie w watpliwym i nicbezpiecz-
nym §wietle. Teodorowicz [ormianski arcybiskup Lwowa] nie budzi
zaufania Rzymu, poniewaz utrzymuje, i2 [Rzym] nie jest zyczliwy
poiskim aspiracjom. Powtarza nawet oskarienia, ktorym posiadane
tutaj dokumenty wprost zaprzeczajq. Sam nawet Monsignor Wizytator
jest nieco podejrzewany o ...aktywizm! (s. 203).

Pociggniecia rzadu polskiego wydawaly si¢ coraz trudniejsze. Prasa
zagraniczna oskarZala nowe pafistwo o okruciefistwa wobec innych
narodowosci; wydawalo si¢, ze nacjonalizm przycicha, ale parlament
stawat sie coraz bardziej radykalny. W tym wszystkim Pellegrinetti
mial pelne zanfanie do premiera Paderewskiego, kidry wykazywatl
duzy elastyczno$é, dyscypline i stanowczo$¢ w decyzjach politycz-
nych: Jest to czlowiek prawdziwie niezwykly, przynajmniej w porow-
naniu z innymi czlonkami rzqdu (s. 219).

W tej gorgczkowej atmaosferze zardwno po stronie narodu, jak
i rzadu, coraz to nowe osobistoSci polityczne cieszyly sie popular-
noscig 1 szacunkiem. Problemy natomiast pozostawaly te same: zréz-
nicowanie etniczne i kryzys ekonomiczny. W to wszystko w sposéb
jak najgorszy bylo wmieszane lokaine duchowiendstwo: ...abp Teodo-
rowicz zostat oskariony (...) o bezprawne skorzystanie z tajnych
dokumentdw, co rozgniewalo kard. Gaspariego I usposobito nieko-
rzystrie do sprawy polskiej (s. 246).

Niestety, luka w pamigtnikach od 1 XI 1919 do 10 VI 1921 r. nie
pozwala w calosci odtworzy¢ dziatalnosci dyplomatycznej nuncjusza
Rattiego, ktéry ustapil z urzgdu w czerwcu 1921 r., po ofrzymaniu
nominacji na biskupa Mediclanu.

W 1921 r. Pellegrinetti rozpoczal swoje relacje od opisu dzialania
pierwszej wspdtczesnej nuncjatury w Polsce. Sporzadzenie dokladne-
go i spéjnego sprawozdania okazalo si¢ sprawa niezmiernie trudna
wobec sprzecznosci i niepewnosci, jakimi cechowaly si¢ cztery lata
intensywnego dziatania: Mdzg mi sig burzy, tak wiele mam do powie-
dzenia, ale jak znalei¢ na to czas i spokdj? (s. 249).

Tymczasem Pellegrinetti osobiScie stanat w obronie Stolicy Apo-
stolskiej w kwestiach dotyczacych sporéw narodowosciowych wobec
opinii prasy polskiej i zagranicznej, a takZze wyraZnie i stanowczo
ofwiadczyl: Stolica Apostolska nie aprobuje rakiego postepowania,
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kiedy religia staje sie narzedziem podzialu i walk w sprawach czysto
politycznych (s. 253).

Sentyment do innych narodowosci

Pellegrinetti wielokrotnie powraca do antyniemieckiej postawy
Polakéw: Przestajq mysleé, kiedy zaczyna si¢ mowié o Niemcach
(5. 154). Jest znamienne, jak bardzo Polacy wyolbroymiajq kazdg
niekorzystng informacje o Niemcach i jak bardzo pragng ich upadku
(s. 160). Upadek Niemiec w 1918 r. jest opisany w dianuszu bardzo
wymownie: ...najdumniejszy nardd S$wiata, upadajgcy tak gwatiow-
nie, Ze z niepokojem patrzy w swojg przysztosé (s. 177). Polacy lym-
czasem nie posiadali sie z radosci, natomiast Pellegrinetti mariwit sie
takim niepchamowanym entuzjazmem: Nardd ten jest za malo przy-
gotowany na chwile tak uroczystg, najpiekniejszq po poHorawieko-
wych Dledach, nieszczesSciach i patriotycznym heroizmie (s. 177).
Swoje spojrzenie na ten doniosty moment historyczny Pellegrinetti
zamyka kilkoma wierszami zadumy: Jakze to wszystko wydarzylo sie
w mgnieniu oka! Marno$¢ spraw ludzkich, uczonych i przemozinych
konstrukcji politycznych! Wszakde i tutaj rewolucja czyni ogromne
postepy (s. 184).

Sekretarz-audytor z prawdziwym niepokojem obserwowal patrio-
tyzm narodu; patriotyzm 6w powodowal ciggle napiecia w stosunkach
Z narodami sgsiadujacymi. Zauwazal: Weigz trwajqce okrucieristwa
Polakow w stosunku do Ukrairicow (s. 216), ktdre z pewnoédcig nie
utatwiaja konsolidacji parstwa. Widziat tez wielkie niebezpieczeiistwo
w rozprzestrzenieniu judaizmu. Pisal: Wielkim nieszczesciem tego
narodu jest judaizm; i niestety zadne przepisy prawne nie mogq prze-
szkodzié Polakowi uwazaé Zydow za wroga narodowego | miec¢ po-
czucie zagrozenia 2 ich strony, a kidrych ma u siebie, i kiorych reli-
gia, zwyczaje, jezvk, rasa i aspiracje sg odmienne i nieprzyjazne jego
wiasnym (s. 211). Doswiadczy? tego zaraz po przybycin do Warszawy
i odnotowat: Chodzqc po miescie, odczuwa si¢, czym jest judaizm,
poniewaz Zyd jest pierwszym, co uderza Wiocha, kiedy spogigda na
ulice Warszawy (s. 142).

A oto przenikliwa uwaga, jaka robi na temat réznych madrych
dyskusji w $rodowisku dyplomatycznym: ...fo nieustanne rozprawia-
nie o tym, co robig chlopi ukraiiiscy, bialoruscy i litewscy, jakby ci
ludzie nie stanowili narodu, czy to z powodu wyksztafcenia, czy dlate-
go, ze sq podporzgdkowani swiatlemu i posiadajqcemu elemeniowi
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polskiemu; uwazam to za bardzo waqipliwe | szkodliwe, poniewaz
czesto nieusuwalne korzenie narodowosciowe tkwig w tych wiasnie
warstwach roiniczych, niewyksztatconych i prymirywnych, ale moc-
nych (s. 158).

Zamykajac diariusz z okresu pobytu w Polsce, Pellegrinetti napisat:
Jak wiele w tym czasie historii $wiata [ jak wiele historii mnie bied-
nego! (s. 256).

Tej cichej i uczciwej pracy najpierw sekretarza, a potem audytora,
ed chwili przybycia do Warszawy towarzyszylo poczucie pewnej nie-
adekwatnodci.

Niniejszy krétki przeglad impresji ma niewatpliwie warto$¢ mate-
riazhn dokumentacyjuego, aczkolwiek niektdre opinie moga byé dysku-
syjne; wydaje sie bowiem, ze ewideninie sa one wynikiem uprzedzen
kulturowych albo tez niewystarczajacego stopnia znajomosci realidw.
Zachowuja jednak warto$C Swiadectwa, kitdre nalezatoby zweryfiko-
wa¢é przez pordwnanie z innymi, ewentualnymi Zrédtami.

tlum. Teresa Jastrzebska
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7 niedzieli na niedzielg

Patrzac w oczy (6 VII, 14, niedziela zwykta, Mk 6,1-6)

W rodzinnym mie$cie z niedowierzaniem shichano nauk Jezusa.
Czy naprawde sluchano? — Przeciez dobrze znamy Jego i Jego rodzi-
ne! C6z2 nowego, c6z waznego moze nam powiedziec ten ciesla?

Gdy wedrowal do Nazaretu, wszedzie z wiarg oczekiwano Jego
przyjScia. Cierpigca na krwotok kobieta, pelna nadziei, dotkneta brze-
gu plaszcza Nauczyciela. Cérko, twoja wiara cig uzdrowita. Zastapil
Mu droge Jair, przelozony dome modlitwy, Nie bdj sie — wierz tylko.
I jego zmarta corka powstata. Dlaczege we whsnym domu odméwio-
no Panu wiary?

Zbyt latwo zapominam, Ze drugi czlowiek — takze ten pozornie
dobrze mi znany — jest tajemnica. Sadze, ze wiem o mim wszystko.
A przeciez moglby on stac sie dla mnie postaficem ukrytych prawd.
Mogloby przyjs¢ przez niego ukryte $wiatlo. Trzeba jednak choé
troch¢ wznie$¢ wzrok ku Bogu, trzeba ku Niemu kierowaé dreczace
nas pylania, Jemu zawierzy¢, zewszad nadsluchiwaé Jego glosu.

Gdyby pamietali o tym mieszkaricy Nazaretu, wiedy patrzac
w 0CZy nauczajacego w synagodze ciesli, dostrzegliby pewnie blask
Bozego sSwiatla.

Jak to? (13 VI, 15, niedziela zwykla Mk 6,7-13)

WybieraC si¢ w nieznang droge bez walizy, prowiantu lub chocby
porifela? Moize w tamtych czasach mialo to jaki§ sens... Dzisiaj
zaden misjonarz nie wybierze si¢ do Amazonii bez lodzi motorowe;]
lub na afrykafiskie bezdroza bez samochodu terenowego. Czy zgodnie
z poleceniem Jezusa nie powinien wyruszy¢ na placdwke tak, jak stoi,
trzymajgc w rece jedynie swéj misyjny krzyz? A moze to przestanie
nie pasuje juz do naszych czasdw?

Nie odkladajmy tego tekstu miedzy nikomu juz niepotrzebne rze-
czy. Zastanowmy si¢ nad nim w swietle nauki Ewangelii.

Jezus czesto przestrzega ucznidéw przed pogonia za ziemskim boga-
ctwem, bo moze ono zagrodzi¢ droge do Krdlestwa, Réwnie czgsto
Zachg¢ea nas do szalefistwa bezgranicznego zaufania Teinu, bez ktdre-
go woli nawet wlos z glowy spasé nie moze. Dzisiaj wszystkim zla-
czonym w Kosciele przez chrzest przypomina najwazniejsza chyba
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prawde; uczei Chrystusa przede wszystkim powinien by¢é wolny. Nic
zniewolony codziennoscia ponad miare, ponad sluszne potrzeby.

Kazdy z nas nieustannie do$wiadcza, jak niecheinie rece wypusz-
czajy zdobycz i jak trudno sercu przeméwié do sumienia.

Zbierz sity (20 VII, 16. niedziela zwykla, Mk 6,30-8,34)

Powrdcili wyslani do Galilei aposiolowiec. Wraz z nimi nadeszla
wies¢ o owocach ich misji pelnione) w imi¢ Jeznsa: wzywaniv do
nawrécenia, wyrzncaniu ziych dochow, uzdrawianiu chorych. 1 znéw
nadeszly rzesze jak owce bez pasterza.

Lecz Jezus nie zezwolil na nieustanng prace. Sam odchodzit
w ustronne miejsca, aby sig modlié i odpoczaé, wiec i uczniom na-
kagzal oddalié si¢ celem nabrania sil. To zalecenie obowiazuje takze
dzisiejszych ucznidw Zbawiciela. Sezon urlopowy juz w pelm, trwaja
letnie wakacje -- czas potrzebny do nabrania sit na kolejny rok pracy,
niekiedy bardzo trudnej i wyczerpujace). Jesli stosujesz w zyciu stara
chrzedcijafiska zasadg: ,,0ra et labora” — , médl sie i pracuj”, nie za-
pomnij tez o zaleceniu Mistrza, by$ staral sie réwniez madrze odpo-
czywad.

On sam wyszed! naprzeciw przybywajgcym thumom, by je nauczaé.
Ale czekal na powrdt apostoldw i wierzyl, Ze nie zmarnuja czasu
wypoczynku.

Znak (27 VII, 17. niedziela zwykia, J 6,1-15)

Chleb jest nam potrzebny nieustannie. Dlatego prosimy w modlit-
wie: Daj go nam dzisiaj. Jest symbolem uczciwej pracy — w przeciw-
nym razie mowimy, ze to lekki chleb”. Madrosé wieln narodéw
przypomina: Nie bedziesz go darme jadl. Od wiekéw jego imieniem
okreslane szlaki glodowe) emigracji, wyjazdy ,za chlebem”. Tak
wielkie jest jego znaczaie, Ze moze nawet postuzyé za narzedzie
zdobycia wiadzy; thimy bez opom ruszaja za tym, kio obiecuje, Ze je
nakarmi.

Chleb gromadzi nas woké! siebie, zapewnia zycie, pozwala wzra-
sta¢. Nim wiec Jezus zacznie mauczaé o innej jednosci, innym zyciu,
innym wzrastaniu, nim ukaze pierwszy zarys tajcmmcy Eucharystu
wspdlczujac giodnym sluchaczom, daje znak swej potegi — ukazuje
whadze nad ziemskim chlebem.

Nadzieje swiadkéw cudu tez sa bardzo ziemskic. Dlatego jeszcze
preed koficem dnia Nauczyciel musi uciekac od tych, kidrzy chcieli
Go uczyni¢ swym krélem.
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Ja jestem (3 VIII, 18, niedziela zwykla, J 6,24-35)

Rzesze poruszone cudem rozmnozenia chleba ruszyly za Jezusem.
W Kafarmmaum Zbawiciel w wyraznych slowach przedstawia Bozy
wymiar wydarzenia: starajcie sig¢ o pokarm wiecznotrwaly, czyficie
dziela Boze — uwierzcie w Tego, ktorego On poslal. Jezus wymaga
wiary bezwarunkowej i odrzuca zadania tych, kiérzy oczekuja kolej-
nych znakéw. W czytelny dla Zydéw sposéb odstania swoja Boska
godnosé. Slowa: Ja jestermn Chlebem Zycia — zawienajg to najs$wietsze
imie, objawione Mojzeszowi w ognistym krzewie: Ja Jestem.

To juz znacznie wigcej niz obiecane Samarytance Zrédle wody,
gaszacej wszelkie pragnienie, Zrédlo tryskajace na zycie wieczne.
Wigcej niz pokamm, o ktérym méwil apostolom - czynienie woli
Cjca. To pierwsza jasna, jednoznaczna zapowiedZ sakramentu Eucha-
rystii.

Btogostawiony jeste$ Panie, Boze wszechswiata, za chleb — owoc
ziemi i pracy mk ludzkich. Blogostawiony jestes za owoc winnego
krzewu. Daj nam przez te tajemnice uczestniczy¢ w Bostwie Chrystu-
sa, kidry raczyl staC si¢ uczestnikiem naszego czlowieczefisiwa...

Ciato na pokarm (1§ VIIL, 19. niedzicla zwylkla, J 6,41-51)

Eucharystia — centrum zycia chrzescijafiskiego. Jest pamiatky ostat-
nicj Paschy Zbawiciela, dopeinionej krwawa ofiarg Golgoty. Jest
szczegblnym polaczeniem obu rzeczywistodci: doczesnej i wiecznej,
potrjng tajemnica zmartwychwstania, powrotu do Qjca i wylania
Ducha Bozego - utworzenia Kogciola. Jest prawdziwym i pelnym
urzeczywistnieniem obecnosci Chrystusa wsréd nas po wszystkie dn,
az do skoficzenia $wiaia.

Tegoroczne czytania Fwangelii az przez pi¢é kolejnych niedziel sa
poswigcone tajemnicy Eucharystii. Przyjmujemy ja przez wiare, & ona
wiare umacunia. Jesli mozesz powtdrzy¢ za apostolem Tomaszem: Pan
mdj i Bog moj — dziekuj za dar wiary i pro$ za tymi, kiérzy go dotad
nie otrzymali. Jesli moZesz ukleknaé przed oltarzem, dzickuj za to
miejsce i stojacego przy nim kaplana; prof tez za tymi, ktorzy tego
daru jeszcze nie posiadaja. A gdy twoje usta mdéwia: Wierze w jedne-
go Pana, Jezusa Chrystusa — niech w sercu znaczy to: wierz¢ Chrys-
tusowi.

A On wciaz zaprasza kazdego: Bierz i jedz...
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Amen, amen (17 VIIL, 20. niedziela zwykla, J 6,51-58)

Wciaz nie rozumicli. Spodziewali si¢ nowej manny. Trudno nawet
zarzucad im brak dobrej woli; na réine sposoby szukali wyjscia
z pwlapki, w ktéra wpedzily ich slowa Nauczyciela. Moze mdéwi
symbolicznie, moZe zeSle nam jakie§ z nieba spadajace ,cialo”, jak
Mojzesz przepiérki? Jego ciato jako chieb — jak to mozliwe?

Jezus nie odpowiedziat na te pytania. Przekreslit wszystkie mozli-
wosci kompromisu, z naciskiem powtdrzyl raz jeszcze: Moje Cialo
jest prawdziwym pokarmem, a Moja Krew jest prawdziwym napojem.
W uroczystej formie podwéjnego amen, amen”, czyli ,zaprawde,
zaprawde”, oznajmit: Jesli nie bedziecie spozywali Ciala Syna Czlo-
wieczego i nie bedziecie pili Jego Krwi, nie bedziecie mieli zycia
w sobie. Kto z tego chleba spozywa, bedzie zyl na wieki.

Czy Chicb Zywy, kidry zstapil z nieba, ksztaltuje takze nasze
zycie? Czy przyjmujemy ofiarowany darmo dar wiecznosci? Czy dzis,
po dwudziestu wickach znakéw i cudéw, wierzymy Zbawicielowi
mocniej — my, od kiérych nie wymagano tak wiele?

Jak chleb (24 VII, 21. niedziela zwykta, J 6,54.60-69)

Janowy opis cudu rozmnozenia chleba rézni si¢ nieco od opisu
synoptykdw. Ten szczegblnie bliski Jezusowi uczefi — wraz z Piotrem
i Jakubem towarzyszacy Mu przy wskrzeszeniu corki Jaira, a pdZniej
$wiadek przemienienia na Taborze i strasznych godzin w Ogrodzie
Oliwnym — nie poprzestal na rejestrowaniu faktow. Probowal przenik-
na¢ takze mysli swego Mistrza. On jeden dostrzegt obawg Jezusa
przed obwolaniem Go krélem; on jeden zapisat wygloszone w nastep-
nym dniu pouczenia, odslaniajace tre§é wydarzei.

Okazana w rozmnozZeniu chleba moc miata utatwié przyjecie zaska-
kujacej nauki Zbawiciela. Nie ufatwila. Wielu uczniéw odeszto, zgor-
szonych perspektywa spoZywania ciala i picia krwi Nazarejczyka.
Wielu oburzato sie, styszac, ze znany im syn Jozefa i Maryi to Syn
Czlowieczy — Mesjasz, kidry zstapil z nieba i wstapi tam powtdrnie.
Nasz rozsadek i Boza moc staja czasem w dramatycznym konflikcie.
Co wowczas wybieramy?

Dostojewski napisal: Gdvbym musiat wybieraé¢ pomiedzy prawdg
a Chrystusem, wybratbym Chrystusa. Mial racje. Nasz rozum moze
zawiess; nigdy nie zawiedzie On - potezny Bog, prosty 1 dobry jak
chleb.
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Obmyj serce (31 VIII, 22. niedziela zwykla, Mk 7,1-8.14-
-15.21-23)

Trudno jest przebywaC w obecnodci zywego Boga. Trudno jest
przed Nim trwad. Jezus przypomina, ze wolnoS¢ dzieci Bozych winna
prowadzit je do nasladowania doskonatosci Niebieskiego Ojca. Zale-
cenie §w. Augustyna: Kochaj i czvd, co cheesz, nie oznacza zgody na
Zupeina dowolnos¢ naszego postgpowania. Jesli naprawde kochasz —
cokolwiek czynisz, prowadzi ci¢ do dobra.

Trudno jest sprostaé wymaganiom BozZej doskonato$ci. Dlatego
czeste uciekamy w pozorna, zewnetrzna poprawnosé, tworzymy ludz-
kie przepisy. Zamiast obmywa¢ serca, splukujemy dlonie i naczynia;
niepokdi suimnienia zaghtszamy rozbudowanym kodeksem rytualnych
tradycii.

To bardzo ludzkie. Dlatego od wiekéw Qjciec napominat nas przez
prorokéw; w ostatnich czasach przemowit do nas przez Syna. A Syn
raz jeszcze powtdrzyl: Wszelkie zlo z serca ludzkiego pochodzi i ono
wlasnie czyni czlowicka nieczystym.

Maciej Bieniasz
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TRZY WIEKI SWIETNOSCI

Aurea Porta
Rzeczypospolitej
Sztuka gdaviska
XV - XVIII w.

Muzeum Narodowe w Gdansku,
maj — sierpiefi 1997 r.

Ambicjg organizatoréw: dyrekeji
i pracownikéw merytorycznych
MNG, a zwlaszcza pomystodaw-
czyni i autorki scenariusza wystawy,
prof. Teresy Grzybkowskiej z Uni-
wersytetu Gdafiskiego, bylo pokaza-
nie obrazu Gdafiska w okresie jego
najwigksze] $wietnosci. Miasto za-
wdzigczalo jy swobodom obywatel-
skim 1 poczuciu bezpieczefistwa
gwarantowanego przez zwigzek
z Korong. Upadek Polski
w XVIII w. to zarazem schylek
prosperity Gdaiiska jako wielonaro-
dowego ofrodka handlu, rzemiost,
sztuk i nauki. Tradycje kulturaine
podtrzymywano tu jednak nadal,
o czym Swiadczy zaloZenie
w 1872 r. w poklasztornych budyn-
kach OOQ. Franciszkanéw pierwszego
muzeum. Otwarcie obecnej wysta-
wy, w tych samych murach, zbieglo
si¢ ze 125. rocznica powstania gdaii-
skiego muzeum.

Zgromadzenie tak znacznej liczby
cksponatéw, i to nic byle jakiej
klasy, wymagaio olbrzymich staraf,

Ewazywszy w jak okrutny spostb
obeszla si¢ z mijastem w 1945 r.
zwycieska Armia Czerwona. Juz po
ustaniu walk miasto zostalo spladro-
wane i podpalone. Z wyposaZenia
zabytkowych domdw 1 Swiglyi
ocalalo to, co poza miastem ukryli
lub wywieZli w glab Rzeszy Niem-
cy, oraz to, co udalo sig po wojnie
wygrzebaé z ruin i poddat konser-
wacji. Totez obicktéw najwyzszej
klasy nalezato poszukaé poza Gdan-
skiem: w muzeach w glebi kraju,
w muzeach rosyjskich i ntemieckich. -
W ciggu setek lat bowiem dzieta
sztuki i rzemiosta artystycznego tu
wykonywane — wywozono. Byly
nabywane przez Kkodcioly, kréléw,
magnateri¢, szlachte i bogate miesz-
czafistwo nie tylko w Polsce. Wick-
szo§¢ najcenniejszych eksponatéw
na wystawie musiata zatem odbyé
dlugg drogg do miejsca swego po-
wstania. Najokazalsze przyklady
masywnych rzezbionych mebli gdafi-
skich §ciggnigto z Krakowa i Pozna-
nia,

Wejscie mna ekspozycje prowa-
dzifo przez SIEN, jak ongi§ stano-
wigeg oficjalna 1 paradng czgsc
kazdego domu mieszczafiskiego.
Obszerne, wysokie wnetrze, tak jak
mozna to byl zobaczyé na po-
kazanej  oryginalnej akwaforcie
J.K. Schulzego, mialo w narozniku
tylnej Sciany whudowane schody
krecone i galeryjke na pigtrze pro-
wadzacg do pokojow mieszKalnych.
Interesantéw 1 godcl przyjmowano
w sieni umeblowanej dostojnie. Tu
staty ciezkie meble: szafy rzeZbione
Z ustawionymi na nich wazami
z Delft, stét 1 krzesta, a jako wizy-
towka zamoZnodci 1 pozycji wisialy
obrazy -— artystyczne importy z Ni-
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derlandéw lub malowane przez cznymi sylwetkami Zydéw na
miejscowych malarzy. pierwszym planie, ktérzy licznie i na

Dwie sozdzielone sienig sale
poSwigcono KOSCIOLOWI MARIA-
CKIEMU. Mniejsza od lat stanowiaca
miejsce ekspozycji ,Sadu Ostatecz-
nego” Hansa Memlinga (ok. 1473),
wlhasnosé Swiatyni Mariackiej, zo-
stala wzbogacona o zbliZzone czasem
powstania  przyklady  zlotnictwa
1 hafciarstwa: relikwiarz w postaci
figury $w. Barbary (ok. 1514), srebr-
ny, zlocony, polichromowany, wy-
pozyczony z Muzeum Diecezjalnego
w Pelplinie, oraz dwa pigkne ornaty
(Il pol. XV w.), wykonane w gdari-
skim klasztorze brygidek (wh
MNG). W sali wigkszej, po drugiej
stronic sieni, umieszczono przyklady
rzefby i malarstwa oharzowego
pochodzenia miejscowego oraz im-
porty. Do najstarszych 1 najpickniej-
szych nalezg: ,,Ottarz Oplakiwania™
{ok. 1410, wh. MNG) oraz pentaptyk
pasyjny z Zukowa k. Kartuz wyko-
nany w warsztacie Jana de Moldera
w Antwerpii (ok. 1520). Prawdopo-
dobnie réwniez w Antwerpii powstal
tryptyk ,Swigta Rodzina™ z kosciota
Sw. Brygidy.

Sasiedztwo  gidwnej Swiagtyni
gdafiskiej z Dworem Arfusa oddano
na wystawie, ukazujgc pierwszorzed-
ng rolg tej budowli w Zyciu miasta.
Wazniesiony na wzér poedobnych
w  Europie, shluzyl poczgtkowo za
miejsce spotkail  kupedéw szlache-
ckiego pochadzenia, a z czasem
takze czlonkéw innych bractw, Od
XVII w. przeksztaicony w dom
gieldy, pemil tez role sali sgdowej.
Zmieniajace sie funkcje Dworu
Artusa ukazano za pomocg starych
sziychéw i obrazdéw, m.in. Dome-
nica Quaglio (1833) z charakterysty-

rownych prawach  uczestniczyli
w zyciu miasta. Tu takZze pokazano
nieliczne  zachowane przedmioty
codziennego uzytku kupieckiego:
hipkowa  tabliczke do  pisania
w ozdobnej ramce oraz liczydlo.

Kolejna sala, mnoszaca mnapis
KATOLICYZM PROTESTANTYZM
(w przytoczone] nierozdzielnej for-
mic), ilustrowala syteacje wyznanio-
wa w Gdafisku po 1517 r., kiedy
dotarty tu pierwsze odglosy ruchu
reformacyjnege w Niemczech. Mia-
sto, uzaleZnione od krdla polskiego
i dominujacego w Polsce katolicyz-
mu, przechodzifo na protestantyzm
stopniowo, bez wigkszych wsirzg-
séw. Okresowo koscitot Mariacki byt
uzytkowany nawet wspdlnie przez
obydwa wyznania  (1557-1572).
Sytuacjg te zilustrowano za pornoca
kontrastowo réznych w wyrazie
dziet sztuki: surowej, protestanckiej,
z wybitnymi przykladami malarstwa
epitafijnego, oraz barwnej, bogatej
sztuki katolickiej. Pokazano tu przy-
ktady kunsztu zlotniczego w postaci
naczyfl liturgicznych i1 szat wypozZy-
czonych ze skarbcéw koscielnych
oraz obrazy, m.in. Andreasa Stecha,
Hansa Vredemana de Vriesa oraz
Hermana Hana, kt6rego ,Trdjca
Swigta” z 1610 1. przedstawiona
z plolomejskim modelern $wiata
stanowi obecnie wlasno$é MN
w Gdafisku.

Arty$ei $ciggajacy do Gdarska
z réinych krajoéw Europy 1 tworzgcy
sztuke o cechach stylu migdzynaro-
dowego mogli liczy¢ na zamdwienia
bogatego mieszczanstwa, ale musieli
sig dostosowad do jego upodobat.
Lokalny rys sztuki gdanfiskiej w tym
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zapewne ma swe #rddlo. Szczegdl-
nie silne byly w niej wplywy sztuki
niderlandzkiej i rdznych szkél nie-
mieckich, ale i francuskich, i wios-
kich. W sali ARTYSCI W SLUZBIE
MIASTU mez#na bylo podziwial wy-
jatkowo licznie zachowane graficzne
i malowane panoramy, obrazujace
w sposdb realistyczny lub alegory-
czny widoki Gdaiska w vjecin
z réznych stron, oraz galeri¢ portre-
téw mieszczan, w tym przykiady
styngcych z wrody 1 wyksztalcenia
gdafiszczanek.

Kilkanascie portretéw gdafiszczan
nalazlo si¢ w nastepne;j sali, zatytu-
lowanej zgodnie z duchem Gwcezes-
nej epoki REPUBLIKA UCZONYCH.
Poswiecono jg postaciom znanym
¢ dziafalno$ci naukowej, wydawni-
czej, bibliofilom i kolekcjonerom.
Najwigkszg stawg zyskal piwowar
Jan Heweliusz parajgcy sig¢ astromo-
mig. W gablotach pokazano jego
dzieta wydane w gdafiskich oficy-
nach: ,,Selenographia” z datg 1647,
u Hiinefelda, i ,,Machina Coelestis”
{1673), u Reiningera. Obie zacpa-
trzone w ilustracje autora.

Kulminacyjnym punktem wysla-
wy byla sala, w ktorej zgromadzono
zespdl olejnych portretéw paradnych
polskich krélow i krélowych oraz
liczne sztychowe wersje poriretdw
krélewskich. Poza nielicznymi zatar-
gami Gdariska z Polska, jak miato to
miejsce za Stefana Batorego, miedzy
obu stronami panowaly zgodne sto-
sunki. Kolejni wladcy obejmujacy
tron i osobiScie odwiedzajacy
Gdafisk byli 1 przyjmowani z wy-
stawng goScinnoscia, a ich uroczyste
wiazdy w otoczeniv barwnych orsza-
kéw artySci  utrwalali  pedzlem
i rylcem. Wyobrazenie o rozmiarach

i randze zaméwiell, jakie otrzymy-
wali zlotnicy gdariscy od naszych
kréléw, daty pokazane na wystawie
olbrzymie puchary, dzbany, patery
wypozyczone ze zbiordw cardw
rosyjskich: Skarbca Kremla i Mu-
zeum Historycznego w Moskwie
oraz sankipetersburskicgo Ermitazu.

Zamykajacy wystawe dzial POL-
SK1I SZLACHCIC T CUDZOZIEMIEC
W GDANSKU mieécit wyroby tutej-
szych rzemieslnikéw oraz luksuso-
we, sprowadzane przez gdaiiskich
kupcoéw towary, kidre nabywali tu
bogaci mieszczanie 1 przyjezdni,
gtéwnie szlachta i magnateria pol-
ska. Z importéw pokazano m.in.
porcelang i wyroby kamionkowe
wytwérni  europejskich  (Berlin,
Leyda, Delft, Misnia, Bolestawiec),
a z miejscowych szczegdlnie cenio-
ne zegary i pasy kontuszowe, kt6-
rych kilka znakomitych egzemplarzy
wypozyczono z kolekcji Muzedw
Narodowych w Krakowic i Warsza-
wie.

Mit Gdanska jako Ziotej Bramy
Rzeczypospolite]  pozostal  zywy
w $wiadomosdci Polakéw  takze
w okresie rozbioréw. Tu zaakcento-
wano go przykladami z malarstwa
typu historycznego: obrazem Woj-
ciecha Gersona ,,Gdansk w XVI w.”
(1865) oraz powstalym pod koniec
XIX w. obrazem pedzla W A, Stry-
jowskiego ,Szlachla polska w Gdan-
sku”.

Wystawa przebogata. Zaopatrzona
w solidoy I tom katalogu, mieszcza-
cego 20 esejow poSwigconych sztuce
gdafiskiej réZnych autoréw. (Tom II
w druku.) Oprawa plastyczna autor-
stwa Przemyslawa Krajewskicgo,
Huberta Smuzyfiskiego i Lecha
Tempezyka — niemal bez zarzutu.
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Przy ponad tysiacu eksponatdow
rédimej wielkosci, od drobnych monet
po olbrzymie szafy, od malutkich
grafik po wielkie plétna! Przeoczono
natomiast  sprawg  wmieszczenia
napisOw na rozsadnej wysokodci.
Polozono je w czgdei gablot ze
zhomictwem 1 porcelsng na samym
dnie, zmuszajac widzéw do ich
odczytywania w przyklgku, a co
najmniej w glebokim skfonie.,

Krystyna Paluch-Staszkiel

KONFRONTACJA?

Teatr ,,Scena Prezentacje”
w Warszawie

Konfrontacja
Billa C. Davisa

przeklad i adaptacja -
Katarzyna Skawina
scenografia — Marcin Stajewski
rezyseria — Zdzislaw Wardejn
prapremiera polska

w kwietniu 1997 1.

»~Konfrontacja” zostata zaprojek-
towana jako sztuka majaca dotykaé
najbardziej fundamentalnych proble-
méw zwigzanych z wiarg i Koscio-
fem Kkatolickim, z istota kaplafistwa.

Oto stary, trochg zmeczony, acz
nie stronigcy od niewinnych przy-
jemnodci  doczesnych  proboszez,

ojciec Farley, spotyka mlodziutkiego
Marka Dolsona, studemia semina-
rium duchownego. Bezkompromiso-
wy Mark bezustannie popada w kio-
poty, domaga sig bowiem glogno
gruntownych reform w Kosdciele.
Podobnych pogladéw nie potrafi
mnieé¢ rekior seminarivm i gdyby
nie interwencje ojca Farleya, Mark
wylecialby ze szkoly (co mu sig
zreszty w finale 1 tak przytrafia).
Ojciec Farley, mimo kifini, jakie
poczatkowo wybuchajg pomiedzy
nim a mniesfornym miodzieficem,
przywiazuje sie szczerze do Marka.
Okazmije sig, ze sam w miodosci
takze byl buntownikiem, zycie jed-
nak szybko sprawito, ze wybil sobie
z glowy nierozsadne rojenia. Teraz,
z sympatii do Marka, pragnie takie
same sktonnosci chiopaka utempero-
wadé, nauczy¢ go sztuki kompromisu.
Mark poczatkowo na zadne ustgp-
stwa nie chce sig zgodzié, jego
wiara jest fanatycznie zarliwa, pelna
pasji, a cheé naprawy Swiata 1 ludzi
objawia sig przez postawg prokura-
torsky. Te to wlasnie sklonnosc
Marka udaje si¢ ojcu  Farleyowi
7z czasem nieco oshabié. Gdy po
wyrzuceniv  z  seminarium  Mark
postanawia glosi¢ ludziom na wuli-
cach Dobrg Nowing, jego fanatyczne
potepienie niedoskonatosci bliznich
nic jest juz az tak kategoryczne, jak
wezesniej.

Nie tylko ojciec Farley zmienia
niektére zapatrywania Marka, takze
Zycie proboszcza pedlega metamor-
forzie pod wplywem tej dziwnej
przyjaZui. Po raz pierwszy od lat
popada w konflikt z parafianami,
gdy apeluje do nich o obrong Marka
przed ksigdzern rektorem. Spotyka
si¢ z odmowa i wéwczas porzuca



Tearr

125

parafie. Moze wraz 2z Markiem
wkroczy na Sciezkg wedrownego
kaznodziei?

Sztuka zostata dodé zrecznie
uszyta, choé autorowi mozna by
zarzucié pewne niedorébki, uderza-
jace przede wszystkim w konstrukcji
biografii Marka. Chiopak, jak sie
dowiadujemy, uciekl kiedy§ z za-
mozZnego domu  kochajacych go
rodzicdw 1 przez kilka lat zyl
Z prostytuci, $wiadczac zreszig
ushugi i kobietom, i mezezyznom.
Dlaczego wiasnie wybral zycie na
ulicy i co potem przywiodio go do
seminarium — tego auvter nie wyjas-
nia; w efekcie figura Marka wydaje
sie doit sztuczna, niepelna. Postaé
ojca Farleya zostala staranniej zhu-
dowana i dzieki temu m.in. Romuald
Szejd wypada na scenie o niebo
lepiej niz Jan Jankowski w ro0li
Marka. Qjciec Farley to oscbowo$¢
plastyczna, do$¢ barwna, nie bgdaca,
jak postaé Marka, wylacznie tubg do
gloszenia  poglygdéw. Kameralne
przedstawienie w  Prezentacjach,
wyreZyserowane w konwencji reali-
stycznej, dbalej o szczegdl, rekwi-
Zyt, toczy si¢ raczej wartko. Wazkie
problemy, atrakcyjna, typowsa dla
dramaturgii zachodniej stylistyka,
laczgca akcenty komediowe z tona-
cja serio, niezla generalnie rola
Szejda, sprawna, dyskreina rezyse-
ria, czyli w sumie przyzwoita robota
teatralna — czeghz wigcej, wydawa-
toby sig, potrzeba zwykle widzowi
do szczedcia?

Otéz w tym wypadkn o wicle,
wiele wigcej. Sziuka ta jest typo-
wym dla pewnego typu galanterii
teatralnej oszusiwem. C6Z mam na
my$li? Ano to, ze zadnej konfronta-
cji ideologicznej, filozoficznej tu nie

ma. Jedyng konfrontacjg jest zderze-
nie mlododci ze siarodcig. Mlodziefi-
czej sklonnodci do buntu ze starczy
ochotg do konformizmu. Nie wydaje
si¢ to specjalnie odkrywcze i autor
zapewne $wietnie zdawal sobie
z owego faktu sprawe, skoro zdecy-
dowatl sie na zamkniccie tej rewela-
cji psychologicznej w  opowiescl
o $wiecie duchownych — $wiecie
zawsze atrakcyjnym dla widowni, bo
na co dzien przeciez dla nich niedo-
stepnym i nieco tajemniczym.
Pomingwszy kilka wstepnych
deklaracji utrzymanych w duchu
konserwatywnym, a wyglaszanych
jedynie dla swigtego spokoju, ojciec
Farley w istocie w pelni zgadza sie
z pogladami Marka. Nie ma pomig-
dzy nimi zadnej dyskusji, nie ma
préby zastanowicnia si¢ np. nad
negatywnymi konsekwencjami wpro-
wadzenia  zasadniczych  zmian
w systemie funkcjonowania Kos-
ciola. Autor jest granitowo pewien,
Ze Koéciél musi sie bardzo radykal-
nie unowoczesni¢ i Zze wigkszos
duchownych zapomniata o istocie
swojej misji. Nie o to chodzi, czy
ma racje, czy nie, lecz o to, Ze nie
dopuscit do glosu poglgdéw odmien-
nych i wobec tego napisal nie dra-
mat  dyskursywny, lecz nietnalze
agitke. Ponadto nawet uzasadnienie
owego przekonania o koniecznosci,
méwigc vmownie, posigpu w Kos-
ciele, jest uwirzymane na poziomie
intelektualnego parteru; Davis poshu-
guje si¢ najbardzie] wyswiechtanymi
argumentami, styszanymi juz po
tysigckro€. Stwarza pozory, iZ rzuca
sig w morska ofchiad, a w istocie
babrze sig w przybrzeimym piasku.
Komu$ moja irylacja na t¢ sziu-
czke moglaby si¢ wydaé przesadna,



128

Film

ale wywolalo jg przede wszystkim
to, e nie znosze mistyfikacji
w sztuce. Nie znoszg autoréw po-
kupnych ,landszaftow”, ktorzy przy-
bieraja miny van Gogha. Jak to
mawial Antoni Stonimski: ,Mam
wysypke na pretensjonalno$é, Zniose
wszystko, pod warunkiem Ze jest
skromne”. Bez zadnych ukrytych
intencji dodam, Ze na zakoificzenie
powiadat: ,,Oczywifcie, z wyjgtkiem
honorariéw...”

Joanna Godlewska

KOLA I PAN LOUKA,
CZYLI CZECHOW
PORTRET WLASNY

Kola

rezyseria - Jan Sverak
Czechy, W. Brytania,
Francja 19%6

W kinie prawie wszystko juz
bylo. Fabula filmu ,Kola” réwnicz
nie jest nowatorska. Historia mei-
czymny w S$rednim wieku, kidry
przez przypadek zostaje opiekunem
matego chiopca i uczy si¢ rali ojca,
jest niemal scenariuszowym samo-
grajem  (wezeSniej  widzieliSmy
okrzyczang ,Sprawe Kramerdw”,
komedyjke . Trzech mezczyzn 1 ko-
1yska™). Co zatem sprawilo, ze cze-

ski ,Kola” dostal Oscara dla najlep-
szego filmu zagranicznego?

Warto zadal sobie fo pytanie,
choéby 1 dlatego, Ze Jan (rezyser)
i Zdenek {(auvtor scenariusza i od-
tworca gldwnej roli) Sverakowie
przy okazji odbierania statuetki
zachowywali sie calkowicie natural-
nie, tak jakby taki laur po prostu sig
Czechom nalezal.

016z silg tego filmu jest koloryt
lIokalny. Albo powiedziawszy dobit-
niej ~ czeski zwyczajny bohater.
Pan Louka nie odbiega od stereoty-
péw — jest konformistg (jak wigk-
szos¢ jego rodakdw). Wyrzucono go
z filbarmonii za ,wywrotowy dzia-
talnosé” (czyli niepowazne potrakto-
wanie raportu, ktérego domagata sic
od niego ,bezpicka” po koncercie na
Zachodzie). Dorabia graniem na
pogrzebach, a w wolnym czasie
urozimaica sobie kawalerskie Zycie
korzystaniem z wdzigkéw coraz 1o
nowych paii. Jest tak przecietny, jak
tylko moima by<.

Tu drobna uwaga natury ogdlniej-
szej. Pornalam kiedys Creszke
z Pilzna, po studiach w Polsce, kidra
przy okazji rozmowy o stereotypach
narodowych tzk mi wyjasniala réz-
nice w polskim i czeskim my#$leniu.
»U was bohaterem moze by¢ tylko
postat  romantyczna,  tragiczna
i wielka, v nas na odwrdt — prosta-
czek, czasem nieudacznik Zyciowy,
jak dzielny wojak Szwejk. Wy,
Polacy, jestedcie duzym narodem
z bardzo silnie wyksztalconym po-
czucie niezaleznodci, my. Czesi,
jeste$my liczebnie mali, a zatem
postawa ugody z Austro-Wegrami,
czy p6éniej z wojskami radzieckimi,
kiore si¢ do nas wprowadzily bez
zaproszenia, byla warunkiem prze-
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trwania. I te cechy — troska o pro-
zaiczne sprawy w Zyciu, kompromi-
sowod¢ i niechgé do odwracania
biegu historii (pociggajagcego za sobg
ofiary) drzemig w kazdym Czechun.”
Moja znajoma chyba miala racje,
w kazdym Czechu, a zatem w panu
Louce tez.

Ten ostatni wcigz cierpi na braki
finansowe. Zeby podreperowaé stan
kasy, daje sig namdéwié na fikeyjne
malzefistwo z Rosjankg. Transakcja
jest oplacalna dla obu stron — pan
Louka motze sobie kupié irabantzs (1),
dziewczyna uzyskuje obywatelstwo
czeskie. Niestety, wkrotce sig oka-
zuje, Zc sg i clemniejsze strony kon-
traktu. Swiezo poSlubiona Zona
ucieka do narzeczonego do Niemiec,
a pan Louka, cheac mie chege, rusi
sie  zajat jej 4-letnim synkiem.
W dodatku on sam nie méwi po ro-
syjsku i nie przepada za ,,okupanta-
mi”, a malec, co oczywiste, nie zna
czeskiego. Juz sam splot okolicz-
nosci  jezykowych jest Swietng
(i doskonale wykorzystang) przez
tworcow filmu ckazja do nakrgcenia
paru scen komediowych. Zartobliwe
nuty sa niewgtpliwym walorem
~Koli”, ktéry jest daleki od patosy,
ponurej powagi, czy dydaktyzmu.
fronia miesza sig tu z liryka, tak jak
u znakomitych czeskich prozaikéw,
Bogumila Hrabala czy Milana Kun-
dery, groteska jest bliska samemu
Zyciu, a zycie grotesce. Niekiére
kadry, jak wywieszanie flag
w oknie, wspdlne ogladanie kreskés-
wek ,,Nu, zajec, pagadi!” czy skazki
przez telefon to wrecz peretki, dla
ktdrych warto p6js¢€ do kina.

Jednakze film nic koiiczy sic na
celnych obserwacjach  obyczajo-
wych. Niejako mimochodem, w tle

dowiadujerny si¢ o wainych spra-
wach palitycznych. Jest rok 1989,
Sowieci wyjezdzaja do domu, ulica-
mi Pragi ciagna kolumny wojska,
mieszkaficy w oknach oddychajy
Zz ulga. Péfniej nastgpuje dalszy
demontaz systemu. Pan Louka idzie
z Kolg na plac, gdzie ludzie z ra-
dodci dzwonig kluczami, trwa aksa-
mitna rewolucja. Nad dachami Pragi
wstaje stoiice, zupelnie jak po wiel-
kiej, diugiej, uporczywej burzy.
Muzyk obejmuje kolanami swoja
wiclonczelg z wyrazem blogodci na
twarzy, maly Kola piska na skrzyp-
kach, ktére dostal w prezencie uro-

dzinowym...
Wiadomo, Ze pana Louke i Kolg
los  zetkngl przypadkiem, przez

przypadek tez zostang rozdzieleni.
Matka nareszcie moze przylecieé do
Pragi i odebra¢ dziecko. Maly na
lotnisku oglada si¢ za przybranym
ojcem. Pan Louka czuje dotkliwyg
pustke w swoim domu na sirychu.
Juz wie, ze chce mieé rodzine...
Z ostatnich scen, przeciez optymi-
stycznych, sgczy sig maly smuiek.
Widzowie wychodzg  wezruszeni.
Wszystko — 1 uSmiech, i dystans do
opisywanych wydarzesi, i nawet ten
smutek — wszystko jest takie cze-
skie.

Tu trzeba sasiadom pogratulowad:
opowiedzie¢ o sobie zrozumiale,
zajmujgco, z wdzigkiem i zachowu-
jac reguly dobrego rzemiosta filmo-
wego (wyniesionego ze szkoly cze-
skiej) — to umiejetno$é godna naj-
wyz2szych nagréd.

Anna Pietrzak
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EPITAFIUM DLA ZYWYCH
I UMAREYCH

Teresa Ferenc
Boze pole
Wiersze nowe
1988-1996

Wyd. ,,W drodze”,
Poznan 1997, ss. 78

Swiat poetycki Teresy Ferenc jest
zdeterminowany przez dwa zywioly:
tajemnice cierpienia i tajemnice
pogody. Obydwa przenikajg sie,
tworzgc przestrzed tylez bolesng, ile
$wieta, tylez ranigcs, ile ocalajgca.
Pamigl tragedii dziecifistwa i kon-
templacja trwajacego w zachwyco-
ntym spojrzeniu poetki Zycia skladajg
si¢ na jedyng w swoim rodzaju
wizje rzeczywistodci, nie majgcg
odpowiednikéw we wspéiczesnej
poezji polskiej. Bo jesli nawet meta-
fizyczna aura  wierszy  Ferenc
jest zblizona do podobnych w to-
nacji wierszy A. Kamienskicj czy
ks. J. Twardowskiego, a z tym ostat-
nim tgczy poetke tak’e zachlanne
ukochanie Zywego szczegéhy, zupel-
nie osobpe s3 drogi 1 bezdroza,
ktérymi dotarla do swojej poetyckiej
Swigtyni autorka ,Piety” (1981).
Dualizm tematyczny i filozoficzny,
zapoczgtkowany wyrazidcie w tomie
»Wypalona dolina” {1979) bolesno-
-nilosng tonacja, z tomo na tom
poglebia sie 1 wypelmia nowym

sensem, osiggajagc w ,Bozym polu”
apogeum ekspresji.

Najnowszy zbior wierszy Teresy
Ferenc stanowi wi¢e liryczng code,
podsumowanie wszystkich istotnych
watkdw przewijajgcych sie przez
tworczosS¢ poetki, poczgwszy od
debiutanckiego zhioru ,Moje ryzowe
poletko™ (1964). W nowym tomie
staranna kompozycja i pieczotowicie
rozloZone akcenty wskazujg dobitnie
etyczne i estetyczne priorytety Te-
resy Ferenc. Czesé pierwsza zhioru
nosi tytut ,Podawanie chieba” i jest
zadedykowana Tym, ktérzy ratowali
Zydow, Czesd¢ druge — ,Psalmy” -
przynosi kontynuacje sakralnych
motywdw tej poezji i wreszeie czgsé
trzecia rozbudowuje i poglebia typo-
wa dla Ferenc od poczglkdw jej
twérczosdci mitologie domu, rodziny,
macierzyrfistiwa, malzeistwa. Uko-
chanie natury, Zycia we wszystkich
jege przejawach, zawsze domino-
walo w iej poezji w jakiej§ az pier-
wotnej, namiginej adoracji. I teraz
wiosenna trawa [ them radosci wali
o fraweinik; rozchodnik przelazi
przez plot | na listkach $wieci pyl
owaddéw [ Osa przystanela u mojego
progu, rozlala ognia nektar | Pies
przynidst w oczach las | kot cale
pole w jaskrach.

Coraz odwazniej — moZna tak to
ujaé — poetka zdaje nam sprawe ze
swojej mitosnej fascynacfi wszyst-
kim, co Zywe. Kto$, kio u progu
istnienia przezyl okruciefistwo bez-
wzglednie zadawanej Smierci, Zyje
Z mic gojgcy si¢ rang pamigei, ale tez
z zachwytemn dla wszystkiego, co
ocalato, & zwlaszcza dla wlasnych,
rozpoznajgeych Zycie zmystow — ze
zystem mitodci na czele. Ta poet-
ka, ktdra wybaczyla mordercom
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wiasnych rodzicdw, ktora w jednym
ze swoich psalméw modli si¢ za
wrogéw, wraz z wlasnym ocalonym
zyciem ocalila w sobie wlasnie ow
dar milowania, a wigc dar wyrozu-
miatoSci, pokory, przebaczania
i ofiary. Pamig¢ musi pozostaé
Zywa, albowiem tylko w niej trwajg
umarli bliscy i caly §wiat utra-
cony na jawie w akcie morderstwa,
ale pami¢é ma swoje dopelnienie
w tym, co jest tu i teraz i $wieci
Boska Tajemnicg wiecznych naro-
dzin. Wielki to doprawdy dar -
ocalony z pozogi wojny zmyst mi-
todci:

Od 1tylu juz lat

pusta studnia

Zamiast Zywego w nief Zrodia
piach

A ja z nigj czerpic

Jjakby nic si¢ nie stato

Echo mnie wola
Wracam
Wcigi pelne rece mam
tamtef mitosci .
(.»Zywa studnia™)

To jedno z pigkniejszych poetyckich
$wiadectw heroicznej petni istnienia.
Prostota, wrecz zgrzebnoS¢ formy
wierszy Teresy Ferenc jest ich giow-
n3 silg, dajac im moc poraZania
wyobrazni czytelnika. Po raz ko-
lejny w tym tomie zachwycamy sie
i trwoZymy jednoczeénie paradoksal-
nym obrazem Zycia w §mierci. Poet-
ka mowi: Wcigé zanurzam sie |
w inng wode czasu — gdyZ tam,
w przeszlodci, dojrzewa dlz niej
tajemnica zywej prawdy. Rozstrzela-
ny, spaleny ongis swiat rodzi si¢ na
nowo w cziolej pamieci, aby na
nowo wzrastat w kazdym powstaja-

cym wierszn: Panie [ nie spalam
wtedy | Nie Spig dzi§ | Ukradkiem |
spod koldry | oglgdam (,Noc. Poda-
wanie chleba™); Umaria driewiecio-
letnia | w dotach oczu lezy | zywa
bardziej nifli zywa (,Pompeje”); Do
wszystkich moich domow [ wnosze to
okno waichowzigte [ w kidrym dzie-
cieca Madonna | warkocz plecie
z ognia (,Dzwc;gca Madonna™);
Umilowany ogiefi  wczorajszego
wieczoru | dzis w sloficu dnia wy-
gryza dziury | wypala pieczecie |
w pamigel tak wiedy dziecigeej | ze
skaczgec w piachu [ tapalam zadru-
kowany stowem bozym | plomieh
5,,P}0nqce bomice”™); Trwa rozstrze-
iwanie krzyia chmury drzewa [
nawet lifcia (,Mundury i dzieci”).

Tragedia raz dokonana nie prze-
staje si¢ dokonywaé w pamieci
1 wyobraZni poetki, a przecicZ to za
sprawyg fej tragedii poetka buduje
niezniszczalne epitafium w  slowie.
W tomie ,Boze pole” jest jeszcze
wiecej niz w poprzednich zbiorach
wierszy Ferenc sygnaléw metapoety-
ckich. W wierszu ,Matka 1 corka”
wizja umarlej matki jest wizjg krea-
tywna: Praybywasz tu | jak stonecz-
na gatq? [ przychylié mi raju / Zarzg
si¢ od niego [ rzeczy nie nazwane
Jeszeze (...) Réza poczgta w kolcach
iskier | wyrywam si¢ sigd | sypigc
po drodze zar | Po tych plongcych
owecach poznajesz  mnic  matko?
W tych slowach trwa pamie¢d prze-
Zytej poZogi, ale tez sama poetka
trakiuje mowe jak ogiefi, jak palgce
pi¢ino, kidrym znaczy si¢ rzeczywi-
sto$€. Przylgnelam do slowa [ jak do
uciekajgeej planety — méwi w wier-
szu ,Cale Zycie”. Wirdd wygaszo-
nych powal [ w rozpadliskach prze-
strzeni | zaczyniam stowa [ Ogieht
w nich namacalny | glaz bolesny —
dodaje gdzie indziej.
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Poetka ma $wiadomosé trudu,
Z jakim w kazdym wierszu kreuje na
nowo akt istnienia §wiata. To jest
wiaénie ogromna warto$cig 1ej poe-
zji: widoczny mozdl podejmowania
walki z nicoscig, z rozpaczg, z ogar-
niajaca zmysty i rozum ciemnoscig
cierpienia. W ,Psalmie ze mng”
poetka wyznaje: Tobie mnie komus |
myle si¢ drogi do domu. Ta poezja —
tak jak inspirujace ja Zycie — trwa
wbrew powracajgcym wcigZz pod-
szeptom zwgtpienia, wbrew poku-
som zamilknigcia. Nie estetyka
ciemnosci, rozpaczy, lecz estetyka
ocalonego §wiatla ksztaituje poetyke
wierszy Teresy Ferenc: Ja [ litera
z alfabetu Twajego Swiatla [ weigz
nie dopalone mam uste | wigie
slowa w snopy /| ber powrdsia
(.Psalm na pigédzesiate trzecie
urodziny™). Akt twérczy jest wigc tu
jednomaczny 2z aktem afirmacji
istnienia, jakby wiersz byl zywym
darem, proba przeblagania czy odku-
pienia, ofiara za popehlione przez
ludzkos¢ winy. Utwor pod symplo-
matyeznym tytutem Ucieczka Izaa-
ka 1943 jest zapisemn autentycznego
zdarzenia, ale tez symbolicznym
wyrazem ludzkiej wufnosdci wobec
Boga. Wiersz nastgpny — ,,Terezin”
— przynosi inng wersje wydarzei
Z tego samego czasu. Tu zaak ginie
z rak ludzkich i nic nie moze vspra-
wiedliwi¢ zbrodni. Ten wiersz ma
jednak podwdiny sens: przedstawia
zamierzone przetworzenic porzadku
zbrodni w porzadek ofiary dla ocale-
nia sacrum $mierci, dla ocalenia
prawdy cierpienia, prawdy przywo-
fanej w metaforze odkupiajgeej meki
Chrystusa.

Trudna wiara Teresy Ferenc ma
site tym wigkszg, Ze wykuwa sig

w nieustannym kontakcie z krwa-
wiaca blizna wspomnied. Tajemnica
mitosnych metamorfoz dokonuje sig
tu na stykn obu tych wymiaréw:
parnieci i wiary, owocujgc spontani-
cznymi #wiadectwami niezwyklej
urody $wiata, a takie krzepigcej
pogody autorki: Na nowo dzi§ od-
krylam fdiblo trawy [ Zaszelescito
mi  jak iywiol wszelki (,Boze
pole 17). Easka dostrzegania Boze-
go pietna w widzialnym, dotykal-
nym Swiecie, dana jest duszom
najwicrniejszym. Poetka daje dowéd
takiej wiasnie wiemoScl, gdy
w jednym z psalmdéw mowi:

Ten $wiat
sarny dzika kamienia
sypigeej sig po skarpie mréowki
ten §wiat nie méj
Tajemnicy Twojej dotykam
(-Psalm pod klifem w Ortowie™)

A jest to jednoczednie adoracja
§wiata kruichego, przemijajgcego,
o ktérym poetka wic, Ze nie uniknie
zaglady. Wiersz ,Ziemio nie spiesz
si¢” koftczy si¢ przejmujgcym lirycz-
nym proroctwem: W encyklopedii
Boga | pod hastem MOTYL jestes.
W postowiu do ,BoZego pola” Piotr
Szewc napisal: Fundament wiary
w peezji Teresy Ferenc opiera sig
na czulej uwadze dla malych, ale
cudownych  rzeczy  stworzonego
$wiata. Dodajmy:  stworzonego
i weigz od nowa skladanego w ofie-
rze Swiata. Albowiem tylko wiara,
ktéra prébuje uporad si¢ z nieunik-
niong udreka utraty, ma szansg przy-
blizy¢ nas do Tajemnicy Boga.

Adriana Szymafiska
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PRZYPOMINAM si¢ bylo spodziewaé, Ze wraz
JERZEGO KRZYSZTONIA  z nastaniem wolnodci  znajdzie sig

Jerzy Krzysziofi
Obled

PIW, Warszawa 1995

Jerzy Krzysztofi nalezy do tych
pisarzy - zmarlych w minionej
dekadzie, zapewne w jakims$ stopniu
w ramach nie spisanego, bo niemoZ-
liwego do udokumentowania, a na-
wet ocenienia bilansu stanu wojen-
negoe — ktérzy po swej Smierci
w zatrwaZajaco Szybki sposéb nieza-
shuzenie znikngli z horyzontu uwagi
czytelniczej. Autor ,Obledu” do
czasu samobdjczej $mierci w 1982 r.
cieszy} sig duzym wzigciem wsréd
polskich czytelnikéw, PéZniej coraz
mniej si¢ méwilo o jego tworczodct,
a w okresie poczatkéw odrodzonej
Polski prawie sig o niej zapomnialo.
Ostatnio  wydawcy 1 ksiggarze
szczeSliwie przypominaja o niej.
Ukazalo sig drugie wydanic omawia-
nej tu jednej z najwigkszych pozycji
dorobku cale] powojennej prozy
polskiej, ktére to dzielo niestety nie
zostalo chyba dostatecznie postrze-
zone i skomentowane w prasie kul-
turainej i wszelkich mediach. Sadze,
ze w ogdle tworczosci Krzysztonia
nalezy sig wigeej krytycznej i teore-
tycznej uwagi w czasie, kiedy np.
jeden debiutancki tom  prozy
N. Goerke (zreszta wcale interesu-
juce JFractale”, ktére wymieniam tu
tylko jako przykiad specyficznej
strategii  naszej  wspdlczesnej,
zwlaszcza miodej kryiyki) doczekal
si¢ niezliczonego serwisu recenzji,
referatéw, szkicdw, esejéw... Moina

w polskich bibliotekach, réwniez
domowych, miejsce dla wtwordw
niezbyt kochanego przez administra-
cj¢ PRL-u autora ,Wielblada na
stepie”. Tymczasem przez kilka lat
po Okraglym Stole utwordw Krzysz-
tonia mozna bylo ze $wiecay szukad
w ksiggarniach czy wypozyczalniach
badZ omdéwieniach na lamach prasy
literackiej.

Jak wiadomo, Krzysztofi — ktre-
go psychiczne ,wedrdwki” we-
wretrzne dostarczyly materialu do
jedynej w swoim rodzaju literackiej
podrozy w glab jaini, wymownie
zatytutowanej ,,Obled” (jest to obted
nie tylko jednostki, ale i narodu,
a w filozoficznym watku — nawet
calej cywilizacji) — nie doczekal
nawet ,odwieszenia” stanu wojenne-
go. Trudno dzi§ wyrokowaé autory-
tatywnie, czy to wiasnie okres
wojny wypowiedziane] narodowi
przez peerclowskg wiadzg spotggo-
wal objawy rozwijajacej si¢ juz
wczedniej choroby pisarza; mozemy
tylko ostroznie stwierdzié, Ze nie byl
to okres pogody dla ludzi o stabszej
konstrukeji psychicznej, a zarazem
silnej  motywacji patriotycznej.
A przeciez dopiero w okresie pierw-
szej ,Solidarnosci”, niedlugo przed
ogloszeniem stanu wojennego (kiedy
nastata chwila pewnego poluzowania
rygordw  systemowych), trafily na
rynek czytelniczy dwie dhugo czeka-
jace na druk ksigzki. I ,,Wielblad na
slepie”, 1 ,Krzyz Poludnia™ ~ utwory
opisujace losy samego autora wy-
wiezionego jako dziecko wraz
z rodzing na ziemie dalekiej i mroz-
nej Syberii oraz péZniejsza odyseje
jego powrotu wraz z grupy Polakéw
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przez Azje i Bliski Wschéd de
ojczyzny — byly oczywidcie nie do
strawienia dla cenzury i wiadzy,
obawiajgcej si¢ naruszenia dobrego
imienia wschodniego Wielkiego
Brata.

Warto zaznaczy¢, ze wywierajacy
silny wplyw na ksztalt tych toméw
autobiografizm byt jednym z zasad-
niczych ukiadé6w odniesiefi calej
tworczoéct  Jerzego Krzysztonia;
nigdy jednak nie przekroczyt on
granicy artyzmu, nie przechylil sig
w strone  ekshibicjonistycznego
dokumentu czy sentymentalnych
wyznan. Pisarz (zwigzany niemal od
poczatkdéw swej twirczoscl z redak-
cja literacka Polskiego Radia, pro-
wadzacy na jego antenie przez diu-
gie lata ,,Poczte Literacka™) debiuto-
watl mlodo, ledwo przekroczywszy
20 lat, lecz nosit w sobie juz taki
bagaz przezy€, doSwiadczef i obser-
wacjl, jakim moZna by obdzeli¢
czyje§ cale zycie: poczawszy od
dramatycznego zestania podczas
wojny, dziecifistwa spedzonego wraz
z rodzing o glodzie i mrozie
w stepach Kazachstanu i Uzbekista-
nu i pdZniejszej wedréwki z armia
Andersa, po milodoS¢ przezyta
w Iranie i na mnych egzotycznych
szlakach, m.in. w Indiach. Debiutan-
cki tom opowiadafi Krzysztonia,
ktéry ukazal si¢ w 1953 r., nosil
tytul wiasnie ,Opowiadania indyj-
skie” — 1 zaréwno w jego tredci, jak
i formie wyrazito si¢ rozdarcie au-
tora migdzy otwierajgcymi sie przed
nim mozliwoSciami wspaniatych,
znanych z autopsji tematdéw do
podjecia, probleméw do poruszenia,
a niemozliwoscia ich spelienia.
Czas debiutu pisarza przypadat
przeciez na poczatek schylku pol-

skiego socrealizmu. Pierwsze ksiazki
Krzysztomia cechowalo widoczne
poszukiwanie drég ekspresji artysty-
cznej i spore rozstrzelenie tematdw
i motywdw: od egzotycznych,
wschodnich (np. w tomie prozy
wSandiu i Pawel™), przez wojenne
i okupacyjne (np. powies¢ ,Ka-
mieane niebo”), po wspdlczesne,
przekazywane w modnej pod koniec
lat 50. poetyce malego realizmu
(opowiadania ,Zlote gody™). Ow-
czesna krytyka, chwalgc pidrem
najwybitniejszych zoildw utwory
Krzysztonia, z mniejszym aplauzem
przyjmowala przewijajace si¢ przez
nie watki okupacyjne, nie wylania-
jace si¢ z materiatu osobistych prze-
zy¢ autora. To niebo jest z papiery,
a dramat z kalkulacji, koncepcji
{ literatury — pisal Kazimierz Wyka
w ,Nowej Kulturze” o wydanej
w 1958 r. powiesci Kamienne
niebo”, bedacej prébg sprawozdania
psychologicznego z sytuacji grupy
0s0b zasypanych w piwnicy podczas
powstania  warszawskiego. Film
zrealizowany na podstawie tej ksigz-
ki cieszyl sie jednak duzym uzna-
niem krytykdw i powodzeniem
wirdd widzdw.

Chyba jednak dopiero w ostatnich
swoich trzech powiedciach wyda-
nych niedlugo przed stanem wojen-
nym — choé pisanych znacznie
wezesniej — Krzysztofi stanagt na
konsekwentne; drodze  twirczej
w pelni wyrazajace} jego osobowosé
artystyczng. Niestety droga ta zo-
stala przerwana tragiczng Smiercia,
i to miedtugo po przekroczeniu przez
pisarza pigtdziesieciu lat. ,,Wielblad
na stepie”, pierwsza czgSé wojen-
nych loséw malego bohatera — na-
zwanego imieniem pisarza Jurek —
oraz jego rodziny na nieludzkiej
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ziemi slara si¢ sumiennie, ale
i w wysublimowany artystycznie
sposdb oddaé obraz $wiata, jaki
formowal si¢ w malym chiopcu
w warunkach  zeslania; narrator
koncentruje uwagg na wiernej, chod
wspartej lirycznymi §rodkami wyra-
zu, rekonstrukeji przywolywanego
z glebokiej pamigci okresu. W na-
stepnej prozie z tega cyklu, zatytuto-
wanej ,Krzyz Pofudnia”, autor -—
dysponujac Swiadomoscig 1 tempe-
ramentem bardziej juz dojrzalego,
rozwinigtego nad wiek Jutka — roz-
budowuje warslwg  paraboliczng
i metafizycmg ksigzki. Historia
tutaczki polskich wygnancow, nie-
godcinnie przyjmowanych w  paii-
stwach Wschodu, gltéwnie w Iranie,
znajduje odniesienie w  biblijnej
trasie wedréwki narodu wybranego
do przyszlej ojczyzny.

Trzytomowy ,,Obled” to epopeja
powieSciowa zupehie osobna, nie-
poréwnywalna do niczego innego
ani w indywidualnym dorobku pisa-
rzy, ani w calej panoramie naszej
wspilczesnej prozy. Jej bohster,
Krzysziof, cierpigey na schizofrenie
i poddajacy sig jakby z pewna fascy-
nacjg impulsom psychotycznym,
odbywa — jak napisalem — swaoisty
podréz w ukryte rewiry wiasne)
jazni. Chorcba bohatera przeradza
si¢ w rekonesans historyczno-imagi-
nacyjny ku Zrédlom i przestankom
stwierdzonego przez narratora-diag-
nostg narodowego ,obtedu”, jak
gdyby wchiania réwnie chorobliwe
w skali zbiorowej zdaniem narratora
watki polskiej historii. W szpitaluym
otoczeniu podniecona bodZcami cho-
roby wyobraznia Krzysztofa odkry-
wa w obliczach innych ,podréz-
nych™ twarze i charaktery znane
7z naszych dziejow, chof czesio

i w ogdle z panteonu cywilizacii;
mitologie | martyrologie polskie
staja sie intencjonalnym tlem dla
wagtku szpitalnej niedoli bohatera.
Niekiedy jego $wiadomosé, czy
raczej podéwiadomos€, osuwa si¢
w glebiny zbiorowej - rdwniez
zmityzowanej 1 nasyconej ponadcza-
sowymi toposami — pamigci ludz-
kiej. Wrykorzystujgca ekscytacjg
psychoilyczng Krzysziofa niezwykle
pomysfowa wycbrafnia mnarratora
z wirtuozerig artystyczng kontynuuje
podrdéz przez kolejne fazy choroby
Krzysztofa 1 ,choroby”  Swiata
(o czym pisalem kiedyé w tomie
»Kontestator  wérdd narodowych
znakdw™, dzis sig pod tym podpisu-
Je).

Mieczystaw Orski

JEDNOSC POZNANIA

M. Heller
S. Budzik, S. Wszolek (red).

Obrazy Swiata
w teologii

i w naukach
przyrodniczych

Biblos, Tarndw 1996, ss. 260

Pojecie obrazu Swiata, chol tak
czesto i chetnie vzywane, nie jest
bynajmniej jasne ani jednoznaczne.
Ponadto  okredla  rzeczywistosc
o niezwykiej ztoZonesci tresciowej
oraz dhugiej i niestychanie skompli-
kowanej historii. Omawiany tutaj
tom zawierajgcy artykuly navkow-
cow, filozofow i teclogéw jest proba
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odpowiedzi na niektére pytania
dotyczace obrazéw swiata. Tom ten
jest owocern sympozjum, ktore
odbylo sig 28-29 IV 1995 1. w Tar-
nowie i w pobliskich Bleniach.
Ksigzka dzieli sig na trzy czesa
i zawiera 13 artykulow, wraz ze
wstepem bpa J. Zycidskiego i pod-
sumowaniem przygotowanym przez
redaktoréw tomnu,

Pierwsza czgS¢ nosi tytul ,,Obrazy
$wiata™ i zawiera teksty poSwigcone
zasadniczo réinym sspckiom tzw,
navkowego obrazu $wiata. Otwiera-
jacy te  cze§E  ksigzki  artykut
M. Hellera ,Naukowy obraz §wiata
a zadanie teologa”, podkresla zlozo-
no$¢ proceséw historycznych i kul-
turowych prowadzacych do uksztal-
towania si¢ obrazu §wiata oraz wie-
1o§€ i réinorodnosé tworzacych go
elementéw. M. Heller koficzy swoj
tekst pytaniem: Czy teologia powin-
na si¢ wigzaé z naukowym obrazem
Swiata? OdpowiedZ jest w zasadzie
pozytywna, z jednym wszakze za-
strzezeniem. Ot6Z naukowy obraz
§wiata moze si¢ okazaé niczwykle
pomocny w wyrazeniu prawd wiary.
Ponadto w uprawianiu teologii nie
da si¢ unikngé odniesiefi do jakiego$
obrazu $wiata. Odniesienie fo nie
moze byé jednak ustalone raz na
zawsze. Zwazywszy bowiem na
szybki rozwdj nauki, teolog winien
na tyle utrymywaé kontakt z nauka-
mi, by umiel ocenié, co w przyjmo-
wanym obrazie $wiaia rzeczywiscie
pochodzi od nauk i joki w nauce ma
status (s. 26). Nie trzeba dodawaé,
1Z wymaganie to nie jest latwe do
speinienia i wielka pomocg w jego
realizacji moga byé interdyscypli-
nare grupy robocze podejmujace
tego type zagadnienia.

Naukowy obraz $wiata, jego
warunki i elementy skladowe sa
przedmiotem  artykulu M. Lubai-
skiego. Autor zwraca uwagg na
interesujgcy fakt, iz w tworzeniu
navkowego obrazu Swiata isiotng
rolg odgrywaja elermenty nienauko-
we, jak np. metafizyczne przedzato-
Zenia czy pewne idee kierujace
postepowaniem  czlowieka, ktore
dopiero odwolujg si¢ do konkretnych
interpretacji nauki i jej poszezegél-
nych (bynajmniej nie wszystkich)
wyrnikéw. Tak wiec navkowy obraz
$wiata nie jest prosty sumg wynikow
nauk szczeg®lowych, lecz raczej
zloiony strukturg syntetyzujgcy te
wyniki wedhig takich czy innych
przekonar cztowieka.

Na role techniki w ksztaltowaniu
myélenia wspotczesnego czlowieka
Zwraca uwage precyzyjny artylkut
M. Hajduka, dyskutujacy tez etyczne
aspekty rozwoju nauk, zwlaszcza

technicznych.
Rozwazania  pierwszej czeSci
ksigzki koficzy napisany z wiel-

kg swadg i erudycjy artykut
bpa J. Zycifiskiego poswigcony
wspblczesnym prébom przezwycig-
Zenia opozycji pomiedzy metafizyka
i fizyka oraz kryteriom ich oceny
merytorycznej. Podkreslajac fakt, iz
wspilczesny pluralizm  kulturowy
sprzyja  poszukiwaniom nowych
syntez taczacych wyniki nauk przy-
rodniczych z podstawowymi prze-
stankami metafizyki czy religii,
autor zaznacza, e po okresie fascy-
nacji empirig i racjonalnoicig, przy-
szedt czas dowartosciowania czynni-
kéw wyobrazni  przeciwstawionej
rygorom  intelektualnym (3. 92).
Préby tego rodzaju prowadzg naj-
czgiciej do miesatysfakcjonujgcych
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wynikéw. Stwarzenie harmonijne;
i zadowalajgcej syntezy teorii przy-

rodniczych i ich filozoficznych
interpretacji w ramach spdjnego

obrazu §wiata opartego na réwnowa-
dze pomigdzy elementami racjonal-
nymi i wyobraZzeniowymi wydaje si¢
mozliwe, jesli zostang speinione
pewne kryteria znane z tradycyjnej
filozofii navki. J. Zycifiski wymienia
trzy kryteria, dotyczace préb mody-
fikacji przyrodniczego obrazu Swia-
ta: (1) kryterium eksplanatywnef
wartofci  modyfikowanych modelt,
(2) kryterium podamosci na falsyfi-
kacje wprowadzonych modyfikacj,
(3) kryterium  epistemologicznef
odrebrosci | wspélzaleinoici porna-
nia przyrodniczego i fllozoficznego
(s. 93).

Druga cz¢s¢ ksigzki, W history-
cznej] perspektywie”, jest prdba
nadania  ,historyczne]”  konkret-
no$ci Tozwazaniom prezentowanym
w czeSci pierwszej. Chodzi tutaj
o swoisty konfrontacje tych roz-
wazan z tym, co M. Heller okre§-
la mianem leboratorium dziejéw
(s. 94).

Ta cz¢dl ksigiki zawiera 4 arty-
kuly, za$ pierwszy (Z. Liany) doty-
czy przejfcia od symbolicznego
traktowania §wiata do jego rozumsie-
nia naturalistycznego i autonomicz-
nego. Ten niezwykle zlozony proces
intelektualny dokonal si¢ w XII w.
Autor, analizujgc niektore jego ele-
menty, zwlaszcza opierajac si¢ na
dorobku szkoly w Chartres, pod-
kresla swoista zaleimo$¢ pomiedzy
refleksja teologiczng i badaniem
Swiata: ...obraz $wiata jake autono-
micznej natury stal si¢ dla teologii
swego rodzaju katalizatorem — poz-
wolit wydobyé ukryte potencialnosci

chrzescijariskiej nauki o stworzeniu
(...) Z kolei teologia chrzeicijariska
wilasciwie zinterpretowana staje sie
silnym bodicem do badania $wiata
{s. 112).

Omawiany w artykule Z. Liany
proces Zmiany w sposobie rozumie-
nia §wiata nie pozostaje bez zwigzku
z powstaniem nauk do$wiadczalnych
na poczatku czaséw nowozytnych.
Powstanie tych nauk oznacza ko-
lejng zmiang w rozumieniu Swiata.
Tym razem chodzi o Kartezjafiski
i Newtonowski obraz $wiata. Ich
konfrontacja prowadzi do utrwalenia
sig obrazu Swiata ,wedlug” Newto-
na, lecz niektére elementy obrazu
Kartezjusza mozna spotkaé w tzw.
mechanistycznym widzeniu Swiata.
Historie tej konkurencji opowiada
W, Skoczny.

Dwa ostatnie artykuly tej czesci
ksigzki dotyczg kosmologii wspol-
czesnej i filozofii A.N. Whiteheada.
J. Turek analizuje filozoficzno-swia-
topogladowe  implikacje  obraz
(wszech)$wiata, jaki nauka zawdzig-
cza wspblczesnym teoriom kosmolo-
gicznym opartym m.n. na ogdlnej
teorii wzgledno$ci i na mechanice
kwantowe;j.

W czasach kiedy na poczatku
naszego stulecia dokonywats sic
rewolucja w podstawach fizyki
i powstawata kosmologia relatywi-
styczna, Whitehead opracowywal
zreby swego systemnu metafizyczne-
go, przedstawionego pdZnie] na
kartach ,Process and Reality”. Jego
system metafizyczny, inspirujgcy sig
m.in. osiggnieciami fizyki oraz
biologii, jest harmonijng i nie pozba-
wiona poezji synteza wielkiej trady-
cji filozoficznej i osiagnie¢ wspol-
czesnej nauki. Navkowe podstawy
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tego systemu prezentuje W swym
artykule J. Maczka. Whiteheadowski
Swiat jest peten harronii, porzgdku
1 dynamizmu, za§ zinterpretowane
idee filozoficzmie plyngce z nauk
przyrodniczych stenowig tak sceneg,
Jak i wazne filary tego obrazu $wia-
ta. Obraz $§wiata w filozofii White-
heada przycigga coraz bardziej
uwagg filozoféw zainteresowanych
kwestiami interdyscyplinarymi, jest
bowiem nankowo twérczy, filozoficz-
nie fascynujgcy i religijnie przenik-
nigty sacrum (s. 165).

Trzecia czes€ ksigzki jest podwig-
cona obrazom Swiata w perspekty-
wie teologicznej. Czgsé ¢ olwiera
artyku} I. Rodzenia podwigcony roli
modeln w nauce i teologii W ujeciu
I. Barboura, Barbour jest niewatpli-
wie klasykiem, gdy chodzi o kwestie
dialogy pomig¢dzy nauka i teologia,
niektdre jego ksigzki sa zat standat-

dowymi tekstami uniwersyteckimi
w USA. J. Rodzeii, prezentujgc
zasadnicze elementy analiz Bar-

boura, charakteryzuje pojgcie mo-
delu fonkcjonujace w  naukach
i w teologhi, opisuje jego zastosowa-
nia oraz podiresla rdznice w rozu-
mieniu i roli modelu w tych réznych
dziedzinach refleksji.

Artykul J. Bolewskiego ,,Z teolo-
gicznej problematyld ewolucyjnego
obrazu Swiata” poddaje kryiycznej
analizie wplyw ewolucyjnego obrazu
$wiata nauki na rozwdj badan teolo-
gicznych. Autor zaczyna od nieco
zaskakujacego pytania dotyczqcego
istnienia | ,elementéw  ewolucji”
w PiSmie Swictym. O16z w tzw.
kaptafiskie}  wersji  slworzenia
$wiata (Rdz 1,1-2,4a) odnajdujemy
ideg nastepstwa poszczegdlnych faz
w wylanianiy si¢ $wiata (5. 196).
Oczywidcie kolemosc tych faz jest

zasadniczo rdina w  poréwnaniu
z teoriami wspdtczesnej nauki, nadto
nie mamy tutaj do czynienia z pro-
cesem, w kitorym struktury péZniej-
sze pochodza z wezesniejszych
(jedna z zasad ,naukowej” wersji
ewolucji), Mimo to, jak slusznie
pockresla J. Bolewski, feologiczne
spojrzenie oiwiera na ideg stworze-
nia jake Bozego dualania w naste-
pujgcych po sobie etapach, czyli
wizje oiwartq na ewolucje. Chociaz
bowiem w kapladskiej wizji wszyst-
kie nastepujgce po sobie struktury
powstaly  oddzielnie od siebie,
a jedyng reahzu]ch i lgczqcq przy-
czyng byla stwéreze dziafanie same-
ge Boga, to jednak — taka jest spe-
oyfika ujecia teologicznego, odno-
szgcego wszystko do Boga, co nie
wyklucza dopelniajqcego podejicia
filozoficznego czy nawk przyrodni-
czych, kidre precyzujq opis rozwoju
od strony zjawisk | dziafoR Swiata
(s. 196). Konkretny ilustracja tej
tezy jesl prezentacja metafizyczoe
wizji ewolucji zaproponowana przcz
K. Rahnera. J. Bolewski koficzy
swdj artykut refleksjami dotyczacy-
mi dalszego przebiepgu procesu ewo-
lucyjnego w przypadku czlowicka
i uwagami na temat teologicznych
wyjasnieft dotyczacych tzw. zasady
anfropiczne.

Oslatnig czg$¢ ksigzki zamyka
artykut S, Budzika inspirowany
teoriami _antropologicznymi R. Gi-
rarda. Girard zmierza do uchwycenia
podstawowych mechanizméw okres-
lajacych nasza cywilizacje i kulture.
Jak pisze S. Budzik, dzieki Girardo-
wi dochodzi do ponownego spotka-
nia pomiedzy nowoczesnymi nauka-
mi o czlowieku i tradycjq chrzedci:
jahskq. Teologia ma dzigki niemu
szanse zasig$é ponownte do okrqgle-
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go stolu dyscyplin naukowych (.. .}
Pomoze jej to  spelnié  wysuwany
od dawna postulat uwzgledniania
w dociekaniach teologicznych wspot-
czesnego obrazu $wiata i czlowieka

(s. 252).
Ksigzke zamyka artykut ,Nauki
jako locus theologicus - préba

wrioskéw”, podpisany przez redak-
toréw tomu. Autorzy raz jeszcze
podkreslajg nieostro$€ pojgcia ,,obraz
§wiata” i sugerujg, iz winien on byl
uwazany za czeSc kultury, i to do
tegoe stopmia, 1Z trudno usiali€, co
bylo pierwsze: kultura czy obtaz
$wiata. Elementami obrazu $wiata s3
idee  metafizyczne, przekonania
religijne, spopularyzowane i uprosz-
czone koncepcie naukowe, trendy
literackie i artystyczme, itp. Z punktu
widzenia historii moina moéwié
o starozyltnym, Sredniowi¢cznym,
nowoZytnym i wspdiczesnym obra-
zie Swiata. Cechg tego ostatniego
jest pluralizm réznych wizji Swiata
o réimym zasiggu oddzialywania.
Gdy chodzi o relacje pomigdzy
teologia i obrazem Swiata, to autorzy
podsumnowania podkre$laja, 1z zwig-
zek taki zawsze istnial i nie moze
byé nie uwzgledniony we wspdl-
czesnej refleksji teologiczne;j.

Ksigzka jest przykladem wywazo-
nego podejScia do kwestii obrazéw
Swiata, a szerzej — do kwestil dia-
logu interdyscyplinarnego. Kompe-
tencja autordOw w polaczenio z wias-
ciwym i reprezentatywnym doborem
tematéw sprawiaja, iz jest to edycja
godna polecenia wszystkim, ktorzy
whrew tendencjom do coraz to
wickszej specjalizacji nie chea stra-
cié z oczu jednodci lndzkiego pozna-
nia.

Tadeusz Sierotowicz

POLICJA
II RZECZYPOSPOLITE]

Andrzej Misiuk

Policja Paristwowa
1919-1939:
powstanie,
organizacja,
kierunki dziatania

PWN, Warszawa 1996,
ss. 372

Prezentowana praca skupia si¢ na
preblematyce slabo znanej i zbada-
nej w dotychczasowej historiografii.
Dziatalnos¢ Policji Pafistwowe) (PP)
w opracowaniach wydanych przed
1989 1. posirzegano raczej jedno-
sironnie negatywnie, gldwnic przez
pryzmat jej walki z komunistami
i sitami lewicowymi. Stad duze
znaczenie lego gruntownego i wy-
wazonego studivm. Jego awtor jest
jednym z najlepszych znawcéw
dziejéw organéw bezpieczeristwa
Polski Niepodleglej.

Celem A. Misiuka bylo prredsta-

wienie  wszysikich  zasadniczych
probleméw zwigzanych z funkcjono-
wantem  Policj Pasdstwowej,

a takZe prezentacja zasad funkcjono-
wania organéw policyinych na tle
ogblnych prawidlowosci  dziatania
msiytucji  padistwowych (s, 7-8),
Autor w zasadzie nie przedstawia
OIgaNiZacji i funkcjonowania autono-
miczaej Policji Wojewddztwa Sly-
skiego, co jest znacznym brakiem
ksigzki. Monografia zostala oparta
na bogatej kwerendzie Zrédlowej
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oraz wykorzystuje rozlegly literaturg
przedmiotu.

Misivk juz na wstgpie zwraca
uwage na przyczyne wieln sporéw,
klopotéw i nicpowodzefi policji
w okresie migdzywojennym — mia-
nowicie na umocowaitic prawne tej
formacii ustawg o PP z 24 VIl
1919 1. W zakresie stuzby bezpie-
czefistwa i czynnodci wykonawczych
policia podlegata przedstawicielom
administracji politycznej (wojewo-
dom i starostom), komendantowi
gléwnemu natomiast (i odpowiednio
komendantom wojewddzkim) w za-
kresie  organizacji, administracji,
zaopatrZzenia, uzbrojenia, wyszkole-
nia itd. Dlatego najwyzsi przelozeni
policii nie mieli Zadnego wplywu
na charakter zadai wykonywanych
przez podwladnych.

Ksigzka, omawiajac kolejne reor-
ganizacje strukiur policyjnych (tak
centralnych, jak i terenowych), za
kluczowy dla dalszych loséw policji
uwazz przewrdt majowy 1926 r.
i nastepujaca po nim calkowity
zmianeg zasad i stylu rzgdzenia. Dla
obozu sanacyjnego policja odgry-
wata wazng rolg w pafistwie, dlatego
musiata byé w peini podporzadko-
wana adminisitacji  polityczne).
Efektern byly zmiany na najwyz-
szych szczeblach dowodzenia poli-
cja, by uczyni€ ja w pelni dyspozy-
cyjna wobec obozu rzadzacego.

Autor pokazuje, ze przez prawic
caly okres 20-lecia stale malaly
naklady finansowe na policig, co
owocowalo systematycznym spad-
kiem liceby funkcjomariuszy: od
najwyzszej w1923 r. (ponad
49 tys.) do najnizszej w latach
1932-1937 (ponizej 30 tys.), mimo
wzrostu  przestepczo§ci 1 mnapigé

spolecznych., Na 1  policjanta
w o6wczesnej Polsce przypadalo
sporo ponad 1000 mieszkaicow,
czyli znaczme ponizej zalecanych
norm bezpieczefistwa (s. 78-79).
Dodatkowo wskutek spadku nakla-
déw budzetowych  wyposaZenie
techniczne policji bylo katastrofalne.
Policianci pracowali w niezmiernie
triudnych warunkach oraz nie dyspo-
nowali nowoczesnym wyposazenicm
specjalistycznym i zmotoryzowanymi
Srodkami lokomocji (s. 95). Takze
uposazenia policjantéw byty bardzo
niskie. Owocowato to czesto se-
lekcjg negatywng, zwlaszcza szere-
gowych. W efekcie sporo bylo wy-
kroczeil dyscyplinarnych, a poziom
wyszkolenia i wyksztakcenia  poli-
cjantéw przez caty okres migdzywo-
jenny pozostawial wiele do Zycze-
nia.  Niewgtpliwie trzeba jednak
wspomnieé, Ze przy tak mniskich
nakjadach i klopotach kadrowych
efektywnos¢ dziatania polskiej po-
licji byla stosunkowo duza.

Autor wicle miejsca poSwieca
pozycji PP w strukturze wladz pan-
stwowych Il RP. Podkresla, ze de-
stabilizacja polityczna lat 1919-26,
czeste zmiany gabinetéw, a w Slad
za tym liczne rotacje na stanowisku
szefa MSW sprzyjaly umocnieniv
si¢ roli organdw policyjnych. Praca
eksponuje tez liczne konflikty na
linii policja — adminisiracje paistwo-
wa, zwlaszcza w terenie,

Ciekawe sg karty ksiazki poswig-
cone sympatiom politycznym poli-
cjantow, zwlaszcza wyzszej kadry
dowddczej. Formalnie formacja ta
byla apolityczna, podporzadkowana
jedynie  organom  administracji
szczebla centralnego i terenowego.
W praktyce jednak przed 1926 1.,
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wskutek niestabilnosct politycznej
i czestych zmian rzadéw, policia
tnogla zajmowad miejsce ponad
vktadami politycznymi, jakkolwiek
wiklala si¢ czesto w Zycie politycz-
ne, juz chocby z racji funkcjonowa-
nia pionu policji politycznej. Misiuk
konstatuje, Ze w latach 1919-1926
kadra kierownicza PP w wigkszosci
wracata swoje sympatiie w kierunku
Narodowej Demokracji, a w mniej-
szym  stopmin — w kierunku prze-
ciwnego  ugrupowania rwigzanego
z osobg Jozefa Pilsudskiego (s. 141).
Po 1926 1. z krggu najwyzszych
dowddcéw stopniowo eliminowano
osoby nieprzychylne sanacji, wresz-
cie aktywne wlaczenie przez pilsud-
cZykow administracji paiistwowej do
walki politycznej praktycznie ozna-
czato koniec apolitycznosei policii-
Bardzo zajmujgce sy fragmenty
poswiecone funkcjonowaniu pionu
policji politycznej w latach 1919-26,
tzw. defensywy. Jej giéwnym zada-
niem byla walka z komunizmem
i tendencjami  separatystycznymi
wér6d mniejszosci narodowych, ale
ez obserwacja caloéci Zycia publicz-
nego panstwa, w tym legalnych
organizacji politycznych i spolecz-
nych. Szczegblnie cheinie korzysta-
no przy tym z pomocy informato-
row. Misiuk pisze, Zze do zadar
informatora-konfidenta nalezalo
zhieranie informacji interesujgcych
policje oraz prowadzenie dziatan
destrukcyjnych  w  $rodowiskach
antypanstwowych {dezintegracja
oraz prowokacja) (s. 284). Sil
rzeczy policja polityczna wspdlpra-
cowala scifle z IT Oddzialem Sztabu
Generalnego WP. Po 1926 r. policja
politycma funkcjonowala w ramach
shuzby sledczej PP, iracac odregbnoéé

organizacyjng i finansowa, przyczy-
n¢ wielu wezedniejszych konfliktow
z policjg mundorowg”. Autor
Zwraca uwage na zZjawisko nieobce
zadnej policji: wszelkie organy poli-
cyjne wykazywaly przesadng nad-
wrazliwosé w interpretacji dzialal-
nosci publicznej jako antyparistwo-
wejf (s. 281). Rola pionu polityczne-
go policji wzrosta po 1926 r., kiedy
PP podporzadkowano jednej tylko
opeiji, jakkolwiek dziatalno$é polity-
czna pelicji nigdy nie stanowifa
zasadniczego elementu jej funkcjo-
nowania, co przez wiele lat prébo-
wali sugerowac dyspozycyjni histo-
1ycy okresu PRIL.

Ksigzka A. Misiuka jest studium
bardzo interesujgcym, wielowgtko-
wym., Wnosi wiele nowych ustaled
do naszej wiedzy o dziejach I RP.
Zawiera wszelako sporo hipotez,
ktére zapewne zostang zweryfikows-
ne podczas dalszych badai. Wydaje
si¢ rownie2, ze studivm z powodu
natloku materialn faktograficznego
czasami jest zbyt malo czytelne.
Pracg trzeba poleci€ nie tylko histo-
rykom, ale tez ludziom zwigzanym
zawodowo ze stuzbami bezpieczefi-
stwa IH RP. Lektura to bowiem
w wielu miejscach bardzo poucza-
jaca, a sporo wnioskdw, tez i kon-
kluzji autora ma swoje odniesienie
i do dzisiejszej polskiej rzeczywi-
stodcl.

Jaroslaw Macala
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EKLEZJOLOGIA DZISIAJ

ks. Henryk Seweryniak
Swiety Koscidt
powszedni

Biblioteka ,,Wiezi”,
Warszawa 1996, ss. 311

Wydana pod koniec 1996 1.
ksigzka ,,Swigty Kosciét powszedni”

jest dzielem  autora  Sredniego
pokolenia polskich  teclogéw.
Ks. H. Seweryniak urodzil sie

w 1951 r. Od 1984 r. wykiada teolo-
gie fundamentalng, religiormawstwo
i teologie ekumenicmg w WSP
w Plocku. W latach 1988-1994 byt
pracownikiem navkowym KUL,
a od 1994 r. kieruje Katedrg Chrys-
tologii i Eklezjologii Fundamentalnej
na2 ATK w Warszawic,

Prezentowana ksigzka zawiera
ciekawe spojrzenic na dzisiejszy
Koscidl i wspbiczesng eklezjologic
fundamentalng. Jej autor nie tylko
odbiega od klasycznego ujecia tema-
tow poruszanych w eklezjologii, ale
takze dolacza do nich nowe kwestie,
pomijane dotad milczeniem. A. Zu-
berbier pisze w ,,Przedmowie”: Tyt
ksigiki brzmi; ,Swiety Kosciét po-
wszedni”. ,, Powszedni” — 1o oczywi-
ste przeksztaicenie , powszechnego”.
Ma ono nam uzmystowié, Ze idzie
o ten konkretny KoScidl,  na
kiory patrzymy, w kidrym iyjemy
iw ktorym tyle ludzkiej zwykfosci, ze
az nie potrafimy sobie z nim pora-
dzié jako $wiadkiem Bozego i Chrys-
iusowego objawienia... Tyle w Kos-
ciele spraw, zdawaloby sig obcych
Zyciu codziennemu. A moie wlasnie
tak nie jest (s. 10).

Praca sklada sig ze wstepy,
dwoéch czedci: ,Kosciét Chrystu-
sowy”, ,Wiarygodnoéé Xosciola”
i krotkiego zakoriczenia.

Pierwsza czgsé ksigZki porusza
problematyke ,fundacyjng™, a wiec
dotyczacy genezy Kosciola, jego
natury, orgamizacji i funkcji, ze
szczeghinym uwzglednieniem Chrys-
tusowych i apostolskich Zrédet pry-
matu, biskupstwa, kapladistwa i Jai-
katu. Jak czytamy, ta wiainie prob-
lematyka  nigjako ,wymyka sig”
Swiadomo$ci  wielu  wierzgqcych
{s. 20}, Jak wielu eklezjologdw,
Seweryniak nawigzuje do wypowie-
dzi A. Loisy: Jezus przepowiadat
Krolestwo Boze, a przyszedt Koseisf.
To powiedzenie staje si¢ punktern
wyjscia refleksji nad geneza Koécio-
fa. Zdaniem autora w dzisiejszej
eklezjologii fundamentalne] unika
si¢ mdwienia o tym, 7e Koécidt
i jego instytucie zostaly powolane
do istnienia wprost przez Chrystusa.
Uwaza, ze lepiej méwié o gemezie
Kosciola w obrgble  wydarzenia
Chrystusowego 1 0 jego rodzeniu sig
w dziejach niz o zafozeniu czy kon-
kreinym akcie ustanowienia, Pickne
adagium $w. AmbrozZego o tym, e
Kogciél zrodzit sig z przebitego
bolu Chrystusa, Seweryniak inter-
pretuje w tym sensie, ze Kodciéh jest
zakorzeniony w calodci  dziejow
Zbawienia i w ziemskiej, cielesnej
egzystencji Jezusa raz danej za
wiely i ciggle darowanej w sakra-
mencie Kosciofa (s. 41).

Seweryniak podkreéla, ze wszyst-
ko w Kosciele, jego istnienie, kon-
stytucja i poslannictwo, jest darem
Chrystusa. To wlasnie w tym sensie
caly Kosciol jest hierarchiczny
(s. 62). Jak wiec pogodzié hierarchi-
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cznoéé Kodciola z demokracjg? Juz
samo pytanie brzmi ostro dla nie
przygotowanych uszu. Seweryniak
zauwaza, ze KoScidl wspdlczesny
akceptuje  reguly demokiatyczne
i Zyje w syslemie demokratycznym,
chociaz czgsto musi wchodzi€ z nim
w spdr. Jednak najblizsza jest mu
demokracja eunomiczna, wkidrej
decydujaca czgs€ prawa nie pocho-
dzi od ludzi, lecz wyplywa z prawa
naturalnego i sad wigkszoel nie
mo7e jej zmieniaé. Stad pewna
zbieinos¢ migdzy demokracig cuno-
miczng a ustrojem Kosciota, ktéry
nie jest ani monarchia, ani militarng
organizacjg zbawiania Swiata, lecz
wspdlnotg wiary, nadziei i milosci,
ktérej cztonkowie ciesza sie ta samg
podmiotowosciy i sg lak samo we-
zwani do shuzby, chociaz nie do lej
samej.

Ciekawe jest w ksigZce ujecie
problematyki zasady: ,,Poza Koscio-
tem nie ma zbawienia”. Autor opi-
suje dzieje jej interpretacji. Podkres-
la, ze rozumienie ,wylaczajgce” za-
sady ,,Extra Ecclesiam” bylo biedne.
Jezus przez tajemnicg  wcielenia
stal sie bratem kazdego cziowieka,
g przez Smier¢ odkupil nas wszyst-
kich. Dlatego wszyscy jesteSmy
uczestnikami krzyza Chrystusa. Do
zbawienia potrzebne jest tak napraw-
dg jedno: i8¢ droga, kidra jest sam
Jezns Chrystus. Dlatego, jak pisze,
moina ufaé, ze zbawcze darowanie
sie Boga czlowickowi dosiega go
takie dzigki wartoiciom I tradycjom
Zycia spofeczno-rodzinnego, wyzna-
wanej religil i systemom ideowym,
o ile nie odrzucajq one $wiadomie
Ewangelii Chrystusowej, wzywajq do
poszanowania godnoSci osoby Iudz-
kiej, promujq sprawiedliwvosé i milo-

sierdzie oraz atwierajg na ,, szukanie
Boga calym sercem” (s. 179).
Druga cze$¢ ksigzki  zawiera
mmniei klasyczne spojrzenie na Kos-
cidl. Avtor juZ na wstepie stawia
pytanie, co to zmaczy ,wierzg
w Kosciél”. Kolejne szkice zostaly
podwiecone synodom i konferencjom
biskupéw w perspektywie kolegial-
nofci oraz tak Zywym i biezacym
tenatom, jak sekularyzacja oraz
krytvka Kosciola i w Kosciele.
WyjaSniajagc wicloznaczny termin
»sekularyzacja®, autor stwierdza, ze
jest to proces zapoczgtkowaeny
w nowoziytnosct europejskiej, w toku
kiérege namaszczenie chrze$cijan-
skiego kréla traci znaczenie i uste-
puje miejsca wyborom, Biblia
i prawo Boskic - konstytucji, du-
chowny — lekarzowi i iniynierowi,
teologia — naukom doSwiadczalnym,
radycja — sponitanicznosci i posie-
powi, przykazania -~ moralnosci
Swieckiej, zgromadzenie liturgiczne
— stadionowi, procesja — manifesta-
oji, mitosierdzie | jatmuina dawana
z pobudek religijnych — systemom
ubezpieczeft spolecznych { akcjom
humanitarnym, poboine piesni -
piosence (s. 246-247). Wiele jest
historycznych Zrédel sekularyzacii.
Niewatpliwie dzisiaj mamy do czy-
nienia z kolejng jej faza — postmo-
dernizmem. Pojawit si¢ on najpierw
w nauce o kulturze, potem w Jitera-
turoznawstwie, filozofii, a takze
w religijno$ci. W tym wlasnie sensie
mozna moéwié o religijnoSci posimo-
dernistycznej. GkreSla si¢ jq czasem
mianem chrze$cijantsiwa koktajlowe-
go — mieszaminy atrakcyjnych”
momentow Ewangelii z madroScig
Wschodu u intuicjami nauk doswiad-
czalnych, Od strony podmiotowej
mowt sig tez o religifnosci pilota tv
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lub domu towarowego — czlowiek
wspblczesny nie trektuje zazwyczaj
wiary jako daru i zobowiqzania, lecz
sam chce decydowaé o tym, kiory
program wybierze, kiére prawdy
wiary wrzuci do koszyka. Istotnq
sprawq staje si¢ nie moc prawdy
wiary, ale przezyeie (s. 259-260).
Taka sytuacja staje si¢ wyzwaniem
pastorainym.

Koficowg czedé ksiazki autor
poswigeil  glebokiej refleksji na
temat polskiego teologa; teologa
Slowa, teologa pogranicza, teologa
duszpasterza i teologa — §wieckiego
katechety; ich zadaniom i miejscu
w polskim Kosciele i polskich fa-
kultetach teologicznych. Ta refleksja
Seweryniaka pelna jest goryczy,
cho¢ niewsgtpliwie jest to obiektyw-
nie shusrma ocena poziomu zaanga-
Zzowania 1 mozliwosci rodzimych
teologdw.

Podsumowujgc swojg wedréwke
po drogach i bezdrozach eklezjolo-
gil, autor stawia trudne i niewygod-
ne pytama, jak gdyby rachunek
sumienia dla siebie i wszystkich
tworzgcych Swiety KosScidt powszed-
ni. Pisze m.in.: Stojgcy ,na stuibie
Kosciola” powinni zadawaé sobie
Ppytanie, czy nie upodabniajq si¢ do
establishmentu, za kidrym nie ma juz
radykalizmmu Ewangelii, jej wymiaru
kontestacyjnegeo i terapeutycznego,
przestania wrazliwosci i ciepla. (...)
Jaka jest nasza oferta: z Ducha
Bozego czy ze $wigta? Czy admini-
stracja nie bierze gory nad otwar-
toSciq: spotkaniem uczriow jednego
FPana, dialogiem wiary, wspolnotg
Zycia | dzieleniem trosk? Czy orga-
nizujqc nasz Ko§ciét w warunkach
powrotu do demokracji, nie powta-
rzamy bledéw niektérych Kosciolow
Zachodu, bogatych w 3rodki mate-
rielne i w teologie, a ubogich

w dwiadectwo | w  wiernych wier-
nych? Czy nie za duic w nas zacie-
irzewienia i postawy polemicinej
wobec wahajqcych sig, poszukujg-
cych i stabych? Czy mie za wiele
kompromisow wobec moznych, sil-
nych | wplywowych? Tak, tu i ow-
dzie czynimy rachunek sumienia. Na
ile jednak autentyczny i konsek-
wentny jest nasz rachunek sumienia?
(s. 292-293).

Nie znajduje we wspélczesnej
literaturze eklezjologicznej takiego
opracowania, ktore jak ksigzka Se-
weryniaka, faczyloby zaréwno grun-
towne studium o Kosdciele z analizag
sytuacji Kosciola w Polsce lat 90.
Jest to rozlegta praca, poparta znajo-
moscia tych dziedzin teologii, ktdre
shuzg dzisiejsze] teologii fundamen-
talnej, albo tych, do ktérych powin-
na si¢ ona odwolywad, chcac zacho-
wal postawg ofwarto$ci i dialogu.
Autor zachowuje przy tym krytyczne
spojrzenie na demokracie 1 przemia-
ny spoleczne, w ktérych zyje Kos-
cidl ,,polskiego dzisiaj”. Nie boi sig
trudnych pytad, delikatnych kwestii
i niewygodnych wskazaf. Ksigzka
moze byé zaréwno podrecznikiem
wspdlczesnej polskiej eklezjologii,
jak i pomoca do rachunku sumienia.
Warto rdwniez zwrocic owage na
czytelny, pozbawiony zawilodci je-
zyk, tak rzadko spotykany u wspéi-
czesnych autordw opracowari teolo-
gicznych. Przejrzysty styl i niesza-
blonowa kanwencija czynig z ksiazki
clekawg 1 fatwag w czytaniu lekture.
O$miele sie zacheci€ do jej przeczy-
tania zwlaszcza tych, ktérzy wyzmajg
modne dzisiaj hasto ,,Chrystus - tak,
Ko4ci6é! — nie”, by zrozumieli, Ze te
dwa stowa-klucze nie mogg istnieé
alternatywnie.

ks. Krzysziof Stepniak
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ZROZUMIEC KAZANIE

Dorota Zdunkiewicz-Jedynak
Jezykowe Srodki
perswazji

w kazaniu

Krakéw 1996

Chyba kazdy z nas zaczynal swdj
bardziej Swiadomy kontakt z Kos-
ciolern jako imstytucja od oceny
kazania. Najpierw zauwazalna byla
tylko jego dlugosé: czy po mszy Sw.
dla dzieci (mlodziezy) zdazy sig na
ulubjony serial? Biada kaznodziei,
ktéry nie wyczuwat tych dziecigcych
1 mlodziezowych Igkdéw. SzczeSliw-
¢y z wigkszych miast mogli sobie
wybiera¢ kosciél, godzing mszy
i kaznodziejéw: dominikanie czy
jezuici? moze ks. Tischner, a moie
(to wezesniej) ks. bp Pietraszko albo
ks. Malifiski? To wybory krakow-
skie.

Moze szkoda, ze tych probleméw
nie majg mowigcy kazania, ktorzy
na swoich tylko kazaniach poprze-
stajag. A zwyczaju konfroniacji ze
shichaczami-wiernymi u nas, nieste-
ty, nie ma. No, moze wyjgtkiem sg
kazania radiowe — tych niekiedy
1 ksieza stuchaja. Szkoda, bo glosza-
cym kazania przydataby sie troche
wigksza  Swiadomo$C  jezykowa.
Wlasnie takiej potrzebie wychodzi
naprzeciw omawisna tu ksiaZka,
ktéra ukazata si¢ w Znanej serii
Redemptoris Missio jako tom XI.
Ksigzka jest nielatwa w lekturze
i smacznie si¢ réini charakterem
i ujeciem tematu od poprzednich
tomdw serii. Zostala napisana przez

jezykoznawce i ,odbiorce” kazania,
a nie przez ,prakiykujgcego” kazno-
dziejg. Drobiazgowosé i specjalisty-
czny jezyk analizy kazafi mogg
odstraszy¢ czytelnika nie oswojone-
go z aparatetn jezykoznawczym.
Trud przedzierania sig przez ten
jezyk sowicie sig jednak oplaci: nie
tylko bedziemy swiadomie shuchaé
kazan, ale i ostroiniej (to do kazno-
dziejéw) poshigiwal sig rémymi
Srodkami perswazji.

Moze warto zacza od ostatnich
rozdziatdéw, w ktdérych autorka anali-
zuje teksty Jana Pawfa II, tak mocno
obecne w kulturze kaznodziejskiej
ostatnich lat, oraz tzw., kazania
§wigtokrzyskie, chetnie shuchane
przez wiemych w catej Polsce.

Wybdr homilii papieskich jest
oczywisty: Teksty Papieza zastugujq
na osobnq uwage z kilku powoddw.
Po pierwsze, sluchacz kazan i ho-
milii papieskich staje nicuchronnie
wobec prawdziwego fenomenu teks-
tow Jana Pawla II, ktory potrafi
stowem poruszyé serca | umysly
Humow. Po widre, prakiyka kazno-
dziejska pierwszej polowy lat 80.
pozostaje poed wyrainym wplywem
kaznodziejstwa Papieza. Chodzi nie
tylko o mnogo$é cytatéw, ale row-
niez o swoiste nasladownictwo stylu
popieskiego. Po trzecie wreszcie,
w latach 90., w czasach gdy tyle sig
mowi o kryzysie stowa w Kosciele,
nawka Papieia wydaje si¢ szczegél-
nie cenna (s. 90). Nie s3 to powody
jedyne. Jana Pawla II warto czytal,
stuchaé i podpatrywaé, gdyz typ
Jjego perswazji jest nie tyle nakazuja-
cy, ile raczej zachecajacy, a parado-
ksalnic mimo réinicy w sile nacisku
bardzie] jesteSmy skionni speiniaé
prosby niz nakazy (por. s. 91). Po-
mijajge szezegblowe analizy, warto
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si¢ zatrzymaé mnad ogdlng oceng
stylu papieskich homilii: Na podsta-
wie przeglodu jezykowych srodkéw
perswazji w tekstach Papieza moina
zauwaziyd, e do arsenalu Srodkéw
perswazyjnych szcregilnie lubianych
naleiq przede wszystkim fakie, kiére
pozwalajg na zachowanie wolnoici
odbiorcéw, traktowanie ich z sza-
cunkiem, nie przedmiotowo. W iwie-
cie homilii  papieskich istnieje
miejsce na konflikty wartofci, na
trudne wybory, o ktorych musi zde-
cydowaé sumienie shuchacza (s. 95-
-496). Niewalpliwie na ostateczny
ksztalt wystgpieni papieza wplywa
te jego osobiste doswiadczenie ze
stowen literackim, slowem z trudem
znajdywanym i przez fo pokornym
wobec przerastajacej je tresci.

Interesujgco i nader praktycznie
brzmig uwagi poswigcone modelom
komunikacji kaznodziejskiej zauwa-
Zalne w praktyce lat 80. i 90. Waine
jest poznanie mechanizméw warun-
kujacych skuteczno$¢ tej komunika-
¢ji, a nade wszystko wyciggniecie
Z tej przygody pozmawczej whasci-
wych wnioskdw: Wydaje sig, ze
zadaniem ogromnej wagi jest kon-
struktywna analiza tekstow kazno-
dziejskich ostatnich lat polgczona
z zarejestrowaniem lakich ich wias-
ciwosci jezykowych, ktdre wirudniajg
lub wrecz uniemoiliwiajg komunika-
cyjng skutecznoié. Ich poznanie
by moze pozwolioby kaznodziejom
na S$wiadome prreciwdzialanie im
z pogytkiem dia poshugi stowa
{s. 97).

Oto jak waine dla nawiazania
bliskiego kontaktu z odbiorcy oka-
Zuje si¢ uzycie odpowiedniej formy
zaimka osobowego: Wispdlczesna
teoria komunikacji kladzie znaczny
nacisk na dialogowy charakter ludz-

kiego porozumiewania sig. Wielo-
kroinie zwracano uwage na jezyko-
we Srodki, kibre wlatwinjq bqgds
utrudniajg tak rozumiang komunika-
cje. Do najwainiejszych naleiy
umiejeine stosowanie form osobo-
wych czasownikow oraz zaimkow
osebowych (...} One bowiem kszial-
tujg ogdine relacje nadawczo-od-
biorcze. I os. I poj. oraz zaimek
»ja” w najwainiejszym siopniu
spreyjejq nawigzaniy bezpoirednie-
go, osobistego kontakiu méwigecego
ze stuchaczami, 7 kolei 1. os. L mn.
t zaimek ,my” skutecznie ksztal-
tujq u stuchaczy poczucie bliskosci
i wspdlnoty, eliminujg wszelkie
przedzialy miedzy nadaweq i odbior-
cq wypowiedzi (s. 98). Poczucie
wspdlnoty  doswiadczefi lat 80,
a wigc okresu stanu wojennego,
sprzyjalo uzyciu wiladnic tych nie-
zwykle dialogowych form.

Inaczej dzieje sie w latach 90.
Przynaleino3¢ do tej samej wspdl-
noty losu zostala zastgpiona mniej
czy bardzie) wyraZnym dystansem
gloszgcego kazanie i jego stuchaczy:
Lekivra kazan radiowych poczatku
lat 90. daje wrazenie utrwalonego
kompleksu stanu wejennego, atmo-
sfery podejrzliwofci (s. 101} Od-
mienna jest ocena tej rZecZywistosdcl:
Waing cechq wspélczesnych kazah
jest ich narestajqcy negaiywizm:
nasiawienie bardziej na tepienic
posiaw § wartoSci nie akceptowa-
nych nit prezentacja poiqdanych
(s. 102). Ogdlna ocena autorki jest
dodc¢ surowa: Lektura wspélczesnych
tekstéw  kaznodziejskich  pozwala
zauwaiyl, e czesto ich aqutorzy
poddajg si¢ pewnej inercji jezyko-
wej, automatycznie powielajq kon-
wencje a fezyk kaznodziejski organi-
zuje sig sam (s. 105).
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Zapewne dotyczy to tyltko czesci
wspdiczesnie wyglaszanych kazaii.
Nie brak kamodziejéw o wyraZnym
i indywidualnym stylu., O ostrzeie-
niach jezykowych trzeba wszak
pamietaé, dotyczy ono tego drugie-
g0, nie doceniajgcego wystarczajaco
woinodci odbiorcy medelu  kazno-
dziejskiego: Wypowiedzi drugiego
typu korzysta)q raczej ze szrywnyck
schemaldw i stereotypdw, nie wyma-
gaja od adresata  refleksji, nie
uwzgledniajq  réinorodnosci  do-
Swiadczeri méwiqcego i stuchacza,
podsuwajq adresatom gotowe inter-
pretacje zdarzert i zjawisk. Zagroie-
niem przepowiadania koscielnego lat
90. jest uleganie temu wialnie
modelowi komunikacji (s. 103).
W latach 80. kazania spelnialy
wazng funkcje spoleczng, istotnie
tworzyly wspdlnotg, a najwybitniej-
sze zjawisko, potwierdzone meczefi-
ska Smiercig, to ks. Popieluszko:
Trzeba stwierdzié, e tak ksztalto-
wana jednos$é kaznodziei z wiernymi
stanowila jedng z fundamentalnych
cech  prakiyki  keznodziejskiej
ks. Jerzego Popieluszki i innych
kaplanow  sprawujgcych naboien-
stwa w intencfi ofczyzny, przestrze-
gona byta w homiliach radiowych
z lat 1981-1983, wystepuje takie
w homiliach Papieia Jana Pawia Il
(s. 73). Do tamtych doswiadczeit
warto wracal i © nich pamietad.
Wszak i lata 90. dostarczajg wspdl-
nych pokus i zagrozefi zardwno dla
shuchaczy kazaf i dla kaznodziejéw.

Czeét analityczna (rozdz. 1-7) 1o
wzorcowe pokazanie mozliwosci ba-
dawczych wspdlczesnego  jezyko-
znawstwa i z nich plynacych ko-
rzyici dla zrozumienia kazania.

Stanistaw Obirek ST

OSOBA TO RZECZYWISTOSC

Czestaw S. Bartnik
Personalizm

Oficyna Wyd. ,,Czas”,
Lublin 1995, ss. 445

Jesli wspominanie jakiego$ nie-
chhubnego faktu z przesziosci wpro-
wadza w zaklopotanie, to niewatpli-
wie zagadnienie osoby wzbudza
Zblizone odczucia w obrebie filozo-
fii. Do dzi§ nie ma zgodnoici co do
personalizmu jako nurtu filozoficz-
nego; jedni twierdzy, Ze jest czgicia
antropologii, inni, Ze w obrebie
réinych filozofii osoba istnieje jako
jeden z tematdw, jeszcze inni, Ze
personalizm nie jest systemem, lecz
jedynie antyideologia (reakcjs na
ideologie odczlowieczajace), lub ze
personalizm jest postawg etyczno-
-kulturows konkretnego narodu,

Tyle opinii na femat samego
personalizmu, a c6z dopiero rozwik-
fanie problemu, czym jest osoba.
Problem ten zajgl waine miejsce
w mysli XX w. (Renouvier, Mou-
nter, Bowne, Buber, Scheler,
Marcel, Nedoncelle, Guardini, Ri-
coeur, Wojtyla, Granat, Heidegger,
Brightman). Wspdlng cecha myS§li-
cieli, reprezentujgcych odlegle kie-
runki filozoficzne, byto dazenie do
przezwycigzenia kartezjarskiego in-
telektualizmu redukujgcego czlowie-
ka do mysli, oraz idealizmu, kiéry
rezygnuje z tego, co jednostkowe, na
rzecz tego, co uniwersalne. W perso-
nalizmie nie thumaczy si¢ osoby
przez metafizyke rzeczywistosci,
lecz rzeczywistosé przez transcen-
dencje osoby. Dziwne wydaje sig to
usitowanic wcifniecia osoby w inne
systemy, mimo ze nie mieSci si¢ ona
w zadnym z systemdw, zwlaszcza
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w tych, ktdre jg urzeczowity. Osoba
jest rzeczywistodcig, a nie ideg-po-
myslem. Pamuje duza zgodno$é
wiér6d wielu filozofdw, ze czlowiek
poznaje na sposéb osobowy, 1 Ze
czlowiek ta nie tylko ,natura”, lecz
osoba, dlatego w obreb procesu
poznania ludzkiego (osobowego!)
trzeba wliczy¢é rozumienie, pojmo-
wanie i interpretacje. Jedynym
a priori powinnz by¢ tutaj ,,osoba”,
mimo Ze osoba jest rzeczywistodcig
uwarunkowang historycznie i kuitu-
rowa. Gdyby tak nie bylo, mielibys-
my monolit rozumienia rzeczywi-
stosci pod kazda szerokoscia geogra-
ficzng i zero klopotdéw we wzajem-
nym zrozumieniu sicbie i Boga.
G dziwo, w istniejacych hermeneu-
iykach absolutyzuje si¢ jezyk jako
podmiot mysli, uzaleZniajac w ten
sposdb zrozumienie cztowieka w za-
leznosci od dominacji filozofii
w danym kregu kulturowym. Ciagle
czlowiek pozostaje jednym z tema-
tow filozofii, a przeciez jest — jako
osoba — centrum pomawczym i in-
terpretacyjnym.

Ks. Cz. Bartnik podjal sig zada-
nia uczynienia personalizmu syste-
mem uniwersalnym, ktéry stano-
witby nie tylko wizje bytu, lecz takze
dziejow, kultury, spoleczefistwa,
sziuki, prakseologii. Jako teolog
Bartnik nie még} nie zauwazy¢, Ze
chrzedcijafistwo stalo sig wyzwaniem
nic do pokonania juz dla filozofii
greckiej pierwszych wiekéw: Grecy
nic moglt pojac, jak w jednym czlo-
wicku (osobie) mogla sig spotkal
nieskorficzono§¢  z doczesnoscia.
Nalezalo potaczyé oniologig z her-
menentyka. Wiasnie w osobie Iaczy
sie poznanie przedmiotowe i pod-
miotowe {rzeczywisto$ci 1 siebie),
analitvczne i hermeneutyczne, po-
znanie oparte na objawieniu i natu-

ralne. Osoba o materia i duch,
dusza i cialo, przemijalnosé i wiecz-
noéé. OdeszliSmy od naiwnego
pogladu, Ze czlowiek w nauczaniu
Jezusa jest istotg ontycznie inng niz
w nauczaniu filozofow. Osoba nie
staje si¢ innym bytem przez odmien-
ne jej rozumienie, ale falszywa
koncepcja moze czlowiekowi za-
szkodzié, az do samounicestwienia.
W personalizmie Bartnika osoba jest
njmowana jako zasada zardwno
rzeczywistoSci slatycznej, jak i dy-
namicznej, zardwno bytu, jak i his-
torii. Jak widzimy, w dziedzinie
antropologii nie moze by¢ celem
samo opisanie czlowieka § jego
zachowafi, lecz odkrycie sensu oso-
bowego bytu ludzkiego.

Duzisiaj nie mozna sobie wyobra-
zi¢ teologii bez personalizmu: po-
majac osobg Zbawiciela, nie anga-
zujemy sie w ideg, teorig, lecz
w osobg, i to poznanie (ha plasz-
czyinie wiary 1 poznania naturalne-
go) daje czlowiekowi pewnoé¢ zba-
wienia. Dlatego tez moralno§é
chrzesdcijafiska, gdyby byla jedynie
ascetyks, nauks o cnotach, stalaby
si¢ treningiem, nauczaniem regut
i technik modlitwy, a nie Zrédlem
przemiany z niewolnikow grzechu
t niewiedzy w wolne dzieci Boze.

Personalizm to nie tylko zdefinio-
wanie charakteru i bym: osoby, to
réwniez specyficzna teoria poznania,
dlatego Cz. Bartnik dgZy do stwo-
rzenia personalizmu jako systemu
calcéciowego i odrgbnego, by unik-
naé niepotrzebnegoe eklektyzmu.
Przedstawiciele réznych kierunkdw
personalistycznych dotychczas zga-
dzaja si¢ z opinia, ze byt oscbowy
jest najdoskonalszy i ze osobg kon-
stytuuje 5 podstawowych elemen-
téw: autonomia istnicnia, samodwia-
domosé, komunikatywnosé, auto-
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transcendencjas i dynamicznosE.
Bartmik doskonale rozumie, ze do
teologii jest potrzebny system mysli,
ktéry powaznie traktuje byt osobo-
wy. Wladnie, byt osobowy, realnie
istniejacy, hisioryczny, musi byé
przedmiotem rozwazai teologii i jej
podmiotem. Na dowdd, ze byt oso-
bowy realnie istnieje 1 moze byl
ujmowany jako zasada rzeczywisto$-
ci, wystarczy sobie u$wiadomié, Ze
chociaz nie da si¢ okreli¢ duchowej
»dlugodci” czy ,szerokofci” jed-
nostki, to jednak nikt nie watpi, ze
ona istnieje i Ze nie jest jedynie
fizyczng ,rozciagloscig”. Przestrzen
osobowa tworzy si¢ dzigki stronie
duchowej i jednosé z innymi osoba-
mi powstaje nie dzigki wzajemnym
stopieniu  sig, lecz dzigki mifoSci
(woli). Thimaczenie przez metafi-
zyke wzajemnych relacji miedzy
bytami odznacza si¢ brakiem ducho-
wego wspdlodezuwania i duchowej
wspélnoty. Dlatego teologia domaga
sie personalistyczne] hermeneutyki,
zeby w kazdej doskonalej, myélnej
i logicznej budowli bylo miejsce na
osobowe poznanie Boga i samopo-
znanie sie¢ w Jego Swietle.
Personalizm Cz. S. Bartnika,
uwazany przez niego Zza  system
realistyczny (w odrdznieniu  od
idealizmu), uznaje osobe za byt
historyczny, realny i relacyiny.
Autor rozbudowuje personalistyczng
teori¢ poznania i definiuje cha-
1akter hermencutyki personalistycz-
nej. W centrum historii umieszcza
osobe jako centrum poznawcze
i soczewke rzeczywistodci obiekiyw-
nej i subiektywnej zarazem, jako
najwazniejsza rzeczywisto$¢ nakiero-
wang na speinienie (nie jest to pan-
teizmm). Osoba nie jest samym ujed-
nostkowieniem rzeczywistosci, ubo-
gaceniem Swiata bytéw, lecz naleiac

do rzeczywisloSci rownoczesnie go
transcenduje.

Poznanie kudzkie (przedmiotowo-~
-podmiotowe) nie bylo nigdy jedynie
poznaniem fypu analitycznego, dy-
skursywnego, czy nawet metafizycz-
nego, po prostu synchroniczmego.
Intelekt (lac. intuslegit™ czyta
wewnglrz) stanowigcy wymiar po-
mawczy, intuicyjny myslenia ludz-
kiego oraz rozum, kidry stanowi
poziom wyjashiajacy (dyskursywny)
tegoz myslenia — nigdy nie ograni-
czaly sig do sfery Swiadomodci
przedmiotowej. Heidegger wprowa-
dza rozrdznienie migdzy mysleniem
i rozumieniem (lepicj: pojmowa-
niem), bowiem wczeéniejsza filozo-
fia byla éwiczeniem logiczno-grama-
tycznym, aktywnoScig rozumowsg
porzadkujaca  konteksty, formali-
zmem logicznym, operacjonizinermn
i filozofia kultury. W nowozytnej
hermeneutyce, nazywanej nadal
filozofia rozumiecnia, zmienily sig
tez zadama filozofii, ktéra weszia
w bezpowrotny mezalians z my§le-
niem typu historycznego: interpreta-
cja, utoZsamiana wczeSniej z tech-
nika rozumienia, otrzymuje teraz
statut logiczno-ontologicany kondy-
cji ludzkiej. Nie mozna wigc dziwié
sig teologom lubelskim, Ze obstajg
przy hermeneutyce personalistycz-
nej, przy rozumieniu typu personali-
stycznego, przy poznaniu typu dia-
chronicznego (historycznego; a co
nie zmaczy przeszlego), przy petso-
nalistycznej koncepcji historii, gdzie
osoba stanowi klucz hermeneutyczny
interpretacji rzeczywistosci, a nie
ylko ,przyjemny” temat. Cz. Bart-
nik zaprasza rodzimg my$l polska,
by przyja¢ persomalizm nie tylko
jako zachete do ,ekumenizmu filo-
zoficznego”, ale jako przemyslany
wktad do polskiego dziedzictwa.

ks, Krzysztof Guzowski
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Z 3ycia Koscioda

Jan Pawet II w kraju cedrow

Tegoroczna wiosna obfitowala w pxelgnymlu papieskie. Po wizy-
cic w Sarajewic i Czechach Ojciec Swiety 101 11 maja przebywat
w Libanie. Byla to niezwykle istotna wizyta. Bezposrednim powodem
przybycia Jana Pawia II do Libanu bylo uroczyste zakoficzenie spe-
cjalnego Syncdu Biskupéw poswieconego sprawom tego kraju
{26 XI-14 XII 1995). Owocem prac Synodu byla adhortacja apostol-
ska, ktora zostala oficjalnie podpisana i wreczona przez papieza pod-
czas spotkania z mitodymi 10 maja w Harissie. Nie byla to jedyna
racja, dla ktdrej Qjciec Swiety udat sic do krajuo cedréw. Podczas
audiencji ogodinej 14 maja, podsumownjac wizytg w Libanie, Ojciec
Swiety powiedzial m.in.: Celem mojej pizlgrzvmki bylo takze poparcie
dziataf na rzecz wspdlnego, pokojowego wspotiycia miedzy réznymi
grupami, i jednocresnie modlitwa 0 pokdj. Podczas ostatnich lat
Liban stal si¢ sceng strasznej wojny i trudno byloby w pefni wythuma-
czye jej mechanizmy: byta to wojna miedzy bracmi Libaviczykami, na
kidrej w sposob decydujgcy zacigiyly sify | wplywy zewnetrzne. Nie-
zwykle istotne jest 1o, ze wojna ostatecznie si¢ zakoriczyla i rozpoczgi
sie czas pojednania i odbudowy. Jest fo niezwykle wazne nie tylko dla
Libanu, ale takie ze wzgledu na agolng sytuacje na Bliskim Wscho-
dzie. W tym kontekscie nabieraja tez duzego znaczenia inne slowa
wypowiedziane podczas tej audiencji: W pewnym sensie pokdj jest
zasadniczq misjq Libanu.

Pobyt Gjca Swigtego w kraju cedréw mial teZ ogromne znaczenie
dla chrzescijan zamieszkujacych Bliski Wschéd. Warto przypomnied,
ze Liban jest jedynym krajem tego regionu, kitérege mieszkaficy lo
w wigkszodci chrzedcijanie. Chrzescijanie pozostajacy w lacznosci
z Rzymem stanowia dwie trzecie liczagcego 3 min mieszkaficéw
Libanu.

Dziwne drogi historii

Liban jest krajem biblijnym, czesto wspominanym na kartach ksiag
prorockich, szczegélnie Ezechiela, Ozeasza i Jeremiasza. To wlasnie
Z terendéw dzisiejszego Libanu sprowadzano stynne drewno cedrowe
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na budowe $wiatyni Salomona w Jerozolimie. Takie w Ewangelii
wspomina si¢, iz podczas nauczania w Galilei Jezus przebywal na
terenie Dekapolu, stanowiacego dzisiaj cze$é Libamu. Teren dzisiej-
szego Libanu byl od poczatku obszarem aktywnej dzialalnosci ewan-
gelizacyjnej, w wyniku ktérej dynamicznie rozwijat si¢ Kosciot. Piotr
w drodze do Antiochii przez tydzief zatrzymal si¢ w Sydonie, Apo-
stol Juda glosit Dobra Nowing w Bejracie. Warto zaznaczyé, Ze
w pierwszych wiekach chrzescijafistwa to whasnie Koscioly Wschodu
— w Syrii, Azji Mniejszej, Egipcie — odgrywaly decydujaca rolg. Byly
aktywnymi centrami Zycia religijnego i kulturalnego. Bogactwo
chrzedcijaiistwa wschodniego uwidaczniato si¢ szczegdlnie w okresie
wielkich soboréw. Byl to niestety takZe okres podzialu, W tym okre-
sie powstaly Koscioly: chaldejski, armeniski, koptyjski, nestoriafiski
i inne. W VII w. wraz z ekspansja arabska rozpoczat si¢ proces erozji
chrzescijafistwa na terenie Bliskiego Wschodu. Co prawda chrzescija-
nie zachowywali pewna auntonomi¢ w obrgbie swoich grup wyznanic-
wych w ciagu stuleci, jednak dominacja islamu nieustannie wzrastala.
Polityka kolejnych wiadcéw muzutmarskich utrwalala podzial wyzna-
niowy wéréd poddanych. Kaizdy zwierzchnik danej wspélnoty religij-
nej byl jednoczesnie za nig cdpowiedzialny wobec wladz cywilnych.
Taka syluacja powodowala, i7 kazda grupa religijna starala si¢ zacho-
waé whasna lozsamosé, jezyk, tradycje religijne. Zrodzilo to w efekcie
mentalno$é konfesyjna wérdd chrzedcijan réznych obrzadkéw. Obec-
nie na terenie samego tylko Libanu jest 11 réznych wspdlnot chrzes-
cijafiskich i 5 muznhmnafskich. Najliczniejszg grupe stanowig maro-
nici, ktérzy swaj poczatek zawdzigezaja pustelnikowi Maronowi (zm.
w 410). Kosciol maronicki pozostawal caly czas w tacznodci z Rzy-
mem. Obecnie w Libanie okolo miliona mieszkarficéw stanowia maro-
nici. Inne wicksze wspélnoty religijne to: melkici (czg$¢ pozostaje
w lgcznosei z Ojcem Swiglym, cze$¢ nie), ormianie, Koscidt syriacki,
chaldejski, asyryjski, {acifiski. Poszczegolne wspdlnoty roznia sie od
siebie przede wszystkim rodzajem zwigzku ze Stolica Apostolsky oraz
tradycja i lituzgia. Pod wzgledem bogactwa tradycji chrzescijaniskich
Liban jest wiec krajem absoluinie unikatowym,

Oprécz ehrzedcijan Liban zamieszknje takze 5 réznych grup muzul-
maiiskich, co stanowi oczywiscie zarzewie konfliktéw, ktdre wstrza-
saja Libanem prawie nieustannie w ciagu tego stulecia. Do I wojny
$wiatowej Liban znajdowal sic pod rzagdami Turcji, ale od 1920 r.
znalazl si¢ pod protektoratem Francji. W wyniku dazen do suweren-
nosci w 1936 r. zostal podpisany traktat o zakoficzeniv rzadow fran-



150 Z Zycia Kosciola

cuskich, kiGry jednak wszedl w Zycie dopiero po kilku latach. Po
Il wojnie $wiatowej Liban byl nazywany Szwajcaria Bliskiego
Wschodu, a to ze wzgledu na swojg wyjatkowosé 1 znaczny rozwdj. -
Niestety tragiczna wojna, kidra wybuchlta w 1975 r. i trwala do
1991 r., spustoszyla kra. W najbardziej chyba tragicznym roku
1989 podczas modlitwy Aniot Pafiski 15 sierpnia Jan Pawel II mowit
otwarcie, ze wydarzenia w Libanie stanowia zagrozenie dla calego
porzadku mi¢dzynarodowego. Na oczach calego swiata dokomije sie
proces, za kicry jest odpowiedzialna cala wspdlnota miedzynarodowa.
Zmierza on do zniszczenia Libanu. W rzeczywistosci stajemy wobec
zagroZenia calego porzqdku Zycia migdzynarodowego. Jest to zagro-
Zenie natury moralnej, tym bardziej bolesne, Ze chodzi tu o kraj staby,
ktory doswiadeza przemocy [ obojetnosci ze strony silniejszych.
W rzeczywistosci, takze w zyciu miedzynarodowym obowiqzuje zasa-
da, zgodnie z ktdrq nie wolno krzywdzi¢ stabszego, nie wolno zabijaé
stabszego. )

W tym dramatycznym przeméwieniu Ojciec Swiety wyrazil swoje
gorjce pragnienie udania sie do Libamu i zapewnil o swojej goracej
modlitwie. Mimo wszystko, wiasnie teraz, bardziej niz kiedyvkolwiek,
czuje wewnetrzne wezwanie, aby przyby¢ do Libanu. Modie sie, aby
nie pojawily sie przeszkody w wypelnieniu tej postugi duszpasterskiej.

Pasterz wsréd libaniskich owiec

Do upragnionej wizyty doszlo dopiero w maju tego roku. Po lado-
waniu na lotnisku w Bejrucie i ceremonii powitalnej Ojeiec Swiety
spolkat sie z wiadzami pafistwowymi Libanu oraz zwierzchnikami
wspélnot muzulmaniskich. Po poludniu papiez udal si¢ do Hanssy,
_ sanktuarium maryjnego 1 siedziby nuncjatury apostolskiej, gdzie wie-
czorem odbylo si¢ spotkanie z miodymi oraz podpisanie adhortacji
posynodalnej. W niedziele 11 maja przed poludniem Jan Pawel II
przewodniczyt w Bejrucie mszy sw., w kidrej wziglo udzial przeszo
pdt miliona wiernych. Po poludniu spotkat si¢ w Bkerké z biskupami
katolickimi. PéZnym wieczorem Jan Pawet II powrdcil do Rzymu.

Szezegolny przebieg mialo spotkanie z mlodymi w Harissie, gdzie
nastapilo tez podpisanie adhortacji posynodalnej ,Nowa nadzieja dla
Libanu”. Ojciec Swigty podkreslil, ze synod zostal zwolany z mysly
o miodych, bowiem to miodzi stanowia o przyszlosci. Waszym zada-
niem jest — powiedziat Jan Pawel I1 — zbudowanie mostéw miedzy
ludémi, miedzy rodzinami i miedzy réinymi wspélnotami. (...) Do
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waszych zadar nalely takze io, ieby kaidy Libakczyk, a szczegdinie
miody, mogt uczestniczyé w Zyciu spolecznym, we wlasnym domu. (...)
Wy stanowicie bogactwo Libamu, wy, kidrzy jesteicie spmgmem po-
koju i braterstwa, wy, kiérzy cheecie kazdego dnia pracowaé dla tego
kraju, z ktdrym jestescie tak gleboko zwiqzani. (...) Dzisiaj wybieram
was na uprzywilejowanych swiadkow i powiernikiw przestania odno-
wy, kioref potrzebuje Koscidt i wasz kraj.

Przestanie odnowy QOjeiec Swiety powtdrzyl jeszcze mocniej pod-
czas homilii w Bejrucie, kiedy w sposéb szczegdlny zwracat si¢ do
Ducha Swigtego o napelnienie ludzkich serc. Ta wizyta, chociaz tak
krétka, stanowila znak wielkiej troski Stolicy Apostolskiej o chrzes-
cijan zyjacych w $wiecie muzulmafiskim i byla wyrazem jednosci
chrzescijan w Libanie, ktéry stanowi tak niezwykla mozaik¢ réznych
wyznati chrzedcijariskich.

Piotr Samerek 8T



KS. WALDEMAR CHROSTOWSKI

PAPIEZ PIELGRZYM

Jan Pawet II
na znaczkach pocztowych Swiata
1978-1996

ksiazka sklada si¢ z dwdch czgsci:

cz¢S¢ 1 to obszerne omdwienie treSci zawartych na walorach
pocztowych zwiazanych z Janem Pawlem II, m.in.: teologii
postugi papieskiej, podrézy apostolskich, dokonanych kanoni-
zacji i beatyfikacji, aktywnosci dyplomatycznej Ojca Swigtego

czgsé 11 to album obejmujgcy kompletny zbidr filatelistyczny
wraz z katalogiem i zestawieniami tabelarycznymi

jedna z najlepszych pozycji tego typu na S$wiecie, odznaczona
licznymi dyplomami i medalami polskimi i zagranicznymi

wydanie [lI, Wydawnictwo ,,Vocatio”, Warszawa 1997
twarda oprawa, papier kredowy

zamdGwienia:
Ksiegarnia Wysyltkowa ,,Vocatio”

skr. poczt, 54
02-792 Warszawa 78



