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Przestafimy mu Klaskaé, zacznijmy go shuchaé

25 I 1997 r. w redakcji ,PP” odbyla si¢ dyskusja pos§wigcona Kosciolowi
i Polsce w przeddzief V pielgrzymki Jana Pawla II do ojczyzny. W rozmowie,
ktérg prowadzit Grzegarz Dobroczyfiski SF, uczestniczyli: ks. Waldemar Chro-
stowski (ATK), Aniela Dylus (ATK), Kazimierz Dziewanowski (publicysta),
ks. Helmut Juros (ATK), Jan Kieniewicz {(Uniw. Warsz.) oraz bp Tadeusz Pie-
ronek (sckretarz Episkopatu Polski).

139

Henryk Pietras SJ
Rozchodzenie sie tradycji
chrzescijanskiege Wschodu i Zachodu (I)

Fakt, iz chrzescijafistwo w wymiarze religijnym i kulturowym wyszio z kregu
Jjudaizmu, musiat doprowadzié do taré i nieporozumier. Nie ustaty one jednak,
gdy wigkszo$é chrzescijan wywodzita si¢ juz ze Srodowiska pogafiskiego,
a przywigzania do tradycji zydowskich nie odczuwano tak mocno.

154

David Jenkins
Spojrzenie na przyszia duchowosé eknmeniczny
Waznym clementem spotkania protestantéw z katolikami staje si¢ dzisiaj

kwestia duchowosci i dynamiki wiary, ktéra przynosi owoce Ducha, nieustanna
komuni¢ z Bogiem w Duchw. Jest to waZne forum dialogu ekumenicznego.

160

Janusz Balicki

Polityka czy wypelnianie ohowiazku ewangelicznego?
Kontrowersje wokot listu biskupéw angieiskich

»Wspdlne dobre” (I)

W pazdzierniku 1996 r., na kilka miesigcy przed wyborami parlamentarnymi
w Wielkiej Brytanii, Episkopat Anglii i Walit wydal list pasterski pt. ,,Wspdlne
dobro”, Dokument ten spotkat si¢ z ostra reakcja mediéw i czesci politykéw.
Potraktowano go jako bezprecedensowe zaangaZzowanie si¢ hierarchii Kosciola
katolickiego w sprawy polityczne.
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Krzysztof Murawski
Whasnos$€ i wolnosé 190

Wlasnosé¢ wiaze si¢ §cifle z wolnodcia, poniewaz stanowi podstawe wolnosd
obywatela wobec paristwa. Nie zostala ona jednak nalezyeic doceniona w pol-
skiej polityce po 1989 1. Potraktowano j3 jake sposéb odbudowania efektywnej
gospodarki, na drugi plan odsuwajac spoleczne uwlaszczenie jake podstawe
spoleczefistwa obywatelskiego. Sposéb | przyczyny zahamowania prywatyzaciji
daja dobre pojecie o trudnogSciach i ograniczeniach polskiej polityki.

Daniel Wiestaw Szpila CSMA
Wiersze 203

Roman Dezwonkowski SAC

Koscioly w krajach postkomunistycznych 205
Aktualne polozenic Kosciota w poszezegdinych pafistwach postkomunistycz-

nych zalezy w duzej mierze od tego, jqu miat on w nich pozyc_jg poprzednio.

Najbardzwj widoczie zmiany dokonaty si¢ tam, gdzie wezednie] 1stma{y drasty-
czne ograniczenia podstawowych praw religijnych.

Jerzy Kochanowicz 87
Eucharystia bez chleba i wina w Afryce? 213

Afrykaficzycy bardziej cierpig z powodu odmawiania im prawa do whasnej
tozsamosci niz z braku chleba. Czarni chrzedcijanic skarzg sie, Zze sa zmuszeni
do sprawowania liturgii w sposdb catkowicie obey ich mentalnos$al i kulturze.

Ewa Jackowska

Psycholog o ksigZkach Anthony’ege de Melle 219

Ukazanie psychologicznych Zrédet inspiracji w twérczosci Anthony’ego de
Mello pomoze lepicj zrozumieé i océnié jego ksigZki.

Z niedzieli na niedziele (Artur Sporniak) : 225

Sztuka

K. Paluch-Stasziiel: Chodowiecki Preis — edycja trzecia 227
(Konkurs o nagrod¢ im. Dantela Chodowieckicgo, Pasistwowa Galeria Sztuki w Sopo-
cie, luty — marzec 1997 1.)

1. Jurasz: Jak pracuje artysla? 229
(Wojciech Muller, ,Prace”, Centrum Sztuki STUDIO im. 8.1. Witkiewicza, Warszawa,
3-27 111 1997 1.}
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J. Gaul: Diagnoza wspélczesnej kultury 247
(Ryszard K. Przybylski, ,,Wszystko inne. Szkice o literaturze, sztuce i kulturze wspii-
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Cessons de applandir, commencons de lui ebéir

Le 25 février 1997, un débat sur I'Eglisc et la Pologne i la veille d’un nouveau
pélerinage de Jean Paul II dans sa patrie, s’est tenu 3 la rédaction de notre
mensuel. A ce débat animé par Grzegorz Dobroczyiski S, ont pris part: Mgr
Tadeusz Pieronek (Secrétaire de |'Episcopat polonais), abbé Waldemar Chro-
stowski (Académic de Théologic Catholique — ATC), Mme Aniela Dylus
{ATC), M. Kazimierz Dziewanowski (publiciste), abbé Helmut Juros (ATC),
et M. Jan Kieniewicz (Université de Varsovie).

139

Henryk Pietras S7
Le divorce entre les traditions
de la chrétienté orientale et occidentale (I)

L’abandon par le christianisme de I'aire du judaisme dans la dimension reli-
gieuse et culturelle devait conduire forcément 3 des frictions et des mésententes
qui n’ont toutefois pas cessé quand les racines de la majeure partie des chrétiens
n’étajent plus juives mais paicones, dtant de la vigueur & 1'attachement i la
tradition juive,
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David Jenkins
Regard sur la spiritualité cecuménique a venir

Porteuse des fruits de I’Esptit et d’une communion continue avec Dieu, la
question de la spiritualité et de la dynamique de la foi devient de nos jours un
élément de poids de la rencontre des protestants avec les catholiques, forum
important du dialogue oecuménigue.

160

Janusz Balicki

Politique ou accomplissement du devoir évangélique?
Controverses antour de la letire des évéques anglais

»le Bien commun” (1)

En octobre 1996, 4 quelques mois des élections législatives, I’Episcopat d’Ang-
feterre et du Pays des Galles a promulgué une lettre pastorale intitulée ,le Bien
commun”. Ce document a suscité de vives réactions des médias et d’hommes
politiques. On ¥ a vu un engagement sans précédent de la hiérarchie de I'Eglise
catholique dans les affaires politiques.
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Krzysztof Murawski

La propriété et la liberté 190
La propriété et la liberté ont partie liée, dans la mesure od la premitre sert de
fondement A la liberté du citoyen face & I’Etat. Toutefois, la propriété n'a pas

été appréciée & sa juste valeur dans la politique polonaise aprés 1989. Elle a €1é
pergue comme un moyen propre a rétablir une économie efficace, et non
comme fondement d’une société civigue, aspect relégué au second plan. La
facon et le les causes du coup de frein 4 la privatisation servent de repére aux
limitations et aux difficultés de la politique polonaise.

Daniel Wiestaw Szpila CSMA

Poésies 203
Roman Dzwonkowski SAC

L’Eglise dans les pays postcommunistes 205
La situation actuelle de I‘Eglise catholique dans les différents Etats postcommu-

nistes est, dans une large mesure, fonction de la position qu'elle y avait précé-
demment. Les changements les plus perceptibles se sont opérés dans les pays

o, sous le communisme, les droits religieux fondamentaux étaient le plus ba-
foués.

Jerzy Kochanowicz ST

L’Eucharistie sans pain et sans vin en Afrique? 213
Les Africains souffrent davantage en se voyant refuser le droit 4 leur propre
identité qu’en raison d’un mangue de pain. Les chrétiens noirs se plaignent
d’étre forcés 4 un exercice liturgique totalement étranger i Jeur mentalité et

4 leur culture.

Ewa Jackowska

Un psychologue a propos des livres

d’Anthony de Mello 219
Repérer les sources psychologiques de ['oeuvre Anthony de Mello SJ, permet

de mieux comprendre et de mieux apprécier ses livres.

Comptes rendus 227
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Przestafimy mu klaskag,
zacznijmy go shuchaé

25 I 1997 r. w redakcji ,,PP” odbyta sie dyskusja poswiecona
Kosciotowi i Polsce w przeddzient V pielgrzymki Jana Pawla II
do ojczyzny. W rozmowie, ktorq prowadzit Grzegorz Dobro-
czyfiski 8, uczestniczyli: ks. Waldemar Chrostowski (ATK),
Aniela Dylus (ATK), Kazimierz Dziewanowski (publicysta),
ks. Helmut Juros (ATK), Jan Kieniewicz (Uniw, Warsz.) oraz
bp Tadeusz Pieronek (sekretarz Episkopatu Polski).

GRZEGORZ DOBROCZYNSKI SJ: Mysle, ze chcac porozmawiad
o Kosciele 1 Polsce, ktdére przygotowuja si¢ na spotkanie
z Janem Pawlem II, mozemy podjaé ryzyko osobistych prog-
noz, a czas je zweryfikuje. Chciatbym wigc zapytaé: Czego
Pafistwo osobiScie oczekujecie od spotkania z Janem Paw-
fem II? Jakie Pafistwa zdaniem bedy najwazniejsze watki jego
nauczania, z jakim przeslaniem przybedzie?

BP TADEUSZ PIERONEK: Mysle, ze spodziewamy si¢ wiasciwie
ciagle tego samego. Kazda pielgrzymka papieska jest oczekiwa-
niem na to, ze Ojciec Swigty utwierdzi braci w wierze. Taka
Jest jego rola i do tego sprowadqu sig jego wizyty w kazdym
kraju. Poniewaz papiez jest naszym rodakiem, nasze oczekiwa-
nia sa moze wigksze, cho¢ i w innych krajach zwlaszcza gne-
bionych przez jakies systemy totalitarne, ludzie chcq, by upom-
niat su; takze o prawa czlowieka. Bylo to wyraZne i u nas
w swoim czasie, a glos papieza byl bardzo potrzebny, by przy-
pomnied choc,iaiby powiedziane w Gdarisku: ,,Mowie do was
i za was”. Trudno bylo wowczas wyrazi€ to lepiej. Ludzie
mowili wtedy sami za siebie przez swoja obecnoSC i nadzieje,
jaka wiazali z wizyta Ojca Sw1(;teg0

Obecna pielgrzymka na pewno bedzie sig¢ czyms$ rézni¢ od
poprzednich. Kazda bowiem miala kontekst historyczny. Dzi$
Jjest to powrdt w. pewnym sensic do czaséw sprzed 1979 r.
Zyjemy wprawdzie w kraju zupelnie innym, wolnym, a jednak
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poddanym powaznej proble zwilaszcza Jesh chodzi o wartodci
bardzo drogie ludziom wierzacym. Mysle, ze Ojciec Swu;ty nie
bedzie chcial w tak bardzo delikatne] politycznie sytuacji odgry-
wadé roli stronnika tej czy innej partii. Sadze, Ze stanie ponad
tym. A do czego si¢ odwola? Do ktérego znaczacego fragmentu
Ewangelii, do ktdrej przypowiesci, do ktérych siéw Chrystusa?
Zobaczymy. Ostatnie jego slowo stanowily przykazania,
w pewnym sensie Stary Testament. Czy doroslismy do Nowego
Testamentu? Zobaczymy.

ANIELA DyLus: Oczekujq, ze papiez pokaze jeszcze raz, co dzi§
naprawde jest wazne, na _]akl element przekazu ewangelicznego
nalezy szczegdlnie zwrocic uwagg. Podczas poprzedmch pielg-
rzymek trafnie dawat motywy zycia i nadziei, méwil, ze wol-
nosc jest trudna, Ze jest Dekalog, oczekuje wiec, ze teraz prze-
kaze nam to co najtrafniejsze. Sprowadzilabym to do kilku
spraw. Oczekuje, Zze papiez wniesie wklad w pogodzenie réz-
nych §rodowisk katolickich w Polsce. Przypomne, Zze pontyfikat
lLeona XIH takze byl naznaczony ogromnymi sporami, byli
wtedy katolicy liberalni i katolicy spoleczni, wszyscy si¢ kiocili
ze soba. Mysle, ze w pewnym stopniu podobna sytuacja jest
dzisiaj w polskim Kosciele. Druga sprawa: wielki rok 1989
trochg_nam si¢ dzisiaj zaciemnil. Wiele Srodowisk ciagle wraca
do tego, Zze dawnle_] bylo lepiej. Przestalismy doceniac to, co sig
sta%o Oczekujt;, ze papiez, w mawigzaniu do ,,Centesunus an-
nus”, wyraznie powie jeszcze raz, ze to byl wielki przetom
wolnoscwwy, ze z wdzigcznoscia sie wypowie o tych, ktorzy
tego przetomu dokonali, a dzisiaj cz¢sto sa deprecjonowani czy
stajg si¢ kozlami ofiarnymi. Po trzecie oczekuje od papieza,
ze uSwiadomi nam, iz jesteSmy Kosciolem powszechnym.
Owszem, to jest Kosci6t tu, w Polsce, to jest Kosciét lokalny,
ale czasem chyba za bardzo przejmujemy si¢ swoja specyfika
czy wyjatkowoscia.

JaN KIENIEWICZ: Poruszyly mnie slowa Ksigdza Biskupa ze
przy okazji kazdej pielgrzymki papieskiej czekamy wcigZ na to.
samo. Zastanawialem sig nad tym watkiem i poczulem si¢ skrfg-
powany. Jak diugo moizna oczekiwaé¢ od Ojca Swigtego, ze



Przestadimy mu klaskaé, zacznijmy go shichaé 14

zalatwi sprawy za nas? Wyglada na to, ze nie umieliSmy sko-
rzystaé z tego, co dostalismy W 1979 r. nie przyszio mi do
glowy, zeby czegod oczekiwad, a jednak spelnto si¢ cos nie-
wiarygodnie waZnego w moim Zyciu i w Zyciu narodowym,
w stosunkach publicznych. To bylo ogromne przezycie, istotne
w wiele wymiarach. W 1983 r. wydawalo mi sie, ze potrafimy
cof zrobi¢, wyj$€ z czyms naprzeciw. Nie udalo sie. W 1987 r.
- ze mamy czuwaé 1 pamigtal, ze to jest niestychanie istotne,
7e to jest odpowiedZ na wezwanie do nowe) ewangelizacji. Po
1989 r. oczekiwanie stalo si¢ dia mnie kr¢pujace. Powiedziat-
bym tak: oczekujg, ze sig sami ziyczymy i zmobilizujemy.
Moéwig to w odniesienin przynajmniej do czesci elit. Po drugie,
o$mielam sie oczekiwad, ze jak zwykle Ojciec Swigty odgadnie
lepiej rozmaite napigcia i watpliwosci obecne wsrdd nas i znaj-
dzie wiasciwe slowo, zeby wyjs€ im naprzeciw.

Pytanie o przygotowanie do pielgrzymki oznacza dla mnie, ze
si¢ zaczniemy zastanawiaé, jak dlugo jeszcze bedziemy sobie
pozwalaé na owo biadolenie nad kondycja wilasna, narodowa,
nad kondycia Kosciota, spotecznosci katolickiej. Ojciec Swigty
od pierwszej pielgrzymki do ostatniej nieustannie nam to sygna-
lizowat. Mowil, zebySmy si¢ nie bali, zebysmy powstali, czu-
wali; gdy przypominat przykazania, zawsze zmierzat do tego
watku: wezZcie sig w garsc, oczekuje od was wigcej niz od in-
nych, bo jestescie moi. Ma prawo oczekiwac od nas wigcej niz
od innych. Chcialbym si¢ oderwaé od tego naszego oczekiwa-
nia, e co$ nastapi poza nami. Mam nadzieje, ze wyzwanie,
jakie niesie papieska wizyta, przynajmniej jakies kregi elity,
zwlaszcza mlodej, poderwie do myslenia na miar¢ dzisiejszych
czasow.

Jesli natomiast chodzi o kwestie, jakie podniesie papiez,
myslg, ze znajdzie sig wirdd nich wymiar europejski. Rocznica
$mierci §w. Wojciecha to dobry pretekst do przypomnienia,
czym bylo chrzescijafistwo w czeSci Europy na zachéd od
imperium rzymskiego, e bylo to wielkie dzielo, ktdre leglo
u podstaw Europy i za to dzielo nadal jesteSmy odpowiedzialni.
Mam zatem nadzieje, ze wizyta papieska pomoze nam dokonaé
refleksji nad naszym stosunkiem do przyszlosci europejskiej,
w ktorej tak wiele jest miejsca na sprawy techniczne, a tak
malo refleksji nad istota rzeczy.
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KAZIMIERZ DZIEWANOWSKI: Marzytbym o tym, aby papiez
w czasie pielgrzymki wyjasnit stanowisko Kosciota w kilku
najwazniejszych polskich sprawach. Wydaje mi sig¢, ze Kosciol
i w ogdle ludzie w Polsce uwazajqcy sie za chrzescijan poshu-
gujg si¢ bardzo réinymi jezykami. Byloby wspaniale, gdyby
zaczgli méwic jednym jezykiem. Papiez mégltby go wskaza
i jednoczesnie powiedzie¢ kilka waznych rzeczy o naszych
podstawowych, narodowych problemach. Oczywiscie nie mysle
o mowieniu do politykdw czy o mdéwienu o polityce, ale
o méwieniu do ludzi o ich problemach. W tym zakresie miesci
si¢ kwestia przyszlodci kraju, a sadze, Ze w najblizszych
latach, a by¢ moze nawet miesigcach, bedzie si¢ rozstrzygal
przyszlos¢ kraju na wiele lat. Cheiatbym ustyszeé, co papiez
o tym mysli i do czego nas wzywa, bo uwazam, ze panuje
ogromne zamieszanie. To jest pierwsza sprawa. Druga — marzy-
loby sig, zeby podczas tej pielgrzymki wrdcila atmostera, ktora
towarzyszyla pierwszej wizycie papieza w Polsce. Wszyscy
odczuli wtedy radykalng zmiane: na ulicy, w domach, wsz¢dzie.
Mam na mysli taka zmiang i wzniesienie si¢ na wyzszy poziom,
ponad te codzienne bijatyki, ponad rosmacy poziom agresji
1 wzajemnych pretensji.

KS. WALDEMAR CHROSTOWSKI: Mysle, 2e mozpa méwic o za-
sadniczo nowej jakoSci zblizajacej si¢ kolejnej pielgrzymki
papieskiej. Ta nowa jakos¢ polega na odwréceniu pytania. Row-
nie wazne jak to, czego my oczekujemy od Ojca Swigtego,
a moze nawet wazniejsze, wydaje mi si¢ to, co Ojciec Swigty
zobaczy w Polsce, u nas i wespdl z nami, oraz czego od nas
oczekuje.

Chciatbym nawigzaé do siéw Ksigdza Biskupa, ze dzisiejsza
sytuacja przypomina t¢ sprzed 1979 r. Nie umiem powiedziec,
w jakim stopniu jest tak w polityce, byloby natomiast nie-
szczesciem, gdyby ta diagnoza odnosita sie do Ko$ciola i zycia
religijnego. Byloby prawdziwym dramatem i papieza, i naszym,
gdyby sie okazato, ze zmarnowali§my 18 lat absolutnie- wyjat-
kowego pontyflkatu Wcigz trzeba, zwlaszcza w Kodciele, pod-
kre§la¢ unikatowoS$¢ momentu hlstorycznego w ktérym zyjemy,
i jego bezprecedensowo$¢ w catej tysiacletniej historii Polski.
Mysle, ze trzeba wrécié do przestania Jezusa, ze wigcoe] radosci
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jest w dawaniu anizeli w braniu. Pozostaly nam krétki czas
warto tak wykorzystal, aby Ojciec Swigty zobaczyl réwniez
owoce swojego pontyfikatu wsrod rodakéw. Mysle, ze jezeli
nam, milionom, jest potrzebne jego umocnienie, to jemu, ktdry
jest jeden, jest potrzebne umocnienie ze strony tych milionéw.,
Wrazliwos¢ Jana Pawla Il doskonale widaé w ksigzce ,,Przekro-
czyC prog nadziei” czy ,Dar i tajemnica”, widaé, jak bardzo
osobidcie przeZywa on swoje zaangazowania, takze swoj ponty-
fikat. Mysle, Ze najglebsza radoscig jego i nasza byloby, gdy-
bysmy mogli doswiadczyé owocdw tego pontyfikatu. Czy to sie
uda? Czy potrafimy i chcemy wyzwoli¢ z siebie to przeogrom-
ne bogactwo duchowe, religijne, ktore stato sie naszym udzia-
fem dzigki temu pontyfikatowi? Czy nie nastawiamy sig¢ wyla-
cznie na branie, podczas gdy zapewne staC nas réwniez na
dawanie? Moze drzemie w nas jaki$ potencjat, tylko nie zdaje-
my sobie z tego sprawy? Tu chcialbym nawigza¢ do Biblii.
Mamy tam przykiad §w. Pawla, ktéry nauczal, zachecal, wolal,
wzywal, a pod koniec swojego zycia, gdy pojawiat sie kolejny
raz w ktdryms z Kosciotéw lokalnych, méwil: Teraz wy badz-
cie dojrzali, badZcie umocnieniem dla mnie, to jest wasz czas,
Mysle, ze Jan Pawet Il réwniez ma prawo zbieraé owoce
z drzew, ktére cierpliwie sadzit przez 18 lat. Jedna nuta niepo-
koi mnie szczegélnie: swoiste wyczekiwanie, zwlaszcza ze
strony duchowiefisiwa, jak gdyby wyczerpat si¢ nam zaséb
argumentow i recept na te trudne czasy i teraz czekamy, aby
Ojciec Swiety przyjechat i przepisat nam jeszcze jedna recepte
na choroby, ktére nas trawia.

O ile motywem przewodnim poprzedniej pielgrzymki bylo
sedno Starego Testamentu, tzn. przykazania, bez ktérych nie
sposob sobie wyobrazi¢ chrzescijaniskiego zycia, o tyle — sadze
— sednem pielgrzymki, ktérej sie spodziewamy, bedzie to, co
stanowi istote Nowego Testamentu —~ Kazanie na Gorze. Mysle,
ze wierzacy powinni odczud, iz w kazdych warunkach cziowiek
moze byc sobg, chrzescijaninem, czlowiekiem blogostawiefistw,
czlowiekiem Ewangelii, Ze to nie systemy spoteczno-polityczne
nas ksztattuja, ale my ksztatmjemy badz silnie oddziatujemy na
te systemy. Musimy zatem strzec si¢ postrzegania naszego
katolicyzmu w kategoriach Srodkéw przekazu. Tu rzeczywiscie
wizerunek katolicyzmu jest nie najlepszy. Widaé bardzo silne
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rozbicia, polaryzacjg stanowisk, niewybredny jezyk, zawlaszcza-
nie papieza i jego nauczania, widaé wreszcie — i to mnie najbar-
dziej boli — pomijanie milczeniem niektérych elementéw nau-
czania papieskiego do tego stopnia, ze w ogdle lub prawie
wcale nie pojawiaja si¢ one w nauczanin Kosciola w Polsce.
Mysle, ze wiasnie za to Koscidt w Polsce ponosi najwieksza
odpowiedzialno§¢. Cenzurujac w swoisty sposob nauczanie
papieskie, powodujemy, Ze nawet te jego fragmenty, z ktérych
bardzo chetnie korzystamy, nie maja glebi ani odniesienia do
kwestii, ktore Ojciec Swigty podkresla gdzie indziej.

Podsumowujac: wydaje mi si¢, ze w wierzacych drzemiag
ogromne poklady dobra oraz dojrzewajg owoce poprzednich
pielgrzymek Ojca Swigtego i jego nauczania, tylko trzeba je
wydoby¢, trzeba do nich siegnaé, trzeba je doceniC i przede
wszystkim stroni¢ od ocen w Srodkach masowego przekazu, bo
bywaja one podawane wedtug klucza, ktéry jest z gruntu falszy-
wy. Nie cheg idealizowaé obrazu Kosciola w Polsce. Ma on
przeogromne problemy, bo znajduje si¢ w sytuacji ogromnej
polaryzacji, a nawet pewnego zagubienia. Ale w takiej sytuacji
tym lepiej widaé ludzi, ktorzy zyjs glebia Ewangelii i pod tym
wzgledem nasz Koscidl, o ile go znam i w nim uczestnicze, jest
dzisiaj znacznie dojrzalszy niz 18 lat temu.

BP TADEUSZ PIERONEK: Bardzo mi si¢ podoba to odwrdcenie
pytania, bo jest ono zobowiazaniem dla nas. My oczekujemy,
czy papiez oczekuje? Mysle, ze jedno i drugie. Niedawno roz-
mawiatem z Ojcem Swigtym i on mi zadal to pytanie: Do jakiej
Polski przyjedzie papiez? Co to znaczy? Tiumaczylem, jak
umialem, ale mysle, ze bylem raczej wiasnie takim sprawo-
zdawcy tego, co o Kosciele w Polsce mowia srodki przekazu.
Nie siggalem do glebszych warstw. By¢ moze nie sa one wy-
starczajaco uruchamiane, bo ten krzykliwy katolicyzm, ktéry
$wierzbl nas w uszy, ma swoje wartosci i niestety taka strone,
ktéra odstrasza, odstrecza wielu. Moze rzeczywiscie trzeba
sobie zada¢ dramatyczne pytanie: Co zrobiliSmy z tymi osiem-
nastoma latami pontyfikatu? Ja np. czytam teraz projekty doku-
mentéw synodu plenarnego. Dokonuje sie ich drugiej redakcji,
pierwsza w 1991 r. byla redakcja materiatéw roboczych. Oka-
zuje sie, ze wracamy dzisiaj do tych samych tematéw. W tych
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dokumentach obowigzuje pewien schemat: przestanka teologicz-
na, socjologiczna i pastoralna. Czytajac te dokumenty, zredago-
wane przez metropolie polskie, zauwazam, ze przesianka teolo-
giczna Jest jaka taka, socjologiczna shzga si¢ po problemach,
tzn. nie mamy odwagl nazwa¢ rzeczy po imieniu, a jest co
nazywac. Przestanki pastoralnej natomiast, czyli wizji, co z tym
wszystkim zrobi€, po prostu brakuje. To jest ocena wynikajaca
z pierwszej redakcji. Druga redakcja, na pewno lepsza, bedzie
w tych dniach. Obawiam sig jednak, ze jesteSmy bardzo stabi
W nazywaniu rzeczy po imieniu i wycigganiu z nich wnioskow.
Nauczanie papieskie w tych dokumentach jest sladowe. Czyzby
ono rzeczywiscie bylo nieaktvalne dla Polski? A moze po pro-
stu nie umiemy go czytaC, przekiadaC na zobowigzania do wy-
pelnienia?

ANIELA DyLus: Mam wrazenie, Ze oczekiwana wizyta papieza
rézni sie od poprzednich pod jeszcze jednym wzgledem. Oba-
wiam si¢, ze w tej chwili, tak przecigtnie rzecz biorac, Polacy
nie czekaja na papieza, nadrabiaja raczej zaleglosci w konsumo-
waniu i dorabianiu si¢ i tak naprawde tylko nielicznym zalezy
na tym przyjezdzie i tylko niewielu oczekuje zndw umocnienia.

Inna jest natomiast, w sensie pozytywnym, reakcja mediow.
Po raz pierwszy chyba media, katolickie i niekatolickie, podej-
muja problem, przygctowujz cale serie audycji radiowych,
telewizyjnych, dyskusje redakcyjne. Oczywiscie z jednej strony
Swiadczy to o tym, Ze po raz pierwszy media katolickie sg
zorganizowane i odpowiadaja na t¢ powszechna obojetnosé,
mobilizujgc do namystu, do przygotowania si¢ na wielkie
Swigto przyjazdu papieskiego.

KS. WALDEMAR CHROSTOWSKL: Mam wrazenie, Ze media nie
mobilizujg ludzi, lecz odzwierciedlaja, w gruncie rzeczy po raz
plerwszy, to, co naprawdg dzieje si¢ wsrod ludzi. Pamigtajmy,
ze my patrzymy z perspektywy Warszawy, ktora nie jest repre-
zentatywna dla Polski, zas to, co sie dzieje poza Warszaws,
czgsto diametralnie rézni sie od tego, ce widzimy u nas. Za-
pewne na pozdr mniejsze zainteresowanie wéréd wiernych
w Warszawie wynika z tego prostego faktu, ze tym razem Ojca
Swigtego w stolicy nie bedzie. Jezdze sporo po Polsce 1 widzg
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ogromne oczekiwanie na Ojca Swigtego, zwlaszcza tam, gdzie
papiez przybedzie: w Poznaniu, w GnieZnie, Czestochowie, nie
moéwigc o Krakowie czy Podhalu. Pracujac w warszawskie|
parafii widze, ze dla ludzi, ktérzy przychodza do kosciota, to
jest naprawde ogromne przezycie. Moze nawet z perspektywy
swieckiego nie jest to tak wyrazne, jak widzi to ksigdz, ktory
ma mozliwos$¢ uczestniczyé w owym oczekiwaniu z innej stro-
ny. Sadze zatem, ze media — i to nie tylko katolickie — probuja
odzwierciedlal ogélne nastawienie. Po raz pierwszy réwniez
media, ktére o zyczliwos¢ wobec katolicyzmu nierzadko trudno
posadzaé, prébujg wyj$¢ naprzeciw temu ogélnemu zaintereso-
wanin. Ujme rzecz prosto. Wydaje mi sig, Ze wszyscy zaczyna-
my sobie wreszcie zdawal sprawe z faktu, ze obecny pontyfikat
jest czyms$ absolutnie wyjatkowym, z przelomowosci czasu,
w ktdrym Zyjemy, a takée z tego ~ zyczac Ojcu Swictemu jak
najlepiej — ze byC moze jesteSmy $wiadkami ostatniej wizyty.
Przypomina mi to atmosfere, gdy starsi z Efezu udali si¢ do
Miletu, aby tam pozegnac si¢ z Pawlem. Warto siggnac do tego
fragmentu Dziejow Apostolskich. Wydaje mi sie, Ze ta wizyta
bgdzie sig réznila od poprzednich nie oczekiwaniami politycz-
nymi, lecz ogromnym fadunkiem emocjonalnym, ogromnym
przywigzaniem, wolg powiedzenia, ze naprawdg¢ jesteSmy
wdzigczni za ten pontyfikat. Czy i w jakim stopniu ten nurt
znajdzie odzwierciedlenie w $rodkach spolecznego przekazu, to
osobna sprawa.

GRZEGORZ DOBROCZYNSKI SJ: Jezeli jednak siegniemy do
poprzednich wizyt papieza, réwniez zauwazymy wielkie oczeki-
wanie i to, ze kazde ze spotkan bylo wielkim misteryjnym
do$wiadczeniem wspdlnoty, ktdra mozna poréwnac do tej opi-
sanej przez §w. Jana przy mowie eucharystycznej (J 6). Pewne
oczekiwania zostaly wtedy spetnione, a potem si¢ okazalo, ze
mowa Jezusa jest trudna i ktoz jej moze stuchal. Sam papiez
zauwaza, ze bardzo emocjonalnie reagujemy na jego stowa i...
na tym si¢ koficzy. Podczas ktérejs pielgrzymki prosit wprost:
»Przestaficie klaskal, zacznijcie mnie stuchac”. Ja tez bywam
w terenie i widze, ze dobre rezultaty daja akcje, w rodzaju
fundowania dzwondw, taki jednorazowy spektakl. A co dalej?
To jest jeden watek. Drugi: Czy kontekst polityczny — wybo-
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row, referendum konstytucyjnego — nie utrudni i nie zakldci
odbioru pielgrzymki papieskiej? Czy jesli papiez nie odniesie
si¢ wprost do tych tematéw, to jego przestanie spotka si¢
z oddzwigkiem?

JAN KIENIEWICZ: Uwazam, Ze warstwa emocijonalna reakcji na
papieza jest nadzwyczaj istotna. Méwilem tutaj, ze nigdy si¢ nie
pozbede wzruszenia, myslac o 1979 r. Przypomnial to réwniez
p. Dziewanowski. Co to bylo? Te nieslychane emocije daleko
wykraczajgce poza to, co w dramatycznie trudnych warunkach
owczesnych, w czasach degrengolady, deprawacji, korupcji
moralnej itp., moglo byé oczekiwaniem Swiadomych chrzesci-
jan. To, ze my oczekujac wizyty Ojca Swietego nastawiamy sig,
ze znowu przezyjemy ten moment niestychanego zbliZenia, ze
chcemy si¢ poddaé temu czarowi, chcemy slyszec ten glos,
wynika z faktn, Ze on nas wznosi chociazby na chwile wyzej
naszych wiasnych uzdolniet. Ja si¢ tych emocji nie boje. Bar-
dzo na nie licze. Chodzi tylko o to, zeby si¢ na tym nie skon-
czylo. Problem polega na tym, ze przez te emocje przechodzi
nie wszystko, co miato nam by¢ przekazane.

Co powinnisSmy da¢? Stawiam sobie to pytanie nie pierwszy
raz i nie jestem specjalnie zadowolony z wiasnych odpowiedzi
i z realizacji. Kieruj¢ to pytanie do siebie. Nie potrafi¢ méwié
za innych. Nalezg jednak do tych, ktrzy si¢ uwazaja za robot-
nikéw w sferze intelektualnej. Pytam zatem takze polskie elity
intelektualne, czy sa w stanie da¢ Ojcu Swigtemu wyraz swojej
wdzigcznodci w inny sposéb niz tylko dowartoSciowujac sig
obecnoscig koto niego. Musze powiedzieé, ze to pytanie osobis-
cie nastrgcza mi wielu klopotow. W 1983 1. z grupa ludzi pré-
bowali§my odpowiedzie€¢ w sposéb czynny. Gdy patrze po la-
tach na to, z czym si¢ szarpaliSmy w latach osiemdziesiatych,
probuiae, jak méwiliSmy w gronie kilku osob, nawréeié ,Soli-
darnosS¢” na chrzescijanstwo, widzg, jak to wszystko przeply-
neto przez palce, jak nie odpowiadalo wielkosci sprawy. Czasy
sq rzeczywidcie wyjatkowe, Ta wythkowos’é przekracza to,
0 czym méwit p. Dziewanowski, tzn. ze decyduja si¢ losy kra-
ju, losy Polski. Jestem gkgboko przekonany, ze tak jest, ale
ponadto decyduja si¢ losy cywilizacji curopejskiej i przysziosc
chrzescijafistwa. Myslg, ze przynajmniej tyle jesteSmy winni
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Ojcu Swigtemu, zeby pokazaé, ze co$ zrozumieli$my. Kto to
ma pokaza¢? Moim zdaniem powinny si¢ na to zdoby¢ wlasnie
elity. Najwyzszy czas przestaé méwi€, ze nam przeszkadza
postkomuna, ze kapitalizm nas zdeprawowal, a przesztos¢ socja-
listyczna zmarnowala nasze dusze. Sytuacja dojrzala, by sobie
powiedzieé, ze tylko od nas zalezy, jakie bedzie chrzescijan-
stwo,

GRZEGORZ DOBROCZYNSK! SJ: Wewnatrz Kosciota tez sg lide-
rzy i elity, ktore zafundowaty sobie rozne podzialy i wojenki.
Na pewno migdzy 1991 r. a obecnym to, co sig¢ dzialo chociaz-
by w prasie katolickiej, bylo naduzywaniem nie tylko imienia
Bozego, ale rowniez przestania Ojca Swiegtego.

BP TADEUSZ PIERONEK: WylaliSmy tu wiele naszych boledci,
ktore SIQ pojawiaja, kiedy myslimy o Kosciele. Warto by jednak
zapytaé, czy rodzajem daru dla papieza nie bedzie to, ze Kos-
ciol mimo wszystko naprawde si¢ zmienia. Oczyw1501e dzieje
si¢ to tak pomatu, ze whasciwie niepostrzezenie, ale widac to,
gdy sie poréwna poczatek pontyfikatu z czasami dzisiejszymi.
Mysle tu np. o ruchach katolickich, ruchach koscielnych, ktore
daja o sobie znac i czasem w miejscach publicznych pojawiaja
sig ludzie méwigcy zupelnie sensownie, majacy wizjg chrzesci-
jafiskg Swiata i potrafiacy ja sprzedac. Sqdzg:, Ze zmienia si¢ tez
mentalno$§¢ Kosciola na bardziej soborowa, chociaz niestety
wielu ckopuje si¢ na wygodnych pozycjach, bo majac do czy-
nienia dzisiaj z sytuacjg przynajmriej politycznie analogiczng
do tamtej sprzed 1979 1. umiemy to robié, tzn. umiemy si¢ bic.
Mysle, ze nie jest to wielkie osiggnigcie, ale przy okazji tej
walki rodzi si¢ jednak pewna postawa bardziej koscielna, bar-
dziej chrzeScijariska. Ja na to liczg. Zwracalbym uwage na
mentalno$¢. Ona sig zmienia na lepsze.

KAZIMIERZ DZIEWANOWSKI: Pozwole sobie w tym miejscu
zadaé pytanie, ktdre by¢ moze wykracza poza nasza dzisiejsza
dyskusj¢. Ksigdz Biskup mowit o nowych zjawiskach w Kos-
ciele i o pewnych trudnosciach walki. Otéz mamy teraz przy-
klad bardzo drastyczny, dyskusje konstytucyjna, spor w kwestii
prawa naturalnego i prawa stanowionego. Jestem z wyksztalce-
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nia prawnikiem, ale w tej sprawie trudno mi sig¢ rozeznal. Jezel
sie walczy o wprowadzenie do konstytucji sformulowania, ktére
by dawalo pierwszefistwo prawu naturalnemu przed prawem
stanowionym, to przeciez tym samym pisze si¢, ze ta konstytu-
cja jest od poczatku niewazna, bo to jest prawo stanowione
przez ludzi. Kwestionujemy w ten sposéb prawomocno$¢ pra-
wa, ktore sami chcemy stanowil. Nie bardzo rozumiem, jak
mozna powiedzied, Zze kazdy bedzie mogl zakwestionowaé
istniejace prawo, poniewaz jemu si¢ wydaje, Ze prawo naturalne
méwi cod innego. Chcialem skorzystac z okazji i zadal to pyta- .
nie. :

JaN KieENIEwWICZ: Wydaje mi sig, ze popeliono tuta) biad
w przedstawianiu samego problemu. Wyz2szos¢ prawa natural-
nego rozumiem w tym znaczemu, ze przyjmujq, iz cziowiek nie
jest miarg wszechrzeczy, nie jest tym najwyzszym autorytetem.

BP TADEUSZ PIERONEK: Zapisanie w konstytucji prymatu prawa
naturalnego nad prawem stanowionym zaproponowaly Srodowi-
ska opozyciji politycznej. Bij¢ si¢ w piers, bo sam raz to powie-
dziatem i zatuje tego. Chodzi dokladnie o to, co Panowie przed
chwilg moéwili, tzn. Zeby konstytucja nie czynita czlowieka
absolutnym panem wszystkiego, a wigc takZe Zycia i $mierci.
Z tego wzgledu jest bardzo wazna, przynajmniej dla nas, ludzi
wierzgeych, invocatio Dei, ale w sensie odpowiedzialnosci
religijnej 1 moralnej wobec Boga, nie za§ ludzkich trybunatéw.
To konstytucji na pewno nte zaszkodzi, a daje szerszy oddech.
Natomiast jezeli chodzi o wpisywanie prawa naturalnego do
konstytuciji, jest to niemozliwe chociazby dlatego, ze spoleczei-
stwo jest pluralistyczne. W stanowisku Rady Stalej Episkopatu
jest to bardzo jasno napisane. Ko§ciél zostat wplatany przez sily
polityczne w konieczno$¢ milczenia w tak waznej sprawie. Ja to
mowig w radio 1 telewizji. Sg w Polsce osrodki katolickie, ktére
sg madrzejsze od papieza i biskupéw, nie w sferze gospodarcze]
czy politycznej, tylko religijnej. Kio§ do mnie napisal: ,Jakim
prawem papiez przyjmuje prezydenta Kwasniewskiego?” A ja
odpisalem: ,,A jakim prawem Pan si¢ kreuje na taki autorytet,
ktory wie lepiej, co ma robi¢ papiez?” To jest dramat.
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GRZEGORZ DOBROCZYNSKI SJ: Oczekujemy od papieza, zeby za
nas sprawe zalatwil. Jest konkretny problem, Kogciél hierarchi-
czny pozostaje powsciagliwy, jak wtedy, gdy chodzito o zaan-
gazowanie si¢ katolikow w polityke, i potrzebna byla wizyta
polskich biskupéw w Rzymie, ,,ad limina” (15 I 1993), podczas
ktdrej papiez powiedzial jasno, iz ,,Kosciét nie jest partig poli-
tyczng i nie identyfikuje si¢ z zadny partia polityczna”. Dopiero
wtedy mozna bylo, na podstawie autorytetu papieskiego, sprawe
pastoralnie porzadkowac.

KS. WALDEMAR CHROSTOWSKI: Jest to przyklad pewnej bezsil-
nosci. Przy pisaniu konstytucji RP mozna bylo popatrzeé na to,
jak rozmaite problemy rozwigzano w konstytucjach krajéw
zachodnich. Invocatio Dei jest w wielu z nich i nikt z tego
powodu nie rozdziera szat. Na amerykanskich dolarach czytamy
»in God we Trust” i nie widzialem, aby atei§ci czy ktokolwiek
inny wyzbywat si¢ tych pieniedzy. Wyobrazmy sobie, co by sig¢
dziato, gdyby taki napis pojawit si¢ na zlotdwkach. Prawnicy
powinni znal precedensy, siggajace imperium rzymskiego
1 przeciez jakos rozwiazywane od ponad dwoch tysiecy lat. Tu
checg nawiaza¢ do wypowiedzi p. Kieniewicza, Zze to elity pono-
sza szczegdlng odpowiedzialnosé. A ja pytam: W imig czego
elity maja ponosi¢ odpowiedzialnosé, kto je o to prosit? Wydaje
mi si¢, z2 w momentach przelomu albo w opinii wiekszosci
rzeczywiscie kto§ ma autorytet, i to autorytet prawdziwy, albo
g0 nie ma i moze najwyzej go sobie przypisywaé czy zawlasz-
czaé. Nie widze potrzeby, zeby to wlasnie elity mialy artykulo-
wacl wrazliwos¢ Polakéw w obliczu wizyty papieskiej.

Jeszcze jedno. Powiedzieli Pafistwo, ze w naszym pokoleniu
bardziej niz kiedykolwiek decyduje sig przyszio$c chrzescijan-
stwa. Wydaje mi sig, ze przyszlos¢ Polski, wiary, chrzescijasi-
stwa, decyduje si¢ w kazdym pokolenin, tylko czasami sa takie
momenty, kiedy z naszej wewnetrznej perspektywy to, do czego
jestesmy zobowigzani, wydaje nam si¢ szczegllnie wazne. Co
do zmian w Kosciele, o ktorych mowit Ksiadz Biskup, to ja
dzisiaj wiem, ze okolo 25-30% ludzi zyje gleboko swoja wiara.
To nie tylko kwestia uczestnictwa w nabozenstwach, ale Swia-
domej obecnosci w Kosciele. W Polsce to jest okolo 10 mln
ludzi. Zawsze mozna sobie Zyczy¢, zeby bylo wigce], mozna tez
zakwestionowaé niedawny stereotyp masowosci, ale ja mysle,
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ze 10 min ludzi to jest ogromny potencjal. Jezeli do tego doda-
my miliony innych, dla ktérych to $wiadectwo ma ogromng
warto$c, to wydaje mi sig, Ze z naszym Kosciolem nie jest Zle,
choé nie jest to tez ideal. Te ci ludzie sami decydujg, czy elity
mogg by¢ ich sumieniem i glosem, czy nie.

Jan KIENIEWICZ: Mysle, Ze nie ma sporu. Wszelkie vzurpacje
elit, autentycznych i nieautentycznych, s gorszace. Mowiac
o specjalne] odpowiedzialnosci elit, mialern na mysli to, ze
komu wigcej dano, od tego sig wigeej wymaga. Problem, ktory
w1dzq, jest taki, ze owe elity nie potrafily wyjasni¢ spraw, ktdre
powinny wyjasnié, lecz przeciwnie, weszly w dyskurs, jak
powiedzial Ksiadz Biskup, lansujac sie do roli autorytetu tam,
gdzie sg do tego absolutnie niepowolane, nie przygotowane,
1 wprowadzily chaos, ktdry stat si¢ tematem dyzurnym wszyst-
kich akcji politycznych, zeby tytulem przyktadu przywotac
tylko kwestie Zycia poczetego. To mie moze tez by tak, ze
czekamy, az Kosciéi hierarchiczny z ambony oglosi swoje
stanowisko. Uwazam, Ze elity nie popisaly sie w tym zakresie.

GRrzZEGORZ DOBROCZYNSKI SJ: Chcialbym podnieS¢ jeszcze
jeden watek — geografii tej wizyty. Plan obejmuje Ziemie Od-
zyskane, Rzeszowszczyzng, pomija natomiast Warszawe 1 inne
wazne ofrodki. Czy jest to szansa, czy raczej pewne ryzyko
zlekcewazenia wizyty papieza Iub os%abnif;cia uwagi w tych
regionach Polski, kt6érych Jan Pawet II nie odwiedzi?

BP TADEUSZ PIERONEK: Myslg, Ze to po prostu. wynika z logiki
rocznic. Rok 1997 to jest 1000. rocznica Smierci $w. Wojciecha,
wielkie wydarzenie. Troche na boku stoi Kongres Eucharystycz-
ny. Jest w planie Gniezno i jest Krakéw: 600-lecie Wydziatu
Teologicznego w Krakowie, §w. Jadwiga. Jesh chodzi o Biesz-
czady, to biskupi, obiecujgc Ojcu Swietemu wspaniate widoki
i mozliwo$¢ przechadzki, jakos go skaptowali. MyS$le, ze Gniez-
no i Krakéw to sy te dwa miejsca rzeczywiscie bardzo wazne.
Trudno sig bylo spodziewad, ze Ojciec Swigty, majac swoj wiek
i swoje mozliwoscl fizyczne, jeszcze raz objedzie caly Polske.
I tak bedzie to najdiuzsza w dziejach, 11-dniowa pielgrzymka.
Papiez ma 77 lat i to teZ jest jedno ze znamion tej pielgrzymki:
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nie zobaczymy Ojca Swigtego z charakterystyczng dla niego
energia. W tej geografii nie doszukiwatbym sig¢ niczego.

KS. HELMUT JUros: Postuzytbym sie pojeciem topografii
i topologii. Topograficznie sprawa jest jasna, jak méwi Ksiadz
Biskup. S3 to regiony, w ktdrych papiez jeszcze nie byi, ale
mnie interesuje, czy regiony zachodnie rzeczywiscie stanowia
biala plame, dotychczas nie objety ewangelizacjg duszpasterska,
misja papieza. Czy rzeczywiScie regiony, w ktdrych papiez juz
byl, wyréznialy si¢ wyzszym stopniem ewangelizacji albo bar-
dziej intensywnym zZyciem religijnym? Na czym polegataby
wobec tego réznica migdzy nimi? Wydaje mi sie, Ze nalezaloby
si¢ moze glgbiej zastanowi¢ nad topologia, nad przestrzenia
wewngtrznych do§wiadczefi religijnych i moralnych, chrzesci-
jafiskich do§wiadezen tych regiondw, a wiasciwie ludzi w tych
regionach, ktérzy na gruncie swoich do§wiadczei stawiaja
specyficzne pytania pod adresem papieza, oczekuja go z pew-
nym nastawieniem wewnegtrznym.

KS. WALDEMAR CHROSTOWSKI: Co Polska moze zyskaC na tej
wizycie? Zawsze z perspektywy przyszlosci bedzie si¢ mowilo,
ze Ojciec Swiety byl w Szczecinie, Gorzowie czy Zielonej
Goérze — byl w Polsce. To jest wazne. Rzutuje to réwniez na
przysztosé tych ziem, niezaleznie jaka ona bedzie.

GRZEGORZ DOBROCZYNSKI SJ: Chciatbym podjaé jeszcze jeden
watek. Spotkanie mlodziezy na Jasnej Gorze w 1991 r. bylo
pierwszym spotkaniem Wschdd — Zachdd. Teraz dokona si¢
podobne spotkanie w jeszcze wigkszej skali, zwazywszy na
Kongres Eucharystyczny i rocznice Wojciechows. Co zrobié,
jak to zrobié, zeby stalo sie ono szansa réwniez dla Kociola
w Polsce, szansag oddychania dwoma plucami, a nie tylko za-
sklepiania si¢ w swoich problemach?

BP TADEUSZ PIERONEK: Zwrdcilbym uwage na watek europej-
ski: Kongres Eucharystyczny i Gniezno. Na pewno mamy czas
zgromadzié ludzi ze Wschodu, nadac uroczystosciom akcent
ekumeniczny przez zaproszenie patriarchéw 1 metropolitow;
zaprosiliémy caly plejade wielkich gosci, pigeiu prezydentow.
Na pewno zjawi si¢ wielu pieigrzyméw ze Wschodu, sg nawet
na to $rodki.
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JAN KIENIEWICZ: Zar6wno przestrzefi, w ktbrej Ojciec Swiety
bedzie obecny, jak i watek rocznicowy dajg mozliwosé zblize-
nia migdzy Wschodem a Zachodem. Co my, Polacy, nasz Kos-
ciél, mamy w tym dziele do spetnienia? Zaczynajac od spiaw
bardzo prostych: zebySmy z naszymi bracmi w wierze umieli
sie postngiwac jezykiem Ewangelii, a nie jezykiem polityki.
ZebysSmy dostrzegali glebsze wymiary istnienia katolicyzmu
i Koéciola greckiego, Polakéw i Ukraificow. Mamy takze nasze
dziedzictwo, czyli Polske, ktdra byla krajem awangardy, gdzie
sig spotykaly 10zne prady, ze Wschodu i Zachodu. Te jest zo-
bowmzame i szansa. ObecnoS¢ papieza w zwu;zku z 1000-le-
ciem §w. Wojciecha moim zdaniem wskazuje, ze jemu takze
o to chodzi. Zblizenie Koscioléw, pojednanie, pelnia Ewangelii
ponad podzialami narodowymi to watki stale obecne w jego
nauczaniu. Tego rodzaju sprawy na obszarze, gdzie przyszio
nam zy¢, sg bardzo istotne. QOjciec Swigty nie bez powodu
jedzie wlasnie w Bieszczady. Powinniémy przynajmniej poka-
zaé, Ze rozumiemy, o co tutaj chodzi. ZebySmy si¢ znowu tylko
nie zachlysneli samym fenomenem 1000-lecia, ale wyciagneli
z niego nauke. Postawienie w centrum kwestii §w. Wojciecha
i przestania, ktore stad plynie, jest §wiadomym posunigciem.

KS. HELMUT JUrOS: Problem dwéch pluc Evropy widze nieco
szerzej. Jan Pawel II w liScie do kard. H. Gulbinowicza na
Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny moéwi, ze jest to
kongres, ktéry si¢ odbywa w Europie Srodkowo-Wschodniej
i z¢ Kodciét w Polsce, Kosciél wroclawski ma sie podzielic
swoimi darami, doSwiadczeniami, zwlaszcza negatywnymi
do§wiadczeniami z okresu totalitaryzmu, by lepiej uwydatnié
zwigzek mi¢dzy Eucharystia a wolno$cia i tymi darami obdaro-
waé sasiednie Koscioly, takze te na wschodzie. Kongres jest
mig¢dzynarodowy, tzn. ma objac wszystkie kontynenty, wszyst-
kie Kodcioly lokalne. Wiemy juz, ze m.in. 1000 katolikéw
przylatuje do Wroclawia z Korei Poludniowe]. Nie sadze, zeby
robili to z motywéw turystycznych. Tam, gdzie Kosciét katoli-
cki rozwija si¢ dynamicznie, gdzie m.in. takZe ruch eucharysty-
czny jest bardzo silnie rozwmlc;ty, oni przywozg wiasne do-
$wiadczenie i chcy zaczerpnac z doSwiadczenia europejskiego,
by je potem zabrac az na Daleki Wschdd.
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Rozchodzenie sie tradycji

chrzescnjanslﬂego
Wschodu i Zachodu ()

Wyjscie ze Srodowiska palestyhskiego

Choé wielka schizma migdzy Wschodem a Zachodem stata
si¢ faktem wrgez prawnym w 1054 1., rozbieznosci migdzy obu
regionami sg stare jak $wiat. Nie w1em czy roztam byl koniecz-
noscig historyczna, na pewno jednak byi W zNnacznym stopniuv
uwarunkowany wielowiekowym odmiennym przezywaniem re-
ligijnosci w ogole, a chrzedeijafistwa w szczegbinosci. Koscidt
bowiem, cho¢ wyrdst w calosci z judaizmu palestydskiego,
prawie natychmiast z niego wyszed! i pierwsze réznice w po-
dejscin do wiary — by nie powiedzie€ ,,podzialy” — widoczne sa
Juz we wspélnocie apostolskiej. Niewatpliwie podzielit chrzesci-
1an stosunek do tradycji zydowskiej, opartej na ksiegach swig-
tych, ktdre pééni@j nazwano Starym Testamentem. Wystarczy
przypomniel ]udeochrzescuanskq tendencj¢ zachowywania
prawa o czystoSci rytualnej 1 o zwierzgtach czystych i nieczys-
tych, ktore jes¢ mozna i nie mozna, a takze stosunek do in-
nych religii, nacechowany ogromna obdwq przed popelnieniem
batwochwalstwa, czy chocby tylko wspdludziatem w nim.
W Dz 15,29, znaldujemy informacje, ze tzw. Sobdr Jerozolim-
ski, cho¢ nie nakazuje nawracajagcym sig poganom podporzgd-
kowywac Sig ~wszystkim przepisom prawa mojzeszowego, za-
brania jes¢ migso z ofiar zlozonych bogom; podobnie jest
w Ap 2,14 (list do Kosciota w Pergamonie) i 2,20 (do Tiatyry):
spotykamy tam wyrzuty, ze czlonkowie tych Koscioléw jedza
migso z ofiar. Tradycja zwigzala nastgpnie te krytyki z postacig
Jana Apostola (pewnie stusznie), przypisujac mu réwniez autor-
stwo Apokalipsy (mniej stusznie).

Inne stanowisko reprezentuje Pawet (1 Kor 8,1-13; 10,14-33;
por. takze: Rz 14,1-15,13), ktory podaje warunkl w J&klch
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mozna jeS¢ takie migso, byle bez zgorszenia. Pawel wychodzi
bowiem z zaloZzenia — ze wszech miar chrzescijafiskiego — ze
nie ma zadnych innych bogéw, w zwigzku z czym migso nicze-
go nie traci ani nie zyskuje na mocy ofiarowania go w jakims
rycie, Oczywiscie zdaje on sobie sprawg z tyzyka nieporozu-
mienia i z obaw chrzescijan przed jakimkolwiek wspéludzialem
w rytach poganskich, dlatego pisze o niebezpieczenstwie zgor-
szenia, ktorego trzeba unikaC za wszelka ceng. Judeochrzesci-
jafiska tradycja ,Janowa” stopniowo wyparla wplywy Pawla
1 juz krotko po jego Smierci wspdlnoty przez niego zalozone
pozostawaly w mniejszodci... W polowie 11 w. jednak réwniez
wspOlnoty ,, Janowe™ przestaly odgrywac jakiekolwiek znaczenie
z powodu ich rozproszenia: ich czlonkowie przeszli do wspoi-
not pielegnujacych tradycje innych apostolow, wyemigrowali,
przytaczyli si¢ do gnostykéw, doketow, ebionitéw, lub wrecz
wrocili do synagogi. Rozproszenie to spowocdowalo takze od-
mienne w réznych stronach podejécie do pierwszych pism wlas-
nych chrzesicijan, tych, ktdre nastgpnie zloZzyly si¢ na kanon
Nowego Testamentu. Wspdlnoty odwolujace si¢ do Jana pieleg-
nowaly przede wszystkim pisma jemu przypisywane, inne Kos-
cioly za$ trzymatly si¢ przede wszystkim synoptykéw i Pawta.
W dzietach Ojcéw Apostolskich, sprzed 150 r., nie ma zadnych
odniesiefl do Jana. Nieliczne podobiefistwa w niektdrych miejs-
cach tlumaczy si¢ raczej wpltywem liturgii'. Z drugiej strony
za$ Ewangelie Jana cytujg gnostycy walentynianie’. Spowodo-
walo to — zdaje si¢ — pewng podejrzliwosé w Kosciele wzgle-
dem tej Ewangelii 1 nie bardzo wypadalo si¢ na nia powolywac
- jak i na inne pisma zwane Janowymi. Justyn raz powotuje sig
na Jana, szukajgc w Apokalipsie wsparcia dla swych idei mille-
narystycznych, czyni to jednak dosé niesmiato®. Dopiero Ire-

'Por. 1 Klem 48,2-4; 1; Ignacy, Do Filipian 9,1; Hermas, Pasterz, Podobiedstwo
IX, 89, 1-8.

*Por. Excerpra ex Theodoto 26,2-3 i 61,1-5, komentarz Herakleona w: Urygenes,
JKom 11, 100-103 i fragment Ptolomeusza z Listu do Flory 7.4.

*Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem 81,4; por. A.A., 1-I., Kaestli, J.-M., Poffet,
1. Zumstein (wyd.), La communauté johannique et son histoire. La trajecioire de
Pévangile de Jean aux deux premiers siécles, Genéve 1990, zwiaszcza artykut
J.-M. Poffera (ss. 305-321) i moja recenzja tej ksiaZzki w ,,Gregorianum™ 1991,
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neusz okolo 200 r. zacznie systematycznie cytowaé Jana na
réwni z trzema synoptykami. Stalo sie tak zapewne dlatego, ze
pochodzit on z Azji, a znalaz? si¢ w Lyonie prawdopodobnie na
skutek wspominanego wyzej rozproszenia wspdlnot judeo-
chrzescijanskich.

W miar¢ wchodzenia do Kosciola coraz wigkszej liczby
pogan i odchodzenia od judaizmu, co nasilifo si¢ po definityw-
nym zburzeniu Jerozolimy w 135 1., powickszylo sig otwarcie
na poglady filozoficzne i religijne Srodowiska grecko-rzymskie-
go. Zostajg stopniowo wyeliminowane tendencje apokaliptycz-
ne, silne wéréd Zydow, a takze zmienia sie stosuneﬁodo przepi-
sow Starepo Testamentu.

Cho¢ teologia judeochrzescijafiska jest bardzo interesujaca
i stanowi Zrédio dla wielu tradycji, zwlaszcza liturgicznych, nie
ona wplynela na podzial miedzy Wschodem i Zachodem, gdyz
po prostu przeminela. Chrzescijafistwo znalazlo pozywke,
a réwnoczes$nie mndstwo ograniczen, w §wiecie pojec filozofii
greckiej i calej kultury grecko-rzymskiej. Sam proces oddalania
si¢ od Palestyny — oddalania geograficznego i mentalnosciowe-
g0, oraz rownoczesne trzymanie sie tradycii zydowskiej przez
wielu chrzescijan pierwszych pokolefi, wplynelo jednak na inne
podzialy, czy przynajmniej nieporozumienia miedzy chrzescija-
nami, ktoére byly dla KoSciota realnym klopotem 1 poczatkiem
nast¢pnych.

- Millenaryzm

Jednym z wazniejszych pogladdw powoduj@cgch rozbieznosci
wérdd chrzescijan bylo przekonanie niektrych o tysiacletnim
krolestwie Mesjasza, ktére bedzie mialo miejsce przed ostatecz-
nym koficem $wiata. Najstarszym Zrédtem informujacym nas
o tej tradycji jest zapis w Apokalipsie kanoniczne}i: . ujrzatem
dusze Scietych dla Swiadectwa Jezusa i dla Stowa BoZego,
i tych, ktorzy pokionu nie oddali bestii ani jej obrazowi i nie
wzieli sobie znamienia na czoto ani na reke. OZyli oni i tysigc
lat krélowali z Chrystusem, A nie ozyli inni ze zmarlych, az
tysige lat sie skorczylo, To jest pierwsze zmartwychwstanie.
Blogostawiony i $wiety, kto ma udziat w pierwszym zmartwych-
wstaniu: nad tymi nie ma wladzy Smier¢ druga, lecz bedq kap-
fanami Boga t Chrystusa i bedg z nim krolowaé tysigc lat
(Ap 20,4-6). Caly rozdzial 20 i 21 méwia ponadto o tym kréle-
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stwie w terminach splendoru i dobrobytu. Pochodzi to z Erz»e-
mieszania tradycji zydowskiej oczekujacej Mesjasza jako kréla
panujgcego na ziemi z interpretacj alegoryczng biblijnego mitu
o stworzeniu $wiata. W tekscie zwanym Listem pseudo-Barnaby
czytamy: Zwréécie uwage, dzieci, na stowa: , ukoriczyt w szes¢
dni”. Znaczy to, e PAN DOFROWADZII DO KONCA WSZYSTKIE
RZECZY W SZESC TYSIECY LAT, gdyz jeden dzieht u Niego oznacza
tysigc lat (por. Ps 98/90/,4). Sam to poswiadcza w stowach:
Oto dzieri Pana bedzie jak tysige lat. Tak wiec, dzieci, w szesS¢
dni, czyli w sze$é tysifcy lat, wszystko zostanie dopeinione.
I odpoczgl w siédmym dniu, Znaczy to, ze kiedy przyjdzie Jego
Syn, aby zatrzymaé czas dla niesprawiedliwych, osqdzi bezboz-
nych, przemieni stofice, ksieZzyc i gwiazdy, wtedy naprawde
odpocznie w siédmym dniu’.

Millenarysta byl Ireneusz, Papiasz, Justyn, a takZe niekt6rzy
gnostycy. Sita millenaryzmu nie byla jednak alegoryczna egze-
geza, ale tradycja palestyfiska. Dlatego tez najwigcej do prze-
zZwyciezenia millena?zmu przyczynila si¢ Aleksandria, opiera-
jac sie na swojej tradycji, w osobie Orygenesa, ktéry zapropo-
nowat czysto duchows interpretacje fragmentu Apokalipsy. Kry-
tykuje doslowne interpretowanie wypowiedzi g?sma dotyczg-
cych czaséw i spraw eschatycznych i pisze: Ci natomiast, kio-
rzy nauke Pisma przyimujq zgodnie z myslg apostolow, spodzie-
wajg sie wprawdzie, e swieci bedq jedli, ale ,chleb Zycia”
(por. J 6,35), ktéry pokarmem prawdy i mgdros$ci karm: du-
sze®, oSwieca umyst [ poi go kielichem mgdrosci — zgodnie ze
stowami Pisma Bozego: ,, Mgdro$é przygotowata stot swéj; po-
zabijala zwierzeta ofiarne swoje, zmieszata w kraterze swoje
wino i wola donosnym glosem: Chodicie do mnie i jedzcie
chleb, ktéry wam uszykowalam, i pijcie wino, kiére wam zmie-
szatam” (Prz 9,2-3.5). Umyst nakarmiony tymi pokarmami
madro$ci na nowo i w sposéb doskonaly moze odrodzi¢ sie ,,na
obraz i podobieristwo Boze”, tak jak na poczgtku zostal stwo-
rzony cztowiek: chocby nawet kios odszedt z tego swiata mniej
wyksztatcony, ale dokonal dziel godnych wyiszej pochwaty,
moze przeciez zostaé zbudowany w owej Jerozolimie — miescie
Swietych, to znaczy moZe byé pouczony i wyksztafcony, moze

*Ps-Barnaba 15; por. Rdz 2,2-3.
*Por. Orygenes, O modlitwie 10,2,
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stac sie , kamieniem Zywym?”, , drogocennym i wybranym ka-
mieniem” (1 P 2,4} za to, Ze dzielnie | wytrwale toczyl walki
Zycia i potyczki poboinosci; tam pozna prawdziwiej i doktadnicj
fo, co jui tutaj zostalo zapowiedziane: Ze mianowicie , nie
samym chlebem czlowiek Zyje, lecz wszelkim stowem, kidre
pochodzi z ust Boga” (Mt 4,4)".

Coraz bardziej przewazalo duchowe rozumienie millenium,
jako czasu laski, przestaje sig mowic o 7000 lat trwania $wiata,
spiritualizm platofiski wypieral tez stopniowo wszelkie materia-
listyczne pojmowania zbawienia. Pewien rodzaj millenaryzmu
odzyt jeszcze okoto 1000 r.,, =zawsze jednak na obrzezach
chrzescijanistwa. Obecnie drzemie w przekonaniach $wiadkéw
Jehowy.

Data Wielkanocy

Kolejnym problemem, ktory podzielil chrzescijan, byt kiopot
z ustaleniemn daty Wielkanocy. Problem ten byl szeroko studio-
wany’ i dyskutowany od starozytnosci. Byfa to kwestia nie-
zwykle istotna dla wiarigodnoéci chrzesdcijan: jak mozliwe, by
najwazniejszym dla nich Swigtem byla Pascha, skoro nie wie-
dzieli, kiedy ja obchodzi¢? Judeochrzescijanie nie widzieli po-
wodbw, by obchodzi€ to Swigto w inny dzied niz do tej pory, to
naczy wedhug kalendarza zydowskiego, 14 dnia miesiaca misan,
bez wzgledu na to, w jakim dniu tygodnia to wypadalo, czczac
w ten spos6b dzied, w ktérym umart Chrystus. Chrzescijanie
pochodzenia poganskiego, bez Zadnych sentymentéw wzgledem
Paschy zydowskiej, za to przyzwyczajeni do cotygodniowego
obchodzenia paschy w czasie niedzielnej Eucharystii, nie wi-
dzieli z kolei powoddéw, by $wietowal jg w inny dzied niz
niedziela, dzieft Chrystusowego zmartwychwstania. Spdr o wier-
noi¢ lub niewiernos$¢ tradycyjnej dacie otrzymal wiec aspekt

‘Orygenes, O zasadach 11,11,2-3.

"V. Grumel, Le probléme de la date pascale aux IHle ¢ IVe siécles, Rev. d’Et,
Byzantiene, nr 18/1960, 5. 163-178; F. Nau, Le comput pascal de la Didascalie et
Denys d’Alexandrie, RB NS, nr 11/1914, 5. 423-425; V. Peti, La data della Pasqua.
Nota sull’origine e lo sviluppo della questione pasquale ira le chiese cristians, Vet
Cht., nr 13/1976, s. 319-348; K. Czajkowski, Astronomiczne okreslenie dnia Wielkano-
cy u Ojcow Kociola, ,PP”, nr 16/1899, t. 63, s. 223-249, 388-412; nr 17/1900, t. 65,
s. 33-62.
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teologiczny: czy Swigtowal pasche ukrzyzowania czy pasche
zmartwychwstania. Dodatkowo, wraz z wyemancypowaniem si¢
chrzescijan z lona judaizmu i w wyniku rozproszenia, zwigzek
z kalendarzem zydowskim dla wielu przedstawiat si¢ obco.
Wiele synodéw Il w. opowiadato si¢ za niedziela po pierwsze]
pelni wiosennej, KoSciét w Azji Mniejszej za$ obstawal przy
dawnej tradycji. Wedlug Euzebiusza (HE IV, 14,1} okolo 154 r.
dyskutowal na ten temat biskup Rzymu Anicet i biskup Efezn
Polikarp, rozstali si¢ jednak jedynie z protokoiem rozbieznosci,
choé w zgodzie. Papiez Wiktor (189-198) grozit Wschodowi
zerwaniem Yacznosci kosdcielne), jeshi nie zmienig daty. Interwe-
niowal u niego w tej sprawie lreneusz, nawolujgc do cierpli-
wosci 1 wyrozumiafosci (HE V, 24). Nie wiadomo, czy Wiktor
postuchat Ireneusza i innych doradzajacych zgodg, faktem jest
jednak, ze autor ,Philosophoumena™ (VIH,18} okolo 235 r.
zalicza ,quartodecimanéw” miedzy heretykéw. Przy okazji
dyskutowano takze rozbiezno$¢ migdzy chronologia Jana i sy-
noptykéw detyczacs Smierci Jezusa, Spor zakoficzyl si¢ dopiero
po Soborze Nicejskim, ktory zdecydowanie odrzucil praktyke
»quartodecimandéw” i zalecil stosowanie si¢ do daty oglaszanej
przez biskupa Aleksandrii, zgodnie z ustzlona juz tradycja.
Pézniejsze réznice w ustalanin dnia Paschy nie dotyczyly juz
niedzieli, lecz raczej mialy charakter ambicjonalny (rywalizacja
migdzy Rzymem a Aleksandria), wynikaly z pomylek w obli-
czeniach i kalendarzach, a takze z faktu, ze Rzym zawsze staral
si¢. 0 odprawienie Wielkanocy przed 21 kwietnia, kiedy to
$wietowano rocznicg zaloZenia miasta.

Nie ma nic dziwnego w tym, ze wyjscie (,hrzescganstwa
z kregu judaizmu w swym podwdjnym wymlarze rellgijnym
i kulturowym musialo doprowadzi¢ do tar¢ i nieporozumief.
Bynajmniej nie ustaly one jednak, gdy judeochrzeicijafistwo
przestalo byC problemem, to znaczy gdy zdecydowana wiek-
szo§¢ chrzescijan byla juz pochodzenia poganskiego i przywia-
zanie do tradycji zydowskich nie bylo juz odczuwane tak moc-
no. Sprawy religii zawsze bowiem gleboko cziowieka dotykaja,
nie s3 do kofica racjonalnie wyjasnialne i stad ciagle pole dia
nowych nieporozumiesi, chocby nie wiem jak chcialo sie ich
uniknaé,
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Spojrzenie na przyszia
duchowos$¢ ekumeniczna

%

Z pewnoscia jest wiele zagadnieni, dotykajacych ekumenicz-
nej jednosci pomiedzy protestantami i katolikami, ktére doma-
gajg si¢ przedyskutowania. Jedna wszakze dziedzina badai
szczegllnie rokuje nadzieje na postep w dialogu ekumenicz-
nym. Mysle o duchowo$ci. W moim artykule postaram sie
krotko naszkicowac historyczne fakty, ktdre doprowadzily do
zbieznoSci zainteresowan protestantéw i katolikéw na tym ob-
szarze teologii i zycia chrzescijanskiego.

Protest w duchu wiary

W relacjach migdzy protestantami i katolikami zagadnienia
zwigzane z zyciem duchowym chrzescijanina nie zawsze da-
waly nadziejg, e stang si¢ czynnikami jednoczacymi teologéw.
Wrecz przeciwnie, podzialy reformacji w duzym stopniu rodzity
si¢ z tychze zagadniefi. Luter napietnowal nie tylko takie kon-
kretne praktyki w Kosciele katolickim, jak np. sprzedawanie
odpustow lecz takze w sposéb radykalny krytykowat zalozenia
1 natur¢ zycia duchowego w takim rozumieniu i praktyce jakie
widzial u katolikow. Wczesnie odrzucit np. poglad, iz praktyko-
wanie ¢wiczefi poboznos$ciowych i duchowych, tak jak przepi-
sywal je Kosciot i rozne zakony, moze skutecznie zapewnic
uzyskanie czy tez zagwarantowanie zbawienia lub $§wietosci.
Tego typu krytycyzm wynikat jasno z ponownego i rewolucyj-
nego przemyslenia przez Lutra mysli §w. Pawla. By¢ zbawio-
nym przez laske oznaczalo dla Lutra, Zze caly wysilek w celu
uzyskania zbawienia jest dokonywany przez Boga-w-Chrystusie

" Artykul papisany dla ,Przegladu Powszechnego”. Tyl oryginaluy: A Viev
Toward e Future Ecumenical Spirttuality.
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i ze wszystkie dobrodziejstwa wynikajgce z dziatania Chrystusa
grzesznik po prostu przyjmuje przez wiarg. Zbawienie jest za
darmo; jest czystym aktem faski Boga i otrzymuje sie je catko-
wicie przez wiar¢. Przez nig wierzacy otrzymuje sprawiedliwosc
samego Boga, ktdre] wymaga On od ludzi. Sprawiedliwosé ta
jest ofiarowywana jako dar, ktéry wystarczy jedynie przyjac.
Z kolei wiara, ktéra wedlug Luira nie jest dziataniem, nie moze
zostal w Zzaden sposdb dopelniona postawa poboznosci, Ewicze-
niami duchowymi ani Zzadnymi os§wiadczeniami Kosciota. Jest
ona dla wierzacych w sposéb fundamentalny wyborem za lub
przeciw wejsciv w sprawiedliwos¢ Boga, ktore) pragnie On
udziela ze wzgledu na Chrystusa, jest tez rownoczesnie podje-
ciem sposobu zycia, jakiego wiara wymaga.

Jezeli bedziemy rozumie€ stowo ,,wiara” tak, jak pojmowat je
Luter, unikniemy jakiejkolwiek redukcji znaczenia tego slowa
do intelektualistycznego pojgcia ,,zwykle wierzenie”, czyli spro-
wadzania go do zaloZenia teoretyczno- fllozoflcznego Wiara nie
byla dla Lutra tylko pojeciem bez uzasadnienia epistemologicz-
nego, ktére mozna uznaé za prawdziwe lub falszywe, tak jak
w przypadku jakiegos zatozenia eksperymentalnego. Wiara nie
jest niewystarczajgco uzasadnionym pojeciem, ale po prostu
tym, co mozemy okresli¢ jako zycie duchowe: jako$¢ i dyna-
mizm relacji pomigdzy wierzacym a Bogiem. Wiara bowiem to
inaczej ,fiducia” lub zaufanie. Nature tego zaufania okreéla
blizej sposdb uzycia przez Lutra terminéw ,adhaesio” lub ,,con-
glutinatio™: zaufanie (wiara) jest gleboka zaleznoscia od uspra-
wiedliwienia, ktérego BOg dokonat w Chrystusie, zaleznoscia,
ktéra wymaga przylgniecia do Boga. Widaé wyraznie, ze taka
wiara nie jest zwyklym wierzeniem. Nie jest ona rowniez tozsa-
ma z wiarg historyczna, z tradycjs przekazang za posredni-
ctwem Kodciola. Jest natomiast tym, co Luter nazywa wiarg
prawdziwg, doswiadczeniem zjednoczenia z Bogiem w znacze-
niu, ktdre odstania si¢ w obrazie jednosci malzeiiskiej'. Wiara
zatem dla Lutra nie byla zwyktym przyzwoleniem umystu na
pewne pojecie, lecz zaufaniem, ktére jest duchowe, poniewaz

'Luthers Werke, Weimar 1930-1938, Vol. 40,3
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w sposdb nieunikniony zaklada element doswiadczenia. Wiara
wprowadza w tajemniczg relacje z Bogiem, ktdra przenosi nas
w sfere poza wiedzg i w ktdrej Chrystus rodzi sie w nas”

Opis sposobu doswiadczania Chrystusa w procesie wiernego
przyjmowania sprawiedliwosci od Boga jako naglej i ostrej
swiadomosci nieskoficzonego oddalenia pomiedzy Bogiem-
-Sedzig i Zbawicielern a czlowiekiem-grzesznikiem nie jest
zdaniem Lutra odpowiedni. Doswiadczenie to jest bowiem
réwniez ,raptus”, w ktérym rozumiemy i ogarniamy Chrystusa
spojrzeniem mistycznym, doswiadczajac Go takim, jaki jest.
W owym ,raptus” dochodzimy do radosnego milczenia poza
stowami; przechodzimy przemiane emocji 1 zdolnosci obdarza-
nia zaufaniem.

Przemiana ta nie jest jednak dla Lutra zmiang ontologiczna.
Dochodzimy tutaj do waznego punktu, ktéry ma znaczenie przy
pordwnaniu rozumienia przez Lutra tego, jak Chrystus do nas
przychodzi i zmienia nas, z katolickim rozumieniem u§wiecenia.
Luter bowiem odrzuca jakiekolwiek twierdzenie o zmianie
substancjalnej na skutek wlanej faski, ktéra trwale przemienia
duchowo osobe wierzaca. W postawie tej dostrzegamy oczywis-
cie wptyw, jaki wywarla na Lutra nominalistyczna krytyka
substancji w mysli Sredniowiecznej. Luter, wydaje si¢, nie przy-
znaje, ze dusza jest substancja, w ktdrej jakosci takie, jak cnoty
(ktore zgodnie z mauczaniem katolickim konstytuowaiy dary
- Ducha Swigtego), rzeczywiscie zmieniajy istot¢ osoby w takim
stopniu, w jakim cnoty te stajg si¢ rzeczywistg cz¢scig duszy-
-substancji danej osoby. Nominalistyczna krytyka pojecia cnot
wlanych zdecydowanie odrézniata Lutra od katolickiego poygma
rozwoju duchowego w chrzescijaninie az do $wigtosci. Réznica
ta jednak w pracach Lutra byla o wicle mniejsza niz ta, ktéra
uksztattowata si¢ pdzniej w teologii protestanckie;.

Konsekwencje protestu
Poczawszy od Melanchtona, ktéry bardziej systematycznie

rozwinat mysl Lutra, reformatorzy zmierzali w kierunku zredu-

*Tamze, 10, 1, 1.



Spojrzenie na przyszig duchowosé ckumeniczng 163

kowania tego, co katolicy okre§lali jakc duchowe, do trzech
wzajemnie powigzanych aspektow Zycia chrzescijaiskiego:
teologii opartej na Biblii, charakterystycznie chrzescijaiskie)
etyki spolecznej oraz rozumienia osobistej przemiany jako
nowej zdolnosci do sprawiedliwego zycia przed Bogiem (nieko-
niecznie widzac w te] przemianie doSwiadczenie tego co Bo-
skie). Zajmiemy si¢ teraz blizej kazdym z tych aspektow
chrzedcijaniskiego zycia.

Reformatorzy zainicjowali nowy biblicyzm w teologii chrzes-
cijafiskiej. Odrzucili przekonanie, ze nalezy polegac na autoryta-
tywnej tradycji Kosciola, aby méc czytaé i zrozumieé Biblie.
Co wigcej, odrzucili tez katolicki poglad, iz pewne doswiadcze-
nia Boga uzyskane w wyniku ascetycznej dyscypliny sg
w stanie wywolal prawdzwve, ~Wyzsze” rozumienie Boga
i zaawansowany stopient Swigtosci. Twierdzili dobitnie, ze Bib-
lia ma jasny sens, ktory zwykly czlowiek moze zrozumicé, ize
SwietosC bardziej zalezy od tego, jak wierzacy beda respekto-
wal nauczanie Pisma Swigtego, niz od tzw. mistycznych do-
tknie¢ Boga.

Dla reformatoréw zatem Biblia (a nie Koscidt) byla Stowem
Bozym i pierwszym autorytetem w Kosciele. To utozsamienie
Biblii ze Stowem Bozym okazalo si¢ jednak nicfortunne dla
przyszlosci protestantyzmu, bowiem nawet protestanci przyzna-
Ja, ze Pismo Swigte objawia Jezusa Chrystusa jako Stowo Boga
(J 1,1). To podwdjne utozsamienie Stowa pozwolilo protestan-
tom przenie$¢ na ,,Slowo Pisma” autorytet, jaki kazdy chrzesci-
janin uzpaje w Jezusie Chrystusie, ktdry jest Panem. Dlatego
stowa Chrystusa i apostoléw w sposob doskonaty odzwiercied-
laly rzeczywisto$C samego Slowa, Logosu, i zostaly dane czlo-
wiekowi przez bezpostednia inspiracje Ducha Swigtego. Dlate-
go réwniez slowa Pisma Swigtego mialy wage tej samej praw-
dy, z ktérg identyfikowat si¢ sam Jezus (J 14,6; por. J 4,23-24;
6,68; 8,31.36). Z kolei autorytet, ktéry miat Jezus Chrystus
w stosunku do KoSciola, stal si¢ skuteczny w stowach Pisma
Swigtego. Samo za$ Pismo Swigte stalo si¢ autorytetem Kos-
ciola i autorytet ten, podobnie jak autorytet samego Chrystusa,
byt ponad czasem i historig. Biblia stala si¢ Zrédiem bezczaso-
wej, autorytatywnej prawdy, ktéra przekraczala nakazy tradycji.
Aby dostosowal si¢ do Chrystusa, Stowo dostosowywalo sie
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réwnoczesnie do wymogéw stowa Pisma Swigtego, Jego praw-
de gwarantowata teoria peilnego natchnienia wyrazowego®,
a prawda ta byla postrzegana jako toisama z PRAWDA, ktora
byla tez drogg i Zyciemn. W miarg rozwoju reformacji wierzacy
zaczgli widzie€ siebie bardziej w odniesieniu do prawdy Pisma
jako obiektywnej i intelektualnie odréznionej formy wiedzy
(cho¢ ufundowanej na wierze) niz w osobistym i do§wiadczal-
nym odniesieniu do Boga przez Chrystusa-Stowo. Biblia obja-
wiala nature i przeznaczenie zycia w Chrystusie i protestanci
zaczgh przechodzi¢ od koncentrowania si¢ na doSwiadczalnej
relacji z Bogiem do skupienia si¢ na wiedzy o samym PiSmie
Swigtym. Wiedza teologiczna rozwingla si¢ w ramach prote-
stantyzmu jako systematyczny zbi6ér prawd objawionych
w Biblii. A systemy takie byly szanowane jako prawda ponad-
czasowa, gdyz wiekszos¢ protestantéw utrzymywala, iz na-
tchnienie Ducha Swigtego skoficzylo si¢ wraz ze Smiercig apo-
stoféw. Wiedze dotyczacyg Boga zaczeto utozsamiaé z intelek-
tualnym rozumieniem Pisma Swigtego oraz tego, co ono obja-
wia. Wiedzy tej nie zdobywano przez ascetyczne wyrzeczenia,
lub mistyczne dotkni¢cia samego Boga, lecz przez zmudne
studium naukowe. Do ,zrozumienia Boga” bardziej przydatna
byia zdaniem protestantéw znajomos¢ jezykéw biblijnych, hi-
storii i filozofii niz jaka$ forma poboznosci czy modlitwy, ktéra
moglaby posredniczyé w autentycznym i vdzielajacym wiedzy
doswiadczeniu Boga.

Protestantéw nie zadowalalo jednak ograniczenie pojecia
zycia duchowego do znajomosci treéci objawienia. Taka wiedza
musiata znalezé swij wyraz w czynach wierzacego; powinna
mie¢ wplyw na Zycie moralne. Ono z kolei polegato na wpro-
wadzeniu w zycie tego, co wiara zrozumiala z objawienia Boga
w PiSmie Sw1@tym Ewangelia nie byia jedynie prawda o Bogu;
byla zaproszeniem do nowego Zycia, prowadzonego zgodnie
z biblijnym nauczaniem. JednakZe nawet jesli to nowe Zycie
moglo oznacza¢ przemiang duchows, to byla ona postrzegana
gléwnie jako drobna modyfikacja zachowania i ,,odczuc”.

*Aag.: ,verbal plenary inspiration”.
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Zauwazmy raz jeszcze, ze SwigtosC dla Lutra i reformatoréw
nie byla elementem substancjalnie tkwigcym w duszy. Nie
przeszkodzilo to jednakze Lutrowi mowié o przebdstwieniu
chrzedcijanina. Pisal on o stawaniu si¢ catkowicie plzeboz-.tw10~
nym w Chrystusie i o Bogu, kiéry mworzy nas wszedzie’,
W rozumieniu Lutra wierzacy stopniowo jest upodabniany do
Chrystusa i dostgpuje ZJednoczema z Nim przez ,uczestnictwo”
z Bogiem. Pomimo iz pojecie uczestnictwa zachowuje byc
moze we wihasnej mysli Lutra wydzwigk platonski, tym nie-
mniej w ortodoksyjnej teologii protestanckiej owo tzw. tworze-
nie jest widziane raczej jako rozwdj racjonalnego rozumienia
w  wierzgcym: zrozumienie prawnego usprawiedliwienia
w wierze przeksztalca si¢ w zrozumienie catkowitego znaczenia
obietnicy odkupienia jako ostatecznego 1 eschatycznego wyda-
rzenia. Dlatego tez ci, ktorzy poszli za Lutrem, szybko odstapili
od pojecia mistycznie zaposredniczonego doswiadczenia Boga,
ktére sam Luter pod wplywem Bernarda i Taulera bytby uznat
za wlasciwy opis doSwiadczenia bycia tworzonym w Chrystu-
sie. Nie rozwijaja oni jednak teologii duchowosci opartej na
sugestywnych uwagach Lutra. To, co mialo si¢ stac teologia
duchowosci, zostalo niestety przeksztalcone w teologi¢ ,pasto-
ralng”, ktéra jest skoncentrowana na osobie analizg samego
zjawiska wiary i ma wigcej wspdlnego z psychologig niz
z teologia.

Nowe spojrzenie na Biblie

Wspélczesne drogi rozwoju zmodyfikowaly i oslabily opisane
powyzej réznice. Fundamentalizm biblijny nie kréluje juz nie-
podzielnie w calym protestantyzmie, a gtowne Koscioty doszty
do wniosku, ze nie, mozna nakresli¢ jasnej linii podziatu mied
prawdami Pisma Swietego a tradycjs, Kosciota. Biblisci zdaja
sobie sprawg, Ze perykopy Pisma Swigtego byly uzywane,
a nawet modyfikowane przez Koscitl, zanim zostaly utkane
w jednolity szatq proklamowang przez protestantéw od ich
poczatkéw az do dzisiaj. Sam Koscidt miat wiele do powiedze-

*Luthers Werke, dz. cyt., Vol. 9; 440, 2-15.
*Chodzi o analogi¢ do dziamej, a nie szytej tuniki Jezusa, por. J 19,23 (przyp.
thum.).
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nia, jesli chodzi o stwierdzenie, ktére z pism wczesnego chrzes-
cijanstwa nalezy uwazac za reprezentatywne i uznaé za Pismo
Swigte. Dlatego tez poczatkowe zalozenia protestantéw, iz
Pismo Swicte poprzedza Koscidt, oraz Zze lezy ono u podstaw
autorytetu Kosciola, calkowicie go przy tym przekraczajac,
okazaty si¢ historycznie nieprawdziwe 1 teologicznie nie do
utrzymania. ,

Majac swéj udzial w powstaniu Pisma Swictego, Kosciot
jednoczesnie dazyl do postuszedstwa prawdzie Boze) w tym
Pismie objawionej. Oznacza to, ze Kosci6t staral sie rozpoznaé
prawde, ktdra Bdg objawiat w pisarzach przez ich pisma lub
inne poruszenia Ducha Swigtego w ich wnetrzu i podporzadko-
wywal si¢ prawdzie, ki6rg rozpoznal. Kosciét nie ,,wymyslat”
ani nie ,,zbieral” swietych pism; raczej odnajdywal w swoich
pismach Stowo Boze i poddawal si¢ mu nie tylko jako wy-
k¥adni tego, czego chcial nauczad, ale jako samemu Zrodhu tego
nauczania. Nawet protestanccy uczeni musieli przyznaé, ze
Kosciot ksztaltowat Pismo Swiete. Z kolei unczeni katoliccy
musieli przyznad, ze tak samo Pismo Swiete ksztaltowato Kos-
ci6l. Poszanowanie za§ i specjalne miejsce Pisma Swigtego
w tradycji Kosciota katolickiego inspirowalo z kolei reformato-
6w,

Uswiadomienie sobie, Ze tradycja jest szersza niz slowa
Pisma Swigtego, przyczynito si¢ do zmiany stanowiska wobec
autorytetu w Kosciotach protestanckich ze §cistego polegania na
wiedzy biblijnej do otwarto§ci na szersze pojecie zrodet chrzes-
cijafiskiej tozsamosci i Zycia. Protestanci zaczgli podchodzi¢ do
Pisma Swietego z nowym, hermeneutycznym nastawieniem:
w rozumienie Pisma nie byt juz zaangazowany wylacznie racjo-
nalny umysl, lecz réwniez cala tradycja rozumienia Pisma
w Kosciele jako calosci, znajomo$¢ historii, jezykow, filozofii
oraz zapoSredniczone przez kultur¢ rozumienie tego, co to zna-
czy by¢ cztowiekiem 1 osoba.

Takie podejscie w znacznym stopniu ostabito poczatkowe
zatozenie o petnym natchnieniv wyrazowym® i otworzylo wie-

¢ Pelny sens wyrazowy™ (,sensus litteralis plenus™) oznacza sens, juki w faktycz-
nej (stownej) postaci teksty moze byé wydobyty w Swietle pelnego Objawienia,
obejmujacego Pismo Swigte i tradycie (przyp. red.).
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rzacych na do$wiadczenie Boga zaposdredniczone przez liczne
czynniki. W dalszej konsekwencji ,rozluZnito” ono podejscie
protestanckich wiernych do Boga w dziedzinie doSwiadczenia
wewngtrznego i zdolnoSci mdwienia o tym co duchowe. Jedno-
czesnie indywidualistyczny duch protestantyzmu prowadzit do
zaufania, iz wierzacy moze czytac i rozumie¢ Pismo Swigte nie
tyle w kategoriach wiedzy naukowej wymaganej w seminariach
duchownych, ile raczej przezywac jego lekturg jako osobiste,
doSwiadczalne spotkanie z Bogiem przez Stowo, tak jak spoty-
ka je on w PiSmie. Z kolei takie podejécie doprowadzilo do
odkrycia nowych znaczefi w Pi§mie Swigtym, ktore r6znity si¢
lub przekraczaly te zaaprobowane dotad przez reformatoréw.
W ten sposob zaczeto postrzegac Biblie mniej jako autorytatyw-
na ksiege zasad, a bardziej jako Zrodlo chrzescijanskiej prawdy
i Zycia.

Trudnosci wobec mistyki

Zmiana ta jednak nie doprowadzila od razu do ponownego
uznania mistyki katolickiej. Mozna wyréznic trzy powody, ktore
w duZzej mterze sprawily, 1z protestanci nie potrafili zwrécic sie
ku tej tradycii.

1. Nieznajomos¢ tradycji. Pomimo Ze ci protestanci, ktérzy
badali chrzescijaiiska mistyke, byli pod jej glebokim wrazeniem
i wplywem’, “wigkszodéé nigdy nie zetknela sie z glebokimi
obszarami duchowosci katolickiej. Zakladaja oni, Ze znajomosé
Biblii oraz przyswojona dzigki niej odpowiednia etyka stanowig
catos$¢ duchowosci chrzescijaiiskiej (dotaczajac do tego modlit-
we jako cos, co si¢ ,robi”, bedge chrzescijaninem). Pomimo iz
niektGrzy przyznaja, ze wiara chrzeScijanska zawiera aspekt
doswiadczalny®, wiekszo§é poddaje sie racjonalistyczno-obiek-
tywnemu utozsamianiu zycia duchowego ze znajomoscia dok-
tryny chrzescijafiskiej i doskonaloscia Zycia moralnego. Dlatego
dla protestanta praktykowanie wiary mistycznej, ascetycznej
dyscypliny i uporzadkowanej poboznosci nie odgrywalo wigk-
szej roli w zycin chrzeScijanskim czy nawet w ksztalceniu pa-
storéw.

"Por. pisma Rufusa Jonesa, mistyka kwakierskiego.
*Por. doswiadezenia Johna Wasleya, ktéry méwi o ,sercu dziwnie ogrzanym”.
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2. Nowe zdobycze filozofii i psychologii. My§l tomistyczna,
ktéra dostarczala w znacznym stopniu filozoficznych i teologi-
cznych punktéw odniesienia dla doktryny duchowodci, zostata
odrzucona przez protestantéw na rzecz bardziej wspéiczesnych
form filozofii — fenomenologii i egzystencjalizmu. Oprécz no-
wosci w filozofii pojawily si¢ pisma Freuda, Junga i innych
popularnych autoréw w dziedzinie psychologii i socjologii,
rozwijajace mysl psychologiczna, ktéra umozliwita sformnlowa-
nie teorii dynamiki wiary religijnej i osobistej przemiany. Psy-
chologia kliniczna miata np. ogromny wplyw na rozwdj teologii
»pastoralnej” i doprowadzifa do wizerunku pastora jako quasi-
-psychologa ktéry stuzy innym odpowiednio tylko wtedy, gdy
angazuje si¢ w profesjonalng dziatalnos¢ terapeutyczna. Psycho—
logia wiary religijnej zastapila teologn; duchowosci, pomimo Ze
nadal pojawialo sig stfowo ,duchowy” (tam gdzie w rzeczywi-
stosci zamierzano powiedzie¢: ,,dynamika psychospoleczna™).

3. Spojnosé teologii katolickiej. Rzymski katolicyzm jest
wysoce zintegrowana formg wiary chrzeScijafiskiej. Trudno
w jego ramach wyloni¢ jaka$ jedna doktryng z pominigciem
pozostalych. Protestant, ktéry siega po katolicka pomoc w roz-
wazaniu zagadniefi duchowosci, otrzymuje nie tylko tomizm,
lecz réwniez $cisle katolicka nauke o Maryi, przeistoczeniu,
papiezu, autorytecie Kosciota itd. Nie jest tez latwo oddzieliC
jeden element teologii katolickiej od innego. Nawet tak funda-
mentalne zagadnienia, jak natura dziela Chrystusa i przestanie
Ewangelii, prowadzg do nieporozumien co do pojecia taski,
zastugl, usprawiedliwienia i uswigcenia. Dlatego protestanci
traktowali katolicyzm en bloc i nie wazyli si¢ go dotyka¢, bojac
sie, aby nie zmiazdzy? ich olbrzymi glaz, gdy oni siggali jedy-
nie po kamyczek. Latwiej im bylo oglosié po prostu, ze katoli-
cyzm jest falszywy, nie ma racji, a nawet jest zly.

Odkrywanie duchowoSci

Zaden jednak z wymienionych tu trzech powodéw, dla kio-
rych odrzucano w protestantyzmie katolicka teologig duchowos-
ci, nie zdotat prze:,zkodzm rozwojowi odnowionego wspolczes-
nie zainteresowania zagadnieniem duchowo$ci wérdd protestan-
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tow. To odnowione zainteresowanie pojawito si¢ na skutek
duchowego bankructwa teologii protestanckiej i stanowi odbicie
nieustannej $wiadomosci duchowego jako czego§ innego niz
osobowe, psychologiczne czy teologiczne. Zachodni chrzescija-
nie doswiadczyli, iz wspdiczesne teorie filozoficzne i psycholo-
giczne, gdy zastosowac je do teologii, nie s3 w stanie zapewnic
zadowalajacej relacji z Bogiem. Uznanie na nowo pragnienia
duchowego jest juz samo w sobie doglebng zmiana, ktdéra byé
moze zawdziecza co nieco posto§wieceniowym ,przebudze-
niom” w Europie i Ameryce. Po oSwieceniowym skoncentrowa-
niu na tym, co racjonalne i doktrynaine, udalo si¢ w protestan-
tyzmie, po nieréwnej walce, rozbudzi¢ podejécie do Boga nieco
bardziej oparte na uczuciach. W Ameryce np. baptysci i meto-
dysci coraz mocniej opierali si¢ na Biblii 1 gl¢bokim kazno-
dziejstwie, ktére zachecato do podejmowania decyzji, zaangazo-
wania i mitlowania Boga i blizniego, zamiast koncentrowac sig
na studiowaniu dogmatyki i historycznej tradycji Kosciota. Co
wigce}, wielu pierwszych pastoréw nigdy nie bylo w semina-
rium i nie wymagano od nich posiadania formalnych stopni
naukowych, Bezposrednim skutkiem tych zmian bylo jeszcze
wicksze odejscie od tradycji katolickich. Niemniej jednak osiag-
ni¢ty dzigki temu nowemu podejSciu ,nie-racjonalizm” przyczy-
nif sie¢ do podobnych zmian we wszystkich Koéciolach prote-
stanckich.

Wspomniane wyzej poszukiwanie nowych form filozoficz-
nych, na ktdérych moZna by oprzeé doktryne teologii, nie bez
powodu natrafilo na fenomenologie i egzystencjalizm jako
mozZliwych do zaakceptowania kandydatow, gdyz obie formy
myslenia unikaja waskiego racjonalizmu przeszlych form
i zapraszaja wierzacego do bardziej do§wiadczalnych niz inte-
lektualnych sposobéw wyrazania wiary. Doswiadczenie oraz
dynamika relacji osobowej staly si¢ podstawowymi modelami
wyrazania prawdy teologicznej. Jednocze$nie pragnienie relacjt
dos$wiadczalnej stalo si¢ najglgbsza potrzeba wspdlczesnego
protestanta. Pragnienie to jednak nie zostalo zaspokojone przez
tendencje rozwojowe teologii pastoralnej, ktéra zaadoptowala
psychologie dynamiki osobowej w miejsce teologii duchowosci.
Pomimo pewnej przydatnoSci w pastoralnym poradnictwie psy-
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chologicznym, w odniesieniv do normalnych probleméw w re-
lacjach migdzyludzkich, psychologia dynamiki osobowej jako
taka nie mogla doprowadzic do poczucia trwatej relacji ducho-
wej z Bogiem ani stac si¢ metoda jej podtrzymania, Zardwno
filozofia, jak i nowe formy pastoralne psychologii religii oka-
zaly si¢ niezdolne do zaspokojenia glebokiej potrzeby ducho-
wej, ktéra najpierw obalila racjonalne formy oSwiecenia,
a nast¢pnie sama te nowe formy zapoczatkowala.

W te luke duchows wkroczyla odnowa charyzmatyczna,
obiecujge wierzacym natychmiastowe doswiadczalne spotkanie
z Bogiem w Jego trzecie] osobie — z Duchem Sw1qtym Odno-
wa ta dotkngta zaréwno wspélnoty protestanckie, jak i katoli-
ckie; a chociaz posiadanie charyzmatoéw nie stato si¢ wzorem
jedynie poprawnej wiary chrzescijaiiskiej, tym niemniej dato
ono do zrozumienia wszystkim Kosciolom, iz chrzescijunie
pragng zywego, dynamicznego i umacniajgcego spotkania
z Bogiem oraz takiej relacji z Nim, kidra zapewniataby ciagle
poglebianie i odnawianie pelni zycia w Chrystusie. Gdnowa
charyzmatyczna zastata jednak chrzescijan nie przygotowanych
intelektnalnie do wyrazenia mocnego doswiadczenia spotkania,
jakie ma miejsce w charyzmatach, w kategoriach teologii opar-
tej na rozumowaniu i komunikowalnych pojeciach. Teoretyczne
ramy egzystencjalnych form teologii i psychologii dynamiki
osobowe] okazaly sig¢ niewystarczajacego do dyskusji nad tymi
doswiadczeniami. W rezultacie powstata nowa formy ewangeli-
cznej teologii, ktora wrécita do jgzyka biblijnego i przyjela
bardziej biblijng orientacje.

W momencie zaistnienia odnowy charyzmatycznej Koscioly,
ktére dotychczas oferowaly jedynie intelektualno-obiektywna
mterpretac_]q wiary i jej przedmiot oraz zostaty dotkniete przez
rozwoj biblijnego krytycyzmu, nie mogly juz dluzej polega na
powadze biblijnego autorytetu, aby wlaczy¢ te nowe doswiad-
czenia do swoich teologii. Doswiadczenia Ducha, cho¢ w Zaden
sposOb nie odrzucaly Pisma Swigtego jako podstawy i Zrodia
teologii, zaczely jednak same tworzyC nowa zasade hermeneuty-
czng, ktéra rzucita na Pismo Swigte nowe Swiatto. Swiat tego,
co ,duchowe” otworzyl si¢ ponownie w sposob jasny i zdecy-
dowany. Zainteresowanie nim bylo 16Zne, poczawszy od przy-
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padkowych eksperymentéw z Duchem Swigtym, bardziej skon-
centrowanych na elemencie samego dosSwiadczenia spotkania,
az po giebsze pytania co do ostatecznych celéw i wartosci
wiary chrzescijafiskiej oraz doswiadczenia zycia zaposredniczo-
nego przez wiarg. Chrzescijanie zaangaZowani w te zmiany
zaczeli spoglgdaC poza zagadnienia etyczne Zzycia chrzescijan-
skiego i poza psychologiczne dobre rady, jak cieszyC si¢ zyciem
jako chrzescijanin, ktére to kwestie KoScioly traktowaty do tej
pory jako sprawy duchowe. Ich pytania zanurzaty sie glebiej
w zagadnienie samej duchowosci. Chcieli si¢ nauczy¢, jak roz-
wijac glebsza relacje z Bogiem. Chcieli wiedzied, jak ,,skontak-
towac si¢” z Bogiem i jak prowadzi¢ Zycie ,napelnione Du-
chem” zupeinie niezaleznie od konkretnych charyzmatéw, kto-
rych mogliby (lub nie) doSwiadczyc.

Dziedzictwo katolickie

W ten sposéb w protestantyzmie rozwingla si¢ w konicu war-
to$¢, ki6ra od dawna inspirowafa teologow katolickich, ozy-
wiala ruchy monastyczne i wcielala sie w takie postacie, jak
Teresa z Avili czy Jan od Krzyza. Protestanci oczywiscie nie
zamierzali oddzielaé tego sposobu Zzycia duchowego, ktéry (po
raz kolejny) stal si¢ aktualny, od codziennego zycia, pracy,
odpoczynku, nauki itp. Ci, ktérzy go dostrzegli, zasadniczo
zachowali nacisk, jaki reformacja kiadla na zjednoczenie co-
dziennego zycia z zyciem duchowym skierowanym ku Bogu,
poddanym Chrystusowi i otrzymywanym za poSrednictwem
Ducha Swietego. Z kolei — widzac, iz stare formy biblijnego
autorytaryzmu, teorii etycznej oraz racjonalnej, systematycznej
teologii, nie pomagaly zrozumieé znaczenia i dynamiki praw-
dziwej Swietosci (ktora transcenduje zwykla poboznoséc) — wielu
zwrocito si¢ ku tradycji calego KoSciota, kidra uczy postepu
w Swiegtosci opartej na modlitwie: ku tradycji wielkich mistrzéw
duchowych.

Tym, co protestantdw pocigga u duchowych przewodnikéw
Kosciota katolickiego, sa ich szczegélowe analizy procesu sta-
wania sig Swigtym i zycia w ciaglej komunii z Bogiem. Z pew-
nofcig mistrzowie ci dotykaja wiehi zagadnien, ktdre bada
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psychologia religii i psychologia do$wiadczenia religijnego;
jednak préba zajecia sie wprost duchowoscia 1 §wigtoscia Jako
takg przebija przez warstwy tego, co protestanci mogliby uznaé
za prymitywna psychologi¢, przestarzale modele teologiczne,
ignorancjg biblijng i bledne rozumienie Pisma, pojeciowe od-
dzielanie duchowosci i codziennego Zycia, czy tez za niezado-
walajaco uzasadnione argumenty popierajace takg lub inng
nauk@ Rzymu. To zdecydowane zaangazowanie sie w ducho-
wosC i SwigtoSC z pewnoscig zrodzilo cenne owoce, ktdre znaj-
duja si¢ poza redukcjonizmem psychologicznym i biblijno-histo-
rycznym krytycyzmem uczonych protestanckich. Niestusznie
odrzucili oni t¢ tradycje, wychodzac z blednego zalozenia, iz
moéwi ona jedynie o dziataniu dla osiagniecia zbawienia, a od-
rzuca darmowsg taske Chrystusa.

Waznym elementem spotkania protestantéw ze wspéinotami
katolickimi staje sig¢ wiec dzisiaj kwestia duchowosci i dyna-
miki wiary, ktéra przynosi owoce Ducha, nieustanng komunie
z Bogiem w Duchu. Jest to wazne forum dialogu ekumeniczne-
go miedzy katolicyzmem a wieloma dzisiejszymi Kosciotami
protestanckimi, szczegdlnie luterafiskim i anglikadskim. Prote-
stanci, ktdrzy angazuja sic¢ w ten dialog, beda pamigtal, ze
zagadnienie laski zostato zadowalajaco zbadane w dyskusjach
kontrreformacji oraz ze II Sobér Watykardiski oglosil, izZ Kos-
cioly protestanckie same s3 w stanie formowaé prawdziwych
chrze$cijan zbawionych laskg Boga. Dlatego stare problemy nie
powinny juz przeszkadza¢ w dialogu. Trzeba tez jasno powie-
dzie¢, ze katolicy i protestanci mogg jedynie zyskac, jesli
z zyczliwoscig podejma wspdlnie probe zbadania Srodkdw, za
pomocy ktérych w dzisiejszych czasach czlowiek wierzacy
moze zostaé przemieniony w najglebszym sensie na obraz
i podobieistwo Chrystusa.

ttum. Grzegorz Jankowski SJ
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Polityka
czy wypelnianie obowigzku
ewangelicznego?

Kontrowersje wokét listu biskupow anglelsklch
» Wspdlne dobro” (1)

W paZdzierniku 1996 r., kilka miesigcy przed wyborami do
parlamentu, Episkopat Anglii i Walii wydat list pasterski zatytu-
tfowany ,,Wspdlne dobro”. Jest to obszerny, 35-stronicowy do-
kument na temat wielu waznych zagadniei zycia spolecznego
W. Brytanii. Dokument ten spotkat si¢ z ostra reakcjg mediow
i czedci politykéw. Potraktowano go jako bezprecedensowe
zaangazowanie si¢ hierarchii Kosciota katolickiego w sprawy
polityczne, oskarzajac ja o poparcie jednej partii w zblizajacych
si¢ wyborach parlamentarnych, tj. Partii Pracy, przeciwko Partii
Konserwatywnej, ktéra juz 17 lat sprawuje wladzg na wyspie.

Poniewaz zagadnienia zawarte w liScie, jak i reakcja na jego
opublikowanie, wykraczajg znaczmie poza problemy Anglii,
wydaje sie korzystne przyblizenie polskiemu spoleczedstwu
tresci dokumentu oraz wypowiedzi angielskiej prasy i niektd-
rych tamtejszych osobistosci zycia politycznego i spolecznego.

List sklada si¢ ze wstgpu napisanego przez kard. Bazylego
Hume’a, arcybiskupa Westminsteru, przewodniczacego Konfe-
rencji Ep1skopatu Angln i Walii, wprowadzema oraz dwdch
czesci. Cz@sc I, ,Chrzescijanie Jako obywatele wspdlczesnej
Brytanii”, porusza nastgpujace tematy: obecnosé Kosciota kato-
lickiego w spoleczedistwie W. Brytanii, godnos¢ osoby (w wy-
miarze spolecznym), spofeczny wymiar wiary, historia naucza-
nia spolecznego Kosciola, podstawowe zasady wspolczesnego
spoleczenistwa, wigzacy charakter nauczania spolecznego Kos-
ciola, prawo naturalne, zasady subsydiarnodci i solidarnosci.
Czesé 11, ,,Zastosowanie spolecznej nauki Kosciota do wspdt-
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czesnych probleméw”, omawia nast¢pujace zagadnienia: powo-
fanie polityka, szczegétowe problemy w wyborach do parlamen-
tu, prawo do zycia, dobro wspllne i sprawy socjalne, moralnos¢
wolnego rynku, opcja na rzecz ubogich, swiat pracy, dobro
wspllne spotecznosci Swiatowej, Srodowisko naturalne, wlas-
nosé¢ oraz kryzys w wymiarze spolecznym.

Czesc I: Chrzescijanie jako obywatele wspélczesnej
Wielkiej Brytanii (1-53)

We wprowadzeniu do czesci 1 biskupi podkreslaja, ze ich
obowiazkiem jest wskazywaC na podstawie Ewangelii, jakie sg
Jjej 1mp11kac:je dia spolecznosci ludzkiej. Zrozumienie tego po-
moze czionkom Kosciola dokonywaé wlasciwych wybordw po-
litycznych. Istnicje bowiem wzajemny zwiqzek, skomplikowany
i gleboki, niemozliwy do rozdzielenia, miedzy duchowymi, mo-
ralnymi i politycznymi aspektami spoleczefistwa, Kierujgcy
Kosciolem muszq sie pilnowaé, aby nie przekraczaé granmic
swoich kompetencji lub nie naruszal autonomii wiasciwej hu-
dziom Swieckim. Nie jest sprawg biskupow mowié ludziom, jok
majq glosowaé, Duchowni i ludzie swieccy powinni wspolpraco-
waé, kierujqc si¢ wiasng kompetencjq i doswiadczeniem. Bi-
skupi zwracajg uwage na fakt, Ze katolicy majg bardzo liczne
zrédla, z ktorych moga czerpal wskazania jak rozwigzywaé
prob]emy spofeczne, poczynajac od Pisma Swigtego, nauk
wczesnych Ojcow Kosciola, pism rézrych myslicieli chrzesci-
janiskich z ubieglych w1ek0w preez encykliki spoleczne od
1891 r. do wspdiczesnej nauki spolecznej Kosciola. Mowia, ze
nauczanie spoleczne jest dzisiaj bardziej potrzebne niz kiedykol-
wiek. Zapraszajg wigc cate spoleczefistwo do dialogu, podkres-
lajac, iz szanujy inne niz katolicka tradycje chrzescijafiskie]
nauki spolecznej.

OBECNOSC KOSCIOLA KATOLICKIEGO W SPOLECZENSTWIE
WIELKIE} BRYTANI (7-11). W W. Brytanii katolicy stanowig
13% ludnosci, anglikanie 57%, reszta przynalezy do réznych
wyznai chrzescuansklch a 9% to ludzie niewierzacy'. Pomimo

! Leksykon passtw Swiata *94/95. Raport o stanie 192 pasistw $wiata, Warszawa
1694, 5. 471.
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matej liczby wyznawcéw Koscidt katolicki wiacza si¢ szeroko
w zycie publiczne W. Brytanii. Wiele réznych instytucji bezpo-
§rednio hub poSrednio pracuje pod auspicjami KosSciola dla
dobra jednostek i spoleczenistwa. W wickszosci sg to instytucje
spoleczne socjalne i edukacyjne. Stanowia one, zdaniem auto-
row listu, odpowiednik inwestycji wielu milionéw funtéw oraz
czasu i emergii dziesigtkéw tysi¢cy zaangazowanych ludzi.
Obecno$¢ Kosciota przejawia si¢ takze w zwyklych obywate-
lach, ktérzy przynosza swy katolicka moralno§é do $wieckie]
racy.
d We wspolpracy partnersklej miedzy centralnymi i lokalnymi
wiladzami oSwiatowymi biskupi katoliccy przyjmujq odpowze—
dzialno$¢ za 1 na 10 szkoét w sektorze pafistwowym, jak réw-
" niez za instytucje przygotowujgce nauczyciell. Maja takZze nad-
z6r nad wieloma szkolami w sektorze niezaleznym i nad rézny-
mi instytucjami akademickimi. Wszystkie te instytucje opieraja
si¢ na nauce Kosciofa, wlycznie z jego nauczaniem spolecznym,
oraz czerpiy regularnie ze sprawowanego kultu i etosu, ktéry
jest podstawg ich codziennego zycia (8). Kosciét katolicki
w Wielkiej Brytanii ma 2000 szkdl podstawowych, 450 szkét
Srednich z 746 tys. ucznidéw, 35 tys. nauczycieli 17 kolegiéw
i 6 kolegiéw o statusie uczelni wyzszych (Dodatek i1).

Kosciot katolicki jest znaczacym pracodawca dla pracowni-
kéw socjalnych i ludzi zwigzanych z tym zawodem, takze dla
wielu zgromadzed zakonnych zaangazowanych na tym polu.
Tysiace katolickich wolontariuszy pracuje w réznych organiza-
cjach zajmujacych si¢ opieka spoleczng na terenie calego kraju.
Dzialalnos¢ katolickich instytucji (czasem we wspoipracy
z podobnymi organizacjami innych Kosciotéw chrzescijanskich,
a takze z agencjami $wieckimi) to praca kapelanéw wiezien-
nych, oséb pracujgcych z miodymi przestepcami i chorymi
psychicznie, a takze hospicja, poradnie malzenskie, opieka nad
dzie¢mi, dyzury w schroniskach nocnych dla bezdomnych
1 ofrodkach dla uchodzcéw itp.

GODNOSC 0SOBY W WYMIARZE SPOLECZNYM (12-15). Przesta-
aie dokumentu ,,Wspdlne dobro” biskupi opierajg na zalozeniu,
ze kazda istota ludzka ma podstawows godnosé, kidra pochodzi
od Boga i jest niezalezna od Zadnej ludzkiej wartosci, talentu
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hub pozycii, rasy, plci, wieku czy stanu ekonomicznego. Polity-
ka, ktéra traktuje pracownikéw tylko jako jednostki ekonomicz-
ne lub sprowadza ludzi do biernego stanu zaleznosci od zasil-
kéw, nie szanuje godnosci osoby (13). W imie tej godnosci
biskupi przypominaja, ze wszyscy czionkowie Kosciota maja
petny udzial w odpowiedzialnoéci za dobro spoleczefistwa.
Thimaczy takze, Ze nie cheé poparcia jakiejkolwiek partii poli--
tycznej, ale przekonanie o konieczno$ci solidarnosci z ludzmi —
majacymi niskie dochody, niepelnosprawnymi, chorymi, bez-
domnymi lub majacymi trudne warunki mieszkaniowe, wigzio-
nymi, uchodZcami i wszystkimi wymagajacymi oplekl — bylo
Fov;odem napisania tego listu przed zblizajagcymi si¢ wyborami
15

SPOLECZNY WYMIAR WIARY (16-21). Biskupi podkresiaja, Ze
aby glgbiej zrozumieC otaczajacy mas rzeczywistosE, trzeba na
nig spojrze¢ oczami wiary. Dotyczy to zaréwno czlowieka jako
Jjednostki, jak i calego spoleczenistwa. Jesli chodzi o cziowieka,
to zostat on stworzony na obraz i podobiesstwo Boga w Tréjcy
Jedynego i jest istota spoleczna. Dlatego, wediug biskupdw,
zatozenie, Ze jednostki mogg 2yé niezaleinie od spoleczeristwa,
bez Zadnych zobowiqzani moralnych jest wypaczeniem ludzkiej
natury. Biskupi zwracaja uwage takze na ciemng strong spole-
czefistwa, czyli na tzw. struktury grzechu, ktére sq¢ wrogie po-
stepowi | rozwojowi ludzkiemu, a takze na odpowiedzialnosé
jednostek za zlo spoleczne (19). W tym miejscu przywohijg
fragment encykliki ,.Sollicitudo rei socialis” Jana Pawla 1l od-
noszacy si¢ do struktur grzechu, kidre ostatecznie sq zakorze-
nione w grzechu osobistym i sq zawsze powiqzane z konkreiny-
mi czynami 0sob, kiére je wprowadzajq, umacniagjq i utrudniajq
ich usunigcie. W ten sposéb wzmacniajg sie one, rozpowszech-
niajg i stajq sie¢ Zrodtem innych grzechéw, uzaleiniajgc od
siebie postepowanie ludzi (36). W dalszym ciagu refleksji na
temat warto$ci wspdlnoty dla jednostki dokument mowi o naj-
mniejszej komérce spoleczefistwa, jaka jest rodzina. Powinno
byé zasadq dobrego rzqdu, Ze nie nalezy wprowadzaé Zadnego
prawa, z mozliwymi spotecznymi konsekwencjami, bez rozwaze-
nia najpierw, jaki bedzie ono miato wplyw na Zycie rodziny,
a szczegdlnie dzieci (21).
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HISTORIA NAUCZANIA SPOLECZNEGO KOSCIOEA (24-27). Auto-
izy listu przedstawiaja w krétkim zarysie rozwdj nauki spolecz-
nej, z nwzglednieniem zwlaszcza XIX i XX w. Zwracaja uwage
na fakt, ze Kosciél zawsze wypowiadal si¢ krytycznie, w imie
sprawiedliwodci spolecznej, na temat przeciwstawnych sobie
teorii, jakimi sy kapitalizm typu laissez-faire i marksizm (25).
Podkreslaja, ze podporzadkowanie ludzkiego dobrobytu zatoze-
niom ekonomicznym, czy to NA PRAWO, czy NA LEWO, zostalo
zakwestionowane juz przez Leona XIII w encyklice ,,Rerum
novarum”, opariej na zasadzie wyzszosci czlowieczefstwa nad
ekonomia i ducha nad materia (26). G¥éwnym zadaniem nauki
spolecznej Kosciota jest formowanie sumienia jake podstawy
konkretnego dziatania dla dobra spoleczefistwa. Z charakteru
nauczania spolecznego Kosciofa wynika, ze podaje ono ogdlne
zasady, pozostawiajac jednostkom i grupom decyzje co do
sposobu zastosowania ich w szczegdlnych okolicznodciach. Nie
zawsze bedzie to mozliwe bez dyskusji. Sg jednak pewne ele-
menty nauczania, bgdace bezposrednig aplikacja prawa moralne-
go i dlatego Scisle wigZzgce sumienie {27).

PODSTAWOWE ZASADY WSPOLCZESNEGO SPOLECZENSTWA (34-
-40). W tym paragrafie biskupi wyrazaja vznanie i deklarujg
swoje poparcie dla instytucji politycznych. W. Brytanii. Stwier-
dzajg, ze cieszy si¢ ona dojrza14 kulturg polityczng i tradycjy
demokratyczny. Podkreslaja, Ze nauczanie spoleczne Kosciota
w pelni utozsamia si¢ z dwiema zasadami spoleczenstwa wspot-
czesnego: demokracjy i prawami cziowieka. Kosciot jednak
ostrzega, ze demokracja nie jest wysfarczajacym systemem
moralnym, Demokracia, jesli ma by zdrowa, zaklada nie tyiko
uniwersalne prawo wyborcze, ale takze obecnosé systemu war-
tosci spotecznych (34). Jesli demokracja nie ma sig staC tyranig
demokratyczng, gdzie wigkszos¢ uciska mmejszosc konieczne
jest zrozumienie dobra wspdlnego i tresci, kidre sie pod tym
terminem kryja (35).

Biskupi podkreslaja, Ze jednostki maja prawo oczekiwaé od
innych osdb i od spo%eczenstwa zapewnienia minimum warun-
kow, bez ktérych warto$¢ ludzkiego zycia jest pomniejszana lub
nawet negowana. Prawa te sa niezbywalne i jednostki czy spo-
feczenistwa nie mogg ich pomija¢. W pojeciu katolickiej nauki
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spotecznej sa one wyprowadzone z natury cztowieka, stworzo-
nego na obraz Boga, dlatego nie zaleza od uznania przez pan-
stwo aktem prawnym (36) i maja charakter uniwersalny. Wy-
plywaja one z podstawowego prawa do zycia, ktdre obejmuje:
wolnos¢ religijng, odpowiednia prace, mieszkanie, opieke zdro-
wotna, wolno$C stowa, wyksztalcenie oraz prawo do zakladania
rodziny i jej utrzymania. Przeznaczeniem i obowigzkiem kazdej
1st0ty ludzkiej jest stawanie si¢ bardziej czlowiekiem. W spole-
czefistwie, w ktdrym szanuje sie prawa czlowieka, wspierany
jest prawdziwy rozwdj. Kazdy czlonek spoleczefstwa ma obo-
wigzek przyczyniania si¢ do wspdlnego dobra, w sklad ktdrego
wchodzi respektowanie prawa i swobdod obywatelskich (37).

ZaangaZzowanie w zycie polityczne nalezy traktowaé jako
zaangazowanie w ewangelizacje. Jeden z najwazniejszych celow
w ewangelizacji w wymiarze spo{ecznym stanowi uwolnienie
jednostek z postawy inercji i pasywnosci, ktora jest skutkiem
opresji, beznadziejnosci lub cynizmu. Pozwala to jednostkom
sprawowac wigksza kontrole nad wlasnym losem i wspétpraco-
wal na rzecz dobra wspdlnego (40).

WIAZACY CHARAKTER NAUCZANIA SPOLECZNEGO KOSCIOEA
(41-43). Biskupi podkreslaja, ze obywatele katoliccy poirzebuja
formacji sumienia, dzigki ktorej potrafiliby poznal struktury
niesprawiedliwoéci w swoim kraju i zechcieli je odrzucic (41).
Dlatego nauczanie spoteczne Kosciota jest nie mniej wazne niz
inne aspekty nauczania moralnego (42). Biskupi uwazajy, Ze
obecne tendencje w nauczaniu spotecznym po Il Soborze Waty-
kafiskim i w nauczaniu Jana Pawla II nalezy zintegrowaé
z pozostalym nauczaniem moralnym Kosciola. Sobér okreslit
jako rzeczywiscie haniebne takie praktyki, jak nieludzkie wa-
runki 2ycia, arbitralne wiezienie, deportacje, niewolnictwo (...)
skandaliczne warunki pracy, gdzie ludzie sq traktowani bardziej
jako narzedzia do zdobycia zysku niz jako wolne i odpowie-
dzialne osoby (...) morderstwo, ludobdjstwo, aborcja i eutana-
zja. Podobnie Jan Pawet IT ustosunkowuje sie do sprawy aborcji
i entanazji w kontekscie niesprawiedliwosci spolecznej, zwlasz-
cza ztych warunkéw ekonomicznych wielu kobiet 1 ich rodzin.
Wskazuje to jasno, ze sytuacja grzechu osobistego jest czesto
zwigzana z sytuacjy struktury grzechu (43).
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PRAWO NATURALNE (44-47). Paragrafy te zawieraja stosunko-
wo szerokie wyjasnienie roli prawa naturalnego w rozwigzywa-
niu probleméw spotecznych. Przypomina sig, ze jednym z pod-
stawowych Zrédet nauczania spolecznego Kosciofa jest prawo
naturalne. Jest ono mozliwe do poznania bez objawienia, czyli
moze by¢ przewodnikiem dla wszystkich. Jest zwiazane z natu-
ralng sprawiedliwoscig, chociaz zawarte jest takze w objawie-
niu. Biskupi sa §wiadomi faktu, ze fatwiej jest mowié o zasa-
dach prawa naturalnego niZ znaleZC rozwiazanie konkretnych
problemow spolecznych w jego Swietle. Jednakze ignorowanie
prawa naturalnego w Zzyciu spolecznym, jakim jest np. taka
organizacja zycia spolecznego, jaka shizy racze] niewielkiej
grupie ludzi zamiast dobru wspdlnemu, prowadzi do powstawa-
nia STRUKTUR GRZECHU.

ROZWOI NAUCZANIA SPOLECZNEGO KOSCIORA (48-50). Biskupi
deceniajg zastogi Jana Pawla II na polu rozwoju nauki spolecz-
nej Kosciola. Szczegolnie podkreslaja akcentowanie przez niego
potrzeby zmiany postawy wobec bliZniego, wspélnoty i $wiata
przyrody. Te wiaSnie elementy — piszg biskupi — tworza dobro
wspolne. Jest ono siatka uwarunkowaii spofecznych, ktore po-
zwalaja zardwno jednostkom, jak i grupom rozwijal integralnie
swoje zycie. W czasie pontyfikatn Jana Pawla Il poszczegélne
konferencje biskupdw na szczeblu lokalnym zaczgly czgsciej
wydawal komentarze na temat biezacych zagadniefi spotecz-
nych.

Nastgpnym faktem, ktory przyczynil si¢ do rozwoju spolecz-
nej nauki Kosciola w ostatnich latach, jest zastgpowanie syste-
mu ekonomii sterowanej centralnie przez wolny rynek. Spowo-
dowalo to konieczno$¢ krytyczne) analizy kapitalizmu wolno-
rynkowego. W wyniku tej analizy, KoScidt katolicki, ktéry przez
dtugie lata musial stawiaé czotfo marksizmowi na plaszczyinie
ideologicznej i strukturalnej, uznaje obecnie, Ze poczqtkowo
marksizm byt — jako opozycja, chociaz wadliwa, przeciwko
kapitalizmowi — czynnikiem rownowagi lub hamulcem wobec
niektorych ekscesow kapitalizmu. Z faktu koniecznosci modyfi-
kacji wolnorynkowego systemu kapitalistycznego biskupi wy-
ciggaja wnioski 0 potrzebie szerszego promowania i stosowania
spolecznej nauki Kosciota we wspélczesnych spoleczefistwach
(50).
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ZASADY SUBSYDIARNOSCI I SOLIDARNOSCI (51-53). Na zakof-
czenie czeSci pierwszej omawianc dwie gldwne zasady nauki
spolecznej Kosciota: subsydiarnos$é i solidarno$é (51). Wyjas-
niajac, czym jest zasada pomocniczo$ci, biskupi przytaczaja
fragmenty encykliki Piusa XI ,,Quadragesimo anno” (nr 80):
wiladza panstwowa powinna nizszym spolecznos’ciom zostawié
do wypeinienia mniej wazne zadania i obowiqzki, kidre by je
raczej zbyt rozpraszaty. To za$ pozwoli jej na swobodniejsze,
bardziej stanowcze i skuteczniejsze wykonywanie tych obowzqz—
kow, kidre wylgcznie do niej nalezq i ktére tylko ona moze
wykonaé, mianowicie: kierownictwo, kontrola, nacisk, karanie
nadulyé, zaleimie od tego, co si¢ wysuwa w danej chwili
i czego Zgda potrzeba. Sprawujqcy wiadze winni by¢ przekona-
ni, Ze im doskonalej na podstawie tej zasady ,, pomocniczo§ci”
wprowadzany bedzie stopniowy ustréj miedzy poszczegdlnymi
spotecznosciami, tym wigkszy bedzie autorytet spotecmy i wiek-
sza energia spoleczna, tym tez szcze$liwszy i pomysiniejszy
bedzie stan spraw pajistwa.

Biskupi pisza takze, ze zasada subsydiarnoSci powinna sig¢
laczy< z zasadg solidarnosci. Subsydiarno$¢ nie moze by¢ nigdy
wymdéwkg dla egoizmu ani utrudnianiem osiagnigcia dobra
wspolnego, ani tez uszczerbkiem w stosunku do najbiedniej-
szych i najbardziej potrzebujacych pomocy (53).

Czesc II: Zastosowania spolecznegj nauki Kosciola
do wspoétczesnych problemow

Autorzy listu ,, Wsp6lne dobro” na poczatku czesci II (54-56)
podkre§laja, ze spoteczne nauczanie Kosciola nie moze pozosta-
wal na plaszczyZnie szerokich vogdlnien, uchylajac sig¢ od
podejmowania kontrowersyjnych zagadniefi szczegbiowych.
Jako biskupi maja szczeglne zadanie rozpoznawal ZNAKI CZA-
SU, jesli nawet istnieje 1yzyko bigdnego ich zinterpretowania.
Dotychczasowa analiza pozwala przypuszczad, ze sa tendencje
w spoleczefistwie angielskim i Zyciu politycznym, kiére wydaja
sig sprzeczne z nauczaniem Kosciofa, a takze z pewnymi aspek-
tami moralnosci publicznej i prywatnej (54). Przyznaja, ze ich
ocena nie moze byé calkowicie bezstronna, poniewaz sami $g
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czescig spoleczenstwa angielskiego, ale zastrzegaja sig, ze pi-
szagc dokument, nie =zamierzaja wspieraé zadne) z giéwnych
partii politycznych. Zadna z nich nie zastuguje na poparcie bez
zastrzezed przez katolikéw, zadna takze nie mozZe byé wykiuczo-
na z samej zasady., WyjaSniaja przy tym, Ze ich zdaniem idee
socjalistyczne Partii Pracy nie przystaja do tego typu kontynen-
talnego socjalizmu, ktéry odrzuca spoleczne nauczanie Koscio-
Ia, ani tez papieskie zastrzezenie wobec laissez-faire nie odnosi
sie do Partit Konserwatywnej (56).

POWOEANIE POLITYKA (57-61). Autorzy listu stwierdzajg, ze
wszystkie gléwne partie polityczne W. Brytanii maja mocng
chrzescijafiskq tradycjg stuzby publicznej. Wyrazaja uznanie dla
tych, ktSrzy przyjmujy odpowiedzialnos¢ za zycie polityczne,
niezaleznie do jakiej partii naleza. Szczegllnie sy wdzigezni
katolikom, kidrzy czynig to zgodnie z zasadami chrzescijariski-
mi (57). Biskup1 okreslajg dzialalnoS¢ polityczng jako powoia-
nie godne szacunku, wyma ajqce duzej osobiste; ofiary i po-
§wiecenia ze strony rodziny (5

SZCZEGOLOWE PROBLEMY W KWEST I WYBOROW DO PARLA-
MENTU (63-65). Wedtug biskupéw nalezy braC pod uwage mo-
ralno$¢ kazdego kandydata do parlamentu, nie naruszajac przy
tym jego prawa do prywatno§ci (63). Przestrzegaja jednak przed
podejmowaniem decyzji o wyborze danego kandydata na pod-
stawie tylko jednego zagadnienia, nawet jesli jego postawa co
do danego zagadnienia odbiega wyraZnie od nauczania Koscio-
ta. Zasada doktryny konstytucyjnej W. Brytanii jest zobowigza-
nie czlonkéw parlamentu do reprezentowania po wyborach nie
tylko tych, kidrzy oddali swe glosy na nich, ale wszystkich
wyborcéw. Biskupi méwia, w jaki sposéb mozna si¢ domagaé
przestrzegania tej zasady. Sa to m.in. dyskusje, przekonywania,
naciski mieszczace sie w ramach prawa. Wybory powszechne —
podkreslaja biskupi — nie mogq by¢ traktowane jak referendum
ng temat jakiegos pojedynczego zagadnienia. Ich zdaniem wy-
borca moze powiedzieC do kandydata: Chociaz nie zgadzam sie
z panem catkowicie w tym punkcie, bede glosowal na pana, ale
w zamian za to chcg mied prawo przyjs¢ i rozmawiac z panem
pééme] na temat tego, z czym si¢ nie zgadzamy. Wedlug bisku-
pow jest malo prawdopodobne, aby kandydat odrzucit oferte
wyborcy (65).



182 Janusz Balicki

WypowiedZ ta dotyczy takze, 2 moze przede wszystkim,
sprawy glosowania na kandydata lub partie majace inny niz
Kosgciol katolicki poglad na ochrone prawng dziecka poczgtego.
waadczy o tym zagadnienie poruszone nizej.

PRAWO DO ZYCIA (66-68). W powyzszych paragrafach bi-
skupi zabierajg glos na temat alarmujacej sytuacji dotyczacej
stosunku spoleczefistwa angielskiego do zycia ludzkiego
w roznych jego stadiach: Biorgc to wszysrko pod wwage, przy-
pominamy wyborcom katolickim (...) ze Wielka Brytania stata
si¢ szczegolnym przykiadem tego, co papiez nazywa kulturg
$mierci. W ciggu trzech dekad odkqd przyjeto prawoc zezwalajg-
ce na aborcje, Zycie ludzkie stracilo naleiny mu szacunek do
tego stopnia, Ze aborcja jest szeroko traktowana jako sposob na
rozwiqzanie trudnosci spolecznych i osobistych. Musimy wiec
podnies¢ glos, aby zaprotestowac przeciwko jakiemukoiwiek
niszczeniu ludzkiego Zycia w lonie matki i szeroko rozpowszech-
nionemu Stepieniu sumienia, co ma miejsce od wprowadzenia
prawa zezwalajqgcego na aborcje. Wydaje sie, Ze aborcja, wyko-
nywana czesio w imie wiasnej wygody, bywa coraz szerzej
akceptowana (66).

Zbyt czesto taka mentalnosé jest przenoszona na inne zagad-
nienia etyczne podnoszone przez rozwdj technologii medycznej,
jak traltowanie pacjentéw z uszkodzeniem mozgu, bedqcych
w stanie nieprzytomnym, starszych lub nieuleczalnie chorych,
embrionow ludzkich poczetych poza tonem matek. Rozpowszech-
niona prakiyka aborcji doprowadzila do podwazenia podstawo-
wych zasad moralnych, nawet w krajach, w kiorych sq one
najbardziej potrzebne (67).

Nowe wyzwania etyczne na polu medyczmym nie zostang
rozwigzane w stopniu zadowalajgeym, dopoki fundamenty etykt
medycznej nie bedq naprawdg oparte na szacunku wobec Zycia
fudzkiego we wszystkich jego przejawach. Wspdlnota katolicka
musi podjgé wysitki, aby obudzi¢ sumienia wiekszosci obywateli
w tej kwestii, site powinna czerpaé z szeroko widocznych dowo-
dow zaniepokojenia spotecznego. Podkreslamy jednak ponow-
nie, Ze jakiekolwiek formy publicznej kampanii, szczegdlnie
dotyczqce; zagadnienia ochrony Zycia, nie mogq by¢ prowadzo-
ne z uzyciem sily, lecz powinny byé oparte na poszanowaniu
prawa (68).
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WSPOLNE DOBRO I ZAGADNIENIA SOCJIALNE (69-75). Biskupi
wyjaSniajg jeszcze raz termin ,wspdlne dobro”, Kiedys ten
termin rozumiano w znaczeniu kolektywistycznym, jako prze-
ciwstawny prawom {dobru) jednostki. Obecnie jednak nauczanie
spoteczne Kosciota widzi w DOBRU WSPOLNYM gwaranta praw
jednostki. Dalej biskupi podkreslajg z naciskiem, ze Zzadna czg$¢
spoleczefistwa nie moze by wykluczona z uczestnictwa
w dobru wspdinym (70). Moze to nastapi¢ np. na skutek ubd-
stwa. Mdéwiono, ze nawet WZGLEDNE UBOSTWO wymaga troski.
Rzgd nie moze poprzestawac tylko na opiece nad ubogimi oby-
watelami znajdujgcymi si¢ w stanie biedy absolutnej, takiej jak
giéd lub brak dachu nad glows. Mozina si¢ spieraé o kryteria
realizacji wspdlnego dobra, ale nie wolno dopusci€ do przekro-
czenia granicy w dysproporcji stanu posiadania migdzy najza-
mozniejszymi a najgorzej sytuowanymi czlonkami spoleczed-
stwa. Jest nia punkt, zdaniem biskupéw, od ktérego pafstwo
stuzy bogaceniu si¢ zamoznych, a nie wszystkim swoim obywa-
telom (71). Bogactwo bywa tez zagrozeniern dla posiadaczy.
Jezus czgsto powtarza ostrzezenie o niebezpieczefistwie prze-
akcentowania bogactwa maierialnego. . To niebezpieczenstwo
dotyczy nie tylko jednostek, ale takze spoteczefistw (72). Pierw-
szym obowigzkiem obywateli wobec dobra wspdlnego jest,
wedtug biskupéw, dolozenie staran, aby Zaden czionek spole-
czenstwa nie znalazl si¢ na marginesie zycia spolecznego, oraz
przywrécenie spoleczefistwu ludzi z marginesu (75).

MORALNOSC WOLNEGO RYNKU (76-80). Autorzy listu zwra-
caja uwage na fakt, Zze katolicka dokiryna dobra wspdlnego nie
akceptuje nieograniczonego wolnego rynku ami kapitalizmu
laissez-faire, w ktérym dystrybucja débr przebiega zgodnie
z dyktatem sil wolnorynkowych. Teoria takiego kapitalizmu —
wyjasniajg — zaktada, ze dobro wspdlne bedzie dba¢ samo
o siebie. Jest ono utozsamiane z sumg wielu decyzji indywidu-
alnych konsumentow w pelnym wspélzawodnictwie i catkowi-
cie wolnej ekonomii rynkowej (,niewidzialna reka” Adama
Smitha). Czasem si¢ to zdarza — pisza biskupi — ale Kosciot
katolicki w swoim nauczaniu spoleczaym odrzuca twierdzenie
o automatycznie pojawiajacych sie korzysciach wolnego rynku.
Podkresla, ze konicowe skutki sit rynkowych maja byé badane
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szczegblowo 1 — jesli zajdzie konieczno§é — korygowane w imie
prawa naturalnego, sprawiedliwosci spolecznej, praw czlowieka
i dobra wspélnego. Pozostawienie sit rynkowych samym sobie
moze prowadzié tak samo do zlych, jak i zatozonych skutkow
dobrych (76). Czesto si¢ nie zauwaza faktu, e sam Adam Smith
nie - przewidywat rynku dziatajgcego w wolnym od wartosci
spoleczerisiwie, ale zakladat, ze wybory indywidualnych konsu-
mentow bedq podejmowane z uwzglednieniem refleksji moral-
nej, a przynajmniej wymagar .spmwzedhwoscz (77).

Biskupi zwracaja uwage na fakt, ze Kosciot uznaje sity rvn-
kowe, jesli s3 one wlasciwie regulowane w imi¢ dobra wspdline-
£0, gdyz wiedy rzeczywiscie mogy byC wystarczajgcym mecha-
nizmem dopasowywania zasobow do potrzeb w rozwijajacym
sie spoleczefistwie. Zaden inny system, mowia biskupi, jak
dotad nie okazal si¢ lepszy w budzeniu inicjatywy do tworzenia
dobrobytu, a wiec nie podnosit zamozno$ci spolecznosci i nie
umozliwial usuwania ubdstwa. Centralnie sterowana ekonomia
jest niedostateczna, powoduje marnotrawstwo i nie uwzglednia
potrzeb ludzi. Nie sprzyja to osobistej wolnosci. Stosowanie
zasady wolnego rynku wymaga jednak etyczmych zachowaf
i norm etycznych (78).

Antorzy dokunmentu podkreslajy jednak, Ze nalezy poznac
rdznice miedzy technicznymi metodami ekonomicznymi a ideo-
logig. Kosciél niepokoilo zatozenie, ze wigksze dobro spole-
czefistwa osigga si¢ najlepiej wtedy, kiedy kazda jednostka
kieruje s1e; wlasnym interesem. Nauka chrzescuanska mowi, ze
stuzba innym jest wigksza wartoscia niz stuzba sobie, jest od-
bierana przez etos ekonomii kapitalistycznej jako zacofana (79).
W wyniku takiego etosu wzrasta egoizm w spoleczenstwie.
Spoleczerisiwo bogate, kidre jest spoleczeristwem zachlannym,
nie jest dobrym spoteczenistwem (80).

OPCIA PRZECIWKO UBOGIM? (81-85). Podejrzenie, ze kapita-
lizm wolnorynkowy jest wymierzony przeciwko ubogim, powo-
dowato ~ podkreslajg biskupi — ze Kosciét katolicki byl wobec
niego nieufny. Tych doswiadczesi nie powinno sig lekcewazyc,
ale nalezy ponownie spojrze na koncepcjg dobra wspolnego
w angielskim spoleczefistwie. Doswiadczenia wielu lat rozwoju
ekonomicznego pozwalaja ustali¢ kryteria stuzace wiadzom do
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okresiania, jaka dzialalnos¢ ekonomiczna moze by<¢ bezpiecznie
pozostawiona dziatanin wolnego rynku, a jaka wymaga regula-
cji, interwencji pasistwa lub petnego poparcia przez sektor pub-
liczny. Linia podzialu bgdzie inna w réznych okresach (81).
W takich sferach, jak zdrowie czy edukacja, wspdlne dobro
wymaga, aby odpowiednia wladza wkraczala, gdy co$ zaczyna
szwankowad, i nie czekala, az logika wolnego rynku doprowa-
dzi do zamknigcia potrzebnych instytucji, co spowoduje duze
szkody spoleczne (82). To samo dotyczy innych ustug spolecz-
nych (83). Nastawienie na osiagniecie dochodu nie moze nie -
uwzglednial zastrzezefi moralnych, np. co do budzenia sztucz-
nych potrzeb w spoteczefistwie i tworzenia ideologii konsume-
ryzmu za pomocg reklam (84).

MAss MEDIA (86-89). Biskupi odnoszg sie takze do waznej
roli medidéw w zyciu spolecznym. Zauwazaja jednak rozwd)
niepokojacych zjawisk, do ktérych zaliczaja m.in. ukazywanie
przemocy, uzywanie obscenicznego stownictwa, przedstawianie
coraz bardziej otwartych scen intymnej aktywnosci seksualnej.
Przestrzegaja, ze prowadzi to do obnizania standardéw moral-
nych spoleczefistwa. Jest to szczegdlnie niebezpieczne przy
istniejacym wolnym rynkn, ktéry reaguje pozytywnie na kazde
gusty klientdw. Ta uwaga dotyczy takze przekazu informacji
przez media, ktore kieruja si¢ zasadami ekonomicznymi, bez
poczucia odpowiedzialnosci za dobro wspélne.

SWIAT PRACY (90-98). Pracownicy sg wazniejsi niz kapital —
podkreslajg biskupi ~ maja prawo do godnej pracy, sprawiedli-
wej placy, pewnosci zatrudnienia, odpowiedniego odpoczynku,
ograniczonych godzin pracy, opieki zdrowotnej, niedyskrymina-
cji, do zwigzkow zawodowych i strajku (91). Pracownik jest
w pelni istotg ludzka, a nie towarem, ktdry moze by¢ kupiony
i sprzedany zgodnmie z wymogami rynku. Uznanie godnosci
ludzkiej pracownikéw powinno przekonaé pracodawcéw do
traktowania ich jako partnerdw i ulatwiania im partycypacji we
wzroscie dochodu (92).

Konferencja Biskupéw Katolickich Anglii i Walii przypomi-
nata katolikom, aby tam, gdzie jest to mozliwe, wchodzili do
odpowiednich zwigzkéw zawodowych. Zwigzki stuza bowiem
wyrownywaniu balansu, jaki istnieje migdzy nieréwnymi part-
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nerami, pracodavrcami i pracownikami. Autorzy listu mie sa
przekonani, ze obecny spadek liczby czlonkéw zwigzkéw zawo-
dowych w Wielkiej Brytanii jest znakiem zdrowym. Sadze, ze
jest to zbiezne z wysokim stopniem niezadowolenia z pracy
wyrazanego przez zwyklych obywateli. Przeto czuja sie¢ w obo-
wigzku powtGrzy¢ ostrzezenie, aby zwigzki zawodowe nie 1a-
czyly sig Scisle z partiami pohtycmyml (94). Pracodawcy nie
powinni odrzucaé wspdlpracy i negocjacji z reprezentantami
zwigzkéw zawodowych. Tam gdzie wigkszo§¢ pracownikéw
jakiej$ grupy daje takie uprawnienia zwigzkom, pracodawcy
muszq to zaakceptowaC. W pewnych okolicznosciach powinno
interweniowaé prawo, aby ustawowo zapewni¢ obowigzek ne-
gocjacii (95).

Pracodawcy majg obowigzek placi¢ sprawiedliwe wynagro-
dzenie, na poziomie odpowiednim, tj. takim, ktéry uwzglednia
potrzeby jednostek, a nie tylko ich wartos¢ na tzw. rynku pracy.
Jesli pracodawcy nie uczynig tego dobrowolnie, nauka spolecz-
na Kosciola dopuszcza, ze panistwo moze interweniowaC przez
wprowadzenie PENSJI MINIMALNEJ czy to w catym kraju, czy
tylko w pewnych sektorach. Nie jest tez moralnie do zaakcepto-
wania obnizanie bezrobocia przez zbytnie obnizanie zarobkow,
tak Ze zatrudnieni nie sa juz w stanie prowadzié zycia na odpo-
wiednim poziomie (97).

Pracodawcy, ktdrzy placa pensje wprawdzie zgodnie ze staw-
kami regulowanymi przez rynek pracy, ale w rzeczywistosci
ponizej potrzeb czlowieka, ponosza odpowiedzialno$¢ moraing
za nieodpowiedni poziom zycia swoich pracownikéw. Tam
gdzie zarobki spadng ponizej odpowiedniego standardu Zycia,
paiistwo powinno interweniowal. Niemnie] jednak nauczanie

spoteczne Kosciola w §wietle zasady subsydiarnogci nie traktuje
zasitkow (state welfare provision) jako pozadanego substytutu
sprawiedliwej placy (98).

EUuROPA (99-101). Biskupi angielscy wypowiadaja sig¢ row-
niez na temat tfacznoéci W. Brytanii z Europa (nie tylko z Uniy
Europejska). Zwracaja uwage na fakt, Ze historia kontynentu
jest Scisle zwiazana z historig chrz:escuanstwa 1 mimo ze pan-
stwa Europy skladaja si¢ z pluralistycznych spoleczeiistw, Kos-
cioly ciggle Jeszcze odgrywajg decydujaca role w ochronie
i promowaniu wartosci moralnych i duchowych, ktdre dajg



Polityka czy wypelnianie obowigzku ewangelicznego? 187

Europie jej dusze. Te wartosci, ktore chrzescijadistwo dzieli
z innymi, sq czyms podstawowym, jeSli kontynent ma odzyskaé
zdrowie moralne i duchowq Zywotno$é (99).

Biskupi podkreslaja, 2ze zasada solidarnosci 1 subsydiarnoéci
powinna rowniez kierowaé stosunkami migdzy pojedynczymi
pafistwami a szerszg wspolnoty migdzynarodows. Solidarnos¢
powinna by wyrazana na wielu plaszczyznach: rodzinnej, sa-
siedzkiej, regionalnej, narodowej, kontynentalnej i globaine].
Lokalne wspdlnoty sg wazne, ale nie mogy stanowié opozycji
do wiekszych. Jest mozliwe byé zaréwno Brytyjczykiem, jak
i Europejezykiem (100). Zasada subsydiarno$ci powinna regulo-
wal, zdaniem biskupéw, stosunki miedzy Wielka Brytania
a Uniq Europejska we wszystkich poszczegdlnych zagadnie-
niach.

DOBRO WSPOLNE O ZASIEGU GLOBALNYM (102-105). Autorzy
listu zwracaja uwage na fakt, ze powszechne dobro wspdélne jest
naruszane wszedzie tam na Swiecie, gdzie nie w pelni sa zaspo-
kajane podstawowe potrzeby czlowieka, takie jak: dostgp do
czystej wody, dostatek zywnosci, opieka zdrowotna, mieszkania,
edukacja i inne potrzeby Zzyciowe, lub gdzie nie szanuje sig.
podstawowych praw i godnosci czlowieka. Przez miedzynarodo-
we i globalne dobro wspélne rozumie sig, Zze Zaden nardd nie
moze by¢ pozbawiony uczestnictwa w ogélnej ekonormii tylko
dlatego, ze jest zbyt biedny lub zadluzony (102).

Biskupi przypominaja, ze Kosciél katolicki czesto powtarza
z naciskiem, iz migdzynarodowy porzadek ekonomiczny, ktéry
pozostawia duzq czg§C §wiatowe] populacji w stanie ustawiczne-
go ubdstwa, jest niesprawiedliwy. W ciagu ostatnich fat wyste-
puje spadek pomocy Swiadczone]j przez pafistwa bogate na rzecz
patistw biednych. Niekiedy pomoc ta jest marnowana przez ko-
rupcie lub wasnie i wojny. Obserwuje si¢ takze zanik solidar-
nosct pafistw zamoznych. Biskupi wzywaja do przeciwdzialania
tym tendencjom. Przypominaja takze, ze Konferencja Episko-
patn Anglii 1 Walil wypowiadala sig na temat wspdlpracy rza-
déw z diugoterminowym celem ONZ przeznaczama 0,7% PKB
na pomoc pafistwom rozwijajacym sie (103).

Omawiajac zagadnienie redukcji dlugéw, biskupi pisza, i2
beda zachgcaC opini¢ publiczng, aby domagala si¢ od rzadu
przewodniej roli na plaszczyZnie migdzynarodowej w rozwiazy-



188 Janusz Balicki

waniu tego problemu (104). Przypominaja takze, ze KoScidt
ciggle ostrzega przed niebezpieczefisiwem oparcia sie na zasa-
dzie wolnorynkowej w relacjach miedzy nierdwnymi miedzyna-
rodowymi partnerami. Potrzebne sq miedzynarodowe gwarancje
dla panstw biednych w ich przechodzeniu do pelnego uczestni-
ctwa w Swigtowej ekonomii (105).

SRODOWISKO NATURALNE JAKO WSPOLNE DOBRO (106-108).
Autorzy listu podkreslaja, ze Koscié! uznaje, iz troska o $rodo-
wisko naturalne jest czescig troski o dobro wspdlne. Jest to
wediug nich tego rodzaju dobro wspdlne, za ktére odpowiada
caty rodzaj ludzki. Biskupi odrzucajg niektdre zatozenia wczes-
nej ery uprzemystowienia, kiedy to sadzono, ze ludzko$¢ ma
dane od Boga nieograniczone prawo eksploatacji przyrody. Ci,
ktorzy czuja si¢ odpowiedzialni za zapewnienie dziatania na
rzecz wewnetrznej rownowagi natury, odpowiadaja na wezwa-
nie glebokiego instynktu danego im przez Boga. W tym miejscu
biskupi odwoluja si¢ do Katechizmu Kosciota Katolickiego
(2415), ktéry méwi o integralnosci stworzenia: Siddme przyka-
zanie domaga si¢ poszanowania integralnosci stworzenia. Zwie-
rzeta, jak réwniez ro§liny i byty nieoZywione, sq z natury prze-
znaczone dla dobra wspdlnego ludzkosSci w przesztosci, obecnie
i w przyszlosci. Korzystanie z bogactw naturalnych, roSlinnych
i zwierzecych Swiata nie moze by¢ oderwane od poszanowania
wymagar moralnych. Panowanie nad bytami nieoZywionymi
[ istotami zywymi, jakiego Bég udzielit czlowiekowi, nie jest
absolutne; okresla je troska o jako$§¢ Zycia blifniego, takie
prayszlych pokoleri; domaga si¢ ono religijnego szacunku dla
integralnoSci stworzenia. Biskupi podkreslaja takze, ze Srodowi-
sko naturalne jako dobro wspolne nie jest przeznaczone tylko
dla obecnego pokolenia, kazde pokolenie powinno przekazal
nastepnemu to, co samo otrzymalo od poprzedniego. Wiadze
publiczne nie mogg go traktowaé jako Zrodfa korzysci, w sensie
komercyjnym.

WEASNOSC (109- 112) Biskupi podkreslaja, ze Kosci6t zawsze
popierat wlasnost jako podstawowy czynnik wolnosci czlowie-
ka. Zwigkszanie wiasnosci obywateli jest bardzo pozadane,
tworzy bowiem dobro wspolne. Ale przerosty wiasnosci
w przesztosci wskazujg na potrzebe istnienia restrykcji w te]
dziedzinie, co jest zgodne z nauczaniem spolecznym KoSciola
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(109). Zauwazaja przy tym z satysfakcja poprawienie sig dy-
strybucji kapitatu w W. Brytanii przez inwestycje, udzialy,
kampanie ubezpieczeniowe itp. Daje to mozliwosC partycypacji
w dochodach przedsigbiorstw w prywatnym sektorze wiekszej
liczbie ludzi. Dzigki temu Srodki produkcji nie sg juz skupione
w rekach jednostek (110).

Przypominajag przy tym pracodawcom, ze ich pracownicy
tworza forme spofecznego kapitatu, rezerwuar ludzkiego wysit-
ku, mgdrosci i doswiadczenia. Lekcewazenie tego kapitatu jest
rozpowszechnionym przypadkiem niesprawiedliwosci spolecznej
we wspitczesnym spoteczernistwie (112).

KRYZYS W WYMIARZE SPOLECZNYM (113-120). Prawdziwy
kryzys w W. Brytanii nie jest ekonomiczny, ale duchowy (113)
- stwierdzaja autorzy listu. Kryzys ten przejawia sie utratg
wiary i podwazaniem norm moralnych przez jednostki, Kryzys
dotyka takze wymiaru spolecznego. Pokazuja to badania socjo-
logiczne. Brytyjczycy nie maja nadziei, aby spoleczedstwo
stawato sig uczciwsze i nastawione bardziej pokojowo. Ludzie
nie maja poczucia bezpieczenstwa ani co do pracy, ani relacji
osobowych. Zycie jest coraz bardziej zdominowane przez bez-
osobowe sily ekonomiczne, kt6re zostawiaja bardzo malo miejs-
ca dla moralnosci (114). Skutkiem utraty zaufania w sferze
publicznej jest odwrét od angazowania si¢ na plaszczyZnie
publicznej do sfery domowej i indywidualnej (115). Prywaty-
zacja zycia, obniZanie si¢ poczucia solidarnosci krusza wigzi
jednostki ze spoleczenstwem. Dostrzega sig, Ze mlodzi obywa-
tele stronia od zycia politycznego, poniewaz widza w nim
egoizm, pustke i korupcje. Mozna tez zobaczy¢ u nich wiele
budzacego nadzieje idealizmu (116).

W podsumowaniu biskupi m.in. wyrazajg opinie, ze przedsta-
wione w dokumencie zasady stanowig minimum warunkéw
potrzebnych do istnienia sprawiedliwego i dobrze prosperujace-
go spoleczenstwa. Zachecajqy takze katolikéw do wprowadzania
w zycie spoleczne powyzszych zasad oraz do wspolpracy dla
wspolnego dobra z podobnie myslacymi obywatelami z réznych
Srodowisk politycznych 1 religijnych. Do dokumentu zalaczone
s3 dwa dodatki. Pierwszy zawiera wyciagi z najwazniejszych
dokumentéw nauczania spolecznego Kosciota, drugi podaje
dane dotyczqce zaangazowania Kosciola katolickiego w prace
spoleczng w W. Brytanii.
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WiasnosS¢ 1 wolnosé

Nie ma wolnosci bez wlasnosci

Sprawa wlasnosci jest w oczywisty sposéb fundamentalna dia
demokracji, wolnosci i dobrobytu, réwniez w Polsce. Wlasno§é
wigze si¢ Scisle z wolnoScia w tym sensie, ze daje podstawe
prawdziwe] wolnosci obywatela wobec pafistwa, pozwalajac na
gromadzenie efektow swojej pracy jako wilasnodcl, ktdrg mozna
zarzadzac na potrzeby wlasne, swej rodziny, a réwniez na ko-
rzySC calego spoleczeristwa. Nie zostala ona jednak w nalezyty
sposéb doceniona w polskiej polityce od 1989 r., potraktowano
ja gléwnie jako sposéb odbudowy efektywnej gospodarki. Na
drugi plan zeszla prywatyzacja jako sposéb spolecznego uwlasz-
czenia, ktére upowszechniajyc udziat w prywatyzowanej wlas-
nosci wsrdd szerokiej rzeszy obywateli, wigze ich z celami
reformy, dajac wlasciwe podstawy spoleczefistwa obywatelskie-
go. Spasdb i przyczyny zahamowania prywatyzacji daja dobre
pojecie o ograniczeniach i trudno$ciach polskiej polityki.

- Powigzanie wilasnoSci z wolnoscia osoby jest statym elemen-
tem europejskiej tradycji politycznej od czasé6w Arystotelesa,
znaczac poczatek jednego z dwdch gléwnych nurtéw mysh
politycznej. Drugi, wiazany z Platonem, Moorem, socjalizmem
1 komunizmem, zroédio ladu spolecznego widzi w upafistwowie-
nin wilasnodci. Dla Platona celem bylo zaprowadzenie ladu
koszten wolnosci, ktéra uwazano za niepozadang. W polemice
z Platonem Arystoteles twierdzi, ze jedno$¢ pafistwa powinna
by¢ podporzadkowana wymogom wolnosci, a pafistwo, ktore
znosi wolnos¢ i wlasnosé prywatna, naraza si¢ na kleske: Moze
przestaé istnie¢ albo tez bedzie wprawdzie istniec, ale bedgc
blisko tego stanu, w ktérym przestaje byé paistwem, bedzie
gorszym paristwent.

Sw. Tomasz uzasadnial naturalny charakter prawa wiasnosci,
wiazac je z praca, z zasada sprawiedliwoscei i z rozwojowoscia
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czlowieka'. Stanowisko etyki chrzescijariskiej nie odbiega tu
zasadniczo od stanowiska Arystotelesa. Uzasadnienie potrzeby
istnienia wiasnodci prywatnej odwoluje si¢ do trzech argumen-
téw: ze czlowiek o wiele pilniej pracuje na swoim, ze praca
dajaca prawo rozporzgdzania wilasnosScia pobudza przedsigbior-
czos$¢ i osobista samodzielno$¢, ze ponadto fatwiej o zgode,
jesli kazdy pracuje na swoim. Wlasno$¢ prywatna jest tu powia-
zana pozytywnie z ladem spolecznym, z wolnoscia jednostki
i genetycznie z rodzing jako podmiotem wlasno$ci w ramach
szersze] wspdlnoty politycznej pafistwa. Socjalizm przyjat rady--
kalnie przeciwstawne stamowisko, wlaSnie w prywatnej wilas-
nodci upatrujac Zrodet zta i wyzysku.

Liberalowie twierdza zazwyczaj, Zze reguly wolnego rynku
w najdoskonalszy sposéb samodzielnie i nieintencjonalnie regu-
lujg dystrybucje dobr i porzadek spoteczny. Etyka katolicka
natomiast uvznaje konieczno$¢ podporzadkowania wiasnosci
pozytkowi wspdlnemu, twierdzac, ze naturalne mechanizmy
~niewidzialnej reki” nie gwarantuja tego w stopniu dostatecz-
nym. W liberalizmie zasada wlasnosci prywatnej i przedsigbior-
czosci ma charakter najwyzszy. W etyce katolickiej whasnos¢
prywatna Jest instytucjg stuzgcg wspSlnemu dobru wszystkich
i nikomu nie wolno ich zawlaszczal tak, aby stawaly sie zbyt
trudno dostgpne dla innych. Jednakze w obu przypadkach wlas-
nos¢ jest traktowana jako podstawa ladu spolecznego.

Komunizm i socjalizm przeciwstawialy si¢ wiasnosci prywat-
nej i zwijzanej z nia wolnosci indywidualnej. Liberalizm
i etyka chrzescijafiska akceptuja wiasno$é, lecz réznie pojmuja
wolnos$C. Liberal rozumie wolno$¢ jako autonomiczne dobro
najwyzsze, dla chrzedcijaistwa wolno$é ma charakter instru-
mentalny; czlowiek staje sie nie tylko przez odrzucanie ograni-
czefi zewnetrznych, ale réwniez przez przemiang wewnetrzng
wykraczajaca poza porzadek spoleczny. Dlatego w etyce chrzes-
cijaniskiej podkresla si¢, Ze dziatalno$é gospodarcza, aby daé

‘Doskonate ujecie zagadnicnia wiasnosci w  etyce chrzescijadiskiej przedstawit
J. Waroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1986, t. II, cz. 2, rozdz. XXIII
i nastepne.
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dobre wyniki indywidualne (i zbiorowe), wymaga silnych cha-
rakterow moralnych 1 odpowiedniego kregoshipa. By¢ moze
Max Weber miat racjg, w1qzqc powstanie instytucji kapitalizmu
z etyka protestanckq, Z jej specyflcznq, niemal panteistyczng
»ascezg w Swiecie”. Nie wydaje si¢ jednak stuszne niedocenie-
nie roli etyki katolickiej w zyciu gospodarczym cywilizacji
zachodniej. Nieprzypadkowo wigkszosé tego, co §w. Tomasz
uznat za stosowne napisa mna temat wilasnosci i przedsiebior-
czosci w ,,Sumie teologiczne]”, zawiera si¢ w rozdziatach doty-
czacych szczegdlnego rodzaju wartosci moralnych: hojnosci,
ofiarnosci i wspanialomyslnosci. Przypomina o tym szczegdlnie
Pius XI w encyklice ,,Quadragesimo anno”, a odpowiednich
odniesien nie brakuje w wielu innych dokumentach Kodciola.
Istotny jest fakt, w Polsce czgsto odkrywany na nowo w zwiaz-
ku z odbudows gospodarki rynkowej, iz przedsi¢hiorczosé
ekonomiczna — kierujac si¢ checig zysku — moze siggac o wiele
dalej w zaspokajaniu ludzkich aspiracji i potrzeb nie tylko ma-
terialnych, ale i duchowych. Przedsigbiorczo$¢ ekonomiczna nie
musi bynajmaiej staé w sprzecznosci z rozwojem duchowym
czlowieka. Jedynie bowiem w ramach dualistyczne) ontologii
manichejskiej, utozsamiajacej dobro z duchem, a zlo, jako od-
rebny byt, z materia, dziafalnos¢ ,,w Swiecie”, a wigc rowniez
udziat w handlu, produkcji, zarzadzaniu, i przedsigbiorczosé
bedzie uwaZana za zly ex definitione. Ontologia i etyka chrzes-
cijafiska nie przeprowadza takiego podziatu. Sw. Tomasz przy-
jat tv z modyfikacjami stanowisko Arystotelesa, ze przypadlos-
ciowe byty skladaja sie z formy i materii splecionych nieodiacz-
nie. W konsekwencji podzial na ,S$wiat” i ,ducha” nie jest
ostry. Materia ma zawsze przymieszke duchowa, a wigc i dzia-
lalnos¢ w swiecie moze byé twdrcza i dobra. Calkowicie do
pomyslenia jest szlachetny motyw dzialalnoSci gospodarcze;.
Bogactwo nie musi prowadzi¢ do potepienia, a nedza do zba-
wienta. Jest to kwestia w zasadzie oczywista.

Szczegdlnie w czasach odbudowy cywilizacyjnej kraju nalezy
podkreslic, ze bez tych wartosci 1 idealéw przepajajacych réw-
niez dzialalno$é gospodarcza odrodzenie cywilizacyjne Polski
nie jest mozliwe. Jednocze$nie nie ma powodu sadzi€, aby
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kontakt przedsigbiorczo$ci z religia miat szkodzic tej pierwsze;j.
Jak bedzie o tym mowa dalej, by¢ moze wiasnie naiwna libe-
ralna wiara w automatyzm mechanizméw rynkowych w pierw-
szym okresie transformacji przyczynita si¢ do zahamowania
przemian. Prowadzono bowiem wtedy bardzo zdecydowang
polityke makroekonomiczna i monetarng, ktérej zawdzigczamy
stabilizacj¢ gospodarki. Jednakze mechaniziny woéwczas wy-
zwolone nie wystarczyly de predkiej transformaciji gospodarki
i calego spoleczedstwa,

W encyklice ,Rerum novarum” prawo do wiasnosci jest
SciSle powigzane z rozumng naturg cziowieka, a2 tym samym
z jego wolnoscia. Z tego tez powodu, e czlowiek w przeciwien-
stwie do zwierzecia ma rozum, trzeba, by cziowiek miat nie tak
Jak zwierze zostawione sobie do bezposredniego spoiycia dobra,
ale 2eby mial dobra do stalego i trwatego posiadania; nie tylko
wiec te, ktdre przez uZycie niszczejq, ale takie te, ktdre mimo
uzywania pozostajg {(nr 5). Wolnos¢ gospodarowania i odpo-
wiednie uloZzenie jej praktycznych zasad réwniez uznac mozna
za przejaw rozumnosci natury ludzkiej.

Podsumowujac powyzsze uwagi, nalezy podkresli¢, ze w ca-
fej wlasciwie historii europejskiej uznawano sScisle powiazanie
wlasnosci prywatnej z wolnoscig polityczna, a wszedzie tam,
gdzie odrzucano wilasnosé prywatna, odrzucano réwniez wol-
nos¢. W tym sensie prywatna wiasno$¢ mie jest dzi§ kwestia
wyboru, ale najbardziej podstawowa zasadq tadu. Nie wybiera-
my tu mi¢dzy abstrakcyjnymi »-izmami”, kapitalizmem i libera-
lizmem, ale mi¢gdzy wolnoscia i zniewoleniem. Jesli wybieramy
wolnosé, wybieramy wilasno$é prywatna.

Niedocenienie prywatyzacji w polskiej polityce

Twierdze, ze niedocenienie wagi przemian wilasnosciowych
i ich zwiazku z wolno$cig jest giéwna przyczyng lub przejawem
stabosci polskiej polityki, klgski wyborczej ugrupowan postsoli-
darno$ciowych zardwno w wyborach parlamentarnych 1993 1.,
jak i prezydenckich 1995 r. Bez szerokiego uwlaszczenia bo-
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wiem oczekiwanie trwalego udziatu w wolnosci pozostaje nie
spelnione w szczegGlnie newralgicznym punkcie®.

Wprowadzenie demokratycznych instytucji w Polsce dopro-
wadzilo, owszem, do zywiolowego rozwoju wolnego rynku
i dynamicznej prywatyzacji oddolnej. Przede wszystkim dzigki
niej ponad 60% obecnie zatrudnionych pracuje w sektorze pry-
watnym (nie liczac rolnictwa), kidry wytwarza wigksza niz
sektor publiczny czeS¢ dochedu narodowego’. Jednoczesnie
jednak, wedtug niektdrych szacunkéw, jedynie niecate 2%
przedsigbiorstw pafistwowych zostalo rzeczywiscie sprywatyzo-
wanych do 1995 r.*

Sprawa duiej prywatyzacji od samego poczatku stanowila
jeden z gtownych przedmiotow uwagi i dyskusji. Z jednej stro-
ny zderzala si¢ w tych dyskusjach i1 sporach mentalno$¢ ludzi
dawnej opozycji, skierowana bardziej na sprawy polityczne
i ideowe, z réznymi pogladami na koniecznos$¢ reform ekono-
micznych, z drugiej — konieczne okazato si¢ przyjecie catkowi-
cie nowych rozwigzad w bardzo niejednoznaczie] sytuacji poli-
tycznej i katastrofalnej ekonomicznej. Politycy bynajmnie] nie
mieli szerokiej swobody podejmowania decyzji, byli uzaleznieni
od ustalefi woké6l Okraglego Stolu, oczekiwafi spolecznych,
réznych intereséw grupowych: zwiazkowych, pracowniczych,
postkomunistycznych sfer gospodarczych, prywatnego biz-
nesu, instytucji miedzynarodowych i poszczegélnych pafistw
w predko zmieniajgce] si¢ sytuacji miedzynarodowej (rozpada-
nie si¢ ZSRR) i gospodarczej kraju (reforma Balcerowicza). Nie

*Dla porzadku nalely roztdzni¢ reprywatyzacje (restytucje wlasnogei lub rekom-
pensate za whasno$é utracony w wyniku nacjonalizacji po wojnie az po lata 60.), ,,maty
prywatyzacje” (drebay handel itp.), ,prywatyzacie oddolng™ {powstanie mowych
przedsigbiorstw prywatnych) i ,duzg prywatyzacje” przewaiajacej wigkszofci gospo-
darki, ktdrej przede wszystkim dolyczy problem uwlaszczenia § masowej prywatyzaci.
Dopiero duza prywatyzacja — biorac pod uwage ogrom majatku narodowego, ktdrego
dotyczy — czyni z biernych uczestnikéw wydarzefi obywateli sklonnych aktywnie
popicraé reformy.

 Matly rocznik statystyczny 1996, Warszawa 1996.

K. Bobidska, Sytuacja sekiora przedsiebiorstw, ,Koniunktura Gospodarcza Polski.
Biuletyn Centrum A. Smitha®, nr 1/1995; zob. tez: J. Winiecki (red.), Polska niezakost-
czona transformacja, Instytucjonalne bariery rozwoju gospodarczego, Warszawa 1996,
s. 111,
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bylo tu fatwo o jednoznacznosé i skutecznos¢; rzad solidarnos-
ciowy byt dostownie przyttoczony ogromem zadafi i wysokim
poziomem niepewnosci co do wyboru priorytetow, szczegdlnie
wilasnie w sprawach prywatyzacji. Dodatkowym utrudnieniem’
bylo wielkie zalamanie gospodarcze przemystu i handlu w la-
tach 1990-1992, spowodowane m.in. upadkiem ZSRR i zamk-
nigciem sig tamtejszych rynkéw zbytu — wczedniej dominuja-
cych kierunkéw eksportu. W tych wiasnie latach podejmowano
gitowne decyzje prywatyzacyjne, przez co biezace bolgczki
fatwo wychodzily na czolo krétkoterminowych priorytetow
polityki gospodarczej rzadu, a jednoczesnie zwigkszal sie nie-
bezpiecznie poziom niezadowolenia i niepokojéw spolecznych.
Nie bylo to jednak wcale takie proste; niewatpliwym bledem
byia nieumiejetnos¢ wytaczenia kluczowych tematow reform
z obszaru walki pelitycznej i przeniesienia ich na obszar dys-
kusji merytorycznej. Jednakze predko rozpoczela si¢ ostra
walka polityczna. Trwal wy$ciG do udzialu w prywatyzacii,
a ci, ktérzy zostali z tego udziatu wylaczeni, czynili ze sprawy
prywatyzacji dogodny przedmiot walki politycznej i demagogi-
cznych kampanii, co ulatwialy, nieuniknione przeciez, blgdne
niekiedy decyzje poszczegdlnych rzadéw badz ich przedstawi-
cieli. Przejawit si¢ tu szczegdlny, ,ekskluzywistyczny”, sposéb
uprawiania polityki przez mato do$wiadczonych graczy poszu-
kujacych wlasnej, grupowej tozsamosci.

Glowne niebezpieczeﬁstwo dla masowe] prywatyzacji pocho-
dzi wige stad, ze konflikty intereséw grupowych zablokujq lub
ogranicza caty proces, przy czym moga o by¢ interesy réznego
rodzaju. Wazpe, Ze w sytuacji, gdy rdézne grupy interesu —
pracownicze, menedzerskie, polityczne — uznaja, ze moga od-
nie$¢ wicksze korzysci ekonomiczne badz polityczne z bloko-
wania powszechne_} prywatyzac]l na rzecz ql.lam prywatyzaciji
grupowej niz z samej duZej prywatyzacji, ta jest skazana na
ugrzezniecie.

Niebezpieczenistwo to bylo od poczatku oczywiste. David
Lipton i Jeffrey Sachs, eksperci pracujacy dla polskiego rzadu,
stwierdzali w 1990 r.: Realne ryzyko w Europie Wschodniej nie
polega na iym, ze prywatyzacja nie bedzie przebiega¢ w sposdb
optymalny, ale ze zostanie catkowicie sparalizowana. Sqdzimy,
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Ze jesli setki wielkich przedsigbiorstw w calym kraju nie zostang
predko wigczone do procesu prywatyzacji, zwigzana z nim
batalia polityczna predko doprowadzi do blokady catego proce-
su, prowadzqc w dluzszym okresie do oplakanych skuthow”.
Lipton i Sachs stwierdzali, ze jeSli prywatyzacja nie bedzie
szybka i radykalna, polqczona Z wprowadzeniem nowoczesnego
zarzadzania, grupy pracownikéw 1 dyrektoréw przedsiebiorstw
pafistwowych, zaréwno na poziomie przedsi¢biorstw, jak i na
poziomie politycznym, beda sie staraly zapewnié sobie kontrole
nad mozliwie najwigkszg czescig przedsigbiorstw. Z tego powo-
du proponowali przeprowadzenie kombinowanej prywatyzacii,
ktora taczylaby zalety indywiduainej sprzedazy przedsigbiorstw
z upowszechnieniem praw wiasnosci. Ten model jest ostatecz-
nie realizowany w Polsce jako Program Powszechnej Prywaty-
zac_p a zagrozema ktore zapowiadali Sachs i Lipton, 1zeczy-
wiscie wystapily®.

Zanim jednak przejdziemy do opisu wydarzefi w latach dzie-
wieédziesigtych, zatrzymajmy si¢ krétko nad ,,prehistorig”.

Mirostaw Dzielski | opozycyjny nurt ekonomiczny

Wprowadzenie komunizmu w Polsce doprowadzilo do wyru-
gowania wiekszej wlasnodci prywatnej nie tylko z gospodarki,
ale réwniez z mysli politycznej. Dopiero w latach osiemdziesia-
tych niewielkie grupy opozycyjne powazniej dyskutowaly spra-
we gospodarki wolnorynkowej, a ma czoto wybija sic nazwisko
Mirostawa Dzielskiego. Dzielski byl chrzesScijaiskim liberatlem
wierzacym w zasadnicza warto$¢ wiasnosci prywatnej, jedno-
czesnie liczacym na to, ze promujac kapitalistyczna gospodarke,
mozna podwazyé komunizm. Jako jeden z niewielu podjat spor
z socjahzmemi komunizmem na najbardziej newralgicznym

*D. Lipton, J. Sachs, Privatization in Eastern Europer The Case of Poland,
LBrookings Papers on Economic Activity”, ar 2/1990, s. 297-298,

*Zob. ). Szomburg, Spoleczno-polityczne uwarunkowania budowy nowege fadu
gospadarczego, Gdahsk 19935,
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tem, na ktérym socjalizm i komunizm ksztaftowat si¢ w prze-
sztoéci, szukajac panaceum na niesprawiedliwosé i wyzysk
w zniesieniu wlasnodci prywatnej. Dzielski wskazywal, Ze le-
karstwem na niesprawiedliwos$¢ i wyzysk komunizmu jest PRZY-
WROCENIE wiasnosci prywatne;j.

Zasadniczym problemem opozycyjnego ,liberalizmu” byl
utopijny program polityczny; Dzielski zakladat, Ze mozna wpro-
wadzi¢c w obieg gospodarczy kraju enklawy wolnorynkowe,
ktére stopniowo upowszechnione, poszerza obszar wolnosci
gospodarczej. Zalozenie takie bylo nierealistyczne, poniewaz
sam rdzefl ideologiczny komunizmn opieral si¢ na odrzuceniu
wiasnodci prywatnej. W tym sensie system byl niereformowal-
ny, poniewaz tego typu reforma pozbawiala go tozsamosci
politycznej. Sowiecki socjalizm stal w tym wzgledzie na straco-
nych pozycjach. Jednoczesnie sydze, Ze prawda jest, iz latwie]
godzono si¢ na drobne nieprawidlowosci i kompromisy w sferze
gospodarczej niz politycznej. Koncesje gospodarcze latwo byto
kontrolowac 1 dlatego rzadzacy si¢ ich nie obawiali. Co wigcej,
prywatne praktyki w tamtych warunkach byly skazone tym
samym duchem nieuniknionej demoralizacji i gdyby socjalizm
nie upadl, proby liberalizmu gospodarczego prowadzityby, jak
sadze, do nieuchronnego rozczarowania i koniecznosci dramaty-
cznych wyboréw migdzy upokorzeniem a demoralizacja.

Dyskusje nad wolna gospodarka nie ograniczaly sie¢ rzecz
jasna do Srodowiska krakowskich zwolennikéw wolnego rynku;
podobnych grup stopniowo przybywato i to pod wplywem
réznych inspiracji, rowniez zmieniajacego si¢ klimatu mysli
ekonomicznej na Zachodzie. Szczegolne znaczenie mialy tu
duze wp{ywy austriackiego liberalizmu’. Jednak gtéwny nurt
opozycji albo pomijal sprawy wiasnosci i gospodarki, albo
uwazal je za drugorzedne, co analizowat Jerzy Szacki w wyda-
nej w 1994 r. pracy ,,Liberalizm po komunizmie”. Nawet wsréd
zwolennikéw wolnego rynku i wiasnosci prywatnej w niedosta-
tecznym stopniu zdawano sobie sprawe z jej znaczenia dla

"Zob, up. J. Strzelecki, Teoria praw wiasnosci @ ekonomia neoklasyczina,
»Colloguia Communa”, nr 4-5/1988, s. 111-136,
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wolnosci. W Swiadomosci istnial wyrazny rozdzial miedzy tym
co polityczne a tym co gospodarcze i raczej sktonnos¢ do roz-
wigzaf politycznych. Sprawy gospodarcze uwazano za wazne,
jednak nie za fundamentalne, a zwolennicy rozwiazan rynko-
wych nie potrafili wystarczajaco skutecznie propagowac ich roli
politycznej. W odczuciu wielu politykéw aby zrealizowad
odpowiednie ,programy” i ,reformy”, wystarczy posfuzyC sig
aparatem paiistwa, nie trzeba nadmiernie angazowac obywateli.

Po roku 1989: ryzyko i strach

Po 1989 r. sprawa wilasnosci bynajmniej nie stanowita wyraz-
nego i jednoznacznego priorytetu pohtycznego Program wybor-
czy Komitetu Obywatelskiego ,,Solidarno$¢” pod hastem ,,Zmia-
na stosunkéw wiasnosci” stwierdza, co nasiepuje: Bedziemy sie
domagaé zmian stosunkéw wilasnosciowych. Dotychczasowy
majqtek paristwa nalezy w znacznym zakresie uspolecznic, prze-
kazujgc go miastom i gminom, przedsiebiorstwom, Iworzgc
spotki, rowniez z udzialem kapitatu spoldzielczego i prywatne-
go. Zakladane zmiany stosunkéw wlasnosciowych majg zatem
polegaé, zgodnie z zamystem politykéw opozycyjnych, na
USPOLECZNIENIU MAJATKU PANSTWA, ale nie ma tu mowy
o prywatnej wlasnosci. Owszem, w tym samym zdaniu uznaje
sie istnienie KAPITALU PRYWATNEGO, ale jako czego$, co juz
istnieje lub JAKOS powstanie.

Nieco inaczej odzywal sie juz Il Zjazd ,Solidarnosci”
w 1990 r., deklarujac: Przebudowa polskiej gospodarki winna
zmierzaé ku ekonomii rynkowej, ktéra prawem regulowang
wolnosé gromadzenia kapitatu, wolnosé¢ inicjatywy gospodarczej
i wolno$¢ zatrudnienia iqczy z wolno$cig zrzeszania sie pracow-
nikéw w organizacje bronigce ich intereséw oraz z elementami
interwencji panstwa korygujgcej niedoskonatosci mechanizmu
rynkowego. Widac tu skutki zachodzacych zmian, poczatkéw
prywatyzacji gospodarki, ale wciaz nie ma mowy o wlasnosci
prywatnej. Paternalistyczne pafistwo okazuje si¢ madrym nad-
zorcy, zdolnym przez INTERWENGIE skorygowal NIEDOSKONA-
FOSCI MECHANIZMU RYNKOWEGO.

Nikt nie potrafit zbi¢ duzego kapitatu politycznego na hasle
prywatyzacji, przeciwnie — zbijano kapital na krytyce realizowa-



Wiasnosé 1 wolnosé 199

nych programow. Paralizowalo to dzialalno§é rzadu Jana Biele-
ckiego, pézniej Hanny Suchockiej. Bielecki byl jednym z czolo-
wych zwolennikéw powszechnej prywatyzaciji i kapitalizmu
rynkowego. W retrospektywnym wywiadzie dla , Tygodnika
Powszechnego” w 1992 r. powiedziat na ten temat: Nie udalo
sie nam pozyskaé ludzi do przeksztalceit systemowych i tu
mozna dyskutowaé, czy nie nalezalo tego zrobié na poczqtku
lepiej, na przykliad nie poprzez akcjonariat pracowniczy, ale
poprzez wigkszy udzial wiasnosci. Ale tu mamy do czynienia
z niezwykle bolesnym procesem, procesem naruszania isiniejg-
cych struktur gospodarczych, z naruszaniem interesu grupowe-
go, kiory czesto powoduje naruszanie interesu osobistego. (...)
Dlatego, kiedy probowalem sytuacje naszej gospodarki wyitu-
maczyé za granicg, mowiem: ., Rynek przynosi ryzyko. A ryzyko
przynosi strach”. Bielecki stwierdza tu fakt, ktéry z punktu
widzenia przyjmowanego w tym artykule jest szczegolnie zna-
czacy: rzadzacy liberalowie bynajmniej nie planowali szerokie-
go uwiaszczenia obywatelskiego. Racze] dopuszczali najpierw
prywatyzacje kapitalowa, poglebiajac i utrwalajac zarysowujace
si¢ podzialy spoleczne. Akcjonariat pracowniczy mial za$ stano-
wi¢ metode zapewnienia pokoju spolecznego ze strony skaza-
nych na mieuchronng marginalizacj¢ robotnikéw i pracowni-
kow sektora budzetowego, kidrzy tym samym zostawali
w istocie wylgczeni z gldwnego nurtu przemian wlasnoscio-
wych. W 1992 r. PPP zostal na czas dluzszy zatrzymany przez
Jana Olszewskiego.

Co ciekawe, w miarg zréznicowania polskiej sceny politycz-
nej mowi sig coraz wigcej o liberalnej gospodarce, o wolnosci
i rdwnosci obywateli wobec prawa, o swobodzie dzialalnosci
gospodarczej (np. w ,,Deklaracji parlamentarnej grupy liberalno-
-demokratyczne)” OKP z 15 X 1990), ale NIE o wlasnosci. Po-
dobnie w deklaracji Porozumienia Centrum, po obszernym
wywodzie ideowym, w programie gospodarczym mowi si¢
o wolnosci gospodarowania i nowoczesnej gospodarce kapitali-
stycznej, ale mato si¢ mdéwi o wlasnosci. Mowi si¢ o prywatyza-
cji, ale nie o wlasnosci prywatnej. Podobny charakter ma w tym
zakresie deklaracja zalozycielska ROAD czy Forum Prawicy
Demokratycznej.
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Od tamtego momentu wlasciwie ten sam mechanizm pojqcio-

funkcjonuje do chwili obecnej: mowi si¢ ,prywatyzacja”,

ale nie méwi ,wlasnos¢”, akcentujic raczej ,,przedsigbiorczosc

niz instytucjonalne gwarancje wiasnodci. Dlaczego tak si¢ dzie-

je? I od razu drugie pytanie: Czy jest to w ogodle kwestia istot-
na?

”

Jaka prywatyzacja?

Opinie Polakow na temat prywatyzacji i stosunku do reform
nie sa bynajmniej jednoznaczne. Jest to akurat wyjatkowo zlo-
zona materia, gdzie zaréwno na pytania, jak i odpowiedzi uzys-
kiwane w sondazach oddzialuje bardzo wiele czynnikéw. Coz
jednak mogs znaczy¢ odpowiedzi np. na pytanie o to, czy refor-
my biegna w kierunku wlasciwym, czy niewlasciwym. Czy jest
sie zwolennikiem prywatyzacji, czy nie? Podobnie z referenda-
mi uwlaszczeniowymi w 1996 1., ktére przy niskiej frekwencji
przeszly niemal bez echa.

Z sondazy CBOS wynika, ze migdzy 1990 a 1993 r. spolecz-
na akceptacja prywatyzacji stopniowo malala. Dopiero PO ZWY-
CIESTWIE WYBORCZYM LEWICY POSTKOMUNISTYCZNE] akcepta-
cja prywatyzacji zaczgla sto 8pmowo rosnaé, zblizajac si¢ do
warto§ci z 1990 r. w 1996 r.° Jest to o tyle zrozumiale, ze do-
piero w 1995 i 1896 r. rozpoczgto realizacje Programu Po-
wszechnej Prywatyzacji, utworzono NFI i rozpoczeto dystrybu-
cje $§wiadectw udzialowych. Przecigtny obywatel mogt sig wige
zetkna( praktycznie z pierwszymi efektami wielkich programéw
i mie¢ nadzieje na dlugosiezne korzyéci dla siebie. Jednakze
78% ankietowanych w styczniu 1996 r. dorostych Polakéw bylo
ZA powszechnym uwlaszczeniem obywateli, przy czym do
najbardziej zdecydowanie wspierajacych t¢ ide¢ naleza BEZRO-
BO'TNI, inteligencja, przedsigbiorcy, osoby w wieku 35-44 lat

robotmcy wykwalifikowani. Najmriej zwolennikéw idea

*Badanie CBOS, Sprawy Polski i Polakéw, 26-29 X 1995, na ogdlnopolskiej
probie reprezentatywne;.
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uwlhaszczenia zn%jdowai‘a natomiast wsréd robotnikow niewy-
kwalifikowanych’.

Prywatyzacja stwarza nadzieje, ale tez wywoluje niepokdj.
Dotyka spraw newralgicznych, zyciowych dla kazdego zaintere-
sowanego. Daje nadzieje poprawy losu i bezpieczenstwa, ale
jednoczesnie zagraza jeszcze wieksza marginalizacj. Rozciag-
nigta w czasie, realizowana nieumiejetnie lub niechetnie, kaze
watpi¢ w jej skutki. Dlatego tak male zainteresowanie przynio-
sto referendum prywatyzacyjne z lutego 1996 r., o ktérym pra-
wie nikt dzi§ nie pamigta. Dlatego tak ambiwalentne bywaja
odpowiedzi na pytania o reformy gospodarcze i tak wyrazne
jest przekonanie, ze korzysci z tych reform odnosza jedynie
waskie elity'.

Dyzgc do prywatyzacji, trzeba sobie jasno powiedzieé, jakiej
przysziosci chee sig dla kraju. Czy chcee sig¢ budowac demokra-
cje przypadkowych elit, gdzie inteligencja, robotnicy, chlopi
ulegna nieuchronnej marginalizacji, czy chce si¢ budowaé de-
mokracje otwarta, dajacg szanse wszystkim, ktérzy ich szukaja?
Masowy dostep do wlasnosci oznacza masowy awans cywiliza-
cyjny i odbudowe wigzi obywatelskich. Waski dostgp do wlas-
nosci, ograniczony przede wszystkim do grona tych, ktdrzy
dotychczas potrafili si¢ juz wzbogacié, skazuje Polske na zaco-
fanie cywilizacyjne, nawet jeSli nie zamyka szans dla demokra-
cji politycznej. Trzeba rozdaé prawa wiasnosciowe obywatelom,
a przyszlo§¢ ich i ich rodzin zpajdzie si¢ w ich rekach. Nikt
przy zdrowych zmystach nie zechce zaprzepascic takiej szansy.
A politycy mogg by¢ pewni, ze obywatele poprg tych, ktérzy
otworzyli przed nimi droge do wolnosci — jesli beda potrafili
przez odbudowe obywatelskiej wiasnosci i dobrobytu.

Jednym z wyraZnych bledéw programu prywatyzacyjnego jest
pomijanie wielkich zmian spofecznych, jakie nienchronnie to-
warzysza prywatyzacji. Poréwnanie polityki prywatyzacyjne]
w réznych krajach postkoraunistycznych przygotowane przez

*Badanic CBOS, Aktualne problemy i wydarzenia, 12-16 1 1996.
¥Zob. Badanie CBOS z listopada 1996,
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Bank Swmtowy w 1995 r. wymienia trzy giéwne cele prywaty-
zacji: przeciaggniecie i zaangazowanie ludnosci w proces prze-
ksztalcen gospodarki (cel polityczny), egalitarne upowszechnie-
nie akcjonariatu w prywatyzowanym majatku (cel spoleczny),
szybka prywatyzacje duzej liczby przedsigbiorstw celem umoc-
nienia rynku i konkurencyjnosci w gospodarce (cel gospodar-
czy)". Jednakze studium to ogranicza sie do spraw Scisle gos-
podarczych, mimo ze jest w zasadzie oczywiste, iZ prywatyza-
cja wywota wielkie skutki spofeczne: jednych wyniesie, zmargi-
nalizuje innych, otworzy lub zamknie szanse dobrobytu. Kazda
decyzja ekonomiczna w odniesieniu do prywatyzacji niesie
donioste i dtugotrwaie skutkr dla calych narodéw. Podobnie
cytowani wyzej Sachs i Lipton analizujy prywatyzacje jako
proces. glownie ekonomiczny. Gdaiiscy liberatowie, giowni
rzecznicy przemian wiasnosciowych, takZe nie posw1§ca11 tej
kwestii nalezytej uwagi. Owszem, méwi si¢ o spolecznych
KOSZTACH transformacji, czyli analizuje ich uboczne skutki
ujemne w postaci np. bezrobocia, bezdomnosci, nedzy. Jakie sa
jednak spoleczne SKUTKI transformacji? Kto bedzie kim? Kto
zostanie beneficjentem, a kto ofiarg przemian? W jakim stopniu
bedzie to zalezalo od indywidualnych talentéw (i jakich),
a w jakim od miejsca zajmowanego w strukturze spotecznej?
Projektom prywatyzacyjnym nie towarzyszyla wystarczajaca
analiza skutkéow spolecznych, najwyzej przyjmowano uprosz-
czone zalozenia o koniecznosci osiggniecia struktury spolecznej
zblizonej do zachodnich demokracji: zmniejszenie si¢ zatrudnie-
nia w rolnictwie, marginalizacja robotnikéw, rozwdj sektora
ustug i rozrost klasy sredniej. Jesli wéréd réznych badaczy
panuje zgodna opinia, Zze proces transformacji nie tylko podiega
wzglednemu wyhamowaniu, ale nawet wzmacnia status quo, to
w Swietle przyjetych uwag mozna uznaé, ze jest to skutek trak-
towania prywatyzacji jako problemu $ciSle gospodarczego, gdy
tymczasem jest to problem réwnieZ polityczny, ksztattujacy ze
znacznym wyprzedzeniem strukture spoteczng Polski.

ULW. Lieberman i in., Mass Privatization in Central and Eastern Europe and
former Soviet Union. A Comparative Analysis, ,Studies of Economies in Transfor-
mation”, No 16, Washington D.C., World Bank 1995.
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DANIEL WIESEAW SZPILA CSMA”™

Wieczna lampka

Bezczelna wieczna lampko
tlgcy sie iskrg cheesz zaslepié
Swiatlo§¢ Swiata.

Jak ksiadz potrzebny

az do podniesienia

a potem przeszkadza

lepiej zgasnij |

Niech swieci Swiatlosc

O kazaniu

To nie duchy si¢ thuka

na plebanii w sobote.

To proboszcz miotkiem rozumu
miazdzy Stowo Boze.

Jutro begdzie smaczny
orzechowy torcik.

A gdyby rzucil nim

tak jak idzie

twardym i sekatym

ponabijat guzy

na wypudrowanych sumieniach
solg rzucil w oczy

tym co mysla ze widza

by z koSciola wychodzili ranni
by goili w ukryciu

rozdarcia duszy

moze wyleczylby sie

Swiat.

‘Ur. 1959, od 1995 przelozony Zgromadzenia éwigtego Michata na Karaibach,
autor kilku ksiazek religijnych opublikowanych w jezyku papiamento, jako poeta
debiutowat w ,Forum Polonijnym™ nr 4/1995, wiersze pisze pe polsku.
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Ide oparty ¢ dwie tzy

dwa cherubiny

§wiadkowie utraconego raju
bronig ostatnich okruszyn rado$ci
dwie pielggniarki

bo kazde serce

jest inwalida.

Judasza tez bolato

grzechu cigzkiego nie zatait
publicznie si¢ wyspowiadat
srebrniki zwrdécit jak przystato
a za pokute si¢ powiesit

a spowiedZ moj ty blaznie

nie z Zalu nie z rozpaczy
warunkiem do spowiedzi
uwierzy< ze wybaczy.

Trawa

Poezja niech bedzie

zwykla jak trawa

do ktorej tgsknig nogi bose

w ktdrej zawsze co$ piszczy

a ro$nie w godzing po deszczu
choC to nie ta pora roku.
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Roman Dzwonkowski SAC

KoScioly
w krajach postkomunistycznych

Po konferencji w Jalcie (4-11 II 1945) w systemie komunistycz-
nym znalazio sie 10 panstw, w kiérych istnial Koscioh katolicki, cze-
sto dwéch obrzadkéw: lacisiskiego i grekokatolickiego (w Polsce
istnial ponadio obrzadek ormiaiiski). Byly to: Albania, Bulgaria, Cze-
chostowacja, Estonia, Jugostawia, Litwa, Lotwa, Polska, Rumunia,
Wegry i cze$é Niemiec (NRD). W wyniku rozwiazania sie ZSRR
{1991), podzizha Czechostowacti (1993) i rozpadu Jugoestawii, polity-
czno-geograficzna Europa postkomunisiyczna obejmuje ponadio 11
nowych panstw, w ktérych istnieje Kodciol katolicki. Sa to: Bialorus,
Boénia-Hercegowina, Chorwacja, Macedonia, Moldawia, Republika
Federalna Jugoslawii (obejmujaca Serbi¢ i Czarnogdre), Republika
Czeska, Rosja europejska (w Federacji Rosyjskiej), Stowacja, Stowe-
nia, Uknaina oraz tereny d. NRD. Po zakoficzeniu IT wojny Swiatowej
i ustabilizowaniu sie rzadéw komunistycznych we wszystkich krajach
pod dominacjy ZSRR wiadze panistwowe podjely bezwzgledne dziata-
nia, majace na celn maksymalne ograniczenie dzialalnosci Kosciola,
tota]nq kontrole i catkowite wyeliminowanie go z Zycia spolecznego.
Dakonywalo si¢ to przez zamykanie instytucji koscielnych, likwidacje
Zycia zakonnego, ograniczanie duszpasterstwa do muréw Swigtyf,
vtrednienia lub wniemozliwianie mianowania biskupéw przez Stolice
Apostolska i kontaktéw z nig, limitowanie do minimum lub catkowity
zakaz wydawnictw katolickich, czgdciowy lub catkowity zakaz kate-
chizacji dzieci i mlodziezy, niekiedy tworzenie grup duchowieiistwa
i Swieckich kolaborujacych z wiadzami na plaszczyZnie spoteczno-
-politycznej i inne, represyjne dzialania. W pierwszym okresie po
zakoficzeniu wojny byly to réwniez aresztiowania i skazywanie na
wieloletnie wiezienie przedstawicieli hierarchii koscielnej i calych
grup duchowiefistwa. W wyjatkowych wypadkach dochodzilo do
calkowitej likwidacji jawnego Zycia religijnego, jak to mialo miejsce
np. w Albanii, kidrg wladze tego kmjn w 1967 r. oglosily pierwszym
na Swiccie pafsiwem ateistycznym. KoSciét katolicki obrzadku
wschodniego {grekokatolickiego) w pafistwach komunistycznych
bezposrednio po wojnie zostal juz to catkowicie zlikwidowany przez
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administracyjne wlaczenie go przez wladze pasisiwowe do Cerkwi
prawoslawnej (Ukraina 1946, Rumunia 1948), juz to pozbawiony
whasnych struktur duszpasterskich i hierarchii. To ostatnie mialo
miejsce w Polsce, gdzie tolerowane byly pewne formy ograniczonej
dzialalnosci duszpasterskiej pod zwierzchno$cia hierarchii Koéciota
obrzadku Iacifskiego i pewne imstytucje (zakon bazylianéw).
W zaleznosci od struktury wyznaniowe] (odsetek katolikéw i innych
wyznafi), lolerowanego zakresu wiasnosci prywatnej (zapewniajacej
niezalezno$¢ postaw religijnych), stopnia swobdd obywatelskich
w ogole i innych czynnikéw, mtnla}y w poszczegdlnych pafistwach
duze réznice w stopniu tych ograniczel. Kmjem najwickszych swo-
béd religijnych i obywatelskich byla przez caly czas Polska, w ktérej
Kosciét katolicki liczyl okolo 30 min wyznawcéw (péZniej z gor
35 min), a jego wierni w ogdlnej strukturze wyznaniowej kraju stano-
wili znacznie ponad 90% mieszkaficdw 1 zdecydowanie si¢ z nim
utozsamiali. Dzieki temu Kosciél stanowil wielka site spoleczna,
Z ktéra wiladze byly zmmszone si¢ liczy¢. W pozostalych krajach
istnialy bardzo duZe i réZznorodne ograniczenia dziafalnos$ci Kodciola
katolickiego i praw religijnych obywateli. Stanowilo to wspélna ceche
pafistw komunistycznych.

W nowej sytuacji politycznej i spolecznej, bedacej rezultatem roz-
wigzania ZSRR i upadku systemu komunistycznego w Europie, zmie-
nily si¢ catkowicie dotychczasowe warunki istnienia i dzialalnosci
Kosciola we wszystkich wymienionych wyzZej pafistwach. Zasadniczo
zZmienit si¢ dotychczasowy model! stosunkéw pafistwo — Koscidl.
Zniesione zostaly drastyczne niekiedy ograniczenia dziatalnosci Kos-
ciofa. Zyskal on swobode dzialania w otwieraniu nowych placowek
duszpasterskich, uznanie de jure istnienia i dzialalnosci zgromadzed
zakonnych lub tolerowanie ich de facto (np. Biatorus), mozliwosé
duszpastersiwa réznych grup zawodowych ludnosci Iacznie z woj-
skiem (tam gdzie istnialo ono dawniej), nowych form duszpasterstwa,
odbudowy lub tworzenia nowych struktur administracyjnych i duszpa-
sterskich oraz instyfucji koscielnych réznego rodzaju, nominaciji hie-
rarchii koécielnej, dziatalnosci wychowawczej, charytatywnej, wydaw-
niczej i w $rodkach przekazn, kontakidw ze Stolica Apostolska
i Kosciolem na Zachodzie, niekiedy odzyskiwal wlasnosé kascielna
zagrabions uprzednio przez wladze komunistyczne, a takze prawo do
nabywania wlasnosci przez organizacje religijne, prawo do ubezpie-
czen spolecznych duchowieiistwa i inne. Jesli, ogélnie biorge, we
wszystkich b, pafistwach komunistycznych zaszly zasadnicze zmiany
na korzy$¢ Kosciota katolickiego, to w niekiérych nadal istniejg Zna-
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czne réznice w jego polozenin. Dotyczy to np. odzyskiwania konfi-
skowanych po 1945 r. budowli sakralnych, statusu prawnego Kosciola
i innych.

Aktualne petozenie Kosciola w poszczegdlnych pafistwach postko-
munistycznych zalezy w duZej mierze od tego, jaka pozycje mial on
w nich poprzedmio. Najbardziej] widoczne zmiany dokonaly si¢ tam,
gdzie uprzednio istnialy drastyczne ograniczenia podstawowych praw
religijnych. Poza Albania, Bulgaria, Rumunia i b. Czechostowacis,
miato to miejsce w tych krajach, kiore w 1991 r. przestaly by¢ repub-
likami ZSRR i odzyskaly lub zyskaly status pafisiw niepodleghych.
Zmiany rozpoczely sie tam pod koniec lat osiemdziesigtych podczas
tzw. pieriestrojki M. Gorbaczowa. Ich znakiem byla nominacja,
w marcu 1990 r., przez papicZa Jana Pawla II, nuncjusza apostol-
skiego ,.ad personam” w ZSRR, w osobie abpa Francesco Colasuon-
no, 1 mianowanie ambasadora nadzwyczajnego ZSRR przy Watyka-
nie. W 1991 r. reaktywowano dawna, a takze ustanowiono nowsg
administracje kogcielna na terenie Biatorusi i Ukrainy w postaci me-
tropolii i diecezji. W Estonii, Motdawii i na Zakarpaciu (Ukraina)
zoslaly przywrdcone lub ustanowione administratury apostolskie. Na
terenie Rosji europejskiej w 1691 r. zostala utworzona administraiura
apostolska z siedzibg w Moskwie.

W tym samym czasie (1991) miala miejsce delimitacja nowych
granic niektérych diecezji na terenie Polski, Litwy, Bialorusi i Ukrai-
ny, od 1945 1. podzielonych granicami pafstwowymi (archidiecezja
wileriska, archidiecezja lwowska i kilka diecezji). Oznaczato o uznpa-
nie przez Stolice Apostolska — po niemal pélwieczu 1 w nowej sytua-
¢ji politycznej — granic tych paiistw, stworzonych przez uktad pojal-
tafiski, dzielacych dotychczas rézne jednostki administracji koScielnej
miedzy wspomniane paistwa. Kosciét katolicki w b. republikach
zachodnich ZSRR zyskal w tym czasie peina obsade wakujacych
przez kilkadziesiat lat stolic biskupich i rozpoczat odbudowe tradycyj-
nych instytucji duszpasterskich, wychowawczych i innych. Zostaly
przywrécone lub ustanowione (niekiedy po raz pierwszy w historii)
stosunki dyplomatyczne ze Siclica Apostolska w formie nuncjatur
(Estonia, fotwa, Litwa, Federacja Rosyjska, Biatorus, Ukraina, Mol-
dawia) i ambasad przy Watykanie (nie mialy ich w 1966 r. Bialorus,
Ukraina i Motdawia). Poczynajgc do 1989 r. (Polska), nuncjatury
apostolskie zostaly ustanowiore we wszystkich krajach postkomuni-
stycznych w Europie. Obecnie, poza wymienionymi wyzej, majg je:
Albania, Bognia 1 Hercegowina, Bulgaria, Chorwacja, Macedonia,
Republika Czeska, nowa Republika Federalna Jugostawii (Serbia
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i Czarnogéra), Rumunia, Stowacja, Stowenia i Wegry. Zostal w ten
sposdb przywrécony wazny czynnik tgcznosci z Kosciolem powszech-
nym i Swiatem zachodnim. Poczynajac od 1990 r. w kilkunastu kra-
jach wychodzgeych spod rzadéw komunistycznych powstaly, nie
istniejace tam dotychczas, Konferencje Episkopatu (Albania, Bialorus,
Bosnia i Hercegowina, Butgaria, Chorwacja, Lotwa, Litwa, Rumunia,
Stowacija, Ukraina, Wegry).

Wainym dowodem rozwoju Kosciola katolickiego obrzadku facini-
skiego w 1éznych krajach b. ZSRR, jest dynamiczny wzrost liczby
parafii, reaktywowanych lub tworzonych z inicjatywy ludnosci Katoli-
ckiej, pozbawionej od dawna opieki religijnej. Jesli na Litwie i Lot-
wie (facznie okole 3,5 min wiemych), gdzie przetrwaly zasadniczo
dawne struktury duszpasierskie, nie zmienita si¢ ona w widoczny
sposdb (lacznie okolo 900 parafii), to na Bialorusi (1,2-2 min wier-
nych) z okolo 100 uprzednio podniosta sig w 1996 r. do 376, a na
Ukrainie (lacZnie z Zakarpaciem ponad milion wiemnych) z okolo 70
do 630. W Rosji europejskiej (wedhig szacunkéw ponad 300 tys.
wiemnych), gdzie do niedawna istnialy tylko dwie parafie (Moskwa
i Leningrad/Petersburg), obecnie istnieje ich 75.

W odrodzeniu Kodciola katolickiego obydwu obrzadkéw w b, re-
publikach ZSRR i w niektérych krajach oéciennych (Slowacja, Cze-
chy) wazna role odgrywa réznorodna pomoc z Polski. W formie
ukrytej isinjala ona juz uprzednic, a oficjalnie rozpoczgta sig
w 1990 r. Na podstawie porozumienia zawartego wowczas przez
przedstawiciela Episkopatu Polski (bp Jerzy Dabrowski) 2 Rada ds.
Religii ZSRR w Moskwie, do pracy na Bialorusi, w reaktywowanych
tam przez ludno$é polsksa parafiach, udalo si¢ 50 ksigzy z Polski.
Obecnie (1966) pracuje ich tam 114, na Ukrainie 142, a w Rosji
europejskiej 33. Okolo 80 pracuje na innych terenach. Nowo otwarte
w 1991 r. seminaria duchowne, na Biatorusi (Grodno) i na Ukrainie
(Grddek Podolski, Worzel k. Kijowa /1995/, Lwow /1996/), rozpo-
czely dzialalno$é przede wszystkim dzicki kadrze wykladowcow
i pomocom naukowym z Polski. Eacznie w seminariach duchownych
Kosciota lacifiskiego na Ukrainie ksztalci si¢ 168 kandydatéw do
kaplaiistwa (1996). Od 1991 r. studia teologiczne 1 imme odbylo
i odbywa w Polsce (KUL i inne uczelnie) kilkusetosobowa grupa
miodziezy réznej narodowosci i obrzadku (nickiedy wyznania innego
niz katolickie) z b. republik ZSRR. Umeozliwia je polska Fundacja
Jana Pawtla II. W kilkudziesigciu zgromadzeniach zakonnych na tere-
nie Polski studiujg kandydaci z b. ZSRR. Ponadto od wielu lat udzie-
lana jest pomoc materialna i koncepcyjna w r6znych formach (przeka-
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zywanie planéw nowo budowanych koscioléw), swiadczona przez
Zespot Pomocy Koscielnej dla Katolikéw na Wschedzie Episkopatu
Palski, rézne diecezje w Polsce, zgromadzenia zakonne, spontanicznie
dzialajace grupy katolikéw sSwieckich i réine stowarzyszenia lub
fundacje. Istnieje réwniez pomoc dla Zeaskich zgromadzen zakonnych
w dziedzinie formacji, kurséw doksztalcajacych dla duchowiefistwa
réinej narodowosci (Ukraificy obrzadku wschodniego, Stowacy, Cze-
si) i formowania nowych ruchéw religijnych (oazy, neckatechumenat
itp.). W wymienionych krajach pracuje réwniez Kilkadziesiat zefiskich
zgromadzesi zakonnych z Polski. We Lwowie na Ukrainie istniejg
placéwki dydakiyczne o chamaklerze teologicznym, w ktérych zajecia
dla milodszej kadry duchowiefistwa i katolikéw s$wieckich Kosciola
grekokatolickiego prowadzg wykladowcy KUL. Dla arcybiskupstwa
wickszego obrzadku bizantynsko-ukrainskiego Lwowa konsekrowani
zostali w 1994 r. dwaj biskupi Ukraificy, obywatele polscy. Wéréd
pozamiejscowej kadry duchowiesistwa i sidsir zakonnych obecne sa
juz niekiedy takze osoby z innych krajow katolickich (Stowacja,
Wiochy i inne).

Charakterystycznym i waznym zjawiskiem religijno-narodowym
jest w Europie postkomumistycznej odrodzenie Kosciola obrzadkn
grekokatolickiego. Ma to miejsce na terenie kilkunastn pafistw. Wiek-
sze skupiska jego wiernych odzyskaly w ostatnim czasie wlasng ad-
ministracje koscielna i hierarchie. Mialo to miejsce w Albanii (admi-
nistratura apostolska), w Bulgani (egzarchat), Chorwacji (eparchia —
biskupstwo), Czechach (eparchia), Polsce (arcybiskupstwo i eparchia;
136 tys. wiernych), Rumunii (metropolia i 4 eparchie), Stowacji
(eparchia), Ukrainte (arcybiskupstwo wicksze we Lwowie i 5 epar-
chii: stanislawowska, tarnopolska, drohobycko-samborska, zborowska
i kolomyjsko-czerniowiecka), a ponad jedna na Zakarpaciu i na Weg-
rzech {eparchia). Mnicjsze jednostki istnieja w Rosji europejskiej
(egzarchat) i na Bialorusi (wizytatoria apostolska). Najwiekszym
skupiskiem wiernych tego Kosciota jest Ukraina (3.6 mln wiernych).
QOdrodzenie to napotyka jednak niekiedy bardzo duze trudnosci ze
strony czynnikéw oficjalnych (Rumunia).

Isiniejg znaczne kontrasty, gdy chodzi o liczbe katolikéw w po-
szczegblnych krajach 1 odsetek, jaki stanowia oni w ogdélnej liczbic
ich mieszkaiicéw. Jesli w Polsce stanowi on 95%, w Slowenii 83%
(1600 tys.), na Litwie 79% (2692 tys.), w Chorwacji 68% (3700 tys.),
a na Wegrzech 60,9% (6428 tys.), to w Albanii zaledwie (,06%
(2 tys.), w Bulgari 0,77% (70 tys.), na ferenach dawnej NRD 4%
{ponad milion osdb). To osiainie oznacza stan diaspory. W Rumunii
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katolicy stanowia 14% ogéhu ludnodei (3282 tys.). W snmie Koscict
katolicki obydwn obrzadkéw w postkomunistycznei Europie liczy
ponad 70 mIn wiernych i stanowi obecnie inlegralna, a nie izolowans,
jak byio to do niedawna, cz¢$é Kosciota powszechnego, ktéry, przez
swoje reprezentacje, obecny jest w licznych miedzynarodowych struk-
turach organizacyjnych.

Upadek komunizmu, kiéry zmienit sytuacje Kosciola, zostat wywo-
lany bezposrednio przyczynami o charakierze ekonomicznym i spole-
cznym, lecz glebsze jego przyczyny mialy charakter antropologiczny
(Jan Pawel II, , Centesimus annus”, ar 13) i etyczny. Z systemu ko-
munistycznego, kiéry ograniczat dziatalnos$¢ duszpasterska i wycho-
wawczg do muréw koscielnych i przez niemal pot wieku prowadzil
usilng propagande ateizmu, Kosciét katolicki w réznych krajach wy-
szed! bardzo zubozony w struktury, oslabiony w dziedzinie formacji
religijnej wiernych i ich poziomu etycznego oraz pozbawiony elit ka-
tolickich. Wszedzie stoi on obecnie wobec trudnych problemdw dusz-
pastexskich i spolecznych. Widoczne s3 one w ostabieniv zmystu mo-
ralnego wiernych i znacznej rozbiezncsci miedzy ich wiara a zyciem.
Jesli katolicy nie przyjmowali narzucanego im sily materializmu filo-
zoficznego, to czesto przyjmowali stopniowo postawy materializmu
praktycznego. Obecnie sprzyjaja im wybitnie cieszace sie w spole-
czedistwach postkomunistycznych duZg populamoscig hasta zaréwno
ekonomicznego, jak i etycznego liberalizmu, zmierzajacego w kierun-
ku prywatyzacji religii i laicyzacji. W wielu krajach postkomunistycz-
nych {z wyjatkiem Polski) widoczny jest wzrost deklaracji wiary.
Kraje fe staly sie ostatnio terenem bardzo ozywionej dzialalnosci
zachodnich (amerykanskich), a niekiedy miejscowych odtamow i sekt
religijnych wspieranych z zewnatrz. Wywoluje to reakcje samoobrony
ze strony wladz panstwowych i Kosciotéw prawoslawnych. Na Biato-
rusi, Ukrainie i w Rosji ujawnia sie wyraZnie cczekiwanie wiadz na
spoleczng aktywno$é Kosciota (prawoslawnego). Widoczne s rdw-
niez daZenia do tworzenia tam Koscicléw o charakterze narodowym,
zaréwno prawostawnych, jak i katolickich (przede wszystkim obrzad-
ku wschodniego). W Polsce na tle przemian spoleczno-politycznych
Zinienia sie bardzo silne w czasach komunizmu poparcie opinii
spofecznej dla Kosciota. Niezaleznie od réznych problemdéw lokal-
nych, uwarunkowanych historycznie, istnieje pilna poirzeba reewange-
lizacji spoleczefistw postkomunistycznych. Zwraca na to uwage Jan
Pawet IL.

Waznym problemem Kosdciota katolickiego w réznych krajach
Europy postkomunistycznej sa stosunki z Cerkwia prawostawng. Na
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tle wspomnianego wyzej odrodzenia Koéciota obrzadku wschodniego,
dazgcego do odzyskania przejetych po II wojnie Swiatowej przez
Cerkiew prawostawng dawnych $wiatyn katolickich i innej wiasnosci
(Ukraina, Rumunia, Slowacja) oraz zasiggu terytorialnego jego od-
dzialywania, powstaja duze trudnosci i napigcia w tej dziedzinie.
Innym ich powodem jest reakiywizacja nb tworzenie nowych niekie-
dy struktur administracyjnych 1 duszpasterskich Kosciota katolickiego
obrzadku lacifiskiego na terenach wyznaniowo w wigkszodci i trady-
cyjnie prawostawnych (Rosja europejska, Biatorus, Ukraina). Cerkiew
prawostawna stawia w zwigzku z tym zarzut prozelityzmu katolickie-
go. Odpowiedzia ze strony katolickiej jest wskazanie, Ze dzialania te
s3 podyktowane jedynie potrzeba zapewnienia Zyjacej na tych tere-
nach od dawna ludnoéci katolickiej, niekiedy bardzo licznej, wlasci-
wej opieki religijnej, kiérej dotychczas byla ona pozbawiona przez
totalitarny wsirdj komunistyczny, a do kidrej ma ona prawo. Jednym
z problemdw jest réwniez wceiaz nieokreslony i niepewny, gdy chodzi
o przyszlodé, status prawny Kosciola katolickiego w Rosii.

Historyczrie nowym zjawiskiem stale si¢ wprowadzenie do liturgii
(zamiast laciny) i paralituzgit Kosciola obrzadkn tacifiskiego w trzech
krajach Europy Wschodniej (Biatorus, Ukraina i Rosja} jezykéw:
rosyjskiego, bialoruskiego i ukraifiskiego. Dokonato si¢ to m.in. na tle
pewnych zmian w skladzie etnicznym wiernych parafii katolickich
obrzadku lacinskiego, wsréd kiérych, w duzych skupiskach miejskich,
Znajduja si¢ obecnie, obok tradycyjnie katolickiej ludnosci polskiej,
takze wierni narodowosci rosyjskiej, biatoruskiej, ukran’lskjej i mne}
Zmiany w dziedzinie jezyka liturgii i duszpastersiwa staja si¢ waznym
czynnikiem kulturotwérezym 1 narodowym, dziatajgcym na rzecz
wspomnianych krajow. Sprawiaja tez one, Zze zmniejsza sie szybko
zasieg, a2 tym samym i dotychczasowa rola kulturowa i narodowa
panujacego tam od kilkuset lat w paraliturgii, 2 od niedawna takze
w liturgii, jezyka poiskiego, bedacego dotychezas gldwnym czynni-
kiem toZsamosci narodowej Polakéw. Znajduje 1o swoje reperkusije
w formie stopniowych zmian w dziedzinie dotychczasowej, polskiej
przede wszystkim, sameidentyfikacji wiemnych tego Kosciola. Doty-
czy to gléwnie miodszej generacji.

Koscioly w krajach Europy postkomunistycznej, odbudowujac
swoje strukiury duszpasierskie i réznego rodzaju instytucje o charak-
terze spolecznym (nauvkowe, wychowawcze, charytatywne, wydawni-
cze ifp.), wspoldzataja w tworzeniu nowych form podmiotowosci
spoleczensiwa, nie istniejacych w systemie totalitamym. Staja si¢ tez,
pomimo wystepujacych miekiedy napie¢ na ile réznic wyznaniowych,
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waznym czynnikiem integrujacym i aktywizujacym spoleczefistwo na
plaszczyZnie lokalnej i szerszej tam, gdzie do niedawna nie mialo ono
zadnych praw do organizowania sig. Stanowig taki czynnik réwniez
na plaszczyinie miedzynarodowej, ze wzgledu na nieskrepowang juz
faczno$¢ z Kosciolem powszechnym i krajami zachodnimi. Te ostat-
nie maja wazny wklad (katolicka organizacja ,Kirche in Not” oraz
niemiecka ,Renovabis” w Niemczech i w Ausirii) w odbudowe bu-
downictwa sakralpego na terenie Ukrainy, Rosji i Bialorusi.

Doniosly i historyczng role w odrodzeniu Kosciolow obydwu ob-
tzadkéw w krajach postkomunistycznych Europy odegral papiez Jan
Pawet II. Fakt jego wyboru, wysoki autorytet i prestiz, jaki zdoby} na
plaszczyinie migdzynarodowej, kilkakrotne pielgrzymki do jednego
z krajéw w bloku komunistycznym (Polska), a nastepnie do réznych
krajéw Europy postkemunistycznej (Polska, Wegry, Slowacija, Litwa,
Lotwa), byly dla Kosciotéw w tych krajach, od samego poczatku jego
pontyfikatu, silnym impulsem religijnym i spolecznym. Jego dzielem
byla réwniez wspomniana wyze] odbudowa struktur koscielnych
Kodciota obrzadku wschodniego 1 lacifiskiego, nawiazanie stosunkéw
dyplomatycznych ze wszystkimi bez wyjatku pafistwami postkomuni-
stycznymi i zdecydowane rozpoczecie dialogn ekumenicznego z Kos-
ciotami réznych wyznai w tych pafistwach. Nowym problemem,
przed jakim stoja obecnie niektdre KosScioly w Europie Srodkowo-
-Wschodniej, jest proces jednoczenia sie Europy.
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Jerzy Kochanowicz SJ

Eucharystia bez chleba 1 wina
w Afryce?

Nikt chyba nie watpi, ze wspélczesny Kosciol zmienia swe oblicze,
réwaiez w tym sensie, Ze coraz wigce] jego czlonkéw nalezy do ras
i kultur innych niz europejska. Po II Soborze Watykariskim Koscidl
katolicki nie jcst juz postrzegany jako Kosciél euwropejski niosacy
Krajom mlsyjnym Dobra Nowing (wraz z okreslonym jezykiem,
formami przezywania wiary, liturgii, zycia wspdlnego i teologii), lecz
jako communio ecclesiarum. Dlatego méwi si¢ dzi$ czesto o potrzebie
inkulturacji wiary, kiéra zasadza si¢ na dialektycznej relacji migdzy
przepowiadaniem Ewangelii i kulturag, do kiérej jej oredzie jest skie-
rowane. Inkulfuracja stala si¢c nakazem chwili szczegdlnie w Afryce,
gdzie w minionych dwudziestu latach liczba katolikéw podwoita sig.
Afrykanczycy cierpia bardziej z powodu odmawiania im prawa do
wlasnej toZzsamo$ci niZz z braku chleba. Czarni chrzescijanie skaria
si¢, ze s3 zmuszeni do sprawowania liturgii w sposéb, kidry jest
catkowicie obcy ich mentalno$ci i kulturze. Odmawia si¢ im prawa do
byciaz podmiotami zanoszonego dzigkczynienia (Eucharystia), zmusza-
jac do uzywania w celebracji mszy $w. obcych pokarméw (chleb
1 wino), zamiast przynoszonych przez nich daréw. Afrykasiczycy sa
przekonani, ze Chrystus, ich ,,Bég z nami” nie odrzucilby miejsco-
wych Srodkéw zywnosdciowych do sprawowania pamiatki swej Smierci
i zmartwychwstania. Problem Eucharystii bez chleba 1 wina to oczy-
wiScie tylko jeden z aspektéw zloZonego problemu wcielenia Ewan-
gelii w rézne kultury.

Historia problematyki
Pierwszymi teologami, ktorzy zaproponowali sprawowanie Eucha-

rystii w Afryce bez uzycia chleba i wina, byli W. de Mahieu SJ*

'P. de Mahien, Anthropologie et théologie africaine, RCIAfr, nr 25/1970, s. 378-
-387.



214 Jerzy Kochanowicz 8J

i R. Luneau OP>. Gdy w 1973 r. rzad Zairu zabronit importu wina,
episkopat tego kraju zwrGcit sie do Stolicy Apostolskiej z prosba
0 pozwolefiic uzywania innego napoju do odprawiania mszy Sw.
Kongregacja ds. Nauki Wiary odpomedmala negatywnie i nakazala
pozostanie przy winie gronowym’. 'Jcologlczne propozycje Zostaly
tez w niektorych micjscach weielone w zycie, np. bp Dupont z Czadu
sprawowat przez jaki$ czas Eucharysti¢ przy uzycin chleba i piwa
wyrﬂblanych z prosa, lecz zostal usunigty 2 urzedu. Po kilku latach
spor ozyl i coraz w1§ce] teologéw zaczglo sig domagac mozhwosa
uzywania we mszy Sw. afrykafiskich pokarméw i napojow’, choc
idea ta byla tez mocno krytykowana przez niektorych ich kolegow

W ostatnim czasie dostrzega si¢ pewien zastéj w dyskusji i bezrad-
no$¢ wobec tego zloZonego problemu.

Argumenty Afrykanczykéw
za uwzywaniem miejscowych pokarméw

OBCOSC CHLEBA I WINA. Jednym z wazniejszych poje¢ we wsp6t-
czesnej dyskusji na temat inkulturaciji jest tzw. wcielenie Ewangelii.
Jak Chrystus wcielit sie w konkretne srodowisko spoleczno-kulturo-
we, tak 1 Kosciét musi si¢ weielié w dang kulture. Chleb i wino uzy-
waile do obrzedu mszy $w. wigza ja W szczegdlny sposcb z kultura
s‘rédziemnomorskq, co sprawia, ze Fucharystia zamiast byé znakiem
jednosci i powszechnosa staje sie symbolem obcej dla Afrykaniczy-
kéw kultury i przypomina ich uzaleznienie od Zachodu®.

*R. Luneau, Une eucharistie sans pain et sans vin...?, Spititus”, nr 48/1972,
s. 3-11.

*Por. Zaire. La nature du vin de messe, Doc. Cath., nr 70/1973, s, 746.

‘E. Uzukwu, Food and Drink in Africa, an the Christian Eucharist: an Inquiry
into the Use of African Symbols in the Eucharistic Celebration, BTA, nr 2/1980,
s. 171-187; A. Sanon, Dimesions anthropoiogiques de I'eucharistie, Doc. Cath.,
nr 79/1981, s. 721-728.

*A. Vanneste, Une eucharistie sans pain et sans vin? Le probléme théologique du
rite eucharistique, RAT, nr 6/1982, 5. 205-218; D. Nothomb, Une eucharistie sans
pain et vin? Eléments de réflexion pour un probleme pastoral, NRT, nr 105/1983,
s. 69-79; L. Mpango, Pain et vin pour Peucharistic en Afrigue noire? Le probléme
a-ti-il ét¢ bien posé? NRT, nr 108/1986, s. 517-531,

*1.A. da Silva, Bread and wine for the Eucharist. Are they negotiable?, AFER,
nr 34/1992, s. 258-271; J. Fedry, Fidelite creative ou fidelite repelitive?, TELEMA,
ot 18/1992, s 53-61.
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Chleb i wino sg w kulturze §rédziemnomorskiej symbolemn dnia
powszedniego, znakiem pracy, tmdu, podczas gdy w Afryce jedynie
obcym Srodkiem zywnosciowym, na ktéry moga sobie pozwoli¢ tylko
ladzie bogaci. Ta obcosé niesie ze sobg niebezpieczenstwo posirzega-
nia litergii jako obrzeddw magicznych. Afrykaiczycy widzac bialy
hosiie moga stusznie zapytaé: Man hou? — Co 1o jest? (W} 16,15).

W modlitwie przygotowania daréw kaplan dzigkuje za przyniesio-
ny chleb i wino, Kidre sa owocem ziemi [ pracy rgk ludzkich. Slowa
tc nie odpowiadaja jednak rzeczywistosci Czamego Ladu, gdzie do
sprawowania mszy §w. uzywa sie owocdw innej ziemi niz afrykaiiska.
W tym kontekécie warte wspomnieé, Zze np. w Ghanie w stowach
konsekracji wymawia si¢ zblizone w brzmieniu do jezyka portugal-
skiego slowo ,,paano”, kidre oznacza ,,chleb ludzi bialych”, podczas
gdy w modlitwie O_]CTB nasz” wierni, proszac o chleb powszedni,
wymieniaja miejscawy pokarm. Jak przekonac ich zatem, Zze Euchary-
stia jest ich chlebem powszednim?

Dla Afrykasiczykéw bardzo wazny jest zwigzek ucztowania i kultu,
Wszystkim wazniejszym momentom Zycia towarzysza uczty i ofiary
pokarmowe skladane bostwom. Jesli Eucharystia ma prowadzi¢ do
powigzania codzienncgo Zycia z oddawaniem czci Bogu, powmno sie
w jej sprawowaniu uzywad mizjscowych pokarmdéw i napojéw, takich
jak proso, ryz, piwo lub wino palmowe.

Nie bez znaczenia pozostaje réwniez fakt, Ze import europejskiego
wina jest bardzo kosztowny, a czasami ze wzgledu na zakazy lub
konflikty polityczne, wrecz niemozliwy. W niektérych odleglych
regionach Afryki parafie pozostaja przez dhugi czas bez Eucharystii
tylko dlatego, Zze nie maja wina.

TWORCZA WIERNOSC PRZESEANIU JEZUSA. Fundamentem chrzesci-
janiskiej Eucharystii sg gesty i sfowa Jezusa w czasie ostatniej wiecze-
rzy. Do jej upamigtniania nie sa jednak istotne chleb i wino, lecz ich
rozdzielenie wéréd zgromadzonych i spozywanie. Jezus wzraj to, co
bylo dla Niego podstawowym pokarmem i napojem, w innej kulturze
uzylby innych substancji. Zaréwno w stowach Jerusa, jak i w staro-
chrzescijafiskiej teologii brak wzmianki o tym, Ze chieb i wino majg
znaczenie sakralne.

Jezus powiedzial: Cialo moje jest prawdziwym pokarmem, a Krew
moja jest prawdziwym napojem (J 6,35), tak jednak nie jest w Afryce,
gdzie rzadko kto spozywa ,europejski”’ chleb i wino. W Kosciele
chodzi o twdrcza wiernosé Zmartwychwstalemu, a nie o materialne
powiarzanie gestdw z Jego historycznego Zycia.

Scholastyka stwierdzila, ze kazdy sakrament sklada sie z materii
i formy. Dlaczego moina przetiumaczy¢ na jezyki naredowe forme
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(stowa modlitwy), a nie wolro materii, ktéra w przypadku Eucharystii
jest chleb i wino?

WEADZA KOSCIOEA ODNOSNIE DO SAKRAMENTOW. Kosci6l przez
20 wiekéw uzywal do sprawowania Eucharystii chieba i wina, bo
cheial pozosta¢ wierny historycznemu Jezusowi i uniknaé gnozy lub
ideologizacji. Historia KoSciola przynosi jednak wiele przykiaddw
dostosowania przepowiadania Ewangelii, ktére dokonuje si¢ réwniez
w sakramentach, do konkreinej sytwacji. Czasami odbywaio si¢ to
nawet przez zZmiang maleru danego sakramentu, przy jednoczesnym
zachowaniu jego istoty’. Wymownym przykiadem jest przypadek
ksu;zy alkoholikéw, kiéry otrzymali pozwolenie odprawiania mszy
$w. przy uzyciu soku winogronowego, ktéry nie jest wszak winem®.

Afrykanskie argumenty
na rzecz uzywania chleba i wina

Koscidl katolicki, prawoslawny, anglikanski i wigkszosc protestan-
0w sprawuja Eucharysue; z uzyciem chleba i wina. Tylko heretycy
uzywali innych napojéw (np. wody), ale byli zdecydowanie potgpiani.
‘Wielcy scholastycy, jak Tomasz, Bonawentura, Duns Szkot, sa zgodni
co do tego, Ze chleb i wino s3 konieczne do odprawiania MSZy §W.

Ustanawiajac Eucharystie — najwazniejszy sakrament — Jezus sam
okredlil, jakie elementy sj istotne dia jej przebiegu. Do nich naleia
chleb i wine, przez ktére Mistrz wymzil swe oddanie Ojcu, nawigzu-
jac do tradycji Starego Testamentu, gdzie pokarmy te skiadano
w ofierze.

Struktura Encharystii wskazuje na to, ze jest ona przede wszystkim
dzigkczynieniem, 2 nie zwykla vuczty w gronie rodziny i przyjacicl.
Jesli jest positkiem, to w obecnosci Zmartwychwstalego, dlatego nie
jest mozliwe uzywanie do niej miejscowych pokarméw i napojéw,
lecz jedynie chieba i wina, ktére na t¢ obecnoéé Chrystusa wskazuja.

Jezus pozostanie na zawsze synem Maryi, Zydem, cztonkiem kon-
kretnego narodu i kultury. Chleb i wino to dobry znak na wyrazenie

"Nowy Kodeks Prawa Kanoniczoego pozwala np. na ulycic przy namaszczeniu
oleju z innych roflin niz oliwki: ,Minister uti debet oleis ex livis aut alis ex plantis”
{Can. 847).

*Por. List sckretarza Kongregacji ds. Nauki Wiary z 14 XII 1984 do przewodni-
czacego  Konferencji Biskupéw Péhmocnoamerykafiskich, prot. nr 89/78; por.
H.B. Meyer, Eucharistic (GdK 4), Regensburg 1989, s. 383.
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Jego czlowieczenstwa, ktdre jest przecieZ zwigzane z zydowska kultu-
ra. Chrzescijasistwo to cigg historycznych wydarzed, kiérych poczatek
lezy w konkretnym czasie i §rodowiskn; nie jest ono ideologia czy
filozofia, ktére mozna dostosowaé do wspélczesnej epoki. Eucharystia
to celebracja historycznego wydarzenia.

Uwagi co do mozliwosei rozwiazania problemu

Pierwsze pytanie, kiore trzeba sobie postawié, brzmi, czy Koscidl
ma mezliwos¢ wprowadzenia innych pokarméw i napojéw do spra-
wowania Eucharystii. Wydaje si¢, 2ze tak. Sledzgc histori¢ Kosciola,
widzimy, ze ma op wiele swobody w kwestil sakramentdéw i to nie
" tylko co do ich udzielania, lecz réwniez co do materii i formy’.
W czasie ostainiej wieczerzy Jezus uzywal prawdopodobnie chleba
jeczmiennego’®. Kosciél pierwszych wiekéw stosowal najpierw
zwykly chleb kwaszony. Chieb nickwaszony, uzywany we mszy Sw.
od VI w. przez Ormian, przyjat si¢ na Zachodzie w IX w., a dopiero
na soborze we Florencji (1439) zostal oficjalnie vznany za materi¢
Eucharystii'’.

Co do wina warto zwréci€ uwage na cylowany wyzej przypadek
ksiezy alkoholikéw, ktérzy moga komunikowaé przez zanurzenie (per
intincionem)* lub uzywaé soku winogronowego zamiast wina. Hi-
storia uczy wigc, ze ewenfualna zmiana poKarmdw i napojéw stoso-
wanych w Eucharystit lezy w gestii Kosciota. Pojawia sie jednak
pytanie, czy zmiana taka jest konieczna. Wielu afrykariskich duchow-
aych i teologéw odpowiada, Ze tak, jesli nie ma dojéé¢ do zupelnego
wyobcowania liturgii z zycia codziennego wiernych. Jakie powinny
by¢ jednak kryteria wprowadzenia Eucharystii bez chleba i wina?

Po pierwsze: nalezaloby przeprowadzi¢ szeroka konsultacje na
plaszezyZnie catego Kodciola, réwniez w wymiarze ekumenicznym,
aby stwierdzi€, czy wprowadzenie nowych pokarméw nie zaszkodzi
koscielnej jednosci, ktéra wyraza si¢ réwniez w wieln wspélnych
obrzedach i rytach. Jesli zmiana doszlaby do skuiku, nalezaloby zna-
leZ¢ takie Srodki zywnosciowe, kiére sa podobne do chleba pszennego

’Np. Pius XIT w konstytucji apostolskiej Sacramentum ordnis zmienit materig
i forme sakramentu $wicced (DH 3860). ‘

*Por, F. Nikolasch, Brot.Jl.Liturgisch, LThK I (1993), kel. 704.
Y Por. DH 1320.
2 Por. AAS, nr 74/1582, 1298f.
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i wina gronowego i jednoczes$nie mogg przejsé ich bogata symbolike
oraz wyrazic ofiarowanie sig Chrystusa Ojcu dla Zbawienia ludzi
wszystkich mas i kultor.

Po drgie: uzywanie miejscowych pokarméw i napojéw powinno
zostaé wprowadzone tylko tam, gdzie jest to z réznych racji koniecz-
ne, up. chleb i wino s3 nieosiaggalne, lub sa iylko obcym pokarmem
bez zadnej wymowy symbolicznej. Dobro wiernych, szacunek dla ich
wiary i przekonail, domagaja si¢, aby ewentualna zmiana byla poprze-
dzona solidnym wytlumaczeniem.

Po trzecie: godzac si¢ na nowa materie w sakramencie Eucharystii,
nalezy uwazac, zeby nie doprowadzit do nowej dyskryminacji b
ucisku jednej kultury przez druga. Afryka jest ogromnym kontynen-
tem, odznaczajqcym si¢ wielka réznorodnoscia narodéw, kultur, jezy-
kéw i zwyczajéw. Dlatego decyzja o wprowadzeniu nowych pokar-
mdéw musiataby zosta¢ podjeta przez odpowiednie Koscioly lokalne,
znajqoe dobrze swa kulture i mentalnosé€, przy jednoczesnym zacho-
waniu wszystkich regut dotyczacych postugi jednosci sprawowane;j
przez Koscidl w Rzymie.
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Ewa Jackowska

Psycholog
o ksigzkach Anthony’ego de Mello

Chciatabym si¢ podzieli¢ refleksjami, ktére mi si¢ nasunely prz
lekturze ksiazki Anthony’ego de Mello ,,Wezwanie do mitodci™,
zbioru 31 luZnych komentarzy do cylatow z Ewangelii. Przeczyiane
wczesniej ,,Przebudzenie” wyostrzylo moje zainleresowanie twérezos-
cig autora ze wzgledu na tredci psychologiczne 1 powiazanie proble-
matyki rozwoju duchowego z rozwojem psychicznym czlowieka. Jako
psycholog kliniczny pracujacy na oddziale psychiatrii miodziezowej
obserwuje, ze uporzadkowanie w sferze religijnoSci ogromnie przy-
Spiesza efekly psychoterapii u pacjentow. Z drugiej strony konflikty
w obrebie osobowodci czesto oddalajg miodych ludzi od Boga.

Zardwno w ,Przebudzenin™ jak i ,Wezwaniu do mifodci” autor
bardzo czesto nawigzuje do psychologii. Wydaje mi sie wigc, Ze
vkazanie psychologicznych Zrodel inspiracii w twérczodei de Mello
pomoze czytelnikom lepiej zrozumied i oceni¢ jego ksiazki. Poniewaz
~Erzebudzenie” i ,,Wezwanie do miloci” czerpig z tego samego pnia
teorii psychologicznych, w swojej wypowiedzl ogranicze si¢ do
przedstawienia watkéw psychologicznych zawartych w ,,Wezwanin”.

Z notek wydawniczych zamieszczonych w ksiazkach A, de Mello
wydawanych w Polsce wiadomo, Ze autor studiowat psychologie
w Chicago. Tam przypuszczainie zetknal sie z tzw. humanistycznym
nurtem w psychoterapii, reprezentowanym m.in. przez stynnego
C. Rogersa. W ,,Wezwaniu” mocno pobrzmiewa nuta podejscia hema-
nistycznego, jest zatem uzasadnione, aby chociaz w najwickszym
skrécie wyjasnid, jakie sa gléwne zaloZenia tego nurtu.

Wedlug C. Rogersa gléwnym Zrédlem zaburzedi emocjonalnych
czlowieka jest funkcjonowanie w sSwiadomosci nieprawidiowego
obrazu samego siebie, nformowanego w 2wigzku z réznymi naciskami
0séb znaczacych i grup spolecznych. Srodowisko socjokulturowe
hamuje spontaniczny rozwdj osobowosci, naklada ograniczenia zdol-
nosciom twdrczym, czyni czlowieka ,nieprawdziwym”, zablokowa-

‘A, de Mello, Wezwanie do mitosci, Krakéw 1994.
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nym w ekspresji emocjonalnej. Realizujac nieprawdziwy obraz wias-
nej osoby, czlowiek jest skazany na leki, depresje, nieprzystosowanie
emocjonalae. Celem psychoterapii jest pomée cdowiekowi w tym,
aby odkryl, kim naprawdg jest, i zaakceptowal sicbie takiego, jaki
jest. Zostanie wtedy odblokowany ogromny potencjal rozwojowy
osobowodci. Bardzo wazne jest tutaj podkresleme ze psychologia
humanistyczna przyjmowala zatozenie, iz natura ludzka jest w swej
istocje nieskazona. Odblokowanie spontamcznych tendencji rozwojo-
wych niemal automatyczme powoduje, Ze celowiek staje su; zdrowy
emoc;onalme tworczy i dobry Zadaniem psychoterapeuty jest towa-
rzyszy¢ cziowiekowi w procesie stawania si¢ tym, kim naprawde jest.
Kierunek procesn wyznacza sam pacjent, kierujac sie swoimi autenty-
cznymi odczuciami i potrzebami. Doswiadczenic osobiste jest najwaz-
niejszym Zrodlem poznawania Swiata 1zeczy, ludzi i sacrum. ‘Wybory
dokonywane przez pacjenta nie podlegaja ocenom wartosciujacym
elyczme

W psychologii humanistycznej mozna znalezé wiele myéli, ktore
wystepja w personalizmie chrzedcijaniskim. Nie jest wigc dziwne, Ze
pisarz katolicki korzysta z dorobku tego kierunku. Z drugiej strony
trzeba pamietal, ze psychologia humanistyczna dala teoretyczne pod-
stawy etyce New Age. Chodzi tu m.in. o odejécie od obiektywnych
kryteri6w dobra i zla, podwazanie wartosci ofiary i cierpienia, wpro-
wadzenie relatyw1zmu moralnego, kultu dla dzialaf samorealizacyj-
nych czlowieka itp.?

W niniejszym opracowaniu sprobuje wykazaé, ze zgodne z zaloze-
niami psychologii humanistycznej poglady de Mello maja bardzo
zréznicowana warto$¢ merytoryczng. Warstwa psychologiczna ksigzki
jest mozaika ulozona z elementéw rzetelnej, sprawdzonej empirycznie
wiedzy 1 niespoistych, nie sprawdzonych empirycznie, subiektywnych
unogdlnien. Omawiajac ksiazke A. de Mello przede wszystkim uwy-
pukle te mysli, ktére wykorzystuja wiedze psychologiczng do wyjas-
nienia trudnosdci, jakie napotykamy w budowaniu relacji z druga
osoba opartych na milosei i pokoju.

Za niezwykle cenne uwazam zwrdcenie uwagi czytelnika na proces
powstawania negatywnych postaw wobec innych ludzi. Bezlitonie
Zostaja obnazone mechanizmy obronne falszujace obraz swiata i wias-

*}. Aleksandrowicz, Psychotrapia medyczna, Warszawa 1996, s. 80-82;
C.R. Rogers, On becoming a person, Boston 1961.

*S. Rouvillois, New Age ~ kultura i filozofia, Krakéw 1996,
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nej osoby. Draznig nas hudzie, kiérzy przypominaja nam o naszych
wadach, szczegdlnie o tych, Kiorych mie chcemy sobie uswiadomid:
Za kazdym razem, kiedy jestes zly i poirytowany przez kogos, wiedy
analizuf nie te osobe, ale samego siebie. Pytanie, jakie naleZy posta-
wiff, brzmi nie: jaki blgd zrobil ten cziowiek? ale: jakq prawde
o mnie samym odsiania mi moje zdenerwowanie? (...) Najpierw
prayjrzy} sig bardzo prawdopodobnej motliwosci, iz przyczyng, dla
ktorej wady albo tzw. wady danej osoby cie drazniqg, jest fakt, ze ty
sam je posiadasz... (s. 89, 90). Nie rozwigzane konflikty mtrapsychl—
czne ujawniajace si¢ pod postacia projekcji, uprzedzen i sztywnej
percepcji rzeczywistosci zuboZaja i znieksztalcaja obraz $wiata
{(s. 42, uniemezliwiajg dostrzezenie jego piekna i dobra (s. 40, 107),
wywolijg nasze negatywne sady i emocje dotyczace ludzi: ...70, co tv
widzisz jako ich braki, to weale mogg nie byé zadne wady, tylko cos,
czego ty nie lubisz ze wzgledu na swoje wychowanie { uwarunkowanie
(s. 108). Skutecznym sposobem przelamania negatywnych postaw
i uczué do drugiego cziowieka jest bezstronna, dokonana z dystansem
obserwacja brakéw wystepujacych u danej osoby, a nast¢pnie poszu-
kanie zakopanych w niej skarbow, ktorych nie widziates dotqd, bo
przeszkadzalo ci twoje uprzedzenie do tej osoby (s. 108). Nalezy
stara¢ si¢ zrozumied, Ze przywary oséb, ktdrych nie lubimy, majy
Zrédia w nickorzysinych dosSwiadezeniach z przeszlosci, a szezegélnie
z dziecifistwa: Gdy tak posigpisz, rtwoja postawa zmieni si¢ w mitosé
i przebaczenie, albowiem studiowaé, obserwowaéd, rozumied, oznacza
przebaczad {s. 108), Ten picknie poprowadzony na kartach ksigzki
watek splata istote chrzeScijafiskiej milosci bliZniego 2z zasadami
uwalniania cziowieka od negatywnych emocji stosowanymi w psy-
choterapii humanistyczne;j.

Poglady szkoly Rogersa odnajduje réwniez w tych fragmentach
ksigzki, w ktérych autor wigze negatywne postawy wobec innych
7 negatywna postawg wobec samego siebie. Akceptacja wiasnego ,ja”
utatwia akceptacj¢ ludzi, kidrych spotykamy w Zzyciu. Droga do za-
akceptowania siebie nie jest przyjecie falszywych mnieman o sobie
ani te7 dokonywanie Zmian w swojej osobowosci (s, 62). Samoakcep-
tacja jest wynikiem przyjecia takiej samej postawy wobec siebie, jaka
przyjmujemy wobec innych ludzi: Postepuj wedfug tej samej procedu-
ry, nie osqdzaj ani nie potepiaj zadnej swojej wady, zadnej reakcji
neurotycznej. Nie osqdzales innych, reraz bedziesz zaskoczony, ze ty
sam nie festes osqdzany (...) Ku wielkiej radosci odkryjesz, e zmie-
niasz si¢ dzicki tej przedziwnie kochajgcej postawie, kidra rodzi si¢
w tobie wobec tef osoby, ktdrq nazywasz ,ja”. Postawa ta rodzi sie
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w tobie i rozprzestrzenia si¢ przez ciebie na kazde Zyjgce stworzenie
(s. 108 i 109).

Prosty styl narracji, komunikatywnos¢ jezyka, atwa dostepnosé
ksiaZki sugeruja, Ze jest ona skierowana do réznych ludzi, znajduja-
cych si¢ na réZnych poziomach rozwojn osobowosci i rozwoju ducho-
wego. Tresci zawarte w wyZej oméwionych fragmeniach majg charak-
ter uniwersalny i ich prawdziwos¢ psychologiczna nie budzi zasirze-
zeh, Mozna je wrecz potraktowad jako poradnik psychologiczny za-
wierajygcy wskazowki, jak pokonywaé bariery psychologiczne na
drodze rozwoju duchowego.

Przejde teraz do oméwienia tych tresci, ktére nie mogg by¢ trakto-
wane jako prawdy ogdlne.

Jak wspomnialam wyZej, w nurcie psychoterapii humanistycznej
wplywy srodowiska socjokulturowego traktowane sa jako szkodliwe,
ograniczajace rozwdj indywidualnogci. Trudno sie dziwié temu stano-
wisku, jezeli weZmie si¢ pod uwage, Ze bylo ono wypracowane
z mysla o terapii os6b zaburzonych emocjonalnie. W ksiazce
de Mello uderzajaca jest krytyka wplywow spolecznych, ktére wedlug
autora sa Zrédtem zniewolenia i ghupoty. Oddzialywania spoleczne sa
widziane jedynie w kontekscie negatywnych uwamnkowan. Wplyw
innych ludzi powoduje, ze czZlowiek staje sie tchérzliwy, zalezny od
innych, traci wolnos¢, bo dazy do aprobaly, uznania, wladzy itp.
(s. 10, 104). Czlowiek wolny powinien porzucié kontrole, jaka spra-
wuje nad nim spoleczenistwo (s. 103). Ocena spofeczefisiwa jest jed-
noznaczna: ...jest ono zdeprawowane u swoich korzeni i zarazone
przywigzaniami (s. 88). Nasawa sig pytanie, czy taki osad spoleczen-
stwa mnie jest przykladem uprzedzeni funkcjonujacych u autora? Na
s. 95 czytamy: Jezeli osqdzasz, potepiasz, czy akceptujesz, to czy
naprawde widzisz rzeczywisio$é... Na kartach ksiazki nie ma ani
jednego stowa o trudnych do zastqplema stymulujacych rozwdj psy-
chiczny 1 duchowy wplywach rodzicéw, wychowawcéw, innych, nie-
raz przypadkowo spotkanych ludzi.

Psychoterapia wywodzaca sie z nurtn humanistycznego pomogla
wielu ludziom na calym $wiecie przywrécié poczucie godnosci, za-
akceptowaé samege siebie 1 uwolni¢ si¢ od destrukeyjnych zaleznodci
emocjonalnych. Rzecz w tym, Ze to, cc jest sluszne w przypadkach
patologii nerwicowej, nie moze by¢ przyjete jako ogdlna norma regu-
lujgca zachowanie czlowieka.

Inny poglad autora przypuszczalnie powigzany z antropocentiry-
zmetn psychologii humanistycznej to zaprzeczenie isinienia zla jako
$wiadomego wyboru czlowieka: Musisz odrzucié falszywe przekona-
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rie, ze ldzie mogq Swiadomie grzeszy¢ (s. 82). lest oczywiste, 7e
uwarnkowania srodowiskowe i genetyczne wyjasniaja mechanizm
powstawania wielu nieprzystosowanych zachowait. Jednak wyelimino-
wanie uwannkowania wynikajacego ze $wiadomej woli czlowieka to
podwazanie doswiadczenia, ktére jest udziatem kazdego i w psycho-
logii nosi nazwe konflikiu moralnego, a w teologii — grzechu.

Sprawa dyskusyjng jest tez zalecana przez autora droga przemian,
kiéra ma prowadzi¢ do rozwoju osobowego i duchowego. Autor na-
wigzuje tu do naturalizmu, kiorego wplywy przeniknely do psycholo-
gii humanistycznej. Zmiany w osobowosc nie moga byé aktem woli,
dyscypliny 1 zaparcia: Wysifek nie prowadzi do wzrostu; wysilek
w jakiejkolwiek postaci, czy to jako moc woll, czy zwyczaj, technika,
czy éwiczenie duchowe, nie prowadzi do zmiany (s. 140). Czy nie
dgzysz do tych zmian, zadajge gwait swojej naturze i dgzqc do bycia
kim$ wedlug planow wlasnego ,ja”... (s. 62). Shuszny wydaje si¢
poglad autora, Ze zmiany powmny nasu;powac zbodme Z prawami
natury, przez pelna milosci akceptacje i c1erphw03c (s. 62) Bez
aktéw woli, samodyscypliny, malych zwycigstw i porazek nie ma
jednak rozwoju psychicznego. Widzimy to chociazby na przykladzie
dzieci, ktére przez wysilek przyswajaja sobie wiedzg i umiejetnosci.
Kazdy dziefi twdrczej pracy cziowieka to pokonywanie trudnosci
i niezliczone akty woli. Wysilek nic musi by¢ tragiczny i destruk-
cyjny. Rzetelna i gieboka analize tego tematu pOdGJIl'lllje K. Dabrow-
ski, ktorego prace warto przeczytaé¢ dla pordwnania stanowisk obu
autoréw".

Z dotychczasowych rozwazafi wynika, ze gléwne watki psychologi-
czne w ,,Wezwaniu” s3 osnule na zatozeniach psychologii humanisty-
cznej. Oczywidcie autor ma prawo do wyboru teorii, ktora jest funda-
mentem interpretacji. Dzisia) jednak wiemy, Zze psychologia humani-
styczna dala wytlumaczenie tylko pewnemu wycinkowi rzeczywi-
stosci psychologicznej. Ziozono$¢ problematyki psychologicznej jest
przyczyny, dla ki6rej najbardziej rzetelne opracowania z zakresu
psychologii opieraja si¢ na dorobku badai 16znych kierunkéw i po-
dejsé. Sugestywny, barwny jezyk, ktérym postluguje sie de Mello,
pozwala mu zmienia¢ akcenty w trefci wywodu w taki sposdb, ze
czytelnik tego nie zauwaza 1 dopiero przy dokladniejszej analizie
wychodzi na jaw, Ze autor jest mistrzem w uogdlnianiu tego, co
szczegdlowe, a minimalizowaniu lego, co ogdlne.

‘K. Dabrowski, Trud istnienia, Warszawa 1975.
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Na zakoficzenie ustosunkuje si¢ do wezwania autora do wyzbycia
si¢ wszelkich przywiazai, niezaleznosci, do bycia wolnym. Zdaniem
A. de Mello wszelkie nasze przywigzanie — obcjetnie czy to do osdb
(s. 17), czy do wartosci uznanych w spoleczefistwie (s. 70) — jest
Zniewoleniem. Przyjmujac powyzsze rozumowanie, tizeba jasno po-
wiedzie¢, ze przywigzanie do rodziny, wiasnego narodu, tradycji itp.
to hamulce w rozwoju duchowym. Tylko w samotnosci czlowick
zdobywa wolnoé¢ i zdolno$é do mitosei: Tylko w tym odosobnienit,
tej catkowitej samomosci umrze uzaleinienie i pragnienie, @ narodzi
sig zdolnosé do milosci (s. 105). Tu nalezy dodaé, ze w Swietle wie-
dzy psychologicznej potrzeba przywiazania, pozostawania w zwiazku
emocjonalnym z drugg osoba, grupa oséb, jest nwazana za najwaz-
niejszg w grupie potrzeb psychicznych oraz za najbardziej ukorzenio-
na w biologii czlowieka. To whadnie madro$¢ natury wyposazyla
niemowlg w zespot zachowad (kizyk, przywxerame nsmiech, rcakqa
podgzania i ssame) ktoryrm ma przywiazaé do siebie matke;
whasnie poczucie braku wiezi z ludZmi oraz zerwanie z tradycya _]CST.
istoinym Zrodiem depresji i pustki egzystencjalnej. Zatem to, co
realne i latwe z perspektywy mistyka, nie jest ani realne, ani latwe
Z punktu widzenia przecietnego czlowieka.

Wydaje sig, ze najlepszym zakoficzeniein niniejszych rozwaZzai
bedzie przytoczenie opinii J. Mattama zawartej w przedmowie ,,We-
zwania do milosci”, dotyczacej de Mello: Niektdrzy bedq go obwiniali
o to, Ze na wszystko patrzy ze swojego tak bardzo osobistego punktu
widzenia, zaniedbujqc spoleczne wymiary rzeczywistoscl...

‘R.M. Lemer, D.F. Hultsch, Human development, a life span perspective, New
York 1983, 5. 195-203.
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Z. niedzieli na niedziele

VI niedziela wielkanocna

Czesto przytapuje sie na tym, ze w praktyce traktuje przykazania
Boze — co tu duzo ukrywaé, niekiedy uciazliwe — jako laki savoir
vivre wobec Boga, jako minimum przyzwoitosci, kiére zapewni mi, iz
Bog nie bedzie ode mnie nic wiece] oczekiwal. Tymczasem — rzecz
zdumiewajaca — Jezus laczy przykazania z miloscig, i to mitoScia,
ktéra przynosi pelng radosé. Jak to jest mozliwe, by cos, co ogranicza
moja wolnoé¢, przynosito radosé?

Odpowiedziz jest chyba drugi czlowiek. Przykazania nie bylyby
potrzebne, gdyby oprdcz mnie nie bylo nikogo. Ale wéwczas zycie
byloby nie do zniesienia.

Whiebowstapienie Panskie

Czy Jezus w moim Zyciu wnicbowstgpil? To znaczy, czy g]'oszg
innym Ewangelie tak, iz na wypowiadane przeze mnie imie , Jezus”
zte duchy czmychaja, gdy klade rece, chorzy odzyskujy zdrowie,
mowu; wieloma jezykami, biorg do reki jadowite weze, pije trucizne
i nic mi nie jest?

Nie chodzi o znaki. Chodzi o pytanie: Czy jesli Zycie postawi mnie
w sytuacji granicznej, przestrasze sie wezy, trucizny, zlych duchéw
i przestane glosi¢ Ewangelie?

VII niedziela wielkanocina

Tajemnica zdrady. Stowa, ktére do giebi niepokoia: ...a niki z nich
nie zgingt, z wyjgtkiem syna zatracenia, aby si¢ speinito Pismo. Czy
ja tez moge byé Judaszem?

Nie wiem. 53 rzeczy, ktérych teraz, w tym Zyciu nie pojme. Moze
stowa te zostaly powiedziane tylko po to, abym — bezradny — jeszcze
silniej przylgnat do Boga?

Zeskanie Ducha Swietego

Wyglada na to, ze sa dwa stany ludzkiego zycia: stan Zycia uswic-
conego lasky i stan Zycia sprzeciwiajgcego sie lasce. Jaka jest migdzy
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nimi rdznica? Ten pierwszy czerpie moc z Ducha Swietego, ktdry
zostal mam dany. Czy to widaé? Owszem, czasem ze zdumieniem
sposirzegamy, Ze nagle sta nas na wysilek, o ktéry nigdy bySmy
siebie nie podejrzewali. Czasem tez jekie§ zwyczajne rzeczy: proste
stowo, uczynek, zyczliwos¢ — przynosza niespodziewane owoce.

Zazwyczaj Jednak dzialanie Ducha ‘Sw1§tego jest dostepre jedynie
wierze. Latwo jest powiedzieé: Panem jest Jezus. Ale czy jeste$my
Swiadomi, co méwimy? Jaka gle¢bia kryje si¢ za tymi stowami? Latwo
Jest powiedzie¢: Ja odpuszczam tobie grzechy. Idz w pokoju! Czy
potrafimy do korica pojaé, co sie w takiej chwili stato?

Uroczystost Trojey Przenajswietszej

Troista Jedno$¢. Dlaczego Bég objawil nam tajemmice, ktdra
z natury jest dla nas niepojeta? Czy po to, zeby upokorzyé nasz ro-
um?

Przyznaje, Ze jako odpowiedZ przychodzi mi na mys! jedynie try-
wialny przyktad. Mamy z zong rézne wrazliwosci muzyczne. Ja lubie
shichaé co innego. Ona — co innego. Ja uwielbiam Cocteau Twins.
Odpowiada mi nasiréj] muzyki tworzonej przez ten zespdt, odnajduje
si¢ w niej, jest ona jakby cze¢Scia mojego Swiata. I odezuwam w sobie
dziwne pragnienie, aby podzieli¢ si¢ ta moja muzyczna fascynacja
Z moj3 zona. Nie po to, aby ona taka muzyke polubila czy zrozu-
miala, ale po to, by przyjela ja jako czgé¢ mnie samego.

Artur Sporniak
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CHODOWIECK! PREIS -
EDYCJA TRZECIA

Konkurs o nagrodfg
im. Daniela
Chodowieckiego

Panstwowa Galeria Sztuki
w Sopocie,
luty —~ marzec 1997 r.

Trzecia wystawa konkursowa dla
polskich grafikéw 1 rysownikéw
o nagrodg Fundacji powstalej z ini-
cjatywy Gintera Grassa zostala
otwarta tym razem w Polsce. Dwie
poprzednie w Akademii Sztuk Pigk-
nych w Berlinie pokazywano nastep-
nie w Gdaisku (zob. ,PP”
nr 6/1994, 5/1995). Decyzja inaugu-
racji obecnej wystawy w reprezenta-
cyjnej galerii Trdjmiasta, w poblizu
sopockiego mola, byla zwigzana
Z pragnicniem organizatoréw wla-
czenia si¢ w obchody milenivm
Gdaiiska.

Rozstrzygniecie konkursu nasta-
pilo 26 X 1996 r. Siedmiocoscbowe
polsko-niemieckie jury z prof. Rol-
fern Szymanskim na czele, z udzia-
lemn lauwreatki poprzedniego konkur-
su, Marii Teresy Kuczynskiej, na-
grodzito dwu z grona 32 uczestni-
kéw. Nagrodg gléwna, ufundowarna
przez G. Grassa, otrzymal Jerzy
Krechowicz, rektor ASP w Gdaiisku.
Nagrodg Specjalng Prezydenta mia-

sta Sopotu Jana Kozlowskiego przy-
zmano Jerzemu Jedrysiakowi z Zako-
panego.

Wyrdwnany, wysoki poziom
nadestanych prac przesadzit zapew-
ne, ze jury, przyznajac nagrody, nie
kietowalo si¢ gléwnie wzgledami
artystycznymi. W obu przypadkach
wyrdzniono bowiem prace autordw,
kiérzy zaproponowali optymistyczna
wizje 1zeczywistosci. Dekoracyjny
informel Krechowicza i ludyczna,
stylizowana na ludowsy figuracja
Jedrysiaka, formalnie odlegle od
siebie, zbliza zmysl zabawy, igrania
elementamni rzeczywistodci. W sto-
sunkv do wyboréw jury obydwu
poprzednich konkursow, kiedy to
wyrdiniono prace ¢ silnym ladunku
dramatycznym, a nawet tragicznym
w wyrazie (w pracach Magdaleny
Hoffmann i M.T. Kuczyiiskiei),
nastgpila zZmiana opgji na rzecz
sziuk? pogodnej, a nawet siclskiej.

W cieniu wyréinionych pozostalo
30 twércdw, w wigkszosel znakomi-
tych, ktérych prace mieszczg sig’
w szeroko rozumiane) formule gra-
fiki i rysunku, a wigc uprawiajacych
zardwno Kklasyczne techniki, takie
jak linoryt, akwaforta, mezzotinia
i czysty rysunek, jak rowmez tech-
niki mieszane, wlasne i monochro-
malyczne malarskie. Tg ostatnig
zastosowat J. Krechowicz, nanoszye
bicle o zréznicowanej intensywnosci
na czarne tla,

Po grodki najskromniejsze, to jest
otdwek 1 bialy kredke, siggneta
Aldona Mickiewicz, znana dotad
gléwnie ze swoich hiperrealistycz-
nych obrazow olejnych. W cyklu
wielkoforinatowych rysunkéw, wy-
konanych na zréimicowanych w ko~
lorze papierach, przedstawila wize-
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runki ubioréw noszgcych wyraine
§lady ludzkiego ksztaltu. Otwierat
go rysunek ,,Ono” z plasko rozlozo-
nymi kaftaniczkami niemowlecymi.
Kolejne to ,.Przenicowany” przedsta-
wiajacy marynarke wywiniety pod-
szewks mna wierzch, znoszony
plaszcz przedziurawiony na plecach
zatytutowany ,Rana” i pomietg bialy
koszule zaopatrzong w  miejscu
rgkawow w parg skrzydel o wysku-
banych pidrach, podpisang ,O zmar-
twychwstaniu”. Banalny motyw
vzywanej odziezy, od kaftanikéw
dziecigcych po Smiertelna koszulg,
w naturalistyczZnym ujgciv  nabrat
w tym zestawie patetycznej wymo-
wy.

Odmienng artystycznie formute
Zaproponowala Malgorzata Zura-
kowska w serii mezzotint z cyklu
wApokalipsa®. Prace o tytulach:
HAniol Swietej Gory”, ,Aniol Mil-
czacego Plomienia™, ,Wielka Lada-
cznica Babilofiska” oraz ,Pasja XI”
w sposéb jednorodny lacza poezje
wizji z dyscypling warsztatu. Nie-
zwykla czystosé stylu i uroda plasty-
cma tych niewielkich rozmiarami
prac, ich mistrzostwo techniczne -
pozwalajg zaliczyé Zurakowska do
czoléwki wspdlczesnych grafikéw
polskich.

Do autoréw, ktdrzy podjgli
w swoich pracach problematg ludz-
kiej egzystencji, moima zaliczyl
m.in. Piotra Szurka z cyklem rysun-
kowych autoporiretdw w wiclokrot-
nym powickszeniu, Janusza Przybyl-
skiego z serig rysunkéw podmalowa-
nych temperami, przedstawiajacych
groteskowe figurki z kostek, oraz
Janusza Abermana, ktérego linoryty
kolorowane, takie jak ,Ziemia”
i yCate moje do$wiadczenie, balan-

suja na krawedzi brutalnie realnej
i basniowej rzeczywistosci.

Basniowg i sielankows wie§
powolat do istnienia w swoich czar-
no-biatych linorytach Jerzy Jedry-
siak. Jego prace, ciasne od scen
zagrodowych i pasterskich z ukryty-
mi w chaszczach kocimi flepiami,
papierowg lodeczka na miniaturo-
wym stawie, ukazane jakby z lotu
ptaka, przywodzg na mysl sziuke
graficzng  z  kregn  Skoczylasa,
a z okresu powojennego — zwlaszcza
Stefana Suberlaka. Ich stylizowana
zgrzebnos$¢ wprowadzita na wystawe
¢lement humoru i beztroski od
dawna ze sztukg nie kojarzomych.
Dalby Bég — przyszlosciowych.

W tym iiejscu wypada przy-
pomniec ide¢ Fundacji powolanej do
istmienia przez Grassa w 1992 r.
W zamiorze wspiergnin = Iwiqz-
kow  kulturalnych pomiedzy Polskg
a Niemcami. Imig Damela Chodo-
wieckiego, urodzonego w Gdarisku
polskiego  rysownika,  pruskiego
urzednika, czionka i dyrektora Kré-
lewskiej Pruskiej Akademii Sziuk
oraz jej najwainiejszego oswiecenio-
wego reformatora — w przekonaniu
Grassa — patronuje mozliwosci
owocnego ariysiycznege i1 kuliu-
ralnego  wspolisinienia  Polakéw
i Niemcéw. Az przykro w tym mo-
mencie wytknaé organizatorom po-
wazne zaniedbanie, jakim byt brak
katalogu wystawy, Do konca jej
irwania w Sopocie, a Wwigc przez
cztery miesigee od rozstrzygniecia
konkursu, nie zdgzono go wydruko-
wad.

Krystyna Paluch-Staszkiel
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JAK PRACUJE ARTYSTA?

Wojciech Muller
Prace

Centrum Sztuki STUDIO
im. 8.1. Witkiewicza
Warszawa, 3-27 III 1997 r.

sPrace” — to dziwny tytul wysta-
wy sztuki. Szczegdlnie — prezento-
wanej w galerii, kiérej patronuje
Witkacy. Tak po prostu — ,Prace”.
Znejomi, kidrych zapraszalam na te
wystawe, pytali, co si¢ wlaSciwie
kryje pod tak skromnym i zarazem
intryguigcym tytulem. Przywodzi on
bowiem na myél raczej produkcje
rzemiedlniczg niZz dokonania artysty-
czne. Powoduje, Z¢ patrzymy inaczej
na artyste i jego tworczosl. Czy
mozemy zapompieé¢ o wyobraze-
niach natchnionego artysty, ktbrego
dokonania  wspdizawodnicza  ze
siwérczym dziataniem Boga?

Wojciech Muller mieszka i pra-
cuje w Poznaniu. Zajmuje si¢ grafi-
k3, scenografia, dzialaniami prze-
strzennymni. Szczegblnie interesnjgce
sg jego grafiki; realizowane w tech-
nice wlasnej, na podstawie fotogra-
fii, zapisu wideo 1 druku offsetowe-
go. Jest profesorem poznaiiskie)
Akademii Sztuk Pigknych. Prowadzi
pracownig rysunku. W latach 1990-
-1996 byl rektorem tej uczelni.

Na wystawie zostaly zaprezento-
wane gidwmie grafiki, jednak naj-
wicksze zainteresowanie budzila
instalacja wideo. Nie jest to sztuka
fatwa w odbiorze. Moina poprzestad
na obserwacji gry barw, Swiatet
i ksztaltéw. Mozna zadawaé sobie
jedymie pytamia o technike, kidra

postuzyl sie twérca. Moima si¢
wreszcie  zadowolié  formalnym
pieknem kaidej kompozycji; ich
wyszukang  symetrig, oszczedng
i przemyslang kolorystyka. Wyko-
rzystanie fotografii i druku offseto-
wego nie jest préba zastapienia
braku treéci wyszukang technika.
Nietrudno dojé¢ do przekonania, Ze
mamy do czynienia ze sziuka na
bardzo wysokim poziomie. Wymaga
ona czego$ wigcej niz tytko oglada-
nia. Wymaga pewnego zaangazowa-
nia ze strony widza; spojrzenia na
prezentowane dziela szwki jak na
owoc ludzkiej pracy. Wedlug staro-
zytnej definicji, ktora kazata pojmo-
waé sziuke Jako dzialanie wedlug
reguf.

Zazwycza] sztuka nowoczesna
kojarzy sie z odrzuceniem regul.
Wrydaje sig, ze artysta robi byle co,
byle jak — i na tym ma polegaé jego
LSnowoczesnos$c”. W, Muller pokazu-
je, jak trudng praca jest przektadanie
na jezyk plastyki waimych prawd
o czlowieku. Nie na darmo prowadzi
on w Akademii pracownie rysunkv —
przedmiotu, ktdry  bardzie] niz
wszystkie inne wymaga precyzji,
znajornosci zasad Kompozycji. Rysu-
nek byl — i nadal jest — podstawg
akademickiego wykszialcenia na
wszystkich uczelniach  artystycz-
nych.

Prace Mullera dowodzg perfek-
cyjnej znajomo$ci warsztatu. Nie
zdradzajy przypisywanej wspdiczes-
nej sztuce ,bylejakodci”. Na prézno
by szukal tanich efektéw. Jest to
istotny szczegdt, ktory zbyt czesto
nam umyka. MoZe przez przywiaza-
nie do stereotypr. A moze widz
w zetknigciu z dzietami, ktére zda-
waloby si¢, mowia o czym$ kru-
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chym, ulotnym, niewyrazalnym, nie
moZe Uwierzyé, ze s onc owocem
ludzkiego wysitku.

Te uwagi o warsztacie artysty
dobrze mieé w pamigci, og]qdajqc
wystawe. Wszystkie dziela maja
jeden wspdlny, bardzo prosty temat.
Jest nim czlowiek. Podstawowym
motywem wykorzystanym zar6wno
w instalacji, jak i w grafikach, jest
naga postaé ludzka., Nierzadko
ledwo dostrzegalna; czasem daje sie
rozpornaé tylke jej fragment, cza-
sem jaki§ zarys, ciefi. Na pierwszy
rzut oka — zamazane fotografie,
ladnic  uloZzone nie-wiadomo-co.
Cztowiek, o jakim chce nam opo-
wiedzie¢ W. Muller, jest pozbawio-
ny wszystkiego, co mogloby go
zastoni¢, Nago$¢ oznacza w iym
przypadku absolutng czystodé, praw-
dziwos€, autentycznosé. Naga jest
Prawda na obrazie Botticellego
i naga Milo§é Niebiafiska na styn-
nym piétnic Tycjana. Czy jednak
jest to portret czlowieka XX wieku?
Nasuwa si¢ pytanie o sens ukladania
kompozycii z tych postaci. Dlaczego
s3 one tak zamazane, rozbite, mul-
tiplikowane? Czego jeszcze mozna
si¢ dowiedzieé o czlowieku na pod-
stawie tej twoérczosci? Dla pozmari-
skiego artysty czlowiek jest nad
wyraz skomphkowanq 1stotq Nagi
i bezbronny, ale réwnoczeénie nie-
pewny, niepoznawalny dla samego
siebie I innych. Tak jak postacie na
fotografiach — dajg sie rozpoznaé
zaledwie w zarysach. Ponadto jest to
czlowiek rozbity, rozdarty. Artysta
sktada z tych porozrywanych, nie-
ostrych fotografii pewng calost.

Praca artysty zapcwne nic jest
twirczym szatem, dzialaniem chao-
tycznym, bez celu i sensu; bez regut

i bez kontroli rozumu. Jak pracuje
a:tysta" Stwarza co§ z chaosu. Ca-
toié z porozrywanych czastek. Wy-
biera i ocala to, co najlepsze. Jest
w tym co§ podobnego do pracy
Boga. Sw. Ignacy poleca wyobrazad
sobie Boga jako kogos pracujacego.
Nie na darmo wielu krytykdéw na-
zywa artystéw synami Boga. Ich
praca staje sic w pewnym stopniu
podobna do pracy Stwércy dzieki
»Siworzeniu” czlowieka z chaosu.
Na przykladzie tworczosci W, Mul-
lera mozemy dostrzec ten proces.
Z zamazanych fragmentéw, z tego,
¢o dla samego czlowieka jest tajem-
nicy, artysta tworzy nows istote.
Chaos poddany regutom kompozycyi
staje si¢ sztuks, dzigki pracy. Jest to
préba scalenia tego, co rozbite
1 nie§wiadome.

Artysta moze jedynie na§ladowad
Stwirce. Jest w tym pewien misty-
cyzm. Jest on jednak zawsze ograni-
czony w swoich mozliwosciach. Nie
kazdy artysta ma t¢ $wiadomoSé.
W tym kontekicie tytul ,Prace”
dobrze  charakteryzuje  siosunek
Mullera do wiasnych dziel. Jest to
oznaka pewnego dystansu i §wiado-
modci, Z¢ mimo niezwykiego talentu
do ,stwarzania” czlowicka mocg
wrazliwodci i wyobraini, ciagle
pozostaje on skromnym czeladni-
kiem w wielkiej pracowni Twdrcy
Pieknosci.

Izabela Jurasz
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NUDNAWE GRZESZKI

Teatr Atencum w Warszawie
Korowod
Arthura Schnitzlera

przekiad - Maria Kurecka
scenografia — Magdalena
Macicjewska

rezyseria — Agnieszka Glifiska
premiera w marcu 1997 r.

»Korowéd™ Arthura Schnitzlera,
napisany w latach 1896-1897, zostat
wystawiony dopiere po Wielkiej
Waojnie; przedtem na premiere nie
zezwalala cenzura. Sztuke uznano za
prowokacje obyczajowy, utwor od-
razajgcy, ktéry slawi rozpuste.
Schnitzler w dziesieciu scenkach
uvkazuje w niej gry seksualne ludzi
z rozmaitych sfer spolecznych;
punktem kulminacyjnym  kaidej
z nich jest akt milosny. Sama ta
konstrukeja juz pozwala zrozumied
oburzenic odbicrcéw sprzed stu lat,
a na tym wcale nie Kkoniec, Otdz
kazda postat uczestniczy (u
w dwich sekwencjach — Dziwka pa-
rzy sie z Zolnierzem; Zolmierz
z Pokojéwka; Pokojéwka idzie do
67ka z Paniczem, kidry w nastepnej
scenie uwodzi Miody Mezatke; Maz
OWej pani po nocy Z Zong romansuje
ze Stodkg Dziewuszks; taz Dziewu-
szka oddaje si¢ Poecie; Poeta £pi
z Aktorkg - Aktorka z Hrabia.
W finalne; odstonie Hrabia trafia do

¥ozka Dziwki ze sceny pierwszej
1 tak grzeszny krag si¢ zamyka.

Schnitzler kpi ze swoich postaci,
ale w gruncie rzeczy wcale go one
nie Smiesza. W okrutny sposéb
opisuje ich pustke wewnetrzng,
kiamstwo, na kiérym oparte sg sto-
sunki mig¢dzy plciami, falsz konwe-
nansu, uznawanego za fundament
cywilizacji. Sztuka ta, wbrew pozo-
rom, nie jest frywolna — frywolnosé
bowiem zasadza si¢ na lekkosci
i wdziekn, w ,Korowodzie” nato-
miast obluda, za ktory kiyje sie
prymitywny, drapiefny instynkt,
wydziela duszne, cigzkic opary.

Po premierze  ,Korowodu”
w Ateneurmn nicktdrzy recenzenci
pisali, iz §miato$é obyczajowa sztuki
zwietrzala. Przyznam, Ze przed
obejrzeniem tego ogdinie chwalone-
go spektaklu troche mnie dziwily
owe opinie. Oczywiicie, ze daleko
widzom dzisiejszym do  pruderii
publicznosci 2z poprzednicgo stule-
cia, ale przeciez prowokacynosc
sztuki Schnitzlera nie zasadza sig
przede wszystkim na scenach tozko-
wych, lecz na prébie udowodnienia,
iz wszystko, co mOwimy o uczu-
ciach, jest jedynie gra, dazeniem do
osiggniecia bardzo konkretnego celn,
I mnie ,Korowdd” w tym scnsie
oburza niezmiennie, od pierwszego
z nim spotkania, uvkazuje bowiem
zrgcznie tylko jedng strong medalu,
udajac, iZ prezentuje abraz petnowy-
miarowy. Ten swoisty ,darwinizm”
jest objawemn wygodnego, a dosé
piytkiego myslowo cynizmu, pozwa-
lajacego zbyé wezruszeniem ramion
wszelkie wiary i uczucia tak zwane
glebsze.

Po wizycie w teatrze przestalam
sie dziwié recenzentom. Twirey
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przedstawienia  nasycili  spektakl
atmosferg Wiednia rodem ze stereo-
typow kulivrowych. Tego Wiednia
rozbrzmiewajacego pogodna, z lekka
sentymentalna muzyczks, pehego
wirujgcych w walcu par, elegancji.
nadali szfuce Schnitzlera t¢ wlasnie
frywolno$é, kidrej w niej nie ma.
W Ateneum ogladamy szereg lek-
kich, nieco pieprznych romansikow;
nie pozostalo nic z drapieznodci
sztuki — z ktérej przestaniem mozna
sie zgadzaé albo nie, ale ktéra na
pewno nie jest komiksem erotycz-
nym.

Aktorzy, jedni sprawnief, inni
mniej sprawnie, dopasowali sie do
tego styhi. Przez sceng przewija sie
szereg dodl sympatyeznych postaci
— a raczej typkdw — z preyjemnoscig
uczestniczgeych w kolejnych pikant-
nych przygodach. Nie ma w nich
nawet tego jednego ludzkiego rysu,
ktorym  autor poblogostawil  kilka
figur: rozpaczy daremnego poszuki-
wania prawdziwego uczucia.

Mnie spektakd do$é szybko znu-
dzil, bo tez i sztuka w takiej wersji
scenicznej stala sig raczej monoton-
na. Gdybym jednak podzielila si¢ tg
oceng ze wspdlwidzami, zostalabym
zapewne uznana za starg malkon-
tentke., Na widowni panowat nastrdj,
jaki — wyobrazam sobie - reprezen-
towala  publiczno$¢  teatrzykow
ogrodkowych. Leciutkie zgorszenie
mieszato sie z powiewem przyjem-
nej ekscytacji, a w wybuchach $mie-
chu siychad bylo aprobate dla kolej-
nych konstelacji bohateréw.

Nie ma oczywidcie powodu do
jakiego$ przesadnego zalamywamia
rgk — w koiicu ,Korowdd” to nie
»Hamlet”. Mozna by si¢ wprawdzie
w tym przypadku doszukaé jakich$

niebezpiecznych tendencji ogdlniej-
szych, czyli sklonnodci do infan-
tylizacji dziet ofiarowanych nam
w spadku przez histori¢ — ale po co
drqzy¢, rozdzielaé wios na czworo?
Jedli mozna przerobié ,Dzwonnika
z Notre Dame” na rysunkowy film
z happy endem, to widal wolno juz
prawie wszystko. Jeszcze ktos po-
wiz, Ze tylke cheg ludziom popsué
zabawe.

Joanna Godlewska

C film

RODZINA -~
KRYZYS I PSYCHOTERAPIA

Sekrety i kiamstwa

rezyseria — Mike Leigh
Wielka Brytania, 1996

Koniec naszego stulecia cechuja
tdine zagroZenia Zycia spolecznego.
Jednym z najczesciej analizowanych
problemdéw jest erozja wigzi rodzin-
nych. Rodzina przezywa kryzys,
zwlaszcza w Europie Zachodniej
i USA. Nastgpil tam prawie catko-
wity zanik rodzin wielopokolenio-
wych, obecni 40-latkowie to
yuppies, urodzeni w latach 60,
dzieci ery Woodstock i Beatlestw,
ktérym praca i kariera zastgpily
dom. W §lad za nimi wkroczyla
w dorostodé generacja 30-latkdw,
ktéra w skréeie okrefla si¢ ,,Dinks”
— Double Income, No Kids (po-
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dwojny dochdd, bez dzieci): ludzie
dobrze wyksztalcenj, nastawieni na
wygodne zycie, wymagajacy duzego
zaangazowania pracg i przeciwmi
stadtom matzefiskim (por. ,Polity-
ka”, nr 11/1997, s. 40}. Te modele
Zycia znajduja i v nas nasladowciw.
Czy to znaczy, 7e naprawde wnie
czujemy przywigzania do rodziny
f nie potrzebujemy go?
Brytyjski rezyser Mike Leigh
w ,Sekretach i klamstwach™ zapro-
ponowal dos€ przewroing odpowiedz
na to pytanie. Tematem swojego
filmu wczynil rodzing nietypowa.
Opisal jg natomiast tak, jak fo sie

robi w telewizyjnych serialach,
koncentrujac sig na wyrazie ludzkich
twarzy.

Od strony fabularnej historia jest
doéé prosta. Mloda Murzynka Zzegna
na cmentarzu swa przybrang matke.
Jest dorosta, ale od siddmego roku
Zycia wie, Ze byla adoptowana.
Postanawia odnaleZé swa maike
biologiczng. Tu nastepuje podwdiny
szok: kobieta okazuje si¢ biala, co
wiecej, pracuje jako robotnica
w fabryce pudelek i mieszka pod
jednym dachem z drugg, réwniez
nieslubng cdrks. Poziom Zycia matki
i nie znanej jej corki Hortensji (oso-
by po studiach, optometry) zasadni-
czo si¢ od sicbie rdinig. Ale ani
kolor skéry, ani poziom wyksztalce-
nia nie stang sig przeszkods, kidra
uniemozliwilaby spotkanie dwéch
ciekawych siebie istot. Czy jest
szansa na nawigzanie kontaktu mig-
dzy nimi? Tak, ale zanim to nastapi,
musza zostaé ujawnione rodzinne
tajemnice. Okazuje si¢, Ze niemato
spraw zostalo przemilczanych. Nie
tytko matka Hortensji nie chce wra-
ca¢ do przeszlodci. Jej zdecydowanie
zamozniejszy brat Maurice, wiasci-

ciel zakladu fotograficznego, i jego
Zona Monika tez majs przykre do-
§wiadczenia. Cierpiq, poniewaZ nie
moga mie¢ dzieci. Zycie rodzinne
jest zbudowane na sprawach staran-
nie ukrywanych i z pozoru niewin-
nych ktamstwach. Wszystkim po-
irzebna jest chwila szczerodci. Rey-
ser $wiadomie doprowadza do takie-
go katharsis. Prawda ma moc
OCZYSZCZAjaca.

Film ma wiele zalet; udowadnia
za pomecy lawiny potocznych fak-
tow, min i odzywek z zycia wzie-
tych, Ze rodzinta nie jest przeiyt-
kiem. Ponadto film jest koncertem
gry aktorskiej (znakomita kreacja
obsypanej nagrodami Brendy Ble-
thyn), wreszcie stosuje Awietny
chwyt formalny: stop-klatki, na
ktérych fotograf utrwala przybrane
na sekundy ,maski szczeShiwosci™.
Wszakze sa w tym filmie réwnicz
draznigce chropowatosci: rezyser jest
apologeta nizin spotecznych, prébuje
zatern ostodzi¢ losy bohaterdw i ich
wahania emocjonalne pogodnym,
acz malo prawdopodobnym zakofi-
czeniemn. Widzowie lubig happy
endy, ale pod waronkiem Ze da si¢
w nie uwierzyé...

Zreszts stawiajac pytanie o kon-
dycje rodziny, mozemy obejrzeé ten
film z mysla o sytuacji w Polsce.
Nie jest rézowo. Z jednej strony
powieksza si¢ grupa tych, ktérzy
preferuja opisany na wstgpie model
zachodni, z drugiej — zwolennicy
tradycyjnej rodziny sg zdani sami na
siebie. Problemem palskich rodzin
jest brak mieszkaii i klopoty z ich
zdobyciem, antyrodzinne podatki nie
sprzyjajace  dzietnodci, wreszcie
wymuszona ekonomiczng Koniecz-
noscig praca kobiet (wedlug badan
statystycznych  kobiety  czeéciej
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korzystajg z urlopbw wychowaw-
czych przy pierwszym dziecku niz
przy drugim; jest to zwigzane
z kiopotami w uirzymaniu 4-osobo-
wej lub wigkszej rodziny przez
mezezyzng). Tu warto przytoczyé
wypowied? jednej z matek, zamiesz-
czong w ksiazce ,Nasze sprawy
rodzinne” (Wyd. Znak, Krakéw
1990): Co zrobié, ieby dziecko NIE
PRZESZKADZIAYQ mi w pracy? Prze-
ciez tyle waznych rzeczy mam de
zrobienia. A tu ciggle: szczepienie,
badania kontrolne, dentysta, okuli-
sta, zakupy, narysuj mi krowe, ma-
masin, | preska tez. (...) — Mamusiu,
zaspiewam Ci piosenke! — Co fo za
piosenka, syneczku? — Zupeinie
nowa! O lokiej bardzo kochanej
mamust, ktdra w ogdle nie chodzila
do pracy! Co robié, ieby praca NIE
PRZIESTIKADZAEA  mi  wychowywad
dziecka? Czy praca sie do mnie
kiedykolwick usmiechnela?

Wracajage do filme Mike’a Lei-
gha, jego walorem jest z pewnosdcig
precyzyjny opis ludzkich zachowafi
na co dziefi. Opryskliwa, momenta~
mi wulgarna miodsza cérka kocha
matke, choé nie potrafi jej tego
okazaé; matka chce dla niej jak
najlepiej, ale nie potrafi swoich
przestrdg powiedzieé¢ bez smrodku
dydaktycznego, wreszcie wuj chcial-
by czesciej widywaé siostre i sio-
strzenicg, ale nic wie, jak io zorgani-
zaowaé.., Jaka role wobec tych
wszystkich oséb, spokrewnionych,
a jednoczeSnie nie umiejacych sig
porozumied, przyjdzie speinié Hor-
tensji? Jej pojawienic si¢ na przyje-
cin z oKazji 21. wrodzin siosiry
bedzie czyms w rodzaju psychotera-
pii. Wszyscy poczuja si¢ sobie bliz-
si, serdeczniejsi, bardziej zaprzyjaz-
nieni. Hortensja wyleczy si¢ z sa-

motinosci 1 przylgnie do nich {chod,
czy tak tatwo, jak sugeruje rozmowa
sidsir przy szklarni w koficowych
kadrach flmu, nie wiem). Czyli ta
zapomniana céika przyniesie ze sobg
wiele dobra i u$miechu. Prawdziwy
uémiech plynacy z serca, a nie wy-
wolany przez folografa zawolaniem
»lovely” skierowanym de klientéw.
Film ,Sekrety i Kamsiwa™ przy-
wraca wiar¢ w to, ze rodzine trzeba
chronié¢ mimo kryzyséw i koniecz-
nodci seanséw psychoterapeutycz-
nych. Ta pozwole sobie raz jeszcze
wrocic do cytowanej wczesniej
ksigzki. Z innej wypowiedzi mozna
dowiedzie€ sie, ze: Dzieci nauczyly
mnie — uczciwie] bedzie powitedzied
- uczq — wlasciwego pojecia milosci
i dobroci. (...) Dzieci pomagajq
nam staé sig ludimi, I Bég na na-
szych drogach — to wlatnie one.

Anna Pietrzak

ksiazki

W LUDZKIM POTOPIE
NIEDOSKONALOSCI

Jerzy Gorzaiski
Debiut z aniotem

Wyd. AGAWA,
Warszawa 1397, ss. 73

Przez wiele lat poezja Jerzego
Goérzaiiskiego kryla dla mnie niepo-
kojace i pelne tajemnic przestanie.
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lego ukochanie nadrealiznmu, Zzonglo-
wanie mrocznymi, zaskakujacymi
niezwyklodcig skojarzed obrazami,
przywolywanie symboli 1 postaci
z historii kultury budzitlo we mnie
szacunek wobec erudycji autora i Iek
przed jego karkolomma wyobraimia.
Kiedy na poczatku lat siedemdzie-
siatych poznalam osobifcie autora
»Kontrabandy™ jako pelnego uroku,
chmumnego miodziefica, jeszeze wy-
razniej kojarzyl mi si¢ on z osobg
i twérczofcig Artura  Rimbauda.
W miarc uplywu czasu zaczglam
dostrzega¢ w osobowoéci i poezji
Goérzafiskiego te cechy, ktére rozpo-
znalam  jako mmaki autentycznej
wrazliwosci i indywidvalnego wi-
dzenin Swiata. Napisaé wiersz [ to
Jjakby zawiademié przyjaciela. | To
Jest teleforn w $Srodku nocy. | To jest
znak, sygnal, [ A nie mistyczne za-
welanie, (...} Te jest prostokql
Swiatla i okno, | Ktbre nigdy nie
wzbrania wejs¢. To cytat z fomu
»owigty brud” (Czytelnik, 1985),
kt6ry stal sig =zaczatkiem mojej
Scislej przyjaini z poezjg Goérzatd-
skiego.

Przestanie tej poezji jest od po-
czylku zasadniczo jednorodne, z tym
Ze 7 tomu na tom zmienja sie nieco
jezyk wierszy, fraza skraca sie,
obrazy konkretniejg, mowa nabiera
prostoty, niekiedy bywa wrgez ko-
lokwialna. Je§hi w pierwszych to-
mach - ,Préba z przestrzenig”,
«~Czynnoéci”, JKontrabanda” — pocta
potrafil zachlystywaé sig¢ stowami,
tworzagc wizje  wielowymiarowe
1 wieloznaczne, i gubigc si¢ nickiedy
we wiasnych abstrakcjach, poczaw-
5zy od tomu ,Mlode lata bezsenno$-
¢i” (1977) raz po raz narzuca sobie
rygor prostoty i bezpofredniosci, nie

tracac jednak swej przyrodzonej
niejako sklonnosci do surrealnych
gier wyobraini. Najciekawsze jest
dla mnie w minionych dwudziestu
latach twérczosci autora ,Swietego
brudu” odstarianie si¢ kolejnych
zaston mistyfikacji i sublimacji az
po nags prawde biografii i doswiad-
czefi pierwotnych tkwigcych u pod-
staw zaszyfrowywanych przez wy-
obrajni¢ obrazéw Swiata. Juz
w ,Swigtym brudzie” mdéwil poeta
w wierszu ,, Temat imaginacyjny™:
Wychowany po staroswiecku. { No,
nmiezupetnie. | Prawie, w ogdle,
ledwie wychowany. [ Ulica byla mi
domem, | Tak i nie tak. (...) Po
wyjdciu z domu miatem dom. | A gdy
wychodzitem, to jakby z domu do
domu. | Byl tez fotograf o brameg
dalej ~ | W gablotce retusze, upick-
szania, biel zebow. Ucieczka
w nadrealizm, w pomieszanie $wia-
tow, w Swiatlo wiasnej i cudzej
imaginacji bytaby dia Gdérzanskiego
jak owe refusze, upickszania u folo-
grafa? Shuzylyby mu one jako efekty
specjalne  dla  dodania  wainosci
i sensu wiasnemu zyciu, wiasnym
doznaniom? W utworze pod charak-
terystycznym tytudem: ,Jezyk sig
mowi i jezyk sie tworzy — Sprawo-
zdanie sprzed ftrzech lat, napisane
przez  poete, ktéry mial klopoty
z nad$wiademodcig” (,Swigty brud™)
— czytamy taks definicje wiersza:
Wiersz wszakze nie odzwierciedla,
ale pragnie niby zwigzly moral |
Uzyskaé przewage nad opisem akcji.
Bytby to kolejny dowdd na domina-
cje w iwbdrczoSci Gorzafiskiego
poetyki, w ktorej rzecz i rzeczywi-
sto§¢  potrzebuja  otoczki  fanta-
zji, nadrealnoSci, cudu wycbraZni,
aby uzyskal prawa obywatelstwa
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w $wiecie wartoSci preferowanych
przez poete.

Najnowszy zbiér wierszy Gorzani-
sklego, wDebiut z aniofem”, zaska-
kuje 1 wzrusza swojg ,nagosciy”.
Tu, jakby catkiem uwolniony z pet
konwencji, poeta méwi soba, swoim
najintymniejszym dodwiadczeniem,
pamigcia, tesknotg, wrazliwoscia
czulej, reagujacej na pigkno i bél
dwiata natury. Co prawda juz w po-
przednim jego zbiorze — ,, Wszystkim
steruje  blyskawica™ (,Przedswit”,
1993) — pojawiajg si¢ §mielsze nuty
czystej prywatnodci, wczeéniej za-
ledwie rozproszone pomiedzy inny-
mi wierszami, jednak nowy tom
w calodci nazywa po imieniu tg
rzeczywisto$C, ktdra stanowi jego
tresé. A jest to rzeczywisto$é dzie-
cifistwa i mlodosci, a wigec czasu
ksztatiujacego odruchy calego zycia
i decydujacego o aktach wyobraZni
dojrzaloéci. Dominuje tu zatem ton
wspemnniefi, czule pochylenie sig
nad sprawami, ktre raz na zawsze
zapadajac w psychike, pozostawiaja
nas niejako w swojej nieustajgce;
niewoli. Myslg, ze dla avtora tom
ten ma warto$¢ najbardeie) terapeu-
tyczng, vmozliwiajac mu $wiadome
wniknigcie w te przestrzenie wiasne;
duszy, ktbére — utajone dotychczas
w pamigei 1 podéwiadomosci — blo-
kowaly mu pelny dostep do samego
siebie. Samopoznanic dla kazdego
tworcy stanowi istolny element
wiedzy o $wiecie, o procesach adap-
tacyjnych w doreste zycie, dla poety
jest wszakze warunkiem sine qua
non bycia twdrcg autentycznym,
kowalem wlasnej prawdy artystycz-
nej. Upodobanie do istoty rzeczy
i zdarzefi w ich wersji oryginalnej
zawsze sangazowalo sily tworcze
poety. Gdrzariski nie raz dawat temu

Wyraz, W swojej przewrotnej poety-
ce wiclofci skojarzern ujawniajac
zawsze ukryty pod skérg wiersza
imperatyw odpowiedzialnosci moral-
nej za sens wypowiadanych prawd.
Z charakterysiyczng dla siebie ironig
cytuje np. wypowiedZ Nietzschego:
Przewaga handlarzy | oséb posred-
niczgeych, [ Takze i w rzeczach
najbardziej duchowych (. Zwierzenia
z codziennodci”, w: ,,Swigty brud”),
by wiersz zakorficzy! takim komenta-
rzem: Z rzeczy stalych lubie zlew
i okno.

Jako wprowadzenie do nowego
zbioru najlepiej poshizylby cytat
z w:ersza ,,DWIE‘. WBI'S_]C nieistnienia”
(»Swicty brud™):

Swiat istnieje tylko wiedy,

Kiedy chcemy, zeby isinial,

Nie istnieje, kiedy uzywamy
[madrosci

W niecodpowiednim momencie.

Sgdze, ze odpowiednia madrosé
poety zostala tu uzyta w odpowied-
nim momencie, by powstal zbidr
wierszy przejimujacy niepodwazal-
nym autentyzmem przestania. Ta
ksigzka ujawnia to, ze zwigzki poety
Z rzZeczywisty rzeczywistoScia mu-
sialy by¢ zawsze bliskie 1 ze Swiat
konkretnych spraw i konkretnych
wartodci, §wiat nie dajgcy si¢ uni-
cestwié najbardziej szalonymi wy-
brykami kamuflujacej prawde prze-
zycia wyobraini by} 1 jest dla niego
najwazniejszy. ,Debiut z aniolem”
to peme autentycznej mitoSci do
Zycia i autentycznej pokory wobec
istnienia wyznanie dojrzalego poety,
kidry przeszedlszy przez pielda
wieloznaczeit 1 szivczne arkadie,
méwi wprost, bez ostonek alegorii,
paradoksu i jakiegokolwiek kostiu-
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mu poetyckicgo. Godrzafiski jest
dzieckiem konkretnego miejsca

i czasn, ulicy Wilefiskiej na war-
szawskiej Pradze i tuz powojennych
lat polskiej rzeczywistodci, kiedy to
z matego dziecka stawal si¢ chiop-
cem, $wiadkiem wiasnych i cudzych
loséw. Ta niewielka  ksigZecika
(17 kilkustronicowych poematéw)
jest w catofci hymnem na czes
dziecifistwa, préba mitologizacji
czego§, co z natury rzeczy — bedac
fragmenterm konkretnego istnienia —
staje sig¢ mitem przefiltrowujacym
dzieciece odkrycia w  nostalgie
i afirmacje wieku dojrzalego.

W ludzkim potopte niedoskona-
foéci kazde dziecifistwo jawi sie jako
czyste Swiatlo nadziei i ocalenia
i nawet jeS§li nadzieje okazujg sie
Zludzeniami, a ocalenie przybiera
ksztalt ostatecznej kleski, dziecii-
stwo pozostaje na horyzoncie istnie-
nia jako plomyk nie spelmionych czy
utraconych mozliwosci, jako termo-
melr przyszlych vezué, dar wiecznej
niewinno$ci  okreflajgce;  stopiefi
Zbrukania 1 winy, a takie szansg
oczyszczemia. ,Debiul z aniolem”
juz w tytule wskazuje na t¢ szansg.
Anielstwo  wlasnego dziecifistwa
uczynit poeta miara wszechrzeczy.
Wiersz tytntowy zbioru zadedyko-
wany Tomaszowi Burkowi, a po-
§wigcony pamigci Stanistawa Gro-
chowiaka, kontrowersyjnego pcety
dwiatta i ciemno$ci, maosci
1 Smierci — dzi$§ niestusznie odsunig-
tego w zapomnienie — przywoluje
obraz miodosci autora debiutujace-
go, jak si¢ okazuje, pod opicka
autora ,Rozbierania do snu”. Go-
rzaiski oddaje hold zmarlemu poe-
cie. ,Debiut z aniolem” nawigzuje
do pdiniejszych wspommnied mdo-
dodci autora, z tego samego czasu

wspomniefi pochodzi prawdopodob-
nie koficzacy tom wiersz ,Pierwsza
mito$é” — apoteoza ulotnej — wigcz-
nie Zywej pierwsze] mitoSci. Inne
wiersze tworza cykl wspomniefi
okresu chlopigctwa wezedniejszego,
kiedy zycie jest nieustajgcym —
mierzonym na kroki — przekracza-
niem granic poznawanego Swiata:
Nie wustalono dotqd rzeczywistej
liczby krokéw, kiére ma do pokona-
nia dziecko, zeby pocrué sie myshi-
wym albo policiantem, (...} Jedno
nie ulega kwestii — dziecifsiwo
skiada si¢ z samych poczqtkow.
(,Podréze  Skiapody”). Na ,po-
czatki” Goérzatiskiego skladaja sie
m.in. wyimaginowany $piew kapi-
tana Nemo i obraz kofiskic] jatki na
rogu Wilediskiej 1 Zaokopowej,
modlitwa Daniela Defoe i pamigé
porwania przez Cygandw, praska
Copacabana z biednq pitkq w laty
i pglosy umarlych przenikajgce
z wiecznoscl, Chlopieca zatoga | Od
kapitana  Zumbacha [ I kapitana
Maka | Z Dywizjome 303, wspom-
nienie sceny rodzinnej przy stole
i wyspy wieprzy czyli rzeZni przy
ulicy Jagiellofiskiej. Nie byloby
w tych obrazach nic niezwyklego —
w twdrczodci kazdego poety poja-
wiaja si¢ wspomnienia mlodosci —
gdyby nie fakt, Zze wszystkie wizje
Goérzafiskiego s3 poddane formujace)
i rozéwietlajgeej je intencji odwroce-
nia porzadku zdarzed. Jakby.doro-
stoS¢ poety utrudzona udreka istnie-
nia ratowata si¢ przed ostatecznym
unicestwieniem bezpowrotng uciecz-
kg w przeszlodé. Poeta, utrwalajac
w samym sobie status dziecka, chee
powiedzieé: patrzcie, oto ja, ten
sam, nie zmieniony obrotami czasu,
autentyczny, jedynie taki godny
uwagi: Weigz mnie prowadzi za reke
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! Ociemniale dziecko, | Co w pospie-
chu wedruje | Ku bialym oczodolom
clowna. I wierzymy, ze ocalil przed
zagladg skazane na $mieré konie,
kiedy w wierszu ,JKoifiska centryfu-
ga” mowi:

I plynglo prrez wzburzone fale
Stado koni, co uszlo szczesliwie
De moich chiopiccych snow,
Do moich pastwisk na réwninie.

Wierzymy poecie takze, kiedy
w ,Wyspie wieprzy” zapewnia: Tej
Jesieni wiasnie | Zegnatem prze-
mienne struktury | Nieskalanych
obieinic, | Proinych wyswobodzen.
Wizja $will wyprowadzonych z rzez-
ni na lake i poddanych ponownej
nicuniknionej zagladzie w wyobrazni
chiopea  koiiczy sic przejmujacy
pointy: Widzialem — | Na tym miejs-
cu wyrastal [ Las czerwonych
krzyzy.

Wspominanie miejsc dziecifistwa,
udzi, ulic, doméw, podmiejskich tgk
1 zwierzat tworzy nicpowtarzainy
Swiat milu towarzyszacego kazdej
dojrzatej wizji $wiata. Gorzaniski
poszed! tu jakby o krok dalej
w przygodzie autopoznania. Nie
tylko przywoluje obrazy dziecifi-
stwa, nie tylko mdwi o nim: Dora-
stafem powoli w wyimaginowanej
podrézy. On dziecigeg imaginacje
czyni kluczem do dorostosci, nadaje
jej niejako szlachectwo, szlify do-
skonatobci w ludzkim potopie niedo-
skonatoici. Zadedykowany Zbignie-
wowi Herbertowi poemat ,Martwa
natura z kogutem” zawiera kwinte-
sencje myslowy tomu ,Debiut
z amolem™ Mialem swdj prask
Montparnasse, od frontu, z pelargo-
niami na balkonach — tak si¢ zaczy-
na ten poemat. Pod koniec realisty-

czna wizja konkretnego miejsca
wcigZz nie ustgpuje pokusie metafo-
ryzacji: Mialem ten Montparnasse, |
Z jego niezmiennq fakiurg zdarref —
/! Lecz nie ma sposobu, [ Zeby opi-
saé jej cigtkie strukiury, | Wejst
glgbie] w najiajniejszq tkanke, [ Bo
weigz parzy na jawie | Plongca
w szklance lemoniada | W budce
u Morisona [ Na rogu Wilefiskiej
i Koropackiej. 1 mimo préby prze-
tworzenia osobistego mitu w bar-
dziej uniwersalisiyczna idylle poe-
matl koticzy si¢ stowami: Po ciem-
nym widzeniu | Jasne zmartwych-
wsianie. W tym wiagnie dwuwierszu
zawar! poeta ostateczny sens wlasnej
filozofii. Pozwolg sobie sparafrazo-
wat jego przestanie: zmartwych-
wstaniemy tylko wtedy, gdy ocalimy
w sobie dziecko, tego Swiadka
i sgdziego wlasnych czynéw w jed-
nej osobie. Ta  zakorzeniona
w Ewangelii prawda niektérym wy-
da sig moze naiwna, jest jednak
prawdziwsza od wszelkich zwodni-
czych teorii ocalenia naszej prze-
madrzalej az do samozaglady epoki.

Adriana Szymarska

W SWIECIE GORSZYM
NIZ JASKINIOWCOW

Piotr Bednarski
Biekitne sniegi

Oficyna Wyd. ,,Volumen”,
Warszawa 1396, ss. 126

Odnotowalemn ostatnio na lamach
~Przegladu  Powszechnego” fakt
nasilajacej sie w najnowszej prozie
polskiej TENDENCH MITOLOGIZACY J-
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NEl, kiéra moze niedlugo bedzie
moZna pordéwnywad z intensyfikacja
stynnego boomu prozy realizmu
magicznego W krajach  Ameryki
Yacifiskiej w latach 60. 1 70. Coraz
wigkszy zastep narratoréw polskiej
beletrystyki wspdlczesnej twdrczo
wykorzystuje (trzeba przyznaé, Ze na
ogdt z dobrym skutkiem) przekona-
nie o mitogennym, podalnym na
ubarwienia legendarne it wszelkie
upickszenia, charakterze ludzkiej
egzystencji; coraz wigksza liczba
autordw powraca tez Z przysposo-
bionym pod tym kgtem aparatem
poznawczo-artystycznym do tematu
— czgsto mie opisanego 7 powoddw
cenzuralnych — wiasnego dziecifi-
stwa spgdzonego w rdznych, na ogdt
niechlubnych, okresach Polski Ludo-
wej.

{.iteracka podréZz Piotra Bednar-
skiego ku nie wykorzystanym
wezeéniej przezed, a nader inspirujg-
cym, cobszarom osobistej pamigci
wiedzie w jeszcze bardziej odlegle
i wcigz dla wielu ,zaklete” rewiry
historycznej przeszio$ci; Bednarski,
autor kilkuw wydanych w latach 70.
zbiordw wierszy (m.in. ,Arka Przy-
mierza”, ,Pieéh Zeglarzy™), a takze
tomdw opowiadafi i powiesci (,lan-
celot”, ,Parsifal”), po raz pierwszy
opisat z pasjy 1 inwencja 1§ inicja-
cyjng czgst swego Zycia — spedzong
w sowieckim miasteczku zsylki po
wywozce z rodzinnego Podola —
ktérej z oczywistych wzgledéw nie
mégl albo nie umial w satysfakcjo-
nujacy sposéb spozytkowal w swo-
jei peerelowskiej karierze pisarza.
To, ze podréz w glab czasu jest
w tym przypadku nie tylko rekone-
sansem artystycznym (a jest takim,
i to udanym, przede wszystkim),
tylko réwnoczesnym siegnieciem o

skarbnicy  wiasnych  wspomnier
autora, potwierdza bardzo dostownie
w finale ,Biekitnych Sniegéw™ nar-
rator, ktéry koficzac dramaiycing
opowieS¢ o przygodach malego
Polaka pochodzenia zZydowskiego
rzuconego w Samo jadro archipelago
gutag i tracacego w nim kolejno
wszystkich bliskich, zapowiada jego
nowe, odmienne przyszle wcielenie
(ktére nie obchedzi juz narratora
ksigzki); oto opiekujgea sig chiop-
cem po $mierci matki kobieta, ktfrej
umiera syn, odstaiia mu nowy rolg
w zyciu: Mdéj mgz jest w armii Ber-
linga. Wydeptalam  porwolenie.
Pamietaj, jesiem teraz iwojg matkg
i nazywasz sig Bednarski. A imie
muasz identyczne jak méj sym... Be-
dzie nam dobrze, zobaczysz. Po tych
slowach bohater czuje si¢ jak Hiob,
kidremu Pan oddat calq majetnoié,
ale zapewne jest to bardziej opinia
narratora wyrazona juz z dystansu
czasu i pozycji kogos, kto czje sig
usatysfakcjonowany swa nowa sy-
tuacjy bytows u boku przybranej
matki, niz uczestmika opisywanych
zdarzedi, kidry w epicentrum wo-
jennych zmagan totalitaryzméw,
w dwiecie gorszym nit jaskiniowcow
— gdzie jermu i jemu podobnym bylo
tylko o tyle dobrze, o ile jeszcze nie
2nali dobra — zostaje raptem zupet-
nie osamotniony.

Powies¢ Bednarskiego — mimo Ze
podobnie jak utwory np. Pawla
Huellego (,,Opowiadania na czas
przeprowadzki”), Stefana Chwina
(,Krétka historia pewnego ZIartu),
Aleksandra Jurewicza (,Pan Bég nie
styszy gluchych™), Feliksa Netza
{(»Urodzony w Swigto Zmarlych™)
i inne powiesci, kidre wymienialem
we wspomnianym niedawnym omd-
wieniu na tamach ,,PP”, eksponuje
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jako bohatera dziecko, odwolujac sig
do pamigci samego autora — odbiega
jednak od reszty tej literatury. Rézni
st¢ przede wszystkim rozmiarami
obserwowanego zla i wymiarem
swego autentycznego, wyprowadzo-
nego bezpoirednio z doswiadczen
i przezyé dramatyzmu. To, co do-
tkngto malego Hioba” w jego
wezesnym wcieleniu, jest nieporéw-
nywalne z nawet najbardziej dotkli-
wym dramatyzmem losu bohater6w
innych powiedci i opowiadafi ten-
dencji ,mitologizujgcej”; zestanie do
katorgi, a potem, po krétkim kontak-
cie Z rodzing, $mieré wcigZ niepo-
kornego wobec sowieckich siepaczy
ojca, zastrzelenie na oczach chiopea
podczas wywdzki na jednym z ,eta-
péw” jego dziadka (i 1o wskutek
wybryku wlasnie wnuka), choroba
psychiczna babki Anastazji nie licza-
cej sig z wyzwiskami wobec ,czer-
wonej zarazy” i ponoszgcej za 1o
réwniez ostatecznag karg, tragiczne
przypadki wielu kolegdw 1 pozna-
nych na zsylce oséb, czarna seria
samobéjstw i zabdjstw prze§laduja-
cych nawet najwierniejszych funk-
cjonariuszy systemu (w tym kolej-
nych komisarzy NKWD porazonych
i edmienionych niezwykla, magiczng
urodg matki bohatera, w ksigzce
noszacej nie bez przyczyny metafo-
ryczny przydomek ,,Pigkna”), wresz-
cie w finalne tragiczna $mierf same-
go ,Pickna”, czyli matki ginacej
podczas ceremonii Slubnej z gk
pogardzanego przez nia, a wykorzy-
stywanego do ratowania bliskich,
zakochanego w niej do utraty zmy-
stéw enkawudzisty Durowa, ktéry
chwile pdZniej kieruje brofi przeciw
samemu sobie — wszystkie te zdarze-
nia, wraz z cala sekwencjs innych
nie wymienjonych, a niezwyklych

wypadkéw, moglyby z powodze-
niem obshiZzyé wiele opowiadari
w tomach killku wspdlczesnych
polskich autordw.

W watku faktograficznym zwraca
uwage celna, choc skrétowa analiza
psychologiczna postaci i1 réwnie
trafna autoanaliza bohatera, ktdry
zawdzigcza swe przeZycie gehenny
nie tylko bardzo urodziwej, lecz
i nadzwycza] madrej i dobrej matce,
czyli ,Pigknu™ (wyposaZajacej syna
z Biblig w rgku w kodeks kryteridw
moralnych, zdolnodci odrdiniania
»ciemnosci” od $wiatla), ale 1 wias-
nemu nadzwyczajnemu Sprytowi,
pozwalajgcemu chiopeu wywinaé sig
Z sytuacji, ktdre na innych sprowa-
dzilyby nieuchronne nieszczescie;
jak w tej choéby prébie, kiedy kie-
rownik szkoly dowiaduje si¢ o pro-
wadzonym przez bohatera uéwiada-
mianiv kolegdw szkolnych w wiedzy
chrzescijanskiej 1 inwigiluje: A czy
ty wiesz, ze Chrystus nie isinial, ze
o wszystko bajki? — Nie wiedziatem,
ale teraz wiem. I wiem réwnies,
dlaczego babcia  opowiadata mi
o Jezusie Chrystusie. — Ona moie
opowiadala, ale my tobie zabrania-
my o nim wspominaé. — Nie wolno
opowiadaé bajek? — zapytalem. —
Moina. Ale nie o Jezusie. To sq zle
bajki. Jesli lubisz czytaé i opowia-
daé, wei, czytaj , Kapital”. - To
takze bajka? Stale podkreslanic
autentycznodci 1 wiarygodnogci
przekazu narratorskiego powoduje,
7e nie mamy watpliwosci, iZ ta
przytoczona ,czama nic” egzystencji
oplatujaca bohatera jest wysnuta
z bezpofrednich przypomniefi sa-
mego Bednarskiego, oczywiscie
w jego wczeSniejszym wcieleniu,
kiedy jeszcze nie nazywal si¢ Bed-
narski.
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»Blekitne Sniegi” r&Znig sig od
np. , Krotkiej historii pewnego Zat-
tu” Chwina, ,Lidy” Jurewicza,
»Opowiadaifl na czas przeprowadzki”
Huellego takze znacznie donio§lej-
szym 1 waZacym na konstrukcji
fabularno-ideowej ndzialem doroste-
go i Swiadomego swej dojrzalodci,
przewagi informacyjnej nad bohate-
rem narratora: opowie$é i interpreta-
cia $wiata nie jest tu budowana jak
w innych wtworach z pozycji glow-
nie naiwnego, zagubionego dziecie-
cego obserwatora  rzeczywistodci.
O ile w innych ksigzkach zabiegi
mitologizacji czgsto polegajs na
wydobywaniu i podkreslaniu roli
magii i fantazji owego wczesnego,
nieskazonego ogladu spotwornialego
§wiata, na sprowadzaniu perspekty-
wy narratorskiej do horyzontu pod-
witka 1 pola gier domowych czy
szkolnych, to Bednarski $wiadomie
angaZuje swy $wiadomosé historycz-
ng i wiedzg dorostego czlowieka,
swlj aparat poznawczo-artystyczoy
do dziela =zobrazowania prawdy
o czasie zia na ziemi i w zwigzku
Z tym przenosi zakorzeniong w au-
tentycznym dodwiadczeniu opowiese
na pigtro literackiej przypowiesci.
W prozie innych autoréw mitologie
dziecifistwa okreslajg 1 zakreslajg
granice widnokrggu poznawczego,
uruchamizjg ich wyobraZnie twidr-
cz3, tu stuza jako punkt wyjécia do
diagnoz i konstrukcji mitologizacyj-
nych. Bohatera otacza cala galeria
typdw 1 sylwetek majacych swe
pierwowzory  badZ  odniesienia
w krajobrazach kulturowych, wynie-
sionych z basni dziccifstwa i lektur
dojrzalego wieku.

Mieczystaw Orski

ROSYJSKA CERKIEW
W XX WIEKU

Dymitr Pospietowskij
Russkaja
prawostawnaja
cierkow

w XX wiekie

Riespublika,
Moskwa 1995, ss. 511

- Po upadku komunizmu w Rosji
nastapif wyraZny wzrost zainfereso-
wania prawostawiem. Jest to wido-
czne choéby w liczbie ukazujacych
sie ksigzek na temat historii tego
wyznania. Praca  kapadyjskiego
profesora, D. Pospietowskiego, to
jedna z ciekawszych wéréd ostatnio
wydanych. Autor wykorzystal za-
réwno bogaty literature, jak i doku-
menty, ktére odnalazt pedezas kwe-
rend archiwalnych przeprowadzo-
nych w latach 1990-93 w Moskwic
i Sankt Petersburgu. Calo3¢ uzu-
pelnit zebranymi przez siebie rela-
cjami.

We  wstgpnych rozdzialach Po-
spiclowskij m.in. zwraca uwage na
to, jak wielkim nieszczedciem dla
Cerkwi prawoslawnej bylo zniesie-
nic w XVII w, przez Piotra I pa-
triarchatu i tym samym podporzad-
kowanie jej pafistwu. W wyniku icj
decyzji spadl autorytet moralny
Cerkwi, nastapilo  zobojginienie
religijne duzej czesci spoleczefistwa,
a wéréd duchowiefistwa wiejskiego
zapanowala bieda, co w konsekwen-
cii doprowadzito do szerzenia sig
w seminariach duchownych radykal-
nych idei socjalistyczuych {w tym
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kontekécie seminaryjne Jata Staiina
nie s niczym niezwyklym).

Po rewolucji lutowej przywrico-
no patriarchat 1 rozpoczgto proces
odnowy prawosltawia, ale zostal on
zahamowany wskutek objecia wia-
dzy przez bolszewikéw. Juz 20 I
1918 r. odpowiednim dekretem
pozbawili oni Cerkiew wszystkich
majatkéw 1 Srodkéw utrzymania.
Lenin jako przykdadny marksista
liczy! na to, iz bez bazy materialnej
prawostawna ,,duchowa nadbudowa”™
obumrze sama. Gdy tak sig nie
stato, komunisci przystapili do dai-
szych dziatan. W 1922 r. doprowa-
dzono do powstania kilku roztamo-
wych Cerkwi oraz skonfiskowano
koscielne kosztownosci 1 przedmioty
kultu  {,przy okazji” rekwizycji
Zabito 2691 ksigzy, 1962 mnichéw,
3447 mniszek i nieznang liczbe
§wieckich). Dwa lata pdZniej zabro-
nicno w konstytucji wszelkiej reli-
gijnej propagandy, a po S$mierci
patriarchy Tichona w 1923 r. nie
pozwolono na wybér jego nastepcy.

W tef sytuacji, w 1927 r. pelniacy
role opiekuna patriarszego tronu
metropolita Siergiej zlozyl deklara-
cj¢ lojalnodci wobec paristwa sowie-
ckiego. Ta kontrowersyjna decyzja
zapoczatkowala frwajacy po dzis
dziefi spdr o jej stusznodé. Siergiej
uwazal — pisze Pospielowskij — ze
do przezycia Cerkwi konieczne jest
uraiowarie  chociaiby  szkielet
scentralizowanej organizacji. Jego
oponenci za$ uznawall, iz dla ocale-
nia Cerkwi potrzebna jest przede
wszystkim  silna [ czysta wiara
chrzeScijan oraz taska Boia ~ Cer-
kiew moze bowiem przesyé bez iad-
nego organizmu administracyjnego
(s. 325). Pospietowskij w tym spo-
1ze przyzmaje racj¢ meiropolicie.

Pomimo deklaracji w1925 r.
nastgpita kelejna fala represji, ktéra
trwata — z przerwami — do 1941 1.
W jej wyniku Hezba otwartych cerk-
wi spadta z 28560 w 1928 r. do
zaledwie 3021 w 1941 1., przy czym
prawie 3000 czynnych $wigtyii bylo
na terenach II RP weciclonych
w 1939 r. do ZSRR! W Odessie po-
zostawicnie jednej Swiatyni wyprosit
u Stalina leczacy oczy ,wodza rewo-
hucii” prof. Filatow. W czasie repre-
sji, od 1918 r. do kofica lat 30,
komuni§ci zamordowali 42 tys. kap-
lanéw prawostawnych. W 1964 r.
liczba zabitych ksigzy wynosila juz
nie mniej miz 50 tys (s. 171).

Pomimo prze$ladowan po uderze-
niu Niemiec na ZSRR metropolita
Siergie] bez wahania wezwal do
walki z najezdZca i potepil duchow-
nych wspétpracujacych z hitlerowca-
mi. W nowej sytuacji wladze za-
przestaly otwartych przesladowan,
ale wbrew mniemaniu o radykalnej
7Zmianie polityki religijnej do 1943 1.
nie pozwolily na otwarcie ani jednej
z zamknietych $wiatyfi. Rzeczywista
7zmiana  polityki  nastapita do-
piero po slynnym spotkaniu Stalina
z 3 biskupami prawostawnymi 4 IX
1943 r. Stalin zgodzil si¢ m.in. na
otwarcie czefci zamknigtych cerkwi
1 niektdrych seminariéw duchow-
nych oraz na wybdr patriarchy (zo-
stal nim metropolita Siergicj).

Zastanawiajac sig nad przyczyna
zmiany sowieckiej polityki, Pospie-
fowskij dochodzi do wniosku, 2e
wynikala ona z uwarunkowari poli-
tyki zagranicznej, a nic wewngtrznej,
Chodzilo o zrobienie dobrego wraze-
nia na zachodniej opinii publicznej
oraz o Ufatwienie podboju padstw
Europy Srodkowej. Zyski w polityce
zagranicznej byly na tyle duze, iz
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Stalin kontynuowat nowg polityke
religijng takze po wojnie. W 1949 1.
w ZSRR dzialalo juz 14477 cerkwi
oraz 8 seminariéw duchownych.
Powoli zwigkszata sig liczba kapla-
néw. Jednak w zamian za umozli-
wienie prowadzenia minimum dzia-
falnofci  duszpasterskiej  biskupi
prawostawni musieli gloéno deklaro-
waé, iz cerkiew w Rosji jest wolna
i nie podlega przesiadowaniom
(s. 311). Metropolita Siergiej podpi-
sal nawet jawnie kiamliwe oswiad-
czenie obcigZajgce wing za zbrodnig
w Katyniu Niemcow (s. 185).

Nowa fale represji zainicjowal
Chruszczow w 1939 r. W ciggu
kilku lat zamknigio 7000 cerkwi,
a 200 kaplandw namdwiono lub
zmuszono do zrzucenia sutanny.
Wobec wiernych stosowano réznora-
kie naciski, np. dzieci chodzgce do
cerkwi straszono, iz zostang odebra-
ne rodzicom i Bmieszczone W inier-
nacie. Podczas represji wladze ko-
munistyczne nie zapommaly o stwa-
rzaniu pozoréw normalnosci wobec
zagranicy. A7 trudno uwierzyd, ze te
wysitki byly skuteczne. Pospielow-
skij przytacza zapis, kidry grupa
meksykaniskich  dziemnikarzy po
zwiedzeniu Lawry Troicko-Siergie-
jewskie] pozostawita w ksiedze
pamiatkowej: Dzieki sowieckiemu
ustrojowt, narodowi i rzgdowi reli-
gia jest w kraju bardze szanoweana
(s. 304).

Po odejéciu Chruszczowa whadze
zmienity swojg polityke, gdyz uzna-
ly, e zamykanie cerkwi nie tyle
zmmniejsza liczbe wiernych, ile skia-
nia ich raczej do wstgpowania do
nielegalnych {czyli dla wiadzy bar-
dziej niecbezpiccznych) organizacji
religijnych. Dzigki temu BrezZnie-
wowska stabilizacja objela takze

Cerkiew. Choé nie stosowano juz
brutainych represji, to w dalszym
ciagn  prowadzono antyreligijne
akcje propagandowe i odrzucano
wszelkie prosby o otwarcie nowych
$wigtyn. Starano si¢ teZz ograniczyé
wplyw prawosiawia na miodzieZ,
W tym celu m.in. kordony milicji
i czlonkéw komsomohi w wigksze
§wicta nie dopuszczaly do cerkwi
mlodych ludzi pod pretekstem
ochrony wiernych przed chuligana-
mi. -

Lata 80. radykalnie zmienity
sytuacje Cerkwi. Jeszcze w kwietniu
1985 r. plenum CK KPZR wezwalo
do wzmozenia ateistycznel walki
(s. 385), ale od 1987 1. afeizm jui
nie alakuje, a raczej si¢ broni
(s. 387). Rok wczedniej Iragedia
w Czarnobyle wywolala Imasowy
falg chrztéw, co bylo zwigzane ze
zbiezno$cia nazwy tej miejscowosci
(Czarnobyl po ukraifisku oznacza
piohon} z fragmentetn Apokalipsy
$w, Jana (8,10-11). Ten powrdt do
religi jeszcze utwierdzily obchody
1000-lecia chrztu  Rusi. Wedhg
oficjalnych  danych od 1971 do
1987 1. ochrzcilo sig okolo 30 min
ludzi. Przyjecie w  paZdzierniku
1990 r. prawa o wolnofci  su-
mienia byto dla Cerkwi prawosiaw-
nej w duzej mierze zaakceptowa-
niem przez paiistwo istniejgcego od
paru lat stanu faktycznego.

Podczas puczu Janajewa w sierp-
niu 1991 r. stojacy na czele Cerkwi
dopiero co wybrany patriarcha Alek-
siej II wyraznie zdystansowal si¢ od
komunistéw 1 wezwal armie oraz
nardd do niedopuszczenia do przela-
nia bratniej krwi (s. 443). Kleske
puczystow patriarcha przyjal z ulga,
jako poZegnanie : rezimem komuni-
styczrym (s, 443).
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Wraz z upadikiem komunizmu
przed Patriarchatern Moskiewskim
stanety jednak nowe problemy, m.in.
uregulowania stosunkéw z Cerkwig
emigracyjng, podziemna, Kofciolem
rzymsko- i grekokatolickim.
Szczegdlnie ostre formy przybral
spdr z grekokatolikami vkraifiskimi.
Pospietlowskij przyznaje, Ze tzw.
sobdr lwowski z 1946 r., na ktérym
»Zjednoczono” unitéw z prawosta-
wiem, byl przygotowany przez
NKGB i nie jest wainy z punktu
widzenia prawa kanonicznego. Jed-
noczesnie jednak wwaza, iz wielu
bylych czlonkéw tego Kosciota
pragnie pozostaé prawostawnymi
1 w Zwigzku z tym oskarza grekoka-
tolikéw o niechgé do kompromisu,
7zbyt wygdrowane Zadania oraz
przejmowanie sita Swigtynt takze
tam, gdzie wigkszo$¢ wiernych nie
chece powrotu do unii. Choé spdr ten
trwa, to zdaniem Pospielowskiego,
pierwsza unicka  euforia minela
w 1991 r. i od tego momentu wzra-
sta liczba oséb rozczarowanych do
uniz (s. 421).

Praca Pospielowskiego omawia
takZe dzieje emigracyjnej tzw. Cerk-
wi Zarubieznej, czyli wspélnot dzia-
tajacych w podziemiu oraz podpo-
rzgdkowanych Patriarchatowi Mo-
skiewskiemu Cerkwi na Ukrainie,
Bialorusi w krajach nadbahtyckich.
Wspomina réwniez o Koéciele pra-
" wostawnym w Polsce. Pospielowskij
nie ukrywa swoich sympatii do
Patriarchatu Moskiewskiego. Uwaza,
ze po upadku ZSRR pozostale
wspdlnoty powinny mu si¢ podpo-
rzadkowaé, by wspblnie odnowic
zycie religijne Rosji 1 nie tylko.
Przywrdcenie jednosci byleby tym
bardziej wskazane, ze calemu pra-
wostawiu — zdaniem Pospielowskie-

ga — brakuje dobrze wyksziatconych
duszpasterzy i misjonarzy, zdolnych
przyciagnaé do Cerkwi nowych
hudzi.

Niestety, z ksigzki Pospielowskie-
go nie dowiedzialem sig wiele na
temat powigzak Patriarchatu Mo-
skiewskiego z KGB. Autor nie od-
nidst sie do zarzutéw ks. Gleba
Jakunina, iz byl on filiqg IV Oddzialu
V Wydziatu KGB i jedynym kana-
tem, kiérym KGB moglo przenikngé
za mury Watykanu (patrz: wywiad
z G. Jakuninem, ,PP” nr 1/1992).
Brak ten jest tym bardziej widoczny,
2e powigzania z KGB sa jedns
z gléwnych przyczyn nieuznawania
przez  Cerkiew emigracyjng  czy
podziemns Patriarchatu  Moskiew-
skiego.

Wiele tez Pospielowskiego jest
z pewnoscig dyskusyjnych. Niemniej
jego praca bez watpienia pomoze,
zgodnie z wyraZong przez nicgo
nadzieja, w odkrywaniu i wyjasnia-
niu fakiéw niezaleznie od tego, jak
bardzo by one byly gorzkie (s. 8).

Grzegorz Motyka

KOSCIOE. A KOMUNIZM

Piotr Nitecki
Socjalizm, komunizm
i ewangelizacja

Wyd., WSSS
im. ks. F. Blachnickiego
Suwalki 1994, ss. 172

W XX w. powstaly dwa iotalita-
ryzmy, Z ktorych jeden precyzyjnie
obmyélonymi zbrodniami przewyz-
szyl wszystkic wczednie] znane
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okruciefistwa, a drugi — przytoczyl
wszelkie dotychczasowe zlo ogro-
mem zbrodmi z dziesiagtkami milio-
néw ofiar rozproszonych po calym
fwiecie. W przeciwiefistwie do
wszystkich poprzednich dziatajacych
wlegalnie” (zgodnie z konstytucjy
i pod autorytetem pafistwa) mecha-
nizmdw destrukeji, komunizm postu-
giwal sig perfekcyjnie skonstruowa-
nym, finezyjnym jezykiem przeina-
czajacym datychczasowq tresc shdw.
O ile bowiem zbrodniczy charakier
faszyzinu byl na tyle ewidentny
i oczywisty, ze mégl on od razu, bez
wiekszego zalu upas¢ w wyniku
gwaltownej katastrofy wojennej —
facznie ze swojg panstwowoscig
i ,prawem” — o tyle komunizm
ukryty w pickaych slowach powo-
duje do dzif zamieszanie w urny-
stach wielu czesto bardzo uczciwych
ludzi. Ksigzka P. Niteckiego uczy,
7ze nie mozZna traktowaC okresu
totalitaryzmu jako zamknigtej prze-
szlosci, na ktdrej powinien skupié
swojg uwage historyk, ale juz nie
teolog. Tymczasem przyszio$é nie
bedzie lepsza bez prawidlowego
odezytania lekcji przesziosci.

Po 1989 r. doszio do, wielu
zmian, zwlaszcza w Buropie Srodko-
wej 1 Wschodniej. Marksizm w for-
mie tzw. realnego socjalizmu musia}
ustgpic z areny historycznej. Chrzes-
cijamin winien odczylywaé owe
przemiany jako znaki czasu, jako
wezwanie do udziatn w uSwigceniu
wiata, czyli aktywne wigczenie sie
w dziaglalno$¢ ewangelizacyjng Kos-
ciola {s. 6). Apostolem nowej ewan-
gelizacji, jedno$ci Europy i strazni-
kiem wartosci chrzeécijafiskich jest
Jan Pawet II, ktSry bezustannie
wzywa do szacunku wobec Zycia, od
poczatku jego istnienia az do natu-

ralnej $mierci. Jak ksztattowal sig
w nauczaniv spelecznym Kosciola
stosunek do socjalizmu i komunizmu
od poczgtku XIX w. az do dzi§?
odpowiedZ na to pytanie tworzy
zasadniczg cze$€ prezentowanej
pracy.

W rozdziale ,Dlaczege komu-
nizin si¢ koficzy?” autor podaje tredé
i geneze, a ponadio przedstawia rys
historyczny oraz filozoficzno-spote-
czne podstawy ideologii marksistow-
skiej. To, co stanowilo program
komunizmu, stato sie przyczyng jego
upadku: zanegowarie prymatu osoby
na rzecz kolektywu, zakwestiono-
wanie osobowego charakteru pracy
(niesprawiedliwo$¢ ekonomii), idea
walki klas (miata zastapié¢ ideg soli-
darnosici spoleczne;j), walka 2 religig.
Koscidl, majac na wwadze wielka
godnosé cziowieka, stworzorego na
obraz i podobiefistwo Boga, podjat
sig krytyki doktryny socjalistycznej
1 komunistycznej. Przyjecie chrzedci-
jaiiskiej koncepeiji czlowieka pociaga
za sobg zobowijzania moralne.
Prawo Boze wpisane w serce czlo-
wicka przez Stwoirce jest niezmien-
ne, choé zmieniajg sie okolicznosci
bytowania czlowieka. Zio moral-
noéci socjalistycznej polegalo ghow-
nie na apoteozie zaklamania. Znalaz-
{0 1o swdj wyraz nie tylko w totalnej
deprecjacji prawdy, ale i we wszyst-
kich wymiarach Zycia programowo
budowanego na falszu. Do tego
dochedzito zniewolenie realizowane
cynicznie w imi¢ wolnosci, a posu-
nigte do granic niewiarygodnego
okrucieristwa. Komunizm nie tylko
oktammywal, ale uczyl kiamstwa.
Szczepdinym przelomem w dziejach
walki o wolnos€ bylo wigc wyzwo-
lenie sie od strachu przed mdwie-
niem i $wiadczeniem prawdy.
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W rozdziale ,Poczatki refleksji
Kosciola nad socjalizmern” Nitecki
stwierdza, iz rewolucja francuska
WyZnacza poczatek rozwoju socjaliz-
mu, za§ jej owocem byl tez libera-
lizm, ktéry gloszac wolnoéé absolut-
ng, umezlhiwil szybki wzrost kapitali-
zmu. Na poczatku XIX w. nastepuje
wyrazna krytyka socjalizmu w doku-
mentach kofcielnych. Papiez Grze-
gorz XVI w encyklikach ,Mirari
vos” (1832) i ,Singulari nos” (1834)
potepia dokiryng liberalizmu,
Pius IX w .Quanta cura” (1864)
i dofgczonym do niej ,Syllabusie”
wypunktowuje gléwne bledy &w-
czesnych czasdw rozwijajacego sig
liberalizmu. Prawdziwego przetomu
W procesie patrzenia na problematy-
ke socjalizmu i spotecznego zaanga-
zowania Kosciota dokonat Leon XIII
w ,Rerum novarum” (1891). Doku-
ment ten stanowil reakcje papiestwa
na wzmagajace sig w XIX w. niepo-
koje klasowe i spoleczne wywolane
rozwojem kapitalizmu i szerzeniem
sie idei marksistowskich oraz socja-
listycznych. Papiez poddal krytyce
utopijne idee socjalistyczne i opo-
wicdzial si¢ za nicnaruszalnodcig
wiasnodci prywatnej, ktéra uznat za
plerwszy  fundament, na Kiérym
nalezy oprzeé dobrobyt ludu. Opo-
wiedzial sig rowniez za sprawiedli-
waoscig spoleczng, jednak podkreslat,
Ze Z natury rzeczy zupeina rownosé
jest utopig. Ludzie bowiem rdzZnia
si¢ migdzy sobg co do inteligencji,
pilnosci, zdrowia 1 sil. Encyklika

»Rerum novarum” zapoczgtkowata
rozwdj wspSlczesne;  spolecznej

doktryny Kosciota, ktérg w sposéb
istotny rozbudowuje obecnie Jan
Pawet II.

W rozdziale ,0d ideologii »so-
cializmu« do realnego »komuni-
zmu<«"” autor omawia wkiad Piusa X1
w rozwdj nauki spotecznej Koéciola,

a takZe jego stosunek do socjalizmu
i komunizmu w encyklice ,,Quadra-
gesimo anno™ (1931). Pius XI zre-
zygnowal z zamysh: zywego przez
wicki — tworzenia pafistwa chrzesci-
jafiskiego. W pluralistycznym i lai-
cyzujacym sie $wiecie taki postulat
bylby zgola anachroniczny. Dlatego
tez papieZ sformuowat pod adresem
rzgdzacych inny postulat: aby pait-
stwo nie bylo antychrzescijaiiskie,
Z tepo postulatu mosiala ptyngé kry-
tyka zawarta w encyklice ,Divini
Redemptoris” (1937), zwanej encyk-
likg o bezboimym kowuinizmie. Pa-
piez odrzuca doktryne komunistycz-
ng jako sposdb ,urzadzania™ Swiata.
Dokonuje  druzgoczacej  krytyki
materializmnu ewolucyjnego Marksa.
Komunizm opierajacy sie-na ateiz-
mie i uwaZajacy religie za ideologic
rozwinigty przez jedna klase spole-
crng, by narzuci swoja dominacjg
innym, jest w swej istocie ziem.

Rozdzial ,Migdzy polgpieniem
a dialogiem™ ukazuje nauczanie Jana
XXIIT 1 Pawla VI. Jan XXII prze-
strzegal wiemnych przed ideologig
kornunistyczna, krytykowat poczyna-
nia wladz komunistycznych ograni-
czajacych prawa Kosciola w dzialal-
nosci ewangelizacyjnej. W encyklice
~Pacem in terris” (1963) dawal
wyraz nadziei, ze wszyscy ludzie
dobrej woli, wierzacy 1 niewierzacy,
Zaangazujg sig na r1zecz pokoju,
Cztery filary tego pokoju to: praw-
da, sprawiedliwoéé, miosé i wo]-
nosé. Pawel VI w ,Ecclesiam suam”
{1964) dat deﬁmc_)t; dialogu, ukazat
potrzebg i metody jego prowadzenia.
Postawa dialogu nie wyklucza kry-
tyki komunizmu na plaszczyZnie
ogblnohumanistycznej. Papiez pod-
dat naukowej krytyce ateizm, ktdry
zagraza budowie fadu moralnego
w spoleczefistwie 1 niszczy godnodé
czlowieka.
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Rozdzial ,Jan Pawel 1I i obalenie
komunizmu” stanowi podsumowa-
nie, wyrazajgce si¢ w stwierdzeniu:
Jan Pawet H przejdzie do historii
jake ten pasterz Kosciola, za kidre-
go pontyfikatu obalony zostal system
komunistyczny.

Historycy, socjologowie, ale
réwniez leologowie powinni podjaé
trud doktadnego zbadania totalitaryz-
mu, ktéry dokonal tak sirasznego
spustoszenia w Kulturze, ekonomii
oraz mentalnosci calych narodow.
Klarownos¢ poszeregoinych rozdzia-
16w ksigzki, jednos¢ wywodu to
zalely, o ktérych zapewne pisalby
Srzedowy” recenzent. W oczach
przecigtnego odbiorcy najwazniejsze
sy jednak konkretne odniesienia do
rzeczywisiodci, w kidre] on sam
zyje, odwaga formulowania odpo-
wiedzi na pylania, kidre jakZe czesto
stawia przed nami codzienno$é. Dla
polskiego spoteczeistwa, usitujgcego
w goracych dyskusjach  okreslic
najwlaiciwszy model wzajemnszj
relacji migdzy Koéciolern a innypu
§rodowiskami i podmiotami spolecz-
nymi, ksigzka P. Niteckiego jest
bardzo warloSciowa.

Edward Treter

DIAGNOZA
WSPOF.CZESNEJ KULTURY

Ryszard K. Przybylski
Wszystko inne
Szkice o literaturze,
sztuce

[ kulturze wspotczesnej

Obserwator,
Poznan 1994, ss. 197

Rzeczywistosé spoteczna i kultu-
rowa slanowi system naczyi polg-

czonych. Zmiany spoleczne i polity-
czne prowadzg zazwyczaj do zasad-
niczych przewartodciowan kulturo-
wych. Gdy upadajg oficjalnie obo-
wiazujgce autorytety, gwaltownie
poszukuje si¢ nowych drogowska-
20w aksjologicznych. Zazwyczaj
podsuwa je tradycja. Korzystanie
z tradycji w Polsce nie jest proste.
Tradycja II Rzeczypospolitej, zwal-
czana zaciekle przez wiadze komu-
nistycme, podlegata idealizacji. Co
gorsza, proces ten objgl rowniez
tradycie Peerelu. Jakby tego bylo
malo, wicle podstawowych wartosci
Zostato zaanektowanych i zdeformo-
wanych przez ideologig komunisty-
czng. Dzisiaj w Polsce malo kto wie,
co to jest prawda, uczciwo$é czy
honor (]to jedna z przyczyn sukcesu
wyborczege Kwasdniewskiego). Pro-
cesy ideologizacji objely rowniez
obraz §wiata proponowany przez
Srodowiska opozycji demokratycz-
nej. Wspomniane negatywne tenden-
cje, wysicpujace po obu stronach
barykady, prowadza do destrukeji
tkanli kulturowej. Ryszard K. Przy-
bylski, znany eseista, krytyk litera-
cki, autor opracowan, dumacz, do-
strzega zagroZeria dla polskiej kul-
tury. W kryzysie widzi jednak
pewng szanse. Nadszed? wige czas
zasadniczych przewartoSciowari. De-
maskowania rozmaitych grupowych
uroszezeh, karykaturalnych juz dzi§
konwencji czy samokompromiiujg-
cych sig misji. W tym przedsiewzie-
ciu nie chodzi tylko o zmiang sto-
sunky do idei regulujgcej nasze
postepowanie w ciqgu, powiedzny,
ostainich  kilkunastu lat, ale raczej
0 nowe spojrzenie na cale wspétiwo-
rzgce nas dziedziciwo.

Potrzeba przewartosciowania
dziedziciwa przeszlodci nie moze
jednak prowadzi¢ do totalnej negacji
wszystkiego, Wybdr takiej ,bolsze-
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wickiej” drogi nigdy nie koiczy sig
sukcesem, stad postulat Przybylskie-
g0, aby przeksztatcanin rzeczywi-
stofci towarzyszyta gleboka pamigé:
Przy czym pamietaé powinnismy dzi§
raczef nie tyle herotczng prresriosi,
kiérej voli nie wmoina przecenié
w czasach zniewolenia, ile wlafnie
niechlubne dokonania i rozmaite
zhiorowe dewiacje, aby im powtér-
nie nie ulegaé w realiach, za ktore
ponosimy juz bezposredniq edpowie-
dzialnosé.

Najbardziej czula na zmiany
$wiadomosel i tozsamosci kulturo-
wej jest literatura i sztuka. Przybyl-
ski dokonuje przegladu polskiej
literatury i sztuki ostatniego pdiwie-
cza, Iin. prozy Stempowskiego,
Mitosza, Mysliwskiego, Lipskiego,
Pankowskiego, poezji Twardowskie-
go, Kamiefiskiej, Migdzyrzeckiego,
Krynickiego, Barariczaka, Ficow-
skiego, malarstwa Markowskiego,
Fubowskiego, Szajny, fotografit
Pruszkowskiego.

Rezultatem  przemys$led  antora
jest kilka istotnych wnioskéw. Pa-
trzgc na krajobraz po bitwie stoczo-
nej przez polskg kulturg i sziuke
w abronie swojej tozsamoSci i nieza-
leznosci z komunistycznym apara-
tem propagandy i indokirynacii,
trudno  hurraoptymistycznie Koszio-
wal owocow zwycigstwa. Z jednej
strony wiele metod komunistycznych
nadal pozostalo w uzyciu {nakazy
zamias! consensu, myslenje Zycze-
niowe), z drugiej komunizm dopro-
wadzil do istotnych zaburzedt w ko-
munikacji spotecznej. Jak si¢ poro-
zumiewal — zastanawia sig Przybyl-
ski — gdy jezyvk bezpoiredniego
kontakiv zrabowany zosial przez
rozmaite formy $wiadomosei spole-
cznef, zwhaszceza ideologie. One to
zawladngly ludzks mows, manipulu-

jac nig i przykrawajac jg do wilas-
nych celow. W rezultacie wiele
poj¢é reprezentujacych podstawowe
warloéci utracito swojg semantyczng
jednoznacznos$é, a propagandzifcl
przypisali im wygodne dla siebie
sensy. Ludzie nie chcg lub nie polra-
fig stucha¢, a przeciez stuchanie to
warunck migdzyludzkiego porozu-
mienia.

Istotne zmiany wystgpily nie
tylko wsrdd odbiorcéw, ale takze
wérdd nadawcédw-tworcow. Przede
wszystkim zmienilo sig rozumienie
dziatalnodci artystycznej i sposoby
jei  spolecznego  funkcjonowania.
Przemiany byly w duZzym stopniu
kensekwencig systemu politycznego.
Autorytaryzm lat 70. i 80. narzucii
ariystom uzaleznienie, swoisty me-
cenat, ktéry przyttumit rézne formy
ekspresji 1 wyrazu. Stabnacy system
komunistvezny nie byl w stanie, jak
dawniej, ingerowaé skutecznie we
wazystkich dziedzinach zycia. Poja-
wily sie w miar¢ wolne pola, ,,0s0b-
liwe rezerwaty”, gdzie mozna bylo
tworzyé pod warunkiem ucieczki od
rzeczywistosci (cd6z za  ,postgp”
w stosunku do czasdw socrealiznmi).
Otworzylo si¢ pole dla awangardy.
Krach komunistycznego porzadku
nie okazat si¢ taskawy ani dla arty-
stéw awangardy, ani dla kontestato-
row. Uzyskali wolnoSé tworzenia,
zmalato jednak znacznie zaintereso-
wanie odbiorcéw., Haslo buntu,
dawniej tak pociagajace, w nowych
warunkach stracilo racje bytu. Mi-
nely réwniez czasy awangardy.
Glowng tego przyczyna, zdaniem
Przybylskiego, stalo sig zakwestio-
nowanie wszelkich rodzajéw utopii
stojgcych u podstaw awangardowego
tworzenia, Dal sig réwniez odezué
zanik pewnego mitw, mitu integrujg-
cego spolecznie, przydajgcego rangi
te] formie dzintalnosci ludzkiej, Bez
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wzgledu na stopieR uzaleinienia
»Hhowoczesnych” od my§lenia nauko-
wego, traktowanego badz te dostow-
nie, badz tez na sposob metaforycz-
ny, nie porbawiono artystyczaych
poszukiwaR maczenia. Przeciwnie,
ow  scjentyzm  sztuke dodatkewo
ubogacal. Nauka staje jednak bez-
radnic na progu wielkich tajemmnic.
Sziuka odwolujaca si¢ do niej dzieli
jei los. Przegrywa wigc z kultura
popularrg, nie majgeg  skrupuldw
w nadawaniu sensu 1 w poshugiwa-
niv sig jezykierm mitycznym, nie
abstrakcyinym lecz  konkretnym,
przystajacym  do potocznego do-
$wiadczenia. Nowe mity sg bardziej
atrakcyjne od starych, od ktdrych
nie stronita sztuka wysoka. W skarb-
cu narodowej kultury zdeterminowa-
nej romantycznym paradygmatem
7najduje si¢ wiele takich mitdw.
Szezegdlnie wystawieni na ich po-
kusg byli tworcy pracujacy na emig-
racji. Zmagali si¢ z mitem Odysa,
bo w wyniku decyzji politycznych
wiellich mocarstw rie mogli powré-
cif do swojej Itaki, Odys przegrat
wi¢gc z Eneaszem, ktéry porzucit
ptonaca Troje i rozpoczal nowe
zycie na obczyZnie. Zycie pod patro-
natem Eneasza ulatwialo egzysien-
cjg, lecz grozilo idealizacja krainy
dziecifistwa 1 nieposkromionymi
marzeniami odwolujgcymi sie do
tradycii jagielloriskiej 1 mitu migdzy-
morza, tak Zywego w dzietach Vin-
cenza, Milosza, Stempowskiego.
Waga mitéw Swiatopogladowych
dla funkcjonowania spoleczefisiwa
- jest powszechnie znana. Spoleczen-
stwo nie moze jednak ciggle pozo-
stawaé w krainie mitycznej, jesli
pragnie vniknaé historycznych kata-
strof. Musi zachowaé zdolnoéé wy-
ciggania wnioskéw z narodowych
doswiadczefi. Trudno si¢ oprzeé
wrazeniu, ze dla Polakéw jest to

bardzo trudne zadanie. Trwa upor-
czywa wiara W mit szczgéhwej
krainy i obarczanie niepowodzenia-
mi innych. Megalomania narodowa,
przyjecie roli kolektywnego Mesja-
sza, cierpietnictwo powoduje, Ze
spoleczefistwo polskie przywiazuje
s1¢ do martwe) tradycji 1 zasl;;%lych
obyczajéw i nie potrafi wy{\ na-
przeciw wyzwaniom nowych cza-
sOw,

Konieczno$é rozprawy z narodo-
wymi mitami nie upowaimia jednak
do kulturowego ,hunwejbinizmu”.
Zniszczenie dawnego $wiata pozba-
wia teraZniejszosc korzeni.
Wszystko jest wiedy mozliwe, nawet
budowa nowego, wspanialego po-
rzgdku, Historia dopisata dalszy ciag
juz po wydaniv ksiaZki Przybylskie-
go. Upadek komunizmu zaowocowat
nowy mitologia, kidra uczynila
z Peerelu bez mata kraing mlekiem
i miodem plynaca, a sukcesy wybor-
cze neokomunistow uzmyslawiajg
site tego mitu.

Nawet najbardziej konserwatywna
kultura nie jest w stanic w dobie
obecnej, w warunkach globalnej
wioski 1 wszechwladnej roli me-
diéw, izolowaé si¢ od otaczajgcego
Swiata. Postmodernizm uznano za
kategori¢ okreslajaca stan Swiado-
mosci spolecznej. Czy istnieje polski
postmodernizin? Wiele technik arty-
stycznych charakterystycznych dla
postmodernizmu wystgpuje w pol-
skiej literaturze od dawna, jak udo-
wadnia Przybylski, m.in. w twoér-
czodci  Leopolda Buczkowskiego
i Teodora Pamickiego. Kluczowa
jest jednak odpowiedZz na nastgpu-
Jjace pytanie: Czy wjawnia si¢ u nas
owo znamienne dqzenie do kwestio-
nowania wszelkich uprawomocniei
sensu  ludzkiego Swiata, walka
z terrorem, ograniczajgcym moili-
wesé uczestnictwa kaidego w rze-
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czywistofci  jezykdw  kulturowych,
wedle jego indywidualnych preferen-
¢fi i zacheced? Pozomie tak wlaénie
jest, gdyz literatura polska ma nie-
mate osiggnigeia w walce z wszech-

wladzg ideologii  komunistycznej
narzucanej bez skrupuléw przez
aparat totalitarnego  paristwa.

W rzeczywistoéct, demaskujgc klam-
stwa propagandy, walczono nie
0 swojg suwerenno$é, lecz o dobro
wspdlne. Nawet ,Mala Apokalips¢”
Konwickiego, przedstawiajacy $wiat
poddany procesowi totalne] relatywi-
zacji, awtor odczytuje jako prébg
upomnienia si¢ o wartofci vniwer-

salne 2dolne  prrezwycigiyé po-
wszechng relatywizacje 1 zdolne

odbudowaé utracony sens.

Ow mozolny trud odbudowywa-
nia wartoci tak charakterystyczny
dla dokonai powojennej literatury
polskiej nie byl zatem skierowany
na olwarcie sie na heterogiczne
i heteromorficzne gry w kulturze.
Z polskich auwtoréw iylko Gombro-
wicz, zdaniem Przybylskiego, po-
trafit skutecznie walczyé o swoja
suwerennost i przez to byl najbliz-
szy postmodernizmowi.

Konkluzja Przybylskiego, Ze
w dobie postkomumizmn postmoder-
nistyczne idee mogg si¢ okazad
w Polsce przydatne i dobrze by
bylo, gdyby patronowst im Gombro-
wicz, okazala si¢ nie na czasie kap-
ryinej historii. Ponowne przejecie
wladzy przez spadkobiercéw PZPR
postawito znowu na porzadku dzien-
nym sprawe walki o wartosci uni-
wersalne zagroZzone relatywizacja
bezideowych neockomunistéw. Z te-
go wzgledu lepszym patronem pol-
skiej literatury na najblizsza przy-
szto§€ bythy nie Gombrowicz, wy-
raZnie nie majacy szczelcia, lecz
raczej Jerzy Stempowski, ktory

swego czasu napisal: Jedyng rzeczg
wartq zachodu jest poszukiwanie
nowych drdg, ktorymi moglibysmy
przenies¢ przez te powdd: troche
odziedziczonych wartofci, nie liczgce
na nikogo.

Jerzy Gaul

AIDS ~
PROBLEM SPOLECINY

Commission sociale
de 1’épiscopat
SIDA

La société

en question

Bayard Editions/Centurion,
Paris 1996, ss. 235

12 I 1996 1. Komisja ds. Spole-
cznych Episkopatu Francji opubliko-
wala dokument pt. ,AIDS, spole-
czefistwo pod znakiem zapytania”.
Ksiazka wzbudzila ogromme zainte-
resowanie mediéw. Juz w dniu jej
ukazania sig najwazZniejsze gazety
poswiecily jej pierwsze strony. Tak
wielkie zainteresowanie wywolato
slowo ,prezerwatywa”. Paragraf
dotyczacy uZycia prezerwatywy
znajduje sie nie w samej deklaracji
Komisji ds. Spofecznych, ale
w tekscie bpa Alberta Roueta, prze-
wodniczacego Komisji: O ile uzy-
cie prezerwalywy fest zrozumiale
w przypadkach, gdy aktywno3¢ se-
ksualna  stanowigea  nieodigezng
czesé osobowosci wymaga uniknie-
cia powaznego ryzyvka, o tyle nalezy
utrzymywaé, Ze nie jest to Srodek
wychowujgey do seksualnosci doj-
rzafej (s. 194). Dokument wyraZnie
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podkresla, ze bledem i iluzjs jest
wiara, iZ prezerwatywa ochroni
spoleczefistwo przed AIDS, jesli nie
7mienig si¢ obyczaje. Uzycie prezer-
watywy nie jest przedstawione ani
jako jedyny, ani jako mnajlepszy
sposéb na uniknigcie zakazenia si¢
wirusem. Bledem jest teZ sprowa-
dzanie istoty i nowosci ksigzki do
samej kwestil prezerwatywy,

FPrzed ukazaniem si¢ dokumentu
Komisji ds. Spotecznych wielokrotnie
wielu biskupdw mowio, Ze osoby,
ktore sq wystawione na duie ryzyko,
nie powinny dokladaé kolejnego zla
do juz isiniejgcego — stwierdzil
bp Albert Rouet na konferencji
prasowej. Zdanie o uzyciu prezerwa-
tywy jako maiejszego zla jesl nie-
watpliwie waZzne, nie ono jednak
stanowi o istocle tego dokumentu.
Jest nig perspekiywa oraz metoda
preedstawienia problemu AIDS,

Sam tytu} dokumentu oraz fakt,
7e opracowata go Komisja ds. Spo-
tecznych Episkopatu Francji, wyraz-
nie wskazujg na spoleczny wymiar,
w jakim dokument sytuuje zagadnie-
nie AIDS. Choroba ta jest pyianiem
skierowanym do calego spoleczeii-
siwa dotyczgeym naszej seksnalnosei
(s. 200). Zachowania odzwiercied-
lajq idee, ktorymi kierujq sie grupy
ludzkie, a jednoczesnie, te same
zachowania wzmacniajq powyisze
idee i sprawiajg, e siajq sig one
dominujqce (5. 205) — piszg biskupi.
Jedng z takich idei jest przeciwsta-
wianie sfery Zycia spolecznego
1 sfery zycia prywatnego. Zdaniem
biskupdw francuskich AIDS nie jest
ani najpierw, ani jedynie chorobs,
kidra dotyka innych: Cale cialo
spoleczne jest nig dotknigte (s. 205).
AIDS jest ujawnicniemn stanu danego
spoteczefistwa, oraz wartosci, kidry-
mi sig ono kieruje i ktdre promuje.

Poruszajac zagadnienie seksunal-
noci we wspdlczesnej kulturze
Komisja méwi o tozsamosct biednej
i zranione;: Biedne jest réwniez
spoleczefistwo, ktore nie ma nic
innego do zaoferowania oprocz
prezerwatywy. Bieda zdrowia, na-
dziet oraz sensu Zycia (s. 204).
Zachgeajac kazdego do zastanowie-
nia si¢ nad swym Zyciem biskupi
ostrzegaja, aby nie poddawal sig
dominujgcemu  modelowi. Méwig
takze o tym, by nie pozostawial
0séb chorych na AIDS w osamotnie-
niu, a tym bardziej, by nie interpre-
towac tej choroby jako kary Bozej.
Seksualno$é i jej wymiar ludzki,
wychowanie seksuaslne i emocgjo-
nalne pozwalajgce dostrzec pigkno
relacji migdzyosobowych, wiernosé
— to kolejne tematy spolecznej refle-
ksji biskupéw francuskich. Wreszcie
w imi¢ nadziei chrzedcijanskiej
biskupi wzywaja wszystkich katoli-
kéw, aby byli $wiadkami dobroci
i mitodci Boga, szczegbluie wobec
chorych na AIDS.

Sama deklaracja Kormisji
ds. Spolecznych Episkopatu Francji
liczy 12 stron. Poza nia dokument
zawiera $wiadectwa i refleksje oséb
chorych, rodzicéw, pielegniarek,
lekarzy, kapelanéw, przedstawicieli
ruchéw koscielnych, teologbw, ale
réwniez przedstawiciela ministerstwa
zdrowia i UNESCO, pastora proie-
stanckiego, rektora meczetu w Pary-
7zu. Do calodci dolqczono aneks,
ktéry zawiera wczesniejsze deklara-
cie Komisji ds. Spotecznych po$wie-
cone tej problematyce. Na tym sze-
rokim tle, w duchu dialogu i odpo-
wiedzialno$ci, Komisja ds. Spolecz-
nych pragnels wypowiedzieé¢ swoje
stlowo realizmu 1 nadziei wobec
wspdlczesnego spoleczefistwa.

Zbigniew Kubacki SJ
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Z 3ycia Kosciola

Modlitwa za Albani¢

Kiedy podczas niedzielnej modlitwy ,,Aniol Paiiski” lub podczas
audiencji Srodowej Ojciec Swigty wzywa do modlitwy za jakis kraj,
jest to znak rzeczywistego zagrozenia i zwrdcenie uwagi opinii publi-
cznej na okreslone wydarzenia. W marcu br. Albania znowu przy-
pomniala sie $wiatu. W tym zapomnianym, otoczonym gérami kraju
zapanowal absolutny chaos i anarchia. Ojciec Swiety zareagowat
bardzo szybko. Do modlitwy o pokéj w Albanii papiez wezwat pod-
czas andiencji Srodowej 5 marca, potem w niedziele, 9 i 16 marca.
Szczegdlnie znamienne bylo to ostainie wystapienie, w catodel po-
$wiecone sytuacji w Albami.

Jan Pawet Il jeszcze raz wezwal do modlitwy o pokdj w tym kraju,
po czym powiedzial: Kryzys wstrzqsajgcy tym narodem, kidry niedaw-
no wyszedi z okresu nieludzkiej dyktatury, rozciggngt si¢ ju? na cale
terviorium, sprowadzajgc tych drogich mi ludzi do poczucia absolut-
nego braku bezpieczenstwa.

Dla dobra Albanii, prosze wszystkich, ktorzy chwycili za bron, aby
zechciell jq zlozy¢: niszczqea przemoc z pewnosciq nie jest StOSOWHYH
Srodkiem do rozwiqzywania problemdw spolecznych. Przeciwnie,
niech kazdy pocziuje si¢ wezwany do wspélpracy z poszanowaniem
0s6b [ prawa, dla ponownego odbudowania zaufania migdzy obywate-
fami a wladzq. Nie mozna tego zrealizowac bez porzgdku publiczne-
go.
Oczywiscie, te tragiczne wydarzenia sq wezwaniem dla catej Euro-
py: powinna ona pomdoc rzgdzgeym i narodowi albafiskiemu w budo-
wie swajego kraju na zasadach demokratycznych oraz dialogu polity-
cznego 1 spolecznego.

Papieskim apelom o modlitwe i konkretna pomoc dla Albanii towa-
rzyszyly wezwania biskupéw albariskich do uspokojenia sytuacji. Ad-
mininstrator apostolski poludniowej Albanii bp Hil Kabashi w wyda-.
nym na poczatku marca specjalnym oredziu dal wyraz rozczarowaniu
z powodu destruktywnych dzialan rodakéw, podczas gdy — jak stwier-
dza — inne narody, odwrotnie, robig wszystko dla umoacnienia wiasnej
niepodlegiosci. Biskup wezwal Albaniczykéw do zabiegania o ocale-
nie jednoSci narodu. Arcybiskup Tirany Rrok Mirdita tak natomiast
okredlit misje Kosciota w tym konflikcie: Rola Kosciola w obecnych
wydarzeniach w Albanii jest taka sama, jak we wszystkich tego typu
sytuacjach: a wiec podejmowanie dziatar na rzecz pojednania, proba
roztadowywania napieé, kidre doprowadzily do obecnej sytuacj.
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W istocie Koscitt jest bezradny wobec dramatu calego kraju, bo-
wiem sami katolicy nominalnie stanowia okolo 10% liczace} nieco
ponad 3 min ludnosci  Albanii i zamieszkuja gléwnie pétnoc kraju.
W przypadku Albanii faktycznie niezwykle trudno jest méwic o reli-
§(ijno§c1 mieszkaficéw. Jest to bowiem jedyny kraj w Europie, a obok

orei Péinocnej drugi na $wiecie, gdzie oficjalme ogloszono ateizm
i zabroniono wszelkich praktyk religijnych. W 1967 r. Enver Hodza
oglosit Albani¢ krajem ateistycznym, zamykajgc wszystkie meczety,
kosdcioty i cerkwie, a w przyjetej w 1976 1. konstytucji w artykule 37,
czytamy: Paristwo nie uznaje tadnej religil, szerzy natomiast i popie-
ra propagande ateistyczng dia zaszezepienia ludzkosci $wiatopoglydu
materializmu naukowego. W artykule 57. znajdujemy nastepujgce
zdania: Zabronicne jest tworzenie jakiejkolwiek organizacji o charak-
terze religiinym i antysocfalistycznym. Dzialalno$é i propaganda
faszystowska, religijna i@ militarystyczna jest zabroniona, poniewaz
podburza do nienawisci miedzy narodami [ rasami.

Dhlugic lata dyktatury Envera Hodzy (1944-1985), oraz 7 lat rza-
déw jego nastepey, Ramiza Alii, spowodowaly ogrommne spustoszenie
w kazdym wymiarze zycia, a przez fakt zerwania kontakiu z innymi
pafistwami pozbawily kraj mozliwosci normalnego rozwoju i ze-
pchnely catkowicie na margines. Efektem tego byly masowe ucieczki
Albanczvkéw do Wihoch 1 Grecji w 1991 r., ktére powiarzaly sie¢
w kolejnych latach, oraz obecne wydarzenia.

Czy historia tego kraju mogla potoczy¢ sig inaczej? Oczywiscie
tak, niemniej gorskie poloZenie (sama nazwa ,Albania” znaczy —
nZiemia biaki;ch g6r’}, mieco na nboczu gléwnych szlakéw komunika-
cyjnych, jakby predestynowato Albanie do izolacji. Poczatki Kosciola
w Albanii sicgajy czaséw apostolskich, o czym mozna wnioskowac
z Listu §w, Pawla do Tytusa 1 z Dziejéw Apostolskich. Niewykluczo-
ne, ze apostol narodéw wedrowal przez llirig, kidrej czgéé stanowila
dzisiejsza Albania. Bardzo prawdopodobne jest wiec istnienie juz
w I w. wspdlnot chrzedctjafiskich w Durres i Szkodrze. PéZniej znaj-
dujemy Swiadectwa obecnosci biskupéw albasskich na soborach
w Nicei i Efezie. Chrzescijaistwo jednak nie zapuscito glebiej ko-
rzeni w tym kraju, ktéry przez kolejne wieki pozostawat na uboczu
wielkich wydarzen $wiatowych. Dopiero wraz z misjami franciszka-
néw, dominikanéw i benedyktynéw w XIII i XIV w. nastapil rozwdj
Kosciota. _Niestety zostal on przerwany przez najazd Turkéw
w XV w. Dominikanie i benedyktyni opuscili Albani¢. Chrzescijanie,
ktérymi przez kolejne wieki opiekowali sig franciszkanie, stanowili
mniejszos¢ religijna w kraju. Nowym impulsem dla Kosciola albati-
skiego bylo przybycie do Albanii w 1856 r. jeznitéw, kiérym Kongre-
gacja Krzewienia Wiary powierzyla zadame zaloZenia i kierowania
papieskim kolegium i seminarium narodowym w Szkodrze dla forma-
cji miejscowego kleru. W 1871 r. jezuici otworzyli tam szkole $red-
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nia. Rozwdj Kosciota nastepowat jednak powoli, zwlaszcza ze ‘kraj
caly czas pozostawal jeszcze pod panowaniem osmafiskim. Dopiero
w 1912 1. Albania stala si¢ pasistwem autonomicznym, a w 1920 r.
odzyskata niepodleglosé.

W 1939 r. w Albanii bylo 2 arcybiskupdw, 3 biskupéw, 41 ksiezy
albafiskich, 62 z innych krajéw, 32 zakonnikéw i 133 zakonnice,
Z ktorych 73 bylo Albankami. Wowczas 10% mieszkaric6w stanowili
katolicy. Po objecinu wiladzy przez Envera Hodze i komunistéw
w 1944 1. rozpoczely sie przesladowania religijne. Pierwszym kro-
kiem bylo wygnanie delegata apostolskiego oraz préba nakionienia
biskupow do siworzenia Kosciola narodowego. Arcybiskepi zaphacili
Smiercia za odmowe. Takze inni ksi¢za ponieshi smieré lub znalezli
si¢ w obozach pracy, podobnie jak i wielu wiernych.

Kosciél zaczal odzywaé po upadku komunistycznych rzadéw
i wyborach parlamentarnych w marcu 1991 r. W czerwcu tego roku
Ojciec Swiely oglosil priorytety apostolskie dla Albanii, a 7 wrze$nia
zostaly nawigzane stosunki dyplomatyczne. Pierwszym nuncjuszem
w Albanii zostal mianowany abp Ivan Dias. W 1991 r. zaczeli tez
przyjezdzaé ksieza z Wloch, ktérzy pomagaja w odradzaniu si¢ tam-
lejszego Kosciota.

_ Ogromne znaczenie dla chrzescijan w Albanii miala wizyta Ojca
Swietego (23 IV 1993). Nastapilo wéwczas odnowienie hierarchii
koséciclnej, Jan Pawel WKéwu;ci{ czterech biskupéw: Franco lli¢
arcybiskupa Szkodry), Rroka Mirdite (arcybiskupa Durres i Tirany),
fa Simoni (biskupa pomocniczego Szkodry) i Roberta Ashic {bisku«
ﬁa Pultu}. Podczas swojego jednodniowego pobytu Jan Pawel II pod-
reslat znaczenie wolnosct 1 zmartwychwstania, kidre zostalo okuapio-
ne krwia meczennikéw. Jednoczednie w orgdziu do narodu albariskie-
go papiez zachgcal do dialogu i wspdlpracy, uprzedzajgc zarazem
o wielu trudach 1 wyrzeczeniach, kidre czekaja Albadiczykéw: Niech
Zycie waszego spoleczedistwa staje si¢ coraz bardziej harmonijne.
Trzeba sie uczy¢ szauki dialogu i stuchania, nawet wowczas, gdy
wymaga fo wysitku. Taka jest cena wolnosci i tajemnica postepu
moralnego | spolecznego.

Albamo, podejmij godnie to wielkie wyzwanie historii! Droga,
ktdra cie czeka, nie jest bynajmniej tatwa.

Papiez w kolejnych zdaniach podat dalsze warunki odbudowy Al-
banii: Budowa spoleczeristwa demokratyczrego nie jest nigdy dziefem
ukoriczonym raz na zawsze: wymaga nieustannej czujnosci i Scistej
wspdtpracy wszystkich. Nikt nie moze mu si¢ przyglgdaé bezczynnie.

W kontekscie obecnych wydarzefi stowa Jana Pawla I nabieraja
szczegdlnego znaczenia i stanowia ponowne wezwania tak dla Alban-
czykow, jak i dla tamtejszego Kosciola, do twérczej wspdtodpowie-
dzialnoéci za kraj.

oprac. Piotr Samerek SJ



