przeglad
powszechny  ssoser

miesiecznik
poswiecony sprawom religiinym,
kulturalnym i spotecznym

zatozony w roku 1884

@

JEZUIC! - Warszawa



WYDAWCA

Prowincja Wielkopolsko-Mazowiecka Towarzystwa Jezusowego

RADA REDAKCI

Witold Adamczewski 8J, ks. Ignacy Bokwa, ks. Waldemar Chrostowski,
Aniela Dylus, Kazimierz Dziewanowski, Michat JagieHo, ks. Helmut Juros,
Jan Kieniewicz, Andrzej Koprowski SJ, Barbara Marcinik,

Ryszard Otowicz SJ, Krzysziof Renik, Wojciech Roszkowski,

Sergiusz Sterna-Wachowiak, Adriana Szymariska

ZESPOL REDAKCYINY

Jacek Bolewski S¥

Grzegorz Dobroczyiski SJ

(z-ca red. nacz.)

Maria Magdalena Matusiak
Wactaw Oszajca SJ (red, naczelny)
Janusz Salamon SJ

OPRACOWANIE GRAFICZNE
Teresa Wierusz

OPRACOWANIE TECHNICZNE
Joanna Kwiatkowska

ADMINISTRACIA
Teresa Pietrzak

#PRZEGLAD POWSZECHNY”
Redakcja i Administracja
ul. Rakowiecka 61
02-532 Warszawa
tel. redakcji (022) 49-02-39

(022) 48-91-31 w. 208, 211
tel. adminisiracji (022) 48-91-31 w, 214
' tel. fax (48) (022) 48-09-78

PRENUMERATA

roczna 44,00 zi

za | pétrocze 24,00 zt

(cena egzemplarza poza prenumeraty
450 2

Wetaty

Bank PKQ VI Oddziat w Warszawie
nr konta 10201068-51624-270-1-PLN
ul. Bagatela 15

00--585 Warszawa

Presumerata wylgeznie za posrednictwem
administracit ,, Przegladu Powszechnego®.

+Przeglad Powszechny” od stycznia 1997 1.
dla odbiorcéw z Europy Srodkowo-Wschodniej
jest dotowany przez Fundacje im. Stefana Batorego.

Druk: Wydawnictwo WAM, KsieZa Jezuici, Krakéw

Numer zamknigto 24 IIT 1997 r,

Redakcja zasttzega sobic prawo skracania tekstéw nie zamdwionych
i zmiany tytutéw. Materialéw nie zamdwionych nie odsytamy.



przegiad
powszechny 4'37

Spis tresci

Nie dokenczona ostatnia msza

Rozmowa Grzegorza Dobroczyfiskiego SJ i Wactawa Oszajcy 8 z abpem Hen-
rykiem Muszyiskim. W przeddzied jubileuszu tysigclecia $mierci $w. Wojcie-
cha, Kongresu Eucharystycznego 1 wizyty Jana Pawla II w Polsce biskup gniez-
niedski wskazuje, ze $w. Wojciech staje sie dla wszystkich krajow Europy
patroenem zjednoczenia i nowej ewangelizacji. Abp Muszyfiski prébuje takze
okresli¢, co powoduje lgk przed gjednoczeniem i jak si¢ ono ma do podziatéw
w chrzescijafistwie.

Marek Blaza ST
O Swietowaniu Wielkanocy w Kosciele prawostawnym
Dla prawostawnych chrzescijan 1ados¢ ze zmartwychwstania Chrystusa przeja-

wia si¢ w sprawowaniju nabozedstw (w Noc Paschalng i caly Tydzied Wielka-
nocny), jako Ze one najlepiej wyraZaja to, co niepojete i niewidzialne.

20

Adam Zak ST
Zyd, kioz to jest?
O zydowskim samorozumienin Friedricha Georga Friedmanna

Dla wierzacego chrzedcijanina pytanie o Zyda jake nieobecnego sasiada sprowa-
dza si¢ do egzystencjalnego pylania o chrzedcijaiiskie samorozumienie. Inny
wymiar pylania o bycie Zydéw dzisizj wyznacza Szoah. Po Zagladzie nie jest
juz mozliwe oddzielenie pytania o sens wiasnej egzystencji od pytania o brata,
bliZzniego, innego.

30

Prawo w KoSciele gwarantem wolnosci

Rozmowa Wojcieccha Nowaka SJ z Gianfranco Ghirlandy SJ, dziekanem Wy-
dziatu Prawa Kanonicznego Papieskiego Uniwersytetu Gregoriafiskicgo w Rzy-
mie. Odpowiadajac na pytanie, czemu shizy prawo w Kosciele, omawia on
nowy Kodeks Prawa Kanonicznego obowigzujacy od 1983 r. Wskazuje w nim
clementy zawsze niezmienne i te, ktére podlegaja modyfikacjom. Mowi takze
o réznicach migdzy prawem kanonicznym & cywilnym oraz o konkordacie,

46




4 Spis tresct

Bozena Chrzgstowska
Nie méw jezykiem Kanaanu

O swiadomosci literackiej ksiezy poetéw 58
Istotng cecha poezji ksigZy, odrdZzniajaca ich tworczodé od tworczodcl innych
poetdéw, jest sakramentalny wymiar kapladstwa. ‘WigZe si¢ z nim napiecie mie-

dzy powotaniem kaplafskim a poetyckim, ujawniajjce si¢ w wierszach.

Stanistaw Diuski

Wiersze 69
Stanistaw Opiela ST

A o demokracji, liberalizmie i ideologizacji...? 71
Dzialanie w polityce, jesli ma mieé warto$é¢ dla teraZnicjszosci i przysziofa

oraz obejmowac wiele wymiaréw rzeczywistosci, powinno st¢ odwolywaé do
rzeczywistodel innej niz polityczna i pracowaé na jej rzecz.

Krzysztof Kosela

Lekecja dwéch konstytucji hiszpanskich 79
Pordwnanie dwoéch konstytucji hiszpatiskich: z 1931 i 1978 r., pozwala zrozu-
mie€, na czym mogg polegad bigdy politykdw pracujgcych nad ustaws zasadni-

©z3. Za pierwszym razem piszgcy konstytucje Sciagneli na kraj wojng, za dru-

gim — zapewnili mu pokdj.

Zenon Zidtkowski

Opowiadanie o Edenie 88
Specjalistyczna egzegeza biblijna jest pracy shuzebng, a jej ostatecznym i gldw-

nytn adresatem nie s kregi naukowcdw, lecz wspdlnota KoSciota.

Z niedzieli na niedzielg (Adam Szosikiewicz) 96

Sesje — Sympozja
S. Koziara: Wujek znéw w Krakowie 99

(Sympozjum nt. ,,Polszczyzna natchniona. W czterechsetlecie Smierci ks. Jakuba Wuj-

ka”, Krakéw, Uniwersytet Jagieflodski, 14 T 1997 r.)

Sztuka
K. Paluch-Staszkiel: Wielka sztuka matych rysunkéw 101

(Mate rysunki”, Muzeum Narodowe w Gdarisku, Patac Opatéw w Oliwie, luty

1997 1)



Spis tresci 5

Teatr

J. Gedlewska: Dolary z sufim 103

(Teatr pa Wol w Warszawie, ,,Gesi za wody” Jarostawa Abramowa-Newerlego,
rezyseria — Bogdan Augustyniak)

W. Sulisz: Cziowick na klepisku cierpienia 185

(Teatr Provisorium w Lublinie, Koniec wicku”, wedlug ,Dzumy” Alberta Camusa,
rezyseria — Janusz Opryniski)

Film ‘

A. Pietrzak: O mitosci niemozliwej 107

(»Nelly i pan Arnaud”, rezyseria — Claude Sautet; ,Przetamujac fale™, reZyseria — Lars
von Trier) :

Ksiazki

M. Orski: Badniowy wymiar $wiata 119
(Roman Gren, ,Krajobraz z dzieckicm™)

P. Kepiriski: Szepty i krzyki 113

(Anna Kwictniewska, ,Jestem dla nikogo™)

P. Kawalec: Naturalizm — dyskusja w przerwie na kawe 116
(Wemer Callebaut /red./, ,,Teking the Naturalistic Turn, Or How Real Philosophy
of Science Is Done™)

Z iycia Kodciola: Przy ekumenicznym stolikm (oprac. Piotr Same-
rek 8J) 121



przeglad

6 powszechny 4'97

Sommaire

Une derniére messe inachevée

Entretien de Grzegorz Dobroczyiiski SJ et Waclew Oszajca ST avec Mgr Hen-
ryk Muszydski, A I"approche du millénaire de la mort martyre de saint Adal-
bert, du Congrés Eucharistique et de la visite de Jean Paul Il en Pologne,
ParchevEque de Gniezno indigue que pour tous les pays d’Europe saint Adal-
bert devient Je patron de 1'union des chrétiens et de la nouvelle évangélisation.
Mgr Muszyniski répond aussi & la question de savoir ce qui provoque la crainte
d'one unification et ce que celle-ci marguerait pour les divisions dans la chré-
tienté.

Marek Blaza 57

A propos de la célébration de Piques

dans I'Eglise orthodoxe

Chez les orthodoxes, la joie qu’inspire la Résurrection du Christ se manifeste
dans la c8lébration d'offices (dans la Nuit pascale et tout au long de la Semaine

pascale), dans la mesure oir c’est la liturgie qui traduit le mieux 1'inconcevable
et invisible.

20

Adam Zak ST
Le Juif, gqui est-il?
L’ amtoconscience juive chez Friedrich Georg Friedmann

Pour lc chréticn croyant I'interrogation sur le Juif comme voisin absent se
raméne 3 l'interrogation exisientielle sur 1'autoconscience chrétienne. Le fait
d’étre Juif prend wne dimension nouvelle & le rapporter & la Shoah. Aprés
I’'Holocauste, il nest plus possible de dissocier [interrogation sur le sens de sa

propre vie de celle sur Pexistence d'un frére, d’un prochain, d’un autre,

30

Le droit dans I'Eglise, gage de I'unité

Entretien de Wojciech Nowak 8] avec Gianfranco Ghirlanda SJ, doyen de la
Faculté du Droit Canon de 1"Université Grégorienne pontificale 3 Rome. Inter-
rogé sur I'utilité du droit dans I'Eglise, il parle du Code du Droit Canon en
vigueur depuis 1983. Il en indique les éléments immuables et ceux qui sont
modifiables. 11 parle aussi des différences entre le droit canon et le droit civil
ainsi que du concordat.

46




Sommaire

Boziena Chrzgstowska

Ne parie pas le langage du Canaan

A propos de ]a conscience littéraire des prétres poétes

Ce qui distingue [a poésie des prétres de celle des autres podtes, est la dimen-

sion sacramentale da sacerdoce. Elle entraine une temsion entre la vocation
sacerdotale et poétique qui se manifeste dans les morceaux de poésie.

58

Stanistaw Diuski
Poésies

69

Stanistaw Opiela SJ

Et & propos de la démocratie, du libéralisme

et de I’idéologisation?

L’action dans le domaine du politique, si elle doit avoir une valeur pour le

présent et pour 1’avenir et comprendre plus d’une dimension de la réalité, doit
en rappeler & une réalité autre que politique et oeuvrer pour elle,

Krzysztof Kosela

La lecon de deux constitutions espagnoles

La comparaison de deux constitutions espagnoles: de 1931 et 1978, permet de
comprendre & quoi peuvent tenir les erreurs d’hommes politiques chargés de

metire au point une loi fondamentale, Les auteurs de la constitution de 1931 ont
provequé une guerre civile, ceux de fa constitution de 1978 ont procuré la paix

au pays.

Zenon Zidtkowski
Raconter I"Eden

L’exégése biblique spécialisée est un service 4 rendre qui a pour destinataire
principal non pas les théologiens, mais la comnunauté de 1’Eglise.

71

79

88

Comptes rendus

99



Dom Rekolekcyjny
Ksiezy Jezuitéw
ul. Stawiszynska 2, 62-800 KALISZ
tel. (0-62) 57-34-46 fax 66-41-36

maj — wrzesieft 1997

2-5V Sesja: ,Swiat ludzkich kryzyséw”
0-15V Rekolekcje: Wprowadzenie w modlitwe
23-25V Kurs Filipa

13-15V] Kurs Filipa

23-26 VI Rekolekcje kaptadskie

30 VI-3 VIl  Rekolekge kaptanskie

5-9VHIH Sesja: ,Ojcowskie serce Boga™

14 — 17 VII Rekolekgje dla organistiw

19 -23 VII Sesja: ,Swiat ikony — cz. 1I” (dla 0sb, kidre uczestniczyly
w sesji ,Swiat ikony — cz. [7) )

26 VII ~ 3 VIII Rekolekcje ignacjariskie: T Tydziefi Cwiczent Duchownych

4 -7 VIII Rekolekcje kaptaiiskie

9 - 14 VIII Rekolekcje: Wprowadzenie w modlitwe

16 — 24 VIII Rekolekcje ignacjaiiskie: 11 Tydzieni Cwiczeri Duchownych

16 — 24 VIll Rekolekcje ignacjariskie: 1Hl i IV Tydzien Cwiczen
Duchownych

25 - 28 VIII Rekolekcje kaptafnskie

30 VIII - 4 IX Rekolekcje: Wprowadzenie w modlitwe

6-141X Rekolekcje ignacjaniskie: [ Tydzien Cwicze Duchownych
19 - 21 IX Rekolekcje 0s6b zaangazowanych w prace poradnictw
rodzinnych

Udzial w rekolekcjach ignacjaniskich rozpeczyna sig zazwyezaj od
rekolekcji ,, Wprowadzenie w modiitwe™. Zglaszajgcy si¢ na rekolekcje
proszeni sq o szersze przedstawienie sig, uwzgledninjace nie tylko ifnor-
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Nie dokonczona ostatnia msza

Z ks. abp. Henrykiem Muszyfiskim
rozmawiajg
Grzegorz Dobroczynski SJ 1 Wactaw Oszajca S

— Ksieze Arcybiskupie, jest wiele organizacji, instytucji
pracujgcych nad zjednoczeniem Europy, w jakim wigc celu
powstata jeszcze jedna — Fundacja Swietego Wojciecha?

— Jest to fundacja Episkopatu Polski, ja nig kieruj¢ w imie-
niu Episkopatu. Jej celem jest wspieranie inicjatyw ukazujacych
osobe §w. Wojciecha, a szczegdlnie znaczenie gnieZniefiskiego
zjazdu tysiaclecia, zwilaszcza dla rozwoju idei jednosSci Europy.
Fundacja ma takze wspieraC prace podejmujace tematyk@ ko-
rzeni Europy i ich roli w obecnych przemianach Polski i1 Euro-
py oraz upowszechnianie wiedzy o tych przemtanach w Polsce
iza granica. W Polsce ma ukazywac dzielo sw, Wojciecha
i jego znaczenie w naszych dziejach. Jest to tym bardziej pilne,
ze wielu z nas wykorzeniono z historii.

— Takim dogodnym momentem, by o tym wszystkim przy-
pomnieé, bedzie rocznica meczefistwa sw. Wojciecha. Pierwszy
Zjazd gnieinierski zgromadzit wybitne osobistoéci, glowy paristw
owczesnej Europy, réwniez wybime osobistosci koscielne. Byli
to wiladcy chrzescijaiiscy. W tym roku réwnieZ spotkajg sie
rzqdzqcy Europg, ale raczej tylko z metryki chrzescijasiscy. Czy
wiec mozna powiedzieé, Ze bedzie to drugi zjazd gnieinieniski?

— Myslg, ze mozna dostrzec pewne analogie, uwzgledniajac
oczywiscie fakt, ze migdzy jednym i drugim zjazdem uplyneto
tysigc lat. Zmienity si¢ struktury spoleczne, polityczne. Europa
chrzescijafiska stala si¢ Europg pluralistyczng. W czasach
Sw. Wojciecha zbiezno§¢ dziataii cesarza Ottona III i dziataii
Stolicy Apostolskiej, papieza Sylwestra II, ktéry byl zaprzyjaz-
niony ze Sw. Wojciechem, jest wyrazna. Z jednej wigc strony
mamy wie¢zi osobiste tych trzech wielkich osobistosci, a z dru-
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giej — wizje i inspiracje nieco odmienne, dla cesarza polityczne,
dla Sylwestra i Wojciecha — reiigijne. Jak si¢ to przeklada na
dzisiejsze czasy? Dzisiaj Europa tez poszukuje dla siebie two-
rzywa duchowego, kidre mogloby jg scali¢. Mozna powiedzied,
ze nie scali Europy ekonomia, gdyz jest ona raczej Zrédiem
konfliktéw powodowanych konkurencyjnoscig. Dlatego trzeba
nawiaza¢ do pierwotnego tworzywa duchowego, jakim jest
ewangeliczna milo§¢, Widze bardzo gleboka analogie pomigdzy
ta mitoscig a idea solidarnodci. Solidarnoéci miedzy krajami
bogatymi i biednymi, solidarno$ci w ramach spoleczesistwa
polskiego, iak tez solidarnosci czlowieka ze $wiatem stworzo-
nym. Jest to wigc idea w gruncie rzeczy bardzo glgboko chrzes-
cijafiska i ona powinna wreszcie wyprzec ideg walki klas, kicéra
dla wielu byla zrédlem wiary w postep, jak tego uczyt mar-
ksizm. Wielu uwierzylo, ze walka jest Zrédlem postepu. Dzisiaj
zbieramy owoce tej wiary. Wcigz walczymy, a tymczasem ideg
walki trzeba wreszcie zastapi€ solidarnoscia. Jestem tez przeko-
nany, ze sama misja Wojciecha bardzo odbiegala od ducha
éwczesnego czasu. Nie miala ona obcigZenia politycznego.
Wojciech zrezygnowat przeciez z wszystkich ,dodatkowych
zabezpieczei”, jesli tak mozna pcwiedzieC. Poszedt z samg
Ewangelig. Co to znaczy? O tym samym mdwi dzisiaj Ojciec
Swigty, kiedy wzywa do przekonywania ludzi silg samej praw-
dy. Rezygnujac ze wsparcia sil politycznych, Wojciech tym
samym wyprzedzil swoja epoke, co stawia go wsrdd prekurso-
16w dzisiejszej epoki. On naprawde zawierzyt Ewangelii. Glosit
ja, $wiadczac swoim zyciem. Otoczenie Wojciecha w Pradze
i w Polsce bylo w duzym stopniu poganskie. Wojciech jednak
w Ewangelii widzial ocalenie dla tegoz otoczenia. Tej idei byl
wierny az do $mierci. Dlatego $w. Wojciech moze by¢ na-
tchnieniem, inspiracja dla dzisiejszych chrzescijan, zaréwno
w wymiarze osobistym, jak 1 spotecznym.

— Ale czy potrzebna jest dzisiaj postaé, ktéra poniosta po-
dwojng kleske? Przeciez dzisiaj szuka si¢ raczej kogos, kto
odnidst sukces [ to jego chce si¢ nasladowaé.

— Bardzo trafna uwaga. Odwolam si¢ zatem do Martina
Bubera, ktéry méwi, ze sukces nie jest zadnym z prawdziwych
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imion Bozych. Gdyby w kategoriach sukcesu patrzec na Jezusa,
to trzeba powiedzieC, Ze rzeczywiscie ponidst On porazke,
porazke totalnq, gdyz Jego misja zakonczyia si¢ Smiercig. Kledy
jednak na Zycie Jezusa i na Zycie Sw. Wojciecha popatrzed
w Swietle zmartwychwstania, wtedy okazuje sie, ze ich kleska
byla zwycigstwem. Nie byloby przeciez metropolii koscielnej,
gdyby nie bylo §mierci Wojciecha. Gdyby nie bylo tej metropo-
hi, nie byloby struktur panstwowych. Paradoksalnie mozna
powiedzie¢, ze zycie Sw. Wojciecha zaczyna si¢ po jego
$mierci. Jak sig to ma w odniesieniu do naszych czaséw? Nas
réwniez powinna cechowac ta sama gotowosC oddania Zycia.
Natomiast jak sie ma to dokonaé, pozostawmy Bogu. Dla wielu
z nas nie bedzie to Smieré meczenska, ale zycie zgodne z wiarg.
Dzisiaj jest to szczegélnie wazne ze wzgledu na gleboki roz-
ziew pomiedzy wiarg 1 zyciem. Zycie nie czerpie juZ inspiracji
Z wiary, a sama wiara stata si¢ dla niejednego bardziej zwycza-
jem niz religia. Dlatego trzeba wroci€ do ducha takiej wiary,
jaka ozywiala §w. Wojciecha. Niewykluczone tez, ze ktos zosta-
nie wezwany do swiadectwa przez meczefstwo. W 1996 r. 46
misjonarzy oddalo zycie za Chrystusa.

— Dzisiejszemu Kosciofowi Jan Pawet II zaleca zrobienie
rachunku sumienia. Kosciot w Polsce liczy sobie ponad tysige
lat. Czy obchody Swietowojciechowe i ptelgrzymka papieska tez
wpisujg sie w to zdawanie sprawy z Zycia wiarg pojedynczych
chrzescijan i catego KoSciota?

— Widze wyraZna zbieznosé naszych obchoddéw z papieskim
wezwaniem do rachunku sumienia. Gloszenie Dobrej Nowiny
zaczglo si¢ przeciez od wezwania do nawrécenia. Autentyczna
ewangelizacja zaczyna sig od autoewangelizacji, od ewangeliza-
cji glosicieli Ewangelii. Trzeba sobie wreszcie uSwiadomié, ze
kazdy chrzescijanin na swoj sposéb jest odpowiedzialny za
gloszenie Ewangelii w swoim najblizszym Srodowisku, jak tez
i dalej, w szerszych kregach spotecznych. Jesli chodzi o te
ostatnie, to widzg bardzo wyrazng analogi¢ migdzy czasami
$w. Wojciecha i naszymi. Europa Karolingéw koficzyta si¢
w gruncie rzeczy na Labie. Europa Ottona III, jej wizja, otwiera
si¢ na Wschod. Do niedawna Europa tez konczyla sie na Eabie.
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Tylko wige zachodnia czgs¢ kontynentu nosita nazwe przyshu-
gujacy calo$ci. My byliSmy poza Europa, cho¢ kulturowo nale-
zeliSmy do niej. Teraz trzeba scali€ te dwie czesci. Trzeba wiec
szuka¢ tworzywa duchowego, ktdre sklei te dwie czesei. Jestem
wciagz przekonany, ze moze nim by¢ Ewangelia. W innej for-
mie, ale Ewangelia. Nie widze innej sity duchowej, ktdra mo-
glaby dokona¢ takiego scalenia od wewnatrz.

Ale to ewangeliczne orgdzie skierowane do wspdiczesnej
Europy bedzie skuteczne dopiero wtedy, gdy beda je glosic
autentyczni swiadkowie. Oczywiscie trzeba pamigtaé, ze pomig-
dzy pierwszym i drugim zjazdem gnieZniefiskim minelo tysigc
lat. Przy wszystkich poroéwnaniach trzeba zatem pamigtac, ze
dzisiejsza wizja Europy nie jest juz wizjg Europy chrzescijafi-
skiej, ale pluralistycznej pod wzgledem narodowosciowym,
politycznym, gospodarczym, kulturalnym i religijnym. Tym
bardziej wigc zasadne staje si¢ pytanie, czy Europa bez Ewan-
gelii i Dekalogu jest jeszcze Europa, t3 sama Europa? W moim
przekonaniu — nie, gdyz taka Europa stracilaby cos bardzo
istotnego. Mo6wiac o Europie, mamy na mysli oczywiscie okres-
lony system wartosci. Wedlug klasycznej definicji Europa to
jest prawo rzymskie, duch tego prawa, duchowos$é¢ judeochrzes-
cijanska, czyli Dekalog i Kazanie na Gorze, oraz kultura gre-
cka. Czym bylibyS§my bez tej duszy, bez tej duchowosci?

— Co zatem powoduje lek przed zjednoczong Europg, tak
widoczny u niekiérych politykéw, biskupéw i ksieZy, a takie
Swieckich?

— Jest on skutkiem faktu, Zze odkad Polska stala si¢ krajem
wolnym, do$wiadcza infiltracji wszystkiego ©o najgorsze
w kulturze Zachodu. Ludzie nie dojrzeli do tego, by by¢ wolni,
to znaczy czerpad inspiracje z mitosci i odnosi¢ swoje dzialanie
do norm moralnych, co w §wiecie wolnym jest absolutnie ko-
nieczne, ale nie zawsze oczywiste. W $wiecie totalitarnym jest
jedno przykazanie — uleglosci i postuszefistwa, Prosze sig nie
obrazi¢, jesli powiem, ze czesto mamy dusze niewolnikéw,
Izraelitdw, kt6rzy wychodzili z domu niewoli 1 zatowali tego,
gdyz tam mieli mise strawy i pana, ktérego mogli stuchac. Nie
byli przygotowani do wolnego zycia. Podobnie wyglada nasza



Nie dokovczona ostatnia msza 13

sytuacja. My jesteSmy podwdjnie nie przygotowani: jako poje-
dynczy ludzie, obywatele i jako spoleczeristwo i pafistwo. Dla-
tego przyjmujemy z Europy Zachodniej to co jest ubocznym
produkiem wolnodci, bo tam gdzie jest wolnosé, tam zawsze
bedzie pewien margines, z ktorym trzeba si¢ liczyé.

Drugim Zrédlem jest brak zakorzenienia w naszej tozsamosci
i kulturze narodowej. Tu dostrzegam prawdziwe niebezpieczefi-
stwo. Trzeba wigc podjgé duzy wysitek, by pasza mlodziez
identyfikowata si¢ z tym, co jest dobre w naszej historii. Polak
winien wiedzieé, co to znaczy by¢ Polakiem i do czego to
zobowigzuje. Winien znaé swoje wielowiekowe dziedziciwo.
Jesli nie uda si¢ nam samym 1 naszej miodziezy zakorzenié
w tym dziedzictwie, wtedy rzeczywidcie staniemy si¢ ludzmi
bezdomnymi. A czlowiek bezdomny w sensie duchowym, czyli
nie zadomowiony w zadnym kodeksie etycznym, jest bezbronny
i moze by¢ fatwo poddany wszelkim manipulacjom. Taki czio-
wiek jest naprawde biedny. Taki cztowiek nie ma swego ducho-
wego domu, ojczyzny, jak moéwig Niemcy, swego Heimatu,
ojcowizny. Wezmy choéby sprawg naszej kultury ludowe;j.
Piszemy i méwimy o niej tak, jakby to bylo cos wstydliwego.
Tymczasem Niemcy bardzo plelggnujq taka wilasnie kulture.
GdybySmy wigc zadbali o jej rozwdj, mielibySmy z czym
wchodzi¢ do Europy. Nastgpna sprawa: pod wzgledem religij-
nym jesteSmy krajem prawie jednolitym wyznaniowo; mamy
w te] dziedzinie do§wiadczenia, ktore przydalyby sie innym.

— Sw. Wojciech jest Swietym sprzed podziatu Kosciota. Jest
- tym, ktory nas wprowadzit w tradycje chrzescijanstwa zachod-
niego. Ksigdz Arcybiskup zaprosit na obchody Swigtowojciecho-
we réwniez przedstawicieli Kosciotéw i naroddéw wschodnich,
ktorzy czasami postrzegajq $w. Wojciecha jako tego, ktory
oderwat nas od Kosciota wschodniego. Powstaje wiec pytanie,
czy rzeczywiscie moze on byé wspdlnym Swigtym?

— Owszem, Sw. Wojciech bywa postrzegany przez pryzmat
trwajqcego prawie tysiac lat podziatu. Kosciét prawostawny
postrzega §w. Wojciecha jako patrona Polski, co jest, czy bylo,
wystarczajgcym powodem do zdyskredytowama go. Miedzy
innymi méwi sig, ze walczyt on z Cerkwia, z jej ksiegami litur-
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gicznymi. W moim przekonaniu jest to projekcja pGzniejszych
bardzo bolesnych doswiadczefi i odczué zwiazanych z podzia-
fem. Tymczasem eSli sie patrzy na Wojciecha z perspektywy
jego czasdw, trzeba powiedzieé, ze udal sie do Magdeburga, by
si¢ przygotowa do misji wlasnie w Kosciele wschodnim. Mag-
deburg stynal z tego, ze tam przygotowywali si¢ misjenarze dla
Kosciota wschodniego. Na sympozjum w Kaliningradzie
prof. Thomas E. Bird ze Stanéw Zjednoczonych przytoczyt
fragmenty liturgii wschodniej, w ktore) obok takich swigtych,
Jjak Linus, Anacletus, Klemens, ktérzy sq przeciez papiezami
Koéciota zach()dniego, jest wymieniany réwniez §w, Cyryl,
Metody i Adalbert. Byl juz wige kiedy$ $w. Wojciech czczony
w Cerkwi i obecnie Cerkiew zajmuje si¢ nim na nowo. Gdyby
Cerkiew prawoslawna ponownie uznala §w. Wojciecha, bylaby
szansa, ze 1 Kodciét protestancki dotaczy go do 79 wspdlnych
$wietych sprzed Reformaciji. W Europejskim Komitecie Jubileu-
szu Tysiaclecia meczenskiej Smierci §w. Wojciecha od poczatku
uczestniczy przedstawiciel Kosciola prawoslawnego, co jest
Swiadectwem zainteresowania §w. Wojciechem. Moéwiac o tym,
opieram si¢ na wypowiedzi bpa Pantalejmona z Battyjska, kitdry
byl w Kaliningradzie i opowiadal nam o tym, co si¢ dzisia)
dzieje ze $§w. Wojciechem w Cerkwi. Ostatnio zakonczyl si¢
syncd w Kosciele prawostawnym w Rosji. Wyczytalem, Ze
zajmowano si¢ tam m.in, sprawa kanonizacji cara Mikolaja II.
Nie zdazylem si¢ jeszcze dowiedzied czy zajmowano si¢ na tym
synodzie takze Sw. Wojciechem. ByZ moze oczekiwanie oficjal-
nege uznania kultu §w. Wojciecha przez Cerkiew prawostawng
juz za_ naszych dni jest przedwczesne. Nie mozna przeciez
zapominac, ze mamy wspdlnie do pokonania prawie tysiac lat
nieporozumiefl i uprzedzef. Postrzegam tez §w. Wojciecha jako
patrona wszystkich Polakéw. Abp Florian Stablewski, kiedy
w 900-lecie Smierci §w. Wojciecha wszedl do katedry gniez-
niefiskiej, spotkat tam Polakéw ze wszystkich zaboréw. Mowili
réznymi jezykami, ale czcili tego samego patrona Polski, choé
Polski nie bylo. Dzisiaj Polska tez potrzebuje jednosci i inspira-
cji do jednoczenia sig. Jednosci potrzebuje tez Koscidl. Jako
narGd i paiistwo jesteSmy samodzielni, niepodlegl, niezawishi,
suwerenni i demokratyczni, ale jako qpoieczensiwo jesteSmy
rozcztonkowani i rozdrobnieni.
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— Papiez, podczas wizyty w Grieinie w 1979 r. powiedzial,
Ze to Duch Jezusa Chrystusa sktania go do odstoniccia i ujaw-
nienia duchowej jednoSci dwu wielkich itradycji, Zachodu
i Wschodu. Nie chee sie poddawaé magii liczb, ale kiedy prze-
stawimy dwie ostatnie cyfry powyiszej daty otrzymamy rok
1997. Znowu przybywa do nas papiez. Trzeba wiec przypomnieé
prorockie kazanie Ojca Swigtego i to, co wbrew naszym oczeki-
waniom wydarzylo sie potem. Jakie moce moze teraz wyzwolié
papiez?

— Jestem gleboko przekonany, ze ta pielgrzymka bedzie
nawigzaniem do tej z 1979 r. Papiez zapytal wtedy w GnieZnie,
kiedy nastapiag owe Pentecostes Slavae, owe Zielone Swiatki
Stowian? Byia witedy tutaj malefika grupa Czechoéw, ktérzy
rozwineli transpatent z napisem: ,,Ojcze Swiety, peblogostaw
twoje czeskie dzieci”. Papiez, zobaczywszy ten napis, odiozyt
przygotowany tekst i roztoczyt przed nami rzeczywiscie proro-
cka wizj¢ i w ten sposéb pomégl nam przezyé po raz pierwszy
w okresie komunizmu rzeczywisto$¢ Zielonych Swiat, umacnia-
jac nas stowem. Zostaliémy wtedy umocnieni Duchem Swigtym,
Jjako ze Pieédziesigtnica to zaréwno Eucharystia, jak i Zestanie
Ducha Swietego. W 16. rocznicg pobytu w GnieZnie, Ojciec
Swigty cytowal to kazanie w Angoli, checgc podtrzymacé jej
mieszkaficow na duchu i daé im nadzieje. Méwit do nich, ze
16 lat temu w Polsce réwniez panowala dyktatura, ale Duch
Swiety sprawil, ze dzisiaj mamy tam inng rzeczywisto§é. Jestem
o tym mocno przekonany, #e jesli ostatnie wydarzenia analizuje
si¢ w aspekcie religijnym, nie méwiac juz o aspekcie teologicz-
nym, to widal te¢ przedziwng wi¢Zz miedzy wiarg a jakos$ciowo
nowa przemiang, ktéra dokonala si¢ w Polsce. Trudno byé
prorokiem i zgadywaé, co powie Ojcigc Swiety, ale na pewno
bedzie kontynuowal misj¢ Zielonych Swiat, to jest umocnienia
w wierze. Bedzie tez ukazywat konsekwencje wiary. Jako Kos-
ciét lokalny staramy si¢ jak najlepiej przygotowaé na to spotka-
nie ze sfowem Bozym gloszonym w mocy Ducha Swigtego.

— W krajach oiciennych rocznica Swietowojciechowa jest
bardzo wainym wydarzeniem, réwnieZ kulturalnym i politycz-
nym. W Polsce wyglgda to znacznie skromniej.



16 abp Henryk Muszyriski

— Widzg dysproporcje miedzy przygotowaniami w Niem-
czech, Czechach a tymi w Polsce. Widze tez dysproporcje
w przygotowaniach ze strony koscielnej, padstwowe; i ze strony
mediow. Najmniejsze zainteresowanie przejawia telewizja.
Nadaje pewne programy, ale zbyt mato, jak na range tej uroczy-
stosci. Moze wiadomosc, ze przybedzie az szeSciu prezydentow,
pobudzi nasze media. W skali lokalnej dzieje si¢ jednak do$c
duzo. Organizuje si¢ konkursy :6znych stopni, a takze wystawy,
sympozja, koncerty i konkursy sztuki ludowej. Zadziwia mnie
wiedza miodych na temat $wietego. Przydalby sie jednak film
dokumentalny o $w. Wojciechu. Fundacja §w. Wojciecha zo-
stata zarejestrowana zbyt pdZno, ale ma bardzo ambitne zamie-
1zenia. Oby udato si¢ je zrealizowaé. Tu mala ciekawostka: jako
logo fundacji posluza drzwi gniezniefskie, symbol naszego
tysiacletniego zwigzku z kultura europejsks. Trzeba by tez owe
drzwi, ten epos naszych przodkéw zakuty w brazie, odczytaé
wspolczesnie. Jak diugo beda istnialy te drzwi, tak diugo kazda
ich kwatera bedzie niosta przeslanie naszych przodkéw kazde-
mu nowemu pokoleniu.

— Ojciec Swigty przyjezdza do nas w bardzo gorgcym czasie
wyborczej walki politycznej. Czy nie istnieje wiec niebezpieczeri-
stwo wykorzystania tej wizyty do celéw czysto politycznych?
Jesli tak, to jak mu zapobiec?

—— Widze to niebezpieczefistwo, jest ono reaine i bardzo
bliskie. Jak mu zapobiec? Powiedzialbym tak: nalezy we wias-
ciwy sposob odczytaé przestanie papieskie. Papiez byt przeciez
v nas w czasach stanu wojennego, tez w bardzo goracym cza-
sie, 1 glosit to samo, t¢ samy Ewangelig, oczywiscie z odpo-
wiednimi implikacjami dla naszego dzi§, nawet dla danej
chwili, ale nigdy Ewangelia nie byla traktowana instrumental-
nie. To nauczanie bylo aktualizacjy, ukonkretnianiern Ewangelii,
i tak b¢dzie rowniez w tym roku. Z tym ze bgdzie to przestanie
przede wszystkim dla katolikow, dla ludzi wierzacych, dla
chrzescijan 1 dlatego nie powinnismy si¢ zajmowac sprawami
marginalnymi, lecz podjac sama istot¢ papieskiego przestania.
To moze zapobiec instrumentalizacji 1 pomoze uszanowac auto-
nomi¢ zardowno strony koscielnej, jak i pafistwowej.

— Czyli najwazniefsze zacznie si¢ po odjesdzie papieia. Co
my, odpowiedzialni w KoSciele, mysle zwlaszcza o biskupach
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i kaptanach, zrobimy z tym, co otrzymamy, jak to wykorzystamy
w naszej pracy?

— Mam swiadomos¢, Zze nie wykorzystaliSmy dostatecznie
rowniez poprzednich pielgrzymek. Nauczanie o Dekalogn jest
weigz aktualne. Papiez weigz nam powtarza, ze daje nam dar
swojej obecnosci i przestania, ale potem zostaje zadanie wypel-
nienia go, rozpisania na programy duszpasterskie i wreszcie
przetworzenia na swiadectwo zycia.

— Ghniezno i Wroclaw, Kongres Eucharystyczny i jubileusz
tysigclecia Smierci sw. Wojciecha, czy to sq dwie réine uroczy-
stodci, czy tez istnieje miedzy nimi jakis zwiqzek?

-— Od strony organizacji i zalozefi sa to wydarzenia rdzne.
Kongres jest wydarzeniem swiatowym, uroczystosci §wigtowaoj-
ciechowe maja wymiar europejski. Istnieje jednak daleko idaca
zbieznos$¢ z uwagi na przestanie, kidre zostawi nmam papiez.
Eucharystia i wolno$¢ to kwestie réwniez bardzo zywo zwigza-
ne ze $Sw. Wojciechem, ktéry z Eucharystii przeciez czerpat
moc i odwage. Jego ostatnia, nie dokoficzona msza jest dla nas
wszystkich znaczacym przestaniem. Z drugiej strony wroczy-
stofci Swictowojciechowe ze wzgledu na obecnosé prezydentéw
nabieraja charakteru ogdlnoeuropejskiego. Dla wszystkich kra-
jow sw. Wojciech staje si¢ patronem zjednoczemia i nowej
ewangelizacji. Przez nowg ewangelizacje obchody gnieZnienskie
zblizajy si¢ do Kongresu Eucharystycznego, bo jest on forma,
ksztattem ewangelizacji. Nowa ewangelizacja czgsto bywa uzy-
wana jedynie jako haslo, a tutaj ma sig staé rzeczywistoscia,
nowym otwarciem na Ewangehfg i nowym zrywem do jej reali-
ZAC]i.

— MéwifiSmy juz o pmwoslawnych protestantach i katoli-
kach. Trzeba wigc wspomnie¢ o naszych starszych braciach
w wierze, o Zydach Jaki jest stan dmlogu judaistyczno-chrzes-
cijaniskiego i polsko-Zydowskiego i czy w tych obchodach jest
miejsce dla wyznawcow mozaizmu?

— Bardzo trudne pytanie. Dialog ten moze by<¢ rozpatrywany
na bardzo réinych plaszczyznach. W moim przekonaniu, jesli
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chodzi o elity, bardzo wiele juz si¢ znormalizowato. Powstala
w Polsce Rada Chrzescijan 1 Zydéw. Dialogiem bardzo intere-
suje sig¢ miode pokolenie, wolne od iragicznych obciazefi. Pozo-
staje jednak bardzo liczny krag katolikw i Zydéw, dla ktérych
pomostem moze by¢ jedynie wiara w Boga. Jesli wiara ocbydwu
stron jest Zywa, doSwiadczam wspolnoty. Ja np. bardzo wiele
zawdzigczam Zydom, jesli chodzi o moja formacije duchowa, bo
moglem sobie uSwiadomié z jednej strony wspélnote, jednosé
Z nimi, a z drugiej strony inno$¢, odmienno$é chrzescijadstwa.,
Teraz inacze] przezywam osobe Jezusa, Jego mesjanizm, bo-
skosé, niz wtedy, gdy widzialem Go tylko w wymiarze chrzes-
cijafiskim. Dlatego moze jest szczegdlny moment w obchodach
Swietowojciechowych, kiedy mozemy si¢ spotkac na plaszczyz-
nie wiary w tego samego Boga i jako Polacy wobec tych zadaf,
ktore nas czekajy. Sadze, ze pomost do osoby i dzieta §w. Woj-
ciecha moze dla wierzacych Zydéw stanowié wiernosé i obrona
objawionej prawdy. Jest to przeciez do§wiadczenie wspdlne
wszystkim prorokom zaréwno Starego, jak i Nowego Testamen-
tu. O ile wiara nas jednoczesnie faczy i dzieli, o tyle taczy nas
wspdlna tysiacletnia historia i w duzym stopniu takze wspolne
dziedzictwo duchowe. Przeciez Zydzi byli tutaj juz za czaséw
Wojciecha, a wedlug niektdrych przekazow nawet wezesniej. Te
obecnos¢ trzeba widzie zwlaszcza w aspckc1e kulturowym To,
co Zydzi wniesli do kultury, jest czisiaj zaginiona Atlantyda.
Odtworzenie tego jest naszym wspdlnym zadaniem, podobnie
podtrzymywanie §wiadomosci tego, co dzisiaj Zydzi wnosza do
naszej kultury i kim sa w naszym spoleczefistwie. W tym
wzgledzie zadania katolikdw, jako wigkszoséci wyznaniowej, sa
szczegblne. Ciazy na nas obowiazek wychodzenia naprzeciw
wszystkim mniejszo$ciom, w tym rowniez Zydom. Razem staje-
my tez wobec nowych zadan a nierzadko takze wyzwaf.
Wspélnie musimy tez budowaé nasza przyszlosé.

— Z Gniezna do Pragi, Berlina i Warszawy jest mniej wi¢cej
okoto 300 km, Jest w tym miejscu jakie$ centrum geograficzne.
Winnismy wiec Zyczyé, by stawalo si¢ ono réwnie? centrum
duchowym tych krajow i ich narodéw.
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— Daj Boze, tego zyczylbym i sobie, i innym. Doswiadczam
obecnie, ze §w. Wojciech zaczyna zy¢ w GnieZnie jakby na
nowo. Gniezno przestaje by¢ czcigodnym zabytkiem, a staje sie
miejscem kultu. Zaréwno Polacy jak i ludzie z innych krajow
przyjezdzaja do $w. Wojciecha. Sg wsréd nich kaptani, zakonni-
ce, rézne grupy wiernych swieckich. Przybywaja do grobu
$§w. Wojciecha, by odnowi¢ si¢ duchowo, nmocnié i poglebic
swoja wiare. Sw. Wojciech znowu zaczyna dziata€ dzigki temu
szczegllnemu momentowi dziejow, dzigki temu Bozemu kairos,
ktory Bog zamierzyl, by §w. Wojciech dopomégl nam ozywic
wiar¢ i by nas zblizy! jako katolikéw, chrzescijan, jako ludzi
i Polakow. Wydaje sie, ze réwniez zblizanie ludzi i narodéw do
siebie, teraz na przetomie wiekdw, staje si¢ zadaniem Gniezna.

Gniemo, marzec 1997 r.
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Marek Blaza §F

O Swietowanin Wielkanocy
w Kosciele prawostawnym

W kazdym kalendarzu prawoslawnym Wielkanoc nazywa sie
Paschg Chrystusa (Pascha Christova) lub Jasniejgcym Zmar-
twychwgstaniem Chrystusa, a w Jutrzni Paschalnej jest ono na-
zwane Swigtem §wiat i Uroczystoscia nad uroczystosciami.

Co do daty i okolicznosci swigtowania Paschy Kosciot pra-
woslawny trzyma si¢ postanowien pierwszych soboréw po-
wszechnych i synodéw lokalnych oraz tzw. Kanonéw Apostol-
skich'. W tych’ ostatnich czytamy, ze jesliby jakis biskup lub
prezbiter, lub digkon dzieri Paschy przed réwnonocq wiosenng
z Zydami swigtowal, niech bedzie wykluczony ze stanu duchow-
nego’. Kanony Apostolskie zakazuja S$wictowania Paschy
razem z Zydami, gdyz Zydzi postugiwali si¢ kalendarzem ksig-
zycowym, ktory jest o kilka dni krotszy od stonecznego i dlate-
go czesto sig zdarzalo, ze Zydzi Swigtowali Paschg przed row-
nonocg wiosenng, podczas gdy chrzescijanie Swigtowali Wielka-
noc po rownonocy. Kanony wskazuja tez na réznicg migdzy
Paschg Starego i Nowego Przymierza. W swigto Paschy Zydzi
wspominajg przejscie Izraelitdbw przez Morze Czerwone.
Chrzescijanie swigtujg zmartwychwstanie Chrystusa. Na Syno-
dzie Antiochefiskim (341) po raz drugi zakazuje sig¢ Swigtowa-
nia Paschy z Zydami. Réznica polega tylko na tym, 2e o ile
w Kanonach Apostolskich za Swigtowanie Wielkanocy tylko
duchownym grozi przeniesienie do stanu Swieckiego, o tyle
tutaj za to samo wykroczenie wiernym Swieckim (w tym sub-

diakonom i lektorom) grozi ekskomunika®. Synod powotuje sie

*Kanony Apostolskic sa zbiorem najstarszych przepisow kodcielnych, ktdrych
autorstwo przypistje sie apostolom.

*Pravila Praveslavanj Cerkvi s tolkovanijami Nikodima, episkopa Dalmatinsko-
-Istrijskago, Sankt-Peterburg 1911, reprint 1994, kanon 7, t. I, 5. 63,

*Tamze, kanon 1, t, II, 5. 50-55.
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na decyzje I Soboru Nicejskiego (325), ktdry postanowil, ze
Wielkanoc nalezy $§wigtowaé w njedziele. Powinna to by¢ nie-
dziela po pierwszej peini ksigzyca po réwnonocy wiosennej.
Jesli zdarzyloby si¢, ze w tg sama niedziele przypadalaby Pas-
cha zydowska, to Wielkanoc musi by¢ przeniesiona na nastepng
niedziele.

Skad zatem réznica w éwigtowaniu dnia Zmartwychwstania
Panskiego u prawostawnych i katolikéw? Otéz wedtug wiek-
szosci teologéw prawostawnych powodem jest wprowadzenie
w XVI w. kalendarza gregoriafiskiego na Zachodzie. Zauwazaja
oni, ze od tamtego czasu katolicy czgstokroé swietuja Wielka-
noc przed Zydami lub z nimi, co dla Kodciota prawostawnego
jest wyraznie zakazane na mocy postanowien Synodun Antio-
cheiiskiego. Jesli sig poréwna daty swigtowania Wielkanocy
kazdego roku, okaze sie, ze grawos{awni chrzescijanie nigdy nie
obchodza Wielkanocy przed katolikami, a co najwyzej w tym
samym dniu, ale 10 si¢ zdarza bardzo rzadko (2-3 razy na 100
fat). Najczescie] prawostawna Wielkanoc wypada w pierwsza
niedziele (Biala Niedziela) po katolickiej Wielkanocy. Prawo-
stawna Wielkanoc moze wypas¢ dwa, trzy, cztery, a nawet piec
tygodni po Wielkanocy kafolickiej.

Chociaz ze wzgledéw duszpastersko-kulturowych Kosciét
prawoslawny nie zakazuje obchodzié Swiat stalych, jak Boze
Narodzenie, Przemienienie Pafiskie, wedlug kalendarza grego-
riafiskiego (nowy styl) razem z Kosciolem zachodnim, szczegdl-
nie tam, gdzie prawoslawni chrzescijanie stanowig mniejszosé,
to jednak Wielkanoc 1 wszystkie zwiazane z nia §wigta, np.
Wniebowstapienie czy Pigcdziesiatnica, musza by¢ obchodzone
wedlug kalendarza juliafiskiego (stary styl). Wielkanoc zawsze
przypada miedzy 21 marca a 25 kwietnia.

Ojcowie I Soboru Nicejskiego postanowili, ze kazdego roku
biskup Aleksandrii bedzie informowat caly chrzescijaiiski Swiat
o dacie Swigtowania Wielkanocy. Nauki astronomiczne byly
w Egipcie dobrze rozwiniete, bardzo dokladnie odmierzano tam
czas. Juz od Il w. biskup Aleksandrii specjalnym listem infor-
mowal wszystkich biskupéw w Egipcie o dacie Wielkanocy
1 rozpoczecia Wielkiego Postu. Pierwotnie list taki byl wysyla-
ny kazdego roku. Jednakze z biegiem czasu listy zastapit tzw.
kanonionom, w ktérym biskup Aleksandrii zamieszczat daty
Swigtowania Wielkanocy na kilka lat do przodu. Pierwszy kano-
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nionom powstal w 388 r. i zostal wydany przez Tymoteusza,
biskupa Aleksandrii. Swigty Cyryl Aleksandryjski wydat kano-
nionom na 95 lat (436—531{.

Znak braterskiej jednosci

W 343 r. na Synodzie Laodycejskim biskupi nakazali, zeby
w Swigto Paschy (Wielkanocy) nie posytaé¢ Darow Konsekrowa-
nych do innych kosciotow, a jedfz)nie dary pobiogostawione”.
Dary Konsekrowane oznaczajg tutaj konsekrowany chleb
i wino, czyli Ciato i Krew Chrystusa, W pierwszych wiekach
chrzescijanistwa istnial zwyczaj, ze w Swigto Zmartwychwstania
Chrystusa przesylano sobie wzajemnie czastki eucharystyczne
z jednej wspdlnoty do drugiej jako zmak braterskiej jednosci.
Jednakze ze wzgledu na cze$C dla Daréw Eucharystycznych
oraz niebezpieczenstwo ich profanacji nakazano posylac zamiast
Konsekrowanych Daréw dary poblogostawione. Samo to stowo
oznacza poblogoslawiony chleb. Jest to chleb, kt6ry po sprawo-
waniu Eucharystii rozdaje si¢ tym, ktérzy nie spozyli Ciala
1 Krwi Paiskie]. Stad wzig} si¢ zwyczaj istniejgcy po dzis dzief
w Kosciele prawosfawnym, ze dla tych, ktorzy s chorzy lub
z innej przyczyny nie moga przyj$¢ do cerkwi, krewm czy
znajomi mogs zabrac poblogostawiony chleb. Obecnie chleb ten
jest wykladany przez ka‘j)}ana na koficu sprawowania Euchary-
stii i nazywa si¢ go antidoron - dar zastgpczy.

Obrzedy liturgiczne
towarzyszace Swietowanin Wielkanocy

W 787 1. na Il Soborze Nicejskim postanowiono, ze od dnia
Zmartwychwstania Chrystusa, Boga naszego, do nastepnej
ntedzieli, przez caly tydzieii wierni powinni nieustannie przeby-
waé w swigtyniach, przez psalmy i piesni duchowe radujgc si¢
i Swietujgc w Chrystusie i stuchajqc Stowa Bozego oraz przyj-
mujqc sakramenty Swigte. Albowiem przez to wraz z Chrystusem
zmartwychwstaniemy i z Nim wsigpimy do nieba. Z tego tez
powodu w rzeczone dni niech nie odbywajq sie wyScigi konne
czy inne ludowe widowiska’.

“Tamze, kanon 14, t. 1T, 5. 50.
*Tamze, kahon 66, t. 1, 5. 555-556.
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Poniewaz nalezy Swigtowal Wielkanoc przez caly tydzies, az
po dzi§ dzien w Kosciele prawoslawnym wszystkie nabozefi-
stwa odprawia si¢ tak samo uroczyScie przez caly Tydziefi
Wielkanocny jak w samo Swieto Zmartwychwstania, Koscioly
wschodnie nakazuija $wigtowac Tydzien Wielkanocny jak jedng
wielka niedzieig. Nalezy wiec caly ten tydzien Swigtowal
w duchu, co powinno si¢ wyraza¢ w codziennym uczestniczeniu
w nabozefistwach i przyjmowaniu sakramentéw, szczegdinie
Eucharystii, poniewaz tylko w ten sposéb mozna zjednoczy¢ sig
z Chrystusem zmartwychwstatym. Dlatego tez Kosci6l prawo-
stawny zdecydowanie przeciwstawia si¢ wszelkim Swieckim
imprezom, ktére moglyby zakléci¢ swigtowanie Tygodnia Wiel-
kanocnego.

W dzien poprzedzajacy Niedziele Wielkanocna, czgrli w Wiel-
ky Sobote sprawuje si¢ rano wieczernie (nieszpory)’, a po niej
Eucharystie, podczas ktérej czyta sie 15 fragmentow wyjetych
ze Starego Testamentu (tzw. paremije), w ktorych zebrane sg
proroctwa dotyczace $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Po
pierwszym czytaniu (Rz 6,3-11) zamiast ,Alleluja” $piewa sig:
Powstafi z martwych BoZe, sqdi ziemie, korq odziedziczysz
wsréd wszystkich narodow (por. Ps 9,20). W tym czasie ciemne
szaty liturgiczne oraz przykrycia na oltarze i ambony zostajg
zmienione na $nieznobiate. Diakon lub kaplan wychodzacy
z ewangeliarzem w bialych szatach liturgicznych symbolizuje
aniota przy grobie. Ewangelia odczytywana w Wielka Sobote
méwi o zmartwychwstanin Chrystusa (Mt 28,1-20). Chociaz
w Wielka Sobote Eucharystia jest sprawowana przed potud-
niem, to odnosi si¢ ona do dnia nastepnego. Bezposrednio po
zakoniczeniu Eucharystii kaplan dokonuje poswigcenia chieba
i wina. Obecnie jest to obrz¢d symboliczny, ale w pierwszych
wiekach miat on praktyczne zastosowanie: nalezato pokrzepic
czuwajacych, gdyz wierni nie opuszczali Swigtyni przez caly
dziefi, czuwajac na modlitwie. Prawdopodobnie zwyczaj Swigce-
nia chleba 1 wina byl tez zwigzany z Synodem Laodycejskim,
na ktérym nakazano posylac poblogostawiony chleb i wino

¢Jutrzni¢ Wielkiej Soboty sprawuje sic w Wielki Piatek wieczorem, gdyz dzied
liturgiczny rozpoczyna sic o zachodzie stofica, jak w liturgii zydowskiej.
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dovinnych koscioléw z okazji dnia Zmartwychwstania Pafskie-
go'.

Podczas Eucharystii sprawowanej w Wielka Sobote przed
czytaniami §piewa sie: Wy, kidrzyScie w imie Chrystusa zostali
ochrzczeni, w Chrystusa przyobleczcie sie (Ga 3,27). Natomiast
czytanie z Listu do Rzymian (Rz 6,3-11) wyjasnia symbolike
chrztu jako zanurzenie w misterium paschainym Chrystusa. Ten
fragment jest réwniez czytany podczas sprawowania sakramentu
chrztu, To samo czytanie znajdujemy w odnowionej liturgii po
Il Soborze Watykanskim jako epistole podczas mszy $w. Wi-
gilii Paschalne;. '

Obecnie w Kosciele prawostawnym udzielanie sakramentéw
chrzedcijafiskiego wtajemniczenia (chrzest, bierzmowanie, Eu-
charystia) w Wielka Sobote zostato zarzucone ze wzgledow
praktycznych: aby nie przediuzac i tak diugo trwajacej liturgii
wielkoscbotniej.

W Kosciele prawoslawnym liturgia §wiatla w sensie scislym
jest sprawowana tylko w jednym miejscu na swiecie: w Bazy-
lice Bozego Grobu w Jerozolimie.

Juz swiadectwo z 162 r. méwi o cudzie, ktéry zdarzyt si¢
w Jerozolimie: otdéz podczas Nocy Paschalnei w kosciele za-
braklo oliwy do lamp. Owczesny biskuf Jerozolimy Narcyz
polecit wigc napeini¢ lampy wodg z pobiiskiej studni. Gdy to
uczyniono, stal si¢ cud ~ lampy zapahly si¢, a Boza moc prze-
mienita wode w oliwe®. Istnieje wiele $wiadectw mdéwigcych
o cudzie zapalenia si¢ ognia w Jerozolimie w wigilie Wielka-
nocng. Obecnie liturgia §wiatla jest sprawowana co roku wedhig
ustalonego porzadku. W Wielka Sobote rano w Bazylice Boze-
go Grobu gasi sie wszystkie Swiece i lampy. Miedzy 8.30
a 9.30, po sprawowaniu wieczerni i Eucharystii wielkosobotnie)
w monastyrze Sw. Konstantyna i Heleny, drzwi Bazyliki Boze-
go Grobu otwiera si¢ w obecnosci patriarchy jerozolimskiego
oraz innych hierarchow, po czym wszyscy zebrani w ustalone;]
z gbry kolejnodci wchodza do bazyiiki. Okolo godz. 11.00
strazmicy miejscy (m.in. Ormianie, Zydzi i muzuimanie) prze-

"Por. ks. K. Bondaruk, Nauwka o naboiessovach prawostawnych, cz. 11, Bialystok
1987, 5. 148-150.
® Archimandrite Callistos, The Holy Fire, The Orthodox Life, 5. 8.
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prowadzaja kontrole Bozego Grobu. Nastepnie drzwi do Bozego
Grobu sg zamykane, przykrywane bialg zastong i naklada sig¢ na
nie cztery woskowe pieczgcie. Wszystkie te czynnosci symboli-
zujg zapleczetowanie grobu Chrystusa (por. Mt 27,66). Okolo
potudnia patriarcha jerozolimski albo biskup go reprezentujacy
przybywa wraz z klerem i wchodzi do prezbiterium. Niedtugo
potem do patriarchy prawosiawnego dotaczajg czterej hierarcho-
wie: ormiafiski, dwdch koptyjskich i syryjski. Calujg oni patriar-
che w reke, a ten daje im blogostawienstwo na uczestniczenie
w nabozefistwie. Ten zwycza) wywodzi si¢ z dekretéw sultandw
tureckich, méwiacych o pierwszefstwie patriarchy prawoslaw-
nego przed wszystkimi mnymi hierarchami chrzescijariskimi
w Jerozolimie. Nastepnie kaptani i diakoni otrzymawszy blogo-
stawiefistwo od patriarchy, ubrani w biale szaty liturgiczne,
formuja procesije, a straz miejska zrywa pieczecie na drzwiach
Bozego Grobu 1 otwiera je po to, aby jeden z duchownych
prawosfawnych moégl tam umieSci¢ nie zapalong lampg, po
czym drzwi sg ponownie zamykane i przykrywane biaty zasto-
ng. O 13.30 rusza procesja. Podczas procesji Spiewa sig: Zmar-
twychwstanie Twoje, Chryste Zbawicielu, aniolowie opiewdjq
aa nzebwsach, i ham poxwdl na ziemi czystym sercem Ciebie
chwalié®, Nastepnie duchowni obchodzg Bozy Gréb trzy razy,
po czym udaja si¢ do prezbiterium, gdzie zdejmuja szaty liturgi-
czne, a patriarcha jerozolimski wraz z hierarchg ormiafiskim,
stojac przed Kr6lewskimi Drzwiami ikonostasu, zdejmu_}z;
wszystkie insygnia biskupie. Nastepnie straz miejsca otwiera
ponownie drzwi do Bozego Grobu i patriarcha jerozolimski
wchodzi do Srodka, zabierajac ze sobg jedynie dwie nie zapalo-
ne latarnie oraz trzy peki nie zapalonych Swiec. Pokioniwszy
sig przed Swn;tym Grobem, patriarcha odmawia modlitwe,
w ktdrej wspominajgc Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrys-
tusa, prosi o Swigty Ogiefi. Gdy patriarcha odmawia t¢ modlit-
we, w Bazylice panuje kompletna cisza. Po zakoficzeniu modlit-
wy patriarcha caluje Swigty Gréb i otrzymuje™ Swiety
Ogien. Kiedy wychodzi ze Swigtym Ogniem, najpierw przeka-
zuje go hierarsze ormianiskiemu, ktory z kolei przekazuje go

*Ks. K. Bondaruk, dz. cyt, s. 100.
® Archimandrite Callistos, dz. cyt., 5. 23.
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swoim duchownym i wiernym. Od razu tez zaczyna bi¢ naj-
wickszy dzwon, Nastgpnie patriarcha przekazuje Swiety Ogien
wyznaczonemu kaplanowi prawoslawnemu, ktory rozdziela go
miedzy wiernych. Wszyscy radujg sie ze zsigpienia Swictego
Ognia nie rekq ludzkq uczynionego. Réwniez wspomniani hie-
rarchowie koptyjscy i syryjski otrzymuja Swigty Ogiedl z rak
patriarchy jerozolimskiego 1 przekazuja go swoim duchownym
1 wiernym.

Po zakoficzeniu nabozZefistwa Nowy Ogief bedzie rozéwietlal
wngtrze Bazyliki Bozego Grobu az do nastgpnej Wigilii Wiel-
kanocnej.

Przed rozpoczgciem pierwszego nabozefistwa istnieje zwyczaj
odczytywamia cale]j ksiegi Dziejow Apostolskich. Przed (’)gnoca‘
rozpoczyna si¢ nabozenstwo pdinocne (polunoszczniczg, pod-
czas ktdrego calun przedstawiajacy ciato Chrystusa (plaszczani-
ca) zostaje przeniesiony ze srodka cerkwi do prezbiterium,
gdzie pozostaje na oltarzn az do swigta Wniebowstapienia Pai-
skiego.

O poinocy rozpoczyna si¢ Jutrznia Paschalna (Utrenia). Na
poczatku duchowni §piewajg trzy razy t¢ samg piesd, ktora
w Jerozolimie §piewa sig¢ podczas procesji do Bozego Grobu:
Zmartwychwstanie Twoje, Chryste Zbawicielu... Po $piewie
Krolewskie Drzwi otwierajg si¢ i Eozostajq otwarte przez caly
Tydzien Wielkanocny. Przy dzwigku dzwondéw wyrusza proce-
sja wokot cerkwi. Po zakoficzonej procesji gléwny celebrans
staje w przedsionku §$wigtyni i Spiewa bardzo uroczyscie:
Chwala Swietej, Jednoistotnej i Oiywiajgcej, i Nierozdzielnej
Tréjcy, teraz i zawsze, i na wieki wiekow. Podczas Jutrzni Pas-
chalnej jak refren powtarzaja sie stowa: Chrystus powstat
z martwych, Smiercig Smier¢ podeptat, a bedqcym w grobach
Zycie darowat. Podczas tego nabozefistwa Spiewa si¢ takze
hymn §w. Jana Damascenskiego: Dzieri Zmartwychwstania
rozs§wietlmy, ludzie: Pascha, Pascha Paniska (...) Pascha $wig-
teczna nam si¢ pokazata: Pascha nowa, $wieta, Pascha tajemni-
cza, Pascha wielce czczona, Pascha Chrystus Wybawiciel;
Pascha nieskazitelna, Pascha wielka; Pascha wiernych; Pascha
otwierajgca nam rajskie wrota; Pascha uswigcajqca wszystkich
wiernych. (...) Pascha pickna, Pascha, Pascha Pariska! Pascha
wielce czczona nam nastata. Pascha! Z radosci obejmijmy sie
nawzajem! O, Pascha! Wybawienie od trosk: albowiem z grobu
dzi§ jakby z patacu powstat Chrystus (...).
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Wielokrotnie gléwny celebrans pozdrawia wszystkich zgro-
madzonych w cerkwi stowami: Chrystus zmartwychwstat! — na
co wierni  odpowiadaja: Prawdziwie zmartwychwstat! Wielo-
krotne okadzanie cerkwi oraz pozdrawianie wiernych symboli-
Zuje czeste ukazywanie si¢ zmartwychwstalego Pana uczniom.

Podczas Jutrzni Paschalnej czyta si¢ homilie $w. Jana Zioto-
ustego na dziefi Zmartwychwstania. Oparta na przypowiesci
o robotnikach w winnicy (Mt 20,1-16), wskazuje na to, ze
rado$¢ Zmartwychwstanta winna byC udzialem wszystkich,
zaréwno tych, ktérzy sie¢ do tego wydarzenia przygotowywali
modlitwg 1 postem jak i tych, ktdrzy ten obowigzek zaniedbali.

Bezposrednio po Jutrzni Paschalnej nastepuja Paschalne Cza-
sy, czyli nabozenstwo pierwszei, trzeciej i szdstej godziny (pry-
ma, tercja i seksta). Po Czasach, jako uwiefczenie czuwania
podczas nocy paschalnej jest sprawowana Swieta Liturgia, czyli
Eucharystia. W czasie tej Eucharystii czyta si¢ poczatek Dzie-
jow Apostolskich (Dz 1,1-8). Jako Ewangeli¢ czyta sig prolog
Janowy (J 1,1-18). Jesli Eucharystie sprawuje kilku kaptanéw
lub dizkonéw, to czyta sig wowczas Ewangelie w tylu jezykach,
w ilu to tylko jest mozliwe. Ewangelia czytana podczas tej
Eucharystii przypomina o wypelnieniu si¢ czaséw.

Nabozefstwa sprawowane w Noc Paschalng koficza sig¢ do-
piero rano.

Niedziela Zmartwychwstania

Przed poludniem w Niedziele Zmartwychwstania nie spra-
wuje sig zadnego specjalnego nabozefistwa. Tylko w niektorych
Swigtyniach, w katedrach i monastyrach, tam, gdzie przebywa
wigce] niz jeden kaplan'!, sprawuje si¢ przed poludniem druga
czy nawet trzecia Swietyg Liturgie (Eucharysti¢) w samo $wieto
Zmartwychwstanmia Panskiego. Stanowi to jednak wyjatek od
zasady.

Dopiero okolo godziny 15.00 odprawia si¢ nabozefistwo
dziewiatej godziny (nona) i Wieczerni¢ Paschalng (nieszpory).

"W Kodciele prawostawnym kaplan moze sprawowaé tylko jedns Eucharystie
w tym samym dnin. Aby sprawowal druga, potrzebny jest drugi oltarz, antymins
(korporal), kielich i patena.
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Podczas Wieczerni Paschalnej czyta si¢ Ewangeli¢ o ukazaniu
sig zmariwychwstatego Pana apostotom (I 20,19-23).

Wedlug postanowied Il Soboru Nzcejsklego nabozefstwa
pierwszego dnia Wielkanocy powtarza sig przez wszystkie dni
Tygodnia Wielkanocnego.

Niedziela koriczaca Tydziefi Wielkanocny nazywa si¢ Nie-
dziela Tomasza lub Antypascha. Pierwsza nazwa jest zwigzana
z Ewangelig o niewiernym Tomaszu (J 20,19-31) czytang w tg
niedziele podczas Eucharystii. Antypascha 7a$ oznacza za-
mknigcie Tygodnia Wielkanocnego: w Niedziele Zmartwych-
wstania Pafiskiego Krolewskie Drzwi zostaly otwarte, zas
w Niedziele Antypaschy zamyka sie je.

W Kosciele prawostawnym cokres wielkanocny twa 40 dni,
czyli do Wniebowstapienia Paiiskiego. W tym czasie wierni
pozdrawiajg sie stowami: Chrystus zmartwychwstat!

Wymiar duchowy Swietowania Wielkanocy
w Kosdciele prawostawnym

Dla duchowosci prawostawnej Niedziela Zmartwychwstania
to przede wszystkim przejScie (Pascha) Chrystusa: ze Smierci do
zycia, z ciemnodci do Swiatla, od potepienia do zbawienia.
Samo sprawowanie nabozefistw w Kosciele prawostawnym
wskazuje nam na ,przejscie”; podczas sprawowania Eucharystii
wielkosobotniej, nastepuje zamiana szat liturgicznych z ciem-
nych na $nieznobiale. Podczas liturgii Swiatla w Jerozolimie
najpierw gasi si¢ swiatla, by po modlitewnej ciszy patrlarcha
pojawil sig z promykiem Nowego Ognia. Po zupelnej ciemnosci
1 grobowe] ciszy nastepuje iluminacja i okrzyki radosci. Celeb-
rowanie nabozenstw podczas Nocy Paschalnej rozpoczete tuz
przed, potnocg ma na celu przeprowadzi¢ zgromadzonych
w Swiatyni wiernych od glebokich ciemnosci nocy do pierwsze-
go promyka $wiatla poranka wielkanocnego: cala ta celebracja
rozpoczyna si¢ od nabozefistwa pdtnocnego, ktdre jest jeszcze
petne zadumy i nostalgii: wierni zgromadzeni w cerkwi pochy-
laja si¢ nad Chrystusem zlozonym do grobu. Ale juz nastgpuja-
ca po nabozefistwie pélnocnym Jutrznia Paschalna przynosi
wiernym takg nadziej¢ i radosc, jak tym, ktorzy bedac w Szeo-
lu, zobaczyli Chrystusa, gdy przybyl ich stamtad wyprowadzic.
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Wreszcie Eucharystia sprawowana juz o Swicie — jako najdo-
skonalsze nabozenstwo glosi wraz z nastaniem Nowego Dnia
Dobrg Nowing o zmartwychwstanin Chrystusa.

Duchowos¢ prawostawna uczy wierzacych, ze aby glosi¢
zmartwychwstatego Chrystusa, nalezy czuwaé. Tylko ten, kto
czuwa, moze powiedziec, ze Swigtuje Wielkanoc. Juz nabozen-
stwa Wielkiej Soboty, a w szczegdlnosci Eucharystia, maja
charakter proroczy: Chrystus zmartwychwstanie (Ps 9,20). Ale
trzeba czuwac! I chociaz wierni stuchaja Ewangelii o zmar-
twychwstaniu Chrystusa juz w Wielka Sobote rano, to jednak
przyjmujg t¢ Dobra Nowing jako zapowiedz.

Wreszcie Noc Paschalna okazuje si¢ wigilig (czuwaniem),
kt6ra jest matkg wszystkich wigilii. Tylko ten, kto czuwa, kto
oczekuje poranka (2 Sm 23,4), kto nie bedzie spal jak zZotnierze
przy grobie, bedzie mdgh si¢ staé §wiadkiem Chrystusa zmar-
twychwstalego. Kto bowiem przyjdzie do cerkwi dopiero
w Wielka Niedziele rano, moze si¢ rozczarowac, zastajac jej
drzwi zamknigte (Mt 25,1-13).

Podczas Eucharystii sprawowanej w Noc Paschalng stowa
Prologu Janowego wrecz kizycza do stuchaczy: Oto Ja jestem
Twdj Bog, Bog Zywy; Swigty Bog, Swigty Mocny, Swigty
Niesmiertelny! Oto Dobra Nowina o Zmartwychwstaniu oznaj-
miana jest wszystkim narodom - dlatego t¢ Ewangelig czyta si¢
w wielu jezykach podczas Eucharystii w Noc Paschalng.
A w czytaniu z Dziejow Apostolskich wierni slyszg nastgpujgce
stowa: ...i bedziecie moimi §wiadkami (...) az po krarce ziemi
(Dz 1 8)

Ci zatem, ktérzy przeszli juz z ciemnosci do swiatla, ze
smierct do Zycia, ktorzy czuwaj i stuchajg stowa Bozego, niech
gloszg Dobrg Nowing tym, ktdrzy jeszcze zyjg w ciemnosci
1 §mierci, ktdrzy $pia i jeszcze nie znaja stowa Bozego.

Dla prawostawnych chrzeécijan radosé ze zmartwychwstania
Chrystusa przejawia si¢ w sprawowaniu nabozefistw, jako ze
one najlepiej wyrazajg to, co niepojete i niewidzialne. Na
Wschodzie Wielkanoc jest nazywana Swigtem swiat i Uroczy-
stoscia nad uroczystoSciami, bo tylko przez §wigtowanie Wiel-
kanocy nabieraja sensu wszystkie pozostate Swieta: A jeZeli
Chrystus nie zmartwychwstal, daremna jest wiara wasza i aZ
dotgd pozostajecie w grzechu (1 Kor 15,17).
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Adam Zak ST
Zyd, ktéz to jest?

O zydowskim samorozumieniu
Friedricha Georga Friedmanna

Co$ wiecej niz tylko potrzeba odrobienia zaleglosci

. W mojej ojczyznie, w ktdrej przez wieki Polacy i liczni
Zydzi zyli razem, a moze jeszcze bardziej w Niemczech, gdzie
dokonala sig owocna symbioza niemiecko-zydowska (Herman
Cohen, Franz Rosenzweig, Martin Buber), rodzi si¢ pytanie
bedace myslg przewodnia moich rozwazai: Zyd, kt6z to jest? —
pytanie o nieobecnego sgsiada. Ponadto chodzi o takiego sasia-
da, ktdrego ,,we wiasciwym czasie” nie poznaio si¢ i nie zrozu-
miato, a moze nawet w sposéb zasadniczy zrozumiato sie Zle.
Wydaje si¢ wigc, ze pytanie sygnalizuje przede wszystkim
potrzebe odrobienia zaleglosci. Dotyczy to szczegdlnie powo-
jennej generacji, ktorej czlonkowie na skutek unicestwienia
europejskich Zydéw rzadko spotykajg osobiscie i Swiadomie
Zyda, nie m6éwiac juz o tym, by mogli poznaé zydowski sposéb
zycia. Dotyczy to takie starszego pokolenia, ktére wskutek
uwiklania w nieszczesne czasy przywdziato pancerz ochronny
i nierzadko porusza si¢ w zamknietym kregu swych wiasnych
wyobrazed. Mimo ze nie chcialbym rozumieé tego pytania jako
wyrazu stronniczo$ci, ktéra ciggle jeszcze hamujaco warunkuje
stosunki chrzescijafisko-zydowskie, to jednak jestem gleboko
przekonany, ze przezwycigzenie istniejacych uprzedzefi nie
moze si¢ powiesC bez wcigz ponawianych prob udzielenia od-
powiedzi na to pytanie.

Wspomniana potrzeba nadrobienia zaleglo$ci nie wynika
wylacznie z historycznego faktu, Zze niezwykle mato Zydoéw jest
naszymi sasiadami. Potrzeba poznania Zyda jako Zyda oraz
zrozumienia jego sposobu zycia jako kogo$ Zyjacego, a nie
jakiego$ przedmiotu muzealnego, bierze si¢ takZe z zasadniczej
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potrzeby chrzescijafiskie], ktéra dla wielu chrzescijan stata sie
w ostatnich dziesigcioleciach ogromnie wazna. Jest tez ona
proba nowego okreSlenia tozsamosci chrzescijafiskiej przez
odwolanie si¢ do prazrédel chrzeScijariskiego do$wiadczenia.
Dla wierzgcego chrzescijanina pytanie o Zyda jako nieobecnego
sgsiada sprowadza si¢ do egzystencjalnego pytania o chrzesci-
jafiskie samorozumienie. Odnajdywanie chrzescijafiskiej tozsa-
mosci przez negatywne odgraniczanie si¢ od judaizmu, ktéry do
tego celu zostal tak wykoslawiony, Ze az stal si¢ straszakiermn
czystej religii prawa, musialo si¢ okazaC drogg bledna. Zamy-
kala ona bowiem dost¢p do rozumienia osoby Jezusa, Jego
obrazu Boga oraz Jego przepowiadanja, a ponadto dawala
pierwszefistwo nienawiSci wzgledem Zyddw, przy jawnym
pogwalceniu najwyzszego prawa mitosci. We wezesnym chrze§-
cijafistwiec w spos6b radykalny poszedl ta droga Mascion
i mimo sprzeciwu Nauczycielskiego Urzedu Kodciota spotyka-
my si¢ z nia po dziefi dzisiejszy u réznych myslicieli i teologow
jako ze sposobem odnajdywania tozsamosci chrzeScijanskie).
Jest jeszcze inny wymiar pytania o bycie Zydem dzisiaj,
ki6re nie moze zostal sprowadzone do potrzeby nadrobienia
zaleglosci, niezaleznie od rodzaju motywacji. Bez wzgledu na
to, czy jesteSmy wierzacymi chrzescijanami, czy tez nie, po
Szoah nie jest juz mozliwe oddzielenie pytania o sens wlasne]
egzystencji od pytania o brata, o blizniego, innego. Pytanie
o Zyda jako Zyda, o jego bycie Zydem, staje si¢ wiec w pew-
nym sensie kluczem do stanu $wiadomosci filozofii, ktéra swéj
sens widzi w tym, ze usiluje przeszkodzi¢ w tworzeniu obozéw
unicestwienia I gutagéw albo méwigc inaczej, uniemozliwia
udziat rozumu w usprawiedliwianiu przemocy. Tak wiec moja
proba przedstawienia zydowskiego samorozumienia Friedricha
G. Friedmanna znajduje swe miejsce w obrebie takiego mysle-
nia, ktore w spotkaniu twarzg w twarz z kims drugim zostaje
postawione wobec zadania: Nie bedziesz zabijat!
. Uwagi te, dotyczace szerszej perspektywy pytania o bycie
Zydem, nie powinny budziC oczekiwas co do tego, ze w niniej-
szym artykule da si¢ zaproponowaé co§ wiecej niz tylko $wia-
dectwo jednostkowego zydowskiego zycia posrdd zsekularyzo-
wanego spofeczeristwa. Zajmijmy sie najpierw bodZcami shuza-
cymi obcowaniu Zydéw i chrzescijan bez uprzedzed oraz przej-
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mowaniu odpowiedzialno$ci za teraZniejszo§C i przysziosé na
podstawie religijnie uzasadnionej nadziel. Tym samym zaryso-
waliSmy ramy, w jakich moze byé przedstawione zydowskie
samorozumienie F.G. Friedmanna.

Sasiad, ktory powrdcit

W zyciorysie prof. Friedmanna czyta sig, ze on (rodowity
Augsburgezyk, rocznik 1912) od 1933 do 1960 r. zyl i dzialat
kolejnoe w Rzymie, Anglii i w USA i tam mdglby z powodze-
niem dziala¢ dalej. Gdy si¢ pomysli, ze jego rodzice, wickszo§¢
krewnych oraz zydowscy przyjaciele nie przezyli okresn nazi-
stowskiego, to mozna zrozumied, gdy mowi on: W moim Zyciu
miatem szczeScie, wiele szczescia. OczywiScie wypowiedZ ta
zawiera cos§ wigcej niz tylko sam fakt przezycia. Zdumiewajace
pozostaje jednak to, ze Friedmann w 1960 r. dobrowolnie po-
wrécil do Niemiec, na miejsce zwielokromionej konsternacji’,
na ktérym przeciez wszystko musiato przypomina¢ mu o iym,
ze on przezyl. W koficu pytat siebie: Jakie miatem zastugi, Ze
moglem przezyé? Poniewaz nie znalazt w sobie Zadnych
szczegolnych zastug, przezycie stalo sie dla niego wing. Co
oznacza to poczucie winy tak trudne do zrozumienia dla kogos
stojacego obok, Friedmann wyjasnia listg pytad, ktére pokazuja
nam, ze potrafi swe bycie Zydem zawrze¢ w ogdlnym ludzkim
doswiadczeniu i Ze nie jest ono chronione przed niewygodnymi
pytaniami. Stawia on nastgpujace pytania: Jak mdogtbym prze-
prosi¢ tych, wobec kiorych byé moze zaprzepascilem szanse
zatrzymania ich, dzigki wlasnym dziataniom, w kregu Zyjgcych?
Jaka wina obcigza tego, kidry jako czgstka danego narodu,
kultury, spolecznosci, zaprzepascit szanse budzemia tych sif,
ktére moglyby odmienié¢ bieg historii? Jaka wina obcigza tego,
kio jako reprezentant rasy ludzkiej ma udzial w zbrodniach
tych, ktérzy réwniez do ftej rasy nalezeli?*.

'Auswanderung und Rickkehr. Gedanken zur nationalsozialistischen Universitit,
w: Politik und Kultur, Minchen 1969, s. 5.

*Vom Schicksal der dewtsch-jidischen Kultur. Betrachtungen eines Uberlebenden,
w: M. Treml, J. Kirmeier, E. Brockhoff (wyd.), Geschichte und Kultur der Juden in
Bayern. Aufsitze, Minchen 1988, s. 576. Por. Judesein heute, StdZt Bd., nr 201/1983,
s. 336.
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Pizezycie jest dla niego nie tylko okazjy pytania siebie
i innych o odpowiedzialnos¢ za przesziosé, ale w o wiele wigk-
szym stopniu rodzajem zobowiazania do pracy wszelkimi moz-
liwymi sitami nad pogigbianiem =zaufania wobec mlodych
Niemcéw, dla ktérych przeiycie godne czlowieka jest sprawg
zasadniczq. W tej pracy chodzilo o co$ wigcej niz tylko o wza-
jemny szacunek, a mianowicie o szacunek wobec catoSciowego
misterium ludzkiego bytowania®. Tak wiec decyzja powrotu do
Niemiec stopniowo stawala si¢ dla Friedmanna postannictwem.
Krystalizowato sie ono na podstawie radykalnego odrzucenia
jakiegokolwiek osqdzania bqdi moralizowania z bezpiecznej
odleglosci 1 pod wraZeniem codziennego, wstrzgsajgcego
i pogmatwanego spotkania z ludimi, ktorzy w taki czy inny
sposob przejawiali nie dajqgce sie usunq¢ slady tych czasow, dia
ktorych zrozumienia nie wystarczaly juZ te kategorie myslenia
i oceny, ktére rozwinely si¢ w dotychczasowe] historii ludzkos-
i’
Jego rozumienie wlasnego zadania (ale nie tylko ono) jest
. gleboko przesiaknigte krytyczng diagnoza spoleczefistwa, ktore
zawiodio, a w ktérym wydaje sig¢, ze nie ma miejsca ani na
zaskoczenie, ani na nawrdcenie’, poniewaz nie ozywia go du-
chowy dynamizm wzajemnego objawiania si¢ osob, ale jest
opanowane wymiang fakiéw® i idealem mozliwosci technicz-
nych’. Taki rozwéj spoleczny, ktéry wydaje jednostke na pa-
stwg bezsensu i izolacji, Friedmann wigze z przemiang pojecia
racjonalnosci w czasach Os$wiecenia i faczaca sie z tym utrata
transcendentnego odniesienia. Autonomiczny, oswiecony rozum
(ratio) rozwaza rzeczywisto$C jako zbieraning dajacych sig

*Judesein heute, dz. cyt., s. 337.

‘Auswanderung und Riickkehr, dz. cyt, s, 5-6.

*Ein heilsgeschichtliches Biindnis? w: Festschrift fiir J.B. Metz, 1988, maszynopis,
5. 13,

*Das Wort und die Schrift. Festvortrag anlisslich der Segnung der erweiterten
Bibliothek von 31. Bonifaz, Miinchen, 19 X 1984, s. 6, Staatsarchiv Augsburg, spusciz-
na Friedmanna Best,-Nr 154,

"Pot. Momentaufrahmen aus Augsburger Jahren — ein jiidischer Biirger erinnert
sich, ,Stephania”, or 61, 15 X1 1989, Augsburg, s. 41.
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zmierzy€ i technicznie mozliwych do opanowania danych, a nie
jako sensowna cato$¢, ktéra mozna zrozumieé. Ukierunkowany
na sens rozum, ktorego okiem byl milos¢, stat sie rozumem
ukierunkowanym na cel, zwigzanym arbitralnymi interesami.
Okazat si¢ wiec niezdolny, by dziataé w sposéb tworzacy sens
{tzn. posredniczac migdzy wielodcig danych a sensowng catos-
cig) lub w sposdb spolecznie integrujgcy. Wartosci estetyczne,
WIAZ ZE SW4 W Najwyzszym stopniu wystylizowana bezczaso-
woscia, jako namiastka transcendencji staly sie miezdolne do
tego, by uzasadni¢ zwigzang z czasem obowiazywalno$¢ norm.
Dla Friedmanna pewne jest, Ze brak zainteresowania niemie-
ckich obywateli wydarzeniami politycznymi, Ze brak odwagi
cywilnej i tym podobne objawy brakéw byly zwigzane z tym
problemem. (...) Obcowanie z ponadczasowymi dzietami i war-
tosciami kultury niemieckiej byfo tym, co niemiecko-Zydowskim
obywatelom dawalo poczucie trwato$ci i niezniszczalnosci za-
réwnc ich egzystencji, jak i svmbiozy z niemieckqg kulturg
i spoleczenistwem’.

Krytyka dotyczaca panujacego modelu kultury i racjonalnosci
osiaga szczyt w stwierdzeniu, ze przejecie wiadzy przez Hitlera
niczemu nie zapobieglo, a nawet doprowadzito do tego, ze
ludzie wyksztalceni stali si¢ podatni na narodowy socjalizm.
Bardzo trzeZzwo dodaje on, ze Zydowscy intelektualisci weale nie
zachowaltby sie inaczej, gdyby nie nastgpilo prze§ladowanie
Zydéw Zgodnie z ta diagnozy Friedmann okresla zadanie
swoje i swego niemieckiego sasiada: Zyd jako ten, kiory prze-
2yt oraz jego sgsiad walczqcy o przeZycie godne cziowieka,
stojg tym samym wobec jednakowego zadania. Polega ono na
zmniejszeniu absolutnego prymatu rozumu ukierunkowanego
wylqcznie na cel i na przyznaniu wigkszego znaczenia rozumowi
przekazu;qcemu sens oraz spolecznie i politycznie integrujgce-
mu'®

*Famze, s. 40, por. 5. 42.

* Referat wygloszony w Instytucie Historii Wspélezesnej w Monachium 2 okazji
wydania Biographisches Handbuch der deutschsprachigen Emigration nach 1933,
Miinchen, 19 1 1984, s. 3. Staatsarchiv Augsburg, spuscizna Friedmanna, Best.-Nr 154.

® Judesein heute, dz. cyt., s. 337,
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Friedmann jest przekonany o mozliwosci przezwyci¢zenia
panowania rozumu ukierunkowanego na cel, a takze o mozli-
wosci odbudowania zwiagzanych z sensem powiazan ludzkiej
rzeczywistodci. Powinno si¢ to dokonaé przez odzyskanie od-
niesienia do transcendencji. W ten sposdb Friedmann nie staje
sie zadnym misjonarzem, lecz nie narzucajacym sig Swiadkiem
czlowieczefistwa, ktdrego jadrem jest - eschatyczna wiara
w obietnicg budujacy petna sensu wigZ migdzy jego Zyciem
i przezyciem oraz zyciem innych. Realizowal on swe postanni-
ctwo w ciagu wielu lat dzialalnosci uniwersyteckiej, stwarzajac
swym studentom warunki do spotkaf, podczas ktérych mogli
oni odkry¢é w sobie zdolnos¢ wsluchujacego si¢ poznania
i objawiajacego mowienia. To, na czym mi zaleZy — pisze do
benedyktynki, s. Adelgundis Jaegerschmid ~ fo riedopuszczenie,
by przepadic i zaginelo to, co ludzkze, a wiec spotkanie ludzi
we wspolnej biedzie, nadziei, wierze''

Tym, co najbardziej ludzkie, czego utracie trzeba zapobiec,
jest dla Friedmanna wiara rozumiana jako pierwotna postawa
czlowieka, ktéra w szacunku wobec innych ludzi, a w ogole
wobec stworzenia, wyczuwa bosko§é (numinose). Wiara, ktora
ma swdj poczatek w szacunku wzgledem innych ludzi i stwo-
rzenia, oznacza bezposrednie zawierzenie, ktore odpowiada
mniej w:c;cej zaufaniu dziecka wierzqcego w cudowng prawde
bajki*. Kiedy wigc na pewnym etapie Friedmann postuluje
przezwycigzenie absolutnego panowania instrumentalne o
rozumu 1 zastapienie go rozumem (ratio) oswieconym wiarg"”,
nie ma na mys$li rozumm scholastycznego, stworzonego na pod-
stawie autorytetu objawienia, ale raczej dialektyczny logos,
czyli rozum jezykowy, ktéry roSci sobie prawo do prawdy,
a swg droge ku niej rozumie jako stuzbe dla porozumienia

"Tak w liscie z 30 XI 1980. Staatsarchiv Augsburg, spuécizna Friedmanna, Best.-
-Nr 173.

?Brauchen wir eine neue Mythologie? Wyklad w Goethe-Institut, Paris, 2/3 VI
1983,s. 5, 3,

?So nicht! Zur Seligsprechung Edith Steins, w: W. Herbstrith (wyd.), Erinnere
dich-vergiss es nichi. Edith Stein — christlich-jiidische Perspektiven, Annweiler — Essen
1990, s, 143.
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i odpowiedzialnosci za godne czlowieka przezycie. W gruncie
1zeczy jest to stuzba wobec wypowiadanego stowa, za pomoca
ktérego ludzie wzajemnie objawiaja sie 1 zawierzajg sobie, za
pomocy ktdrego wypowiadaja odpowiedzialnosci swoje tak lub
nie.

Qdiracony niegdys sasiad powrdcit wige i pomimo glebokiej
$wiadomosci swej podatnosci na zr‘n:zmeimal4 przejal na siebie
wprorockg” funkcje Swiadka obietnicy”, ktéra popadla w za-
pomnienie albo zostala zdradzona, co przyniosto ludziom po-
czucie bezsensu i pozostawito ich bwezbronnyml wobec totalita-
rystycznych zadan ideologii. Decydujac si¢ na powrdt, Fried-
mann zaplacil wysokg ceng za ten niezamierzony i calkowicie
nieprzewidywalny rozwdj wydarzed, w ktéry wciagnelo go
niewystarczajace rozprawienie si¢ z totalitaryzmem oraz objawy
rozkladu ludzkiej rzeczywistosci: Po pierwsze po stronie nie-
mieckich obywateli miafo miejsce zaprzeczanie temu, co si¢
wydarzylo, a co obrazato religijno$é, po drugie zas powrot do
Niemiec wielu Zydow postrzegalo jako zdrade. Do utraty czion-
kow rodziny na skutek dzialan nazistowskiego reiimu doszle
prawie caikow;te wyobcowanie z kregu przyjaciot i krewnych,
ktorzy przezylz

Faki, ze Frledmann zaplacit t¢ ceng, przemawia nie tylko za
jego wiarogodnoéciq, ale tym bardziej za koniecznoscig postan-
nictwa.

Zydowsko-chrzescijafiska wspéinota wierzacych

Chociaz Friedmanon powrdcit do Niemiec jednoznacznie jako
Zyd ktéry przezyl, nigdy nie uwazat siebie za przedstawiciela
ani reprezentanta kogokolwiek, réwniez judaizmu. Te swojq
niereprezentatywnoS¢ przezywat jako samotnos¢ i niepodzielng
odpowiedzialno$¢, ale w zadnym razie jako wyizolowanie, przy
czym w sposéb §wiadomy nie przynalezal do Zadnej konkretnej

¥ Judesein heute, dz. cyt., s. 336,
“Tak w liScie do s. A. Jaegerschmid z 17 IT 1983,
* Judesein heute, dz. cyt., s. 336,
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wspélnoty. Pragnat by¢ tylko Zydem i dziataé oraz byé branym
na powaznie jako tytko Zyd. Zdecydowanie si¢ na bycie Zydem,
przy réwnoczesnym oddaleniu od jakiejkolwiek zorganizowane;j
formy zydowskiego Zycia, ma warto$¢ solidarnej wspGlnoty
tego, kto przezyl, z ofiarami, ktére zostaly unicestwione wyta-
cznie dlatego, ze byly wlasnie tylko Zydami. Dlatego religijna
pamigC o ofiarach jest pierwsza cecha zydowskiej toZzsamosci
Friedmanna i jego pierwszym zadaniem jako tylko Zyda. Jego
zycie w Niemczech jako tylko Zyda mialo wigc by¢ przede
wszystkim niemym Swiadectwem nieobecnosci nie istniejacej
juz wspolnoty, z ktérej wyrost.

Jak z tego osobistego przeznaczenia, wykrystalizowala sie
spolecznie znaczaca ,,profetyczna” funkcja $wiadka religijnej
obietnicy? Krytyczna analiza kultury i spoleczefistwa z jasna
diagnoza negatywnych skutkéw utraty transcendencji stanowi
wprawdzie punkt wyjscia dia tego rodzaju profetycznej Swiado-
dowska tradycja pamigci, w ramach ktdrej $wiadomie uwazal
si¢ on za poSrednika pamigci, przez ktdrego mespozytkowana
mito§¢ zmarlych stata sie Zywg terazme;szoscq , hie musijala
bezwarunkowo prowadzi¢ do podjecia si¢ postannictwa oddzia-
lujgcego na spoleczefistwo. Decydujace zdajg sie¢ tu dwa czyn-
niki, ktére przeorientowaly Zzycie Friedmanna i nadaly calej jego
3k§y‘w-no§ci szczegolny charakter, od emerytory w 1979 r. az do

ZISig].

Pierwszym czynnikiem byt dialog z Karlem Rahnerem, sobo-
rowym teologiem i kolega na Uniwersytecie Monachijskim,
dialog wywolany soborowymi dyskusjami o stosunku Kosciota
katolickiego do judaizmu. Drugim czynnikiem bylo odkrycie
zydowskiego mysliciela, Franza Rosenzweiga, ktdrego koncep-
cj¢ zydowskiej egzystencji jako wygnania i rozumienie stosun-
kéw zydowsko-chrzescijafiskich Friedmann uczynil swym wias-
nym. To odkrycie dokonalo sie w 1979 r. w ramach jego kon-
tatkéw z przedstawicielami kultury niemiecko-zydowskiej.

"Von Coher zu Benjamin. Zum Problem deutsch-jidischer Existenz, Einsiedeln
1981, s. 64,
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Do rozwazaf nad judaizmem Friedmann nie dochodzi przez
studium Biblii czy starozytnych tradycji zydowskich, ale
wskutek podniet pochodzacych w ostatecznym rozrachunku
z I Soboru Watykafiskiego i od najznamieniiszego XX-wiecz-
nego zydowskiego mysliciela. Obydwa bodZce wiazy sig
z prébami polegajacymi na tym, by stosunki zydowsko-chrzes-
cijafiskie oprze¢ na nowych, solidnych, teologicznych podsta-
wach. Nie dziwi wiec, ze Friedmann widzi swe postannictwo
jako tozsame z postannictwem chrzegcijan.

Patrzac wstecz, opisuje on poczatek swych rozwazan o judai-
zmie: Miaftem juz okolo 55 lat, kedy po raz pierwszy w swoim
Zyciu zaczglem sie zastanawial nad wlasnym judaizmem. Przed-
tem uwaZatem go za biograficzng oczywisto$é, kidra po czesci
wynikata z pochodzenia | wychowania, a pc czesci z zewnetrz-
nych okolicznosci. Faki, ze wspdinie z Karlem Rahnerem byfem
czlonkiem tego samego fakultetu i ze byt on ,peritus” na
If Soborze Watykariskim, doprowadzit do tego, Ze kiedy$ prze-
prowadzitem z nim rozmowe, w ktérej w trafny sposéb scharak-
teryzowat on lezqcq mi na sercu sprawe jako cheé przezwycie-
Zenia uprzedzen istniejqcych miedzy chrzescijanami { Zydami.
Krotko potem spedzitem kilka tygodni w odosobnieniu w pewnej
gorskiej miejscowosci w Tyrolu, aby oddaé si¢ lekturze kilku
dziel o historii tydowskiej i przemy§le¢ swojg postawe wobec
chrzescijaiistwa oraz wobec swoich chrzeScijariskich przyjaciot
i znajomych. Potem napisatem szkic w formie listu do Karla
Rahnera, w ktérym probowatem przedstawié¢ uprzedzenia wyni-
kajgce z rdZnego rozumienia historii zbawienia przez judaizm
i chrzescijarisiwo™,

Biograficzna samo$wiadomo$¢ zydowskiego poczucia Fried-
manna byla elementern wprawdzie odziedziczonym i przyjmo-
wanym pozytywnie, ale pod wzgledem religijnym nie byfa
szczegdlnie, mocno ugruntowana. Mozna ja poréwnac ze Swia-

® Augshurger Humanismus in der Fremde. Briefe und Dokumente aus dem Archiv
Friedmann, Augsburg 1993, s, 49, Artykul, o ktérym tu mowa i ktérym Friedmann
rozpoczyna  wieloletniy  wspdlprace z monachijskim czasopismem jezvickim:
F.G. Friedmann, Karl Rahner S), Unbefangenheit und Anspruch. Ein Briefwechsel zum
Jidisch-christlichen Gesprich, StdZt Bd., nr 91/1966, s. 81-97.
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domoscia poszanowania warto$ci §wiata mieszczafiskiego. Po
pewnych rozwazaniach nad swym judaizmem Friedmann do-
szed! do przekonania, ze dla niego wiara, wybranie (...) moze
byé rozumiane dzi§ jako wezwanie do surowego sposobu zycia.
Tym samym podstawa stosunkéw chrzescijafisko-zydowskich
i wspdipracy sialoby si¢ przyjecie wigkszej odpowiedzialnosci
w obliczu Boga za godne Zzycie. Ta humanistyczna postawa
byta dla Rahnera niewystarczajaca podstawa stosunkéw zydow-
sko-chrzescijanskich, poniewaz dostrzegal on, Zze wskutek tego
zaprzepascitoby sie tajemnice Boskiego wybrania, Boskiej
obietnicy oraz Boskiej misji skierowanych do Izraela. Zarzuty
Rahnera zostaty sformulowane jako pytania: Czy wolno chrzes-
cijaninowi Zyczyé sobie i mieé nadzieje, Zze Zyd porzuci swiado-
mosé swego szczegolnego wybrania oraz swq swiadomosé $wia-
ta, a lakze porzuci swq auientyczng istotg? Czy wolno mu spo-
dziewa¢ sie, by Zyd rozumiaf siebie jako humaniste z okreslone-
go ludu i z okreslonej historii tak jak kazdy? Wedtug Rahnera
nie moze by¢ obojetne chrzescijaninowi, czy Zyd rozumie sie-
bie jako cztonka Iudu obdarzonego hlstortozbawczym postanni-
ctwem'®, kt6ére réwniez dla chrzescijan ma najwyzsza wage.

Skoro Friedmann dooprero po 28 latach daje wyraznie po-
twierdzajacg odpowiedz™ na zarzuty Rahnera, nie oznacza to,
iz nie przejat on o wiele wczesniej Rahnerowskiej sugestii.
Przynajmniej od czaséw zajecia si¢ Rosenzweigiem wspdlnota
Zydéw i chrze$cijan ma dia Friedmanna charakter historiozbaw-
czy, a nie po prostu $wiecko-humanistyczny. Jest wspolnota
wierzacych Zydow 1 chrzescijan, ktorzy z zaufaniem przyjeli
Bozy obietnicg, cho¢ kazdy na swoj sposob i dlatego gotowi
sq, nie porzucajac swej wiasnej tozsamosci, tak podjac wspélne
postannictwo w dzisiejszym Swiecie, by ich wspdlpa nadzieja
mogla si¢ sta¢ udzialem zagrozonego czlowieka. W tym sensie
woino wspolnote Zyddéw i chrzeScijan, tak jak ja rozumie
i przezywa Friedmann, okreslic mianem communio fidelium.

¥ Unbefangenheit und Anspruch, dz. cyt., s. 90, 94, 96.

*Christen und Juden. Postskriptum zu einer Korrespondenz mit Karl Rahner,
StdZr Bd., nr 213/1995, s. 30-36; szczegbinie s, 35-36.
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To, ze dla prof. Friedmanna judaizm i chrzescqamtwo sg
dwoma sposobami lub stylam: myslenia o obiemicy®, wiyze
si¢ z przejgciem wyznania wiary st‘ormu}owanym przez Rosen-
zweiga, wedlug ktorego u kresu czaséw Chrysius i Mesjasz
sydowski bedg toisami®. Wedlug Rosenzweiga judaizm
i chrzescijafistwo pozostajq w ciggn historii rozdzielone i samo-
dzielne, cho¢ jednoczesnie tajernniczo od siebie zalezne wsku-
tek odniesienia do tej samej eschatyczne)j obietnicy oraz wsku-
tek swych dopelniajycych sig historiozbawczych zadafi wobec
Swiata. Friedmann przejmuje koncepcje Rosenzweiga, kidry
zreszta nie stal si¢ dla niego Zadnym ,,przedmiotem badan”
w potocznym sensie tego sfowa.

W tym tez duchu, juz w maju 1981 r,, Friedmann pisze do
sciSle zwigzanej ze swym domem s. A. Jaegerschmid i formu-
huje przestanki wiasnej koncepcji dialogn zydowsko-chrze$cijaii-
skiego: Stosunek pomiedzy chrzescijaristwem a judaizmem,
zaréwno w dobrej jak i w zlej doli, wydaje mi sie jedng z osta-
tecznych tajemnic (...) Wierz¢ podobnie jak Rosenzweig i inni,
Ze uniwersalizm zydowskz (...) potrzebowat chrzeicijaristwa, by
innym ludom daé to, co od poczgtku istniato w judaizmie,
a mianowicie ukierunkowanie Zycia na krélestwo Boze u kresu
czaséw. Diatego w petni rozumiem nowego arcybiskupa Paryza,
gdy powiada on: jestem i pozostaje Zydem, Jesli jestem prze-
ciwny zwyktym Zydowsko-chrzescyjaniskim rozmowom, to dlate-
go, Ze chodzi nie 9, Jakikolwiek intelektualny problem, ale
o problem mistyczny™. Aby dialog mégl sprostaé misterium
historiozbawczego stosunku Zydow 1 chrzescijan, powmlen
poza konwencjonalnym chrzescijarisko-Zzydowskim ,, dialogiem”
uznawad drugiego nie tylko w jego odmienno$ci, ale uwwierdzaé
go w niej i pomagal mu w jej zachowaniu. Przecie? W obu
iradycjach stuzba Bogu oznacza takze stuzbe czlowickowi™.

A Deutsch-jiidische Symbiose: Fiktion oder Wirklichkeit? FAZ, 20 I 1989,

Z Augsburger Humanismus in der Fremde, dz. cyt., s. 49.

#List do 5. A, Jaegerschmid z 20 V 1981,

*Vom Schicksal der deutsch-jiidischen Kultur, Betrachtungen eines Uberlebenden,
dz. cyt, 5. 577.
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Niezaleznie od tego, jak wazny jest dialog teologiczny, przy-
nalezy on przeciez do dawnego sposobu myalemaﬁ, a Fried-
mann przyznaje mu najwyzej moc odwiecajgeg®. W liscie do
s. Jaegerschmid z 2 1T 1981 r. uzasadnia swa sceptyczng posta-
we wzgledem dialogu teologicznego: Nie wierze w teologiczne
rozmowy miedzy chrzescijanami a Zydami. Wiele z tego, co
niepotrzebnie zostato skrzywione, miato zwiqzek z przeintelektu-
alizowaniem sfery religijnej. On sam nie uwaza, by jego zada-
nie mialo polegaC na dalszym przemyshwamu 1 rozwifaniu
dokonanego w wielkim stylu dzieta teologicznego Rosenzweiga,
lecz na tym, by odkryte przez niego misterinm stosunkow zy-
dowsko-chrzescijafiskich uczyni¢ dostgpnym przez spotkania
ludzi reprezentujacych raczej uzupelniajace sig niz konkurujace
ze soba zasadnicze doSwiadczenia sfery religijnej. W listach do
s. Jaegerschmid 6w wewnetrzny rozwdj autera znajduje wyjat-
kowe Swiadectwo. 18 VI 1982 r. Friedmann pisak: Wierze (...)
Ze nowa, Zywa wspolnota (jest to stowo bardziej neutralne niZ
okreSlenie ~Kosciot”), sktadaé sie¢ bedzie ze spotecznosci , po-
sztzegbinych osob”, przy czym w kazdej osobie to, co tradycyj-
nie okreslamy chrzescijaristwem i judaizmem zjednoczy si¢ we
wilasciwy dla siebie sposéb i stanie si¢ wzajemnie dla siebie
owocne. Bardzo wyraznie czujg tow mojej pracy ze studentami,
korzy mi pomagajq. Kilka miesigcy pozme_], 16 XII 1981 r,,
pisze znowuw: Czy? nie mozna stwierdzic, Ze tam gdzie chrzesci-
janin prébuje byé dobrym chrzescz]amnem i gdzie Zyd probuje
odkryé, co znaczy lub mogloby maczyé byé Zydem, jednoczq sie
wzajemnie obaj?

Dialog tak rozumiany i przezywany nie stuzy Zadnemu senty-
mentalnemu albo moralizujgcemu samopotwierdzeniu, ani tym
bardziej politycznemu czy spofecznemu wyrachowaniu. Publicz-
ne zaangazowanie Friedmanna na rzecz tego dialogu podtrzy-

®Por. Franz Rosenzweigs Neues Denken. Sein Beitrag rum jiidisch-christlichen
Dialog, w: W. Schmied-Kowarzik (wyd.), Der Philosoph Franz Rosenzweig (1886-
-1929}, Internationaler Kongress Kassel 1986, Freiburg 1988, t. 1, s. 410,

¥Referat wygtoszony w Instytucie Historii Wsp6tezesnej w Monachium z okazji
wydania Biographisches Handbuch in deutschsprachigen Emigration nach 1933,
Miinchen, 19 I 1984, s. 5.
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muje réwniez nadzieja, ze ta lub inna osoba idzie w tym
samym kierunku, tak, Ze nasze wspoliycie staje sie o kilka
stopni cieplejsze, o kilka szczegolow bardziej ludzkie, Spodzie-
wa si¢ on, ze z tak glebokich spotkan poplyna impulsy do
koniecznej odnowy Zydéw i chrzedcijan, przy zachowaniu
tozsamo$ci kazdego i wihasciwych kazdemu zadad. Wszyscy
tego potrzebuja, poniewaz wszyscy sa zagrozeni nie tylko we
wza}emnym odniesieniu do siebie wskutek roszczeii do wylacz-
nosci, ale takze wihasna religijnos¢ kazdego, a wige i czlowie-
czefistwo, S3 narazone na ryzyko ideologizacji i zaskorupienia
duchowego Czy nie powmmsmy, my Zydzi i chrzeScijanie,
wiasnie dzis, kiedy wspolnie stoimy wobec zasadniczego proble-
mu ludzkiego przezycia, dopomdc sobie wzajemnie w odnalezie-
niu czego§ najbardziej wlasnego? Czy jako Zydzi nie rozumie-
lismy zbyt czesto Boskiego wybrania w sensie osigganej przez
samego czlowieka sprawiedliwo$ci? A czy?z roszczenie po-
wszechnosci ze strony glosicieli Dobrej Nowiny chrzeScijariskiej
nie prowadzito zbyt czesto do $wiatowego triumfalizmu? Czy
rozimaitos¢ historycznych uje¢ nie moglaby staé sie blogosta-
wiesistwem obu tradycji, a one z kolei biogovfawzens‘twem dla
tesknigeego za pokojem i sprawiedliwoscig swiata?”
Podkreslenie mistycznego elementu spotkafi Zydowsko-
-chrzescijanskich nie powinno prowadzi¢ do wyobcowania ze
$wiata, ale do religijnosci pokornej, pochodzacej ze wsp6lnie
niesionej nedzy, do religijnosci, ktdra czyni ludzi wolnymi
1 jednoczy ich. Spotkania te nie s w zadnym razie odejSciem
w sfere prywatna czy sekciarska, zle nowym sposobem reli-
gijnie umotywowanego zaangazowania spolecznego w srodku
ukierunkowanego na osiagniccia, zsekularyzowanego spoleczei-
stwa. Celem tego zaangazowania jest, by ludzie stali si¢ na
powrédt zdolni do zaskoczenia i do nawrdcenia, a tym samym
mniej podatni na ideologiczne absolutyzowanie wewnatrzéwia-
towych sil 1 dazen. Eschatyczny element zydowsko-chrzescijani-
skiej nadziei dochodzi do glosu wihadnie w spotkaniach jako to,

7 PrzemGwicnie z okazji otwatcia Tygodnia Braterstwa w monachijskim ratuszu,
1 11 1986, s. 1, Staatsarchiv Augsburg, spuscizoz Friedmanna, Best.-Nr 154, s. 11
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co wspodlnie podtrzymuje. Element ten nie dozwala, aby jakie-
kolwiek miejsca zadornowienia, czyli wewnatrzéwiatowe cele
i ich urzeczywistnienia, byly mylone z krdlestwem Bozym.

Krytyka Friedmanna pod adresem syjonizmu oraz jego zacho-
wanie w wielu zydowsko-chrzescijafiskich kontrowersjach, jak
chocby sprawa Karmelu w Oswiecimiu lub ogloszenie blogosta-
wiong Edyty Stein®, sa konkretnym zastosowaniem wolnosci
czlowieka religijnego, ktéry mySli 1 dziala konsekwentnie,
w oparciu o eschatyczng nadziejg.

Eschatyczny charakter zydowskie] egzystencji, ktéra ma
decydujgce znaczenie zardwno w stosunku Friedmanna wobec
chrzescijanstwa, jak i dla jego postawy wobec réznych form
zydowskiego zycia, streszcza on Za_pomocy uzywanego przez
Rosenzweiga pojecia ,wygnanie”. Wygnanie oznacza tak dla
Rosenzweiga, jak i dla Friedmanna, nie skutek utraty kraju
danego nam przez nature atbo hr,storyczme przez nas zdobytego,
ale oddalenie od obiecanego przez Boga stanu na kovicu cza-
séow®, Zyd zyje i dziala w nieobecnosci spelnicnia, ale
zarazem w nadziei tego spelnienia. Tak wigc w tym sensie
wygnanie jest jego ojczyzng niezaleznie od tego, czy parstwo
zydowskie istnieje, czy nie. Gdy wigc w ten sposdb zaréwno
pafistwo, jak 1 inne formy zadomowienia, jak chocby
asymilacja, zostajg poddane relatywizacji, to woOwczas na
znaczeniu zyskuje ta wspolnota, w kidrej nie , konfesja” nalezg-
cych do niej ludzi jest najistotniejsza, ale fakt wprowadzania,
by tak powiedzied, substancji bycia Zydem badz bycia chrzesci-
janinem, tzn. bycia ludZzmi, &6rzy w calosci swej istoty sq prze-
nitknieci Boskim paradoksem, ktoremu zawdzieczajg poczqgtek
swej wspolnoty. Ten paradoks lo Boiy rozkaz skierowany do
Abrahama, aby ofiarowat swego jedynego syna, syna obietnicy,
a dalej to sumoofiara Boga w. Synw, kidry stal si¢ Cziowie-
kiem*. Tak rozumiana wspélnota, w ktorej jednocza sie

?Por. So nicht! dz. cyt, 5. 137-152.

® Momentaufnahmen aus Augsburger Jahren — ein jidischer Biirger erinnert sich,
dz. cyt., 5. 36-37.

* Deutsch-jiidische Symbiose: Fiktion oder Wirkdichkeit? dz. cyt.
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Zydzi i chrzescijanie, cho¢ kazda we wlasciwy sobie sposdb,
tzn. oddzielnie, wyczekuje zbawienia, musi by¢ przeniknigta
mitoscig. Milo§¢ przeciez jest tym, co zgodnie z intuicjg Ro-
senzweiga o zbawczym czynie Boga u kresu czasdw, juz teraz
przenika do Swiata, aby Swiat nie stat si¢ ofiarg pokusy pomyle-
nia krélestwa Bozego z jego parodia.

Spotkania oséb zamiast omawiania problemoéw

Juz w poprzednich rozwazaniach dotyczacych wspdlnoty
zydowsko-chrzescijafiskiej pojawiato sie ciagle slowo, ktére
wydaje si¢ dia Friedmanna kluczowe, a mianowicie ,,spotkanie”.
W zyciu Friedmanna spotkania byly zrzadzonymi przez Boga
wydarzeniami, ktdre uczynity go tym, kim sie staf, i pozwolily
mu zaangazowacC si¢ calkowicie w proces przezwycigzania
bezsensu, przez rozsiewanie nadziei w spoleczefistwie, ktdre
ciagle rozwija sily samounicestwienia. Dzigki spotkaniom utra-
cony sens powinien staC si¢ znowu czastka spolecznego do-
Swiadczenia. W tym znaczeniu dla Friedmanna spotkanie oséb,
w ktorych dokonuje si¢ petne zaufania otwarcie ludzi na siebie,
jest ,miejscem”, w ktorym réwniez spoleczeristwo moze do-
$wiadczy¢ odnowy®. Friedmann opiera si¢ wiec nie na insty-
tucjach, ale na spotkaniach, ktore tworzac jakby rozciagnieta po

- catym $wiecie sie¢ osobowych odniesiedi, moga sie przeciwsta-
wi¢ tkwigcej w ludzkosdci sklonno$ci do samounicestwienia.
Tym, co predestynuje spotkanie do spelnienia swej roli, jest
fakt, Ze w nim ludzkie ograniczenia moga by¢ przezywane nie
jako zagrozenie, ale dzigki obietnicy i zaufaniu — jako transcen-
dencja.

U Friedmanna nie znajdujemy filozofii spotkania, takiej jaka
sformutowat inny Zyd, ktéremu udalo sie przezy¢, a mianowicie
Emmanuel Lévinas. Jednak jego intuicje co do mistyki spotka-
nia pozostajacej pod wplywem chasydyzmu zmierzajg do stwo-
rzenia takiego rodzaju myslenia, jakie czyni niemozliwym po-

#Szkice, wprowadzenia do planowanej ksiggi ku czci dr Wolifganga Ullmanna,
1989, 5. 1-9 (maszynopis).



Ayd, kiéz to jest? 45

wtorzenie si¢ nieszczescia. Jest to rdwniez celem filozofii spot-
kania wedlug Lévinasa. W spotkaniu dane jest bezposrednio
do$wiadczenie niemozliwosci takiego opanowania rzeczywi-
stosci, by traktowad ja wylgcznie jako material do obrobienia.
Rozmowa twarza w twarz, majaca miejsce w spotkaniu, wiaze
postugiwanie si¢ rozumem z etyczng obowigzywalnoscia, kidra
nie mozna dowolnie dysponowa¢, a mianowicie z odpowiedzial-
noscia za drugiego. Roszczenie to nie wyczerpuje si¢ w zakazie
zabijania, ale oznacza dla Friedmanna wkroczenie transcenden-
cji, ktéra pokonuje granice trwogi i beznadziejnosci i staje si¢
obietnica speinienia tego, co si¢ wydarza migdzy ludZmi jako
dobro. )

Kim wigc jest Zyd?

Jest czlowiekiem jak i1 Ty. Jezeli pozostat dla Ciebie kims
obcym, to nie on jest powodem tego stanu.

Jest on rzeczywiscie nosicielem tajemnicy. Ta tajemnica nie
wyobcowuje go od Ciebie, ale przeciwnie, zbliza do Ciebie.
Tajemnica, ktérej jest nosicielem, objawia Ci Twa godnosé oraz
to, ze Bog troszczy si¢ o Ciebie, a Ty nie masz czego sie baC -
nawet w obliczu Smierci,

Jest wigc on Twoim bratem, ktéry swiadczy o milosci, bez
ktérej nie mozesz zy¢ sensownie.
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Prawo w KoSciele
gwarantem wolnoSci

Z Gianfranco Ghirlanda SJ,

dziekanem Wydziatu Prawa Kanonicznego
Papieskiego Uniwersytetu Gregoriaiiskiego w Rzymie,
rozmawia Wojciech Nowak SJ

— Czy przestrzeganie norm Kodeksu Prawa Kanoniczmego
jest konieczne do zbawienia?

— Nie. Dlaczego? Stwierdzenie, ze przestrzeganie prawa jest
konieczne do zbawienia, odzwierciedla mentalno$é starotesta-
mentowa. Do zbawienia potrzebna jest jedynie wiara w Jezusa
Chrystusa. Poniewaz jednak celem Kodeksu Prawa Kanoniczne-
go jest wspomozenie wiernego na drodze zbawienia, jego
normy obowigzuja w sumieniu. Zatem, jezeli chodzi o normy
prawa Bozego lub Sci§le zwigzane z prawem Bozym, ich prze-
kroczenie jest czym$ powaznym. Kodeks okresla np. jednosc
i nierozerwalno$¢ matzefistwa. Naruszanie nierozerwalnosci
malzefistwa jest cigzkim wykroczeniem, ale wynika to nie
z normy jako takiej, lecz z samej natury malzefnstwa, czyli
z prawz Bozego. Przekroczenie innych norm, ktére s jedynie
prawem koscielnym, mimo iz obowigzuja w sumieniu, nie ma
az takiej wagi. Wszystko zalezy od postawy wewngtrznej. Jesli
czlowiek jest nastawiony na jawne niepostuszedstwo Koscioto-
wi, waga przekroczenia zalezy bardziej od aktu niepostuszeri-
stwa Kodciolowi niz od przekroczenia normy prawnej jako
takie;.

— Jaka jest roznica pomiedzy Kodeksem z 1917 r. a nowym
Kodeksem Prawa Kanonicznego z 1983 r.? W jaki sposéb rowy
Kodeks jest uwarunkowany duchem swojej epoki?

— Ogolinie rzecz biorac podstawowa réznica lezy w tle teolo-
gicznym, eklezjologicznym. Kodeks z 1917 1. powstat w srodo-
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wiskn szkoly prawa koScielnege publicznego. Jego tworcy
widzieli Kosciot jako spoteczno$¢ prawnie doskonaly, suweren-
nq. Aby potwierdzi€ swoja autonomi¢ w odniesieniu do pan-
stwa, podkreslaja wiec bardzo mocno nieréwnosé czionkéw
Koéciola, vzasadniajgc potrzebe istnienia hierarchii jako tej,
ktora dysponuje wszystkimi §rodkami prowadzzcymi Kosciot do
jego celu. Prawo z 1917 r. nie zapomina oczywiscie, ze
wszystko to ma miejsce wewnatrz Kosciola, ktory jest tajemni-
ca, darem Boga, ale z pewnoscia nie podkresla tego w sposéb
dostateczny. Zatem kodeks ten odzwierciedla éwczesng wizje
Kosciola, a jego normy sg sformutowane w sposéb bardzo
podobny do artykutéw kodekséw cywilnych, za§ elementy
o charakterze teologicznym czy duchowym pojawiaja sie spora-
dycznie. Przyjmuje on wymég jasnego sformulowania prawa
w Kosciele pod wplywem kodekséw europejskich, co stanowi
aspekt pozytywny. Sformulowanie prawa z 1917 r., dokladne
pod wzgledem formalnym i stojaca za nim wizja eklezjologicz-
na wyeliminowaly elementy o charakterze teologiczno-ducho-
wym i stworzyly egzegetyczng szkote Kodeksu, tzn. aplikowa-
nie rygorystycznych regut prawnych w interpretacji kanonGw.
Z jednej strony kodyfikacja z pewnoscig byla postepem, ale
z drugiej stopniowo doprowadzila do pewnej formahzac_]l pra-
wa, takze w jego interpretacii i stosowaniu.

Kodeks z 1983 . powstal w innym kontekscie teologicznym.
II Sobdér Watykanski nie neguje, ze Kosciol jest spolecznoscia
prawnie doskonala, ale podkresla bardzo mocno, Ze nalezy to
rozumie¢ w kontekscie pojmowania Kosciota jako tajemnicy,
Ludu Bozego, misterium komunii Boga z ludZmi. Tlo teologicz-
ne zatem zmienia si¢ i zostaje podkreslona podstawowa réw-
nos¢ wszystkich ochrzczonych, co widaé jasno w kanonach 204
i 208 nOWego Kodeksu. Dopiero na gruncie tej réwnosci sg
ukazane réznice wsrod wwmych ze wzgledu na ich postugi
i funkqe sprawowane dzigki réznym darom Ducha Swigtego
i réznym powolaniom. Kosciél zatem jest tu ukazany jako
spolecznod¢ réwnoczesnie réwnych i nierdwnych.

To tlo teologiczne jest takze widoczne w normach Kodeksu.
Jest w nim wiele kanonéw o charakterze teologicznym, ktére
dajg klucz do interpretacji samej dyscypliny koscielnej, przez co
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sobor staje sig kryterium hermeneutveznym norm kodeksowych.
Nie chodzi o to, aby negowaé metode egzegetyczng w analizie
i interpretacji kanondw, ale by wprowadzi¢ do niej nowy
element, wlasnie teologiczny czy duchowy.

Zmienjone sa takze tytuly ksigg Kodeksu, tak Zze odzwiercied-
laja eklezjologie soborows. Dawniejsza Ksiega ,,De personis”
nosi tytul ,De populo Dei”. W Kodeksie z 1917 r. materiat
podzielono wzorujac sie na ,Institutiones™ prawa rzymskiego.
Dzi§ natomiast pragnie sie ukazaé Kosciél jako Lud Bozy
i dzieli si¢ materie kanondw wedlug urzeddw i funkeji, ktdre sy
sprawowane w shizbie Ludu Bozego. Ta wizja Kosciola jako
spolecznosci réwnych I nieréwnych spowodowala takze we-
wnetrzne przesuniecia. Kwestie odnoszace si¢ np. do wiadzy
w Kosciele nie znajdujg si¢ juz w rozdziale ,De clericis”, lecz
w ksiedze o normach ogdlnych, poniewaz w sprawowaniu wia-
dzy mogg uczestniczy¢ takze Swieccy. Podstawows réznice
migdzy dwoma Kodeksami widziatbym w owym ,oddechu”
o charakterze eklezjologicznym, ktory stal si¢ kryterium herme-
neutycznym samych norm.

W jaki sposéb nowy Kodeks cdzwierciedla ducha swojej
epoki? Po Il Soborze Watykanskim Kodeks wyrazil w jezyku
norm prawnych samos$wiadomos$¢ Kosciola. Moze za 50 lat
nowy kodeks wyrazi te §wiadomos¢ inaczej. To co niezmienne
w Kodeksie pochodzi z samej natury Kosciola (sakramenty,
podstawowe stany zycia itp.), natomiast sposéb wyrazenia tych
rzeczywistosci z pewnoScig zawsze bedzie wyrazem samorozu-
mienia Kosciola w danym czasie.

— Czy mozna pogodzi¢ prawo i charyzmat w Kosciele, czy
tez sq to dwa aspekly tej samej rzeczywisto§ci?

— Z pewnoscia sa to aspekty jednej rzeczywistoSci. W zyciu
Kosciota rézne dary Ducha Swigtego stopniowo instytucjonali-
zujg sie, cho¢ niekoniecznie, poniewaz w Kosciele pozostaja
takze charyzmaty ,wolne”, np. swieccy powolani do bezzen-
stwa, ale nie do zycia zakonnego. Charyzmat bezzefistwa pozo-
staje wolny, tzn. nie instytucjonalizuje sie, poniewaz Koscitt
nie interweniuje w celu uregulowania go. Z drugiej strony cha-
ryzmaty, ktére sg niezbedne dla Kosciofa i bez ktérych Kosciot
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nie bylby tym, czym chee go mie¢ Chrystus, musza byC zinsty-
tucjonalizowane. Kosciél interweniuje, rozpoznajac je i dajac
wlasciwe im normy. Dzigki teru charyzmaty nie gina, a ci,
ktérzy je otrzymuja, moga ich uzywa¢ w harmonii z innymi
darami i postugami w Kosciele. Funkcja prawa pozytywnego
polega na regulowaniu obowigzkoéw, a takze praw, ktére pocho-
dzg z daru Ducha. Kosciél otrzymujac taki dar normuje go.
Poniewaz Koéciol nie udziela tego daru, nie moze nim dyspo-
nowaé w sposéb peiny. Zatem instytucjonalizacja charyzmatu
jest zawarta w pewien sposob w samym charyzmacie, poniewaz
obowiazki i prawa majg Zrédlo w darze Ducha. Kosciol, rozpo-
znajac charyzmat, rozpoznaje funkcje, jakg ma on spelnlac
czyli obowigzki i prawa tego, kto otrzymuje ow dar. Kosci6t
reguluje te obowigzki i prawa na podstawie tresci charyzmatu.
Ponadto, jesli chodzi o charyzmaty zbiorowe, sa one podstawa
istnienia stanéw w Kosciele: laikat lub zycie konsekrowane,
kaplafistwo, malzenstwo itd. Prawo 1 charyzmat zatem mozna
rozrozniad, ale sg one $cisle powigzane, tworzgc rzeczywistosé
Kosciola, ktory jest instytucjonalny i jednoczesnie nieustannie
ozywiany przez Ducha. Instytucja bez Ducha bytaby cialem bez
duszy, lecz takze Duch bez instytucji nie mialby osadzenia
w konkretnym 2Zyciu, czyli bylby takie nieskuteczny. Historia
zycia zakonnego pokazuje nam, jak mezczyzni i kobiety
o wielkiej inspiracji charyzmatyczne] znajdywali sposdb, by
njaé charyzmat w regule — co jest momentem jego instytucjona-
lizacji — ktdra zostata rozpoznana (zatwierdzona) przez Kosciot,
wiasnie aby zachowal charyzimat w historii. Bez tego procesu
instytucjonalizacji charyzmat moglby bardzo tatwo wygasnac,
ludzie mogliby go utraci€ lub przeksztatci¢. Powolaniem hierar-
chii — co takze jest darem Ducha — jest nie dopusci¢ do wygas-
nigcia charyzmatow, lecz czuwaé, by mogly one odpowiednio
rozwijal sie w Kosciele.

— W jakim stopniu kanonista musi byé teologiem, a teolog
kanonistq?

— Z pewnoscig kanonista nie moze stosowaé w sposob rygo-
rystyczny Scislej metody prawnej. Musi jej takze uzywaé, po-
niewaz prawo kanoniczne jest dztedzing prawna, ale funkcjonu-
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jaca ‘wewnatrz Kosciola, ktéry jest tajemnicg. Dlatego kanonista
musi by¢ dobrym teolog:em ktéry rozumie, jaka funkcje spet-
nia prawo w Kosciele z punktu widzenia teologlcznego 1 musi
rozumieé natur¢ dogmatyczna jego instytucji, by je przekladal
na jezyk norm. Podobnie jest z interpretacjy i stosowaniem
norm w konkretnej sytuacji historycznej Kosciofa, kidrego
celem jest zawsze zbawienie jednostek i takie prowadzenie
wspdlnoty chrzescijafiskiej, by byl ‘wyrazem miosci Boga.
Tutaj pojawia sig problem, przynajmniej we Wioszech, naucza-
nia prawa kanonicznego na uniwersytetach sw;ecklch gdzie
katedry prawa kanonicznego sy prowadzone przez $wieckich
bez przygotowania teologicznego, a nawet niewierzacych czy
agnostykow. Interpretujg on prawo i postuguja si¢ nim jedynie
w jego aspekcie formalnym, nie widza go jednak wewnatrz
Kosciota-tajemnicy. O jakim zatem prawie méwig? To tak,
Jakby ateista lub agnostyk chcial wyklada¢ teologie. Uprawiatby
tylko hlstonq teologii, poniewaz teologia jest refleksjy nad
1zeczywistoscig wiary wewnatrz wiary tego, ktSry te refleksje
snuje. Podobnie kanonista musi reflektowaé przede wszystkim
nad faktem wiary, a dopiero pdzniej zastanawial sig, jak te
rzeczywisto$¢ wyrazi¢ w normach prawnych. ‘

— W jakim stopniu prawo kanoniczne obejmuje Zywq rzeczy-
wisto§é Kosciota?

— Musimy mie¢ §wiadomo$é, ze prawo kanoniczne w Kos-
ciele jako rzeczywisto$¢ prawa w ogolnosci jest fragmentarycz-
ne, tzn. nie moze regulowaé wszystkich sytuacji, w jakich
wierni moga si¢ znaleZé, i prawodawca koScielny jest tego
§wiadom. W istocie normy prawa kamonicznego sg nieliczne
w poréwnaniu z kodeksami spolecznosci $wieckiej. Musimy
pamigtal, ze Kodeks Prawa Kanonicznego jest dla catego Kos-
ciola, zatem spolecznosci bardzo wielkiej, obejmujacej rozne
kultury, rasy itp. Wlasnie ta $§wiadomo$¢, ze prawo kanoniczne
nie moze zamknaé catej Zywotnosci oraz bogactwa zycia Kos-
ciola, stanowi o jego wielkiej elastycznosci. Dlatego w Kosciele
1stmejq instytucje prawne catkowicie typiczne, nie wystepujace
w prawie cywilnym, takie jak dyspensa, przyczyny zwalniajace,
przyczyny wyjmujace, dziatanie w zakresie wewnetrznym
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w celu ochrony prywatnosci i dobrego imienia osoby z jedno-
czesnym zaradzeniem konkretnej sytuacji, w jakiej si¢ znalazla,
aequitas canonica, tj. stuszno$C prawna, czyli odna]dywame
stusznego rozwigzania poza sama literg prawa z odwotaniem sig
do sprawiedliwosci Bozej, ktéra winna uobecnia si¢ w Zyciu
Kosciola. Wszystko to pokazuje, jak bardzo prawodawca kos-
cielny jest §wiadom, ze prawo w Kodciele nie moze regulowaé
i przewidzie¢ wszystkiego. Biada, gdyby do tego pretendowalo,
poniewaz straciloby swé6j charakter pastoralny, popadajgc
w legalizm dtawiacy zycie Ducha.

Prawodawca kosdcielny jest réwniez §wiadomy, Zze ma do
czynienia z rzeczywistosciag duchowa, dogmatyczng Kosciola,
ktora w ciagu historii przybiera wyraz instytucjonalny. Forma
instytucjonalna jest niezbgdna, poniewaz Ko$ciél nie jest ab-
strakcjg, jego wymiar zbawczy jest powigzany z historig,
z zyclem konkretnych ludzi. Ko§ciét musi zatem nieustannie
aktualizowa¢ forme¢ swych instytucji, chociaz Zzadna forma
historyczna nigdy nie odda w peini jego tajemnicy. Dlatego
mozliwa jest ewoluqd Kosciola- mstytuql na podstawie Obja-
wienia, 1zeczywistoSci dogmatycznej, ktora stanowi jego istote.
Jesli chc1aloby sig utozsamiaC historyczng realizacje Kosciota
z jego rzeczywistoscig dogmatyczng, zmiany instytucjonalne
w Kosciele e bylyby mozliwe, co wigzatoby si¢ z ryzykiem
zdlawienia jego natury duchowej. Prawodawca w Kosciele musi
by¢ §wiadom tych granic prawa, co nie ujmuje niczego z jego
uzytecznosci, poniewaz w sposob konieczny Kosciét musi sig
wcielaé w forme instytucjonalna. Domaga sie tego sama natura
czlowieka odkupionego w Jezusie Chrystusie, czlowieka, ktGry
wnosi do Ko§ciola swoje potrzeby, a wsréd nich domaga sie
form instytucjonalnych w jego relacjach.

— Jaka jest zatem réZnica pomiedzv duchem prawa kanoni-
cznego a duchem prawa cywilnego?

— U podstaw prawa cywilnego i kanonicznego znajduje si¢
cztowiek. Oba systemy prawne musza szukal dobra i realizacji
cztowieka, a zatem ich podstawgy jest prawo naturalne. Jednak
dobro osoby, jak je rozumie Koscidl, jest widziane w odniesie-
niu. do rzeczywistoSci transcendentnej, ktéra jest Bog i calko-
wita realizacja osoby w Bogu. Zatem prawo w Kosciele jest
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okreSlane w relacji do najwyzszego dobra, czyli zbawienia
czlowieka, dokonujacego si¢ w konkretnej historii. Prawo cy-
wilne natomiast jest definiowane w odniesienin do immanentne]
realizacji cziowieka, tj. realizacji jego praw naturalnych. Gczy-
wiscie, jezeli prawo Swieckie nie uznaje fundamentalnych praw
osoby, traci swéj cel. Dlatego prawo jest prawdziwe tylko wte-
dy, gdy uznaje nienaruszaing godno$¢ osoby i maleznych jej
praw, znajdujacych podstawg obowigzywalnosci w samym
fakcie istnienia. Istnienie osoby jest zobowigzujace, 1 to od
momentu poczecia do naturalnego korica. To wszystko obowia-
zuje takze w Kosciele, ale w perspektywie ostatecznego zbawie-
nia. Dlatego reahzaqa praw naturalnych w Kogciele _]eSt podpo—
rzadkowana obowijzkom nadprzyrodzonym, poniewaz wigza sig
one bezposrednio z pelnym i transcendentnym zbawieniem
osoby. Wolnos¢ religijna jest np. jednym z podstawowych praw
naturalnych czlowieka, a zatem musi by¢ uznana przez kazde
prawo cywilne w tym sensie, ze kazdy czlowiek w spotecznosci
$wieckiej ma prawo do praktykowania swojego wyznania, jesli
nie narusza to dobra publicznego. Gdy czlowiek staje si¢ czlon-
kiem Kosciota, dokonuje pewnego wyboru, aby w swojej pelnej
wolnodci przylgnaé do wyznania wlasciwego Kosciotowi.
Zatem juz w samym Kosciele nie moze byé mowy o wielosci
wyznai, tj. mozliwosci bycia np. muzutmanami czy buddysta-
mi. Wiez z Kosciolem opiera si¢ na credo religijnym, co nie
oznacza, ze Koscidl nie powinien uznawal takze wolnosci
opuszczenia Kosciola przez katolika. Ale jezeli opusci on Kos-
ci6l, nie bedzie mogt uczestniczyé w jego zyciu, poniewaz jest
ono zyciem wspélnoty opartej na jednosci wiary. Nie neguije si¢
zatem naturalnego prawa do wolnosci religijnej; jego treSc jest
realizowana przez przyjeta wiarg. WolnoS€ sumienia jest zacho-
wana jako przylgnigcie do zaakceptowanej wiary. Jesli kto$ nie
chee dluzej naleze¢ do Kosciota, Keécidt nie moze go przymu-
si¢ do pozostania, naruszajac jego wolnos¢ osobisty. Koscidt
w takiej sytuacji moze tylko zawiesié ochrzczonego w wykony-
waniv jego praw i modli¢ sie, aby powrécit na tono Kosciola.

— Jednym z argumentéw wysuwanych przez ekskomunistow
w polemice na temat ratyfikacji konkordatu pomiedzy Rzeczgpo-
spolitg Polskq a Stolicqg Apostolskq jest ten, Ze negocjacje nad
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nowym konkordatem pomiedzy Republikq Wioskg a Stolicg
Apostolskq trwaly 17 lat. Jaki sens ma ten argument zdaniem
Ojca?

— Nie jestem ekspertem od polityki, ale myS$l¢, ze przyczyng
tak dhlugich negocjacji we Wloszech byla przede wszystkim
niestabilno$¢ polityczna i nieustanne zmiany rzadéw. We Wio-
szech nigdy nie bylo opozycji wobec konkordatu, moze tylko ze
strony niekibrych skrajnych frakcji wsrdd samych katolikdw,
bardziej niz ze strony sit laickich, ktore widzialy w nim kom-
promis pomiedzy KoSciolem i pafistwem. We Wioszech po
wojnie sity laickie, w tym takze partia komunistyczna, nie
chcialy zniesienia konkordatu zawartego w epoce faszyzmu,
przeciwnie, chcialy utrzymania w mocy konstytucji, ktdra insty-
tucjonalizowala sam konkordat. Byl to wynik taktyki politycz-
nej. Nie wiem, czy aktualna sytuacja w Polsce rézni si¢ od
tamtej wloskiej z politycznego punktu widzenia, dlatego tez
odniesienie do sytuacji wloskiej moze nie by¢ adekwatne.

— Czy wedtug Ojca konkordat moze by¢ postrzegany jako
zagrozenie dla suwerenno$ci parstwa? Czy konkordat daje
Kosciotowi uprzywilejowang pozycje w paristwie?

— Koécidt i pafstwo sa spolecznosciami autonomicznymi,
tzn. moga, s§ zdolne osiaga swoje cele. Jedna spolecznosc nie
moze zatem wplywal za pomoca wiasnych praw lub innego
rodzaju uzycia wiladzy na sfer¢ drugiej. Mowa tu o tym, co
ndzywamy autonomia czy suwerennoscia.

Trzeba nastepnie powiedzied, ze dzisiaj zmienilo sie pojecie
konkordatu. Mam tu na uwadze Wiochy. W traktacie pomie-
dzy Stolica Apostolska a Republika Wioskg z 11 II 1929 r.
stwierdzano (art. 1), ze wyznanie katolickie jest jedyna religia
panstwa. Oczywiscie, wychodzono z pewne] wizji spoleczefi-
stwa wloskiego, ktéra dawata uprzywilejowana pozycje Koscio-
lowi katolickiemu wzgledem innych wyznan religijnych, ktore
nie mialy tego typu relacji z pafistwem. KosSciét mial pewne
korzysci, ale z drugiej strony paistwo niebezpiecznie ingero-
walo w jego zycie: rzad miat aprobowac nominacje na bisku-
pow czy proboszczéw, zanim zostana one podane do publiczne;
wiadomosci (art. 19 i 21), biskupi musieli skladaé przysigge
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wiernoSci wobec szefa pafistwa, zanim otrzymali diecezje (art.
20). Ta sytuacja odzwierciedlala totalitarng wizje panistwa faszy-
stowskiego. Istotnie, kazde pafistwo totalitarne, obojetnie jakiej
orientaciji politycznej, chce mie¢ wplyw szczegdlnie na nomina-
cje biskupow, poniewaz zdaje sobie sprawe z sity duchowe]j
biskupa w spoleczefistwie. Teraz wizja ta, szczeg6lnie we Wio-
szech, zmienia si¢ zupelnie — katolicyzm nie jest juz postrzega-
ny jako religia pafistwowa. Dzieki temu i pafistwo, i Kosciéh
moga byé w pelni autonomiczne, pozostaja wiec na réwnym
poziomie jako dwie spolecznosci z wiasciwymi sobie celami,
lecz takZze kwestiami wspOlnymi regulowanymi za obopdlna
zgoda. Z pewnoscia porozumienie Ko$ciola i pafistwa moze
zajstnie¢ w innej formie anizeli konkordat, jezeli istnieje zrozu-
mienie autonomii tych dwdch spolecznosci oraz wspdlnej mate-
rii do uregulowania, konkordat jest narzedziem bardzo uzytecz-
nym do ustalenia w sposéb klarowny i spokojny relacji pomie-
dzy dwiema rzeczywisto$ciami, do ktdrych nalezg jednoczesnie
te same podmioty.

W relacjach pomigdzy pafistwern a Kosciolem wszystko
zalezy od jasnego zrozumienia wilasne] sfery kompetencji bez
wzajemne] instrumentalizacji. Kiedy Kosciét interweniuje
w sprawy o charakterze moralnym, wazne dla spolecznosci
Swieckiej, jak w przypadku materii mieszanej, regulowanej
takze przez prawodawstwo paistwowe, czyni to w sposdb
uprawniony, apelujac do sumiefi chrzescijan, bedgcych jedno-
cze$nie obywatelami spoteczefistwa, w ktérym sg i powinni by¢
nosicielami wartosci, nie tylko przeciez chrzescijasiskich, lecz
takze ogdlnoludzkich, czyli fundamentalnych dla spofeczenstwa.
Gdy zatem Kosciét zabiera glos wypowiadajac si¢ na temat
tych wartosci, ktdrymi chrzeécijanie powinni zyé nie tylko na
poziomie indywidualnym, ale takze proponowac je - nie mowig
narzucac, lecz proponowaé — na poziomie spolecznym, jest do
tego uprawniony. Nie narusza autonomii paistwa, jesli chodzi
o decyzje, jaka winna byé podje¢ta demokratycznie, 2 wiec takze
z uwzglednieniem propozycji katolikéw. Nie ma tutaj zatem
ingerencji w dzialalno$é legislacyjna parstwa.

— A zatem konkordat nie moze byé rozumiany jako przywilej
dla Kosciota?
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— Nie. Jezeli w kraju katolicy sa wigkszoscig i w historii
- Kosciét katolicki miat decydujacy wplyw na kulturg spoleczefi-
stwa, pafistwo zawierajac konkordat uznaje tylko ten fakt i za
pomoca konwenciji reguluje materie wspdlna, dotyczaca tych
samych podmiotéw jako obywateli 1 zarazem wiernych. Mozna
by méwié o przywileju, jedynie gdyby dzialo si¢ to ze szkoda
dla innych wyznait mniejszosciowych, Jesli jednak pafistwo
uznaje ich wolnos¢, jesti sg one legalne i stosunki z nimi sg
regulowane na réwnych zasadach, nie mozna méwic o przywi-
leju.

— Czy istnienie prawodawstwa Kosciotow wschodnich i od-
dzielnego dla Kosciola tacifiskiego moina uwazaé za wyraz
pluralizmu prawnego w Kosciele katolickim?

— Genemnzlnie tak. Z drugiej strony Pawel VI, oglaszajac
»Lex Ecclesiae fundamentalis™ pragnal jednego prawa dla cale-
go Kosciota, Iacifiskiego i wschodniego, ktore zawieraloby
podstawowe elementy prawne. ,lex Ecclesiae fundamentalis™
okazalo si¢ prébg nieudana, poniewaz znalazly si¢ w nim kon-
cepcje konstytucjonalistyczne typu cywilnego. W kodcu Jan
Pawel II zdecydowal si¢ nie oglasza¢ go i w rezultacie mamy
dwa Kodeksy, ktére z pewnosciag wyrazaja pewien pluralizm
prawny, moze nawet jeszcze w zbyt malym stopniu. Pojawia sig¢
tutaj problem relacji pomiedzy wspdlnym prawem powszech-
nym a prawem partykularnym, czy to wewnatrz Kosciofa lacifi-
skiego, czy Koscioléw wschodnich. Prawo partykularne wcigz
ma chyba zbyt ograniczone znaczenie. Trzeba w wickszym
zakresie rozwijac prawo partykularne, tak jednak, by nie zaprze-
czalo podstawowym aspektom Kosciota.

— W jakim kierunku moglyby pojsé¢ zmiany w sprawowaniu
prymatu Piotrowego w kontekicie zjednoczenia chrzescijan?

— Z pewnoscig funkcja nastgpcy Piotra gwarantuje jednosc
we wszystkich aspektach, czy to doktryny, czy zycia instytucjo-
nalnego, celem zachowania Kosciola, jakiego chcial Chrystus,
az do kofica czasow, Ale, oczywiscie, Ojciec Swigty sprawuje
te funkcje we wspolnocie ze wszystkimi biskupami. W tym
punkcie nalezatoby szukal sposobu polgczenia elementéw pod-
stawowych, ktére musza by¢ zachowane, za$ ich ostateczng
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gwarancja jest postuga nastgpcy Piotra, a tymi, ktére moga byé
zmieniane. Dlatego mozliwe gy%oby zroznicowanie synchronicz-
ne w roznych Kosciotach partykularnych i patriarchainych, by
lepiej wyrazi¢ ich ,stuszng autonomig”, tza. taka, ktdra nie
narusza prymat biskupa Rzymu. Chodzi zatem o autonomig,
a nie 0 autokefalie. ,,Stuszna autonomia™ takZe w znaczeniu
relacji komunii ze wszystkimi Kosciotami, ktore tworza Kosciét
uniwersalny.

Jakie moglyby by¢ konkretne zmiany w sprawowaniu pry-
matu Piotrow&:,igo, trudno mi powiedzie¢. Mozna by pomysleé
o wigkszym udziale Kosciolow lokalnych przez wigczenie kole-
ginm konsultoréw czy kapitul katedralnych w proponowanie lub
wybor kandydatéw na biskupdw, jak to juz ma miejsce w kra-
jach jezyka niemieckiego. Sama historia podpowie, jakie formy
znalezé. Synod biskupéw méglby miec inny typ organizacj,
procedury 1 tryb doboru tresci do dyskusji, zajmowac si¢ zagad-
nieniami bardzo konkretnymi, by pomdc papiezowi podjac
wiaSciwg decyzje, czy tez by byia ona kolegialna, ratyfikowana
pbzniej wolnym aktem ze strony papieza. A zatem - powtarzam
— ternaty poddane pod dyskusje synodu winny by¢ bardzo kon-
kretne, o charakterze dyscyplinarnym lub doktrynalnym, aby
prymat rzeczywiscie mc’)%{ wyrazi¢ si¢ w sposdb kolegialny.
Wielu twierdzi, ze nalezatoby powrdcié do sposobu sprawowa-
nia prymatu sprzed tysigca lat, czyli sprzed schizmy wschod-
niej. Ja uwazam, ze dzisiejsza sytuacja jest catkowicie inna i nie
mozemy sig¢ cofnaé o tysiac, tysige dwiescie lat. Powtorze, sama
historia stopnicwo podpowie, jakie konkretne zmiany wprowa-
dzi¢. Byloby abstrakcja narzucanie modeli, kidre nie sprawdza-
lyby si¢ na skutek zmian historycznych. Najwazniejsze jest
wejScie na droge refleksji nad rzeczywistoscig koscielng i po-
szukiwania sposobow, by ja lepiej wyrazic.

— Wobec tego, co juz zostato powiedziane, nie wiem, czy ma
jeszcze sems pytanie, ktére chciatem zadaé na koricu naszef
rozmowy: Czemu stuzy prawo w Kosciele? Czy przeciwstawia
sie ono mitosci, czy nie? Moze wystarczyloby jedynie prawo
mifosci lub sama mito$é, by nie uzywac pojecia prawo?

— Dla mnie potrzeba prawa w KoSciele jest zwigzana

z antropologia. Istnieje w czlowiekn koniecznos¢ ontologiczna
wejicia w relacje z innymi, ze $wiadomoscia jednak, ze ta
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relacja nie zawsze jest pozytywna. Czlowiek ma potrzebe ure-
gulowania owych relacji, zwlaszcza takiego, aby byl poszano-
wany najstabszy. Z tymi wymaganiami czlowiek wchodzi do
Kosciota. Czlowiek odkupiony w Chrystusie zostaje udoskona-
lony w swojej paturze 1 w swoich potrzebach naturalnych.
Whnosi zatem do Kosciola potrzeb¢ bycia w relacji z innymi;
sam Kosci6l jest przeciez komunig, co oznacza jednoS¢ w roz-
norodnosci. Nie mozemy jednak zapomnie¢, ze czlowiek, mimo
iz odkupiony przez Cﬁrystusa, nadal podlega pozadliwosci,
skionnosci do grzechu. Wnosi on wigc te potrzebg regulacji —
w Swietle faski — takZe relacji wewnatrzkoscielnych, aby kazdy
w Kosciele mogl realizowac swoje powolanie. Oczywiste jest,
ze jesli ktos zyje taska czy miloScig Boza pod wplywem Ducha,
nie potrzebuje prawa zewngtrznego, takze kanonicznego, aby
wypelniaC wole Boza. Nie mozemy jednak zakladaé naszej
nieustannej zdolnodci do zycia w kazdym momencie mitoscia.
Wobec tego prawo kanoniczne ukazuje nam ostatecznie, gdzie
sprzeniewlerzamy si¢ milosci, tj. nie rozpozmajemy wartoSci
roznorodnosci w jednosci, ktdra jest wynikiem milosci i moze-
my prébowaé uczyni€ z réznorodnosci uniformizm. Réznorod-
nos¢ w Kosciele oznacza réZznorodnosé daréw, powotan i funk-
cji, by wiasnie wspotpracowaé w misji, jaka Kodcidét otrzymat
od naszego Pana. Zatem prawo jest koniecznoscia, lecz nie
jedynie w sensie negatywnym, ale takze pozytywnym. Rowniez .
dla kogos, kto zyje autentycznym zyciem chrzescijafskim, czyli
w lasce, i nie potrzebuje prawa pozytywnego, zachowuje ono
swoje znaczenie, wskazujac jasno kierunek, w jakim nalezy is¢,
by realizowa¢ w KoSciele wiasne powolanie, powotanie innych,
czyli petni¢ wole Boza. Taka koncepcje prawa mial §w. Pawel.
Ustanawial on prawa dla wspdlnot chrzedcijafiskich, ale nie
zastgpowal nimi wiary w Jezusa Chrystusa. Nadawat je, ponie-
waz naruszano wolnos¢ innych; dawat je takze sprawiedliwym,
aby wskazaC im drogg, kt6ra maja podazaé. Zatem prawo kano-
niczrne jest koniecznoscig, jest wartoscig, ale nie absolutna. Jak
powiedzialem na poczatku: kanonista i prawodawca musza
postepowac z wielkg pokora, wiedzie¢, ze prawo jest w Kos-
ciele konieczne, ale nie absolutne. Zycie Kosciota 1 zycie poje-
dynczego chrzescijanina zawsze bgda wykraczaly poza wszelkie
regulacje prawne.

Warszawa, grudziedi 1996 r.
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Nie mow jezykiem Kanaanu

O $wiadomosci literackiej ksiezy poetéw

dzien za dniem

#2a za {zq

odsfaniajq niebo

stowa coraz blizsze ran
gesty coraz cichsze
mito$é coraz pierwsza

0. Andrzej Madej

Postuge kaplanskq spelnia si¢ niekoniecznie z ambony — po-
wiedziat kiedy$ nieodZzatowanej i $wigtej pamieci ks. Janusz
S. Pasierb. Kaplanem jest si¢ nie tylke w Swigtyni, ale 1 w sali
wykladowej, bibliotece, w ciszy gabinetu. Szczegdlng forma
shozby Bozej jest tworzenie poezji, co poswiadczaja liczne
tomiki poetyckie wspdlczesnych ksiezy poetéw. Odrebng jakosé
ich twodrczosci moina rozpozna¢ ze wzgledu na zawarte
w utworach motywy biografii i (rudnej egzystencji ksiezy,
o czym pisalam w innym miejscu (,W drodze”, nr 2/1994),
jednak peinej konkretyzacji pojecia ,poezja kaplaiiska” mozna
dokona¢ przez opis $wiadomosci postyckiej twdrcdw w sutan-
nach. Jak pojmuja role poezji? Jak godza powolanie kapladskie
z powolaniem poetyckim? Po co pisza?

Powiedzmy od razu, ze gléwnym wyréznikiem poezji kaptan-
skiej jest poddanie slowa poetyckiego w stuzbe Stowu i zatoZo-
na nieautonomicznosc, wrecz instrumentalnosC poezji 1 poety,
o czym z humorem i pokora pisze ks. Kazimierz Wéjtowicz:

Mimo orzeczenia Wysokiej Komisji
Ze kategoria ostatnia z ograniczeniem
powolano mnie rekruta z bozej taski
do zasadniczej stuzby Stowu
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Jestem tu wszystkim —

wylapuje obce diwigki
przestuchuje swiadkow zdarzen
pisze raporty poranne

a wieczorami czekam na powroty

zold jest bardzo niski

urlopéw nie ma wcale

przepustid tylko do Przenosni
nagrody rozdaje Instancja NajwyZsza
~ Stowo co stalo sig ciatem

(Stuzba Stowu™)

Nie ulega watpliwosci, Zze wiersz ten jest z ducha kaplasski,
choc napisat go swietny poeta, doskonale panujacy nad stowem
poetyckim, o czym Swiadczy Zzartobliwy dystans wyrazony
wojskowym jezykiem i konsekwentnym obrazowaniem. Stowo
poetyckie nie jest jednak ani autonomiczne, ani najwazniejsze
w hierarchii wartosci, Na czolo wysuwa sig zasadnicza stuzba
Stowu, od ktorej ma sie tylko przepustke do Przenosni. Wpraw-
dzie i Slowo, 1 Przenosnie wyroznia autor z kontekstu duza
litera, ale relacje miedzy nimi sg wyrazne. Utwor mowi w isto-
cie o powolaniu i zyciu kaplana, ujawnia postawe pokory
i dystansu wobec siebie, poddania si¢ woli Instancji Najwyz-
sze), a jednoczesnie swmdczy o rzetelnym warsztacie poetycklrn
i wprzegnieciu go w stuzbe Slowu. Warto jednak zauwazyé
drobny szczegol: w koficowej aluzji do dogmatu weielenia
»Cialo” jest napisane maly litera, co wskazuje na materi¢ poety-
cka (nie Cialo Chrystusa). Pointa utworu méwi zatem o wyni-
kaniu poezji ze Slowa Bozego. W cytowanym wierszu nie ma
‘;ytuacji konfliktowych: powolanie kaplaiiskie jest w Swiado-
mosci autora pierwsze, podjgcie roli poety miesci sig w grani-
cach zasadniczej stuzby, z niej wynika. Mozna powiedziec, Ze
taki ukiad 16l jest modelowy dla poezji kaplanskiej, cho¢ nie
Jest wylaczny. Wielu innych poetow, szczegdlnie ze starszego
poko]ema przezywa wyrazny konflikt migdzy rola artysty

i kaplana. Odczuwajg oni poezje jako co$ obcego, jak zgrzyt
w harmonijnym wypelnianiu obowiazkéw duszpasterza, totez
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ksigza napominajy si¢ surowo, Ze wazniejszy jest pacierz czy
usmiech dziecka na lekcji reiagn niz nowy wiersz (B. Migzek,
W.T. Chabrowski). Konsekwencjq podzialu r6l na kaplana
1 artystg jest mieufnoS¢ wobec samoistnego piekna, a nawet
deprecjacja formy. W twérczosci ks. Jana Twardowskiego wy-
razi si¢ to w idei prostoty i w niecheci do poszukiwafi formal-
nych:

postanawiam pracowad nad tym

Zeby sie¢ pozbyé

byka retoryki

wazeliny stylizacji

galanteryjnych pauz

wypucowanej skladni

lirycznego Smietnika

Zeby z;mq przyklf;knqc

i przynies¢ Ci niewykwalifikowang rekq
baranka Sniegu

(,postanowienie”)

Wiersz jest ujety w klamrg jezyka sakramentalnego — spowiedzi
i Eucharystii (postanowienie poprawy po spowiedzi §w. i znak
baranka Sniegu). Kaplan wypowiada si¢ w nim przeciw sztuce,
najwyzej bowiem ceni spontaniczny postawe religijna. Trzeba
jednak zauwazyé, jak konsekwentnie (przeciez ,kwalifikowang
rekg”!), Twardowski obniza wartos$¢ poetyki, budujac kunsztow-
nymi metaforami obraz ltrycznego $mietnika przez zestawienie
fachowych okreslefi z epitetami o barwie ujemnej (np. byk re-
torykz) Konflikt artysty i kaplana zostal w tym wierszu wyra-
zony niezwykle kunsztownie, mozna by powiedzied, ze jest to
konflikt nieprzezwycigzalny. Nie moze kaptan pokona¢ artysty,
skoro jest artysta wielkiej klasy. W wielu innych wierszach
autotematycznych autor ,Znakdéw ufnosci” mowi, iZ miarg
wielkiej poezji jest jej wewngtrziy Zar — wiara 1 mitos¢ — i taka
poezja prowadzi najproSciej do Boga. Totez programem kapla-
na, kt6ry chce pokona¢ (bez skutkul!) poete, jest ideal prostoty.
Wyrazem napiecia migdzy misjg kaptana a rolg poety jest para-
doksalny wobec sztuki stowa ideal milczenia czy utozsamienia
poezji z zyciem: ... dlaczego nie pisze si¢ tak jak si¢ mowi (...)
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nie pisze sie iak jak sie milczy [/ pisze sie troche tak jak nie jest
{,pisanie”).

Milczenie jako punkt dojScia do Tajemnicy (nie zaé jako
$rodek artystyczny, celowz pauza) jest programem poetyckim
takze innych kaplanéw, np. Kazimierza Wojtowicza, ktory
prosi: Ulecz mnie Panie | ze stowotoku (...) Jako votum | zbu-
duje Ci oftarz [ z przezroczystego milczenia (,,Modlitwa najkrot-
sza”)

Pgstulat milczenia mozna tez odczytal w twdrczosci tych
autordw, ktOrzy nie pisza jawnie o swoim powolaniu kapfasni-
skim. W wierszu Pasierba ,,czekaj” milczenie jest pojmowane -
jako dojrzewanie do roli poety:

nie mow jezykiem Kanaanu
nie bierz ich stow
tego glosu nie bedziesz miat przede mngq

wypluj strzepy brudnego papieru
co oblepily ci jezyk

milcz

milcz wytrwale

czekaj az w twoim ciele

pocziie sie stowo

Na przykladzie tworczosci Pasierba moZna przedstawi¢ odwrot-
nos€ opisanego zjawiska: jest on najpierw poety wyrazajacym
troske o czystos¢ poetyckiego glosu, o prawde poezji. W innym
wierszu nakazuje: zamilknij wreszcie | pozwél mowié rzeczom,
albo przestrzega, zeby nie pisaé wiotko ghupio wdzigcznie (...)
tylko powsciggliwie [ na miare trudu / to jest | wbrew pozorom
(wuprawa ogrodu”). Pozorem prawdy poetyckiej (i religijnej
zarazem) jest powtarzanie cudzych siow bez wewnetrznego
przekonania. Poeta musi spelni¢ przykazanie Boga — mowié
tyiko Jego glosem, glosem prawdy, dlatego powinien uwolnié
si¢ od strzepéw brudnego papieru (na kontekst zwraca uwage
data — 18.6.84 — wyjatkowo w twdrczodci poety umieszczona
pod tekstem). Koficowa aluzja do wcielenia wyraZnie zakrela
granice uwarunkowafi prawdy poetyckiej: jej zrodlem jest vo-
becniony w czlowiekn Bég. Tak wigc powolanie poetyckie



62 Bozena Chrzgstowska

harmonijnie splata si¢ z kaplafiskim w glebokie] refleksji nad
istotg i funkcja poezji.

Podobne utozsamienie rél poety i kaptana mozna zaobserwo-
wal w twérezoSci Wactawa Oszajey, cho¢ w przeciwienstwie
do Pasierba nie tai on swego stanu i tworzy poezj¢ o catkiem
odriennym klimacie. Z autorem ,,Czarnej skrzynki” taczy go
jednak antropologia poetycka: wyprowadzenie petnych WNi0s-
kéw z psychofizycznej jednosci cztowicka. W twérezosci obyd-
wu poetéw stowo poetyckie jest darem Boga, uwznioslonym
przez nawigzania do dogmatu wcielenia. Obydwaj autorzy
akcentuja cielesnos¢ czlowieka, w ktérym poczyna sig stowo,
Jedﬁak wyprowadzaja inne whioski filozoficzne, etyczne i poe-
tyckie

W twdérczosci Pasierba na plan pierwszy wysuwa sie dramat
cztowieka uwiklanego w materi¢. Czlowiek-ciato podlega pra-
wom materii skazanej na unicestwienie. Jak mnie zaswiecisz /
kiedy ci zagasne (,Psalm”) — pyta bohater jego wierszy.
Z wiedzy o podwdjnym charakterze naszej egzystencji wyplywa
tragiczna tonacja poezji Pasierba. Czlowiek moze przeniknaé
tajemnice Boze tylko dzigki swej cielesnosci ~ czekaj a2
w twoim ciele | pocznie sig stowo — ale wlasnie cielesno$¢ po-
graza nas w bezsensie rozpadu materii, z ktdrego ratuje tylko
§wiatlo Eucharystii. Proces twdrczy poety jest wypeinieniem
hermcznego dorastania do Slowa, do trudnej wiary: Wiem Ze
]estes Zyciem [ pr,vec.cez umieram (,,mef; "} Kaptafiska misja
poezji (nie wyrazona wprost) polega na braterstwie z ludzmi, na
wyprowadzaniu ich z wigzienia materii i ciasnych granic pozna-
nia zmyslowego — jeste§ wolny nie boj sig idZ (,poeta jest
twoim bratem”). Imperatyw ,,idz” jest rownie kategoryczny, jak
W znanym wierszu Zbigniewa Herberta »Przestanie Pana Co-
gito”, cho zupeinie inna jako$¢ ma trudny heroizm etyczny
obydwu poetow. Herbert zyda postawy wyprostowanej nie dajac
nic w zamian, czlowiek musi zbawi¢ si¢ sam ze Swiadomoscia,
ze czeka go runo nicoSci. Pasierb uwalnia czlowieka z wigzie-
nia materii, budujac podstawy trudnej wiary. Wolny czlowiek
musi sam czynnie wigczyé sie w proces budowania w sobie —
w ciele — Stowa: milcz wytrwale — powie poeta, akcentujac
w innym miejscu, iz trzeba zyC meznie / Zeby pisaé albo wier-
sze trzeba robi¢ | z twardszego od siebie tworzywa.
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Inaczej mysli Oszajca: ja cialo to zgoda na wszystkie wy-
miary czlowieczenstwa, na jego ciemnoS¢ i jasnosé, na niemoz-
no$¢ pokonania wiasnego egoizmu, na trud podnoszenia sig¢
z upadku. Stowo rodzi si¢ opornie w nieurodzajnym czlowieku,
jest zwiastowana laska, darem Boga, ale jest to dar trudny:
Stowo stato sie plomieniem / i do reszty wysuszyto mnie. Stuga
samego siebie ratuje si¢ od kleski ufnoscia w sile modlitwy:

(...) modl sig za mnie
Swieta Mario
teraz
i wiedy
gdy ja cialo
staje sig
stowem
(»Aniot Pafiski™)

P

grzechu i milosierdzia — rozciaga si¢ przestrzeni poetycka Wa-
clawa Oszajcy. Wypehia ja klimat radosci i ufnej wiary, sen-
sualistycznie odczuwane) urody $wiata i niepojetej Milosci
Boga, ktdra tym si¢ rézni od ludzkiej, ze Bog niczego nie chee,
tylko daje. Takiej milosci nie mozna wyrazi€, zamknaé w sto-
wach. Kochajacy, wrecz zakochany Bog nie moze si¢ wtloczy¢ . -
w garnitur uszyty ze stéw, totez méwi (w poemacie ,Ignacjani-
skie C¢wiczenia duchowne™): taricze przed tobg | gluptasie.
Obrazy taneczne organizuja wiele utworéw Oszajcy (np. znany
wiersz ,Taniec Zorby”), ktéry w przywolanym poemacie wy-
raznie dystansuje si¢ wobec sztuki stowa: Wybacz Panie ten
betkot | mysli stow i zdari [ one pijane nadmiarem twojej obec-
nosci. Poezja w ujeciu ks. Oszajcy jest najczystsza Mitoscia,
ogarniajaca wszystkie wymiary, takze ludzkie, a jej Zrodlem jest
nie tyle nieurodzajny czlowiek, ile Stowo Wcielone: poezja jak
krel)v sqczyta sie i krzepta na brzegach rany (,,Krytyczna anali-
za”).
Ta fundamentalna mys§l, iz slowo poetyckie rodzi sie¢ ze
Stowa i jest swoistym spelnieniem misji kaplaiiskiej, faczy
wszystkich ksigzy poetéw, nawet tych, ktdrzy nie ujawniaja lub
wprost wytlumiaja swojq kaplafiska biografie. Tak sie dzieje
w poezji Pawla Heintscha:
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Jeste$ w tych stowach,
choé¢ Cie nie wolatem,
Plonie mi Tobg

kazda czgstka mowy.
Cialo jest stowem

a stowo jest cialem,
cieniem o zmierzchu,
zapachem sosnowym.

Kocham, wigc jestem,
choé mi coraz ciemniej...

To Twoje
Swiatto
jest we mnie
(»Jestes™)

W licznych wierszach metapoetyckich tego autora czesto poja-
. wiajg si¢ symbole stowa i Swiatla, i wlasnie one sprawiajg, ze
mozna odezyta poezje Heintscha, w ktérej nie ma Sladu kap-
lasiskiej biografii autora, jako proces dorastania do Swietlistego
tworzywa, do sztuki, w ktorej odbifo sie swiatfo. W tym sensie
jest to poezja kaplafiska. Podobnie trzeba interpretowas ,kap-
fafiskosC” humanistycznej i cieple] w tonacji poezji Jerzego
Czarnoty, w ktorej nawet motywy religijne pojawiajg sie bardzo
dyskretnie, a poeta manifestuje postawe niepewnosci takze
w planie poetyckim:

Odmoéw za mnie wiersz
ktory potrafi napeinic nowym Swiattem
alho okry¢é nowq ciemnoscig (...)

Wiersz-modlitwe docierajacg do Tajemnicy, fagodzaca niecier-
pliwosé doczesno§ci ma odmoéwi¢ kto§ inny, ktos, kto potrafi
dotrze¢ do $wiatla. Ksigdz Czarnota ukrywa nie tylko swoje
powotanie kaplanskie, ale i poetyckie. W przedziwny sposob
utozsamia obie role.

Z przedstawionych napi¢¢ migdzy powolaniem kaplafiskim
a poetyckim wylania sig wspdina cecha, mozna by rzec ~ wy-
roznik’ poezji kaplafskiej: istoty poezji jest _zakorzenienie
w Stowie, Zrédlem i sensem poezji jest B6g. Swiadomosé te
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ujawniajg ksieza poeci w r6zny sposdb, w zaleznosci od wias-
nej wizji teologiczne], od wiasnej antropologii czy indywidual-
nej poetyki. Cecha ta wystepuje niezaleznie od szczerosci czy
wstrzemigZliwosci w ujawnianiu swego kaplafistwa w wymlarze
egzystencjalnym, a nawet niezaleznie od nasycenia tworczosci
motywami religijnymi. Wlasnie wypowiedzi autotematyczne
ksigzy odkrywaja sakralne Zrodia poezji takze tej z pozoru
neutrainej religijnie.

Znamienne jest, ze w tych wypowiedziach nie pojawiajg si¢
(lub tylko na prawach wyjatku) estetyczne kategorie wartosciu-
jace. Liczy si¢ przede wszystkim zwiazek ze Slowem, ktdre
najpierw ,staje sie” w czlowieku, potem — w stowie poetyckim.
Tym samym $wiadomo§¢ poetycky ksigzy okreslajy takze kate-
gorie etyczne. Ksiadz plszqcy wiersze nie jest artystq w Swie-
ckim tego stowa znaczenlu, nie kreu]e rzeczZywistosci, nie two-
rzy nowych oryginalnych swiatéw, powtarza to samo stowo /
Mitos¢ — pisze Pasierb. Zmienily siq tylko $rodki i sposoby:
Ojciec pisal rylcem na tablicy z glazow | Syn pisat palcem na
kurzu po ziemi | Duch Swigty pisat plomieniem na wietrze (,,To
samo sfowo”) — wspolczesny poeta wystukuje je nieszczerym
sercem. Bog, Chrystus, Dawid to czesto przywolywane wzorce
poety-kaplana, a towarzyszy tym poréwnaniom S$wiadomos¢
przepasci migdzy Bozym a ludzkim pisaniem.

Poezja nie jest wigc sztukq autonomiczng. ,,»To, co jest zo-
stalo juz dawno powiedziane« (Koh 6,10)” — zapowiada Wéjto-
wicz w biblijnym tytule utworu, by opisa proces tworzenia
jako stan taski:

Stowa krqzq nad nami

W wyznaczonym czasie
wchodzg w nasz firmament
przeszywajqc swiatfem

aw innym wierszu poréwnuje stowa do obrazu wedrownych
ptakGw: Poeci (...) towig te znaki nieba / i dorabiajq do nich
na poczekaniu | ziemskie krajobrazy (,Stowa™). Rola twércy
jest zatemn wyraznie pomniejszona: obrazy poetyckie ukonkret-
niajg tylko to, co juz zostalo dane i nazwane. Poeta nigdy nie-
dosiega ideatu. Obrazy kigski i porazki w konfrontacji z niedos-
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cigniony poezja Biblii czgsto pojawiaja si¢ w twdrczosci wie-
denskiego poety — Kazimierza Wéjtowicza, ktéry z humorem
dyskwalifikuje swoja perJe; jako austriackie gadanie i w jgzy-
ku kupieckim rozlicza si¢ z pobranej od Boga zaliczki stow.
W tym poetyckim rachunku sumienia najwigksze zagrozemie
stanowi cafa armia niepokornych czasownikéw [ co proszq
o udziat /| w pierwszej osobie [ po stronie czynnej (,W reku
Jego my i nasze stowa”). Wojtowicz w licznych wierszach
autotematycznych daje pelny wyraz §wiadomosci poety kaplana,
ktGry swg tworczosC nie tylko wpisuje w stuzbe Stowis, ale
z Niego wyprowadza ksztatt swej poezji.

Z poezji programowej ksigzy poetéw wylania si¢ takze odpo-
wiedZz na pytame po co piszg? Przypisujg oni poezji funkcje
wyraznie kaptariskie: prorockie i duszpasterskie. Ulubiong meta-
forg trudu tworzenia jest roziarzony wegiel lub  rozZarzony
kamiert zaczerpnigty z Ksiggi Izajasza (6,5-7), ze sceny oczysz-
czenia, ktérej musi poddac si¢ prorok, aby wziaé udzial w Swig-
todci Boga Wiasnie do tej sceny nawigzujg z upodobaniem
ksigza poeci.

Ckaleczonym jezykiem
obracam rozzarzony wegiel
przyirzymuj¢ wargami
Zeby nie upadt na ziemie

nie zrozumiem nigdy
Jjak z tego befkotu

z $wiadectwa kaleki
ludzie mogq czerpal

{1.S. Pasierb, ,Slowo™)

wypeinily sie stowa

wrég i przyjaciel

pochwycili mnie z¢bami

i statem sie w ich ustach
rozzarzonym kamieniem
kidrego wypluc juz nie mozna

(W. Oszajca, ,Idzie ku Zycin™)
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Tak mowié
aby glodnym chleb rost jak na dloni

A mowié tylko wiedy
gdy proroctwa parzq jezvk
Jjak roziarzone wegle

(K. Wojtowicz, ,Mowa wasza...”)

W swietle tych wierszy powolanie poetyckie nabiera dosfow-
nosci. Akty twércze nie dokonujg si¢ z samodzielnego wyboru.
Poeta zostat wezwany do gloszenia stowa jak prorok i dzieje sig
to wbrew jego woli, co wyraziécie ukazuje w obrazie poetyckim
Oszajca. Ksigia poeci przywoluja rowniez inne postaci proro-
kéw i patriarchéw, dokonujg poréwnafi, wyjasSniajg prorockie
funkcje poezji i wysoko cenig poczucie wezwania do gloszenia
stlowa, W cytowanych wierszach pietno naznaczenia — rozzarzo-
ny wegiel — jest zrédlem cierpienia, lecz nie zostalo odrzucone,
przeciwnie, jest podejmowane jako warto$¢ i koniecznosc.

Poezja kaplariska jest tak?e S$wiadomie pastoralna, choé
w 16znym stopniu nasycenia, co dokumentuja. omoéwione juz
utwory. Ta funkcja poezji graniczy blisko z dydaktyzmem,
ktéry pojawia si¢ w tworczoSci pomniejszych poetow, ale nie
tylko tam. Ks. Jan Twardowski nie ustaje w gorliwym duszpa-
sterzowaniu i chcialby méwié najprosciej | o cierpliwo&ci sakra-
mentéw, skladajac na oftarzu kaplanskiej postugi pidro poety.
Przed redukcjg poezji broni go talent poetycki, niezawodnie
obecny w kazdym, pawet dydaktycznie pomy$lanym utworze.
Delikatne granice migdzy wierszem dydaktycznym a poezja
w funkcji pastoralnej wyznacza nie tylko troska poety o znale-
zienie wlasciwego siowa czy obrazu, ale réwniez postawa dusz-
pasterza, ktory albo dostrzega caty zloZzonos$¢ ludzkiej egzysten-
cii we wspélczesnym Swiecie nadwatlonej wiary i etyki, albo
prosto i bez wahafi poucza. Przeczytajmy na koniec wiersz,
w ktérym harmonijnie splata si¢ mysl o pracy i poety, i kapla-
na, a kunszt artysty wspiera madros$¢ duszpasterza:
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Chciatbym

na wysypisku form i znaczen
wygrzebal stowa najprostsze
na kidre czekajq

zetlate szepty

tamliwe nieba

I prawda posiniaczona

~ta bez liczby mnogiej

(K. Wéjtowicz, ,,Po co pisze™)

Jaka jest zatem §wiadomo§¢ literacka ksiezy poetéw? Rézna,
tak jak rozmaite sg indywiduvalne poetyki i jezyki artystyczne
poszczegdlnych poetéw. Cechy wspdlne wynikaja z sakramentu
kaplaristwa, skoro — jak wynika z dokonanych analiz, sziuka
poetycka ksigzy wiele czerpie ze Zrédet sakralnych i do Sacrum
zmierza, taczy w rozny sposéb powotanie kaplafiskie z poety-
ckim, podejmuje funkcje prorockie i pastoralne, a proces twor-
czy wigze z etycznym dorastaniem do ucbecnienia w sobie
(i w poezji) Boga. Trzeba jednak dopowiedzieé, ze w tak szero-
kim ujeciu poezja kaptanska nie jest zastrzezona dla kaplandw.
Wielu wspdlczesnych mlodych poetdw podobnie pojmuje istote
i funkcjg poezji, wielu chee ocalaé ludzi i narody, wielu laczy
sztuke poetycka z nastawieniem religijnym i etycznym, wcho-
dzac czesto w role kaplanéw i prorokéw. Jedno tylko zjawisko
odréznia tworczosé ksigzy od innych poetéw: sakramentalny
wymiar kaplafistwa i zwigzane z tym napigcie migdzy powola-
niem kaplafiskim a poetyckim, totez wlasnie te relacje nalezato-
by wyrdzni¢ jako istotna cechg¢ poezji ksigzy.

W wypowiedziach metapoetyckich tu przywolywanych nie
mozna zauwazy¢ bezposredniego zainteresowania wartoSciami
estetycznymi, co ni¢ znaczy, ze w ogdle one nie istnieja, czego
jednak nie sposéb dokumentowaé w krétkim artykule. Dajg sig
one jednak zaobserwowaé posrednio, w sztuce poetyckiej. Tro-
ske o wilasny glos poetycki, o jego wewnetrzng prawde wpisal
ks. Pasierb w przestroge, ktdra stanowi tytut artykulu; podobnie
ks. Twardowski modlit sie: abym nie thumaczy? Biblii na nie-
-Biblie. Kazdy poeta szuka wlasnego glosu nawet w relacji do
niedosciglego wzoru.
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STANISLAW DEUSKI

Modl sig

w ciemnos¢ petzne

przez las wawoéz rzeki
plonace w oczach
przecinek migdzy nocy

1 dniem szukam
rzeczywisto$ci jak kamien
trwalej wystarczalnej
picknej w swej obojetnosci
w szalefistwie kiedy
zgietk wygrywa z cisza

w ktorej pelznie

mrowka sensu

do ktérego pukam

TW¢ na strzepy

Ojciec-umiera na Alzheimera

Nie umie rozpoznaé twarzy,
zatok 1 cieplych dolin dloni,
trwa, jak noc oczekujaca na
sonet porannej rosy. Uciekam.
Zamykam wszystkie drzwi,
Moje przeznaczenie czai sig
w niepokornych my§lach o.

W kroplach potu, ktéry spltywa
ze Scian. Smieré splywa.
Oddalam cialo, zblizam sny,
¢my pamigci. Forma odnalazia
mnie, zlamana galyZ, litosé
dziecka; bandaz zakladam

na zbyt widzace oczy Boga
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Stanistaw Diuski

Ostatnia Wigilia

Mieszks we mnie
krzyz cienia

sparalizowany ojciec

siedzi w fotelu 1 prosi
wezcie mnie do swoich snow
chce byé biatym oplatkiem
waszych ust pierwszg
gwiazdq na ostatnim niebie
psalmem narodzonego serca

bez was
zima staje si¢ domem
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Stanistaw Opiela ST

A o demokraciji, liberalizmie
1 ideologizacji...?

1. Od chwili odzyskania, m.in. przez Polskg, niezawistosci pan-
stwowej trudno radzimy sobie z demokracja. Wydaje sig, iZ niekidre
ugrupowania, np. éwczesne Komitety Obywatelskie, w wigkszosci
sadzily, iz okres pariii ideologicznych minal, Ze ostatecznie zdyskre-
dytowal go ideclogiczny dogmatyzm partii komunistycznej. Podobnie
myslatem i ja. Bylem naiwnie przekonany, ze rodzacej si¢ demokracji
bedzie oszczedzone borykanie sie z podobnymi tworami. Bylem oczy-
wiscie takze przeciwko partii katolickiej czy chrzescijaniskiej, gdyz
sadzilem i sadze, se chrzescijaiistiwo wciclone w partig z koniecznosci
staje sie zideologizowanym chrzescijafistwem — majacym oczywiscie
zwiazki z wiara, ale wykoslawiona partyjna praktyka myslenia i dzia-
tania. Tym zatem, co wykoSlawia religie, jest partia, czytaj takze
partyjna mentalnosé lndzi wierzacych: swieckich, hierarchii czy kleru
w ogéle — oficjalnie nie zwiazanych z zadna partia.

W sumie rozrézniatem wraz z innymi nieidentyczno$é porzadkow
wiary 1 ustroju politycznego wraz z jego wewnetrznymi mechanizma-
mi; odréznialem teologie w sensie $cistym od teologii rzeczywistodci
ziemskie] — by sie odwolaé do ,Lumen gentivm”. Albo inaczej —
uwazalem i wwazam, Ze wiara jest sprawa tak gleboka, jak niezaste-
powalna jest poszczegdina osoba. BoZe wezwanie kieruje sic wlagnie
do osoby, tak jakby ona byla jedna jedyna. Oczywiscie z tego po-
wstaje jakie§ Srodowisko, jaka$ wspdlnota czy communio wierzacych;
powstaje hierarchia, ktdrej celem jednakZe jest przeciez shuzba jed-
nostce w rozwijaniu jej osobistej i osobowe] wiezi z Bogiem; celem
obejmujacym i przekaz wiary, i strzezenie jej czystosci, i strukturacje
samej wspdlnoty wierzacych. Taka jest sluzebna funkcja hierarchii
koscielnej, od papieZa poczynajac na najprostszym ksiedzu czy diako-
nie konczac.

Nie znaczy to oczywidcie, Ze katolicy powinni unikaé polityki;
powinni w nia wchodzi¢ na réwni z innymi. Ale nie w chrzedcijaii-
skiej” partii. Elementy bowiem wartoéci chrzescijaiskich s3 rozsiane
niemal we wszystkich partiach politycznych, cho¢ sa w nich nierdw-
no akcentowane. Czy np. uwazZana za domen¢ lewicy polityka so-
cjalna nie znajduje si¢ w polu zainteresowania chrzescijafistwa, nie
jest jedna z konsekwencji wiary? Ale — zgodnie z ,Lumen gentium”
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— niech katolicki polityk angaznjagcy sie w te dziedzing korzysta ze
swej adpowiedzialnej wolnosci osobistej, nie podpierajac sie autoryte-
iem hierarchii, kt6rej zreszta taz komstytucja soborowa zabrania po-
pierania ty!ko piektérych kierunkéw dzialania, reprezentowanych
przez katolikéw Swieckich. We wspdlnym bowiem ukierunkowanin
istaieja rézne opcje czy preferencie; czesto za$ braknie dostatecznych
powodéw pryncypialnych, by dang opcj¢ polityczng wyeliminowad
lub jednoznacznie zaakceptowad. Juz sam wybor zatem — jak niemal
kazdy w polityce — jest opcja, cechuje go wige pragmatyzm, zalezny
od szczegdlowego celu. Oczywiscie nie powinien on by¢ w sprzecz-
nofci ni z bardziej ogblnym celem politycznym, ni tym bardziej
7 podstawowymi zasadami moralnymi plynacymi — w konkretnym
przypadku — z chrzefcijafistwa.

System polityczny tez ma charakter stuzebny. Jego zakres jednak
niezupelnie pokrywa sig z dziedzing religii i wyplywajacych z niej
konsekwencji etycznych. Ma inne pole dzialania, inne kompetencje,
poshuguje sie tez innymi melodami. Byloby uzumpacia, gdyby panstwo
usitowalo definiowac np., co dobre a co zle, w co majz wierzyé jego
obywatele, a co odrzucac. Taka prakiyka istniata i pozostawila wlas-
nie trwate slady ideologizacji.

Takze Zadna instytucja religijna jako taka nie moze podpieraé si¢
w swojej dzialalnosci politycznymi metodami dziatania, usankcjono-
wanym prawem restrykcyjnym na przyklad. Bo po pierwsze, wielkie
Kodcioly, jak np. kafolicki czy prawostawny, maja swoic prawo reli-
gijne, kitdre naklada na wierzacego ,duchowne” sankcje, po drugie
za$, okazuje si¢, iZ one mnickoniecznie zapobiegaja przestepstwom,
w religijnym stownictwie zwanym grzechami. Na czym Zzatem
wspiera sie wiara W magiczn skulecznosc pafistwowego prawodaw-
stwa zwolennikéw karania np. za aborcje? Inna recz, Ze aborcja
pozostanie zawsze problemem i dla przeciwnikow, i dla zwolennikéw
— przede wszystkim dlatego, iZ jest wymicrzona przeciw zyciu. Przy-
kladéw na poparcie lego az nadio i to w wielu kmjach o nie tylko
demokratycznych systemach, o nie tylko chrze§cijafiskich referencjach
historycznych i wspélczesnych. Zreszty nie wszyscy przeciwnicy
aborcji odwoluja si¢ do dziedziny etyczmej. Czasem wystarcza im
chiodne przewidywania dotyczace demogralfii, liczby ludzi w wickn
produkeyjnym, ki6rzy pracuja na emeryiéw i na mlodziez - by po-
przestac jedynie na tym przykiadzie.

2. W sumie i dzi§ nic wydaja mi sie rozsagdne usitowania tworzenia
ideologicznych partii, ale... Poglad taki nie okazai si¢ powszechny.
Ludzie zaczeli nawigzywaé do przedwojennej tradycji komunistycz-
nej, socjalistycznej, chadeckiej, endeckiej, czy nawet faszyzujacej.



A o demokracyi, liberalizmie i ideclogizacji...? 73

I skoro wreszcie zapanowala demokracja, nie sposéb im odmdwié
prawa do fego bez sprzeniewierzenia si¢ tejze. Wowczas nie bralem
wystarczajaco pod uwage fakin, ze jednak nie wszyscy podzielali méj
poglad. Do logiki za§ systemm demokratycznego w ogéle nalezy
wolnosé stowarzyszania si¢ oraz motywacji powstawania 1 charakteru
ewentnalnych partii. Nie Zzmienia to w niczym mojego negatywnego
podejscia do ideologicznych partii, cho¢ oczywiscie uznaje prawo ich
powstawania. Wiecej — coraz inniej jestem przelonany o mozliwosci
aideologicznosei partii politycznych. Oznaczaloby to bowiem rady-
kalne odciecie sie od historii, co nie jest ani mozliwe, ani pozadane.

Jesli bowiem slysze, iz naiezy by¢ nowoczesnym, a tym bardziej
jesli stysze przygane, ze co$ jest zle, bo nienowoczesne, 0 zaczynam
sie zastanawia€, co tu jest przyczyna (przyczynami), a co skutkiem
(skutkami). Nowoczesno$¢ jest chyba jakims$ ukierunkowaniem. Ale
motywacja dzialania nie moze by¢ przeciez sama nowoczesnosé — boé
to byloby raczej masto maslane - ale jakies inne przyczyny nastawio-
ne na osiggni¢cie takiego stanu, kidry pewnie skrétowo mazywa sig
nowoczesnofcia albo nawet postmodernizmem.

Zaczyna zatem wygladaé tak, ze i nowoczesncéé poddsje sig ideo-
logizacji 1 podziatom. Jest nowoczesna demokracja, nowoczesna kul-
tura, nowoczesny wolny rynek, nowoczesna sztuka itd. Nie widze
powodu, by nie miwié o nowoczesnym faszyzmie, nowoczesnej
chadecji, nowoczesnej socjaidemokracji, nowoczesnym liberalizmie
itd. Ale to jeszcze niewiele znaczy, skoro wszystko moze byé nowo-
czesne. To znaczy jedynie ideclogizacig nowoczesnosci.

Jesli nowoczesnoscia argumentowana jest nowoczesnos$é — i jesli
toto wziaé dostownie — to by znaczylo takZe ni mmniej, ni wiecej tylko
tyle, Ze mamy do czynienia z jednowymiarowa rzecZywistoscia, nie
byloby przesziosci (historii} ni przysztosci, gdyZz juz za moment jest
inna nowoczesnosc; nie byloby zadnej tez osnowy, by takze ideologi-
czne pattic nawiazywaly do jakiej$ tradycji.

Krotko — nowoczesnosdciz e mozZna argumeniowad nowoczZesnos-
ci, nie moZna jej propagowaé iym sposobem. To zwykla, acz moze
1 chwytliwa demagogia, plypaca z... umystowego lenistwa i liczaca
na rie.

3. Rzeczywistosé jednak nie potwierdza takiej jednowymiarowosci.
Nawet najzarliwsi koryfeusze nowoczesnosci odwoluja si¢ do jakiej$
tradycji ~ do swojej tradycji — albo nawet czerpia pelna garScia
z tradycji réznych ideologii, takze wzajemnie przeciwstawnych czy
wykluczajacych sie. Taki proceder wyglada na usprawiedliwienie i to
usprawiedliwienie pragmatyczne wszystkich zgola partii ideologicz-
nych.
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4. Problem zatem chyba nie w nowoczesnosci — ta jest i bedzie
wynikiem dzialania — lecz w wartosciach, ktére lezg u podloza (zide-
ologizowanego) poszczegdlnych partii i samej demokracji — kidr
przeciez tez mozna réznie chrzci¢, od demokracji socjalistycznej
przez wszelkie inne az do liberalnej; problem w bardziej czy mniej
glebokim odwolywaniu si¢ do wartosel, tez bardziej czy mniej glebo-
kich, ktére legly n korzeni poszczegdluych kierunkiw polityczno-
-gospodarczo-spolecznych czy po prostn modnych, zatem naznaczo-
nych pi¢tnem przemijalnosci, gdyz w jej naturze jest wyjscie z mody
raczej szybkie; problem w bardziej czy mniej uzasadnionym nawiazy-
waniu do tradycji, w odpowiadajacych potrzebom metodach, w prog-
ramie, uczciwosci, skutecznosci, moralnosci dziatania jednostkowego
1 zbicrowego. Czyli truizm: polityczne dziatanie by mialo nie jedno-
dniowa i nie jednowymiarowa warto§¢, powinno sie odwolywaé do
innej, nie politycznej rzeczywistosci, pracujac na jej rzecz w codzien-
nej praktyce polityczne;.

5, Partie polityczne z zasady nie zajmuja si¢ etycznymi, filozoficz-
nymi — a tym mniej jeszcze teologicznymi — uzasadnieniami swojego
dzialania. To dmed&my politycznej filozofii, etyki, teologii, od kts-
rych politycy najczesciej stronia, zajmujac sie bardziej pragmatyczna
strong — ekonomiy, prawodawstwem, strategia i taktyka. Pochiania ich
polityczna (oby polityczna) walka o wladze, kidrej sprawowanie ma
byé korzystne w demokracji dla wszystkich. Partie poshugujace sie
epitetem nowoczesno$ci wykorzystujy ten termin demagogicznie
i deprecjonujaco dla swoich oponentéw. A to piezbyt uczciwe.
W ogéle zadna histeria nie przynosi pozytywnych rezultatéw. Nie
idzie bowiem o wspdlne szukanie najlepszego rozwiazania — w kon-
kretnym przypadkn — spraw, probleméw czy preferencji korzystnych
dla kraju i jego mieszkaficow; niemozliwe jest nawet bronienie na
dhursza mete choéby tylko egoistyczno-partyjnych intereséw wias-
nych, gdyz takiyczna demagogia shuzy #a parawan, za ktérym spokoj-
nie roztrzasa si¢ partykulame interesy bez dostatecznego bramia pod
uwage ogdlniejszego dobra. Nie ma zatem mozliwosci poza- czy
ponadpartyjnej konfrontacji. Jest to raczej wrecz unikanie konfrontacji
i konsekwentne dzialanie w tajemnicy przed potencjalnymi krytyka-
mi, przed spoleczefistwem. A to juz nie licuje z demokracja. Demo-
kracjg nie jest. Czy nie dlatego w Polsce tak czgsto dzis si¢ mdwi
i pisze o przeciekach prasowych, nawoluje do fepienia sprawcow
przeciekow, posadza dziennikarzy o wspélprace 2 organami sadowni-
czymi i porzadku publicznego czy nawet wywiadowcezymi?



A o demokracji, liberalizmie i ideologizacji...? 75

6. A i przedstawiciele prasy oraz mass mediéw dali sie wpedzil
w swoisla pulapke, a niektérzy $wiadomie w nia weszli, Zerujac na
skandalach. Niektore tytuly prasowe — na szczescie nieliczne — nie-
ktére artykuly, niektérzy autorzy i wydawcy permanentnie poshiguja
sig insynuacja i inwektywa, usilujac dyskredyiowaé swoich kolegow
po fachu, politykéw, duchownych, artystéw, ludzi kultury, robotnikéw
czy chlopow. Ida przy tym teZ po najmniejszej linii oporu, odwolujac
sie do niedawnej przeciez komunistycznej przeszlosci, do rzeczywistej
czy rzekomej pazernosci, do kompcji, do prawdziwie czy falszywie
przedstawianych kwestii obyczajowych, najczgscisj erotycznych, bo to
najbardziej chwytliwe — krytykowanych, szykanowanych lub wrecz
stawianych pod pregierzem oséb i grup spolecznych. Te zas daja
przeciwnikom wygodne dla nich preteksty do fatwej keytyki. Przygo-
fowanie przeciwnika do bezpiecznych i wygodnych dla siebie razéw
to juz sprawa Zrecznosci.

Weale nie lansuje tezy o przesigpczej solidamosci zawodowej ludzi
prasy, polityki, kultury czy religii. Przeciwnie — chcialbym raczej
ZWIGCIC uwage na nieetyczne powijzania niektdrych tytuiéw praso-
wych z takiyka np. demonizowania rzeczZywistego czy rzekomego
zagrozenia. Bywaja bowiemn zagroZenia, przynajmniej poczatkowo,
pozome, male, niewiele znaczace do chwili spotggowania ich przez
informacje opatrzong odpowiednim komentarzem:. Istnicja rzeczywiste
fakty, ale tak znikome, ze bez naglo$nienia mijaja bez najmniejszego
$ladu. Spotggowane informacja, zamieniaja sie zaréwno w ,,bij Zyda”,
jak i bij, kto wola ,,bij Zyda”, czy ,precz z czarnym totalitaryzmem”,
Jak i ,precz z anévklerykalami” bezczeszczgcymi chrzedcijariskie
wartedci.

Taki produkt uboczny informacji i komentarzy prasowych tez
bywa, a odpowiedziainy dzienmikarz czy publicysta bierze to pod
uwage, zanim co$ napisze czy wypowie. Nie jest to réwnoznaczne
z jakaS antocenzury crzy taktyka przemilczania naganmych faktéw.
Wbrew przeciwnym opiniom, nie ma bowiem ,nagich fakiéw”,
zwlaszcza gdy relacjonuje je prasa czy ktokolwiek w ogédie. Z konie-
cznosci pojawia si¢c wowczas ich selekcja, kidra przeciez lalwo moze
sie przerodzi¢ w selekiywizm popierajacy z gory zalozong teze. Nie
jest to wycelowane w wolnosé stowa. Powiedzialbym, ze godzi to
w... wolnoé¢ réwnie dobrze dziennikarza, publicysty, polityka, jak
i ksigdza, kiéremu moze chwilowo albo permanentnie braknaé poczu-
cia odpowiedzialnosci, albo ktéry w ferworze polemiki zapoinniai na
chwile o swojej ODPOWIEDZIALNEJ wolnosci ZA SLOWA. ldzie zatem
o etvke zawodows (jak wiadomo, stanowigca cze$¢ czy wariant bar-
dziej calo$ciowego, podstawowego i powszechnego systemiu warto§-
ci), przegrywajacg niekiedy z gazetowym efekciarstwem, takze tym



76 Stanistaw Opiela ST

moralizujacym, niezaleZnie czy wystapi ono u antyklerykala, czy
u klerykala, permisywisty czy zagorzalego przeciwnika aborcji — by
nawigza¢ do niektérych z dyzurnych probleméw polskiej rzeczywi-
stodcei, takie koScielnej, parlamentarnej i prasowej, ostainich lat.

7. Ale wréémy do demokracji, liberalizmu i ideologizacii...
w cienin wysigpiefi tak Kosciola katolickiego jako wspdinoty wier-
nych, jak i przedstawicieli etyki niezaleznej, liberalnej.

Wydaje mi sig, 2¢ w imig liberalizmu cho¢by, nie ma najmniejsze-
go rozumnego powodu odmawia¢ prawa publicznego glosu Koscioto-
wi w sprawach nawet paiistwowych, obywatelskich, spolecznych czy
ckonomicznych. Taka prakivka istnieje takze w wyslawianych
w Polsce rozwinigtych demokracjach. Tym bardziej jesli chodzi
o sprawy Zwiazane z elyka czy moralnogcig. Nie ma tez — moim zda-
niem — dostatecznego powodu, by wystapienia hierarchii katolickiej
byly uznawane za opresje duchowa, tylko dlatego, iz kio§ danej war-
tosci za taka nie uwaza albo ja relatywizuje, bo... niencwoczesna.
Przeciez w nieideologicznych padstwach muszg istnieé i istnieja insty-
tucje, m.in. Koscioly i niezalezna publikacja prasowa, ktére ze swojej
natury zajimujg si¢ podobng tematyks, wspéhiczestniczac tym samym
w poprawnym funkcjonowanin demokracji, wspdltworzac wartosci
czy urzeczywistniajac je. Nikt rozsadny nie przeczy, ze twarde prawa
rynku np. nie podajg w watpliwosé demokratycznych swobdd; podaja,
by je wspottworzy¢ i byé ich warunkiem sine qua non, choé wyma-
gaja zgota nie swobodnego, lecz bezwzglednego podporzadkowania
sig im.

Inna rzecz, jak si¢ ksztaltnje czy powinna ksztaltowac relacja mig-
dzy ekonomia i polityka, wolnym rynkiem i demokratycznym syste-
mem politycznym. Jak wiadomo, na tym styku nawel rozwinigta —
moze przede wszystkim ona — demokracja przezywa dzi§ swego re-
dzaju kryzys. Pewna réwnowaga zostata zachwiana. Rozwdj techniki
powicksza bezrobocie, marginalizuje cale Srodowiska i kontynenty,
cZyni je czgsto przedmiotem manipulacji i naciskéw politycznych
bogatych i rozwinietych panstw, de facio podaje w watpliwosé kryte-
rium spolecznego uznania osoby, kryterium, jakim do dzi$ jest praca.
Demokratyczny system polityczny nie moze by€ na to obojetny. To
godzi w jego dotychczasowe podstawy, w Demos, kiéremun chyba
takze demokracja ma sluzyé, a ekonomia pomagaé zy¢ po ludzku,
A prawa rynku tez nie zawsze zyja w symbiozie z demokracja, usitu-
jac ograniczyé domene polityczng tylko do zapewnienia korzystnych
warunkéw ekspansji ekonomiczne;j.

Praca zatem ma tez inny niz tylko ekonomiczny wymiar i znacze-
nie; nie jest tylko gagne pain. Shuzy samorealizacji czlowieka, nadaje
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wesp6t z innymi dziedzinami sens jego zyciv indywiduainemu i spo-
lecznemu, wspdlksztaltuje jego odpowiedzialng wolnoS¢ réwniez
w pozazawodowym planie, ba, uSwiadamia isinienie czego$ takiego,
jak wiasnie odpowiedzialno$é.

Bezrobotnym i mlodziezy bez perspekiywy nauki i pracy uirudnia
sig, jeSli nie wreez uniemozliwia pelny, prawdziwie ludzki rozwdj.
Oni sami nie poradza sobie i to niekoniecznie dlatego, Ze s3 nieuda-
czpnikami Zzyciowymi, Ze sie nie mieszcza w zideologizowanej propa-
gandzie ludzi sukcesn. Dla nauki i pracy potrzebna jest droga infra-
strukiura, z ktérej mogliby oni korzystaé, by wejs¢ czy ponownie
wejéé w aktywne i spolecznie plodne Zycie.

8. Zaréwno na postmodernistycznych moralizatoréw, jak i na
przedstawicieli Kosciota spada zatem ODPOWIEDZIALNGSC za wolnosé
slows, za SEOWA WYPOWIEDZIANE, za argumeniacje, za mieszanie
pojec i rozmywanie wymiardw, za mylenie plaszczyzn. Zdarza sig
bowiem nader czesto kaleka czy rachityczna argumentacja; nierzadkie
sa mpiemania bien pensanis, acz niekoniecznie bien pensées po, po-
wiedzmy, obydwu stronach. By nie by¢ golostownym. Czytamn niby
sluszne, ze kazdy ma prawo 2v¢ tak, jak mu si¢ podoba, ale jednym
tchem wypowiedziane: w wolnym Swiecie nikomu nie przychodzi do
glowy, aby w imig¢ wolnosci ograniczaé wolnosé. (...} Dzis przyszedt
czas duchowej dojrzatosci i suwerennosci. Dla pewnych ludzi fo jest
syfuacja nie do zmiesienia, poniewa? odpowiedzialnosé traktujq jak
cigzar ponad sify. Doprawdy przecieram oczy ze zdumienia. Cos 1 tu
nie gra. Do polemiki nawet nie sklania. Niezaleinie od moralistyki
religijnej czy $wieckiej w demokracji nudnej wolnosé = jednego
w horyzontalnym wymiarze spolecznym wlasnie koficzy si¢ tam,
gdzie zaczyna si¢ wolnos¢ drugiego podmiotu. Nie zwalnia to oczy-
wiscie z tolerancji pogladéw czy opcji, ktérych nie podzielamy. Ale
tolerancja to nie obojetnos¢ czy brak osobistego przekonania, niejed-
nokrotnie uzasadnionego. To przyznanie prawa drugiemu nawet do
falszywych ocen czy czynéw w ramach ograniczonej bliZnim wol-
nosci kazdego z nas i jednoczes$nie przyznanie kazdemu prawa bro-
nienia swoich racji, propagowania swoich wizji, byle tylko metoda
dzialania nie sprzeciwiala si¢ naturze na przyktad katolicyzmu utrzy-
mujacego za Pawlem prymat milosci, a nie walki klas; milosci,
z ktdrej najczesciej plynie konfrontacja czy walka zwigzana przede
wszystkim z wprowadzaniem jej w zycie indywidualne czy zbiorowe.

Podobna wypowiedZ jest zatem dla mmie tylko Zyczeniowym zakle-
ciem. Duchowa (zas} dojrzalosé i suwerennosé indywidualna weale
nie jest bezpoSrednio zwiazana z jakim$ czasem, ktéry nadszed? dla
wszystkich jednoczesnie, bo zmienit sig system polityczno-ekonomi-
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czno-spoleczny (wolny swiat) w Polsce. Pozwole sobie zauwazyc, ze
jednak co$ tu nie zostalo do kofica przemyslane, zwlaszcza ze epilog
cytowanej wypowiedzi orzeka, iz pewni ludzie odpowiedzialnosé
traktujq jak ciezar ponad sify.

Notabere, znam tylko jedno tajemnicze wypetnienie czaséw — choé
jego egzegezy przeprowadzi¢ nie umiem — gdy Sfowo stalo si¢ cia-
tern. I tu jednak chodzi o jednostke, a nie o zbiorowoss,

Czy aby dla intelekiualisty, opiniotwdrcy i sumienia narodu nie
zabraklo tu ODPOWIEDZIALNOSCI za slowo nie do kofica przemy$lane?
Jest bowiem oczywiste, ze kazdy bedzie postepowad, jak mu sie
podoba — bez naszego pozwolenia zreszts — i bez odwolywania sie do
absirakcyjnej, dla niego, odpowiedzialnosci, ktéra zatem nie ma wow-
czas zadnego, a w Kazdyin razie przygniatajacego ciezaru.

Bedzie tez postepowac zgodnie ze swojg wola, gdy przypemni mu
si¢ jakies zasady moralne — niezaleznie od tego, czy je uzna, czy
odrzuci. Wszystko bowiem, niczym w soczewce, skupia sie na osobie.
To jej aklywno$¢ sprawia, ze przyjmuje raz najbardziej prospoleczng
postawe, drugi na wskro§ egoistyczng. W obydwu przypadkach czlo-
wiek viywa swojei wolnej woli i dlatego ponosi odpowiedzialnogé
prawna 1 {(czy) moralna. Tak wiec wolno$é nie moze by¢ jedynym
kryterium warto$ciowania. Jest ona raczej warunkiem spetniania Indz-
kich czynéw, nie za§ probierzem ich wartosci moralnej czy tylko
prawnej; jest warunkiem niezbgdnym, by zaistniala ludzka ODPOWIE-
DZIALNOSC.

9. Dlaiego nieprzekonujacy i bezwartosciowy — z rozumnego
punkiu widzenia —~ jest argument powolujacy si¢ np. na wolnos¢ oso-
bistg zar6wno by broni¢ prawa do aborcji, jak i by mou sig przeciwsta-
wiac; by by¢ niezaleZzng i odpowiedzialng prasa, niezalezng i odpo-
wxedzmlna polityka, niezaleznym i odpowiedzialnym kaznodziej-
stwem. Argumentacja musi przej$C na inmy poziom, wkroczy¢ w dzie-
dzing aksjologii, stowem — wyjs¢ poza ramy polityki wraz z jej strate-
gig i taktyka. Na tym pozmn'ue nie da si¢ zasadnie rozirzgsa¢ proble-
mow moralnych bez mieszania poje¢ i wymiaréw. Na tym poziomie
tego typu kwestie moga tylko podiegac banalizacji preparujace; ele-
menty kolejnej kampanii wyborczej. Na lym poziomie Scierajace si¢
pozycje moga tylko Zonglowa¢ arbitralnymi zapewnieniami, obliczo-
nymi na pozyskanie gloséw wyborczych. Ale — nieco demagogicznie
powiem — W zapewnienia i obiecanki wyborcze obywatele ToZWinie-
tych demokracji nie $mig wierzy¢ (bo o wiarg tu chodzi); wola pocze-
kaé na czyny... choé ochoczo uczestnicza w dionizyjskich igrach
przedwyborczych. Pewnie i tu przydalyby si¢ nam jakies korepetycje.
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Krzysztof Koseta

Lekcja
dwoch konstytucyi hiszpanskich

Poréwnanie dwdch konstytucji hiszpasiskich, tej z 1931 i 1978 r.,
pozwala zroznmied, na czym mogy polegad bledy politykéw pracuja-
cych nad ustaws zasadnicza. Pokazuje tez wzory dobrej roboty na-
szym parlamentarzystom z mozolem komponujacym kolejne paragrafy
konstytucji dla IIl Rzeczypospolitej. Pierwsza wersja konstytucji
z 1931 r. powstala w ciggu dwudziestu dni, dyskusja nad jej artykuo-
fami na forum Kortezéw trwala nieco ponad trzy miesiace. Powstal
produkt, kidry juz w czasie sporéw na [orum parlamentu zostal na-
zwany przez jednego z posiéw, ks. Ramona Moline, zaproszeniem do
wojny domowej. Autorzy przygotowujacy ustawe zasadnicza po
$mierci gen. Franco nie spieszyli sie tak bardzo. Pisanie pierwszej
wersji frwato 9 miesigcy. Nastgpne 6 miesigcy to czas negocjacii
i dochodzenia do ostatecznej wersji tekstu. Referendum konstytucyijne
odbylo sie 6 XiI 1978 r, a udzial w gltosowaniu wziglo 68% upraw-
nionych obywateli. Frekwencje t¢ uznano za niska, a w wyjasnieniach
wskazywano na zlg pogode (grudzieft), brak rozstrzygnie¢ waznych
kwestii, np. autonomii regionéw, oraz znuzenie spoleczedstwa infor-
macjami o pracach nad konstytucja.

W naszym stulecin pracowaly wiec w Hiszpanii dwie konstytuanty.
Pierwsza w 1931, druga w 1977 i 1978 r. Konstytucja z 1931 r. po-
glebita i zaognila podzial spoleczefistwa. Drugi tekst, przyjety przez
parlament, zaaprobowany przez spoleczefistwo w referendum i podpi-
sany przez krola Juana Carlosa I w koricu 1978 r., nikogo w pelni nie
satysfakcjonowal, ale byl do przyjecia prawie dla wszystkich. Za
pierwszym razem piszacy konstytucje écmgm;h na kraj wojng., za
drugim razem zapewnili spokdj 1 rozwdj gospodarczy Co bylo od-
miennego w ich dziataniach, Ze rezultaty okazaly sie tak rézne?

W procesie iworzenia obydwu konstytucji okre§lenie miejsca religii
w Zyciu publicznym wyznaczalo pole konfliktéw. Wymagato wiec od
autoréw rozsirzygniecia trzech kwestii. Pierwsza bylo znalezienie
formuty dla publicznej roli Kosciola katolickiego, druga — sprawa
charakteru systemu o$wiaty, trzecia problem rozwodéw, a w konstytu-
cji z 1978 r. réwniez zagadnienie aborcji. Konstytucja IT Republiki
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byta dokumentem zdecydowanie zmieniajacym dotychezas wprzywile-
jowana pozycje Kosciola. Juz w jeduym z pierwszych arykuléw
stwierdzano, Ze paristwo hiszpariskie nie ma jednej oficjalnej religii.
W innych artykulach tak okreslono dzialalnosé instytuciji religijnych,
Zeby nie bylo watpliwodci, iz bedzie to paristwo Swieckie, znoszace
wszelkie przywileje klern. Artykul 26 zakazywal organom wladzy
pafistwowe]j wszystkich szczebli wspierania finansowego organizacji
religijnych, zapowiadal ustanic subsydiowania ksiezy, implikowat
usunigcie jezuitdéw z kraju, rozszerzal t¢ grozbe na inne zakomy,
gdyby sie okazalo, Ze ich dzialalno§¢ szkodzi paiistwu, ograniczal
wlasnos¢ zakondw i grozil im wywlaszczeniem, wreszcie zakazywat
zakonom angaZowania si¢ w handel, produkcje¢ oraz dziatainosé edu-
kacyjng. Sekularyzacja cmentarzy, koniecznodé uzyskiwania zgody
whadz na publiczne spotkania religijne, wreszcie ograniczenie naucza-
nia religii do pomieszczeii koscielnych, ale pod pafistwowym nadzo-
rem, to nastepne punkty poprowadzonego z rozmachem programu
oddzielenia Kosciola od paiistwa.

Po wojnie domowej Koscidl nie tylko odzyskat dawne przywileje,
ale otrzymal nowe, niespotykane w innych pafistwach. Protestanci
utracili np. prawo do Zajmowania panstwowych urzeddw, publicznego
sprawowania kultu i nawracania. Katolicyzm ogloszono oficjalng
religia pafistwa. Cena za rozliczne przywileje 1 monopol w niektdrych
dziedzinach byto uznanie, ze przywddca paristwa ma decydujacy glos
przy mianowaniu biskupdw. Przywileje ze strony paiistwa zrodzily
przekonanie wyrazane przez czgs¢ duchowieristwa juz w koricu lat
szesédziesigtych, ze Kosciét potrzebuje autonomii, nie koncesji. Auto-
rzy konstytucji dla demokratycznej monarchii mogli liczyé na zrozu-
renie wysitkéw nowego okreslenia miejsca Kosciola w sferze publi-
cznej. Jednak niepokdj budzilo pytanie, jak daleko péjda zapedy
sekularyzacyjne deputowanych. W siedmiooscbowe] podkomisji Kon-
gresu Deputowanych zajmujacej sig tym problemem przewage mieli
postowie partii centrowych i prawicowych. Efekiem prac zespolu byl
artykut zapewniajacy obywatelom wolno$¢ religijng i ideologiczna.
Stwierdzano wyraZnie, 7e Zzadne wyznanie nie jest religia pafistwowa.
Gdy propozycja ta przedostata si¢ do prasy, wzbudzila watpliwosci
biskupow. Jeden z mich, biskup Saragossy, stwierdzil, Zze sformutowa-
niaz nicdostatecznic gwarantujg autonomie instytucjonaing Kosciola
katolickiego i micjasno okre§laja jego status w spoleczedisiwie hisz-
pafiskim. Czlonkowie podkomisji zareagowali dodaniem zdania, ktdre
miato rozproszyé watpliwosci: Wiadze publiczne bedq brafy pod
uwage przekonania religijne spofeczeristwa hiszpaiiskiego i zgodnie
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z tym bedq podirzymywaly zwigzki z Kosciolem katolickim 1 innymi
wyznanigmi. Dodanc zatem typowa formule zmiekczajaca. Jednakze
dla strony koscielnej postanowienia artykutu znoszacego uprzywilejo-
wang pozycje w pafistwie staly si¢ fatwiejsze do przyjecia.
Tymczasem to, co Zadowolito katolikéw, bardzo nie podobalo sig
deputowanym z partii socjalistycznej. Jeden z mnich demonstracyjnie
opuscit podkomisje, twierdzac, ze wymienianie nazwy Kosciola kato-
lickiego nie jest zgodne ani z duchem II Soboru Watykaniskiego, ani
tendencjami sekularyzacyjnymi wspélczesnego swiata. Tekst omawia-
nego ariykuhi zostat zaaprobowany przez socjalistycznych posiow
dopiero jako element wigkszego pakietu ugodowych propozycji.
Drugim waznym elementem hiszpafiskiego konfliktu religijnego byt
problem charakteru systemu o§wiatowego i nauczania wiary. Najbar-
dziej bolesnym dla Kosciola posunigciem pierwszych wiadz II Repub-
liki mie byl prymas na wygnaniu ani sprawa wlasnosci cmentarzy,
tylko ustanowienie jednolitego systemu Swieckich szkdt paristwo-
wych. Nauczanie religii zostalo zakazane na terenie szkdl, dozwolone
tylko w pomicszczeniach koscielnych i poddane pod nadzér pafistwa.
Po wojnie domowe} Koéciét znown zyskal prawo cenzurowania pod-
r@czmkow i padzér nad szkolnictwem publicznym i prywatnym. Po
$mierci gen. Franco w komisji konstytucyjnej starly sig dwie koncep-
cje. Pierwsza nawigzywala do tradycji 1 Republiki i proponowata
jednolity system szkdét publicznych, czyli pafstwowych. Na kongresie
partii socjalistycznej (PSOE), ktéry odbyl si¢ juz w pierwszym roku
pe émierci gen. Franco, socjalidci cheieli ksztalcenia wylacznie Swie-
ckiego. Wreszcie opowiedzieli si¢ za wprowadzeniem samorzadu
w szkolach, tak Zcby na przebieg procesu nauczania wplywali row-
niez uczniowie i rodzice. Konkurencyjny projekt postulowal, aby
panistwowe pienigdze plynely do szkdl prywatnych badi bezposred-
nio, badZ za uczniami w formie tzw. kupondw edukacyjnych, ale
zeby za tymi pieniedzmi nie szta kontrola paristwowa. Pomysly samo-
rzgdowe w szkolnictwie traktowali z niechecia. Konflikt religijny
tylko pozornie byl mieobecny w spotkaniu tych dwéch projeki6w.
Uznanie warto$ci pluralizmu przekonait i prawa rodzicdw do decydo-
wania o systemie wartosci przekazywanym podczas lekcji jest jedno-
czesnym opowiedzeniem si¢ za religia jako opcjs w programach
nauczania. Nalezalo si¢ spodziewad osirego starcia pogladéw i burzli-
wych negocjacji. Tymczasem juz w plerwsze] wersji stosownego
artylkutu zwolennicy pluralizmu systemu ofwiatowego uzyskali Kon-
stytucyjne gwarancje tworzenia szkél prywatnych, subsydiowanych
z funduszy publicznych po spemieniu minimalnych wymagan progra-
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mowych sformuiowanych przez paristwo, Rodzicom przyznano prawo
decydowania o tym, czy ich dzieci beda uczestniczyé w lekcjach
religii organizowanych zaréwno przez szkoly prywatne, jak i publicz-
ne. Zwolennicy jednolitego systemu szk6l publicznych umiescili
zasade, ze w wyniku powstania programu rzadowego wszystkie dzieci
uzyskajag dostep do bezplatnej nauki. Zapisano rdwniez, ze dla
wszystkich szk6l zostanie opracowany ramowy program nauczania
i to pafistwo bedzie wydawaé certyfikaty szkolom prywatnym, prowa-
dzac ogdlny nadzor nad nimi. Postowie prawicy zgodzili si¢ réwniez,
Ze szkoty prywatne, otrzymujace pafistwowe subsydia, beda demockra-
tyzowane. Czyli nauczyciele, rodzice i uczniowie uzyskaja pewien
wplyw na decyzje. Prawicy nie udalo si¢ przeforsowaé rozmaitych
poprawek wzmacniajacych pozycje wiadcicieli szkél, jednoczegnie
Jjednak nie okreslono, wedlug jakich zdemokratyzowanych zasad ma
si¢ odbywad administrowanie szkotami prywatnymi. Inng poraika
prawicy bylo, ze nie zdolala umiesci¢ w tekscie konstytucji jasno
wylozonej zasady uznajacej prawo rodzicéw do wyboru takiego typu
ksztalcenia, jaki uznaja za wlasciwy dla swego potomstwa. Postowie
lewicy zrezygnowah z jednolitego systemu szkolnictwa publiczaego
i zaakceptowali wspieranie szkGt prywatnych z funduszy paiistwa, ale
wygrali to, ze poziom owego subsydiowania nie zostal okreSiony.
Obie strony mogly wiec pochwalié sie sukcesami. W rezultacie do
poparcia konstytucji w referendum nawolywaty swoich wyborcéw tak
samo partie lewicowe, jak i prawicowe.

Problem rozwodow byt kolejng trudna kwestig. Konstytucja
z 1931 r. brata rodzing pod ochrone pafistwa i przyznawala prawo do
rozwodu badZ za obopdlng zgody badZ po ustaleniu winy za rozpad
zwigzku. Po zakoficzeniu wojny domowe] zakazano rozwodow,
2 Kosciol zyskal vprawnienia jedynej instytucji zdolnej ustanawiac
zwigzki malzeiiskie. Podezas tworzenia konstytucji dla demokratycz-
nej monarchii w dyskusjach dotyczgcych rozwodéw wyraZne stanowi-
sko zajeli komuni§ci (PCE), zachowujacy neutralno&¢ w innych spo-
rach zwigzanych z religia i Kosciolem. Podobnie jak socjalisci
z PSOE zdecydowanie opowiedzieli si¢ za legalizacja rozwodéw
w konstytucji. Unia Demokratycznego Centrum, zajmujaca pozycje
w srodku politycznego spektrum, byta w tej kwestii podzielona. Jako
zwigzek chrzescijafiskich demokratéw, liberaléw, socjaldemokratéw
i postéw niezaleznych, byla gotowa zalegalizowaé rozwody, ale do-
piero po referendum konstytucyjnym. Przeciwko legalizacji wyraZnie
opowiadatl si¢ prawicowy Zwigzek Ludowy oraz cze$¢ biskupdw.
Koscist nie cheial rozwodéw, ale nie cheial tez, by kwestia ta stala
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sie powodem konfroniacji. W stosownym artykule projekiu konstytu-
¢ji zapisano wigce: Prawo ureguluje formy marrymonium i przyczyny
separacji oraz rozwigzania :wiqzku. Podczas dalszych negocjacii
lewica uzyskata dodanie zapisu mowiacego o mozliwosci szybkiego
uchwalenia aktu regulnjacego sprawe rozwoddw. W tekscie konstytn-
cji zapisano, Ze bedzie to osobna ustawa, a nie fragment kodeksu
cywilnego. Ten ostatni trudno jest zmieniaé. Ustepstwo deputowanych
lewicy polegato na rezygnacji z postuzenia si¢ konstytucja do legali-
zacji rozwoddw w Hiszpanii. Sprawa aborcji nie miala juz tak burzli-
wej historii jak inne kwestie skladajace si¢ na konflikt religijny. Ko-
muni§ci i socjalisci chcieli, by w konstytucji znalazl si¢ zapis legali-
Zujacy aborcje. Poslowie prawicowi cheieli, zeby w konstytucji zna-
lazt si¢ wyraZny zakaz. Uzyskano kompromis i trzeba przyznaé, ze
ma on dziwna postaé. Konstytucja nie wspomina o aborcii, tylko
stwierdza, ze kazdy ma prawo do Zycia. W wersji poczatkowej zdanie
to brzmialo: Osoba ma prawo do Zycia. PoZniej lewica poszia na
ustepstwo i zgodzila sie na wzmocnienic wymowy zapisu. Juz nie
osoba, lecz kazdy zyskal prawo do zycia. W zamian za to deputowani
prawicowi obiecali, ze nie beda dazy¢ do umieszczania w konstytucji
zapisu wyraZnie zabraniajacego aborcji. Obie strony wyszly ze starcia
jako zwycigzcy. Jedyna trudno$¢ w tym, ze nie jesi jasne, co glosi
konstytucja w sprawie przerywania ciazy.

Az 88% wyborcéw biorgcych udzial w referendum konstymceyjnym
opowiedziato sie za przedstawionym do akceptacji dokumentem.
Mozna si¢ zastanawia¢ nad przyczynami takiej jednomyslnosci spote-
czefistwa. Niewatpliwie wazne bylo, Zze do akceptacji konstytucji
wezwali liderzy wszystkich liczacych sie partii politycznych. Poparcie
konstytucji w Episkopacie Hiszpanii obrazuje stosunek liczb: na sie-
dem biskupich gloséw za konstytucj jeden byt przeciwko. Koscict
katolicki w latach ledemdzxcsxqtych nie byt jednolicie postgpowy,
podobnie jak uproszczone sa opinie o jego totalnej reakcyjnosci
w latach trzydziestych. Mozna bez kofica pokazywad, jak drazliwe
i naladowane urazami byly kwestie dotyczace religii i KoSciola hisz-
pafiskiego. Mimo to jednak udalo sig uzyskaé zreczny kompromis we
wszystkich spornych sprawach.

Autorami kompromisu byli politycy. Fakt, ze w 1977 i 1978 r.
umiarkowani liderzy przewodzili wszystkim waZznym partiom polity-
cZznym, moZna potrakiowaé jako przypadek i skwitowaé stwierdze-
niem, Zze Hiszpania miala szezgscie. Prawdopodobnie bylo to jednak
co§ wiecej niz przypadek. W tym czasie na czolo partii politycznych
byli wysuwani politycy roztropni i ugodowi. Najmniej sklonni do
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ugody byli deputowani majacy w biografiach aktywny wspdlprace
z dyktaturg gen. Franco. Im bylo najtrudniej pogodzic si¢ ze zmiang
w kraju i akceptowac ustepstwa. Najbardziej pojeduawczy i gotom
aprobowa¢ kompremisowe rozwiazania byli politycy ugrupowaii
politycznych, kiére w przeszlosci doswiadczyly najwickszych przesla-
dowai. Szczegdluym trafem w Hiszpanii byli to komunici. Tm sil-
niejsze zwiagzki z odrzuconym rezimem, tym mniejsza gotowosé do
ustgpstw polityczoych.

Kolejna lekcja z pordwnania dwdéch hiszpasiskich konstytucji doty-
czy ich wspdlautorsiwa. Przyjmuje si¢ nmownie, Zze zbiorowo$é za-
czyna by¢ wazng politycznie grupa, gdy liczy piec i wigcej procent
calej populacji. Hiszpaiiska lekeja wskazuje wige na znaczenie ordy-
nacji wyborczej do konstytuanty. Ordynacja, wedlug ktérej wybrano
Kortezy w 1931 1., zdecydowanie znieksztalcila rzeczywisty rozklad
opinit dotyczacych spraw religii i Kosciola. Byla to ordynacja wiek-
szodciowa, faworyzujaca partie o programach lewicowych i antyklery-
kalnych (369 na 470 miejsc w komstytuancic), a w 1933 r. partie
konserwatywne 1 zwolennikéw monarchii. Zwycigscy polltycy nie
chca wiedy pamigtad, ze sukces zawdzieczaja takiej, a nic innej ordy-
nacji wyborczej. Wybory do Kortezéw w 1977 1. odbyly sic wedhug
proporcjonalnego systemu reprezemtowania sit polityczoych, lekko
tylko zmodyfikowanego, tak Zeby w parlamencie nie znaleZli sie
przedsiawicieie wszystkich 166 partii stajacych do rywalizacji wybor-
czej. Zwolennicy proporcjonalnego reprezentowania wyborcow mogli
by¢ zadowoleni, bo w parlamencie zasiedli nawet poslowie partii,
ktora zdobyla 1,4% gloséw. Jednoczesnie w tworzeniu konstytucji
uczestniczyli deputowan 2 zaledwie odmiu partii, przedstawiajacych
w wyrdwnanych propercjach postulaty lewicy, centrum i prawicy.
Gdyby poliscy politycy chcieli powaZznie potraktowad doSwiadczenia
hiszpaniskie, gdyby uznali, Ze tamte przygody maja jaki§ zwigzek
7 naszj sytuacja, to przed rozpoczeciem prac nad konstylucjy powinni
zmieni¢ reguly wybordw do Sejmu i Senatu.

Rzeczywista wola napisania ustawy zasadniczej zadowalajacej
wszysikich obywateli jest pierwsza rézmica okolicznosci powstania
dwoch tak réznych konstytucji XX-wiecznej Hiszpanii. Konstytucja
I Republiki powslawala gldwnie w wyniku otwartych dyskusji ko-
misji konstytucyjnych i na sesjach plenarnych pariamentu. Specjalny
komitet przynaglany do pospiechu przez prase, rzad i parlament,
w niecate trzy tygodnie przygotowal szkic dokumentu. PéZniej cigzar
prac przejeli posfowie, ktorzy przescigali si¢ w popisach oratorskich
i propozycjach radykalizujacych rozwiazania sugerowane przez rzad
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1 komitet redakcyiny. Podczas debat doszlo do walki na pigéci, rezyg-
nacji z rzadowych posad i demonstracyjnego opuszczenia sali obrad
przez katolickich poskiw. Radykalnie antyklerykalna konstytucja byla
efektem publicznego trybu podejmowania decyzji. Partie polityczne
7glaszajac rozmaite skrajne postulaty uzasadnialy swojg odmiennosc,
réwnieZ racje istnienia jakce osobne ugrupowanie. Trzeba wiedzied, Ze
w tamtych Kortezach zasiadali posfowie az siedemmnastu partii, tak
nieudana byla 6wczesna ordynacja wyborcza, Dokument wzbogacany
o coraz to nowe poprawki musial przy takim trybie pracy sitawac sie
bardziej skrajny, mniej umiarkowany, trudniejszy do zaakceptowania
przez wszystkie strony nczestniczace w negocjacjach. Politycy, kiérzy
do pisania konstytucji zasiedli w 1977 r., wypracowali znacznie lep-
sze procedury dzialania. Zaczeli podobnie jak w 1931 r. od utworze-
nia zespoll majacego przygotowac wstepny projekt. Tym razem jed-
nak zespdl nie liczyl 21 osdb, tylko siedmin przedstawicieli partii
dobranych w odpowiednich proporcjach. Nikt ich nie ponaglal, wobec
czego przygotowanie pierwszej wersii dokumentu trwalo od sierpnia
do grudnia 1977 1. PéZniej tekst opublikowano  prosba o nadsylanie
propozycji poprawek. Poprawek zgloszono ponad tysigc. Proponowaly
je rowniez parlie nie majace reprezentacji parlameniamej. MNiekidre
z nadestanych propozycji uwzgledniono w drugiej wersji tekstu. For-
mula zespolu w koficn wyczerpala sig, gdy z prac zespohi nieodwo-
falnie wycofal sie przedstawiciel partii socjalistyczne] Peces-Barba,
Zrobit to, protestujac przeciwko propozycji wprowadzenia zdania
zmi¢kczajacego Wymowe artykuhe, kidry odbieral Kosciolowi uprzy-
wilejowana pozycie w pafistwie. PéZniej jednak wspominal prace tej
podkomisji w bardzo meplyc]h stowach: Prace przebiegaly w amgsfe—
rze serdecznodcl, co nie znaczylo, e udato sie unikad napied i pole-
mik; wszyscy Jednak robilismy co tyvlko mozliwe, by znaleié wyjscie
z kazdego impasu. Pracg rozpoczynatem darzqc szacunkiem wszyst-
kich pozostafvch czlonkow zespolu, a zamkngtem plerwszy etap prac
majgc wiele uznania i przyjeznych uczué dla wszystkich, co zdaniem
moim Swiadczy o charakterze debat. Jest to bardzo ciekawa wypo-
wiedZ, bowiem po uchwaleniv konstytucji politycy hiszpadscy powrd-
cili do zwyklych gier politycznych, zwanych niekiedy wojnami na
gérze. Czas pracy nad konstyfucjg byl dla nich okresem swoistego
rozejinu. Podkomisja prowadzac niepubliczne dyskusje zdofata zapro-
ponowac zadowalajgce uregulowania 80% probleméw przewidzianych
do umieszczenia w konstytucji. Pozostaly sprawy najtrudniejsze, m.in.
regulacje dotyczace Kodciola, edukacji, rozwodéw i aborcji. Wtedy to
prace przeniesiono na publiczne forum komisji konstytucyjnej i na-
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tychmiast ujawaila sig stabod¢ takiej formy obradowania. Prace posu-
waly si¢ bardzo powoli, koficowe sformutowania przyjmowane przez
glosowanie, przy czym ceniroprawicowe partie mechanicznie wyko-
rzystywaly swoja przewage glosdw. Podczas dyskusji nad statusem
Kosciola katolickiego doszlo do bardzo gwaltownej wymiany zdan,
z przywolywaniem rozlicznych krzywd z przesziosci, a bylo z czego
czerpac i co przypominaé. Odtworzono tym samym sposéb uchwala-
nia konstytucji Il Republiki: taka samo procedura sprowadzita na czas
debat identyczne negatywne zjawiska. Przelom nastapil 22 V 1978 r,,
kiedy czterech lideréw centrowej unii UCD spotkalo si¢ z czterema
czotowymi politykami partii socjalistycznej (PSOE) w jednej z mad-
ryckich restauracji. Spotkanie okazalo si¢ niezwykle owocne. Politycy
Jjedzac i pijac nzgodnili wowczas sposéb urcgulowania sprawy abor-
cji, rozwoddw, systemu oswiaty, stosunkéw pracy i odmowy stuzby
wojskowej. Byt to poczatek nowego stylu pracy nad konstytucja.
Odtad negocjacje prowadzono w warunkach prywatnych, z dala od
medidw i1 publicznosci. Same za$ spotkania w parlamencie byly krét-
kie, zdawkowe; moZna powiedzied, ze miynowe. Ten tryb tworzenia
konstytucyi okazatl si¢ bardzo efektywny, ale poniewaz ndzial w nego-
cjacjach brato wyskie grono przywddcdw, mogl sig sprawdzi¢ jedynie
przy duzym zdyscyplinowaniu partii. Przywdédcy musieli by¢ dostate-
cznie silni, by narzucié kolegom wypracowany kompromis, same za$
partie dostaiecznie zorganizowane w terenie, by mdc konirolowaé
niezadowolenie swoich zwolemnikéw. Metoda prywatnych i sekret-
nych negocjacji wypracowano kruchy komipromis.

Wiaczenie si¢ Sepatu do prac nad konstytucja moglo jeduak zruj-
nowat misterng ugode. Wsrdd senatordw byly takze osobistosci zycia
publicznego niezalezne od partii. Pariyjna dyscyplina byla tam zdecy-
dowanie stabsza niz w Kongresie Deputowanych. Do artykotu regulu-
jacego sprawy systemu oswialy zaproponowano np. 75 poprawek.
Majowe porozumienie zawarte w restauracji zawisio na wlosku.
Szczesliwie sepatorow udalo sig przywolaé do porzadku i przckonac,
aby zrezygnowali ze swoich pomysiéw poprawiania tego, co juz jest
nzgodnione.

Innym problemem jest, skad sie u hiszpariskich politykéw pisza-
cych konstytucje wzigla taka skltonnosé do niepublicznych, sekretnych
procedur podejmowania decyzji? Juz w 1931 r. mialy miejsce dwie
proby osiggniecia ugody w sprawach religijnych w wyniku poufnych,
prywatnych negocjacji. Obie skoficzyly sie fiaskiem. Jedna z nich
pedjat nuncjusz apostolski w Madrycie prawie natychmiast po ustano-
wieniu IT Republiki. Ze strony rzadowej brato udzial trzech ministréw
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reprezentujacych Rzad Tymcezasowy. W ciggn trzech miesigey udato
si¢ uzgodni¢ porozumienie zadowalajgce strong republikaiisks i kos-
cielna. Ustepstwo Stolicy Apostolskiej miate polegaé¢ m.in. na zdjecin
z urzedu nieziomnego prymasa Hiszpanii, kard. Segury. Jedyna roz-
bieznos$é odbierajaca porozumieniu walor jednomysinosci polegala na
tym, Ze minisier reprezentujacy parti¢ socjalistyczng uwazal, iz kon-
kordal nalezy podpisa¢ dopiero po uchwaleniu konstytucji. Ugoda
miedzy pafistwem 1 Kosciolem nie doszla wéwczas do skutku, ponie-
waz zabrakio dla niej poparcia w partiach politycznych i w samym
parlamencie.

Szczegoty tej pasionujacej lekcji hiszpaiskiej zostaly spisane
w artykule Richarda Gunthera i Rogera A. Blougha zatytulowanym
,Religious Conflict and Consensus in Spain: A Tale of Two Constitu-
tions” i opublikowanym w sierpniowym numerze pisma ,World
Alffairs” z 1981 r. Ktos, kto uwaza, Ze polskie do§wiadczenia history-
czne 53 unikatowe, Zze jesteSmy zupelnie r6Zni i nieprzydatne sg nam
zadne obce recepty nawet na podobne dolegliwosci, nie znajdzie
w wydarzeniach sprzed szeéddziesigciu i dwudziestu lat niczego cie-
kawego. Tym bardziej Ze nie o preambule do konstytucji spierali si¢
politycy i duchowni hiszpanscy, tylko o szkoly i rozwody, sprawy nie
budzace w Polsce szczegblnego poruszenia. Ale gdy uczed nie radzi
sobie z zadaniem, warto mu wskazaé przyklad bardziej sprawnego
kolegi. Kolega hiszpainiski za drugim razem byl juz sprawniejszy.
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Zenon Ziotkowski

Opowiadanie o Edenie

Rzadko ktdre ze slow biblijnych wrosko tak silnie w umyslowosé
ludzi wszystkich czaséw 1 kultur, jak slowo ,raj” {od staroperskiego
»pairidaeza™), thumaczone obecnie jako ,,0gréd” (hebr. ,,gan”). Wyste-
puje ono w Biblii wraz z okresleniem miejsca — Eden, kidre jest jege
nazwa, w brzmieniu przypominajgca pojecia ,rozkosz” i ,.przyjem-
no§c” (por. 2 Sm 1,24; Jr 51,34; Ps 36,4), stad tradycyiny przeklad
owego wyraZenia: ,,raj rozkoszy”. Mimo powrotu do znaczenia orygi-
nalnego biblijne opowiadanie o ogrodzie Eden (lub: w Eden) oddaje
jednak obraz miejsca bez trosk, niepokojéw, grzechu, cierpienia
I $mierci, cho€ prawda w nim zawarta dotyczy gléwnie tego, kim jest
czlowiek — meZczyzna i kobieta — jaka jest jego godnodé, sens Zycia
i nalozone na niego zadanie w Swiecie siworzonym dla niego przez
Boga (Rdz 2,4b-3,24).

Prawda ia stanowi podstawe teologii chrzescijafiskiej, a ukazuje nie
tylko ,poczatek” stwdrczege i zbawczego dziela Boga, lecz takze
jego istote i sens, Nic wige duiwnego, ze otwiera Bibli¢ opisem ,,wy-
darzei” zwigzanych z darem owego pierwotnego stanu. Ks. Walde-
mar Chrostowski we ,,Wprowadzeniu” do ksigzki ,,Ogréd Eden. Zapo-
znane $wiadectwo asyryjskiej diaspory” (Warszawa 1996, ss. 342)
krétko streszcza to, co sie stalo ,,na poczatku”: Ogrdd Eden to miejs-
ce, w kigrym Bog umiescit pierwszych stworzonych przez siebie ludzi,
fam doswiadczvli oni intymnej przyiaini z Nim, o nastepnie ulegli
pokusie, po upadku zas zostali z ogrodu bezpowrotnie usuniect. Eden
swat si¢ wiec symbolem stanu, do kidrego nie ma powrotu, migjscem
pigknym i obfitujgcym we wszystko, a zarazem ulraconym na zawsze.
To, co si¢ wydarzyto w ogrodzie Eden — pokusa i upadek — zostalto
podjete na kariach Nowego Testamentu i przedstawione jako grzech
pierworodny. Ta koncepcja stala sie jednym z filaréw rozbudowanej
teologii chrzescijariskiej (s. 9).

Ale to, co sie wydarzylo w ogrodzie Eden, zostalo opisane w ro-
dzaju literackim, kiGry wspdlczesnemu czlowiekowi wydaje si¢ mi-
tem, bezskutecznie lagodzonym przez egzegetéw wyjasnieniem, Ze
jest to ,mit biblijny”, Ze mit to nie bajka, lecz obrazowy sposéb
przedstawienia rzeczywistosci jak najbardziej egzystencjalnej i praw-
dziwej, wyrazajacy owymi obrazami mitycznymi co§ wigcej niz to, co
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zawiera ich sens literainy. Jak jednak przyblizyé wspdlczesnemu
czytelnikowi Biblii ten starodawny sposéb wyrazania mysli, kiedys
zrozumialy, a dzié tak trudny do zrozumienia?

,Ogréd Eden” W. Chrostowskiego przeczytalem z tego wlasnie
punktu widzenia. Zawsze uwazalem, Ze specjalistyczna egzegeza jest
praca stuZzebna, a jej ostatecznym i gléwnym adresatem nie sa kregi
naukowcdéw, lecz wspdlnota Kosciola, w ktérej oni sz Zdziebelkiem
zaczymu krdlestwa Bozego. Przeczytalem ksiazke jednym t(chem,
poniewaz studium ogrodu Eden dotyczy — jak to ujat autor - jednego
z filaréw rozbudowanej teologii chrzescijariskiej, ktérego ukazywanie
i objagnianie stalo sie gléwnym tematem moich publikacji populary- -
zatorskich!. Towarzysza one tylko innym, bardziej znamienitym pub-
likacjom, ktére w ostatnich latach ukazaly si¢ pa poétkach ksiegar-
skich, a ktérych ,sprawiedliwe” wyliczenie wykracza poza ramy fego
omdwienia.

Moje nawiazanie to tego nurtu publikacji popularyzujacych wiedze
biblijng i o Biblii nie jest przypadkowe, lecz wrecz konieczne. Do-
piero bowiem na ich tle bede mdgl uwydainié warto$¢ i znaczenie
awangardowej wprost pozycji ks. W. Chrostowskiego réwniez dia
ksiazek adresowanych do zwyklych zjadaczy chleba stowa Bozego.

Wspomniatem, Ze ,,Ogrdd Eden” przeczytatem jednym tchem, co
uwlatwial nie tylko komunikatywny jezvk, jasny tok mysli, po mi-
strzowsku wykorzystana metodologia egzegetyczna i wszechstronna
wiedza autora, Jest to studium, w kidrym res mea agitur. Rok temu
bowiem postanowilem zrezygnowaé z popularyzacji Biblii w formie
wykladu na rzecz powiesci biblijnej. Na naszym rynku jest ich
mndstwo, w ostatnich jednak latach pojawily sie prawie wylacznie
przeklady. Chodzile mi jednak o cof innego niz opisywanie przygod
zyciowych bohaterow z Biblii: mianowicie o ukazanie, jak Bég dzia-
lal w dziejach zbawienia i jak przebiegala Jego wspélpraca z pisarza-
mi natchnionymi, utrwalajacymi to, co On rdinymi sposobami mowil
do prorokdw, a w ostatecznych dniach powiedzial przez Syna (por.
Hbr 1,1-2).

Najpierw postanowitern zbeletryzowaé dzieto Jahwisty, szczegdlnie
to ,,0 ogrodzie Eden”. Chodzilo mi o ukazanie jego ,,warsztatu pracy”
i materiatu, z ktérego korzystal przy pomocy Ducha Bozego. Umiejs-
cowienie go w konkretnym czasie (X w. przed Chr.) i kontekscic

'Por. Najtrudniejsze stronice Biblii, Warszawa 1994; Biblia — Ksigga Boga
i exlowieka, Warszawa 1995,
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polityczno-kulturowo-religijnym lat panowania Dawida i Salomona
dawalc ogromne mozliwosci narracyjne na kanwie wydarzen history-
cznych, nie pozbawionych watku sensacyjnego. Oto krél Dawid,
najwierniejszy z wiernych Izraelitéw, znajdujacy sie u szczym slawy
1 potegi, ulega pokusie zmysltowego pozadania, popetnia cudzoldstwo
z Batszeba, a jej meZza zabija, by ukry€ swoéj grzech. Od owej chwili
— cho€ wyznal zal publicznie — miecz nie odstgpuje od jego rodu,
ktéremu przeciez Bég zapowiedzial wieczne trwanie i nie cofngl
swojej obietnicy. Jego pierworodny syn gwalci Tamar i Zostaje za-
mordowany przez Absaloma, ktory z kolei sita zagamia tron ojca
i ginic w bitwie przeszyty trzema oszcaepamz

Jahwista — kiGrego historycy i egzegeci zgodnie zmiescili w owych
czasach — mégl korzysta¢ z mnéstwa danych, by na ich podstawie
da¢ w opowiadaniu o ogrodzie Eden odpowiedZ na pytanie: Kim jest
czlowiek? skad sie wziglo zlo? jakie nardd wybrany pelni zadanie
wsrod innych ludéw? Jego bowiem dzieto ,,0d poczatku” $wiata uka-
zuje zbawcze dzialanie Boga, az do chwili budewy $wiatyni jerozo-
limskiej, stanowiacej nicjako ukoronowanie wspdlpracy wiernego
przymierza Boga 7 mewiemym 1 grzesznym ludem.

Wspomnienia te stuza za tlo do uwydatnienia znaczenia studium
W. Chrostowskiego. Rzecz paradcksalna. Uczeni egzegeci uznali za
pewnik, ze Jahwista tworzyl swe dzielo w czasach Dawida i Salomo-
na, co znalazlo swoje odbicie w publikacjach wszelkiego rodzaju,
odsuwajac inne teorie. Piszac powiesé, z coraz wiekszym niepokojem
néwiadamialem sobie, Ze umieszczenie dziela Jahwisty w X w. przed
Chr. nie trzyma si¢ realiw kulturowo-religijnych owych czaséw.
Skad mégl znaé tak doskonale mity mezopotamskie, skoro wéwczas
kontakt z tym centruim cywilizacyjnym byl prawie Zzaden? Jak doszed!
do takiej znajomosci prawdy o swiecie i cziowieku, majac poza soba
burzliwy okres zajmowania Kanaanu i walk z ofciennymi ludami?
Ale te podejrzenia byly jeszcze niczym wobec faktu, Ze jego dzielo
zaginelo... Nie ma po nim sladu w przepowiadaniu prorokéw przed-
wygnaniowych. Zaden z nich nie wspomina o Adamie i Ewie, Kainie
i Ablu, potopie i Noem, o budowie Wiezy Babel. Przyznam, 7c dla
mojej powiesci bytby to materiat sensacyjny. Ukryte gdzies w jaskini
w poblizu Hebronu (historycy umiejscowili w tym miescie powstanie
tradycji jahwistycznej), po czterech wiekach zostale odnalezione
i wigczone do Pigcioksiegn na samym poczatkn Ksiegi Bereszit
z malym uzupelnieniem, poprzedzajagcym wydarzenie w ogrodzie
Eden: kap%anskim opowiadaniem o stworzenin §wiata oraz czlowieka,
pozbawionym juz wszelkich wyobrazei antropomerficznych (Rdz 1,1-
-2,24a).
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Na nieszczgScie dla toku mojej powiesci, a na szczescie dla praw-
dy, wydawnictwo ,, Vocatic” opublikewalo studium W. Chrostowskie-
go. Jak si¢ dowiedzialem w krepach bliskick autorowi, nie mial on
zamiaru cbala¢ przyjetei od blisko stu lat datacji dziela Jahwisty.
Ks. W. Chrostowski zamierzal po prostu przeanalizowad wszystkie
czternagcie miejsc, w ktérych wystepuje okreslenie ,,o0gréd Eden”.
Wiadomo bylo, ze sze§¢ miejsc w Ksiedze Ezechiela jest dokladnie
osadzone w czasie: poczalek VI w. przed Chr, czyh laia niewoli
babiloriskie], 1 miejsce: Babilonia. A kiedy i gdzie powstalc opowia-
danie Jahwisty z Ksiggi Rodzaju, w ktérym ,,0gréd Eden” tak wspol-
brzmi znaczeniowo z Ezechielowym Edenem?

W. Chrostowski przeanalizowal jeden i drugi blok tekstéw, doko-
nujac oceny wuzyskanych wnioskéw. Jego studium skiada si¢ wige
Z trzech czesei.

- Pierwsza cz¢s€ jest poSwigcona motywom Edenn w Ksigdze Ro-

dzaju, ktéry ozmacza ,miejsce” i jednoczesnie jeden z nos$nikéw
prawdy o przyjazni pierwszych ludzi z Bogiem i ich upadku. Ich
sZczegolowa egzegeza stanowi przygotowanie do wydobycia starszych
— w tym réwniez pozabiblijnych, mitologicznych — motywdw i wat-
kéw, wykorzystanych przez autoréw natchnionych. Zestawienie ich
pozwolile wlasciwie odczyta¢ przeslanie teologiczne i ocenié jego
unikatowos¢ oraz wyjatkowosc.

W drugiej czesci ks. W. Chrostowski rozpatrije motywy Edenu
w Ksiedze Ezechiela, pojawiajace si¢ kilkakrotnie w dwoch sasiaduja-
cych ze soba wyroczniach przeciw obcym wladcom. Po egzegerie
pierwsze] — przeciw krélowi Tyry, i drugiej — przeciw wiadcy Egiptu
autor przeprowadza ich studiom poréwnaweze z piSmiennictwem
i ikonografia starozytnego Bliskiege Wschodu, by na koficu zwiécié
uwage na osobng wzmianke o ogrodzie Eden w Ez 36,35.

W czebci trzeciej autor dokonnje poréwnania obydwu blokéw
tekstdw, a nastepnie przedstawia zarys i wyniki badai z zakresu
przedliterackich dziejow iekstéw z motywami Edenu oraz poglady na
temat datowania opowiadania z Ksiegi Rodzaju i wyroczni z Ksiegi
Ezechicla. Te ostatnie — jak wspommialem — nie mogg pochodzié
sprzed V1 w. przed Chr., podczas gdy datowanie opowiadania Jahwi-
sty z Ksiegi Rodzaju — jak si¢ okazato — od lat poddane bylo ostrej
krytyce. Studium W. Chrostowskiego przemawia za tym samym okre-
ser, a nawet za V w. przed Chr,, do czego sklaniaja silne przestanki
egzegetyczno-historyczne. Jahwiste wiec z czaséw Dawida i Salomo-
na nalezaloby przeniesé w lata niewoli babilosiskiej, a nawet po niej,
czyli w VI-V w. przed Chr.
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Jestem wdzgczny ks, W. Chrostowskiemu, ze dzieki jego studium
uniknatem niewtasciwego przedstawienia formowania sig opowiadania
o ogrodzie Eden. Choé¢ forma powiescl pozostawia szeroki margines
na rekonstrukcje tego, co si¢ mogto zdarzyé, w tym wypadku okaza-
taby si¢ ona w przysztosci zwodnicza. W przysziodci, gdyZ ming lata,
zanim nowe osiggniccia egzegezy zoslang spopularyzowane. Moim
zdaniem jednak powinno si¢ je wykorzystywaé od dzi§, ku wigksze-
mu pozytkowi mifosnikéw Biblii. Dlaczego? Zachr;ca do tego
IV rozdziat cze¢sci trzeciej: Opowiadanie o Edenie z Ksiegi Rodzaju to
dojrzaly teologicznie owoc refleksji religijnej podjetej przez Izraelitow
w diasporze asyryjskiej (schylek VIII — VII w. przed Chr.). Swiadezq
o tym liczne zwigqzki z piSmiennictwem i ikonografiq starozyinej Mezo-
potamii oraz poréwnanie Rdz 2,4b-3,24 z wqtkami Fdenu w Ksigdze
Ezechiela. Wspariale duchowe osiggniecia zostaly przyswojone
i wehionigte przez wygnaficow z Judei (VI w. przed Chr.), a wredy
diaspora asyryjska niemal zupeilnie poszta w zapomnienie. Opowiada-
nie 0 Edenie pozwala jq przypomniel [ dowartofciowad, a nawet
jakby od wewnqrrz zajrzeé w jej zycie.

Gdy skoficzylem czytac ksigzke W. Chrostowskiego, przypomniato
mi si¢ powiedzenie kidrego$ z medrcow: ,Prawdy si¢ mie fworzy,
prawde si¢ odkrywa”. Dla istoty rozumnej i wolnej jak czlowiek,
droga do prawdy i Prawdy jest samodzielne odkrywanie, w ktérym fo
procesie dopiero z chwila powotania Abrama Stwdrca podat pomocna
dlo, caly jednak irnd — 1 radogé! — odkrywania pozostawil czlowie-
kowi. Studium o ogrodzie Eden wykazuje, ze 1o opowiadanie biblijne
nie zostalo , pdkrywezo” ulozone i zredagowane przez jednego Izrae-
lit, genialnego Jahwiste z czaséw Dawida i Salomona, lecz przez
pokolenia wygnanicéw, przesiedlonych do Asyrii w 722 1. przed Chr,,
o ktérych zaginal §lad, a pamiec biblijna obcigZyla je grzechami
wiarotomstwa i batwochwalstwa, podezas gdy to oni wiagnie odnajdy-
wali i odczytywali na nowec prawde przymierza z Bogiem, zyjac
wirdd réznych wierze pogasskich, podtzymywani na dochu deute-
ronomicznym dzielem historycznym i proroctwami Amosa oraz Ozea-
sza, kidrych wypelnienie dawato im pewnosé, ze Jahwe jest z nimi,

W tym Swietle rodzaj literacki opowiadania o ogrodzie Eden na-
biera rumieficéw i jawi si¢ w swojej mityczno-biblijnej mowie
o nieZglebionym wprost znaczenin. Wyrazam to zdanie §mialo, majac
przed oczyma slowa Jana Pawla II: Przy gruntownym wmySleniu sie
w ten tekst - poprzez caly archaiczny ksztalt narracji, kiéra wjawnia
swdj pierwotnie mityczny charakter — znajdujemy w nim ,,in nucleo”
prawie wszystkie te elementy analizy czlowieka, na kidre stala sig
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wrazliwa nowoiyina, a wlaszcza wspoiczesna antropoiogia filozoficz-
na’. Ks. W. Chrostowski te sama mys] tak wyrazil, piszac o twérczej
pracy zapoznanych wygnasicéw w Asyrii: Wiele tradycji mezopotam-
skich miato dla tamtejszej ludnoici status , kanoniczny”, nalezato
bowiem do utrwalonego przez wieki religijnego sposobu myslenia.
W tvch warunkach synteza, kiorej dokonali Izraelici, spelniata row-
niez cele apologetyczne i polemiczne. Jest niezwykle waina nie dlate-
go, iz jest dawnego pochodzenia, ani nawet pie z powodu swojego
Plekna i glebi, lecz dlatego, Ze postugujge sic tworzywem mitycznym
catkowicie wykracza poza ramy mitologii staroZyinego swiata. Poko-
nani, w ostatecziivin rozrachunku stali sie zwyciezcami. Atrakcyjnosé
mityczrych tradvcji wspsttworzgeych swego rodzaju kanon politeisty-
cznych wierzed zostala przezwycig¢iona przez spoiytkowanie ich do
wyrazenia wiary monoteistycznej. Pozwolilo to wygnaricom skonsoli-
dowaé sig i odréinié od pogariskiego oloczenia, zapozyczajge jednak
Jego jezvk (s. 282-283).

Opowiadania o ogrodzie Eden nie tworzyl wige Jahwista w X w,
przed Chr. w Hebronie, lecz w VI-V w. przed Chr. w Mezopotamii,
czyli w samym sercu kultu politeistycznego wrogich Izraclowi poteg.
Wprawdzie materiat ten formowat si¢ w diasporze w Asyrii w ciagu
kilkudziesigeciv Iat VII w. przed Chr.,, jednak jego ostateczna redakcja
nastapita w kregu wygnadicdw judzkich, ktérzy po 386 r. — po zburze-
niu Jerozolimy 1 Swiatyni — przybyli nad rzeki Babilonu (por.
Ps 137/136/,1). Nie przezyli oni szoku, jak fala wygnancéw z péinoc-
nego krélestwa po zburzeniu Samarii (722 r. przed Chr.), gdyz zastali
juz zr¢by izraelskiej toZzsamodci, wzniesione trudem swoich pobratym-
cdw. Zerwali oni dojrzaly owoc cdkrytej prawdy, dzieki poniesionej
karze i 7Zestanym przez Boga doswiadczeniu wygnania. Kio$ z nich —
Izraelita z krwi i kodci — ktdrego mozemy nazwad Jahwista, wykorzy-
stat ten dorobek przy wspdtpracy bliskich mu medrcéw i podporzad-
kowal nowej wigzji historii zbawienia, widzianej z perspektywy judz-
kiej. Mimo tego ,zagarnigcia” dorobku diaspory asyryjskiej] przez
bardziej preznych i ,,fundamentalistycznych” Judejczykow (,,protopla-
siéw” judaizmu), opowiadanie o ogrodzie Eden pozwala nie tylko
przypommnie¢ i dowarto$ciowaé zapomnianych przez wieki uchodzcéw
dziesigciu pokolen pdlnocnych, lecz réwniez lepiej zrozumied jego
jezyk mitologiczny pozbawiony mitu, a vkazujacy poznang w do-
$wiadczenin kleski politycznej prawde religijng.

‘Mezezyzng I niewiastq stworzyt ich, Cittd del Vaticano 1980, s. 11.
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Jest to bardzo waizne. Whasnie 6w proces uzycia jezyka mitologice-
nego ukazalem w powiedci, ktérej zapis komputerowy pozostanie na
dyskietce, ale jej gtéwne zalozenie moZe wykorzystam w innej, uka-
zujacej zycie i tworczos¢ wygnaficGw w Asyrii Jestem zwolennikiem
tozpowszechniania najnowszych osiggniec egzegezy, zwhaszcza doty-
czacej ogrodu Eden. Do ngyka mitycznego i wlasciwego jego odezy-
tywania musi si¢ przyzwyczaié wspdiczesny czytelnik Biblii, by mogt
w pelni zrozumieé slowa Jezusa wypowiedziane z krzyza do lotra:
Dzi§ ze mng bedziesz w raju (Lk 23,43), czyli w ogrodzie Eden.
W czasie zaS publicznej dziatalnosci w polemice z faryzeuszami
o nierozerwalno$ci malzefistwa, Jezus powiedzial: Czy nie czytacie, ze
Stwérca od poczqtku stworzyt ich jako mezczyzne i kobiete? (...)
Dlatego opusci cziowiek ojca i marke | zigezy sie ze swojg zong,
i bedq oboje jednym ciatem (Mt 19,4-5; por. Rdz 2,24). To przytocze-
nie przez Jezmsa stow Jahwisty z Ksicgi Rodzaju sklania mmie do
poczynienia jedynej uwagi dotyczacej Humaczenia tekstu biblijnego.
Po raz pierwszy spotykam si¢ z takim przekladem: Jahwe Bdg ulepil
z prochu ziemi meiczyzne 1 tchngl w jego nozdrza ichnienie zycia,
a mezezyzna stat sie istotq Zyjgeq (s. 25,72). W opowiadaniu o ogre-
dzie Eden termin ,,”’adam” oznacza ,,cziowiek”, a nie ,,mezczyzna™...

I jeszcze jedno spostrzezenie, do ktdrego mnie sklania studium
ks. W. Chrostowskiego. Chodzi o pojawiajace si¢ jak grzyby po desz-
czu tzw. Biblie dla dzieci, a w rzeczywistosci sireszczenia Pisma
Swigtego. Juz sam fakt streszczenia i ujmowania tresci Biblii wlasny-
mi slowami naraZa jej przeslanie na znieksztalcenie, wypaczenie
senisu tekstu i pominiecie istoty jego orgdzia. Otrzymalem taka ,,Bi-
blie” do przethumaczenia z jezyka wioskiego i... odméwitem. Pierw-
szy opis stworzenia Swiata zostal sptycony i odarty z gtebi znaczenia.
Streszczenie opowiadania o ogrodzie Eden wygladalo jeszcze gorzej.
Oto fragment: Ewa podniosta do ust zakazany owoc I zjadta go. Na-
tychmiast doznala dziwnego uczucia strachu: a jezeli wgz oszukat
mnie? Zaczela sie rozglgdaé. Waz znild. Wstrzgqsnieta [ prreraZona
Ewa pobiegta i rzucita si¢ w ramiona Adama. Me¢iczyzna pojgt dra-
mat swojej Zzony i — chod¢ znai przykazame Pana — by nie czynic jej
przykrosci, rowniet i on zdecydowa{ sie nie postuchaé: weigt w dlosi
owoc pierwszego grzechu i zjadi go. Podobnych »biblijek” dla dzieci
ukazuje si¢ sporo. Nie wszystkie sa tak naiwne i zwodnicze, ale wias-
ciwie wszystkie rozpoczynaja swoje streszczenia od stworzenia Swiata
i ogrodu Eden, zgodnie zreszta z ukladem ksiag Swigtych. Czy dzie-
cku mozna dawal do czytania nawe! takic poprawne streszczenia,
w kidrych caly ciag wydarzen jest jednakowo historyczny, bez zadne-
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go komentarza? Problem ten rozwigzal poprawnie biblijnie i dydakiy-
cznie P. Thivollier’, rozpoczynajac swoje streszczenie od Mojzesza.
Dopiero doszediszy do czaséw Dawida (teraz by doszedl do niewoli
babiloriskiej), omawia dojrzaly teologicznic owoc refleksji religijnej
o poczatkach $wiala, Iudzkosci 1 2la, 2 bardzo trafnym i zrozumiatym
dla dziecka komentarzem. Xio podejmie sie opracowamia podobnej
,Biblii dla dzieci”? Zanim 1o sie stanie, jej miejsce z powodzeniem
moze zastapi¢ ,Biblia dla kazdego”, wydawana w zeszytach, przez
Wydawnictwo ,Jedno$¢”, wspaniale ilustrowana, dostepna nawet
w kioskach. Podaje ona peine thumaczenie tekstu biblijnego wedhg
najnowszego, V wydania Biblii Tysigclecia, obszerny komentarz
wyjasniajagcy, omdwienie trudniejszych okresled, uwzgledniajacych
literature pozabiblijng i odkrycia archeologiczne. Na koiicu kazdego
zeszytu znajduje sie omowienie tematu dla dorostych i dla dzieci.

*Na szlaku Bozym, Warszawa 1974,
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Z niedzieli na niedzielg

J 20,19-31

Nie badi niedowiarkiem, lecz wierzqeym! Xtéz z nas, ochrzezo-
nych, nie tracit wiary? Jak czesto chcemy wlozyé palec w miejsce
gwo#dzi i reke do boku UkrzyZzowanego. A moze nawet nie takich
dowodow szukamy, bo obrazaja nasze poczucie estetyczne. Nasze
wspolczesne niedowiarstiwe brzydzi si¢ tym sprzed dwoch tysigey lat
jako zbyt prymitywnym, zbyt barbarzyfisko dostownym. Wielu z nas
reaguje na ukrzyzowanie podobmie jak ludzie Dalekiego Wschodu,
ktGrzy nie potrafia zrozumied, dlaczego chrzescijanie czeza wizerunek
nagiego, ociekajacego krwia mezczyzny przybitego w okrutny sposéh
do krzyza. Nieskoficzenie wigcej godnosci i glebi duchowej odnajduja
w przedstawieniach medytujacego Buddy. Ciala ich nauczyciela nie
wykrzywia skurcz bélu, emanuje zefi poké; wewnetrzny i harmonia.
A jednak chrzeécijanie czerpia ze znaku ukrzyZzowania podobng sile
jak buddysci z wizerunku Prawdziwie Przebudzonego. W Ukrzyzowa-
nego latwiej uwierzy¢é niz w Zmartwychwstatego. Eatwiej uwierzyd
w sens cierpienia, kidre jest ofiarg za innych. Najtrudniej uwierzyé
w fizyczna realnodé zmartwychwslania, Niewiara Tomasza tak dosko-
nale koresponduje z wiedza czlowicka Zachodu u korica dmgiego
tysigclecia. Zycie po Zyciu obiecujs dzi§ czlowiekowi rézne pseudo-
nauki, powazna wiedza przyrodnicza w najlepszym razie milczy, nie
wypowiada si¢ na fen temat, kultura masowa obraca go w Zart.
A przeciez wicmy, Ze bez Zmartwychwstania chrzescijafistwo traci
sens religijny, sens zbawezy. Nie ma rady: trzeba zacisnaé zgby
i uwierzy¢. Moze nie irzeba si¢ zanadto wstydzi¢ niedowiarstwa To-
masza; w koficu Chrystus przyszedt do Tomasza, aby go przekonad.
Nie obrazit sie, nie potepil, nie odrzucil. Z jakichs powoddw uznat, ze
warto, ze trzeba odpowiedzie¢ na niepokéj, na nieufnos¢ ludzi, po-
trzebujgcych  dowodéw. Ale dodal tez gorzkie stowa: Uwierzyles
diatego, 7e Mnie ujrzales? Blogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwie-
rzyli. Wyobrazam sobie, ze nie wypowiedziat ich do Tomasza tonem
karcacym, ale cicho, moze rzeczowo, niemal jak doswiadczony psy-
cholog — bo tak wiasnie brzmig — moZe z nuta zawodu. Ale cho¢
Tomasza nie zaliczyt do blogostawionych, nie odebral mu przeciez
SZansy.
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1k 24,36-48

Chrystus, Bog, ktéry stal sie czlowickiem, jest przyjacielem czlo-
wieczefistwa. Co to jest czlowieczefistwo? To jasna stzoma naszej
natury. Zdolno$é do wykraczania poza egoceniryzm i egoizm w chwi-
lack naszej wielkoSci etycznej; ale takze, na co dzied, umiejetnosé
doswiadczania radoSci Zycia. W chwili niewyobrazalnie niezwyklej
i cudownej, gdy Zmartwychwstaly staje miedzy apostolami, unika
wszelkiego patosu. Przeciez ta scena z Fukasza mogtaby mieé oprawe
Wagnerowsks czy Haendlowska: kotly, chdry, niebo w ogniu. Nic
Z tych rzeczy. Chrystus przychodzi najzwyczajniej i uspokaja zestra- -
chang gromadke jak lekko rozbawiony tata swoje dzieci: dotknijcie,
przekenajcie sig, to nie duch, to Ja, wasz Jezus, A kiedy dopigt swego
1 apostolowie przestali sig bac, poprosit o cos do jedzemia. To psycho-
logiczne mistrzostwo $wiata! Nie ma chyba gestu giebiej ludzkiego,
lepiej zawigzujacego wspolnotg, skuteczniej rozladowujgcego napie-
cie, niz posilek. Podali Mu kawafek pieczonej ryby. Wzigt i jadi
wobec nich. Jak odpowiedzieC na gest Boga? Fukasz nie pisze, czy
apostotowie tez zabrali si¢ do jedzenia, czy tylko przygladali si¢
Chrysinsowi, upewniajac sig, Zze 1o On i skoro je rybe, to cielesnie
zmartwychwstal. Ale mysle, ze powinni byli przylaczy¢ sig do Zmar-
twychwstalego i siggnaé po pieczona rybe dla siebie. Trzeba bylo
uczcié zmartwychwstanie i dzi§ tez trzeba je Swigtowac. We wspdlno-
cie, czyli w Kosciele. Chrystus nie chece, by Jego wyznawcy lekali sie
Zmartwychwstania, czyli Nowego Zycia. :

J 10,21-18

Jedna owczarnia, jeden pasterz. Tak Chrystus definiuje cel swej
misji wsrdd Iudzi. Zapowiada, ze Kosciét — Jego owczamia ~ ma
ogamal caly ziemig¢, caly lndzkosé. Nie precyzuje jednak, w jaki
sposéb ma si¢ to dokonad, jakimi Srodkami. Ale podkres§la: Mam
takie inne owce, kidre nie sq z tej owczarni. [ te musze przyprowa-
dzié... Méwigc o Kosciele, o chrzescijanach, lubimy mysleé, ze to
oni s3 ta owczarnia wlasciwg, wyréZniona, najwazniejsza. Tymczasem
ziemskie Zycie Zbawiciela jest pelne przykladéw na to, Zze Dobry
Pasterz troszczy si¢ o bardzo rézne owieczki, takze zblgkane, takze te
czame. Nie wiem, ktére sa ,wazniejsze”; nie wiem, z ilu i jakich
owczarni zIoZy si¢ ostatecznic ta jedna, o ktdrej méwi Chrystus. Ale
Jego stowa zawieraja fascynujgca, a zarazem sklaniajgca nas do poko-
ry wizje Kosciola powszechnego. Jego fundamentem jest nakaz Ojca:
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moc oddania zycia i odzyskania go dla zachowania catej owczami. Te
moc ma Chrystus i to nie jest moc totalitarna, miazdzaca réznice
migdzy owcami (poszczegSlnymi, niepowtarzalnymi istotami ludzki-
mi} i owczamiami (poszczegdlnymi kulturami, formami ludzkiej
cywilizacji, ekspresjami poszukiwan religijnych i duchowych). Jesli
Moc Chrystusa przywraca zycie, 1o nie moze shuzy¢ Smierci i destruk-
cil. Jedna owczarnia, jeden pasterz — to zadanie az po kres ludzkich
dziejéw, zapowied? krélestwa Bozego, ktére nastanie po prawdziwym
koficu historii, kiérym nie jest, rzecz jasna, upadek komunizmu ani
triumf demeokracji { wolnego rynku.

J 15,1-8

Stlowa Jezusa o wrzucanin w ogiefi latorodli, ktéra nie trwa
w Panu, moga budzi¢ sprzeciw. To jest obraz nie pasujjcy do wspél-
czesnych wyobrazefi o religii. Nie lubimy takich mocnych siéw, stra-
szacych karg piekielna za nasza ludeka slabo$é i grzesznoSc. Nie
lubimy metafor — jes§li to jest metafora? — w stylu pop-kultury
w odniesieniu do religii. Jak si¢ wyplataé z tej siatki wspélczesnych
skojarzef, odcinajacych nas od Doebrego Pasterza? Mozna lagodzié to
zle wraenie, przypominajac, w jakim konkretnym miejscu i czasie
i do jakich ludzi o takiej, a nie innej wyobraZni religijnej, wypowie-
dziat je Jezus. Méwil do ludzi prostych, bogobojnych na modie staro-
zakonng, wiopionych w $wiat przedprzemystowy. Ale by¢ moze klu-
czem jest co innego: pytam'e, co to znaczy ,trwaé w Chrystusie”?
I czy dzi§ znaczy to co$ innego niz w czasach historycznego Jezusa?
Bo przeciez Chrystus grozi ogniem tylko tym, kiérzy w Nim nie
trwaja. Trwanie w Chrystusie — uczy Kesciél — oznacza oczywiscie
preestrzeganie BoZego prawa, ale by¢ moze te stowa Jezusa sicgaja
jeszeze glebiej. Moze oznac,za_]q przyjecie pewnej postawy wobec
siebie, bhzmch, catego stworzenia. Moze Jest to trudniejsze fiiz samo
przesirzeganie Prawa. Ale ,trudniejsze” nie znaczy niemozliwe. Bo
gdy raz juz przyjmiemy te duchows postawe ku Milosci, kidra jest
Bog-Chrysius, On sam nas wesprze i podtrzyma, i zaczniemy przyno-
si¢ 6w owoc obfity. Decydujgcy jest wigc moment zgody, naszego
Swiadomego przyjecia Boga. Ta moZzliwos¢ otwiera si¢ przed kazdym.
Przed kazdym staje otworem droga, kibra ratuje nas przed ogniem.
Najwicksza wing jest zycie nie pomnazajace dobra, do jakiego wzywa
nas Boza Mitosé. ,,Ogniem” nie jest jakies pieklo, lecz stan duchowej
bezptodnosci 1 uleganie zhu. Lecz i z tego dna moze nas poduiesé Pan
winoro§li. Byleby$émy cheieli w Nim trwaé.
Adam Szostkiewicz
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WUJEK ZNOW W KRAKOWIE

Polszczyzna

natchniona
W czterechsetlecie Smierci

ks. Jakuba Wujka

Krakdéw,
Uniwersytet Jagiellofiski
1411997 r.

Ostatnie lata mijajacego stulecia
przynoszg wiele okazji do jubileu-
szowych przypomniefi postaci i dzie-
1a ks. Jakuba Wujka SJ, kaznodziei,
teologa, a nade wszystko autora
XVI-wiecznego przekladu Pisma
Swiglego na jezyk polski. W 1993 1,
mingty bowiem cztery wieki od
ukazania sie pierwszego z owocow
wielkiego dzieta biblijnych translacji
ks. Wujka — Nowego Testamentu,
a w rok poiniej Psalterza. Za dwa
lala ten sam, jakze doniosty, jubi-
leusz czeka nas w zwigzku z pierw-
szym wydaniem Biblii Wujkowej.
Rocznicows data zapisuje sig takze
ok biezgey, w ktérym przypada
czterechsetlecie  $mierci  jeznity
z Wagrowca.

Z tej to wiadnie okazji odbyla
sig¢ w Krakowie, mieScie, gdzie
ks. Wujek studiowal, pracowal
i znalazl miejsce wiecznego spo-
czynku, jednodniowa sesja naukowa.
Jej organizatorem by} Instytut Filo-
logii Polskiej UJ przy wspdludziale

Instytutu Kultury Religijnej Wy-
dziatu Filozoficznego Towarzystwa
Jezusowego w Krakowie. W trakcie
calodziennych obrad wygloszono
8 referatdw, ktérych autorami byli
w  glowne] mierze reprezentanci
obydwu Instytutsw,

O Wujku jako wybitnym przed-
stawicielu epoki staropolskiej mowit
obszernie prof. Tadeusz Ulewicz
(UJ), a prof. Andrzej Borowski (UJ)
przyblizylt warsztat pisarski autora
Hrostylit”. Sylwetke Wujka-kazno-
dziei przypomnial z kolei Stanistaw
Obirek SI. Dzieje licznych wydanh
Biblii Wujkowej omowit ks, Ludwik
Grzebien, zas o. Pawel Sczaniecki
z Tyfica podial problematyke lturgi-
czng w pismach teclogicznych i kaz-
nodziejskich Wujka. Tajemnic sztuki
przekladu Biblii przez ks. Wujka
dotyczyt referat ks. Jerzego Chmiela
{PAT). Nieco na marginesie jubilen-
szowego tematu sytuowaly sig refe-
raty Krzysztofa Koehlera i Alberta
Gorzkowskiego (UJ). Pierwszy do-
tyczyl  biblijnych  reminiscencii
w twérczo$ci Wespazjana Kochow-
skiego, drogi za$ prezentowal ana-
liz¢ filologiczno-translatorska Ps 129
{(»De profundis clamavi”).

Do uczestnikéw konferencji spe-
cjalny list skierowal general jezui-
6w o. Hans P. Kelvenbach, pod-
kredlajac wielkie zaslugi Wujka
zaréwno dla 6wezesnej Rzeczypo-
spolitej, jak tez poza jej granicami.

W sesji wzieli takze udziat przed-
stawiclele Wagrowca — rodzinnego
miasta Wujka, zapoznajac uczestni-
kéw obrad z dotychczasowymi oraz
przysziymi inicjatywami wczczenia
pamieci swego rodaka.

Na kanwie tej jakZe cennej kon-
ferencji krakowskiej rodzi si¢ takzZe
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pewna refleksja dodatkowa. Co dzi-
siaj znaczy dla polskiego Koéciola,
kultury polskiej, postaé 1 dzielo
Jakuba Wujka? Z pewnoscig z per-
spekiywy czterech wiekéw nie majg
Juz swej pierwotnej mocy 1 aktual-
nofci Wujkowe zbiory kazafi i po-
glgdy na sztuke kaznodziejska. Piet-
no epoki odcisnelo si¢ tez na wielu
Jjego pismach polemiczno-dogmaty-
cznych. Jest jednak dzielo, kibre
pozostaje trwalym pemnikiem pol-
skiej kultory — Wujkowy przektad
Pisma Swigtego. Dokonany pod
koniee XVI w., w dobie ostrych
spordw migdzywyznaniowych, a za-
razem w czasach wielkiego rozkwitu
mowy ojczystej, stanowi wzdr kom-
promisu pomigdzy konieczno§cig
wiernodci przekladowej a potrzeba
poszukiwania jezyka godnego tekstu
natchnionego. Biblia Wujka, zacho-
wana niemal w nie zmienionej po-
staci przez trzy i pdt wieku, stala si¢
polszczyzna natchniong kilkunastu
pokolerr katolikéw  polskich. To
z tego wiadnie tekstu wyrastajs
korzenie polskiej, podnioste) prozy
biblijnej. W nim szukal naleinej
miary slow 1 rytmu dla swych
»Ksigg mnarodu polskiego i piel-
grzymsiwa polskicgo” Adam Mi-
ckiewicz, a Juliusz Stowacki uczynit
go wzorem stylu w poemacie ,An-
helli”. Jego wiclowickowa obecnosé
w jezyku polskim sprawila, iZ mniej
lub bardziej $wiadomic poruszamy
sie dzisiaj w przestrzeni Wujkowych
sldw i zwrotéw, Biblia Wujka stala
sic bowiem Zddlem, z kibrego
poczatek biorg tak znane i zywe do
dzi§ zwroly i powiedzenia, jak: szala
godowa, ptaki niebieskie, zmaki
czasu, s6l ziemi, pokartn duchowy,
wielka rzesza, czynié postuge, oddaé

ducha, stangé na nogi, kur zapial,
czas si¢ wypehit, Bdg jest mi
dwiadkiem i in. Szkoda, Ze wspdl-
czesne poiskie przektady biblijne tak
latwo rozstajg sie z szaty jezykowo-
-stylistyczng Wujkowego przekdadu,
w  kidrym pobrzmiewa dostojna
polszczyzna minionych wiekdw,
jakie 1éima od tej wspdlczesnej,
skazonej z jednej sirony nowomowa
doptero minionej epoki, z drugiej
za§ reklamowym sloganem oraz
natfokiern form o anglosaskiej pro-
weniencji. Wydaje sie, iz z tego
dziedzictwa naszej kultury mozna
uvczyni¢ pomost miedzy jej ,dawny-
mi a miodszymi laty”. Przypadajaca
w 1999 1. czterechsctna roczmica
pierwszego wydania Biblii Wujka
bedzie zapewne nie tylko okazja do
refleksji nad jego spuscizng jako
thurnacza Pisma Swictego, ale takze
sposobnoscig do przemyslef 1 po-
szukiwafi wzorca polskiege jezyka
biblijnego na miarg i potrzeby Koé-
ciolz u progu trzeciego tysigclecia.

Stanistow Koziara
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WIELKA SZTUKA
MALYCH RYSUNKGW

Mate rysunki

Muzeum: Narodowe w Gdariskn,
Palac Opatéw w Oliwie,
luty 1997

Otwarta 1 lutego br. wystawa
rysunkéw ponad 150 wybitnych
polskich  artystow tworzgcych
w kraju 1 za granica to juz czwarta
7 Seril prezentacji Zorganizowarych
przez Muzeum Okregowe w Rado-
miu. Paczawszy od 1978 r. pokazy-
wano je w réznych miastach
w Polsce, m.in. w Warce, todzi,
Krakowie, Kielcach, Czestochowie,
Stupsku, Zakopanem, a w 1994 1.
takze w Niemczech: w Lipsky,
Weimarze 1 Halle. Obecna edycja,
Zawierajaca prace powstale w latach
90., byia pokazana po raz pierwszy
w Lodzi latem ubieglego roku.

Inicjatorem tych krazacych po
kraju $wietnych wystaw jest Stani-
slaw Zbigniew Kamifiski, absolwent
warszawskiej ASP, ktéra ukonczyl
w 1975 r. Jak wiadomo, ze sztuki
wyzyl trudno, zwlaszcza miodemu
artyscie, fotez podejmujac prace
w radomskim muzeom, Kamifiski,
sam Swietny rysownik, postanowit
pogodzic wlasng tworczo$c z organi-
zacjy pokazéw prac rysunkowych
podziwianych przez siebie mistrzéw
1 kolegdw. Za kazdym razem artysci
sq zapraszani do udzialu w wysta-
wach imiennie. Kryg uczestnikéw

powigksza sig systernatycznie dzigki
rekomendowanym przez nich mio-
dym twdrcom. W dziataniach tych
ma udzial réwniez Mieczystaw
Szewczyk kierujacy  Oddziatemn
Sztuki Wspélczesne; w  Muzeum
Okregowym. W Gdarisku omawiang
wystawg rekomendowali obydwaj,
wraz z Marig Galeckg - jej kura-
torem z ramienia Muzeum Narodo-
wego.

Przeglad obejmowal twdrcdw
wszystkich generacji. Bodaj najstar-
szZy z uczestnikéw — Jerzy Jarnusz-
kiewicz, rzezbiarz i grafik — pokazal
serig szkicdw projekiu rzefby ujete)
z wielu stron. Jej Zarysy zostaly
oddane za pomocy elastycznej kreski
flamastrem. Do grupy tej moina
zaliczyé takze: Jerzege Nowosicl-
skiega, Erne Rosenstein, Stanistawa
Frenkla, Jana Lebensteina, Marig
Markowsks (zm. w 1994 r.; pokaza-
ne rysunki pochodza z ostatnich
miesigcy jej zycia), Janing Kraupe-
-Swiderskg, Franciszka Starowiey-
skiego, Mariana Kolodzieja, Kiej-
stuta BereZnickiego, Macieja Swie-
czewskiego. Trzej ostaini reprezen-
towali srodowisko gdafiskie.

Najliczniejsze bylo grono twor-
céw $Sredniego pokolenia, gldwnie
z ostodkéw warszawskiego 1 kra-
kowskiego, m.in. Jan Dobkowski,
Andrzej Kapusta, Jacek Gaj, Wie-
staw Obrzydowski, Henryk Waniek.
Milodsze pokolenie to m.in. Magda-
lena Hoffmann, Barbara Aumer,
Ewa Kuryluk, Jézef Panfil. Nazwi-
ska mozna mnozyé, ale juz te nieli-
czne dowodza, jak maly wplyw ma
przynalemos$é pokoleniowa na wy-
mawane poglady artystyczne, na
wybdr jezyka plastycznego ktdrejs
z tak wielu orientacji w sztuce na-
szego wieku.
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W pokazie nic uwzglgdniono
najdzikszych wyrazéw eksperymentu
z formg. Zostata natorniast uwzgled-
niona szeroka guma poczynai od
abstrakcji po réZzne odmiany sztuki
figuratywnej. Trafialy si¢ niespo-
dzianki, Niekiore prace abstrakcyjne
lub. zblizone do nich zachwycaly
japoriska dyscypling i finezjg (Apo-
ioniusz Weglowski, Anna Mizera-
cka), prace realistyczne natomiast
cechowala zaréwno skrajnie drama-
tyczna ekspresju (Wieslaw Obrzy-
dowski, Jacek Sienicki, Malgorzata
Holéwka, Maria Markowska}, jak
i wygladzony naturalizm o silnic
poglebionym wyrazie (Marian Koto-
dziej, Magdalena Hoffmann).

Szeroka, moze az za szeroka
formuta, pod kiérg w ostatnich la-
tach zostale podciagniete pojecie
rysunku, przesadzila o tym, Ze na
wystawie znalazly si¢ zaréwno czy-
ste fotografie (Jan Bujnowski, Miko-
Iaj Smoczyfiski), jak i fotografic
wykorzystane jako podktad dziatai
rysunkowych  (subtelne  rysunki
tuszem Anny Mizerackiej, w ktérych
mrowie drobnych kresek dopowiada
forrny natury na bladej fotografii),
gralika komputerowa (Janusz Przy-
bylski), odbitka kserograficzna la-
czona z kolazem (Grzegorz Banasz-
kiewicz), sitodruk wypalany na
blasze emaliowanej (Izabella Gust-
kowska). Sporo prac  wykonano
technikami rnieszanymi oraz rysun-
kowo potraktowanymi technikami
malarskimi — akwarelg, temperami,
pastelg (Stanistaw Frenkiel, Jan
Lebenstein, Malgorzata Holowka).

Ukazanie tak szerokiego wachla-
rza mozliwoici wyrazu przesadzilo
o tym, ze wystawa byla interesujaca
i zarazem pouczajgca. Jej tworcy
dofozyli tez staran, by wszystkim
uczestnikom stworzy¢ dobre warunki

prezentacji. Prace poszczegolnych
autoréw zostaly oprawione w znor-
malizowane ramy, w ktdrych mies-
cilo sig, w zaleznosci od formatu, od
jednej do pieciu prac. Zgodnie
z sugestia autoréw ekspozycji, ich
wielkoS¢ nie powinng byla przekro-
czy¢ formatu A-4, ale jak to z arty-
starai bywa, nie trZymano sig sziyw-
no tege wymogu. Wickszo$¢ prac
byla mniejsza. W przypadku Nowo-
siclskiego wspdlng oprawe uzyskaly
czlery rysunki pidrkiem z 1996 r.,
tworzace calosC zlozong z dziewczg-
cego aktu stojacego, siedzgcego,
poélakiu oraz glowy modelki naryso-
wane] z prohln. Malgorzata Ho-
owka przedstawita rzad czterech
autoportretéw z 1994 r. zrémicowa-
nych nastrojem 1 poddanych coraz
wigkszej deformacyi jakby w prag-
nieniu dotarcia az do prawdy wyrazu
formy pokrzywdzonej. Prace niety-
powe, nie mieszczgce sie w ramach,
zostaly pokazane w gablotach (Iza-
bella Gustkowska, Ewa Kuryluk).

Rysunek bywa prébg prawdy —
napisal Mieczystaw Szewczyk na
tamach pisma warszawskiej Galerii
Kryiykéw Pokaz” (nr 3, 1993). ~
Sziuka ta wydaje si¢ byé bardzief od
innych osobista, prywama... To
niezwykle wrazenie: zobaczyé na
malej kartce papiere wielky sztuke
i wielkoi¢ artysty. WypowiedZ mu-
zealnika moina uzupelnié slowami
znanege malarza, Jacka Sempolifi-
skiego, zamieszczonymi tamze:
Rysunek to nasza ostatmia deska
ratunku. Jesli celem naszym jest
prawda — wigce] dla niej nie zrobi-
my. I dalej: ... malowamnia lekcewazyé
mie moina, ale rysunek daje co$
przeszywajgeego jak igla promienia.
Tej lorystalicznofei przewainie
w malarstwie sig nie wytropi.

Krystyna Paluch-Staszkiel
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Teatr na Woli w Warszawie
Gesi za wodqg
Jarostawa Abramowa-
-Newerlego

scenografia —

Malgerzata Szydlowska
rezyseria — Bogdan Augustyniak
prapremiera warszawska (1)
22111997 r.

Teatr Na Woli (od roku imienia
Tadeusza Eomnickiego) stara sig
prezentowaé polskie dramatopisar-
stwo wspélczesne — bez wielkich,
niestety, sukceséw  artystycznych,
ale bo tez tak krawiec kraje...
W 1996 1. testr zaprezentowat ,,Cud
na Greenpoincie” Edwarda Redlifi-
skiego, & w lutym tego roku ,,Gesi
za wods” Jaroshawa Abramowa-
-Newerlego. Choé pierwsza sztuka
toczy sie w Ameryce, w Srodowisku
przegranych emigrantéw polskich,
s druga w  krajowym  wigzieniu,
Iaczy oba teksty kilka rzeczy: nieco
zrutynizowany profesjonslizm litera-
cki, wspOlczesny czas akcji i —
#0fciowa, by tak rzec, tonacja.

Rediifiski maluje obraz Ameryki
samym jadem, prezeniujge ludzi
pochodzacych  z  najrozmaitszych
grup spolecznych, od profesora po
chiopa, ktorych Ameryka brutalnie
oszukala i odrzucila. W tym kraju
wolnodci i réwnych szans, powiada

antor przez konstrokcje akeji, wy-
gra€ mozna tylko prostytuujae sie
(w sensie dosiownym i przenoénym}
albo slajac sie przestepcy. Przedsta-
wienie, réwnicZ rezyserowane przcz
Augustyniaka, jeszcze ten jad kon-
sekwentnie podkreslato, by wreszcie
w [inale postawié monstrualng krop-
ke nad i; zdumiona widownia ujrzala
oto na scenie wielki, ociekajacy
keczupem jak krwia, pomnik ham-
burgera.

Bohaterowie sztuki Abramowa
takZe uosabiajg r0zne stany i przez
postaci te autor opisuje swojg wizje
polskiej, wspblczesne] rzeczywistos-
ci. Nie jest to wizja rzeczywistosci
owej przychylna, co zreszta autor
expressis verbis stwierdza w progra-
mie, w rozmowie zatytulowanej ,,Co
nam wolno$¢ przyniosta,..”

Zdaniem Abramowa, przyniosha
nam niewiele dobrego — troche tylko
rozjasnila kolorami szaro$¢ pozostaly
po PRL-u. Ukazane jest to przez
zmiang wystroju celi wieziennej;
w drugiej czgéci  przedstawienia
w obskumnym dotad wiezieniu poja-
wiaja sie barwne mebelki. Lokator-
karni tej celi sg trzy kobiety: Droga
Pani (Ewa Zietek), Swiecowa (Zofia
Merle) i Rézia (Anna Samusionek).
No i wolno$¢ jeszcze spowodowala
zamiang jednego Wielkiego Brata na
drugiego — podstarzaly, do§wiadczo-
ny Klawisz Miecio (Witold Pyrkosz),
Swietnie znajgcy rosyjski, teraz
mozolnic wkuwa angielski, bo tego
wymagajq oden zwierzchnicy. Wol-
noéé ponadto pozwolila rozpanoszyé
sig r6znym Drogim Paniom, czyli
chamskim dorobkiewiczom; postaé
ta jest zZefiskim odpowiednikiem
wySmiancgo typu polskiego biznes-
mena, co sped Pewexu przeskoczyt
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do kantoru i nosi biake skarpetki do
fraka. Droga Pani w wigzieniu nie
posiedzi dlugo, bo zostanie wyku-
piona za kaucjg. Biednym ludziom
zad, takim jak chlopka Swiecowa
alba sierata Rézia, co z nedzy na #ia
droge zeszta — i dawniej, i teraz
tylko wiatr w oczy. Skrzywdzony
2ostaje nawet Miecio, ktéry choé
funkcjonarfusz, poczciwy  jest
w gruncie rzeczy duszg; wywalajg
go z pracy. Droga Pani przed wyjs-
ciem z wigzienia zdeprawuje jeszcze
Rézig, uiywajac jej seksualnie ku
zgorszenin bogobojnej Swiecowe;.
O ostatniej tej postaci autor powiada
W programie, 2e wyrosla jeszcze
w tradycjach miegdysiejszej, prred-
wojennef wsi i dawnej swojskosci —
swojskosci, do kiérej mamy niewy-
gasty septyment [ nie bez powodu
tesknimy. Zwazywszy Zze Swiecowa
siedzi 7za podpalenie  chahupy,
w ktdrej dwiadomie zamkmela nie-
pelnosprawnego syna, by sig go
pozbyé, sentyment autora budzi
uczucia, delikatnie méwiae, miesza-
ne. Swiecowa zreszia, jako jedyna
Z postaci, nabiera wymiaru tragicz-
nego; jej ukochany syn (pelnospraw-
ny) ginie w tajemniczy sposdb pod-
czas odshagiwania wojska. Gdy
Miecio porywa obie swoje podopie-
czne do tafica, by nieco pocieszyé
parafialng Niobe, z sufitu zaczyna
pada¢ deszez zielonych dolardw.
Kurtyna.

Abramow to pisarz doswiadezo-
ny, sztuka zatem jest zbudowana
dosé zgrabnie. Gorzej rzecz ma sig
Z gatunkiem mi¢sa, jakie ten szkielet
obleka. Postacie sa mieznosnie ste-
reotypowe, pozbawione whasciwie
cech indywidualnych. Dowcipy
starenkie albo kompletnie nieudane,

totez padajg na tak zwany pysk.
Tragiczne zakoriczenie jest absolut-
nym zaskoczeniem, sprawia wra-
7enie doczepionege na sife. Przed-
stawienie wszystkie te mankamenty
wydobywa z zapalem na S$wiatlo
dzienne. Aktorzy niezno$nie szar-
Zuja, poshiguja si¢ najbardziej zna-
nymi numerkarni i cheiwie poluja na
szmerki i brawka -- mizerne zreszig,
bo co jest z siebie w stanie wydusic¢
widownia ztoZona najwyzej z pigé-
dziesigciu osdb?

0 ,,Gegsiach za wodg” glosno byto
swego czasu, bo po prapremierze
sztuki, ktéra odbyla sie w Bialym-
stoku, organizewano huczne prote-
sty. Nie brali w nich jednak udzialu
mifc$nicy dobrej literatry albo
zwolennicy kapitalizmu, lecz obrofi-
cy moralno$ci, zgorszeni watkiem
lesbijskim... Nie osiggneli na
szczedcie tego, co zwykie bywa
efektern takich akeji, czyli nie zdo-
tali skutecznie zareklamowaé i za-
pewni¢ licznej widowni s7tuce Abra-
mowa.

Joanna Godlewska
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CZEOWIEK
NA KLEPISKU CIERPIENIA

Teatr Provisorium
w Lublinie

Koniec wieku
wedlug ., Dzumy”
Alberta Camiusa

kostium, maski

i maszyneria sceniczna —
Tomasz Bulhak

realizacja zespolowa —
Provisorivm

z Kompania ,,Teatr” w Lublinie
rezyseria — Janusz Oprynski
premiera 15 11 1997 r.

Bakcyl diumy nigdy nie umiera
i nie znika, moze przez dziesiqrki lat
pozostaé uipiony w meblach i bieliz-
nie, czeka cierpliwie w  pokojach,
w piwnicach, w fkufrach, w chu-
stkach i w papierach, Ze nadejdzie
byé moze dziesi, kiedy na nieszczes-
cie ludzi i dla ich nauki diuma
obudzi swe szczury i poSle je, by
umieraly w szczesliwym miescie.

Przedstawienie rtozpoczyna si¢
lamentem szczuréw. Szczuréw grze-
szgeyeh 1 tych, kidre cudzolozyly,
tych, co zabijaly, i tych, co nie
kochaly. Na swiecie jest grzech,
wiec frzeba nowej zarazy. Trzy-
dziesci poprzednich wielkich dzum,
kidre znata historia, dato sto milio-
néw zmartych. A dziesigl tysigcy
mmarlych to tylko pigé razy tyle co
publiczno$é wielkiego kina. Szczury
oglaszajg stan dzumy i nakazujy
zamknaé miasto. Jego mieszkaficéw
dosiegnie nieszczedcie. Czy zasluzo-
ne?

Pierwszym i najwazniejszym bo-
haterem spektaklu jest ksigdz. Staje
w obronie dzumy. Jesli dotkneta
czfowicka, to znaczy, ze chwila
zastanowienia nadeszla. W ogromnej
slodole Swiata nieublagany bicz
bozy wybije zboze ludzkie, az sloma
zostame oddzielona od ziarna, Be-
dzie wiece] slomy jak ziarna, wigcej
powolanych niz wybranych. Ale nie
Wszechmocny cheial tego nieszczes-
cia. To §wiat za dlugo ukladal sig ze
zlem i zbyt dlugo liczyl na milosier-
dzie Boze. To nie moglo tak trwaé.

Drugi bohater to zty aniol. Aniot
dzumy pickny jak Lucyfer. Olénie-
wajacy jak samo zlo. Wznoszacy sie
za pomocy szczudel ponad dachami.
W lewej rgce (Zyma OsZozep, prawa
wskazuje na ktérys z doméw. Moeze
w lej chwili jego palec wycigga sie

- ku waszym drzwiom, oszczep po-

dowania o drzewo; jeszcze chwila,
a dzuma wejdzie do was, zasigdzie
w waszym pokoju i bedzie czekaé na
wasz powrdt. Jest tam cierpliva
i czujna | niewzruszona jak porzgdek
$wiata. Nie jesteSmy w stanie wy-
mkngé si¢ aniclowi zarazy. Nie
potrafimy odwrdci¢ reki, ktérg ku
nam wyciaga diuma. Zostaje nam
los bitych krwawym biczem na
klepisku cierpienia. Los odrzuco-
nych wraz ze stoma.

Bohater trzeci to Doktor, ktdry
wierzy w dabre strony dzumy, a nie
wierzy Wszechmoggcernu, Gdyby
wierzyt, nie leczytby czlowieka,
Skoro Smieré ustanawia porzqdek
Swiata, moze lepiej jest dia Boga, ‘e
nie wierzy sie w ntego [ walczy ze
wszystkich sif ze $miercig, nie wzno-
szgc oczu ku temu niebu, gdzie on
milezy.

Bohater czwarty to Dziennikarz.
Ma dosyé ludzi uwmierajacych dla
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idei, bo idea to czlowiek. I to jest
idea mizerna od chwili, kiedy od-
wraca sig od mitosci.

Jestedimy wreszcie my. Ludzie
o §ciggnietych twarzach. PodgZajacy
po raz ktdryS po przebytym stoku.
Z policzkiem przy kamieniu. Stopa
odnajdujacg réwnowage, palcaini
sprawdzajgecymi  pozycje  glazu,
niezawodnymi diofimi pelnymi ze-
mi. PodaZajacy droga mierzons
przestrzenig bez nieba i czasem bez
glebi. Diwigajacy kamied, kiéry
zaraz spadnie w dét. Wazrokiem
rozpaczy spogladamy w dot. W tym
mormencie najsilniejsi, bo silniejsi od
kamienia, zwycigZzamy los.

To jest w spektaklu Janusza
Opryriskiego  figura najwainiejsza.
Figura losu czlowieka, ktéry ze
s7zczytu wrzgdrza spoglada wstecz.
Kamiefi dopieto co rungt w déh
Czlowiek zatrzymat sie na chwile.
W jego twarzy tak odbija si¢ udreka,
Ze twarz prawie jest kamieniem. Ale
podzwignat si¢ w sobie. [ ruszyi
z powrotem. Cigzkim, ale réwnym
krokiem. Ku udrece, ktérej koiica
nie zarna. Jego pokora polega na
zaczynaniu od nowa. Na porzuceniu
TOZpaczy 1 niewiary.

Piekno jest w tym spektaklu
pragnieniem zycia siggajgcym aZ po
$mieré. Jego pickno hieratyczne,
kiedy aktorzy w maskach bélu stajg
twarza do widowni i tak trwajg
w milczeniu. Zimne $§wiatlo wydo-
bywa z czerni pergaminowy odciefi
maski. Jest pigkno dziobu aniota
Smierci, ktory polyskujgc zasnie-
dzialy zielenia umierania wskazuje
byé moze drogg zbawienia. Jest
pickno rozpaczliwego bicia w dzwo-
ny i piekno w postaci zlocistosci
trabki, kidrej teskny Spiew odwazy}

sig zaklinaé bakcyl dZzumy i egzor-
cyzinowal go. Jest piekno intonacji
w kazaniu gloszonym przez Jacka
Brzezifiskiego, w kidrym odbijaja
sie echa i talent §redniowiecznych
kaznodziejéw. Takich jak brat Ry-
szard, ktéry w 1492 1. z wysokiego
na prawie pdltora sagznia podwyzsze-
nia przez osiem doi z rzgdu glosil
kazanie na Cmentarzu Niewinigtek,
majgc za plecami kostnicg.

Teatr jest sztuks przekiadu jezyka
tekstu na jgzyk teatralny. Jozyk
Camusa to mowa cierpienia. Jezyk
Opryiiskiego to mowa borykania sig
z cierpieniem. Jak borykanic jest
wlorine, tak i jezyk teatralny ,Kofica
wicku” jest mocno niedoskonaly.
Polegajgcy na wyobrazeniu, ze jezeli
przedstawia sig na scenie tragedie,
to od raz trzeba upadaé, tupal
1 krzyczed ile sif. Z czego u widza
rodzi si¢ przekonanie, Ze ma przed
soby patos nieprawdziwy, lub co
gorsza ma scenie czyni sig wiele
hatasu o mic. Najwigkszym manka-
mentem spektaklu jest siabe aktor-
stwo (z wylaczeniem mniekidrych
partii Jacka Brzezifiskiego). Mono-
tonne, natrgtne i bez wyrazu wy-
maga natychmiastowych korepetycji
i rezysera. Na nic si¢ zdadzg for-
muly o realizacji zbiorowej, jesli nic
bedzie komu poprowadzi przedsta-
wienia.

Spektaklowi brakuje dynamiki,
i jego monotonny rytm wymaga
przepracowania i udoskonalenia. Tak
jak $§wiatlo, kidre takze domaga sie
TeZyseril.

~Koniec wie zapisano na
scerie teatralnym jezZykiem niemocy.
Jezykiern niepewnym, szukajgcym,
prébujacym. Bigdzacym po omacku.
Przyznajacym sie do biedu. Jezyk

2
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nicmocy jest jezykiem mizernym.
Jezykiem  opisujacym  miernos$é
ludzkiego bytowania. Jezykiem wy-
rzeczenia. Klasztornym  jezykiem
ascezy. Nie ma w tym jezykn
miejsca na efektewne rozwigzania
sceniczne. Na urode  kostiumu,
Swiatla, gestu.

Pejzaz lubelskiego spektakiu jest
szary i nicefektowny. Jest pejzazem
mozolnej wedrdwki, kidra raz jest
pochodem, a raz procesjg. W syzy-
fowym procesie przemiany Zycia
siaje sie¢ wedrowaniem po klepisku
cierpienia, na kiérym czyha diuma.
Wydaje sig, ze trud syzyfowy jest
trudem préznym. Trudem zuchwa-
tym. I trudem nieludzkim. Bo po
lodzku jest wpadaé, watpié, tracié
wiarg, 2yé przeciw nadziei. Janusz
Opryniski méwi: Niel

Najwainiejsze sfowa przedstawie-
nia s warte przytoczenia w catodci:
Z czasem spostrzeglem, Ze Zyjemy
w diumie i stracifem spokéj, Kazdy
Jg w sobie nosi, nikt nie jest od niej
welny, 1 trzeba czuwaé nad sobg
nieusiannie, Zeby w chwili roitarg-
nienig nie ichngé diumy w twarz
drugiego czlowieka.

Niedoskonaly i ogolocony spek-
takl Janusza Opryfiskiego jest teat-
rem na koniec wieku. Pomimo wiel-
kiej ulomno$ci jest teatrem spehio-
nym. Teatrem czowania i tealrem
czujnodci  serca. Teatrem uwaznym
1 teatrem duchowym. Portretujacym
pejzaZz ludzkiej wedrdwki. Pejzaz
krzyzowej, chof zwyczajnej drog,
w ktérej na poszczegblnych stacjach
skryl si¢ bakeyl dzumy. Czeka, az
diuma obudzi swe szczury i posle
Je. Bo bakcyl dzumy nigdy nie umie-
ra I nie znika. By¢ mote nadejdzie
dzieh...

I to jest koniec spektaklv. Przy-
gotowanego na koniec wieku. Kréry
nazywa sie , Koniec wieku...”

Waldemar Sulisz

film

O MIEOSCI NIEMOZLIWEJ

Nelly
i pan Arnaud

rezyseria — Claude Sanitet
Francja, 1995

Przelamujqgc fale

rezyseria — Lars von Trier
BDania, Francja, Szwecja, 1995

Filmy o mifo$ci zawsze mialy,
majg i bedg mie swojg publicznosé.
Sa wiréd nich i takie, kibre wyrdz-
niajg sie szczegdlmym potrakiowa-
niem tematu, Oto dwa przykiady:
#Nelly i pan Amaud” Claude’a
Sauteta 1 ,Przelamujagc  fale”
Larsa von Triera. Oba opowiadajg
o zwigzkach migdzyludzkich bez
happy endu, jednakie rozstanie
bohateréw  nastepuje  z rdznych
powodbw. W pierwszym przypadku
parec ~ miody kobiete i starszego
pana — wszystko dzieli: wiek, pozy-
cja spoleczna 1 majatkowa, na ko-
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hiec poczucie ,niestosownosci chwi-
li*; w drugim wrecz odwromie —
dziewczyna ze skromnej, nadmor-
skiej osady i jej wybrany, pracownik
z platformy wiertniczej, sq dla siebie
stworzeni. Slub otwiera im droge do
idylli. Nieszezesliwy wypadek i dhu-
golrwala  choroba Jana odbierajg
szczefcie Bess, zanim zdgiyla sig
nim naprawdg nacieszyc.

Filmy sg zupeinie odmienne, tak
pod wzgledem czasu akcji (wspdl-
czesna Franga i lata 70. w Szkogji),
sposobu opowiadania (Sautet jest
zwolennikiem wyrafinowane] cle-
gancji, tej samej, ktéra dominowala
w jego poprzednim filmie ,Serce,
jak 16d” - por. ,,PP” 12/94, nato-
miast von Trier, aby uwiarygodnié
swojg  historig, filmuje kamers
»z reki”), wreszcie nawet pod
wzgledern wraZenia, jakie pozosta-
wiajg widzom (film francuski to
kine mite dla oka, acz dosSC banalne
W swym przesfaniu, natomiast film
duriski to juz kino oryginalne, na-
grodzone w ub.r. w Cannes i uhono-
rowane Cezarem '97; film, w kté-
rym erotyczna fabula jest kanwg do
postawienia ogdlniejszych pytaf).
Co zatem skionilo mnie do ujecia
ich obu we wspdlnej recenzji?
Powdd jest prosty: sg przykladem
dwdich biegunéw we wspdiczesnej
obyczajowoscl, a zwlaszcza w po-
dejiciu kobiet do siebie samych i do
mezczyzn, ktérych spotykaja na
swej drodze.

Nelly jest §liczng paryzanka, jej
malzeristwo przezywa kryzys (maZ
nalezy do tej szczegblnej kategorii
mezczyzn, kidrym nie przeszkadza
Zycie na catkowitym utrzymaniu
zony). Kobieta czuje sig zapracowa-
na (prébuje =zarabia¢, piszac na

komputerze w wydawnictwie 1 po-
poludniami  sprzedajac = bagietki
w pickarni) i samotna. Zyje z dnia
na dzied 1 nie czeka na milodé,
czeka raczej na kogo§, ko po-
méglby jej zaplaci€ zalegly czynsz.
Emerytowany, zamozny sg¢dzia szu-
ka sekrelarki, kidra zgodzilaby sie
uporzadkowad ksigzke jego wsporn-
nief,, jest wiec idealnym kandyda-
tem. To, co polgczy ze sobg tych
dwoje ludzi, to z pewnoscig wiecej
niz przyjazii. Obojgu jednak nie
starczy odwagi, aby potraktowaé to
uczucie serio. Wycofaja sie. Zrezyg-
nujg. Wiladciwie ostatnie stowo
nalezy tu do pana Arnauda, to on
okate sig czlowiekiem przegranym
na polu zawodowym, rodzinnym,
a w koficu rdwiiez uczuciowym.
Nelly zachowuje si¢ biernie. Jej
postawa jest przykiadem kobiece;
kruchodci: na zewngtrz niezaleina,
wyemancypowana, wewngtrznie jest
bezbronna, ani nie bgdzie walczyé
o odmiane losu, ani nie przyzna sig
do bélu, jaki sprawia jej rozstanie.
Bylo juz wiele filmow analizujacych
psychike kobiet i ich wybory Zycio-
we {chocby obecny przed rokiem na
naszych ekranach melodramat ,Co
si¢ zdarzyto w Madison Country?”
Z Meryl Streep i Clintem Eastwoo-
dem), film Sauteta wyréinia sig
osobliwym dystansem, z jakim rezy-
ser odnosi si¢ do opowiadanej przez
siebie historii. On niczego nie prze-
sgdza, sugeruje tylko, Ze wszyscy
pragniemy milodci, ale gdy nadcho-
dzi, boimy sig¢ jej. Czasem strach jest
tak silny, Ze nie podejmujemy ryzy-
ka. W rezaltacie dla Nelly jedyna
pamiatka ze spotkania 2z panem
Arnaudem bgdzie wspdlnie przygo-
towana ksigzka, Dla widzow ta
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opowiesé to jedna z wielu historii,
ktdrej kino uzyczylo swych frodkdw
wyrazu, a jej wyrazisio$§¢ zawdzig-
czamy odtwércom glownych rél:
pigknej Emmanuelle Beart i po-
wiciggliwernu Michelowi  Serrault
{aktor otrzymat za t¢ kreacje trzecie-
go w swej karierze Cezara).
Zopelie  odmienng  postawe
wobec Zycia reprezentuje Bess,
bohaterka drugiego z omawianych
filméw. Da niej milo§¢ jest sensem
istnienia. Wychowana w surowych
zasadach protestanckiej moralnosci
przezywa swojg mitosé jako haust
wolnodci, niewiarygodng radodé
i absolutng beztroske, Wypadek Jana
jest dla miej wyzwaniem, przy tej
okazji zostanie poddana prébie nad-
wrazliwa dusza Bess. W tym filmie,
choé z pozoru jest on wylacznie
melodramatem, wiara — nadzieja —
mito§é  wystepujg  obok  siebie.
Mloda Zzona tgskni za pracujgcym na
morzn mezem i kochankiem, kiedy
po wybuchu wrdci sparalizowany,
obwinia si¢ o to, Ze jej pragnienia
przybraly tak tragiczny obrdt. Bess
poczatkowo liczy na to, Ze choroba
ustgpi. Ta nadzieja nie ma zadnych
podstaw medycznych. Jej Zrddiem
jest wiara, Bess wierzy w Boga,
rozmawia z Nim z naiwnoscig Zarli-
wego dziecka, ktére wie, ze jego
prosby zostang wyshichane, jesli
zashuzy sig ,dobrymi uczynkami”.
Modlitwy Bess to najwazniejsze
fragmenty filmu, w nich debiutantka
— Emily Watson — udowodnila, ze
jej kreacja jest godna nominacj: do
Oscara. W tej niewatpliwie najtrud-
nicjszej roli poczgtkujgeca aktorka
starata si¢ wypehni€ wszystkic wska-
zéwki zawarte w scenarinszu. Jak
powiedziafa dla ,Cinemy™: Takg

cheial mnie mieé reiyser: mieszanke
Swigte] (,Joanna d’Arc”) 1 klowna
Gelsominy (,La Strada”). Zadanic
wypehnita znakomicie.

Na czym polega ofiara Bess?
Ot6z dla ocalenia Jana jest ona
gotowa na kazde podwiccenie, Przy-
kuty do 167ka meZczyzna prosi Zong,
by znalazts sobie kogos innego, by
na nowo ulozyla sobie Zycie... Ona
prébuje go oszukiwaé, opowiadaé
o 1Zekomym romansie z lekarzem,
to jednak nie skutkuje. Bess zatem
zdradza me¢za, oczywiscie w swym
postgpowarliu nie znajduje zrozumie-
nia wérdd rygorystycznej gminy,
slania sig, niczym biblijna Maria
Magdalena u wrét $wigtyni, ode-
pchnigta i wzgardzona. Caly czas
gleboko wierzy, ze wlasnym cialem
~placi™ za laske uzdrowienia Jana.
Jak wskazuje zakoficzenie filmu —
racja jest po jej stromie.

Lars von Trier umiedcit w swym
filmie dyskurs o stereotypowo poj-
mowanym grzechu | naruszeniu
szostego przykazania, mitosci (nie
ma wigkszej mifosci nad to, jesli kto
zycie swoje odda za przyjaciét swo-
ich) t wierze {wiara Bess jest nie-
zachwiana, ta wiara zostaje nagro-
dzona). Reiyser wyrainie neguje
zasady, ktérym holduje miejscowa
protestancka spotecznosé: hudzie sg
rzekomo gleboko religijni, ale pater-
nalistycrme reguly kofcielnych zgro-
madzefi. nie pozwalaja kobiecie
nawet na odezwanie sie podczas
spotkafl, nie moZze ona lczyé na
niczyjg pomoc duchows (wlasna
matka wypgdza jawnogrzesznice
z domu}, pastor na pogrzebie miesz-
kafica wioski stwierdza bezapelacyj-
nie: Byles grzesznikiem, péjdziesz do
piekia. Autor filmm jest nadzwyczaj
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krytyczny wobec takiego modelu
religijnodci. Uwaza, Ze w sztywnym
systemie zakazéw i nakazéw nie ma
miejsca na ocene intencji hidzkiego
postgpowania. jest zwolennikiem
szukania dobra. Twierdzi, ze dobro
zawsze gdzie$ rzostanie uznane, ten
poglad jest blizszy katolickie] nauce
o przebaczeniu (von Trier niedawno
przeszedt na katolicyzm i film nosi
Znamiona sporu §wiatopogladowego,
ktéry ma za sobg sam rezyser),

Tu warto dodaé, ze osobiste losy
von Triera z pewnoScig zawazyly na
jego wyborach duchowych. Rezyser
urodzit si¢ w Danii, w czasie wojny
jego rodzice uciekli do Holandii,
gdzie matka dziatala w Ruchu Opo-
ru, a ojciec ukrywal sig¢ (byl Zy-
dem). Dopieroc w chwili S$mierci
matka wyznata synowi, ze jest dzie-
ckiem z pozamalizediskiego zwiazku.
Dla dorostego juz czlowicka ta
Zinjana  tozsamosSci byla duzym
szokiem. Dojécie do katolicyzmu
przez protestantyzm i zetknigcie
#z judaizmem bylo specyficznym
do§wiadczeniem. Byé moze ze
wzgledu na wlasny zyciorys artysta
opldtt wytek milosny rozwazaniami
natury filozoficznej.

Picrwszoplanowa bohaterka fil-
mu, Bess, uchodzi w osadzie za
osobe miezrownowazong psychicz-
nie. Jak mimochodem wspomina jej
szwagierka, kiedy$ mnawet byia
z tego powodu leczona. Czy zatem
jej odlegla od normy psychika jest
usprawicdliwieniem ,nieracjonalne-
g0” postepowania, czy tez nadwraz-
liwo$¢€ kietuje jg w strong opisywa-
nych w literaturze ,szaleficow Bo-
zych”, dzigki kiérym na blifnich
sptywa laska? Nie zamierzam roz-
strzyga¢ wszystkich nasuwajgcych

si¢ pytan, film von Triera stawia ich
niemato. Ze wzgledu na oryginal-
nos¢ treSci i formy (podziat filmu
na rozdzialy, Sciezka diwickowa
z przebojami z lat 7C.) z pewnoscia
wrzbudzi wiele Kkontrowersyjnych
sgdéw. W samym tytule — ,Przela-
mujgc fale” {,Breaking the waves”)
— tkwi sugestia, Ze jesi to utwor,
ktéry idzie pod prad obiegowych
opinii.

Oba vpisywane filmy opowiadaja
o mitosci niemozliwej. O ludziach,
ktdrzy jej szukajy... Bowiem czlo-
wieit — jak pisze Jan Pawel II — nie
moie iyé ber milofci, Criowiek
pozostaje dla siebie istotq niezrozu-
mialg, jego Zycie jest pozbawione
sensu, fesli nie objawt wmu sig mi-
foié...

Anna Pietrzak

ksigzki

BASNIOWY WYMIAR SWIATA

Roman Gren
Krajobraz
z dzieckiem

OPEN, Warszawa 1996, ss. 80

FPodsumowujgc niedawno dorobek
nowej, chof nie zawsze mlodej
prozy polskiej — datujacej sig od
poczatku lat 90. — zauwazylem, Ze
bohaterem wielu jej pozycji jest
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dziecke lub co najwyzej kilkunasto-
latek, zmagajacy sie z wyzwaniami
dojrzewania; jesli jest to kto$ nieco
bardziej dorosly, to z kelei czgsto
do§é¢ naiwny, a w kazdym razie
ufnie otwarty na Swiat. Nietrudno
przy tym dojrze¢, ze impulsu twor-
czego autorom gustujacym w takim
bohaterze dostarcza na ogét pamigé
whasnego dzeciiistwa, spedzanego
w mrocznych i nie opisanych kiedy$
szczerze z oczywistych wzgledoéw
{cenzuralnych) czasach PRL-u,
Powroty ku sezonom wilasnego
dojrzewania wiaZa sie z meodiaczng
w takich podrézach tendencjg upigk-
szania § mityzacji zapamigianych
zdarzefi; mali bohaterowie wiclu
ksiazek mnadajy magiczng sankcje
i znamiona mitn dziejgcym sig
wokdt nich, a niepojetym sprawom
dorostych. Namatorzy zas mie tylko
uszanowujg dzieciecy punkt widze-
nia na te sprawy, ale czynig go
nawel swa bronig artystyczna: ,.Czy-
ste tabliczki” umystéw i wrazliwosci
dzieci stajg si¢ katalizatorami emocji
estetycznych, inspimja imaginacjg
twlrczy.

Wydana niedawno debiutancka
powie§¢ Romana Grena — autora,
ktdry kilkanascie at temu znalazl sie
na przystowiowym paryskim broku
i do dzistaj przebywa w Paryiu -
miedci sig w obrebie opisanej wyzej
tendencji  twdrczej.  ,Krajobraz
z dzieckiem” w krdikich zapisach
prozatorskich, podszytych liryzmem,
zdaje sprawe z najwazniejszych
etapow biograficznych, wezlowych
punkidw formowania sig osobowosci
bohatera (pod ktérym ukrywa sie,
jak mozZna sadzié, autor): od naj-
wczeSniejszych epifanii dziecifisiwa
po krytyczng ze wzgledu na zydow-

skie pochodzenie i szczegdlng sytua-
cje ojca cezure roku 1968. To whas-
nie ze wzglgdu na fg Zydowska
genealogie  rodzinng  chiopiec
z ,Krajobrazu z dzieckiem™ od
momerty Inicjacii spolecznej jest
zamknigty przez ojca w kloszu enig-
my i iluzji, oslaniajacym go przed
niebezpicczng w tamtej Polsce §wia-
domoscig rodowodu i izolujacym od
wszelkich niemitych czy groZnych
iluminacji poznawczych. Ojciec —
zashuzony pracownik na posadzie
panstwowej -~ jest  motywowany
pobudkami wiasnego i rodzinnege
bezpieczefistwa; boi sig, Ze syn
wyjawi gdzies jaka domows Zy-
dowsky fajemmnicg, ale lez stara sig
uchronié syna przed nieprzyjem-
nosciami ostracyzmu na podwérku
i w szkole; zeszty, czyni to skutecz-
nie, bo syn przez dhugi czas kojarzy
nazwe ,Zyd” w mysl podworko-
wych przesagdéw z kimé tajemni-
czym i pogardzanym: Zyd, o kiérego
nie zdgiylem spytaé, zaczail sie
gdzie§ migdzy pajeczynani, w wil-
gotnej czerni piwnicy, o kiérej i tak
opowiadaliSmy sobie tylko szeptem
i ktorq znaliSmy wylgcznie od strony
kottowni {...) Za Zadne skarby nie
wszedtbym w gesty cient spowijajgcy
korytarz wiodgcy w glab. piwnicy...
Kiedy za$ jedna 2 towarzyszek dzie-
cigeych zabaw, rozdrazniona zacho-
wantiem bohatera, 1zuca si¢ na niego
z krzykiem: To wy, Zydzi, ukrzyio-
waliscie Pana naszego Jezusa
Chrystusa, tobi sig Z tego dla zacze-
pionego niezla krzyzdéwka myslowa
- przez dhugi czas nierozstrzygalna.
Tym bardziej ze chlopiec, zamknigty
w swoitn kloszu, jego Scianki wysil-
kiem swej nadzwyczaj wybujalej
wyobraZni jeszcze ubarwia i wypo-
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saza w 10me magiczne ,Jkomdrki” —
wskutek czego podlega
»bDasniowego wymiaru §wiata”, tego
samego, ktéry vodparnia na potwor-
nofci  stalinowskiego tla  swego
dziecinistwa bohateréw m.in. , Histo-
rit choroby, historii zatoby” Zyty
Oryszyn, ,Krotkiej historii pewnego
zartn” Stefana Chwina, ,,Opowiadafi
na ¢zas przeprowadzki” Pawla Huel-
lego,  Niebieskiego szklarza™ Kazi-
inierza  Orlosia, w»Urodzonego
w Swieto Zmartych” Feliksa Netza
i innych.

Rzeczywisto$é w ie] optyce traci
prZypisywane jej — stusznie — zo-
wrogie, zagrazajace jednostce kontu-
ry; jak elastyczna plazma dostoso-
wuje sig do parzucajgeych jej swdj
porzadek iluzji, mitéw milodego
wickn, magicznych talizmanéw
ubezpieczajgcych od jakiej§ strasznej
— a znanej tylko dorostym — tajemni-
cy. Wyobrainia i kreatywna wola
malego bohatera drazy i poglebia
szczegdlnie wszelkie rewiry chronio-
ne iajemnicy, zakazane, sezam r1ze-
czy i faktéw skrywanych przez
rodzicOw czy wychowaweow w wia-
domych im celach. Takim symbo-
lemn, zakazanym owocem szczegdl-
nie pieczolowicie ochranianego
drzewa wiedzy jest pomaraficza — t
wyeksponowana w pierwszej ,im-
presji prozatorskiej” jako transporto-
wany Z migjsca o egzolycznej na-
zwie Jaffa przedmiot wnikliwych
dochodzeii 1 pobudzajgeych eksplo-
racji, ktérego nie wolno bylo wyno-
si¢ na dwoér ani o nim opowiadac:
Pomarasicze od poczqthu okrywata
mgla tajemnicy. Trafialy do nas
drogg, o kidrej nic sig nie mowilo —
listonosz, ktéry je przynosil, byl
tylko posrednikiem, ostatnim ogni-

prawom

wem laficucha, kiory zaczynad sig
nie wiadomo gdzie. Ich podobiefi-
stwe do stofica niepokoito © porwa-
late snué najfantastycmiejsze domy-
sty... Ojciec (kitdrego chiopiec tapie
kiedy$ na czynnosci darcia i spusz-
czania z woda w ubikacji oznakowa-
nego tajemniczymi napisami opako-
warnlia) ulrywa izraclskie pochodze-
nie paczek z pomaraficzami, jak
wszelkich przedmiotdéw wigZgcych
sie 7 — jak sie powiada — Poludniem,
ewentualnie ,Egiptem”. .

Choé przeciez nie tylko z tego
powodu pomararicza byla w PRL-u
fenomenem ,mitogennym”; to kapi-
talistyczne ,sloneczko™ stawalo sig
elementem sacjalistycznego przekup-
stwa, rozdzielano je  (gléwnie
w okresach Swigtecznych) jako
nagrode dla wiernych 1 zastuZzonych.
Nb. trzy lata temu podczas wykia-
dow Uniwersytetu Letniego w Insty-
tucic Jana Pawia II w Rzymie mio-
dziez polonijna zadawala mi pytania
na temat niezrozumiatego dla niej
epizodu w filtnie ,Nadzér” Wie-
stawa Saniewskiego - kiedy w jed-
nym z kadréw eksponowana jest
w calej okazalodci podana wigk-
niarce pomaraficza, jako niezwykie
trofeum, symbol: dla miodych ludzi
z Zachodu to byl zwykly owoc, jak
wszystkie inne, oni nie umieli pojaé
sensu metafory filmowej. Podniety
Jmitologizacyjnej” dostarcza male-
mu bohaterowi Grena — obok przeja-
wéw szerokiej strefy tabu — takie
wabigce egzoiyky (chol juz ionej
natury} decorum socjalizmu z magi-
CZNYIMi hazwami 1 pojeciami, rozwi-
janymi w entuzjastycznych gawe-
dach ojea czgsto jezdzacego do
Moskwy 1 prowadzacego rodzing
w niedzicle na wypoczynck w alej-
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kach Cmentarza Radzieckiego, ie
wszystkie ,,Uzbekistany”, ,,Odessy™,
stepy, balalajki, ,piece Magnitogor-
ska”. Podobnie jak bohater ,Krétkiej
historii pewnego 2arty” Chwina
chlopiec Grena ulega czarowi ,.no-
wej  wiary”. Kochatem Timura,
lotnika Mieresjewa i chiopca z sal-
skich stepow. Kiedy skyszaltem stowa
wZwigqzek Radziecki”, przechodzif
mpie dreszez... Z wiekiem i indo-
kirynacja podwdrkowo-kolezefisky
z kolei Srodowiska niechetnego
whadzy, czy zwlaszcza otwierajacych
perspekiywy ,.ezoterycznej wiedzy™
kobiet (w samym sercu Polski Ludo-
wej lat pieédziesigtych crerpalem
wiedze ze spotkant z kobietami, kid-
rych nie imal sie czas ani usirdj)
maly zwolennik ,zaawansowanego
materializmu” zaczyna poddawaé sie
z =zapatem polskim mitologiom
patriotycznym, kultywowanym m.in.
w harcerskim kregu — i gleboka
ironia dziejow sprawia, Zze wlasnie
w tym momencie biografii spada na
niego niespodziewany wyrok przy-
musowegn  wyjazdu z kraju wraz
£ rodzing 1 innymi osobami, ktérym
w 1968 r. wytknigto pochodzenie;
w finale wigc dramatycznemu spei-
nianiu ulega brzeczacy w uszach
chlopca i nie odnoszony przezefi
nigdy do siebie (czuje sig do szpiku
Polakiem) czyj§ okrzyk z czasu
dawnego milu podwérkowego: Zydzi
do Palestyny.

Mieczystaw Orski

SZEPTY I KRZYKI

Anna Kwietniewska
Jestem dla nikogo

Stowarzyszenie Pisarzy
Polskich,
Pozoai 1995

Anna Kwiemiewska zadehiuto-
wala w 1979 1. tomem ,Po tamtej
stronie wiersza” i whkrétce potem
wyjechala na stale z Poznania do
Gravelines w poditnocnej Frangji.
Znikneta z zycia literackiego na
dobrych kilkanagcie lat. ,Jestem dla
nikogo”™ - nowy zbidr wierszy
Kwietniewskiej — z cala pewnodcia
mozna uznaé za jeden z lepszych
tomikéw poetyckich, jakie ukazaly
si¢ w minionych latach w Polsce. Ta
nie zauwazona przez krytyke ksigzka
poraza szczeroScig, obezwladnia
brutalnoscig, jest wreszcie poruszaja-
cym zapisem autodestrukeji i samot-
nosci. Nie wiem, dlaczego Kwiet-
niewska nie znalazla do tej pory
uznania. Nie wiem i wlasciwie nie
ma to wigkszego znaczenia, bowiem
i tak jest poetkg znakomitg.

Kwietniewska  urodzita si¢
w 1953 r. w Poznanin. Ukoficzyla
plonistyke  na Uniwersytecie
im. Adama Mickiewicza, debiuto-
wala za§ z ,Nurcie”. Jej wiersze
vkazaly sie w alamanachu ,Lata
siedemdziesiate”, ostatnio pojawiaty
si¢ w ,Arkuszu”, ,Dekadzie Litera-
ckiej” oraz w ,Akcencie”. Trzy
lata temu Kwietniewska otrzymata
w Dreznie, oprécz Anny Janko
i Krzysztofa Koehlera, nagrode
pisarzy niemieckich dla poetéw
polskich. Wiersze pomieszczone
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w tomie Jestem dla nikogo” zostaty
wybrane przez Bugeslawe Latawiec,
utozyt je Seigiusz Sterna-Wacho-
wiak, a wybdr 6w zostal przez poet-
ke preejrzany 1 zaakceptowany.
W efekcie powstala  znakomita
ksigzka. Tworzy jg przede wszyst-
kim pasjonujgca poezja, lecz na jej
klimat ma wplyw takze dobre opra-
cowanie graficzne, solidna redakcja
oraZ inieresujgee poslowie Sterny-
-Wachowiaka.

Ta poezja przeraza brakiem na-
dziei 1 cierpieniem, pozornie bo-
wiem u Kwietniewskiej istnieje
tylko krzyk, nie ma za$§ jego przy-
czyny. NaleZy jednak podkreslié, iz
taki odbidr bedzie mozliwy tylko
podczas pobieimej lektury wierszy
autorki ,,Po tamtej stronie wiersza”.
Poezje Kwietniewskiej trzeba czytal
tak, jak si¢ pisze wiersze. Nie moze
byé miejsca na dystans. Dopiero
wtedy mozna dostrzec, iz poetka nie
jest rozedrgang histeryczka, lecz
osoby ,przezywajgcy Swiat”. Nazy-
wa Izeczy po imieniv, nie klamie
i nie uzala si¢ nad soba. Jej kraj-
obrazy sa niezwykle zmystowe, czy-
tajac te poezje dotykamy przedmio-
tow, kitdre zostaly przed chwilg
zostawione na stale czy na komo-
dze. Warto takze podkreslié, Ze nie
ma u Kwietniewskiej stanéw poéred-
nich, ona zawsze méwi ,tak” lub
Hhie” 1 by¢ moze dlatego jej wiersze
tak bardzo poruszajs. Jej $wiat
jest rozerwany pomigdzy miloscig
i Smiercig, szlachetnoscia i podlos-
cig, pigknem a bezsilno$cia rytmu
metafory. Rzec trzeba, i1z metafory
Kwietniewskiej sg niezwyklej urody,
obrazy poetyckie za$ na dhlugo zapa-
daja w pamiec.

wrestem dla nikogo” to mniespoty-
kana w poezji polskiej ksigzka,

w Kktérej wielka gorycz Zycia jest
zespolona z metafizyka bélu. Poetka
w kazdym wersie przekonuje, zZe
W nic nie wierzy, ale temu wyznaniu
nie nalezy daé sig zwiedé, bowiem
autorka doskonale wie, iz zawsze
moZe wierzyé swoilmn  Wierszomm.
Kwictniewska niewatpliwic ufa
poczji i to zaufanie slowom jest
symptomatyczne, poniewaZz w jej
pojeciu, ufaé mozna juz tylko sfo-
wom — one nie zabijajy, lecz koja
cierpienie.

Poetyka tych wierszy, chol nie-
watpliwie bardzo bliska Sylvii Plath
i Anne Sexton, jest wszelako na tyle
osobna, iZ rozpoznawalna od pierw-
szego wersu. W przeciwieilstwie do
Sexton i Plath autorka ,Jestern dla
nikogo™ jest daleka od eguizmu
i melodramatycznych obsesji — jej
poezja nie jest papicrowa. (Nie chee
przez to powiedzied, iz zardwno
Plath, jak i Sexton nie zaslugujg na
uznanie. Wrecz przeciwnie. Pragne
jedynie podkreslié, ze ich twérczosé
oraz ich problemy nie zawsze sg tak
fundamentalne jak te, o kidrych
pisze Kwictniewska.) Kwietniew-
skiej nie interesujg male dylematy
i dlatego zwraca si¢ ku korzeniom
cierpienia. Chee zaistnieé w poezji
»do kofica™. Nie boi sig swojej na-
gosci. Chociaz nie jest ekshibicjo-
nistkg, méwi bardzo duzo, nie ukry-
wajgc, iz poetycka kreacja wymyka
sie jej czasami z rak. Niekiedy ta
~utrata $wiadomosci” bardziej boli
poetke niz jej ciafo: jestem dzie-
cktem i starcem | nie potrafie spoj-
rzed przed siebie | w zlotq tarcze
dnia [ tak mi daleko do jasnego
toika oszezedzam krople potu | by
uzbieraé znoww na swoj wilasny
krzyk  (zxx  ,jestem dzieckiem
i starcem”™).
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Ten tomik krzyczy i milezy jed-
noczeénie, a poetka niekiedy nie jest
tego nawet $wiadoma, bowiem za-
rowno kezyk, jak i szept sa czgfcig
jej ciata. Doprawdy, zaden krytyk

nigdy nie bedzie w stanie tego bolu -

skodyfikowaé, jest on bowiem poza
stowem, tak jak poza slowem jest
poezja Kwietniewskiej i ta cokol-
wiek banalna w odniesieniv do in-
nych twércéw prawda, w przypadku
tej poetki nabiera swego pierwotne-
go i glebokiego znaczenia:

pojdziemy za stowa
sprzedawea piasku
rozniesie nam oczy
w fuskach ryby odszukamy lustra
jakas kobieta sprébuje je ublagaé
lepkim miodem fez

(xxx ,.péjdziemy za stowa™).

Wyznania te nie majg oczywidcie
nic wspdlnege z pogody ducha
1 progbami o litosé, sa za to zwigza-
ne z bezradnoscia i niezgody na
zastany $wiat. Kwietniewska lubi,
byé moze troche na sile, udowadniad
sobie, jaki okrutny moze by kraj-
obraz, jak nieoczckiwanie raoze
zmienié¢ si¢ dziefl lub uczucie. Ma
do tego prawo. Wykreowala wlasny
$wiat i nikt nie moze go zmieniac.
Moéwi: nie ma blekitu i nie ma ziele-
ni, ciato boli i nie ma nadziei na
jutro, pozostal tylko ghichy skowyt,
Zmiendajgcy sie czasami w szept:
moje Betlejem | cigikie strugi farby
pekajqee w dot [ ciente  wiatru
w kwitngcych piwoniach | rece mathi
jak stomiany stos | géro oliwna
ktora roSniesz we mnie [ nie wracaj
nigdy {(xxx ,moje Betlejem”).

Z jednej strony krzyk, z drugiej
za$ ukojenie. Rozedrgana poetyka

nie daje spokoju. Zmiana nastrojow
u autorki ,Jestem dla nikogo” bywa
nieaczekiwana, przyzwyczajony do
okre$lonego stylu czyielnik czasem
nie jest w stanie podgza¢ za mys$la-
mi poetki. Kwietniewska, jak And-
riej Tarkowski, wytrwale uklada
swoja mozaike z rozbitych kawal-
kéw zwierciadla. Jednzk w przeci-
wienistwie do rosyjskicgo rezysera
nie wierzy w sens tej pracy i Zapo-
wiada wyraZnie, iz mozolnie wlozo-
ne lustro rozpadnie sie jej w rekach,
zanim dobraie do kofica:

rozbierz mnic z ciata

a nie bede naga

rozbierz mnie z ciszy

krzyku nie zamienig w szept
wiéz mi do ucha zapathe nadziei
przetrwonie swiatio

Jakby to byl Snieg

(xxx ,rozbierz mnie z ciata™)

Jezeli bdl moze byé pickny,
a krzyk delikainy — to taka wlaénie
jest poezja Kwietniewskiej: roz-
darta, niespckojna, a jednoczesnie
cicha i zrezygnowana, przerazajaca
1 wspétodczuwajaca Swiat. Nagosd,
ktéra si¢ przed nami jawi, jest pier-
wotna, bo poetka dazy do odkrycia
najglebszych, niemalZze archety-
picznych senséw. Wielki emocjona-
lizm tych wierszy, ich absolutna
szezerodd kaze sie réwniez otwieral
czytelnikowi i wladciwie pisaé te
poezje na nowo., Celnie zauwazyl
S. Sterna-Wachowiak, piszgc w po-
stowin: Te wiersze sq jak piesni
Orfeusza, odzianego w , suknig
wnetrznosci”. Suknia ta czyni go
naszym biiZnim. Paradoksalnie, mie-
dzy pierwotng nagolcig i suknig
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wretrznofci nie ma Zadnej sprzecz-
nosci. Te pojecia w przypadku poe-
zji Kwietniewskiej przenikaja sie.
Poctka pokazala swoja twarz, poka-
zala tez ,przescieradla®, ktorymi
przykrywa bdl oraz ,sen” rozpo-
starty nad nig, zademonstrowala
zatem ,nago$€” okryta suknig
wnetrznoSci. Powiedziala prawie
wszystko. Reszta to metafory i suge-
stywne, czasami porazajace obrazy:

takie cierpienie

nie przejdzie przez oczy

teczowki pekng jok sirgki fasoli
(xxx ,takie clerpienie”)

Nie trzeba méwié wiecej...
Piotr Kepinski

NATURALIZM - DYSKUSJA
W PRZERWIE NA KAWE

Werner Callebaut (red.)
Taking

the Naturalistic Turn,
Or How

Real Philosophy

of Science

Is Done

Chicago University Press,
Chicago 1993, ss. 553

LDokonujac naturalistycznego
zwrotu, czyli jak sie uprawia praw-
dziwa filozofie nauki” - tytul ksigz-
ki sugeruje nowy program w filozo-
fii nauki. Thimaczy takze dobdr 24

wybitnych filozoféw, biclogéw, psy-
chologdw, historykéw 1 socjologéw
navoki, ktérzy ten program juz reali-
mj3. Ich odpowiedzi na pytania
Callebauta byly formutowane zaréw-
no w bezpofredniej rozmowie, jak
i korespondencyjnie, a wszystkie
zlozyly si¢ na 8-letnig historig po-
wstawania ksigzki. Wérdd rozmdw-
cdw sa min: D.T. Campbell,
P.5. Churchland, RN. Giere,
D.L. Hull, P.S. Kitcher, E. Lloyd,
M. Ruse, D. Shapere, E. Sober,
W, Wimmsatt.

Co si¢ wi¢c skiada na éw pro-
gram filozofii navki uprawianej juz
po Lakatosu i Laudanie? Ma on
korzenie jeszeze w XIX w., w mate-
rializmie, empiryzmie brytyjskim,
w pozytywizmie francuskim i natu-
ralizmmie niemieckim oraz w naturali-
zmie amerykafiskim z pierwszej
polowy XX w., wreszcie w naturali-
zmie Quine’a, a jednak dystansuje
sie wobec nich. Jest to program
gruntownej nawwralizacfi (s. XV)
filozofii nauki.

Nowatorski charakter tego pro-
gramu jest wyraZnie zaakcentowany.
Juz tytul zawiera wyrazenie o do-
myslnie wartosciujacym charakierze:
SLRAWDZIWA filozofia nauki”. Wy-
odrebniono w ksigzce dwie czesci:
plerwszg, zatytulowang ,Modwige
o tym"”, zawierajagcg wypowiedz
dotyczace tradycyjnych probleméw
filozofii nauki, np. rekostrukcjoni-
zmu  logicznego, jedno$ci mnauki,
niewspdimiernodci, znaczenia i re-
ferencji, historyzmu Kuhna itp., oraz
druga, zatytulowang ,Robigc to”,
odnoszacy sie ghéwnie do filozofii
biologii, préb wyjasnienia jej kate-
gotiami uczenia sig, kultury oraz
nauk kognitywnych. Jest to zatem
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podziat na problemy bedace TYLKO
tematem rozméw i RZECZYWISTE
trudnodci. Takze kolejne rozdzaly
czeéci pierwsze] jawnie podkreslajg
nowatorstwo programu naturalistycz-
nege w filozofii pauki: ,PONAD
podejscia”, ,POPRAWIONA filozofia
nauki”, ,NOWE role i narzedzia dla
filozoféw nauki” {podkresl. — P.K.).

Powstaje zatemn pytanie, dlaczego
redaktor tak mocno akcentuje ow
nowatorski charakter znaturalizowa-
nej filozofii nauki? Czy nie jest on
sam przez sig dodé widoczny? By
odpowiedzie¢ na to pytanie, 10zpa-
trzymy deklaracje pojawiajgce sie
w ksigice oraz sposéb ich realizaci
przez wypowiadajacych si¢ teorety-
kéw nauki.

DEKILARACIE. ,Zwrot naturalisty-
czny”, bedac parafrazg zZnanego
tytubu ksigzki pod redakcja R. Ror-
ty’ege — ,Zwrot lingwistycny”,
wskazuje na swoje bezposrednie
przeciwieistwo — analize pojeciows
majgca swe poczatki w pracach
Fregego, Wittgensteina, Kola Wie-
deriskiego i Russella. To znaczace
przeciwstawienie  nie  wystarcza
jednak do jednoznacznego uchwyce-
nia swoistodci ,,zwrotu naturalistycz-
nego”. Aby te specyfike wydobyé,
mozemy odniesé to, co sie méwi
o nowatorskim charakterze zwrotu
naturalistycznego, do rozumienia
nauki, filozofii 1 zdrowego rozsgdku.

Nauka. Nauke rozumie sig wiec
instrumentalnie, jako jedno z narze-
dzi sukcesu biologicznego gatunku
homo sapiens. Ma to swoje moralne
i polityezne  konsekwencje, np.
W sZtuce.

Istotnym elementem wyzmnaczajg-
cym forme¢ ksiazki (wywiady) jest
spoteczny charakter nauki; istotnym

do tego stopnia, 7e — jak powiada
Levins — nauka jest jednym z wyra-
zow ideologil, a w zwigzku z tym
jest uwiklana w walke ideologiczng.
Wazny jest wiec przede wszystkim
czynnosciowy aspekt nauvki, rzeczy-
wisty — sktualny lub przeszlty —
sposdb prowadzenia badaf. Akcen-
tuje si¢ zalem kontekst odkrycia
jako otwierajacy drogg do nauki
takiej, jaka faktycznie jest, w calej
jej ztozonosci, a nie — jak robili to
pozytywisci — tylko do jej fragmentu
i to w postaci tekstu podrgeznikowe-

0.
® Nauka pelni przy tym rolg
szczegblng, gdyz — jak méwi Rosen-
berg -- jest jedynymn rodzajem wiedzy
obiektywnej ({s. 25), co stanowi
zZreszta charakterystyczny dla pozy-
tywizinu, a zwilaszcza naturalizim,
sposdb wyrézniania nauki w odnie-
sienju do zdrowego rozsadku 1 filo-
zofii.

Filozofia. Znaturalizowana filozo-
fia stajge sig czedcig badait interdys-
cyplinamych nad nauka, stanowi jej
przediuzenie. Pelni role terapeutycz-
ng 1 przygotowawczg w zakresic
metody naukowej i strategii badaw-
czych. Odwolujac si¢ do Kuhna,
zaleca si¢ analizg nie tylko rezulta-
6w nauk, ale bardziej samej prak-
tyki badawczej w nauce i to najle-
Ppiej ,na goraco”, w laboratorium.

Pomiedzy filozofiy a nauks nie
ma ostrej granicy, lecz kontinuum
metody i kontinuom problematyki.
Adekwatno$é  pojeé, rozréznief,
kanonéw metodologicznych, ekspli-
kacja zatozen lezs tak blisko proble-
mdw naukowych, iz niekiedy — jak
w przypadku biclogii teoreiycme] —
stajg  sie nierozroznialne. Celem
filozofii nauki, ktéry moie w przy-
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sztosci sie zmienié (fallibilizm), jest
wskazywanie zalozefi przyjmowa-
nych przez navkowcdw lub, jak
moéwi Kitcher, wskazanie, biorgc
pod uwage lo, o czym JesleSmy
obecniec  przekonani, najlepszych
sposobéw  dia — indywidualnej
L kolektywnej — kontynuacji badan
naukowych (s. 317). Wimsatt
i Lloyd natomiast méwig o koniecz-
nodci bliskich zwiazkdéw filozofii
z nauky, co z kolei zaklada niski
stopien ogdlnodci tej pierwszej
(ewentualnie catkowicie wyklucza
wickszg jej ogdlnosé, jak twierdzg
np. Burian czy Giers).
. Wyréinia si¢ na tym tle francuski
filozof Latour, ktéry podkresla role
tradycyjnej flozofii, za$ bliski kon-
takt z nauka przypisuje tylko filozo-
fii nauki. Gdy mowa o prognozach
~ rozwoju filozofii, Rosenberg akcen-
tuje aktnalnodé i swoistos$¢ proble-
méw filozoficemych, a Shapere
podkredla potrzebe systematyczne)
filozofii. S to jednak wyjatki
w ogélnym kontekécie terapeuty-
cznej funkcji znaturalizowanej filo-
zofii wobec nmauki. Jednak - przy-
majg naturaliSei — ich  filozofia
nauki nie znajduje szerokiego zainte-
resowania wérdd naukowcdw (np.
fizykéw, biologdw, ekonomistdw).
Naturalizin jest jednak stanowi-
skiem filozoficzonym. Eksplikujac to
stanowisko, Callebaut przywoluje
artykut A. Danto (,Encyclopedia of
Philosophy”, t. 5, New York 1967,
s. 448-450) i podaje kolejno okresle-
niaz  naturalizmv  ontologicznego
i metodologicznego oraz etycznego
i maturalizmu w naukach spotecz-
nych. Wedlug Danto naturalizm
metodologiczny polega na tym, ze
istnieje kontinuum metody (natural-

nej) od zdrowego rozsgdkn przez
filozofi¢ do nauki, ta ostania za$
stanowi paradygmatyczng egzempli-
fikacje metody naturalnej. Natura-
liztn ontologiczny — jak przytacza za
Danto Callebaut — stwierdza, ze
cokolwick istnieje lub zdarza sieg,
jest NATURAINE w lym sensie, 7e
podlega  wyjasnianiu za pomo
metody naturalnej (s. 1). Jednak fo,
co uwaiane za natiralne dzif -
dodaje redaktor -~ moze prrzestaé byé
takie jutro oraz na odwrdt (s. 2).

Ani teza o naturalizimie metodo-
logicznym, ant o naturalizinie onto-
logicznym nie pochodzi ze zdrowe-
go rozsgdku lub navk szczegdlo-
wych. Wymaga zatem racji filozofi-
cznych, a takie trudno w tej ksigzce
rnalezé. MNaleZzy raczej potraktowaéd
te tezy jako wyrazenie okre§lonego
stanowiska w postaci DEKLARACH.

Z deklaracji np. Wimsatta, Ro-
senberga i Churchland wynikatoby,
iz tolerupg  omi inne  podejicia
w filozofii. Z samej konstrukcji
ksigzki oraz z wypowiedzi, np. ze
metafizyka to rodzaj teologii nauki,
ze paturalizm demitelogizuje i usu-
wa 10, co transcendentne, nalezy
wnosié, iz chodzi tu o folerancje
tylko instytucjonalng, a nie meryio-
ryczng. Naturalizm za$§ rosci sobie
pretensjg do Zajmowania wyrdZnio-
nej pozycji w stosunku do innych
koncepeji filozofii.

Zdrowy  rozsadek. Zamiast
o zdrowym rozsadku, mdéwi si¢
o ludowej epistemologii i psycholo-
gil. Samo okreslenie ,,ludowa” (folk)
jest negatywne. Nic wigc dziwnego,
Ze skrajne stanowisko Chuchland na
rzecz eliminacji pojec zdroworozsad-
kowych przez pojecia z neurobiolo-
gii 1 nauk o mozgu nie wywoluje
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kontrowersji. Longino dopuszczajgc
taka mozliwosé przeciwstawia sig jej
ze wzgleddw politycznych, gdyz
taka eliminacja oznaczalaby przeje-
cie wiladzy nad zwyklymi ludZmi
przez ekspertéw, ktdrzy te pojecia
rOZUImiE]].

Generalnie w ksiazce wysigpuje
wspdlna réznym odmianom naturali-
zmu tendencja do darzenia rezulta-
tow naukowych wickszym zaufa-
niem niz intuicji zdroworozsadko-
wych i filozoficznych.

REALIZACIE. Tak ogdlnie zaryso-
wany program naturalizmu izczy
réme podejécia, a jest realizowany
Jako:

— niestandardowe badania nauko-
we polegajace na refleksji nad spo-
sobem uprawiania navki, np. ekspli-
kacja pojec i zatoZef oraz ulepszanie
strategii badawczych (np. Levins,
Lewontin, Sober, Wimsatt);

—tworzenie §rodowiska teoretycz-
nego do prowadzenia badafi inter-

dyscyplinammych  (np.  Bechtel,
Churchland);
— program  podjgcia  nowego

aspekiu w badaniach nad nauka,
czyli naukowego badania spolecz-
nych, biologicznych i psychologicz-
nych determinant nauki i jej rozwoju
(np. Giere, Hull, Shapere, Tweney).
Jest naturalnym rozszerzeniem kwit-
ngcych po Kuhnie badafi historycz-
nych oraz spotecznych nad nauka;

— szczegdlowe filozofie poszcze-
- golnych nauk begdgce w  bliskim
kontakcic z nauka i wykraczajgce
poza logiczne rekonstrukcje dyskur-
su naukowego pewnych czgsci fizyki
{(np. Kitcher, Lloyd, Ruse). Jest to
proba ujecia navki w jej ztoZonosci
jako przeciwstawienie si¢ pozyty-
wizmowi oraz analizom pojecio-
WyIm;

— stanowisko filozoficzne w pew-
nych kwestiach (np. ewolucyjna
ctyka czy ewolucyjna epistermnologia)
postugujgce sie analogiami, pojecia-
m i metodami  zaczerpnigtymi
z biologii (np. Richards, Campbell);

— stanowisko filozoficzne, ktére
rozszerza poprzediie na calos¢ filo-
zofii, przy czym nie wyklucza sie tu
dalszego wzmocnienia, iz filozofia
nie ma wyrZnjonego przedmiotu
ani metod w stosunku do nauk em-
piryczaych (np. Churchland);

— stanowisko filozoficzne prze-
ciwstawiajgce si¢ dominujycej do tej
pory w filozofii anglojezycznej
analizie pojeciowej i odwolujgce sie
do zioZonosci przedmiotéw natural-
nych.

Stanowisko ostatnie wydaje sie
wygodnym postulatern do odcigcia
si¢ od dotychczasowych filozofii,
a wigc do podkredlenia — zwlaszcza
diachronicznej — oryginalnosci.

Pomijajac tu subtelnogci drugiej
czescl ksigzki, gdzie dyskutuje sig
w sposdb zaawansowany pewne
kwestie z filozofii biologii, takie
w odniesieniu do kultury czy po-
znania lub meralnosci, przejdZmy do
krdtkiej dyskusji ostatniego stanowi-
ska.

Z filozoficznego punktu widzenia
ten wiladnie element programu natu-
ralizmu moze sprawial wraZenie
najbardziej atrakcyjnego, oryginalne-
go. Naturalistyczna  perspektywa
implikuje to, Ze FAKIYCINE STANY
RZECZY sq tak relewanine dla teorii
filozoficznej, jak dla nauki (s. 1),
a wi¢c podkre§la sig przedmiotowe
odniesieni¢ tego rodzaju filozofowa-
nia,

Z interesujycej dyskusji wokdt
zagadnienia redukcji i unifikacji
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jasno wynika, 2¢ przynajmniej nie-
kiérzy naturali§ci reprezentowani
w ksiaZce nie zgodzs sig na redukcje
pewnych plaszczyzn rzeczywistosci,
np. biologia nie pozwala na taki
redukcjonizm. Zgoda na pewne
zrbéznicowanie wérdéd przedmotéw,
na wyrdznienie plaszczyzn, nie
oznacza jeszcze zgody na badanie
przedmiotéw spoza zainteresowafi
nauki. Nie ma niczego, co w zasa-
dzie nie byloby aktualnym lub po-
tencjalnym przedmiotem nauki, czyli
nie podlegaloby wyjasnienin przy
uzyciu metod naturainych.

Z filozoficznego punktu widzenia
atrakcyjnoéé tego stanowiska zdecy-
dowanie maleje, gdy uéwiadomié
sobie, 7e zmienia sig tu zbidr pytan
podejmowanych przez filozofie oraz
wasko rozumie sie jej przedmiot.
Zbyt wyskie okreSlenie przedmiotu
kaze pominaé np. pytania o dzielo
szteki 1 odbiér jego wartodci estety-
cznych, odpowiedzialno§¢ i prawa
cziowieka, Absolut jako przedmiot
przekonan religijnych cziowieka itp.
Pierwsze cztery stanowiska wydaja
si¢ do zaakceptowania w ramach
swoich kompetencji, co trudno po-
wiedzieé o ostatnim.

Stanowisko to nieuchronnie zwig-
7ane z ogranicZeniem problematyki
filozoficznej oraz zbioru przedmio-
téw istniejacych (w tym dostgpnych
poznaniu ludzkiemu), nie moze byé
przejete w catodci. Jego cze$é nega-
tywna, odpowiedzialna za eliminacje
tego, co transcendentne, a w zwigz-
ko z tym za oba wzmiankowane
wyZej ograniczenmia, jest nie do
przyjecia. Pozytywna czcdt, czyli
u$wiadomienie waznosci nieschema-
tycznych odniesien przedmiotowych
dla mysli filozoficznej, jest oczywis-

cie bardzo pozadana, jednak jako
taka me faczy si¢ juZz z samym
naturalizmem.

Ksigzka ,Dokonujgc zwrotu na-
turalistycznego” wymaga uwaing]
lektury oraz wiedzy z zakresu filo-
zofil biologii. Wnosi wiele po-
stulatdw, kidére mogg daé poczatek
réinym przedsigwzigciom zar6wno
w samej nauce, w badaniach integ-
dyscyplinarnych, jak i w filozofii.
Odnoszac sig sceptycznie do r1oz-
woju naturaliziau w samej filozofii,
przyznaje, Ze ImoOZe o Wymusid
wickszy realizm teorii filozoficz-
nych.

Pawel Kawalec
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Z 2vcia Kosciola

Przy ekumenicznym stoliku

W cigpu kilku ostatnich miesigcy mialo miejsce kilka istotnych
wydarzeft o charakterze ekumenicznym: wizyta zwierzchnika Koéciofa
anglikafiskiego, abpa Canterbury, Georga Careya, w Watykanic
(35 XII 1996), oficjalna wizyta w Rzymie (10-14 XII 1996) pa-
triarchy wszystkich Ormian, Garegina I Sarkisiana, a takze Tydziei
Modlitw o Jednoé¢ Chrzescijan (18-25 I 1997). Warto réwnieZ zasyg-
nalizowaé dwie inne inicjatywy ekumeniczne o charakterze lokalnym.
17 lutego br. odbyla si¢ w Warszawie uroczysta prezentacia pierwsze-
go w Polsce ekumenicznego tlumaczenia Ewangelii Sw. Mateusza,
wydanego przez Towarzystwo Biblijne, co stanowi poczatek pracy
nad opublikowaniem calege Pisma Swigtego w thumaczeniu ekumeni-
cznym. Natomiast w Niemczech 28 lutego ogloszono wspélny list
biskupéw katolickich i ewangelickich w sprawach spolecznych, co
stanowi wyraz troski wszystkich chrze§cijan o przyszlo$é Niemiec.
W lifcie podjeto gléwnie problem bezrobocia, jak réwniez kwestie
zwigzane z kryzysem ekologicznym, ptocesami integracji europejskiej
oraz zjawiskami ogdélno$wiatowymi.

W dniach 21-23 stycznia odbylo sic w Hamburgu spotkanie Rady
Konferencji Episkopatéw Europy i skupiajace} wyzpania niekatolickie
Konferencji Koscioléw Europejskich, gdzie m.in. omawiano przygoto-
wania do tegorocznego II Europejskiego Spotkania Ekumenicznego,
kitdre odbedzie sig w Grazu w dniach 23-27 czerwca.

Wydarzenia te $wiadczg o duzej aktywnosci na polu ekumenicz-
nym i s3 dowodem, ze wérdéd chrzescijan réznych wyznai obecne jest
pragoienie szukania jednosci. Ojciec Swiety podkreslit to podczas
przemdwienia na audiencji ogdlnej 22 stycznia: Podzial wsréd ucz-
niow Chrystusa stanowi tak oczywistq sprzecznosé, e muszq poczu-
waé sie w pewnym stopniu do wspdlodpowiedzialnosci za to. Ten
szczegolny tydzien ma na celu pobudzenie wspdlnoty chrzescijariskiej
do silniejszego angaiowania si¢ w modlitwe, aby réwnoczesnie po-
czué, jak pieknie jest 2yé razem jako bracia. Jan Pawel II zwrdcil tez
uwage na zmiany, jakie zaszly w ostatnich latach we wzajemnych
relacjach: ...stosunki miedzy chrzescijanami bardzo sig zmienity.
Wspdlnota chrzescijariska jest bardzief xwarta [ bardziej oczywisty
fest duch braterstwa. (...) Cheiatbym zaznaczyé¢ zwlaszcza wzrastajg-
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cq wspdiprace istniejgcg w o instytutach naukowo-badawczych czy
dydaktveznyeh. (...) Wspdlpraca ta nie jest tylko niezbedng dzisiaj
metodq; doswiadcza sie¢ w nief juz pewnego rodzaju wspdlnoiy dgzen.
Owa wspdlnota dgzeft wspomniana pizez Jana Pawla II przeklada
si¢ na konkretne rozmowy i porozumienia. Koscié! katolicki prowadzi
centralnie kilkanascie dialogéw ekumeniczaych, nie liczac rozméw
prowadzonych lokalnie. Warto tu wspommnie¢ o czterech.

Dialog z Ormiafiskim KoSciotem Apostolskim

Koscidt ten jest jednym z kilku tzw. Koscioldéw niechalcedodiskich,
tzn. tych, kidre nie przyjely uchwat Soboru Chalcedoriskiego z 451 r.,
potwierdzajacych istnienie w Chrystusie dwdch natur: boskiei i ludz-
kiej. Fest to whasciwie Kosciét narodowy, skupiajgcy okelo 6 min
wiernych, z ktérych ponad polowa zamieszkuje Armenie, a pozostali
Bliski Wschid oraz inne kraje.

W historii podjeto kilka préb nawigzania jednosci z Rzymem. Po
raz pierwszy mialo to miejsce w czasic wypraw krzyzowych. Po raz
drugi prowadzono dialog na soborze we Florencji, gdzie 22 XI
1439 r. wydano dekret dla Ormian ,Exsultate Deo”. MNatomiast
w 16335 r. unie z Rzymem podpisal ormiafiski biskup Lwowa.

Ormianiski Kosciol Katolicki liczy obecnie okoto 400 tys. wiernych
i pozostaje w lacznodel ze Stolica Apostolsky. Z racji wielowicko-
wych kontakiéw istotna byla ostatnia wizyta patriarchy wszysikich
Ormian w Rzymie oraz podpisana 13 XII 1996 r. Wspéina Deklaracja
koficzaca spdr chrystologiczny. We wspomnianym wyzej przemdéwie-
niu QOjciec Swiety mowil: Ku wielkiej naszej radosci Pan pozwolit
nam wreszcie wspdlnie wyznaé t¢ samq wiare w Jezusa Chrystusa,
prawdziwego Boga | prawdziwege cziowieka. We wspdlnej deklaracji
uznalismy, ze jest Bogiem doskonalym w swej boskoici, czlowiekiem
doskonalym w swoim czlowieczenistwie; Jego boskos¢ jest zjednoczona
z Jego czlowieczeristwem w osobie Jednorodzonego Syna BRozego,
w jednosci, krdra jest rzeczywista, doskonals, bez wymieszania, bez
zmiany, bez podziatu, bez zadnego rodzaju rozdzielenia. Natomiast
podczas grmdniowego spotkania Fan Pawel I podkreslil, ze ze wzgle-
du na posiadang przez oba Koscioly sukcesje apostolskg uznaja one
wzajemnie waznosé kaplaiistwa i biskupstwa, sprawuja te same sakra-
menty. Pelnig tez t¢ samg misj¢ wobec dzisiejszego Swiata.

Podpisana przez Jana Pawla II 1 Garegina I wspélna deklaracja
stanowi kolejny krok ku wzajemnej wspifpracy i rozszerzeniu kontak-
16w, co ma szczegdlne znaczenie dla regionu Bliskiege Wschodu.
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Dialog z Koscioflem anglikanskim

Zerwanie tacznodci z Rzymem przez Koscidt w Anglii nastapito
w 1534 r. Od tego czasu nastapily pewne zmiany teologiczne, powo-
dujgce takze zmiany doktrynalne, a katolicy stracili prawa obywatel-
skie. W XIX w. przywr6cono prawa obywatelskie katolikom oraz
nastapito odrodzenie hierarchii Katolickiej. W tym okresie liczne byly
takze inicjatywy anglikafiskie zmierzajgce do zblizenia z katolicy-
zmem. Przelom we wzajemnych stosunkach dokonat sie podczas
IT Soboru Watykanskiego, w kiérym uczestniczy! osobisly wyslannik
arcybiskupa Canterbury, Michaela Ramseya. W 1967 1. powolano
Anglikafisko-Rzymskokatolicky Mieszana Komisje Przygotowawcza,
czego konsekwencja bylo powstanie w 1969 r. Anglikafisko-Rzym-
skokatolickie] Komisji Miedzynarodowej (ARCIC-I), ktdra zajela si¢
zagadnieniami doktrynalnymi. W 1982 r. Komisja oglosila raport
koncowy. Stwierdzono w nim zasadniczg zgode obu stron w sprawie
Eucharystii i wrzedn duchownego w sensie ich jednomysinosci
w zasadniczych punktach. Raport mowit tez o zracznym stopniu
zgody ol. wiladzy, uznajac za szczegGlnie znaczace porozumienie
nt. nauczania o Eucharystii i postudze duchowej. Kolejna Komisja
(ARCIC-II) rozpoczeta dziatalnos¢ w 1983 1. O dalszych jej pracach
i klopotach czytamy we wspélnym oSwiadczeniu, jakie 5 gradnia
1996 r. podpisali w Watykanie abp George Carey i Jan Pawel 1L
ARCIC II przedstawita dalsze oswiadczenia na temar zbawienia
i Kosciota, pojmowania Ko$ciola jako wspéinoty oraz odpowiedzi na
pytanie, do jakiego Zycia i wiernos$ci Chrystusowi staramy sie dqiyé.
Gbecnie ta migdzynarodowa Komisja stara si¢ przygotowad dokument
dotyczqey zbieznosci poglgdow na temat autorvtetu w Kosclele. Bez
zgody w tym zakresie nie osiqgniemy peinej widzialnej jednosci, na
rzecz ktdrej jedni | drudzy jestesmy zaangazowant. Uwidacznia sie tez
coraz bardziej, jakq przeszkode w pojednaniu spowodowato wyswie-
cenie kobiet na ksigiy [ biskupow w niektorych prowincjach Kosciota
anglikariskiego. Stworzylo to nowq sytuacje. W tym swietle korzysine
bedzie na tym etapie naszej wedréwki nadal dyskutowaé nad tym, jak
powinny sie dalej rozwijaé wzajemne zwiqzki pomiedzy Kosciotem
anglikariskim a Kosciotem katolickim.

Dialog z prawostawiem

18 stycznia w wywiadzie dla wloskiego dziennika ,Avvenire”
ekumeniczny patriarcha Konstantynopola Bartlomiej I wypowiedziat
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si¢ bardzo optymistycznic ni. wzajemnych relacii miedzy Kosciotemn
katolickim a prawoslawnym. Jako jedng z ostatnich przeszkéd na
drodze do peliej jednosci wymienit stanowisko Koscioléw wschod-
nich zlaczonych unia z Rzymem. WypowiedZ ta jest symptomatyczna
dla wzajemnych relacji migdzy obydwoma Kosdciotami. Od momentu,
kiedy w 1965 r.,, na zakeficzenie II Soboru Watykariskiego patriarcha
ekumeniczny Atenagoras i papiez Pawet VI zniesli klgtwy z 1054 1.,
dialog znacznie si¢ rozwingl. W 1979 r. ustanowiono Mig¢dzynarodo-
wa Komisje ds. Katolicke-Prawostawnego Dialogun Teologicznego,
ktéra po raz pierwszy zebrala sie w 1980 r. na wyspach Patmos
i Rodos. Wlasciwy dialog rozpoczal si¢ na I posiedzeniu Komisji
w Monachium w 1982 1. Przyjeto wowczas tekst omawiajacy tajem-
nice Kosciola i Eucharystii w Swietle fajemnicy Tréjcy Swictej. Ko-
lejne spotkanie Komisji odbylo sie w 1993 r. w Balamnd, w Libanie.
Jednak na przeszkodzie do dalszego rozwoju dialogu sioi sprawa
unitéw, ktérych nie chee uznaé Cerkicw prawostawna. Wyglada na
to, Ze dialog prowadzony przez Komisje Miedzynarodowa utknat
w miejscu, bowiem na Zyczenie strony prawostawnej odwolano
spotkanie Komisfi w ubieglym roku.

Dialog z luteranami

W lutym br. przypadlo 500-lecie urodzin jednego z gléwnych
twircsw Reformacji, Filipa Melanchtona, kiéry napisal m.in. pierwsza
dogmatyke luterafiska oraz byl autorem augsburskiego wyznania
wiary. Stanowi to okazj¢ do przypomnienia historii wzajemnych
kontaktéw katolicko-Tuteraiskich, ktdre zostaly nawiazane stosunko-
wo niedawno, bo dopiero w latach szesédziesiatych. W 1967 r. od-
bylo si¢ pierwsze spotkanie Luterarisko-Katolickiej Komisji Stadyjnej,
poswiecone zagadnieniu ,Ewangelia a Kosciéi”. Wyniki jej prac
ogloszono w 1972 r. jako tzw. Raport z Malty, gdzie poruszono m.in.
zagadnienia relacji miedzy Tradycja a Pismem Swietym, nauki
o usprawiedliwieniu, urzedu duchownego, papiestwa. Raport zalecal
ponadic wzajemne nznanie urzedu duchewnego i podjecie konkret-
nych dzialad na rzecz interkomunii w pewnych sytuacjach. W latach
1980-1985 oraz 1986-1993 odbyly si¢ kolejne serie rozmoéw, Najistot-
niejsze we wzajemnych rozmowach bylo ogloszenie w 1995 1. doku-
mentn o usprawiedliwieniu przez wiarg. Zaaprobowanie wspGlnej
deklaracji przez Swiatowa Federacje Luterafiska zostalo jednak prze-
tozone na 1998 1.
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Natomiast w lutym tego rokn Komisja Ekumeniczna Episkopatu
Niemiec potwierdzita, ze malrzonkowie, z ktérych jedno jest chrzesci-
janinem niekatolikiem, mogg w szezegélnych wypadkach przystepo-
waé do komunii $wietej. Decyzja ta jest odpowiedzia na pytanie
postawione przez Wspdlnote Roboczg Kodcioléw Chrzedcijafskich.
Zdaniem biskupéw troska o faske usprawiedliwia dopuszczenie do
komunii $w. chrzescijan nie bedacych katolikami w pewnych okolicz-
nosciach, w wyjgtkowych przypadkach [ na pewnveh warunkach.
Warunkiem takim jest np. aby osoba przyjmujaca | katolicks” komu-
nig éw. nie mogla znaleZ¢ we wlasnej wspdlnocie szafarza tego sakra-
menty, i mizta wiadeiwy stosunek do wiary wilasnej 1 karolickief
w sprawie Eucharystii. Zaistnienie takiej sytuacji musi potwierdzic
miejscowy proboszcz.

oprac. Piotr Samerek §J




Ogloszenie

W dniach 22--25 czerwca 1997 r.
odbedzie sie w Sieradzu

V PRZEGLAD TWORCZOSCI RELIGUNEJ MLODZIEZY

* Piosenka religijna

* Tworczose literacka

* TworczosE teatralna

* TworczosC plastyczna
* Poezja Spiewana

Doktadne informacje mozna uzyskal pod adresem:

Komitet Organizacyjny
V Przegladu Twoérczosci Religijnej Miodziezy
Parafia Bl. Urszuli Ledochowskiej
98-200 Sieradz, ul. Krak. Przedm. 123a

Tenmnin uadsylania zgioszeni uplywa z dniem 1 czerwca 1997 1.



