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Dariusz Kowalczyk 5T

Bog w piekle,
czyli o nadziei
powszechnego zbawienia

Kim sa zmarli, ktdrych wspominamy, stapajgc po lisciach
opadiych na cmentarne aleje? To przede wszystkim nasi bliscy
oraz ci, kidrych czcimy jako OFICTALNYCH lub OSOBISTYCH
$wietych., Wiara chrzescijafiska poucza nas, Ze istnieje realna
mozliwosé kontaktu miedzy nami a rzesza ogladajacych Boga
twarza w twarz. Mozliwos¢ ta nie ma nic wspdlnego z tzw.
wywolywaniem duchéw, lecz opiera si¢ na wierze w moc ludz-
kich relacji, ktore dzigki modlitwie stajg sie¢ mocniejsze niz
sama $mierc. Zwracamy si¢ do obywateli nieba, poniewaz wie-
1Zymy, Ze mogy prosi¢ za nami u Bogd Z drugiej strony to my
wstawiamy si¢ za zmarlymi, ufajac, Ze nasza modlitwa — wy-
zwolona z pet czasu i przestrzeni — nie pozostaje bez wptywu
na ksztalt ich spotkania z milosiernym Sgdzig. W ten sposdb
wladnie przezywamy katechizmowe prawdy o niebie i o czys¢-
cu. Pozostaje jednak trzecia mozliwosS¢ zwana PIEKEEM. Czym
ono jest? Jak mozna si¢ zgodzi¢ na istnienie tej krainy rozpaczy
i absurdu? A mozZe wieczne potepienie jest tylko biblijna meta-
forq albo wrecz Sredniowiecznym wymysiem, od ktérego
w imie wiary w dobrego Boga trzeba jak najszybciej odejsé?

Piekto warunkiem miltosci

Niekiedy mozna si¢ spotkaé z radykalnym stwierdzeniem:
Nie wierz¢ w piekfo! Opinia ta wcale nie musi byé heretycka,
Co wigcej, moze poméc w naszych usilowaniach zrozumienia
nauki o piekle. Ewangelia nie polega bowiem na gloszeniu
alternatywy: niebo albo piekto. Mistrz z Nazaretu nie przyszedt,
by glosi¢ nowing o dwdch krélestwach: Bozym i szatafiskim.
Nie zostaliSmy wezwani do wiary w pieklo, ale do wiary
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w moc zbawcza Boga. Misja Chrystnsa jest od poczatku do
kofica misja mitosci, nieustannym zapraszaniem do uczty nie-
bieskiej. Historii zbawienia nie mozna wyobrazaé sobie wedlug
logiki z czarnego humoru: ,Niech che¢tni wystapiy  z szeregu,
a kto nie wystapi bedzie rozsirzelany!” Bog nie postgpuje
z czlowiekiem na zasadzie kija i marchewki. On nie kusi nie-
bem, by zaraz potem postraszy¢ pieklem. Stwdrca nie uczynit
dwoch Swiatéw: zlego i dobrego. Wszystko, co stworzyl Bég,
bylo dobre. Pieklo nie jest Jego dzielem i dlatego majg racjg ci,
ktorzy w pieklo nie wierzy..

Nie oznacza to, ze odrzucamy katechizmowa nauke o wiecz-
nym potgpieniu. er;cz przeciwnie, twierdzimy, ze mozliwosé
potepienia stanowi konieczny, choé jedynie negatywny, waru-
nek zbawienia istoty wolnej, jaka jest czlowiek. Zacznijmy
Jjednak od poczatku. Bég nie musial niczego stwarzac. Jako
wspolnota Trzech: Ojca, Syna 1 Ducha, jest On absolutng Mi-
loscig, ktora nie ma zadne] potrzeby, by wyrazaé si¢ w czyms
poza soba. Z Jego boskiej woli stalo sie jednak tak, Ze Swiat
istnieje. Sens tego istnienia polega na milosci, tzn. na powola-
ninv do wspélprzezywania tego, co stanowi natur¢ Boga. Tak
rozumiane istnienie musi by¢ obdarzone wolnoscia. Tylko istota
wolna jest bowiem zdolna do mitosci. W tym wlasnie miejscu
pojawia si¢ problem polegajacy na nieusuwalnym napigciu
pomigdzy wolnoscia a wezwaniem do milosci. Bog, stwarzajac
czlowieka zdolnym do kochania, NIE MOGEL nie obdarzyé go
jednoczesnie zdolnoscia odrzucenia milosci. Osoba wolna ma
mozliwos¢ powiedzenia Bogu: Nie cheg by¢ z Toba! Wszech-
mogacy Stwdrca nie moze zmusi¢ nikogo do otwarcia si¢ na
dobro. Przemoc niszczy wolnos¢, a gdzie nie ma wolnosci, tam
nie ma réwniez dobra ani zla. Dlatego tez niemozliwe jest stwo-
rzenie zdolnego do miloSci czlowieka bez mozliwosci tego, co
nazywamy grzechem pierworodnym, a w konsekwencji bez
mozliwo$ci wiecznego potgpienia. Wszechmoc Boza jawi sig
wigc paradoksalnie jako SEABOSC wobec istoty wolnej, do ktdre]
skierowane jest stowo: Adamie, kocham Cig!

Odmowa mifosci moze przyblerac rézne ksztatty. Wyraza sig
ona najczescie] w codziennych, banalnych gestach, ktorych
chwilg potem zatujemy. W imi¢ ludzkiej wolnosci musimy
jednak przyja¢ znacznie powazniejsza mozhiwosS¢ prawie abso-
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lutnego zamknigcia sig osoby w kregu nienawisci. Cziowiek
moze zanegowac samego siebie, odwracajgc sig od Zrédia sensu
swojego istnienia. Takq wilasnie sytuacjg nazywamy potqple-
niem. Pieklo jest po prostu tam, gdzie nie ma Boga. Kazda zas
istota wolna, zdolna do mifoSci Boga, jest jednoczesnie zdolna
do wyrzucenia wszechobecnego Stworcy z obszaru swojej wol-
nosci. Ta zdolno§¢ jest negatywnym warunkiem mozliwosci
wejécia istoty skoficzonej w relacje milosci. Pieklo zatem jawi
si¢ nie tyle jako kara zeslana przez Boga-Se¢dziego, ile raczej
tako mozliwosé nieodlaczna od kondycii osoby powolanej przez
Boga do wspSlnoty milosci,

Celem powyzszej refleksji nie bylo udzielenie jednoznacznej,
zadowalajace] nasz intelekt odpowiedzi w kwestil piekia. Zadne
zresztg rozumowanie nie powinno pretendowac do wyjasnienia
mozliwosci wiecznego potepienia. Mozliwosé ta pozostanie
bowiem skandalem, ktdrego nie da si¢ UCISZYC jakas teorig.
Ponadto wskazanie na stworzong wolno$é jako na przyczyne
istnienia piekta nie rozwiazuje w pehi teologicznego problemu
zha. Skoro Wszechmogacy kocha kazdego czlowieka | pragnie
jego zbawienia, to jakikolwiek przypadek potepienia bylby
zarazem wieczng przegrana Boga. Mozna zatem zapytaé: W jaki
sposc’)b Bég — nie famiac ludzkiej wolnosci — még{by zrealizo-
wac swoj plan powszechnego zbawienia? Jak Bog moze zbawi¢
kogos, kto tkw1 w zamknigtym kregu rozpaczy i nienawisci?

Spotkanie dwéch samotnosci

Jedng z préb odpowiedzi na wyzej postawione pytania jest
H.U. von Balthasara rozwazanie o wydarzemu smierci Jezusa
Chrystusa, w tym o Jego zstapieniu do piekiet'. Ten najwybit-
niejszy — obok K. Rahnera ~ teolog XX w. wskazuje na dwa

'Nie podejmujemy w tym niewielkim artykule waznej skadingd kwestii sensu
rozroZoienia pomigdzy PIEKEEM a PIEKEAMI. W naszym rozwazaniu w pewnym sensie
utoZsamiamy te dwa pojecia, rozumtejac je ogdlnie jako stan radykainego oddalenia od
Boga. Méwiac zatem o ludzkim doswiadezeniu pickla, nie przesadzamy, czy oznacza
ono tzw. wieczne potgpienie. Mdwienie za$ o zstapieniu Jezusa do piekiel (piekta)
musj byé widziane jako co§ uprzedniego wobec moZliwosci tzw. nieodwotalnej kary
wieczystej.
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aspekty Smierci Jezusa Chrystusa: aktywny i pasywny. Pierwszy
aspekt wyraza si¢ w tajemnicy Wielkiego Piatku. Syn Bozy,
umierajac na krzyzu, uczynit z wiasnej Smierci najwyzszy akt
wolnoscl. Okrzyk Ukrzyzowanego: Ojcze, w Twoje rece powie-
rzam ducha mojego (Lk 23,46), stanowi przeciez radykalny
wyraz nadziei i zawierzenia si¢ osobowej Tajemnicy. Godzina
przybitych rak i nég Chrystusa laczy sie paradoksalme Z mo-
mentem zbawczej akceptacji rzeczywistosci. Taka akceptacja
za$ jest mozliwa jedynie jako najgtebszy akt wolnodci, U Jezusa
byla ona zreszta owocem calego zycia rozumianego jako petnie-
nie powierzonej Mu przez Gjca misji Stugi Jahwe. Ewangelista
Lukasz np. ukazuje Chrystusa jako idgcego do Jerozolimy,
a zatem zmierzajgcego ku swoje) Smierci. Ten aktywny wymiar
bycia ku Smierci — jak by powiedzial Heidegger — Jezus uwy-
datnil w slowach: ..Zycie moje oddaje, E Y je potem znow
odzyskaé. Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje

(3 16,17-18).
Z drugle_] strony istnieje pasywny aspekt $mierci Zbawiciela,
ktéry - wedlug von Balthasara — wyraza si¢ w prawd21e

o zstapieniu Jezusa do piekie. W katechizmie czytamy, ze
Chrystus zstapit do piekrel, by oglosi¢ zbawienie uwigzionym
duchom (KKK 632, por. 1 P 3,18-19). Jak jednak rozumie¢ to
wydarzenie? Na czym polega gioszenle zbawienia wigZniom?
Balthasar nie chce interpretowal zstapienia do piekiel jako
trinmfalnego zwycigstwa Chrystusa nad grzechem. Wycigga
natomiast ostateczne konsekwencje z Pawlowego stwierdzenia,
ze Bog uczynit dla nas grzechem Tego, ktory nie znat grzechu
(2 Kor 5,21). Wynika z niego — zdaniem autora — iz Jezus
utozsamia si¢ z grzeszmklem pograzonym w samolubnej rozpa-
czy. W prze01w1enstW1e do aktywnego wymiarn akceptacji
wielkopigtkowej Smierci na krzyzu, wydarzenie Wiclkiej Sobo-
ty, czyli zstapienie do piekiel, okazuje si¢ pasywnym wyrazem
solidarnosci z wmarlymi. Chrystus stat si¢ grzechem dla naszego
zbawienia. Oznacza to, ze wszedt On rzeczywiscie w doswiad-
czenie ostatecznych konsekwenql grzechu, czyli tego, co trady-
cjia mazywa PIEKEEM. Bog solidaryzuje sie do korfica nawet

*Por. H.U. von Balthasar, Il cammino verso i morii, w: Mysterium Salutis (wyd.
whoskie), €. 6, s. 289-324.
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z tymi, ktérzy zdajg si¢ absolutnie zamknigci na Jego mitosc.
Postuszefistwo Jezusa wyrazone na krzyzu objawia si¢ w spo-
s6b jeszcze bardziej radykalny w rzeczywistym przyjeciu pa-
sywnego wymiaru wydarzenia Golgoty, w byciu umarlym
razem z umarlymi. W swoim zstgpieniu do pleklel Jezus staje
obok bezsilnych grzesznikow. Nie przepowiada juz aktywnie
nowiny o zbawieniu, nie trivmfuje — w potocznym znaczeniu
tego stowa — nad ,mocami piekielnymi”, lecz niepokoi grzesz-
nika swoja bezsilnoscia, swoim BYCIEM GRZECHEM dla naszego
zbawienia. Oto niebywata wizja! Cziowiek, ktéry odwrécit sie
od Chrystusa przepowiadajacego i nie chcial si¢ zatrzymac przy
Ukrzyzowanym, odnajduje w samym centrum swojego PIEKIEL-
NEGO osamotnienia bezsilng milo$¢ Boga. Podobng wizja dzieli
si¢ z nami psalmista: Gdziez sie oddale przed Twoim duchem?
Gdzie uciekne od Twego oblicza? Gdy wstgpie do nieba, tam
jestes; jestes przy mnie, gdy si¢ w Szeolu polozg (Ps 139 7-8).
By¢ moze tam, gdzie samolubna wolnosé ludzka stawia granice
Boskiej wszechmocy, jedynie POZBAWIONA wszelkiej mocy
milo$¢ Jezusa moze dopemié dzieta zbawienia. By¢ moze taka
wiaSnie miloSC jest w stanie rozbi€ krag rozpaczy grzesznika,
nie gwalcgc w niczym jego wolnosci.

Solidarnos¢ Boga z czlowiekiem jest tak wielka, ze von Bal-
thasar nie waha si¢ twierdzié, iz Jezus doswiadczyl w $mierci
krzyzowej piekla. Pojecie PIEKEA zatem winno by¢ interpretowa-
ne w perspektywie chrystologicznej. Oznacza to, ze istnienie
bez Boga, a taki przeciez stan nazywamy PIEKLEM, moze byé
w jakiej$ mierze zrozumiany jedynie w obliczu Jezusa ukrzyzo-
wanego. Kazda inna perspektywa grozi popadnigciem w mitolo-
gig. Chrystusowe: BoZe mdj, Boie mdj, czemu$ Mnie opuscid?
(Mt 27,46) staje sig W _ten sposCb miarg naszego rozumienia
rzeczywistosci piekla. Doswiadczajac opuszezenia przez Ojca,
Jezus zstepuje do piekiel, by zajaC nasze miejsce, by wziac na
siebie skutki naszego grzechu. Dzigki temu chrzescijanin moze
zywi¢ radykalng nadzieje, ze solidarnosé z kazdym czlowie-
kiem, nawet najwigkszym zbrodniarzem, jest mozliwa.

Czy piekio jest puste?

Komentujgc Balthasarowg wizje, J. O’Donnell stwierdza: Bdg
bierze naprawdg na serio ludzkg wolno$¢. Pozwala On wypo-
wzedzzec czlowiekowi swoje ,,Nie” na oferte milosci posunigtej
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az do samowyniszczenia. Zezwala wolnemu cziowiekowi wybraé
radykalnq izolacje i samotnosé. Z drugiej strony, Bog — za
poSrednictwem krzyia — niepokoi swojq mifoScig samotnosé
zatwardziatego grzesznika zamknigtego w sobie samym. Bdg nie
depcze wolnosci grzesznika, Jednakie Boza wspét-obecnosé
W opuszczeniu grzesznika narusza jego narcystyczng samotnosé.
Grzesznik znajduje si¢ w piekle, ale nie jest éuz absolutnie sam.
Jego samoinosé stata sie wspét-samotnoscig’.

Nie wiemy, co wyniknie ze spotkania samotnosci grzesznika
z samotnoscig Ukrzyzowanego. Nie chcemy tuta)] rozwijaé
naiwnie optymistycznej lub wrecz wyptywajacej z pychy wizji
powszechnego zbawienia. Wieczne pieklo pozostaje realng
mozliwoscia, wobec ktdrej biblijna postawa bojazni i drzenia
wydaje sie najwlasciwsza, oczywiScie pod warunkiem Zze nie
mylimy jej z neurotycznym lekiem. Odkrycie znaczenia Jezuso-
wego zstapienia do piekiel otwiera nam jednak mozliwo$é zy-
wienia nadziei, ze nawet najwigkszy grzesznik nie odwréci sig
od Boga-czlowieka, ktérego odnajdzie w swoim potepieficzym
— ale jeszcze nie wiecznym - osamotnieniuv. Mozemy miel
nadziej¢, ze milo$¢ Boza, przez paradoksalng solidarnosé
z tymi, ktdrzy pozostaja zamknieci na jakakolwiek solidarnosc,
jest zdolna zbawi¢ kazdego czlowieka wiadnie w momencie,
gdy zostaje odrzucona. Balthasar nie neguje mozliwosci wypo-
wiedzenia przez czlowieka ,nie” wobec Boga, po ktérym jest
juz tylko pieklo rozumiane jako nieodwolalny stan istnienia
PozA Bogiem. Czy jednak nie jest obowigzkiem chrzescijanina
poparta pokomg modlitwg nadzieja, ze nikt nigdy nie dokonal
takiego ostatecznego aktu negacji? Dlaczego mielibySmy nie
pragnaé, by w kazdym czlowieku zrealizowaty si¢ stowa Chrys-
tusa ze starozytnej homilii na- Wielka Sobote: Snem Smierci
zasnglem na krzyiu i widcznia przebita mdj bek za ciebie (...)
a ta moja rana uzdrowita twoje zranienie. Sen mej Smierci
wywiedzie cie ze snu Otchiani. Cios zadany Mi widcznig zlamat
wildcznie skierowang przeciw tobie.

W ,,Gaudium et spes” czytamy, ze skoro za wszystkich umart
Chrystus i skoro ostateczne powolanie cziowieka jest rzeczywis-

*J. O'Donpell, Tutto Pessere & amore, w: K. Lehmann, W. Kasper (red.), Hans
Urs von Balihasar. Figura ¢ opera, Casale Monferrato 1991, s. 344-345.
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cie jedno, mianowicie boskie, to musimy uznac, e Duch Swiety
wszystkim ofiarowuje mozliwosé dojScia w sposéb Bogu wiado-
my do uczestnictwa w paschalnej tajemnicy (KDK 22). Czy nie
powinni§my zatem ufac, iz Duch, ktéry wzbudzil Jezusa z mart-
wych i wyprowadzit Go z piekla, zdota réwniez ozywié serce
najbardziej zatwardzialego grzesznika? Pytanie to wskazuje na
aspekt, ktdrego nie moze zabrakna¢ w naszym rozwazaniu,
a mianowicie na trynitarny charakter wydarzenia zstapienia
Chrystusa do piekla. Mdwienie bowiem o BOGU W PIEKLE
byloby pozbawione sensu, gdybySmy nie wierzyli w jedynego
Boga, ktory objawil sig jako Trojea: Bog Ojciec, Syn Bozy
i Duch Swiety.

Rozpoznanie piekia wydarzeniem trynitarnym

W naszych rozwazaniach o Tréjcy Swietej podkreslamy
czesto — i stusznie — jednosc trzech osob Boskich., Nie mozemy
jednak zapominaé, ze z drugiej strony Ojciec, Syn i Duch sa
osobami radykalnie sig réznigcymi migdzy soba. Réznice te sg
jakosciowo nieskoniczenie wigksze niz pomiedzy ludzmi. Rze-
czywistosé osobowa charakieryzuje si¢ bowiem tym, Zze jednosé
pomiedzy oscbami paradoksalnie zaklada separacje pomiedzy
nimi. Milo$C nie moze istnie¢ bez innofci. Im bardziej kocham,
tym bardziej doSwiadczam, ze drugi jest inny, niesprowadzalny

o zadnej catosci. Analogicznie Janowe stwierdzenie, ze Bog
Jest mitoscig (11 4,8), oznacza, ze pomigdzy Trzema w Bogu
istnieje radykalna innos¢. Biedem byloby myslente, ze skoro
osoby Boskie nie sa trzema, ale jednym Bogiem, to réznia sie
one tylko TROSZECZKE. Wrecz przeciwnie, osobowa jednos¢
jedynej natury Boskie] zaklada fundamentalng innos¢ trzech
Osob.

Powyzsza perspektywa pozwala nam zrozumieé mozliwosc
skandalu krzyza i zstapienia Jezusa do piekiet. Bez niej okrzyk
Boga-czlowieka: BoZe mdj, czemu$ Mnie opuscit! pozostatby
teatralnym gestem. Tymczasem w $mierci krzyzowej Syn Bozy
nie do$wiadcza opuszczenia przez Ojca na niby. Bog we wcie-
lonym Synu przemierza droge, ktéra prowadzi do catkowite]
samoalienacii: schodzi w glebokosci $mierci, doswiadcza zupet-
nego oddalenia od mitosci Ojca. To wlasnie rozdarcie w samym
Bogu stanowi negatywny warunek ludzkiej wolnosci, ktdra
moze si¢ odwroci¢ od wlasnego fundamentu, czyli Bozej milos-
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ci. Bog — o ile jest wspdlnoty trzech réznych oséb — ma tg
pozornie tylko oczywistg mozliwos¢ stworzenia realnej wolnos-
ci, ktora nie jest Bogiem. To wilasnie dramat rozgrywajacy sig
pomigdzy Trzema w Bogu, a w szczegdlnosci centralny akt
tego dramatu, a mianowicie wydarzenie Chrystusowego krzyza,
pozwalaja nam cho€ troche zrozumied, jak doskonaly Bég moze
utrzymywac w istnieniu zbuntowanego przeciw Niemu ztoczyn-
ce. W tej perspektywie nie jest przesada stwierdzenie, ze pieklo
jest mozliwe, gdyz mozliwe bylo opuszczenie Jezusa przez
Ojca. Nieslychana historia Tréjjedynego Boga, kitéry wszedt
w dzieje czlowieka, uie koficzy si¢ oczywidcie na krzyzu, lecz
zmierza ku wielkanocnemu finatowi. Oto przezywana w POSEU-
SZENSTWIE TRUPA radykalna samotno§¢ Zbawiciela okazuje sig
ostatecznym zwycigstwem nad $miercia. Jezus, moca osobowe]
mifosci, Jakg jest Duch Swigty, przechodzi przez najglebszy
alienacje, wliczajac jednoczesnie caly ludzkosé w swoj dialog
mitosci z Ojcem.

H.U. von Balthasar tak oto opisuje ten dramatyczny dialog
pomiedzy Ojcem i Synem: Jesli Ojciec musi by¢ uwazany za
stworce ludzkiej wolnoSci — ze wszystkimi przewidywalnymi jej
konsekwencjami! — tak wiec réwniez sqd i ,piekfo” naleig
zasadniczo do Niego, i jesli posyta On Syna na Swiat, by Swiat
zostat zbawiony, a nie osqdzony, oraz Synowi ,, przekazuje caly
sqd” (J 5,22), musi zatem wprowadzi¢ Go, o ile jest Synem
wcielonym, réwniez do ,piekia” {(jako ostainiej konsekwencji
ludzkiej wolnosci)*. Chrystus za§ wypelnia powierzong Mu
misje w absolutnym postuszefistwie. Dzigki temu postuszenstwu
Jezus przeszed! przez ciemnosci pickla. Dlatego tez mozemy
powtdrzy€ za von Balthasarem, ze pickfo nalezy jui do Chrystu-
sa. Zmartwychwstajgc ze mmajomosciq piekla, Chrystus moZe
przekaza¢ takze nam te wiedze®. A wraz z nig ofiarowuje nam
nadziej¢, ze pieklo — rozumiane jako stan kary wieczystej —
pozostanie jednak puste! Warto o tym pomys$le¢ nad grobami
bliskich i dalekich. Warto wyszeptac z wiarg stowa: I wspomaoz
szcz;gélnfe tych, kiérzy najbardziej potrzebujq Twojego mito-
sierdzia.

“H.U. von Ballhasar, dz. cyt, s. 316.
*Tamze, s. 317. :
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O potrzebie indywidualizacji winy
w procesie odchodzenia od apartheidu’

Apartheid obowigzywat w Poludniowej Afryce od 1948 do
1991 r. Jego istotg bylo to, Ze uzaleznial on prawa osoby od jej
pochodzenia etnicznego. Samo stowo pochodzi od Afrykane-
16w, i oznacza oddzielenie lub separacje. W istocie, chodzito
o oddzielenie od siebie réznych grup etnicznych i zachowanie
w ten sposdéb czystosci ras. Separacja stata si¢ jednak szybko
catkowita dominacjg bialych. W 1948 r., po wyborczym zwy-
ciestwie Partii Narodowej (NP — National Party), apartheid
obowigzujgcy dotychczas zwyczajowo zostal potwierdzony
przez prawo, Postulat czysto$ci rasowej objgl wszystkie dzie-
dziny zycia, od systemu oSwiaty po prawo matzefiskie. 75%
niebiale) ludnosci Poludniowej Afryki zostalo prawnie uposle-
dzonych, nie majac mozliwosci faktycznego korzystania z ta-
kich fundamentalnych praw, jak prawo do wyboru miejsca
zamieszkania, nabywania wlasnosci, zawierania matzefistw.
W 1952 r. problemem apartheidu zajelo si¢ Zgromadzenie
Ogdlne ONZ, stwierdzajac, Zze stanowi on zagrozenie dla pokoju
i tamie prawa czlowieka. Wewnetrzny op6r nie biatej ludnosci
osiagnat szczyt w 1960 r., gdy policja zabifa 69 demonstrantéw
w Sharpeville. Wprowadzenre powszechnego obowigzku nauki
jezyka Afrykanerdw doprowadzito "do wybuchu powstania

" Poniiszy tekst opiera sig w znacznej mierze na konferencii, ktéra potudniowo-
afrykafiski prawnik Richard Goldstone wygtosit na Wydziale Prawa Uniwersytetu
w Oksfordzie, 7 VI 1997, S¢dzia Goldstore jest czlonkiem Trybunatu Konstytucyjnego
w Poludniowej Afryce, a talzze prokuiatorem w Miedzynarodowym Teybunale Haskim
sgdzgcym zbrodniarzy wojennych z terendw Jugostawii. W swojej ojczyZnie byt
zaangaZzowany w tworzenie Komisji Prawdy i Pojednania. Autor znalazt tez sporo
faktéw w artykule Timothy Garton Asha, True Confessions, ,,The New York Review
of Books”, 17 VI 1997.
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w Soweto w 1976 r. Dziewigé lat pdZniej, po kolejnych bun-
tach, w panstwie zostal wprowadzony stan wyjatkowy, przedtu-
Zany potem z roku na rok, az do 1990 r. W 1989 r. prezyden-
tem Potludniowej Afryki zostal Frederick Willam de Klerk
z NP. W obliczu izolacji politycznej i gospodarczej parfistwa
rozpoczat on reformy polityczne. W 1990 1. Nelson Mandela,
po 27 latach spedzonych w wigzieniu, wyszedt na wolnos¢,
a jego partia Afrykanski Kongres Narodowy {(ANC — African
National Congress) zostata zalegalizowana. Rok péZniej prawo
apartheidu przestato oficjalnie obowiazywaé. Pomimo licznych
napi¢¢ miedzy NP a ANC (jednym z krytycznych momentéw
byto zabéjstwo Chrisa Haniego przez polskiego emigranta)
proces reform postepowat i ostatecznie doprowadzit do pierw-
szych powszechnych, czyli nie rasowych wyboréw. Odbyly si¢
one 27 IV 1994 r. i przyniosty zdecydowane zwycigstwo ANC,
ktéry zdobyl 63% gloséw. Partia de Klerka uzyskala poparcie
20% wyborcéw. Nowym prezydentem pafistwa zostat Nelson
- Mandela. Na krétko przed wyborami obaj politycy otrzymali
wspllnie pokojowg Nagrode Nobla.

Kompromis polityczny i moralny

Entuzjazm pierwszych wolnych wyborow nie mégt rzecz
jasna przyémic pytania o bolesng przeszio$¢ kraju. Dwie glow-
ne partie, NP i ANC, przedstawily dwie skrajnie odmienne
propozycje potraktowania przesziosci. Biala mniejszoS¢ najchet-
nie] zapomnialaby o czasach apartheidu, a na wszystkie przy-
padki famania praw czlowieka spuscilaby zaslone milczenia. Jej
propozycje moina by nazwal programem zbiorowej amnezji.
NP argumentowala, ze demokratyczny rzad w Poludniowej
Afryce ma tak wiele do zrobienia, Ze powracanie do przesztosc
zahamuje rozwdj kraju, ograniczy wzrost gospodarczy, dopro-
wadzi do napi¢é spolecznych. Nie trzeba patrze¢ w przesziosc
i dazy¢ do rozliczenia funkcjonariuszy apartheidu, ale tak budo-
wac przyszio§¢, by do podobnych naduzy¢ nigdy juz nie doszlo.
Moéwiono, ze jest tak wiele do zrobiena, iz nie ma sensu roz-
drapywanie starych ran. Nowy przywoddca NP, Marthinus van
Schalkwyk, ktory objal schedg po de Klerku we wrzesniu
1997 r., méwil wprost: Nasze pochodzenie nie jest tak wazne
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Jjak nasze przemaczenie, oraz: Nastal czas zakopywania kopil,
nastat czas wspolnego budowania.

Drugie stanowisko bylo i jest reprezentowane gldwnie przez
radykalnych cztonkéw ANC. Ludzie, ktorzy stali po stronie
ofiar apartheidu, albo sami nimi byl, nie zgadzali si¢ na zbioro-
wa amnezje. Twierdzili, Ze nie ma mowy o otwieraniu starych
ran, gdyZ rany nie mialy jeszcze czasu sie zablizniC. Dawne
rany wcigz krwawig i ropieja. Jesli si¢ ich nie oczysci jak naj-
predzej, beda sie jatrzyly przez dziesigciolecia. W opinii wielu
cztonkow ANC nalezato czym predzej wszczaé procesy karne
przeciwko wszystkim osobom odpowiedzialnym za lamanie
praw czlowieka w czasach apartheidu. Powinno sie postawié
przed sadem zar6wno szefOw tajnych stuzb bezpieczenstwa, jak
i lideréw politycznych i vkaraé ich odpowiednio do cigzaru
popetnionych przestepstw. Nawiazywano tu wprost do procesu
norymberskiego z 1945 r.

Jest niemal pewne, twierdzi s¢dzia Goldstone, ze gdyby obie
strony trwaly uparcie przy swoich pogladach, nie bytloby mowy
o powodzeniu negoqacp pokolowych Dwa skrajne programy,
»Zblorowa amnezja” i ,procesy na wzor Norymbergi”, byly nie
do pogodzenia. Gdyby umiarkowani politycy w obu partlach nie
zdolali zawrze¢ kompromisu, kraj ogarnefaby wojna domowa.
Wzajemne ustgpstwa byly jedynym sposobem wyiscia z impasu.
Kompromis zawarl pierwszy demokratyczny parlament. Pole-
galo to na tym, e politycy zwigzani z apartheidem odstapili od
swoich zadaf, by nie wraca¢ do przeszlosci, za§ ANC zrezyg-
nowat z wszczynania procesow karnych i zgodzit si¢ na zastg-
pienie ich szczegdlnym frybem ubiegania si¢ o amnestig.
W rezultacie parlament powolat do zycia specjalny organ
uprawniony do amnestionowania w zamian za ujawnienie calej
prawdy o okolicznoSciach lamania praw cztowieka przez funk-
cjonariuszy apartheidu. Cdstapienie przez obie partie od skraj-
nych zjdan i zgoda na szczegllny tryb zajecia sie przeszioscia
byly oczywistym kompromisem politycznym.

Mamy tu jednak do czynienia takze z kompromisem moral-
nym. W kazdym spoleczefistwie zbrodniarze powinni stawal
przed sadami karnymi i te wiasnie sady powinny orzeka¢ o ich
winie i karze. Kazda ofiara ma prawo do peinej sprawiedliwos-
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ci. Niezalezmie od tego, jaka jest maksymalna kara w danym
systemie prawnym, ludzie, ktdrzy dopuszczaja si¢ najciezszych
zbrodni, powinni by¢ karani maksymalnie i na pewno nie po-
winni mie¢ mozliwosci ubiegania si¢ 0 zwolnienie od odpowie-
dzialno$ci karne} w ogole. Tymczasem wprowadzenie zasady
- ,prawda za amnesti¢” narusza prawa ofiar apartheidu i nie jest
jednoznaczne z moralnego punktu widzenia. Ojciec 16-letniego
Shauna Magmoeda, zastrzelonego podczas rozruchéw w Athlo-
ne w pazdzierniku 1985 r., poproszony o oceng¢ prawa, ktére
uwolnito poligjanta winnego smierci chlopea od odpowiedzial-
nosci karnej w zamian za ujawnienie przez niego prawdy o tym
wydarzeniu, odpowiedziat: To jest skorumpowana sprawiedli-
wodé. Trudno sie dziwié takiej ocenie. Kompromis moralny,
ktéry w zalozeniu jego twdrcéw ma przynie$¢ uzdrowienie
kraju jako catosci, cz¢sto rani pojedyncze ofiary apartheidu.

Komisja Prawdy i Pojednania

Ten szczegblny organ pafistwowy (TRC — Truth and Recon-
ciliation Comission) o kompetencjach zblizonych do kompeten-
cji sadu, zajmujgcy si¢ badaniem i ocenq przeszlosci, nie poja-
wil sie po raz pierwszy w Poludniowej Afryce. Podobne komi-
sje dzialaly juz wcze$niej w Chile, Argentynie i Zimbabwe,
krajach, ktére takze miaty za sobg mroczne czasy rzadéw totali-
tarnych i famania praw czlowieka i musialy si¢ jakos z ta prze-
szloscig uporac. Nim parlament w Cape Town powotal do zycia
TRC, przeanalizowat struktury i rezuitaty prac podobnych ko-
misji w innych pafistwach. Niewatpliwie waznym elementem
w pracach nad tworzeniem TRC byla klauzula zawarta w tym-
czasowe] konstytucji Poludniowej Afryki méwigca o amnestii
dla os6b odpowiedzialnych za zbrodnie apartheidu. Posrod
biatej mniejszo$ci przewazal poglad, Ze amnestia powinna byc
udzielona przez TRC zbiorowo, to znaczy objaé od razu
wszystkie osoby winne przestgpstw o podiozu politycznym.
Stalo si¢ jednak inaczej. TRC zostala zobligowana do udziela-
nia amnestii, jednak nie zbiorowej, ale indywidualnej, rozpatru-
jac kazdy przypadek tamania prawa osobno.

W polowie 1995 r. parlament Potudniowej Afryki przyjat
ustawe o promocji narodowej jednosci i pojednaniu, ktora po-
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stawila przed TRC szes¢ celéw. Przede wszystkim ustalenie
charakteru, przyczyn i zakresu przypadkéw powaznego famania
praw czlowieka w apartheidzie; udzielenie amnestii osobom,
ktére w pelni ujawnia wszystkie istotne fakty odnoszace sig¢ do
czynéw bezprawnych popetnionych z pobudek politycznych;
danie ofiarom apartheidu mozliwosci publicznego wypowiedze-
nia prawdy o famaniu ich praw i zwigzanym z tym cierpieniu;
podjecie krokéw w celu zadoscuczynienia, zrehabilitowania
1 przywrocenia ludzkiej i obywatelskiej godnosci ofiarom apart-
heidu; przedstawienie narodowi wnioskéw z prac komisji;
wskazanie, co nalezy czynié, by ustrzec si¢ podobnego famania
praw czlowieka w przyszlosci.

Czlonkowie TRC zostali mianowani przez prezydenta Man-
dele pod koniec 1995 r. sposrdd osdb godnych i nieposzlakowa-
nych, nie zajmujacych wysokich stanowisk politycznych.
Whpierw musieli si¢ zgodzi€¢ na procedurg, w ktérej ich kandy-
datury zostaly poddane publicznej ocenie. Przewodniczacym
komisji zostal abp Tutu, glowa Kosciola anglikafiskiego
w Poludniowej Afryce, jego zastgpca Alex Boraine, metodysta,
byly minister i czlonek parlamentu. W komisji zasiadajg praw-
nicy, obroficy praw czlowieka, duchowni, lekarze, psychclogo-
wie. W poszczegdlnych skiadach komisji zasiada przynajmniej
jeden przedstawiciel kazdej grupy etnicznej zyjacej w Pohudnio-
wej Afryce: czarny Afrykariczyk, Hindus, bialy Afrykaner, bialy
pochodzenia brytyjskiego oraz tzw. kolorowy, czyli potomek
kilku ras. Pierwsze spotkanie komisji odbylo sie¢ w grudniu
1995 r., a pierwsze przestuchania wiosna 1996 1. TRC ma
swoje siedziby w czterech miastach Poludniowe] Afryki.

Ustawa, ktora powotata TRC, okreslita tez jej strukturg. TRC
sklada sig¢ z trzech zespoléw: jeden zajmuje si¢ sprawami amne-
stii, czyli rozpatruje przypadki oséb, ktore popehily przestgp-
stwa w czasach apartheidu, a teraz ubiegaja si¢ o amnesti¢
w zamian za ujawnienie calej prawdy o okoliczno$ciach czynmn,
kiorego si¢ dopuscily. Kaidy mogl zlozyé taki wniosek. Jesli
jednak go nie zlozyl w wyznaczonym terminie, a zebrane
w przysziosci dowody okaza sie¢ wystarczajace do postawienia
mu zarzutu popelnienia przestepstwa, wowczas musi sie liczyé
z procesem karnym, bez mozliwosci ubiegania sig 0 amnestie.
Drugi zesp6t gromadzi fakty potwicrdzajace famanie praw czio-
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wieka, ocenia informacje przekazywane przez rzeczywiste
1 rzekome ofiary rezimu, spisuje zeznania wybranych oséb.
Trzeci zesp6t zajmuje sie kwestia zadoséuczynienia i rehabilita-
cji ofiar. Oprécz pracy w trzech statych zespolach komisja
organizuje specjalne przestuchania, jak np. to, na ktérym swoja
opini¢ na temat roli Kosciota katolickiego w walce z aparthei-
dem przedstawili biskupi katoliccy.

Glowna czed pracy komisji ma zostaé zamknieta do kofica
1997 1., za$ koficowe sprawozdanie i sugestie majg byé przed-
stawione prezydentowi Mandeli do kofica marca 1998 r.
10 maja tego roku uptynat termin skladania wnioskéw o amne-
stie. Wplynelo ich ponad 6000. Nie wszystkie spelniajg kryteria
okreslone przez ustawe, wielu pospolitych przestepcéw cheiato-
by takze skorzystaé z tej drogi. Dla nich jednak jest ona zamk-
nieta. :

Sposoby uzdrawiania przeszitosci

Zespoly rozpatrujgce wnioski o amnestic musza bra¢ pod
uwage przede wszystkim dwie kwestie. Najpietw, czy przestep-
stwo zostalo popeinione z motywdw politycznych, a nastgpnie
Srodki, ktérych uzyl przestgpca byly proporcjonalne do moty-
wow. Dotykamy tu delikatnej sfery. Najpierw, jest to kwestia
oceny, czy w przypadku konkretnego motywu nalezato skorzy-
stac z takiego $rodka, z jakiego faktycznie skorzystano, czy tez
wystarczajacy bylby Srodek mniej dolegliwy dla ofiary. To
wiasnie musi kazdorazowo rozstrzygnaé TRC. Oczywiscie,
wiele 0s6b zawsze bedzie mialo trudnosci z zaakceptowaniem
jakiejkolwiek proporcjonalnosci uzasadniajacej mordowanie
niewinnych ludzi z przyczyn politycznych. Lecz ta konstrukcja
prawna okazala si¢ uzyteczna. Dzieki niej] TRC miala wigksza
jasnos¢, udzielajgc amnestii. Cho¢ prawda jest, ze z amnestii
skorzystaly takze osoby winne okrutnych zabdjstw. Innym
jednak jej odméwiono albo dlatego, ze nie potrafity wykazac
motywu politycznego swojego czynu, albo dlatego, Zze majac
taki motyw, uzyly Srodkéw, ktdre byly nieproporcjonalne wobec
niego. :

7. zamiarem skladania publicznych zeznai o krzywdach
i cierpieniach poniesionych w dobie apartheidu zglosilo sig do
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TRC tysigce oséb. Po wstepnym rozpoznanin wnioskow kilka-
set z nich zostalo wystuchanych. Kazde skiadanie zeznafi {gczy
sie z ogromnym napi¢ciem, ludzie wracajg do swoich cierpief
lub do cierpiefi swoich bliskich. Tu pomocny okazat si¢ brak
$cistych procedur postepowania przed TRC. Dzigki temu czlon-
kowie komisji mogg reagowac w taki sposéb, jaki wydaje si¢
najbardziej odpowiedni w poszczegélnych przypadkach. Inacze]
reaguja duchowni, inaczej psychologowie.

Problem zado$€uczynienia ofiarom apartheidu takze nastrgcza
wiele watpliwosci. Przede wszystkim, nie wiadomo, czego
oczekujy poszczeglne ofiary lub ich najblizsi. Dla jednych
wystarczajagcym zadoSéuczynieniem jest mozliwo$¢ publicznego
opowiedzenia o doznanych krzywdach, inni jednak, zwlaszcza
najubozsi, oczekujg odszkodowania pienigznego. Na to potrzeb-
ne sa fundusze. Skad je wzigé? ANC proponuje, by wszystkich
biatych mieszkaficéw Poludniowej Afryki obcigzy¢ specjalnym
podatkiem na ten cel. Czy jednak do tego dojdzie, nie wiado-
mo.

Indywidualizacja winy

Kompromis moralny ciazacy nad pracami TRC jest faktem.
Sedzia Goldstone uwaza jednak, Ze niesie on ze sobg takZze
wielkie dobro, ktérego nie bytoby, gdyby kompromis nie zostat
zaakceptowany. Najpierw, umozliwia on ofiarom glosne wypo-
wiedzenie prawdy i uznanie jej przez oplmq publiczna. Jest to
samo w sobie formg sprawiedliwosci i odgrywa niebagatelng
role w procesie wychodzenia wielu ofiar z traumy apartheidu.
Na jednym z seminariéw poprzedzajacych powolanie do Zycia
TRC publiczne swiadectwo skladala zona czarnego prawnika,
ktory nie bgdac osobiscie zaangazowany w bezposrednig walke
z apartheidem, odwaznie bronit przed sadem w latach osiem-
dziesigtych czlonkéw ANC oskarzonych o terroryzm lub inne
przestepstwa polityczne. Kobieta wspominata, ze policja wielo-
krotnie dokonywala ,nocnych nalotéw” na ich dom, straszono
ja i dzieci. Po kolejnym ,nalocie” maz nie wrécit juz do domu.
Wiadomosci telewizyjne podaly, Ze jego cialo zostalo znalezio-
ne na polu, kilkka kilometréw od domu. Gdy kobieta zaczela
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opowiadal o swoim dziesigcioletnim synu, ktéry nie mégl sie
doczekad powrotu ojca, wybuchnela ptaczem. Nikt z obecnych
na seminarium nie mégl powstrzymaé glebokiego wzruszenia.
Nazajutrz sedzia Goldstone rozmawiat z ta kobieta, gratulowal
jej odwagi. W odpowiedzi ustyszal, Zze ta noc byla dia niej
pierwsza spokojng noca od trzech lat, od dnia $mierci jej meza.
Dzigki temu, ze mogla publicznie wypowiedzie¢ swoj bél, ze
zostal on ujawniony i uznany przez tak szerokie grono osob
dokonala sie juz pewna spraw1edhwosc

Lecz jest tez drugi, jeszcze wazniejszy aspekt ujawnienia
prawdy. Dzigki temu dokonuje si¢ indywidualizacja winy.
Ukrywanie prawdy niesie ze sobg straszne konsekwencje i jest
to prawdziwe w kazdym kraju z totalitarng przeszlosciy. Prawda
nie wypowiedziana i nie wystuchana, wina nie przypisana kon-
kretnym osobom staje sig podstawq checi odwetu na catej gru-
pie, budzi i zywi poczucie nienawisci do wszystkich ,,po tamtej
stronie”. Wedlug abpa Tutu do$wiadczenie uczy, ze jesli nie
zajmiemy sie skutecznie ciemnymi obszarami przeszlosci, jesli
nie spojrzymy odwaZnie w oczy bestii, to bestia nie przestanie
nas przesladowac. Jest wigcej niz pewne, ze wcigz bedzie wra-
cata. Problemami przesz%osm trzeba si¢ zaja¢ jak najszybcie,
rozwiaza je, zamknacé i zajac si¢ budowaniem przysziosci.

W Potudniowej Afryce dokonuje si¢ wlasnie taka indywidua-
lizacja winy. Lezy ona glownie po stronie konkretnych funkcjo-
nariuszy stuzb bezpieczefistwa. Dzi§ znane sa np. osoby, ktbre
ponoszg odpowiedzialnos¢ za strzelanie do thuméw w Athlone.
Znane s3 ich imiona i nazwiska. Generatl, putkownik i porucz-
nik bylych stuzb bezpieczenistwa staneli przed TRC i zlozyli
wyczerpujace zeznania w zwigzku z tragedia. Dzigki ich zezna-
niom prawda zostala ujawniona, cierpienie ofiar zostalo publicz-
nie uznane, a wina, ktoéra dotychczas cigzyla na systemie apart-
heidu jako takim albo na wszystkich biatych, zostala zindywi-
dualizowana, przypisana konkretnym trzem osobom. Podobnie
rzecz si¢ ma z politykami bialej mniejszosci. W dos¢ powszech-
nym mniemaniu, wszyscy oni ponosza jednakowa odpowie-
dzialno$€ za lamanie praw czlowieka w Potudniowej Afryce.
Prace TRC pokazuja jednak, Zze za konkretne zbrodnie sa odpo-
wiedzialni konkretni ludzie, nie cata klasa polityczna. 1 tak
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wiadomo dzi§, ktéry z wysoko postawionych politykéw NP
wydal rozkaz zamordowania Ruth First, 2ony przywddecy kemu-
nistycznego Joe’go Siavo. Od chwili gdy prawda stala si¢ jaw-
na, nikt nie ma prawa obcigzaé odpowiedzialnoscia za $Smieré
tej kobiety wszystkich politykéw NP. Lecz wina jest indywi-
dualizowana nie tylko po stronie zwolennikéw apartheidu. Prze-
stgpstw dopuszczali sie tez niektdrzy czlonkowie ANC. Znane
s3 przypadki ich okrutnego zngcania si¢ nad przeciwnikami
politycznymi. Nakladanie pionacych opon samochodowych na
ludzi to jeden z przykladéw takich zbrodni. [ znéw wina musi
byC tu zindywidvalizowana, w przeciwnym razie nad calg
czarng spotecznoscia Poludniowej Afryki bedzie cigzyto odium
terroryzmu.

Nagloénienie konkretnych faktéw lamania praw cziowieka
jest wciaz wazne, ale wazniejsze jest zindywidualizowanie
odpowiedzialnosci. Ludzie z reguly wiedzieli, co si¢ dzialo,
znali fakty, nie wiedzieli tylko, kto konkretnie dopuszczat sig
bezprawia. Niekiedy nawet ofiary tego nie wiedziaty. W opinii
sedziego Goldstone’a indywidualizacja winy jest fundamental-
nym wymogiem przysziego pojednania. Tylko w tem sposéb
uniknie si¢ obarczania wina za zbrodnie apartheidu wszystkich
biatych.

Watpliwosci pozostaja

Szczegdlny targ, gdzie prawde wymienia sig za amnestig, jest
ceng, jakg Poludniowa Afryka placi za mozliwosC stanigcia
twarza w twarz ze swoja przeszioscia. Z tego kompromisu
zawartego miedzy umiarkowanymi politykami NP i ANC nie
wszyscy sa zadowoleni. Glosy protestu rozlegaja sie zaréwno
po stronie bylych zwolennikéw apartheidu, jak 1 jego radykal-
nych przeciwnikéw. Kazda strona ma oczywiscie swoje wiasne
zastrzezenia. Pierwsi zarzucajyg TRC stronniczosé, drudzy -
oportunizm polityczny. Frustracja biatej mniejszosci wynika
paradoksalnie z sukcesu odniesionego przez TRC. Cigzar zebra-
nych dowodéw przeciwko rzagdom apartheidu okazal si¢ przytia-
czajacy. Bezprawie i zbrodnicze metody rzadzenia tego systemu
nie podlegaja dzi§ Zadnej dyskusji. Tak jednoznaczna ocena
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przeszlosci wzbudzita opdr u wielu czlonkéw i sympatykéw
NP. Sama partia zagrozila wiosna 1997 r., ze poda TRC do
sadu za brak obiektywizmu. Ta groZba byfa réwnoznaczna
z wycofaniem poparcia NP dla prac TRC. Wedlug s¢dziego
Goldstone’a sprawy jednak zaszly tak daleko, ze nie sposob si¢
teraz wycofaC. TRC osmgnq%a zbyt wiele i nikt dzi$ nie zdola
przekona¢ opinii publiczne, ze jej prace skoficzyly sig fiaskiem.
Tym niemniej napigcia wcigz istniejg. Reformy w armii doko-
nane przez prezydenta Mandele oddality grozbe zamachu stanu,
lecz niezadowoleni funkcjonariusze dawnych 1 obecnych stuzb
bezpieczefistwa, ktérzy sa przekonani, ze stali sie koztami ofiar-
nymi w trwajacych w pafistwie walkach politycznych, wciaZz nie
chcg sie pogodzi¢ z istnieniem i dziataniem TRC.

Z drugiej strony prace komisji krytykuja ludzie, ktérzy nie
zgadzaja si¢ na dwuznaczno$¢ moralna zasady ,prawda za
amnesti¢”. Cho¢ wydaje sig, ze niewielu z nich podtrzymuje
poglad, Ze jedynie procesy typu norymberskiego bylyby
w stanie uzdrowi kraj, to jednak latwosé, z jakg notoryczni
zbrodniarze uzyskuja amnestie przed TRC, budzi powazne
watpliwosci wielu. Wskazali na to takze biskupi katoliccy.
W opinii, jakg przedstawili na wspornniane;j seSJl TRC, wyrazili
zaniepokajenie procedurami udzielania amnestii. Wedlug bisku-
péw najslabszym punktem calego postepowania jest to, Ze
oprawcy nie tylko nie muszg prosi¢ o przebaczenie, ale i 54
zwalniani z obowiazku zado§Cuczynienia swoim ofiarom. Wy-
starczy tylko, ze wyznaja prawde. Sprawiedliwos¢ nie moze by¢
poswiecana na oftarzu oportunizmu politycznego — konkludujg
biskupi. Z innych powoddéw miezadowolone z prac TRC sg
pojedyncze ofiary apartheidu. Wielu ludzi cheiatoby po prostu
widzie¢ swoich oprawcow przed sadem, a nie przed organem
zwalniajacym od odpowiedzialnodci karnej. Przyjaciotka dok-
tora Webstera, ktory zostat zastrzelony przed swoim domem,
powiedziala niedawno, Ze cieszy sig, iz jego zabdjca nie zglosit
sie do TRC z wnioskiem o amnesti¢. Dzigki temu, gdy zostanie
schwytany, stanie przed sgdem i poniesie karg przewidziang
przez prawo. Inna czarna kobieta, ktbrej maz zostal porwany
i zabity, po wystuchaniu zeznan czlowieka, kidry popetnil tg
zbrodnie, zostala zapytana przez czionka TRC czy wybacza
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zabojcy. Ani rzqd nie moze przebaczyé (...) ani Komisja nie
moze przebaczy¢ (...) tyiko ja moge przebaczyé — odpowiedzia-
fa. A nastepnie dodata: Ale ja nie jestem do tego gotowa.

* * #

Watpliwosci zwiazane z dzialaniem TRC sg liczne. Byloby
oczywiscie idealnie, méwi sedzia Goldstone, gdyby w kazdym
spoleczefistwie zbrodniarze ponosili odpowiedzialno$¢ karna,
jaka przewiduje miejscowe prawo. Zeby o ich winie i karze
decydowaly organy do tego powotlane, tzn. sedziowie i lawy
przysi¢glych. Nie jest dobrze zwalnia¢ zbrodniarzy od odpowie-
dzialnodci. Lecz sa sytuacje wyjatkowe, w ktérych taki kompro-
mis moralny jest konieczny. Poludniowa Afryka jest wiasnie
w takiej wyjatkowej sytuaciji. Paiistwo musi sig¢ uporaé ze swojg
przesztoscia, by jej cienie nie straszyly kolejnych pokolefi.
W istocie rzeczy, wybdr, przed ktérym stangta Potudniowa
Afryka, nie jest wyborem pomigdzy procesami karnymi z jedne;j
strony a przestuchaniami przed TRC z drugiej. Alternatywa jest
inna, a mianowicie: albo gwarantujac przestepcom amnestie
uzyskamy ich przyznanie si¢ do winy i jednocze$nie dowiemy
sie prawdy o przeszlosci, albo nie uzyskamy niczego. Gdyby
nie TRC, obywatele Pohidniowej Afryki wiedzieliby dzi§ nie-
wiele wigce] o czasach apartheidu niz w 1994 r. Wtedy zas
wiedzieli bardzo malo. Na plakacie wiszacym w siedzibie ko-
misji w Cape Town mozna przeczytaé: Prawda rani, milczenie
zabija. Taki wyb0r stoi przed wieloma spofeczefistwami. Albo
milczenie i brak Swiadomosci tego, co si¢ dzialo, albo zagwa-
rantowanie  zwolnienia od odpowiedzialno§ci 6wczesnym
oprawcom w zamian za prawde, a tym samym vzyskanie zindy-
widualizowania winy. Cho¢ druga droga pozbawia ofiar przy-
stugujacych im praw, przyznaje sedzia Goldstone, to wlaénie
ona wydaje sie lepsza.
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Jerzy Gaul

Kosciot katolicki
i Legiony Polskie
w latach I wojny Swiatowej

I wojna Swiatowa postawila Polakdw wobec wielu wyzwai,
rozbudzila tez nadzieje odzyskania wlasnego paristwa. Zwolen-
nicy pelnej niepodleglosci nie cheieli czekaé na koniec wojny,
lecz od razu zgromadzi¢ w swoich rekach argumenty, przede
wszystkim polska sile zbrojna, ktdra pmozliwitaby realizacje
wymarzonego celu. W tym kierunku dziatat Jézef Pitsudski
i zwigzane z nim ugrupowania polityczne, tworzac juz przed
wojng zwigzki strzeleckie pod patronatem Austro-Wegier, naj-
bardziej liberalnego paifistwa zaborczego. Po wybuchu wojny
oddziaty Pilsudskiego, przeksztalcone pod koniec sierpnia
1914 r. w Legiony Polskie, walczyly po stronie pafistw central-
nych.

Stosunek do Legionéw byl czynnikiem réznicujacym spote-
czefistwo polskie. Byt wszak zwigzany z réznymi orientacjami
politycznymi — juz to po stronie Austro-Wegier i sprzymierzo-
nych z nimi Niemiec, juz to Rosji i panistw Ententy. Sprawa
Legionéw podzielila réwniez duchowiefistwo polskie. Jedni
opowiedzieli si¢ bez reszty za Legionami, drudzy byli catkowi-
cie obojetni, inni wreszcie wystepowali czynnie przeciw Legio-
nom i pafstwom centralnym.

W sprawy legionowe zaangazowat si¢ aktywnie od poczatku
ks. bp Wiadystaw Bandurski (1865-1932), sufragan Iwowski.
Wielokrotnie wyjezdzat na front i cdwiedzal brygady legiono-
we. Bywalo, ze byl witany jako przyszly prymas Polski. Wia-
dze austriackie traktowaly go z wielkim szacunkiem jako bisku-
pa polowego Legionéw Polskich (byl to tytul nieoficjalny).
Bp Bandurski otaczat opiekq polskich uchodZcéw oraz przeby-
wajagcych w obozach jenieckich Polakéw z armii rosyjskie;.
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W Wiedniu, gdzie przebywal na stale, wyglaszat patriotyczne
kazania. Odwiedzal tez wiele miast na terenie okupacji austria-
ckiej. Nazywanie ks. bpa Bandurskiego w legionowych rozka-
zach dziennych prymasem Polski, a przez Austriakdw biskupem
polowym, oraz fakt, Zze w trakcie odwiedzin réZznych diecezji
nie zwracal si¢ o pozwolenie do miejscowych wiladz kosciel-
nych, oburzyty innych biskupéw polskich. Biskupi Adam Sapie-
ha z Krakowa i Jozef Teodorowicz ze Lwowa pojechali do
Cieszyna, miejsca pobytu Naczelnej Komendy Armii Austro-
-Wegier, z zadaniem, aby nie wpuszczano wigcej bp Bandur-
skiego do Krolestwa Polskiego i na front do Legionéw. Propo-
zycja ta spotkafa si¢ ze sprzeciwem wiadz wojskowych. Trudno
si¢ dziwié, ze popierano jedynego biskupa zaangaZzowanego
czynnie w sprawy legionowe.

W Legionach Poiskich wielu ksiezy 1 zakonnikéw peinito
funkcje kapelanéw. O. Kosma Lenczowski (1881-1959), kapu-
cyn z Krakowa, byl kapelanem oddzialow Pilsudskiego od
7 VIII 1914 r. do kofica 1915 r. Pamigtne bylo jego podniosie
kazanie, ktére wyglosit podczas nabozefistwa polowego w nie-
dzieie 30 VIII 1914 r. na rynku w Kielcach, w obecnosct od-
dziatéw strzeleckich Pitsudskiego oraz przedstawicieli wojska
austriackiego i niemieckiego. PoéZniej byt kapelanem 2. pulku
w I Brygadzie. Ks. Ciepichall pelnit funkcje kapelana 1. puiku,
0. Cyryl Strzemecki stuzyl przy IV pulku, a ks. Stanistaw Zyt-
kiewicz przy VI batalionie.

Wiernym towarzyszem walk II Brygady byl ks. Jézef Panas
(1887-1940). Od sierpnia 1915 r. pelnil funkcje szefa refe-
ratu spraw duszpasterskich Komendy Legionéw, a od grudnia
1916 r. — superiora polowego.

Po stronie Legionéw i Naczelnego Komitetu Narodowego
(politycznej reprezentacji stronnictw popierajacych Legiony)
opowiedzieli si¢ jednoznacznie jezuici. Od swego generata,
o. Ledéchowskiego, otrzymali wyrazne polecenie rozwiniecia
akcji w duchu antyrosyjskim i legionowym. Prowincjal krakow-
skich jezuitéw o. Haduch posylat zakonnikéw do obozéw jen-
céw rosyjskich, aby ci uwalniali jedcow z przysiegi skiada-
nej carowi i thumaczyli im, ze ta przysigga nie obowiazuje.
W 1916 1. przeprowadzili rekolekcje w catym Krdlestwie Pol-
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skim, wyglaszajac patriotyczne kazania. Przyjeli propozycije
posta Jozefa Hupki wydawania w Chetmie tygodnika ludowego
»oiew Polski”, popierajacego Legiony i NKN. Po stronie Legio-
néw zaangazowani tez byli jezuici ze Lwowa. Ich superior,
0. Sopuch, ktéry podczas okupacji Ewowa przez Rosjan (od
wrzeSnia 1914 1. do maja 1915 1.} podtrzymywal na duchu
mieszkancow, zostal wywieziony przez Rosjan. Postawa jezui-
téw spotkata si¢ z krytyka wielu przedstawicieli episko-
patu. Arcybiskup Lwowa ks. J6zef Bilczewski w rozmowie
z J. Hupks sformulowat zarzuty przeciw NKN i jezuitom: Ze
wygrywamy teZ przeciw episkopatowi OO, Jezuitéw. Ze zdola-
lismy ich pozyskac i skioni¢ do wystgpieri i artykuléw'. Hupka
w odpowiedzi podnosit madros¢ generala Leddchowskiego: A Ze
we wskazanem im z gory kierunku popierania Legiondw i zwal-
czania moskaloﬁzmu idq chetnie i z zapaiem, to dlatego, Ze
majq wiece] znajomosci historii i gorujg wyksztatceniem nad
Swieckim duchowieristwem. Rozumiejq wiec, 2e walka z Rosjg
jest walkq o wplywy Kosciola katolickiego na wschodzie Euro-
py. Ze Legiony walczgc przeciw Rosji, wojujq zarazem o wplyw
KoSciola rzymskiego, o dusze katolickich Polakéw®. Abp Bil-
czewski wystapit z twierdzeniem, Ze Jezuici nie tylko nie gérujq
wyksztalceniem nad $wieckim duchowieristwem, ale przeciwnie
— catkiem prawie ludzi mqgdrych teraz nie majq. Jezuici wam
nie pomogg — mowit dalej — raczej zniechgcq do was do reszty
duchowieristwo Swieckie, ktére ich nie lubi-.

Wirod duchowienistwa z Krdlestwa Polskiego najwigcej zwo-
lennikéw miala orientacja prorosyjska. Wiadystaw Jaworski,
prezes Naczelnego Komitetu Narodowego, reprezentacji polity-
cznej Legiondw Polskich, zanotowat 31 1 1915 r. w pamigtniku:
W Polsce masoneria trzyma mocno z mocarstwami centralnymi,
a Episkopat z Rosjq. W Europie odwrotnie®. W konsekwencii
takiego nastawienia krzywym okiem patrzono na Legiony wal-

'Y. Hupka, Z czaséw wielkiej wojny, Niwiska 1936, s. 194.

*Tamze, s. 195-196.

*Tamsze, s. 196.

‘W.L. Jaworski, Diariusz, Archiwom PAN w Warszawie, sygn. T1I-84, s. 805,
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czace po stronie pafstw centralnych. Na negatywny stosunek do
Legionéw rzutowala nie tylko lojalnosé wobec Rosjan 1 obawa
przed narazeniem duchowieristwa i wiernych przed represjami,
w wypadku gdyby wrdcili, lecz takze uprzedzenie do partii
socjalistyczne] i osoby Pilsudskiego.

J6zef Pitsudski doswiadczyl na sobie niechgci duchowieristwa
juz na samym poczatku wojny. Po zajeciu Kielc 12 VIIT 1914 1.
zioZyl wizyte bpowi Augustowi Losifiskiemu, znanemu ze swo-
jej daleko idqcej lojalnosci wobec rzadu rosyjskiego Wizyta
ogramczyia sig do rozmowy o pogodzie i kwiatkach w ogro-
dzie’. Pomimo préby Pitsudskiego przekonania Fosifiskiego, ze
przypisywane mu plany przewrotu i rewolucjt nie sg prawdzi-
we, biskup pozostat zdecydowanym wrogiem poczynan niepod-
leglosciowych. Duchowiesistwo otrzymato od bpa Losifskiego
wyrazny zakaz brania jakiegokolwiek udzialu w akcji Pilsud-
skiego 1 utworzonych przezen Komisariatach Rzadu Narodowe-
go. W odezwie do duchowienstwa kieleckiego z 29 sierpnia
bp Losinski pisat: W obecnych chaotycznych co do zarzqdu
miast, miasteczek i wsi czasach vaz po raz rozpawszechniane sq
odezwy za podpisem osob, nalezgcych do partyj socjalistycznych
np. Ignacego Daszyriskiego itp, nawotujgcych do zapisu
w poczet wojska polskiego robotnikéw oraz wioscian i do roz-
maitych innych spraw krajowych. Polecam przeto Wielebnym
Ksugzom dlecez;z kieleckiej, by sami tych namow nie stuchali
i parafian swej pieczy powierzonych ostrzegali, aby na wszelkie
wskazania partyj socjalistycznych lub innych, nie katolickich,
nie zwracali uwagi pod karg odmowienia rozgrzeszenia. Sami
ksieza w pracach obywatelsko-polskich nawet w obecnych no-
wych formach Zycia spolecznego mogq braé udzial, nie korpo-
racyjnie, lecz w pojedynke, do polityki zas nalezec nie mogq bez
Naszego osobnego pozwolenia, jak to w poprzednim naszym
zarz&qdzeniu byto wskazane, pod karg suspensy tenendae senten-
tiae.

*T. Pelceatski, Komisariaty wojskowe Rzqdu Naradowego w Krilestwie Polskim
6 VII — 5 IX 1914, Warszawa 1939, s, 97.
‘Tamze, 5. 238,
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W zwigzku z odezwa do , Do robotnikéw w Krdlestwie Pol-
skim” podpisana przez Ignacego Daszyniskiego bp Losidski
wystal 29 sierpnia réwniez inny list, do komisarza Rzadu Naro-
dowego w Kielcach, Michata Sokolnickiego: Z obowiqzku bi-
skupiego musze o$wiadczyé, ze jeZeli wojsko polskie i jego
przewodnicy majq wystepowaé pod hastami partyjnymi socjali-
stycznymi, nie narodowymi — majqc na wzgledzie, Ze socjalizm
Jjest wielkq herezjq przeciw nauce Jezusa Chrystusa, bede zmu-
szony zwrocié sie do moich diecezjan kieleckich z ostrzeZeniem
i zakazem pasterskim, by do Zadnych partii socjalistycmych,
chociazby wojskowych, nie zapisywali sie, ani Zadnych namdéw
do zaciggania sie w poczet legionéw polskich socjalistycznych
nie stuchali. Odpowiedzialno$é za wrogie usposobienie ludzi
wzgledem sprawy legionéw, spowodowane partyjnymi zarzgda-
mi, spadnie na karb tych przywédcow. Musze zazmaczyé, ze
diecezja moja kielecka jest katolicka — nie mozZe przeto poddaé
sie pod kierownictwo Iub wskazania socjalistéw, Podpisy wiec
ich na dokumentach publicznych bedq tylko ostrzeieniem do
biernego zachowania si¢ w sprawach przez nich zalecanych’.
W odpowiedzi Michat Sokolnicki argumentowal: Jako politycz-
ny urzednik Wojsk Polskich, stoje wylgcznie na ogdlnonarodo-
wym stanowisku, czyli na stanowisku zgody i porozumienia,
jednosci i braterstwa wszystkich stronnictw, wszystkich ludzi
w Polsce, jakiego wyrazem staf sie Naczelny Komitet Narodo-
wy. Pod mojq urzedowq pieczeciq i z moim podpisem wychodzq
tylko rzeczy o ogélno-narodowym, czy ogdlno-wojskowym cha-
rakterze®.

Ks. Aleksander Kakowski, arcybiskup warszawski od 1913 1.,
byl w pierwszym okresie wojny wyraZnie prorosyjski.
30 VII 1915 r., w przeddziedl wejécia Niemcéw do Warszawy,
zakazal duchowienstwu dzialalnosci politycznej (zarzadzenie to
odwolat dopiero w 1917 r.). W rozmowie z przedstawicielami
NKN, J. Hupks i L. Germanem, przeprowadzonej 1 IX 1915 1.
w Warszawie oswiadczyl, ze nie wierzy w intencje Austro-

"Tamze, 5. 236-237.
*Tamze, 5. 237.
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-quler Ze Austria jest tylko przyczepkq Niemiec | musi tak
tariczy¢ jak Niemcy zagrajg®. W sprawie Legionéw o$wiadczyt:
Legiony — legiony. Mysmy tu takZe mieli legiony walczqce po
stronie armii rosyjskiej. Jedne i drugie legiony to tylko powie-
kszenie dobrowolne bratobéjczych walk. Jedne i drugie sq
szkodg narodowq™.

5 X1 1916 r. niemiecki gubernator gen. Hans von Beseler
w Warszawie i austro-wegierski gubernator gen. Kuk w Lub-
linie odczytali manifest dwoch cesarzy o utworzeniu Krélestwa
Polskiego. Wiadze niemieckie chcialy, aby dzied proklamaciji
w Warszawie mial szczegdlnie uroczysty charzkter. Starali sie
szczegllnie, 2zeby arcybiskup warszawski odprawil uroczyste
nabozefstwo, na ktérym odSpiewano by ,,Te Deum”. Zwotana
4 listopada kapitula postanowila, ze nabozenstwa nie begdzie.
Arcybiskup wezmie wprawdzie udzial w odczytaniu proklama-
cji, ale nie wyglosi przemdwienia i nie wzniesie okrzyku.

Doradcy ks. arcybiskupa warszawskiego byt ks. pratat Zyg-
munt Chetmicki. Odrzucal pomyst werbunku do Legiondw
w Krélestwie Polskim z przyczyn politycznych (byt czynny
w Srodowisku realistéw warszawskich, zwolennikéw Rosji):
Werbunku w Krolestwie nie mozemy popiemc’. Bo juz teraz
macie w legionach duzy procent socjalistycznej mlodzzezy Od
nas przybylyby tywioly pewnic radykalniejsze. Boimy sig, le brvll
legionisci stac si¢ mogg szkodliwymi agitatorami po wojnie'l,

Réwnie nieprzychylne stanowisko w sprawie Legionéw Pol-
skich zajmowali inni przedstawiciele episkopatu — zwlaszcza bp
Adam Stefan Sapieha (1867-1951) z Krakowa. Wyrazal sig
o NKN niechetnie: Ze tam Zydzi i soc;almc: a w legionach
bezbozniki i lamparty™. Odrzucil zaproszenic na Wigilig zor-
ganizowang przez legmmsi 6w z powodéw zgota niechrzesci-
jafiskich: Cheecie budowaé soc;ahstyczmg i Zydowskq Polske —
Ja do tego reki nie przyloze™. Bp Sapieha doprowadzil tez do

*I. Hupka, dz. cyt, s. 114,
®Tamze, 5. 115.
2 Tamze, 5. 120.
¥ Tamze, 5. 101,
®Tamze, 5. 145,
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rozwiazania Ligi kobiet i innych organizacji oraz zakladéw
sapitarno-dobroczynnych dla legionistéw. Motywowal to tym,
7e istnienie osobnych organizacji i zakladéw wylycznie dla
legionistéw dzieje si¢ ze szkoda dla innych Zolnierzy Polakow.

Biskup przemyski Pelczar cheiat wziaé udziat w zgromadze-
niu postow do parlamentu austriackiego 29 IV 1916 r. w Kra-
kowie, przeméwic i poblogosiawi zebraniu. Zawiadomit jednak
listownie L. Bilifiskiego, prezesa Kota Polskiego w parlamencie,
2e w porozumieniu z bpem Sapiehg i abpem Teodorowiczem
postanowil nie bra¢ udzialn w zgromadzeniu i wracaé do Prze-
mySsla. Pokazato sie, ze Sapieha i Teodorowicz — relacjonowat
I. Hupka — potrafili staruszka sterroryzowaé, odwieié go na
kolej, a Arch. Teodorowicz zawiozi go do Przemysla, Biliniski
byt wieczorem u ks. biskupa Sapiehy i tHumaczyt mu, Ze to nie
jest dobrze dia Kosciota odzwyczaja¢ Polakéw w najwazniej-
szych dla nich momentach od udziatu episkopatu i duchowieri-
stwa. Ale Sapieha byl nieprzejednany. Odmowit nawet w dzier
zjazdu nabozesistwa na Wawelu".

Podobnie zachowal sie po ogloszeniu akta z 5 X1 1916 1.
W Krakowie obchodzono go niezwykle uroczyscie. Wzigli
w nim udzial legionisci z J. Pilsudskim na czele, Rada Miejska,
przedstawiciele Uniwersytetu Jagielloiskiego. Bp Sapieha zaka-
zal uzy¢ dzwonu Zygmunta, ale legionisci zdobyli wbrew wolt
biskupa dostep na wieze i zaczeli dzwonié. Na uroczystym
nabozefistwie zabraklo ,Te Deum™, bo biskup zakazal. Spiewa-
no tylko ,,Boze, co§ Polske”.

Peten rezerwy do J6zefa Pitsudskiego, Legionéw i NKN byt
takze arcybiskup Lwowa, ks. Bilczewski. Krytykowat NKN za
protegowanie i wysuwanie przeciw episkopatowi bpa Bandur-
skiego i jezuitéw, uleganie wptywom socjalistow i entuzjastycz-
ne przyjmowanie J. Pilsudskiego. PdZniej popart wszakze Le-
giony, a tylko wobec niektérych kierunkéw (tj. socjalistow)
w NKN zachowywat sig z krytyczna rezerws,.

Ks, Jozef Teodorowicz (1864-1938), arcybiskup ormiafsko-
-katolicki we Lwowie, posel do Sejmu Galicyjskiego, czlonek

“Tamze, s. 185.
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Izby Panéw, zblizony do k6t Narodowej Demokracji, byl nie-
chetny Pilsudskiemu. Faczyt sie w tym uczuciu z szefem sztabu
Legionéw Polskich, kpt. W. Zagérskim, znanym wrogiem Bry-
gadiera. Spotykali si¢ m.in. w Krakowie, omawiajac stosunki
w Legionach. W rece ks. Teodorowicza dostaly si¢ notatki,
o ktérych sporzadzenie Naczelna Komenda Armii austro-we-
gierskie] posadzita Zagorskiego. Dziatalno$¢ ks. Teodorowicza
wymierzona w J. Pitsudskiego trwata nadal i przyjmowata nie-
kiedy forme donosu. 14 IV 1916 r. Naczelna Komenda Armii
uzyskata od ks. Teodorowicza informacje o afrontach czynio-
nych przez Pilsudskiego gen. S. Puchalskiemu, Komendantowi
Legionéw Polskich. W rozmowie z J. Hupka przeprowadzonej
we Lwowie 4 VI 1916 1. Teodqrowicz stwierdzil, Ze nie wyste-
powat nigdy i nigdzie przeciw legionom jako takim, wystgpowat
tylko przeciw osobie Pitsudskiego. Ze nie wystepowal przec:w
NKN, tylko przeciw socjalistom i ich wplywowi w NKN®,
W grudniu 1916 1. abp Teodorowicz zajat wobec NKN mniej
krytyczne stanowisko, gdy przekonat sig, ze NKN nie ma za-
miaru utrzymywac statego sojuszu z socjalistami. Wyrazit opi-
ni¢, ze obecnie episkopat pojdzie za NKN. Powodowaly nim
obawy, zeby w nastepstwie odsunigcia si¢ prawicy w Krole-
stw1e od polityki, rzqdy i wplywy nie dostaly si¢ w rece socjali-
stow'

Sukcesy pafistw centralnych na froncie wschodnim, kleska
Rosji, rewolucja, upadek caratu spowodowaly zmiang stanowi-
ska episkopatu w kwestii wspotpracy z Niemcami i Austro-
-Wegrami, aczkolwiek stare animozje pozostaly. Niemcy z nie
lekkim sercem zgodzili si¢ na powolanie abpa Kakowskiego do
Rady Regencyjnej. Gubernator von Beseler twierdzil, ze arcy-
biskup byl nieprzyjaznie usposoblony do Niemiec: widziat
w nim uczonego kaplana rue za$ polityka, z ktérym mozZna
prowadzic gre polityczna’. Ks. Kakowski zgodzil sie na przy-
jecie godnosci regenta po wystuchanin przychylnej opinii epi-

STamze, s. 201,
¥“Tamze, 5. 262.
1. Pajewski, Odbudowa pasistwa polskiego, Warszawa 1978, s. 205,
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skopatu polskiego i uzyskaniu zezwolenia papieskiego. Kiedy
jednak na poczatku 1918 r. Rada Regencyjna miala zlozyc
wizyty cesarzom Niemiec i Austrii, arcybiskup zglosit obiekcije.
Poczatkowo nie chcial jecha¢ do Betlina i nie tail, ze z zadowo-
leniem uda si¢ do Wiednia. Wzgledy protokolarne przewazyly,
arcybiskup ustgpit i trzej regenci, tzn. takZze ksigze Zdzistaw
Lubomirski i Jozef Ostrowski, pojechali w styczniu do Berlina
i Wiednia. Takze inni duchowni przystepowali do wspéipracy.
Pralat Z. Chetmicki zostal kanclerzem, tj. sekretarzem szefa
gabinetu cywilnego Rady Regencyjnej.

Konkludujac, stosunek polskiego duchowienistwa i episkopatu
do kwestii Legionéw Polskich i Naczelnego Komitetu Narodo-
wego w latach I wojny swiatowe]j podlegal znamiennej ewolu-
cji. W pierwszym okresie duchowiefistwo polskie w Krélestwie
Polskim bylo wyraZznie prorosyjskie, co jest pewnym parado-
ksem zwazywszy na liczne represje, ktérych nie szczedzily
wiadze carskie w XIX i poczatku XX w. W konsekwencji pod-
chodzono z niechecia do wszelkich inicjatyw stawiajacych na
rozwiazanie polsko-austriackie, nie méwigc juz o polsko-nie-
mieckim. Rezerwg wobec Legiondw poglebial wrogi stosunek
do socjalizmu i partii socjalistycznych oraz gleboka niechec do
osoby Jozefa Pilsudskiego. W nastepstwie gruntowania sig
wpiywow pafistw centralnych w Krolestwie Polskim oraz wy-
raznej kigski Rosji episkopat zaczat wykazywa¢ wigkszy elasty-
cznosé w stosunkach z Austro-Wegrami, w mniejszym stopniun
z Niemcami. Najbardziej unormowaty si¢ kontakty z NKN, -
ukierunkowanym na rozwiazanie austro-polskiego. Utrzymata
si¢ natomiast nieche¢é do partii socjalistycznych i Pilsudskiego,
uwazanego za socjaliste. Upadek paiistw centralnych pod koniec
1918 r. i radykalizacja nastrojéw spotecznych spowodowaly, ze
mezem opatrznoSciowym stat sie wiasnie Jozef Pilsudski, kt6ry
powrdcit z wigzienia w Magdeburgu otoczony nimbem boha-
tera.
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Ryszard Radzik

Bialorusini:
problemy formowania sie
nowoczesnego narodu

Biatorusini s3 w Europie spoleczedstwem wyjatkowym, je§li
wzigd pod uwage stabo$¢ spajajgcych je wiezi narodowych,
niski poziom $wiadomosci narodowej. Wiek XIX byl stuleciem
naroddw, jednak biatoruski ruch narodowy powstal dopiero na
poczatku XX w. i nie znalazt w carskiej Rosji masowego po-
parcia ludnosci biatoruskiej. Przyczyn brakuw wyraznego unaro-
dowienia si¢ spoleczefistwa bialoruskiego bede si¢ doszukiwat
w XIX i XX w., gtéwnie w okresie zaboréw. W czasie upadku
I Rzeczypospolitej na podobnym poziomie etnicznego (a nie
narodowego) rozwoju byli Bialorusini, Litwini, galicyjscy
Ukraificy, podporzadkowani Wegrom Slowacy i Austriakom
Stowency, Jednakze z wymienionych grup etnicznych nie una-
rodowili si¢ tylko Bialorusini. Dlaczego tak sig stalo?

Przyczyn stabosci bialoruskiego procesu narodotworczego
bylo wiele. Najogdlniej rzecz biorac, trzy byly najbardziej zna-
czgce: po pierwsze — tresci kultury ludu bialoruskiego, po dru-
gie — ksztalt struktury spotecznej i po trzecie — polityka aktual-
nych wladz padstwowych wobec spoleczefistwa bialoruskiego.

Kultura

Narodowa biatorutenizacja oznaczata konieczno$¢ stworzenia
wiasnej warstwy narodotwdrczej i ideologii narodowej. Ten
ogromny wysitek moéglt si¢ dokonaé w 6wcezesnych realiach
spolecznych przede wszystkim przez odwotlanie si¢ do ludu
i jego kultury. O ile tresci kultury ludu polskiego jedynie mody-
fikowaly wypracowane przez elity wzory narodowe, o tyle
unowoczeéniajace sie, uprzemyslawiajace i urbanizujgce spofe-
czefistwo biatoruskie XX w. zostalo w nieproporcjonalnie
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duzym stopniu uformowane przez tresci wywodzace sie z kultu-
ry chiopskiej. Dlatego tez tak wiele nwagi pos§wigce tutaj kultu-
rze ludu biatoruskiego.

Lup. Badacze kultury ludu Bialorusi wielokrotnie zwracali
uwage w XIX i XX w, na brak $wiadomosci narodowej miejs-
cowepo chlopstwa, zardwno prawostawnego, jak i katolickiego.
Chiopéw biatoruskich okresu zabordéw nie spajaly wiezi ideolo-
giczne (,my — nardd”™), lecz nawykowe (na zachodzie kraju:
»my — ttejsi”). Ich swiadomos¢ etniczna wyrazata si¢ w poczu-
cin ,swojskosci”, obcosci przybylych, np. ,Moskali”, badz
odrebnosci w stosunku do sasiedniej ,,mazurskiej” wioski, row-
niez w przywiazaniu do wiary ojcéw (co na pewien czas naru-
szyfa likwidacja unii). Towarzyszyly temu postawy konserwa-
tywne, cheé¢ zachowania usankcjonowanej tradycja kultury
chiopskiej w formie niezmiennej, co r6zni przednarodowe spo-
fecznosci etniczne od narodu aprobujacego rozwdj w okreslo-
nych ,,narodowych” kulturowo granicach {a wiec nie odrzucaja-
cego zmiany jako wartodcl juz z zalozenia negatywnej). Ta
zwyklos¢ éwezesnego chiopa wyrazala sie wedtug niego w jego
»Prostej” mowie i ,tutejszosci”, a wiec naturalnosci i prawdzi-
wosci, w przeciwiefistwie do dziwnosci innych, ich $miesznos-
ci'. Ten sposGb mysSlenia charakteryzowal cztonkéw izolowa-
nych bpoiecznosm lokalnych uks7taltowanych w feudalizmie
i odbierajacych $wiat etnocentrycznie®,

Administracja carska, upowszechniajac wsréd chlopow posta-
wy monarchistyczne i szukajgc oparcia swej wiladzy w Judzie,
traktowata masy chiopskie jake przedmiot swych dziafaf,
wzmacniata w nich orientacje na podporzgdkowanie (podobnie
postepowano tez na Biatorusi radzieckiej). Przedmiotowe posta-
wy chlopéw wyrazaly sig w ich konformizmie, podporzgdkowa-
niu wiejskim autorytetom, akceptacji kontroli zewnetrznej, w na
0gdt bezwolnym stosunku do wiadzy, a takze fatalizmie. Brako-
walo w kulturze ludu bialoruskiego tak charakterystycznych dla

1Zob. M. Czurak, Komizm w biatoruskiej prozie ludowej, Wroclaw 1984, s, 56-72.
W, Pawluczuk, Swiatopoglgd jednostki w warunkach rozpadu spofecznoscz
tradycyjnej, Warszawa 1972, s. 235.
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narodu cech, jak: rozwojowos¢, ekspansywnosé, aktywizm,
podatno$¢ na myslenie ideologiczne.

Przyjecie idei narodowej wymagalo rozbicia hierarchii trady-
cyjnej kultury chlopskiej, modyfikacji jej poszczegéinych ele-
mentow, Bialoruscy chiopi do§¢ diugo bronigc si¢ przed rozpa-
dem tradycyjnego ukladu spoleczno-kulturowego, ktory zapew-
nial im znaczne pcczucie bezpieczenstwa, przejmowali elementy
innych kultur {asymilowali je) nie na poziomie narodowym,
lecz etnicznym, a wi¢c wtapiajac bezkonfliktowo obce dotych-
czas wartosci 1 wzory kultury w codzienne zycie wspdlnoty
wiejskiej, zachowujac izolacjonistyczne pojgcie swojskosei
(tutejszosci). W okresie zaboréw unikali w ten sposéb jedno-
znacznego opowiedzenia si¢ po ktdrejkolwiek z narodowych
stron: polskiej lub rosyjskiej — potgznych sif Scierajacych sig
niejako ponad mimi. Uchylali si¢ przed zaangazowaniem si¢
w konflikt, Na Bialorusi radzieckiej umozliwialy im to same
wiadze, kierujac ich aktywno$¢ ideowa w strone ideologii kla-
sowej.

SWIADOMOSC HISTORYCZNA, W Europie Srodkowo-Wschod-
niej czynnikiem konstytuujgcym narody byl zwlaszcza jezyk,
ponadto religia i swiadomos¢ wiasnej tradycji historyczne;j.
W sfeudalizowanej wsi biatoruskiej XIX w. slabe byly elementy
sprzyjajace ksztaltowaniu si¢ wyraznie zarysowanego myslenia
historycznego. Pamig przesziosci byla oparta na tradycji ustnej,
miala przede wszystkim charakter lokalny, w znaczne) mierze
z odniesieniami topograficznymi. Brakowalo — co zrozumiale —
poczucia wspoinych loséw w przeszlosci jako elementu wyrdz-
niajacego biatoruska grupe etniczng sposrod innych.

Chiop bialoruski byt silnie zwiazany z otaczajacymi go rea-
liami. RzeczywistoSC postrzegat bardziej jako ukfad statyczny
niz dynamiczny. Niezmienno$¢ Swiata odbieral jako istotny
element poczucia bezpieczefstwa. Nie znaczy to, by w niekto-
rych sytuacjach daznosé do zmiany — zwlaszcza uwarunkowana
klasowo — nie zwycigzala nad skionnoscia do akceptacji dotych-
czasowego stanu rzeczy. Temu zachowawczemu, pozahistorycz-
nemu $wiatu chlopskiej codziennosci, nastawionej na kontakty
bezposrednie w ramach wspélnoty wioskowej, byfa obca idea
nowoczesnego narodu zapatrzona w przesziosS¢, nastawiona na
przeksztalcanie teraZniejszcsci 1 trwanie w przysziosci.
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Lud bialoruski byl pod wieloma wzgledami podobny do
innych zbiorowosci chiopskich tej czesci Europy. Migdzy nim
a jego chlopskimi sasiadami mozna jednak dostrzec znaczace
roznice. Brakowato w folklorze bialoruskim — w przeciwiefi-
stwie np. do ukraifiskiego — piesni, legend i innych przekazéw
ustnych, ktére funkcjonowalyby w skali masowej, przy ich
glebokim spolecznym uwewngtrznieniu, w ktérych kultywowa-
no by tradycje wiasnej odrgbnosci politycznej w wymiarze
spotecznym i militarnym, wychwalano by wlasne zwyciestwa
i bohateréw, eksponowano niegdysiejsze prawa i teskniono do
minionej wolnosci (a wigc brakowalo §wiadomosci posiadanej
niegdys — niezaleznie od tego, jak przedstawiaty sie fakty histo-
ryczne — pafstwowosci),

Na Biatorusi radzieckiej slabej znajomosci faktéw okresu
sprzed rewolucji nie towarzyszyla silnie rozbudowana sfera
emocji, tak charakterystyczna dla narodowego odbierania wilas-
nej przesztoSci historycznej. Wizja wihasnych dziejéw zostala
wyposazona w ideg klasowego odbierania podzialéw spofecz-
nych, a nie ponadklasowy solidaryzm. Natomiast wspdlnoto-
wosC wyrazaia si¢ w traktowaniu Bialorusi jako regionalnego
elementu wschodniostowianskiej catosci.

Konsekwencjg stabego unarodowienia Biatorusinéw stalo sig
my$lenie giownie w kategorii tu i teraz. Idea komunistycznej
przyszlosci zostata skompromitowana, a nowej wizji nie zbudo-
wano. Dla bialoruskiego spoleczedstwa pierwszoplanowym
odniesieniem historycznym weciaz jest II wojna Swiatowa.
Z okazji kolejnych rocznic zwycigstwa nad Niemcami odzywa
idea wspOlnej radzieckiej ojczyzny. Jest to o tyle zrozumiale, iz
zacofane niegdy$ gospodarczo spoleczefistwo bialoruskie prze-
szlo po rewolucji bolszewickiej prawie Ze bezposrednio od
pojecia chiopskiej ojcowizny do idei radzieckiej ojczyzny. Dla
Bialorusinéw dotkliwie odczuwajacych zatamanie si¢ gospo-
darki kraju pojecie ojczyzny radzieckiej — symbolizujacej
wzgledny dostatek — staje si¢ znaczacym, realnym i ideowym
odniesieniem. Nie dysponuja oni zadng inna idea (narodowa,
religijna, wiasnego panstwa), ktéra bylaby w stanie mobilizo-
wac ich na poziomie ogdlnospotecznym do dziafaf nastawio-
nych na dluzsza perspektywe czasowa, w tym wyrzeczen
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w imi¢ przysziych korzysci — czym dysponuja Polacy, Litwini,
Rosjanie.

JEZYK. Nowoczesny literacki jezyk bialoruski poczal sie
ksztattowaé w XIX w. Jego tworcami byli szlacheccy ,.gente
Lithuani (Rutheni), natione Poloni”. Chiop biatoruski miat
niewielkie mozliwodct zetknigcia sie z nim przed 1905r,
a i w tzw, okresie naszoniwskim (1906-1915 — lata bialoru-
skiego odrodzenia narodowego) zasigg wydawanej w nim litera-
tury nie byl zbyt duzy, a szkohictwo bialoruskie zostalo zorga-
nizowane dopierc w czasie I wojny $wiatowe} przez Niemcow.
Lud bialoruski nie miat wowczas poczucia wspélnoty jezyko-
wej, Swiadomosci zasiggu jezykowo-terytorialnych granic biato-
ruskosci. Swoj jezyk odbieral raczej w kategoriach uzytkowych,
a nie ideologicznych. Traktowal go jako jezyk ,prosty”, chiop-
ski, nie nadajacy sie do wyrazania wzniostych uczuc, poshugi-
wania si¢ nim w towarzystwie ludzi kulturalnych, niegodny
druku. Uwazal bialoruszczyzne za Srodek porozumiewania sie,
element kultury etnicznej, a nie za warto$¢ samg w sobie,
o wyraZnie ideologicznym charakterze, angazujaca silne emocije.
Przywigzanie chlopa do jezyka wynikalo z odbierania go w ka-
tegorii swojskosci — jako jednego ze SciSle powigzanych ze sobg
elementow bliskiego mu swiata, w ktérym zyt na co dzied.
W tym jezyku myslal, ocenial otaczajacy go Swiat, nazywatl go,
ale — jak pokazala przyszlos¢ — gotéw byl bez zbyt silnych
naciskow z zewnatrz zrezygnowac z niego. Taki stosunek do
wihasnej mowy nie jest rzadkoscia i dzisia).

Podzielony na dialekty jezyk biatoruski byt znacznie zblizony
do rosyjskiego, ale tez — szczegdlnie na obszarach zachodnich —
do polszczyzny. Nie stwarzat miedzy Bialorusinami a Polakami,
Rosjanami i Ukraificami barier trudnych do przebycia. Duzo jest
piesni — zauwazal Michal Federowski - o porwornej mieszani-
nie obu jezykéw (polski i biatoruski)’.

Chilop biatoruski byl w innej sytuacji niz polski, ktéry unara-
dawiajac sig, wkraczal w od dawna rozwiniety atrakcyjny dlaf

'Cyt. za: J. Darmosz, Sylwetka naukowa Michata Federowskiegeo, w: M. Federow-
ski, Lud biatoruska, . 7. Suplement do t. 5 i 6, Warszawa 1969, s, 69.
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$wiat kultury symbolicznej. Co wigcej, literacki jezyk bialoruski
czesto réznit si¢ znacznie od miejscowego dialektu i niezupetnie
byt uznawany przez miejscowego chiopa za swéj. Nierzadko tez
odnoszono si¢ do niego z dystansem, jako do jezyka, ktdrego
poznanie w piSmie nie nobilituje spolecznie tak, jak przyswoje-
nie rosyjskiego badz polszczyzny.

Nalezy pamigtad, iz jezyk byl gléwnym elementem konsty-
tuujacym narody w Europie Srodkowo-Wschodniej. Totez ma-
sowe wprowadzenie go do szkdl, urzedéw i pi$miennictwa
w BSRR stworzylo szanse na unarodowienie Biaforusin6w.
W ramach realizowanej w latach dwudziestych polityki tzw.
bialorusizacji znajomos¢ jezyka bialoruskiego w centralnych
urzgdach panstwa wzrosia — wedlig danych oficjalnych —
z niespetna 20% w 1925 r. do 80% w 1927 r. W 1928 1.
w 80% szk6t nauczano w jezyku bialoruskim®. Rozwijajacy sie
wowczas dynamicznie bialoruski proces narodotwérezy zostat
na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych przerwany, jezyvk
biatoruski zaczgto zastepowad rtosyjskim, fizycznej likwidacji
ulegla znaczna cz¢§C biatoruskich elit narodowych (kultural-
nych, naukowych, politycznych), tendencje narodowe poczeto
utozsamiz¢ z macjonalizmem. Okazalo sig, iz inicjowane od
gOry procesy narodotworcze zostaly skutecznie — acz drastycz-
nymi metodami — powstrzymane, a nast¢pnie cofnigte przez
wladze. Swiadczylo to o slabym jeszcze zakorzenieniu idet
narodowej w spoieczeﬁstwie biatoruskim. O jej uwewngtrznie-
niu mozna bylo méwic jedynie w przypadku waskich elit.

Na Bialorusi radzieckiej przejscie od jezyka biatoruskiego do
roqyjsklego odbywalo si¢ na plaszczyZnie pozanarodowej. Za-
réwno bialoruszczyzna miejscowych chlopéw, jak i rosyjski
przyswajany przez mieszkaficow rozrastajgcych sie szybko
miast nie byly odbierane jako nosniki ideologii marodowej.
Rosyjski, podobnie jak niegdys biatoruski, byl traktowany uzyt-
kowo, acz nie na zasadzie etnicznej swojskosci. Nie stal si¢
wartodcig samg w sobie, narodowg — jak bylo to w Rosji. Byt

“Hasto Biefarusizacyja autorstwa A.S. Katola, w: Encyklapedyja historyi Bielarusi,
t. 1, Minsk 1993, s. 348-350; wigcej danych zob. w: Narysy historyl Bielarusi, L. 2,
Minsk 1995, 5. 121.
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cenny dzicki temu, iz wprowadzat Bialorusindbw w szerszy
§wiat wielkiego imperium, bogata kulturg, literaturg rosyjska.
Wydaje sie, 1Z wartosci, jakie nidst ze soba jezyk rosyjski,
czesto odbierano bardziej powierzchownie, niz dzialo si¢ to
w spoleczeiistwie rosyjskirn. Pozbawione byly wymiaru narodo-
wego, silnej sfery emocji ulatwiajacej ich glebokie uwewnetrz-
nienie. Rosyjski odcinat Biatorusindw od ich wielowiekowe;j
historii w ramach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego i Rzeczypo-
spolitej, wzmacnial pojmowanie Bialorusi w kategorii regionali-
zmu, prowincjonalizmu.

Eliminacja jezyka bialoruskiego na rzecz rosyjskiego prowa-
dzita do rozpadu kultury spoleczefistwa bialoruskiego, przerwa-
nia cigglosci spoleczno-kulturowej. Tradycyjna biatoruskosé
zostala zachowana w formie fragmentarycznej, gldwnie w wy-
miarze folklorystyczno-etnograficznym. Nowa jest inna jakos-
ciowo. Swiadomosc tego istniala w BSRR jedynie w waskich
srodowiskach inteligenckich. Znaczacym dla tych Srodowisk
protestem przeciwko tym procesom bylo wydanie na emigracji
ksigzki Aleha Biembiela, w ktérej zgromadzono wypowwdzl
Bialorusinéw na temat swojego ]szka . Szanse na stopniowy
powrét jezyka biatoruskiego do miast pojawily sie¢ w latach
dziewieédziesiatych, kiedy gwattownie wzrosta liczba szkot
z bialoruskim jezykiem nauczania (w poprzedniej dekadzie
znajdowaty si¢ one praktycznie wylscznie w rejonach wiej-
skich). Jednakze wyniki referendum z maja 1995 r. wskazuja, iz
zaréwno jezyk bialoruski, jak i samo pojgcie narodu biatoru-
skiego nie sa dla Bialorusinéw wartosciami o charakterze nad-
rzednym.

RELIGIA®. Rosja, rozbijajac ukiad religijny istniejacy na ob-
szarze Bialorusi w momencie upadku [ Rzeczypospolitej, rady-

*A. Biembicl, Rodnaje stowa i maralna-estetyczny prahres, Londan 1985,
w 1993 r. ukazal sig drokiem wybdr telegraméw i listéw mieszkaficéw Bialorusi
adresowanych do Rady Najwyiszej Republiki Biatorué, w ktdérych opowiadano si¢ za
biatotuskim jako jedynym jezykiem pahstwowym: N, Hilewicz (red.), Holtas naroda —
holas Bozy, Minsk 1993,

“Szerzej pisze o tym w: R. Radzik, Formowanie si¢ $wiadomosci narodowef
Bialorusinéw, Uwarunkowania religtjne, ,PP”, nr 1/1993, 5. 76-89.



172 Ryszard Radzik

kalnie ograniczyta mozliwo$¢ wezesnego powstania biaoruskie-
go ruchu narodowego. Likwidujac w 1839 r. uni¢ i zwielokrot-
niajac liczbe wyznawcéw prawostawia, dokonala podzialu spo-
leczefistwa biatoruskiego na dwie wspdlnoty religijne. Upolity-
czniajac ten podzial, wyposazyla spoleczenstwo Biatorusi
w stale Zrodio konfliktéw. Spowodowala, iz wigzi taczace masy
spoteczne z Cerkwia badZz Kofciotem, ich zapleczem kulturo-
wym, cywilizacyjnym (utozsamianym z rosyjskoscia badz pol-
skoscia), byly na tyle silne, iz mozliwos¢ ,,przebicia sie” przez
nie bialoruskiego procesu narodotwdrczego zostata znaczgco
ograniczona. Prawoslawie stato si¢ w §wiadomosci miejscowych
chlopéw ,ruska wiary” (faczaca ich z Rosjanami), a rzymski
katolicyzm - ,,polska”. Zabraklo unii, ktéra — wzorem galicyj-
skich Ukraificow — oddzielataby miejscowy lud zaréwno od
§wiata panéw, jak 1 urzednikéw, kreowalaby wilasng kulture
i elity. Podzialy religijne nie dynamizowaly - jak bylo to
w przypadku Polakéw, Litwinéw i galicyjskich Ukraificdw —
procesow narodotwérczych. Wywolywaly asymilacje do narodo-
wej rosyjskosci lub polskosci jedynie znikomej czesci miejsco-
wego ludu (jego awansujacych spolecznie przedstawicieli).
Wzmacniaty natomiast poczucie przynaleznosci do odmiennych
kregédw kulturowych (na poziomie $wiadomosci poza sferg
religijng niezbyt wyraZnie zarysowanych), funkcje, jakie peinila
religia w epoce przedindustrialnej, $wiadomos¢ etniczng ludu.

Silne ckreSlanie si¢ wedlug podzialdw wywolanych przyna-
leznoscia wyznaniowa nie oznaczalo jednak, by religijnoSé
miejscowego ludu byla wielka (zwhaszcza spolecznosci prawo-
stawnej). Religijno-kulturowa niestabilno$¢ wigkszosci spole-
czefistwa bialoruskiego — pierwotnie prawostawnego, nastepnie
unickiego i po 1939 r. zndéw prawostawnego, ulegajacego wply-
wom litewskim, polskim, a nastgpnie rosyjskim — nie sprzyjata
formowaniu si¢ silnej tozsamosci kulturowej, a wigc i biatoru-
skiego procesu narodotwérczego.

Pojecie narodu miato w Rosji charakter kolektywistyczno-
-pafistwowy, bardziej sakralny niz moralny, wyrastato nie tyle
z wolnodci jednostki, ile z sily zinstytucjonalizowanej — z cza-
sem — grupy. Procesy narodotwdrcze mialy charakter ,odgor-
ny”. Takie rozumienie narodu i mechanizmy jego formowania
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si¢ byly przenoszone przez rosyjska wersje prawostawia (co
praktycznie oznaczato rusyfikacje) na spoleczedstwo bialoruskie -
(jego prawoslawng czesc).

W przeciwieiistwie do Cerkwi zamykajacej chlopéw w spole-
cznodciach wioskowych, zagiebiajacej ich w swiecie rozbudo-
wanej kultury folklorystycznej, Kosciét ograniczal bogactwo
kultury ludowej, sprzyjat otwieraniu si¢ wspélnot lokalnych,
stwarzat warunki do szybszego przyjmowania wiezi ideclogicz-
nych, formowania sie ,,oddolnych”, niezaleznych od paristwa,
procesoéw narodotworczych.

Masy ludnodci prawostawne] odbieraly swa biatoruskosé
zaréwno niegdys$, jak i obecnie na poziomie raczej etnicznym,
a nie narodowym (co prawda réwniez polskosé dzisiejszych
katolikdw na Bialorusi — pozbawionych przez kilkadziesigt lat
elit i szkolnictwa — nie zawsze ma wyrazny wymlar narodowy).
Na Bialorusi radzieckiej prawostawie, mimo iz oficjalnie zwal-
czane i stabnace, bylo — pod wp%ywem Moskwy - odbierane
jako jedyna religia ,,prawdziwie ruska” (méwiono: siowmnska)
swc)]ska w przeciwienstwie do zachodniego, ,,obcego” katolicy-
Zmu.

Struktury spoleczne

Waznym skladnikiem nowoczesnej idei narodowe;j jest duma
z wartoSci narodowych rozwijanych i eksponowanych przez
wiasne elity kulturalne. W $wiadomosci mas spolecznych
szlachta i inteligencja laczyla si¢ zazwyczaj z wyzszym pozio-
mem kultury symbolicznej, atrakcyjnymi wzorami osobowymi.
Przedstawiciele tych warstw tworzyli wazne grupy odniesienia
dla unaradawiajacych si¢ mas ludowych, zwlaszcza dla grup
awansujgcych spolecznie, prezentowali — w ich mniemaniu —
wartodci i zachowania godne nasladowania, tworzyli Srodowi-
ska, do ktdrych czlonkostwa inni aspirowali. Byl réwniez tymi,
przez ktorych twérczoS¢ i postawy dokonywala sie konfrontacja
z innymi narodami. Stosunek mas plebejskich do elit byl
z reguly ambiwalentny: negatywny, konfliktogenny na plasz-
czyznie konfrontacji klasowej oraz aprobatywny, akceptujacy
ich funkcje integrujace, wigziotworcze. Przejawialy sie¢ one
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w ich dzialaniach kulturo- i narodotwérczych, ktorych niezbed-
nym skladnikiem byl ponadklasowy solidaryzm spoleczny.
Takiej w pelni wyksztalconej, trwale usytuowanej w spoleczen-
stwie warstwy, Bialorusini zostali pozbawieni; inteligencki
nonkonformizm i ide¢ przewodzenia narodowi zastapiono na
Bialorusi radzieckiej ideg plebejskosci i klasowe] agresji.

Przyczyny opdznienia bialoruskiego procesu narodotwérczego
tkwily z jednej strony w niezdolnosci — co najmniej do kofica
ubieglego stulecia — przytlaczajace] czesci chlopstwa bialoru-
skiego do przyjecia jakiejkolwiek idei narodowej, z drugiej
natomiast w braku w spoteczefistwie biatoruskim warstwy, ktdra
bylaby zainteresowana w powstaniu narodu i zarazem bylaby
w stanie skutecznie poprzec proces jego rozwoju. Taka warstwa
stalo si¢ we wschodniej Galicji duchowierdstwo greckokatoli-
ckie, za§ na Litwie — znaczna czesC duchowienistwa rzymskoka-
tolickiego pochodzenia litewskiego. Po kasacie unii, zwlaszcza
za$ po powstaniu styczniowym, wywodzacy sie z ziem biatoru-
skich kler prawoslawny (niegdy$ unicki) zostal w znaczpej
czesci wymieniony na rosyjski bgdz zrusyfikowany, scisle przy
tym podporzadkowany Cerkwi rosyjskiej i wladzom carskim;
nie reprezentowal biaforuskich intereséw mnarodowych, lecz —
w znacznym stopniu — rosyjskie interesy imperialne. Duchowni
prawostawni nie byli zainteresowani powstaniem narodu biato-
ruskiego (podobnie jak na Ukrainie — ukraifiskiego) i do jego
powstania si¢ nie przyczynili (cezaropapizm nie sprzyjat popie-
raniv przez kler prawoslawny tendencji separatystycznych
wobec centrum). We wschodniostowiafiskim prawostawiu roz-
ziew mi¢dzy aktywnoscia elit a ludu byt na co dzien wyraZnie
wi¢kszy niz w spoleczedstwach katolickich (a tym bardziej
protestanckich}). Wieksze tez byfo w prawostawiu znaczenie elit
dla inicjowania (a nastepnie upowszechniania) nowych zjawisk
(proceséw) spolecznych: politycznych, kulturowych, narodo-
wych.

yWraz z likwidacja unii w 1839 r. Bialorusini zostali pozba-
wieni te] warstwy spolecznej, ktdra stwarzala najwigksze szanse
na narodowa eskalacj¢ ich bialoruskosci. Oleg Latyszonek
twierdzi, iz poczatki biatoruskiej idei narodowej lacza si¢ —
w latach dwudziestych XIX w. — z dziatalnoscia unickich ksig-
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zy lub ich syndw, studentow, a nastepnie absolwentéw (w tym
pracownikéw) Uniwersytetu Wileﬁsklegl zwlaszcza Michata
Bobrowskiego 1 Ignacego Danilowicza’. Nie rozwingli oni
swych idei na tyle, by byly jednoznaczne narodowo, ani nie
pozostawili swych nastepcow (dalszych badafi wymaga poréw-
nanie tresci bliskiego im pojgcia ruskoscl z narodowo rozumia-
ng biatoruskoscig). Ksig¢za uniccy byli silnie zwigzani z miejs-
cowym ludem, czgsto pochodzili z drobnej szlachty, koficzyli
miejscowe gimnazja, Uniwersytet Wilefiski, w kosciolach nie-
rzadko poshugiwali sig bialoruszczyzna. Duchowieristwo unickie
(...} — zauwaza Boleslaw Limanowski — jokkolwiek mniej wy-
ksztatcone od katolickiego, stato o wiele wyZef pod wzgie;dem
nauki i uczué obywatelskich od kleru prawosiawnego Stano-
wilo wyraZnie wyodrebniony warstwe, majaca poczucie regio-
nalizmu, swiadomos¢ swego . ruskiego” pochodzenia, wyrdznia-
jacego go od rzymskich katolikéw Korony i Zmudzi, a takze od
prawoslawnych ,Moskali”. Dysponowalo gotowymi, zinstytu-
cjonalizowanymi strukturami vmozliwiajacymi realizacje wilas-
nych intereséw spolecznych, réwniez tych, ktérym — jak bylo to
w przypadku galicyjskich Ukraificéw ~ nadano z czasem wy-
miar narodowy.

Szlachta Bialorusi — myslaca w kategorii ,gente Lithuani
(Rutheni), natione Poloni” — mimo $wiadomosci swej ,,tusko§-
ci” nie stala si¢ bazg biatoruskiego ruchu narodowego (ani li-
tewskiego i ukraifiskiego) i by¢ nig nie mogta. Plebejskie ruchy
narodowe w Europie Srodkowo-Wschodnie)j zainicjowali wywo-
dzacy si¢ z Iudu inteligenci, zwlaszcza duchowiedstwo i nau-
czyciele, nie szlachta. Szlachta odwotujaca sie do swych praw
stanowych, eksponujaca kulturowa, polityczng i rodows wyz-
szo$¢ w stosunku do ludu, w przypadkn polskim nawigzujgca

0. Latyszonek, Biaforuskie Oswiecenie, ,Bialoruskie Zeszyly Historyczne”,
nr 2/1994, s. 42-45; zob. tez: tenze, Narodziny bielaruskaj nacyjenalngj idei, ,Spad-
czyma”, nr 1/1992; o M, Bobrowskim pisat B. Bielakazovi&, Michas Babroiiski, ,Litva,
Navukovy Casapis”, Chicago, nr 2/1967, s. 233-248; zob. tez B. Bialokozowicz,
U Zrodet ksztattowania sig nowoiyinej bialoruskiej Swiadomosci narodowej, Bialoru-
skie Zeszyty Historyczne”, nr 2/1995.

*B. Limanowski, Historia demolkracji polskiej w epoce porozbiorowej, Warszawa
1983, 5. 439,
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do tradycji bytej Rzeczypospolitej jako pafistwa, ktdre do niej
nalezato, byfo catoscia tak samo niepodzielna, jak i ona, nie
mogla stana¢ na czele narodowego ruchu plebejskiego, nie
zaprzeczajac swojej tradycyjnie rozumiane] szlacheckosci. Totez
poparcie, jakie udzielili w XIX w. biatoruskosci jej czlonkowie,
mialo wylacznie charakter kulturowo-literacki (mieszczacy sie
w ramach ,,gente Rutheni”), a nie narodowo-polityczay, separa-
tystyczny wobec polskosci (a wiec odnoszacy si¢ do ,natione
Poloni”). Biatoruszczyzna byla odbierana przez szlachte — po
czeSci tez przez wywodzaca sie sposrdd niej inteligencie — na
poziomie ,rodu ruskiego”, nazywanego czesto ,litewskim”,
$wiadomosci etnicznej (czes¢ drobnej i niepiSmiennej szlachty
méwila na co dzien po biatorusku), zwigzku ze wspdinots,
w ktdrej si¢ wyrosto (lokalna, regionalna), jej kultura - a wigc
nie na poziomie narodowym w jego dawnym, politycznym ani
nowym, kulturowym (etniczno-jgzykowym) rozumieniu.

Szlacheccy twdérey XIX-wiecznej literackiej biatoruskosci
nadali jej charakter zdecydowanie plebejski (po biatorusku
mowili w pisanych przez nich uvtworach chiopi, a po polsku
panowie). Slabe préby wyjscia poza takie jej rozumienie podej-
mowane w okresie ,,naszoniwskim™ zostaly radykalnie przerwa-
ne po rewolucji bolszewickiej. Biatorusko$¢ utozsamiono
z ludem, odcinajgc jg od ,wrogich klasowo™ elit i dawnej his-
torii (brak w $wiadomosci Bialorusindw postaci w rodzaju
Bohdana Chmielnickiego czy zjawisk spolecznych typu koza-
czyzny). Bylo to jedny z przyczyn tego, iz Bialorusini awansu-
jac qpo&ecznie przejmowali kulturg rosyjska, a wezesnie] polska
— wyposazone w atrakcyjne dla ludu wartosci i wzory kulturo-
we charakteryzujace tradycyjne elity.

Po rewolucji paZdziernikowej byla stopniowo budowana
nowa warstwa biurokratyczno-umyslowa réznigca sig zasadni-
czo od tradycyjne;j inteligencii polskiej i rosyjskiej. Wyrézniata
si¢ ona od poczatku istnienia pelnym uzaleznieniem od wiadz
pafistwowych. Uniemozliwiato to ksztaltowanie sie typowo
inteligenckich postaw kontestacyjnych, manifestowanie rézno-
rodnosci opcji ideowych (ciaglego Scierania si¢ postaw, pogla-
d6w i idei). Jej przedstawiciele nasigkali nows ideologig, przed-
kladajac nad inteligencky misj¢ przewodzenia narodowi interna-
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cjonalistyczno-klasowa wizje przyszlej ponadnarodowej szczes-
liwosci.

Nowa warstwa przenosila na grunt miejski dawne kategorie
myélenia, obyczajowos$¢, modyfikujac je tylko. Bialoruskosé
rozumiata etnograficzno-folklorystycznie, regionalnie. Inacze)
by¢ nie moglo w sytuacji, kiedy powstawata niejako w spotecz-
nej prozni, nie mogac nawigzaé do etosu elit sprzed rewolucji,
nie znajac zadnych innych poza radziecka nomenklaturg. Nie
miala szans, bez odwotania si¢ do tradycji dawnych warstw
wyzszych 1 swej odrebnofci od Rosji oraz bez zgody politycz-
nego centrum — bazujac tylko na swej kulturze ludowej — na
stanie si¢ warstwa narodotwodrcza dysponujycy gleboko uwe-
wnetrzniong bialoruska ideologia narodowa. Powstala jako
czesc radzieckich srodowisk urzgdniczo-umystowych, jako ich
anarodowy, prowincjonalny odlam, silnie cigzacy ku rosyjskie-
mu centrum, przywykly do ulegania odgérnemu sterowaniu.
Odbiegajg od tege schematu nieliczne bialoruskie Srodowiska
narodowe, odwolujace si¢ do tradycji Wielkiego Ksigstwa Li-
tewskiego, odrebnosci od Rosjan (i Polakéw), bardziej podatne
na okcydentalizacje, odnoszace sig do Zachodu jako obszaru, do
ktérego Bialoru$ niegdy$ nalezala. Czes¢ z nich zdaje sobie
sprawe z tego, ze szanse na narodowe odrodzenie Bialorusinow
sg znacznie wigksze przez odwolanie si¢ do zwigzkow z Zacho-
dem niz ze Wschodem. Srodowiska te, przeciwstawiajac sig
wiekszoSci mieszkancéw Biatorusi, podIegan spotecznej margi-
nalizacji.

Polityka

Bialorusini, chcac sie unarodowi¢, musieli w ciggu ostatnich
stu kilkudziesigciu lat przezwycigzy¢ skutki wczesniejszej — na
ogét dobrowolnej — polonizacji swych elit, a nastgpnie przeciw-
stawiaC si¢ najczesciej narodowo antybialoruskie) polityce Pe-
tersburga 1 Moskwy (a w okresie migdzywojennym — Warsza-
wy). Aktywno$¢ administracji carskiej wplynela na to, iz naro-
dowy ruch biatoruski poczat ksztaltowac sie péZno, byt siaby,
a spoleczny zasigg jego odbioru — niewielki. Rosja carska byla
krajem despotycznym, scentralizowanym, rzadko zdolnym do
narodowych kompromiséw, traktujacym stowiafiskie spolecz-
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noéci prawostawne jako jedna (rosyjska) wspdlnote narodowa.
Powstaniu narodu biatoruskiego nie sprzyjalo to, iz caly obszar
Bialorusi znalaz} si¢ w panstwie rosyjskim. Podzialy rozbiorowe
wykorzystywali Polacy, podobnie jak Ukraificy (Galicja) i Lit-
wini (Prusy Wschodnie). Biatorusini mozliwosci takiej nie mieli
— nie mieli swojego Piemontu.

Trudno przecenic znaczenie likwidaciji unii dla rozwoju biato-
ruskiego procesu narodotwdrczegoe. Fakt ten na wiekszosci
obszaru Bialorusi przyczynit sie do powickszenia dystansu
migdzy wsig a dworem zaréwno w jego wymiarze kulturowym
(religijnym), jak i klasowym. Wbrew intencji wiladz carskich
religia nie stala si¢ dla mas ludowych czynnikiem narodotwdr-
czym. Wrgcz przeciwnie, ujawniona energia spoleczna, wyzwo-
lone emocje zostaly zaangazowane w budowanie barier kulturo-
wo-religijnych, utrwalanie wspélnot etnicznych, swiadomosci
tutejszosci.

Praktycznie istniejacy w imperiurn carskim — acz nigdy urze-
dowo nie sformulowany w petni — zakaz druku wydawnictw
w jezyku bialoruskim op6znil powstawanie biatoruskiego ruchu
narodowego. W realiach éwezesnej Europy Srodkowo-Wschod-
niej wszystkie narodowe ruchy plebejskie rozpoczynaty swa
aktywno$¢ od dzialalnosci literackiej. Od 1859 r. przestano
drukowaé po biatorusku latynka, a po powstaniu styczniowym
legalny druk jakichkolwiek prac biaforuskojezycznych (z wyjat-
kiem folklorystycznych) byt niemozliwy (co si¢ zmienito do-
piero pod koniec 1904 r., wczesniej sporadycznie wydawano je
poza Rosja). Po raz pierwszy nowoczesna idea narodu biatoru-
skiego ~ wyraznie nasycona tre$ciami politycznymi — zostala
przedstawiona w publikowanych w jezyku rosyjskim nielegal-
nych pismach grupy petersburskich narodnikdéw, zwlaszcza
w dwoch numerach wydanego w 1884 r. ,Homona”. Grupg te
szybko rozbily wiladze carskie i nie pozostawita ona nastgpcow
ani trwatych §ladéw w §wiadomosci Bialorusinéw’.

?Zob. 5.Ch. Aleksandrowicz, LS. Aleksandrowicz (red.), Publicistika bietorusskich
narodnikow. Nieliegalnyje izdanija bielorusskich narodnikow (1881-1384), Minsk
1983.
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Biatoruski ruch narodowy w pelni zaistnial dopiero od
1906 1., kiedy powstaly pierwsze legalne pisma bialoruskie,
a nastepnie inne bialoruskie instytucje zycia kulturalnego. Licz-
be 6wcezesnych uswiadomionych narodowo Biatorusinéw mozna
szacowaé na okolo pargset oséb (aczkolwiek z biatoruska ideo-
logia narodowa regularnie stykalo si¢ — gldwnie za posredni-
ctwem prasy — kilka tysigcy os6b). Liczba ta kilkakrotnie wzro-
sta w czasie | wojny $wiatowej, a nast¢pnie zostala zwielokrot-
niona w okresie realizowania polityki tzw. bialorusizacji.
W II Rzeczypospolitej ruch biatoruski wraz ze wzmacnianiem
si¢ w nim tendencii lewicowych byl coraz silniej represjonowa-
ny przez wiadze; w latach trzydziestych po obu stropach gra-
nicy narodowa bialorusko$¢ gwattownie stabla.

W ciggu ostatnich stu kilkudziesieciu lat bialoruskoéé okazala
si¢ bardzo podatna na polityke aktualnych wiladz. Nigdy nie
byia tak silna, by si¢ im przeciwstawié. Poparcie wladz gwat-
townie przyspieszaio procesy narodowej bialorutenizacji, ich
sprzeciw cofal je do granic zaniku. Przyczyn tego bylo wiele.
Jedna z nich bylo przeniesienie z kultury rosyjskiej na spole-
czefistwo biatoruskie mechanizmu zmian spolecznych dokonuyja-
cych si¢ za posrednictwem odgérnego sterowania procesami
przez polityczne centrum kraju i powiazane z nim elity, przy
jednoczesnej malej gotowosci mas Indowych do ciaglej oddol-
nej artykulacji inicjatyw. Przez dlugi czas lod rosyjski wykazy-
wal zblizony stopien unarodowienia do biatoruskiego, jednakze
spoteczefistwo rosyjiskie odbierano przez pryzmat jego w petni
wyksztalconych, unarodowionych elit. Im szerzej Biatorusini
przyymowali kulturg rosyjska, zwlaszcza w jej wymiarze sowie-
ckim, powierzchownym, utylitarnym jezykowo, mniosgcym
Z sobg podporzadkowanie polityczaemu centrum, tym mniejsze
byly szanse na narodowe odrodzenie Biatorusinéw. Rosyjskosc,
wczesnie) prawosiawna, a péZniej sowiecka, zatrzymata niero-
syjskie spolecznosci stowiafskie na poziomie zmodyfikowane;j
etnicznosci, etnografizmu, folkloryzmu. Nie ulegli temu na
wschodnich kresach bylej -Rzeczypospolitej niesfowiasiscy
(rzymskokatoliccy) Litwini i galicyjscy (grekokatoliccy) Ukraifi-
¢y, ktérzy zostali unarodowieni przed w{qczenlem ich w sklad
ZSRR.
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Mirosraw DZIEN

Wedtug Sw. Jana

Biala kartka, piana, obtok. Moze wcale

cud si¢ nie zdarzy i wielka ryba nie potknie
Jonasza. Na parapecie wilgoc, pidro ktére zgubik
golab przez roztargnienie. Nie wiem gdzie
krzyzuja si¢ drogi, gdzie pasa si¢ konie — wszystko
gromadzi si¢ w pyle, pod opuszczonyg powieka,

w zmeczonym stowie, ktére niedbale wypada z ust
Jjak gdyby znalo daremnos$¢ wlasnego powolania.
Poeci cheg zbudowac zgode. Skupiona uwaga
udziela im goSciny w pokojach przestrzeni,

na strychu czasu, w ogrodzie dobrych i ztych
wiadomosci. Pocg sie ich koszerne wiersze.

Odchodzi i powraca, kladzie dhugi cief
na oborze, blocie przyszytym do asfaltu.
Zmeczona, nieczufa na podstep i kostke
rubika. [ w szprychach poznania kryje si¢
male jak lusterko slofice.

Tylko milczenie. Regce parzy wiatr: nie wiesz
skad przychodzi i jakie ma zamiary, wcigz
podpisujac czeki in blanco.

Raw Sinaj nauczat: kiedy lzraelici
postanowili najpierw wypeinié, a potem
wystuchad i pojacl, szeséset tysigcy
anioldéw zstapile i na kazdego

natozyli dwie korony, jedna, aby

mogl czynié, drugg, aby mogt

styszeé.

Poza dotykiem i pozorem,
wydziedziczony z przypadku, ktérym
bawi si¢ Bog, doswiadcza. 1 bynajmniej
nie pytaj mnie 0 dowody, bo ich nic ma
i nigdy nie bylo, tak samo jak szczg¢scia.
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Pies z pyskiem zanurzonym w deszczdéwee
gasi swoje pragnienie przygnieciony
koniecznoscig, a nam nie wystarcza

nago$¢ Matki nagla jak pozar jodiowego

lasu i jej serdeczny palec przed ktérym
klecza krélestwa i zotte mlecze doswiadczone
mgly chlodnego czerwca. Jak pustelnicy,

w garniturach z szyja $ciSnigta muszka
wytrwale szukamy Twojego smutku i taski.
Tylko popié! blasku — to wszystko, co czesze
nasze argumenty (a sfowa traca litery jak
chorzy na szkorbut zgby). Wedlug $w. Jana
uczyniles o wiele wigcej niz zapisano

w Ewangelii. I ani slofice, ani cief
pojemniejszy niZ czas, nie osusza wolno
plynacej lzy z Twojego boku.

Oda do nieba

Wigc najpierw postaw watle
stowo, stoliczek nakryj mgla
zdziwienia, policz przywary,
zmief pienigdze, w parasol
rozwin argumenty.

A potem ukryj w brzuchu wiatru
stomiany zapal, krew i wodg.

Wybuduj pewnosé. Na guzik,
ten ostatni zapnij monolog min.
W ciezkie od kurzu listy wsun
milos¢ swojg, jak waz zygzakiem
pelzajacy

W koficu zatrzymaj powoz.

Z¥6z skrzydla mysli w obla
kieszefl i dmuchaj, az peknie
$ciana nieba.

Bielsko 1.02.1996
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Adriana Szymaiska

Swiat przybywa do Iowa
30. Miedzynarodowe Spotkania Literackie

Pod iakim tytulem — , The World Comes to Iowa” — ukazala sie
w 1987 r. antologia iowafiska. Wéwczas to obchodzono 20. rocznice
istnienia miedzynarodowych spotkai literackich — International Wri-
ting Program — organizowanych przy uniwersytecie w lowa City.
Listy, wiersze, op0w1adama artykuly, a takze zdjgma wchodza
w skiad tego mteresujqcego dokumentu, w ktérym pisarze z calego
swiata wyrazaja swoje nczucia zwigzane z pobytem w Iowa. Sg tam
tez wypowiedzi polskich pisarzy: Jana Jézefa Szczepariskiego, Artura
Miedzyrzeckiego, Andrzeja Brauna i Joanny Salamon. W tej chwili
program liczy sobie juz 30 lat: w 1966 r. w sercu rolniczej czeéci
USA powstal pomyst zorganizowania warsztatéw literackich dla stu-
dentéw tutejszego uniwersytetu z udzialem pisarzy z réznych krajow.

Wiagnie na uniwersytecie w Towa ~ lezgcym 200 mil (310 km) na
zachdéd od Chicago i ksztaleacym dzi§ 30 tys. studentéw rocznie
{(same miasto liczy 60 tys. mieszkaficiw) — po raz pierwszy w USA
wprowadzono przed laty zajecia ze sztuki pisarskiej (creative writing)
na podobiefistwo akademickich uczelni sztuk pieknych czy wyzszych
szkol muzycznych. W tej chwili prawie kazdy uniwersytet amerykan-
ski ma wydzial sztuki pisarskiej i wielu pisarzy osiaga w USA sukce-
sy dzieki nauce w uniwersyteckich szkotach pisania. PoniewaZ profe-
sjonalizm jest w Stanach Zjednoczonych naczelna zasada dzialania we
wszystkich dziedzinach Zycia i wszyscy wczg sie tu przede wszystkim
tego, jak by¢ doskonalym w swoim fachu, pewnie i pisarstwa moZna
si¢ tutaj nauczy¢ w szkole pisania — nie baczac na przystowiowa iskre
Boza. Wykladowcami creative writing sa wybitni literaci 1 thumacze —
czesto z réznych stron §wiata. W tej chwili na innych uniwersytetach
amerykafiskich pracnja m.in. Stanistaw Baraficzak i Adam Zagajew-
ski.

International Writing Program w lowa City jest znany na calym
$wiecie, a udzial w 1e) imprezie jest uwaZany za bardzo prestizowe
wyréznienie. Od 1967 r. w IWP udyiat bralo prawie 1000 pisarzy ze
112 krajéw, spedzajac kilka miesiecy na uniwersyteckim campusie
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1 uczestniczac w licznych uniwersyteckich zajeciach. Pomystodawca,
zatozycielem i wieloletnim dyrektorem IWP byt Paul Engle, poeta,
pisarz, profesor literatury picknej, przez 25 lat wykladowca sztuki
pisarskiej na uniwersytecie w lowa, wspominany przez uczestnikéw
programu jako cziowiek niezwykly: otwarty, towarzyski, kochajacy
wszystkich. Wspomagany przez zone Hualing Nieh Engle (z pocho-
dzenia Chinke z Tajwanu) - takZe pisark¢ i thumaczke — kierowat
programem do 1990 r. (zm. 1991), kiedy to dyrektorem zostal Clark
Blaise do dzi$ prowadzacy IWP. Clark Blaise urodzony w Pélnocnej
Dakocie w rodzinie kanadyjsko-francuskiej, pisarz, absolwent m.in.
Writet’s Workshop (szkoly pisania) w lowa City, jest od wielu lat
nauczymelem akademickim i przyjacielem — podobnie jak Paul Engle
— pisarzy z calego §wiata. Paul Engle parokrotnic odwiedzal Polske
wraz z zona Hualing; Clark Blaise byl u nas po raz pierwszy w tym
roku: zatrzymal sie w Krakowie, powédZ uniemozliwita mu (bylo to
latem) dotarcie do Warszawy.

Lista polskich uczestnikéw IWP prezentuje sie imponujaco.
W ciagu minionych 30 lat prawie 40 polskich pisarzy odwiedzilo
lowa. Pierwszymi byli: Zbigniew Biesikowski, Jan Jozef Szczepafiski,
Julian Stryjkowski, Leszek Elektorowicz, Ernest Bryll, Julia Hartwig,
Artur Miedzyrzecki, Marek Skwarnicki, Tymoteusz Karpowicz,
W ostatnich latach w Iowa przebywah m.in.: Urszula Koziol, Grze-
gorz Musial, Pawel Huelle, Antoni Libera, Jerzy Pilch, Hanna Krall,
Bronistaw Maj. W pierwszych latach zajecia w ramach TWP trwaly
6 miesiecy, pézniej 4, ostatnio zostaly skrécone do 3. Moze dlatego
aktualny program jest wypetniony =zajeciami od rana do wieczora
i o leniuchowaniu mozna tylko marzy¢. Kurs seminaryjny pod nazws
oLiteratura  mi¢dzynarodowa  dzisiaj” (,,Intemationdl Literature
Today™), programy translatorskie, dyskusje panelowe, wieczory autor-
skie uczestnikéw programu i pisarzy mlejscowych, wywiady radiowe
i telewizyjne, nagrania na kasety wideo, opricz tego pikniki, spotka-
nia towarzyskie, wycieczki po okolicy — organizowane z ameryKkani-
skim rozmachem i celebracja — wszystko 1o przyprawia niekiedy
uczestnikéw IWP o zawrét glowy. A biorac jeszcze pod uwage fakt,
ze miejscowa — catkowicie skomputeryzowana — biblioteka uniwersy-
tecka jest wyposaZzona w parg miliondw ksiaZek i czasopism ze
wszystkich dziedzin wiedzy i we wszystkich jezykach swiata, a miejs-
cowe sklepy kusza rozmaitoscig i bogactwem towaréw — naleZatoby
w ogdle zrezygnowad tutaj ze smu.

Nadmiar zaje¢ nie chroni jednak przed pospolita nostalgia, ktéra
dopada nas czasami w Mayflower Residence Hall — hotelu studen-



184 Adriana Szymariska

ckim, gdzie jestesmy zakwaterowani na najwyzszym (8) pigtrze wiel-
kiego budynku i bywa, Ze czujemy si¢ wieZniami tej amerykariskiej
wiezy Babel. Studenci przybywaja do lowa z réznych stron $wiata —
podobnie jak uczestnicy IWP ~ i w windzie, w autebusic dowozacym
nas na zajecia i na ulicach campusu mozna ogladaé¢ przedstawicieli
wszystkich ras z osobna, a takZe przepickne twarze i sylwetki oséb
pochodzaeych z mieszanych zwigzkéw. Moja wspétmieszkanks (zaj-
mujemy osobne pokoje polaczone wspdlna kuchnia i lazienka) jest
urocza Aura Maria Vidales — poetka i dziennikarka z Mexico City,
w zycin prywatnym matka dwojga malych dzieci — z kiérg wieczo-
rami snujemy senfymentalne opowiesci o naszych domach rodzin-
nych. Rano nastroje nam si¢ poprawiaja, bowiem widok z okien
Mayflower Hall jest niewiarygodnie piekny: zakret rzeki Iowa miedzy
hagodnymi wzgdrzami wéréd lak i drzew pod wielkim niebem z szy-
bujacymi wysoko Jastrnglaml O zachodzie stofica niebo mieni sig
WSZthklI'ﬂl odcieniami zlota i czerwieni, a cykady szaleja od rana do
wieczora i do dzis (koniec wrzesnia) panuja tu straszne upaty.

Od 25 sierpnia do 22 listopada uczestniczymy wigc — 30 pisarzy
z 24 krajéw — w rozlicznych zajeciach. Minikurs , Literatura miedzy-
narcdowa dzisiaj” to seminaryjne zajecia dla studentéw ,szkoly pisa-
niz”, podczas kidrych pisarze w kilkuosobowych grupach prezentujs
w zwiezlych wykladach wlasne sylwetki twdrcze. Krétkie wybory
BHWOrow poszczego]nych plsarzy {ok. 10 stron maszynoplsu) 83 roz-
dawane studentom WCZESI]]E_], zeby mogli si¢ przygotowac do dysku-
sji. Dotychczas odbyly sie dwie takie prezentacje: pierwsza z udzia-
tem pisarzy 2z Togo, Argentyny, Malawi i Malezji, diuga z reprezen-
tantami Wegier, Paragwaju, Wenezueli i Boliwii, Obie, zwlaszcza
pierwsza, mialy zdecydowanie polityczny charakter, ze wzgledu na
historyczne przetomy zwiazane z upadkiem i kolonializmu, i komuni-
zmu, a co za tym idzie — gwaltownymi zmianami spoleczno-gospo-
darczymi w wielu krajach. Pasja polityczna zdominowuje tez czgsto
inne zajecia warsztatowe, podczas kidrych pisarze prezentujg wiasne
utwory albo przedstawiaja swoje poglady w wykladach panelowych.
Temat pierwszego panelu brzmial: ,Moja pielgrzymujaca dusza: wy-
bierajac inny jezyk” (,My Pilgnm Soul: Choosing the Other
Tongue™) i brali w nim udzial pisarze z Poludniowej Afryki, Singapu-
ru, Nowej Zelandii i Ugandy, ktdrzy pisza po angielsku. Drugi panel

»POeZja natury w zurbamzowanym Swiecie” (,Nature Poetry in an
Urban World”) miat raczej wydzwick ekologiczny i budzit zupeinie
inne emocje. Dyskutanci pytali pisarzy z Boliwii, Wenezueli, Egiptu
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i Polski {czyli mnie) m.in. o ich stosunek do natury w postaci co-
dziennego pozywienia, parkéw i ogrodéw w miedcie, etc., nie zagle-
biajac sie zbytnio w metafizyczny sens ludzkiej egzystencji w harmo-
nii z przyroda, ktéry to sens prébowalam wylozy¢ wlasnymi stowami
w eseju pi.: ,Swiety zwigzek” (,,Holy Union”), opierajac sie na przy-
kladach z polskiej poezji wspdlczesne;.

W ciggu najblizszych dwdéch miesigey (paZdziemik, listopad) odbe-
da sig w Jowa kolejne prezentacje pisarskie i wieczory autorskie,
a takze dyskusje panelowe na temat: ,Piszac krétkie i kr6tsze opowia-
dania” (,,Writing Short Fiction i Shorter Fiction”) z udziatem pisarzy
z Wietnan, Rosji, Togo i Mozambikw; , fezyki krytyczne” (,,Critical
Languages™) z udzialem pisarzy z Wenezueli, Tajwanu, Paragwaju
i Meksykn; ,.Wyobrazajac sobie rewolucje” (,lmagining a Revo-
lution”) z przedstawicielami Anglii, Grecji i Polski (druga reprezen-
tantky pisarzy polskich jest w tym roku w Iowa Zyta Oryszyn — sty-
pendystka Fundacji im. Jurzykowskiego), ,.Pisarz jako thumacz”
(,,Wriler as Translator”) z przedstawicielami Malezji, Singapurm,
Wegier 1 Meksyku. Codzienne zajgcia odbywajg si¢ w budynku zaj-
mowanym pizez Zaklad Filozofii Angielskiej, wieczory autorskie
z udzialern pisarzy miejscowych 1 uczestnikéw I'WP maja miejsce
w popularnej ksiegarni iowaiiskiej — ,Pririe Lights”. Natomiast
w wielkim audytorium biblioteki uniwersyteckiej wystepuja najwieksi
pisarze amerykaiiscy. Jeden z nich — W.S. Merwin — poeta i thumacz,
laureat m.in. nagrody Pulitzera, czytal swoje wiersze w Main Library
w niedziele, 21 wrzeénia, wieczorem.

Najwiekszg atrakcjs programu s dla mnie wszakZze nie wszystkie
te uczone i meczace niekiedy dysputy, spotkania avtorskie i lektury
profesjonalnych tekstéw (za bardzo to przypomina szkolng tyranie),
ale to, co dzieje si¢ obok oficjalnych zajeé: kontakty miedzyludzkie,
nowe sytuacje, nowe miejsca. Wielu uczestnikéw programu to nie
tylko ciekawi pisarze, ale tez bardzo mili ludzie, ktdrzy swoja osobo-
‘woscia, poczuciem humoru i osobistym czarem rozluZniaja napiela
niekiedy atmosfere IWP. Najbardziej lubiane przez wszystkich sa tutaj
Lilia Momple, wybitna pisarka murzyfiska z Mozambiku, stale
uémiechnieta, serdeczna i zyczliwa dla wszystkich i Bernadette Hall
Z Nowej Zelandii obdarzona wielkim darem empatii, ktéra tez groma-
dzi wokoél siebie liczne gromo wielbicieli. Peten rubasznej radosci
Zycia jest inny pisarz murzynski — Kuamvi Maule Kuakuvi — w zycin
zawodowym doktor nauk filozoficznych z Togo. Najbardziej akiywna
osoba wsréd pisarzy jest poetka peruwiariska — Lourdes Elizabeth
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Espinola, zabierajaca glos na kazdych zajeciach, a najbardziej zapra-
cowang — Rosjanka Marina Anatoliewna Palei, kidra na nic nie ma
czasu, bo w lowa pisze scenariusz dla ktdrejs amerykaiiskiej wy-
twérni filmowej.

Sy wsrod nas nie tylko przedstawiciele réznych ras, ale tez réznych
religii. Spora grupa katolik6w spotyka si¢ co niedziele w koéciele pod
wezwaniem §w. Tomasza Moorz i uczestniczy we mszy Swietef ce-
lebrowanej tu w bardzo swobodnym, radosnym stylu: duzo w niej
nuchu, Spiewu, kounfidencji. Przypomina mi to msze dla miodziezy
w mojej whasnej parafii w Warszawie — u Dominikanéw na Shizewie.
Pogodne piesni intonowane przez solistow s3 z zapalem podchwyty-
wane przez wszystkich wiemych. Zapamietalam refren jednej z nich
ze wzgledv pa szezegdlnie radosne przestanie: Dance then wherever
vou may be, [ I am the Lord of the dance, said he, co w moim nieco
archaicznym przekladzie brzmi tak: Taricz, gdziekolwiek tylko mozesz,
[ Jam, rzekt Pan, jest tafica Bogiem.

Jesli prawdziwa jest opinia, Ze Ameryka nie ma wlasnej twarzy, ze
kultura zdominowana jest tu przez kulture pop, a brak narcdowej
tradycji powoduje ciagly dewaluacje wartosci we wszystkich dziedzi-
nach sztuki, prawda jest takZe to, Ze Ameryka ma tyle twarzy, ile
subkultor w sobie miesci. A przez subkuliure rozimiem w {ym wy-
padku nie tylko dzialalnosé kulturalng najstarszych grup narodowos-
ciowych — Indian amerykanskich, pierwotnych mieszkafcéw tego
kraju, czy Murzynéw rezydujacych tutaj od ponad stulecia, ale tez
inicjatywy kulturalne przedstawicieli wszystkich nacji przebywajacych
okresowo albo na stale w USA. Niedawno — 18 wrzesnia — uczestnicy
TWP mieli okazje obejrze¢ wystawe malarstwa dwéch artystéw ben-
galskich, ktdrej towarzyszyly wystepy zespolu piedni i tarica hindu-
skiego. Pickne dziewczyny w narodowych strojach hinduskich wyko-
nywaly narodowe tafice przy akompaniamencie muzyki rodem z Indii.
I cho¢ cafa ta impreza miata posmak nieco cepeliowski, bylo to dla
wielu uczestnikéw TWP przezycie o wicle bardziej zywe 1 wzruszaja-
ce niz codzienny joging ogladany z okien Mayflower Hali albo kawa
w plastikowym kublku pita w sterylnie czystej kawiarni, gdzie przez
caly dzieii ptynie z glosnika bezosobowa, standardowa muzyka roz-
rywkowa. Wkrétce mamy, co prawda, obejrzec amerykariski balet
i posluckaé klasycznego jazzu w tutejszej filharmonii, mysle jednak,
ze dluzej zatrzymam w pamieci mlodziutks Kanchen lIyer z Indii —
studiujaca w Iowa ekonomie — ktéra z wielkim wdzigkiem i perfekcja
artystyczng wykonywala hinduski taniec rytualny, albo wystawe afry-
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karskich tekstyliow z poczatku XX w. — recznie tkanych bawelnia-
nych okry¢ i ozdobnych makat w ol§éniewajgcych wzorach i kolorach,
eksponowana wlasnie w tutejszym Muzeum of Art, niz wszystkie
oferowane nam tutaj monumenty artystyczne zuniformizowanej kuitu-
1y amerykariskiej w jej najbardziej oficjalnym wydaniu.

A juz majbardziej ciesz¢ sig na czekajace mas wycieczki w glab
stanu lowa. Jedna — wodng, rzeka Wapsipinican w prawdziwych
canoe — mamy juZ za soba. Przed nami nastgpne: nad jezioro MacBri-
de, gdzie wielka powodZ w 1993 r. odstonita Slady Zycia z epoki
dyluwialnej, na farmerska aukcje koni i do rezerwatu przyrody
w gorzystej partii stanu, gdzie mozna bedzie obejrze¢ unikatowe
okazy micjscowe] fauny. Wdzigczna jestem Fundacji Kosciuszkow-
skiej, ktéra umozliwita mi udzial w IWP i pobyt w Iowa City, gdyz
najcenniejszy na tym Swiecie jest dla mnie po prostu $wiat — w jego
nieprzeliczonym naturalnym bogactwie, z cala jego wciaz zywa, na
szczescie, tn i owdzie przyroda, kiorej nie zastapi najpiekniejszy
nawet wiersz.,
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Keiji Notani’

Shusaku Endo i zadanie
powiesciopisarza katolickiego
w Japonit

Chrzescijaristwo w Japonii moze si¢ wydawaé polskiemu katolikowi
czyms bardzo odleglym i praktycznie nieznanym - by¢ moze jedyng
osobg, kidra kojarzy si¢ z tym tematem, jest $w. Franciszek Ksawery,
Dierwszy misjonarz, ktory dotart do Japonii okoto 1549 r. Poczqtkowo
pomysiny przebieg misji pod kierownictwem nastepcy Franciszka,
Alessandro Valignano — okoto 200 tys. nawrdceft — zostat zakiccony
w 1587 r., gdy chrzescijaristwo zaczeto postrzegad jako niebezpieczen-
stwo [ zostalo oficjalnie zakazane (przez szoguna Hideyoshi), a misjo-
narzom jezuickim nakazano opusci¢ kraj. Nie zastosowali si¢ oni do
zarzqdzenia i kontynuowali prace w ukryciu, co przyniosto w latach
1596-1597 [ 1613-1640 fale przesladowan, niewiarygodnie okrutnych,
zmierzajgeych  do  catkowitego  wyeliminowania chrzescijasisiwa.,
Wbrew pozornemu podobierisiwu do sytuacji chrzescijan w starozyt-
nym Rzymie, ta byla zupelnie odmienna — czego, jak si¢ wydaje, nie
rozumieli dwezesni odpowiedzialni za misje japoriskq. Zasadniczg
rdznicq bylo to, iz w starozytmym Rzymie pierwotne judeochrzescijan-
stwo bardzo szvbko przezwycieivio swe ograniczenia i podjelo dialog
z jego kulturg i filozofiq oraz zaadaptowato sie do systemu spofeczne-
go; dzighi temu moglo przemowié do ludzi zrozumiatvm dla nich
jezykiem, stato sie przekonujqce [ bliskie normalnemu zyciu spofe-
czenstwa; w Japonii  natomiast chrze§cijanstwo zostato zaszczepione
w obcef kulturowo postaci z, jak ukazuje zarowno Shusaku Endo, Jak
i omawiajgcy jego posta¢ © mysl Keiji Notani, do dzis nie zdotalo

" Autor jest profesorem (Assistant Professor) Studiéw Migdzykulturowych Uni-
wersytetu w Kobe w Japonii. Obecnie studivje histori¢ Kodciola W. Brytanii, przeby-
wajgc w Campion Hall w Oksfordzie {przyp. thim.).

" Jest to tekst odczylu wygloszonego na spotkaniu Katolickiego Stowarzyszenia
Absolwentéw w Kapelanii Katolickiej Uniwersytetu w Oksfordzie 9 11 1997.
Cheialbym wyrazi¢ swg gleboks wdzigczno$é o. Anthony Ugerlerowi SJ, kidry byt
uprzejiny daé mi sposobno$é wygloszenia go.
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wypracowacé oblicza, kidre wyrazaloby zaréwno jego niepowtarzalny
charakier, jak i bylo bliskie umystowosci i kulturze Japonii. Godne
podziwu jest, iz pomimo krwawych przesladowan | braku kaptanow
przez ponad 200 lat, przetrwaty w Japonii grupy $wieckich chrzesei-
Jan, przekazujgcych w ukryciv chrzest i prawdy wiary — odnaleZli je
misjonarze, ktérym w 1859 r. pozwolono na nowo podjqé prace
w Japonii. Nie odbiera to jednak wagi pytaniu, dlaczego chrzescijan-
stwo nie bylo i nadal nie jest w stanie stac si¢ rzeczywistym swiattem
i solg ziemi japovskiej; dlaczego proby inkulturacji nie przynoszq
wyraznych skutkdw albo tez prowadzq do utraty tozsamosci chrzesci-
Jjariskiej. Artykut K. Notaniego jest chyba bardziej prébg odpowiedzi
na te pyianie niz jedynie chiodng charakterystykq rmworczosci Endo.
W opinii tumacza propozycje inkulturacji, jakie wedfug Notaniego
przedstawia Endo, mogq grozi¢ utratq istoty chrzescijaristwa; pozo-
stawiam Jednak ocene Czytelnikowi, majgc nadzieje, ze artykut pobu-
dzi go do refleksji nad tym, co jest istotq chrzescijarisiwa, co zas jest
uwarunkowane czynnikami kulturowymi.

M.G.

Muszg zaznaczy¢ na samym poczatku, iz nie jestem ani specjalisia
w zakresie literatury japoiskie), ani tez socjologiem, ktdrego polem
zainteresowatt bylaby religia japofiska. Prosze wigc wybaczyé, jesli
moje refleksje nie speinia Paiistwa oczekiwan.

Moéwienie na temat Endo przy okazji upami¢iniajacej czterechsetle-
cie meczensiwa dwudziestu szesciu $wietych japofiskich wydaje mi
si¢ stuszne "z dwéch powodéw. Po pierwsze Endo pisal powiesci
o pierwszych chrzescijanach japeiiskich w XVI i XVII w., wspania-
tym czasie, ktory wydat meczennikéw i §wietych. Po drugie — i istot-
niejsze — jego zycie jest dobrym przykladem trudu, a nawet cierpie-
nita, jakie niesie ze sobg bycie chrzeScijaninem w Japonii, a kidrego,
jak sadze, kazdy szczery chrzescijanin, zwlaszcza nawrécony w Japo-
nii, musi do§wiadczac.

Chrzescijafistwo zawiera wielkyg przeszkode kulturowa dla Japoii-
czykdéw, zanim jeszcze zdola przedstawié-im swe przeslanie. Japoii-
czycy majg sklonno$é wwazaé chrzescijafistwo za religie Zachodu,
dlatego tez kategorycznie osadzaja, Ze jest ona religia dla ludzi Za-
chodu. Bierze sig¢ to z faktu, ze historycznie chrzescijafistwo przy-
niesli do tego kraju misjonarze, najpierw jezuici okoto 400 lat temu
oraz w wiekszym stopniu misjonarze protestanccy z Ameryki, gdy
Japonia otworzyla sie na $wiat przy koricu XIX w. Mozna zauwazyé,
ze buddyzm takZe jest religia przyniesiong z zewnatrz. Owszem, jest
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tak na pewno. Przybyl on jednak w VI w,, a na poczatku VII w.
nawréceity sie na niego elity. Od XIII w. stat sie religia calego narodu.
Bylo to ~ jak nawrécenie Anglosaséw, ktdre rozpoczeto sie doktadnie
1400 lat temu — masowe nawrdcenie idace z inicjatywy dworu krd-
lewskiego. Buddyzm zawdzigcza swéj sukces w duzym stopnin temu,
7e zaadaptowal si¢ do religii japosfiskiej — szinto. A mozZe lepiej po-
wiedzie€, ze whasciwie bylo odwrotnie, ze 1o szintoizm zaabsorbowat
buddyzm. Zgodnie z moim rozumieniem  buddyzm utrzymuje, ze
najwyzszym stanem jest samoos$wiecenie przez przebudzenie sie do
prawdy. To twierdzenie, o charakterze filozoficznym, nadal jest dob-
rze zachowane w buddyzmie zen. Podcezas gdy zen praktykowaly
elity, wickszosé ludzi, zwlaszcza od XIII w., praktykowalo buddyzm
jako religi¢ lndowa, odnoszaca sie do $mierci i Zycia pozagrobowego.
Ludzie wierza w milosierdzie Buddy, kidry adziela pomocy kazdemu,
kio wypowiada prosta modlitwe.

Szintoizm matomiast jest religia panteistyczna. Wszystkie naturalne
przedmioty i zjawiska moga by¢ bogami. Jego arcykaplanem jest sam
cesarz. Obecny cesarz wiasnymi rgkami uprawia pole ryzowe w pala-
cu cesarskim w Tokio i mozna go ujrzed w telewizji, jak sadzi
i zbiera plon. Mysle, Ze szintoizm zmieszal si¢ tak bardzo z buddyz-
mem, Ze trudno jest rozdzieli¢ jeden od dmgiego. Powszechne jest
przyznawanie si¢ do obydwu naraz. Nie dziwi nikogo, 2e ta sama
osoba udaje si¢ do sanktuarium na obrzgdy szinto oraz do $wiatyni na
obrzedy buddyjskie. Mozna wigc powiedzieé, ze buddyzm zapadi
gleboko w serca Japoiriczykéw. By¢ moze przeksztalcil si¢ i zatracit
oryginalny ksztalt, a nawet nauczanie, na pewno jednak zakorzenil si¢
w Japonii. Jesli chodzi o chrzesdcijafisiwo, nie da sig tego powiedzie€.
Ono si¢ nigdy nie zakorzenito.

Prosze nie sadzié, ze zagubilem si¢ w rozwazaniach. Jestem dwia-
domy, Ze powinienem méwi¢ o Endo. Wczesniej jednak uwazatem za
nieodzowne przedstawienie zasadniczego obrazu Zycia religijnego
w Japonii. W takim bowiem otoczeniu kulturowym Endo musial si¢
zmagaé ze swym chrzescijafistwem. Pozyteczne, jak mi si¢ wydaje,
bedzie przyjrzenie sie rytualom przemijania zycia, Jak sadze, obecnie
istnieja trzy wazne dla Japoriczyka rytualy. Pierwszy to zwyczaj, Ze
rodzice zabierajya nowo narodzone dziecko do sanktuarium, aby zo-
stalo tam oczyszczone. Mozna powiedzie¢, ze jest to odpowiednik
chrztu. Nastepny to malzesistwo. Ten rytual ma miejsce na ogél
w sanktuarium szinfoistycznym, bardzo rzadko w Swiatyni buddyj-
skiej. Jedynie ostatnim obrzedem przemijania, mianowicie pogrzebem,
zajmujg sie mnisi buddyjscy. Poza tymi okoliczno$ciami hudzie nie
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chodza do sankfuarium ani do $wiatyni, z wyjatkiem noworocznej
wizyty w sanktnarium i kilkukrotnego odwiedzenia grobu rodzinnego
w §wiatyni. Tak wigc, majac mndstwo zajeé we wspblczesnym swie-
cie, nic dbaja za bardzo o religie. Czasem tylko poirzebuja poczucia
oczyszczenia. Wazne jest, aby dostrzec, iz te dwie religie wielu ludzi
postrzega jako praktycznie nierozdzielny zbidr rytualéw i ze Zadna
z nich nie wymaga od jednostki zaangazowania i zgodzenia si¢
z silna wola osobowego Boga, jak to jest w przypadku chrzescijan-
stwa. Japoficzykom o wiele bardziej odpowiada religia wspélnotowa,
w kire] mogg bra¢ udzial jako grupa; lubia takze zanurzaé sig
w atmoslerze milosci i litosci.

To, co chcialbym powiedzieé, najprosciej mozna ujac¢ w taki spo-
s6b: buddyzm jest przystosowany do japofiskiego zycia 1 mentalnosci,
chrzescijafistwo za$ nie. WcigZ pozostaje ono obce. Dlatego wlasnie
Tudzi, zwlaszcza mlodych intelektualistéw, ktdérych umysty sg bardziej
otwarte na zachodnie koncepcje i kwestie, pociaga chrzescijanstwo.
Jest to takze powdd, dla ktérego nie moga wytrwad w nim do korica
Zycia. S nawet takic smutne przypadki, gdy nawrdceni chrzescijanie
wracaja do swej rodzimej religii. Chrzescijafistwo stato sig atrakcyjne,
poniewaz wciela ducha zachodnicj kultury i cywilizacji. Nie moze
ono jednak przenikna¢ bardzo iwardej warstwy ochronnej wokdél
iaporiskiego serca.

Chcialbym teraz powiedzie¢ cof o samym Shusaku Endo — i od
razu musze zaznaczy¢, Ze Endo jest pisarzem, ktdry pomimo calego
cierpienia z powodu obcodci swej wiary, odwaznie podjat zadanie
odnalezienia chrzescijafistwa pasujacego do jego tozsamosci narodo-
wej i kulturowej. Urodzit sie on w Tokio 1923 r.,, zmarl zas we
wrzeSniu zeszlego roku. W wiekn trzech lat zamieszkal w Dairen
w pélnocnowschodnich Chinach, kiére byly wiedy kolonia japofiska.
Jego ojciec, urzednik bankowy, zostal tam przeniesiony. Endo pozo-
stawal w kolonii do dziesiatego roku zycia, kiedy to malzefisiwo jego
rodzicéw zakoficzylo si¢ rozwodem. Zycie w obcym kraju i niewatpli-
wie nieszczgsliwe Zycie domowe pozostawily trwaty $lad w jego
sercu. Zycie za granica w dziecinstwie pozostawilo mu poczucie
braku przynaleznosci wobec innosci lokalnej kultury, ktére poglebito
sie jeszcze po pizyjecin chrzescijafistwa i potwierdzilo sie znacznie
pdZniej w jego zyciu, gdy przebywal we Francji, gdzie studiowat
literature francuska (gléwnie F. Mauriaca). Po powrocie z Chin do
Japonii jego matka ped wplywem swej siostry-Katoliczki zaczela
chodzi¢ do kosciola, on za$ zaczal uczy¢ si¢ katechizinu, a nastepnie
przyjat chrzest. Endo utrzymywal, Zze nie byl to wybér jego, lecz jego
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matki. Zostat wiracony w $rodek catkowicie obcego $wiata i wtedy
wiagnie mialy si¢ rozpocza¢ jego zmagania z Bogiem. Zmuszono mnie
do noszenia ubrania, kfore nie pasowalo na mnie — to jedno z jego
ulubionych stwierdzeri. Musial dawaé sobie rade z réznicami kultoro-
wymi, 0 ktérych wspomniatem wyZej. Endo prébowat wiagciwie
odejs¢ z Kosciola i porzucié wiare, zawsyze jednak stwierdzal, Ze jest
to niemozZliwe. Zaczal oczywiscie oskarzaé swg matke, jednak to on
sam odpowiedzial ,tak” na pytania ksi¢dza przy chrzcie. W tym krnaju
[W Anglii], jak mysle, rzadko zdarzaja si¢ chrzty dorosiych. W Japo-
nii s3 one jednak powszechne. Sy tam dorosli, kiGrzy umiejg sami
wybra¢ wiarg chrzeﬁcqanskq Przypadek Endo byt jednak odmienny
od takich dorostych nawrdcen, ale i rézny od chrziu memowlgcego
w ktérym to przypadku moghby argumentowa¢, ze nie jest odpow;e-
dzialny za stanie si¢ chrzescijaninem.

Endo ciggle bylo niewygodnie w ra mach wiary chrzeScijaniskiej —
aby pos’mzyc ste jego whasng metaforq Jakby nosit pozyczone ubra-
nie, réwnic jednak niccheiny byl przyjeciu tradycyjnej religii Japonii.
Przypuszczam, ze nie chcial, by cho chrzescijafistwo pochionety
japofiskie uczucia religijne, ktérym nie podoba sie $ciste okreslanie
jakiejkolwiek wyzszej religii. Nie chcial, by jego chrzedcijadstwo
rozmvlo sie w rodzimej religii, jak to sie¢ stalo z buddyzmem. Byt
w lym sensie purysig. Czasami odmalowywal te charakterystyczng
ceche Japonii jako bagno. Japonia jest bagnem, bo wsysa wszelkie
typy ideologii, przemieniajqc je w siebie { wykrzywiajqe je jednoczes-
nie. Jest to pa {eczyna ktdra niszczy motyla, pozostawiajgc jedvnie
ohvdny szkieler'.

Endo przeciwstawia monoteizm  chrzedcijafiski wschodniemu pa-
teizmowi, ktéry bardziej odpowiada Japoficzykom. Wyraza swe rozu-
mienic katolicyzinu w nastepujacy sposéb: W katolicyzmie czlowieko-
wi zostaje naloiona choroba, polegajgca na tym, ze cziowiek moze
dopiero staé si¢ czlowiekiem. Przeczwsrawwny jest Bogu i aniofowi,
nie jest bowiem ani Bogiem, ani aniofem. Zawsze pozostawia mu szg
wolnosé wybora lub odrzucenia Boga, W wierze katolickiej nikt nie
moze zostad przyjety przez Boga bez zmagania sie¢ z Nim. Zburzone
zostaje tutaj jedno z najwiekszych nieporozumieri, ze nie ma juz cier-
pienia, gdy ma sie wiare i zosiato sie zbawionvm. Katolik musi przez

"Tymi wiaénie stowami (wyjetymi z tekstu Milezenie — przyp. tlum.) o. William
Johnston we wstepie do swego {lumaczenia Milczenia (Sophia University and Tuttle
1969, 5. 13-14) podsumowywat negatywne nastawienie Endo.
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caly czas zmagad sig ze sobq samym, z grzechem, z diablem, kicry
prowadzi go do $mierci oraz z Bogiem. Dlatego tez wlasciwg postawq
zyciowq dla katolika nie jest fagodnie odpoczywajgca biernosé, kiorg
zazwyczaj widnje si¢ u wschodnich panteistycznych bogow, lecz po-
stawa gwaltownej aktywnosci. Nawet gdy oddaje on swq duszg po
bitwie, czeka go sqd Bozy. Czeka go sqd o wiecznym zyciu albo tez
o piekle®.

Endo wyznal swa gotowos¢ do zmierzenia si¢ z wiarg chrzescijani-
ska i rodzima wrazliwoscia. A z tej zajadlej walki zrodzit sig po-
wieSciopisarz Endo. Usitowal on pogodzi¢ paternalistycznego Boga
chrze§cijafisiwa i maternalistycznego Boga natury. Czyniac to, szukal
sposobu, by zamieni¢ niepasujace ubranie zachodniego chrzeScijafi-
stwa na o wiele wygodniejsze kimono, tradycyjny ubiér japofski,
kiory idealnie do niego pasuje. To chrzescijadstwoe w odmianie | ki-
mong” jest dla niego wiarg w lagodnego, troskliwego Boga, takiego
jak Tudzka matka. Obraz nieskoiiczenic fagodnej matki, ktéra przeba-
c7a, jest dia niego nadzwyczaj wazny. Jednym z najczesciej pojawia-
jacych sig tematdw w jego powiesciach jest oczywiscie milosierdzie
Boga. Endo byl zafascynowany wspdlczujacym wzrokiem Jezusa.
Z tego powodu staje on raczej po stronie odstgpcéw niZz meczenni-
kéw. I utozsamia sie z apostata, spodziewajac sie, Zze Pan stanie obok
niego jako towarzysz Zycia.

Aby zilustrowad te myél, chciatbym zacytowaé fragment z jego
arcydziela pt. ,Milczenie”. Pochodzi on z samego kofica powiesci,
kiedy to Kichijiro — japorski konwertyta i prawdopodobme odpowied-
nik samego Endo — kiéry wlasnie podeptat fumie®, przychodzi wy-
spowiada¢ sie ksigdzu, ktry takze podeptal ten wmcrunek

— Ojcze, zdradzitem cig. Podeptatem obraz Chrystusa — powiedzial
Kichijiro ze fzami w oczach. — Na tym $wiecie sq mocni i stabi.
Mocni nigdy nie poddaja sie torturom i idg do raju; co jednak

*Ttumaczenie wlasne autora niniejszego odczytu fragment z eseju Problein po-
wiesciopisarza katolickiego.

*Od pierwszych lat XVII w. w Nagasaki ta prosta, acz okrutma praktvka préby
zmuszalz ludzi do podeptama $wigtepo obrazu Chrystusa lub Matki Boskiej, Chrze$ci-
janie bardzo cwrpwh, poniewaz musieli albo odméwié podporzadkowania sie Zarz-
dzeniu i spotykata ich surowa kara (mewyobraza]mc okrutne torfury, jak np. powwszc-
nie na wiele dni do géry nogami, z matym nacieciem w okolicy skroni, tak ze powoli
uchodrila z czlowieka krew, a z nig Zycie - przyp. thum.), albo tez poddaé si¢ zarzg-
dzeniu i dodwiadczaé potem psychicznych cierpied niemal nie do zniesienia. Praktyka
ta miata miejsce kazdego roku; ostatecznie zostala zniesiona dopiero w 1858.
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z takimi jak ja, kxorzy urodzili sig¢ stabi, z tymi, kidrzy, gdy si¢ ich
torturuje i nakazuje podeptad Swiety obraz (...}

Ja takie stanglem na Swietym obrazie. Na twarzy czlowieka, kidry
zawsze byt w moich myslach, na warzy, ktora byla przede mng
w gorach, w mojej wedrdwee, w wiezieniu, na najlepszej | najpiek-
niejszej twarzy, jakq moze znaé kiokolwiek, na mwarzy Tego, kidrego
zawsze pragnglem kochaé. Nawet teraz ta twarz spoglgda na ludzi
oczyma wspélczucia — z tabliczki wytartej wieloma stopami na plask.

— Depcz! — powiedzialy te wspdlczujqce oczy. — Depez! Twoja
stopa cierpi w bolu; musi ona cierpieé tak jak wszysikie te stopy,
ktore podeptaly t¢ tabliczke. Ale sam ten bl juz wystarczy. Rozumiem
mwdj bl i twoje cierpienie. Wiasnie dlatego tu jestem.

— Panie, miatem Ci za zle twoje milczenie.

~ Ja nie milczatem. Ja cierpietem obok ciebie.

— Ale powiedziales Judaszowi, aby odszedt: Co masz czynié, czyn
predko. Co si¢ stalo z Judaszem?

— Nie powiedziatem tak. Tak jak powiedziatem ci, bys nasigpi} na
tabliczke, tak powiedzialem Judaszowi, by czynit to, co zamierzatl.
Judasz bowiem byt w zalosci, tak jak ty teraz.

QOpuscit on swq stope na tabliczke, klejgcq sie od brudu i kawi
Jego pied paleow dotknelo twarzy tego, ktdrego kochal A jednak nie
mogt zroxumied ogromnego przyplywu radosci, ktdry zalat go w tym
momencie.

~ Nie ma ani silnych, ani stabych. Czy kto§ moze powiedzied, ie
stabi nie cierpig bardziej niz silni? — mowit predko kaptan, patrzgce
w strong wejsciq. - Skoro w tym kraju nie ma teraz nikogo innego,
kto maoglby wystuchaé twojej spowiedsi, ja to uczynie (...) Cdmow
modlitwy po spowiedzi (...) IdZ w pokoju!

Kichijiro zaplakat z cicha; potem wyszed! z budynku. Kaplan
udzielit sakramentu, ktérego tvlko kaplon moze udzielié. Niewgipliwie
jego wspdtbracia w kaplanstwie potepiliby ten akt jako Swigtokradz-
two; ale nawet jesli zdradzat ich, nie zdradzat swego Pana. Kochat
go teraz w inny sposob niz przedtem. Wszystko, co zdarzylo si¢ wezes-
niej, byto potrzebne, by doprowadzié go do tej mitosci. — Nawet teraz
jestem ostatnim kaplanem w tym kraju. Ale nasz Pan nie milczal
Nawet gdyby milczal moje zycie do tego dnia mowitoby za Niego.

Jakikolwiek komentarz do tego fragmentu bylby nie na miejscu.
Dodam tylko, ze Piotr Apostol, ktdry trzykrotnie zapar! si¢ Jezusa,
a nawel Judasz mogliby z pewnoscig zosta¢ towarzyszami Endo. Byt
on pod wrazeniem milosiernych oczu Jezusa, ktére byly szczegélnie
kobiece i przypominaly oczy kochajacej matki.
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Na koniec chcialbym powiedzie¢ stowo o calosci jego dokonai.
Wiem, 7e trzeba bardzo ostroznie oddzielaé cziowieka, ktéry tworzy,
od cziowieka, ktdry zyje. Mimo io jednak mam pokuse, by powie-
dzie¢, 7e zyt on bardzo poboZnym Zyciem chrzescijanina. Swiadcza
o tym jego powiesci. Byl on zmuszony zy¢€ i pisa¢ w podwdjnie nie-
korzysinej sytuacji. Musial znajdywaé swa droge w kulturze nie tylko
ze§wiecczonej, ale jeszcze nieprzyjaznej wobec chrzedcijafistwa. Nie
mdgl by¢ tak po prostu zadowolony z chrzescijafistwa importiowanego
7 Zachodu. Byl przekonany, Ze Japoriczycy muszq przyjmowaé chrzes-
cijafistwo bez wsparcia chrzescijoriskiej tradycji, czy tez historii, czy
spadku, czy sposobu odczuwania®. Wydaje sig, ze pod koniec swych
diugich zmagad Endo odnaiazt wspélny grunt dla Wschodu i Zacho-
du. W swej ostatniej wickszej powiesci, ,,Gleboka Rzeka”, pozwolil
protagoniscie, mlodemu japofiskiemu Kkaptanowi katolickiemu, zyé
posréd ubogiej ludnosci indyjskiej. Kaplan ten, kidéry nie byt zadowo-
lony z rygoryzmu Kosciola chrzescijaniskiego, a2 pociagat go hin-
duizm, przekroczyt bariere kultury i religii z czystej milosci do bied-
nych i chorych. Ta milo$€ i milosierdzie jest istota wszelkich religii.
Gdy dotrze sig do tego poziomu wiary, réZnice przestaja mieé znacze-
nie.

Mysle, ze mozemy zrozumied jego koncowy punkt widzenia za
pomoca nastgpujgcego symbelu. Wyobrazmy sobie, Ze jest drzewo
z mndstwem gatezi. Tym drzewem jest chrzedcijafistwo, Jedng z do-
minujacych gatezi jest oczywiscie chrzescijanistwo europejskie. Endo
nie mogh tego zaakceptiowad. Pragnal odnaleZ¢ inng galaZ, ktéra byla-
by odpowiednia dla Japoniczykéw. Byla to bardzo cigzka praca, ale
odnalazl ja w spokojnych, wspélczujacych i macierzysiskich oczach
Jezusa. Ponadto w swym pdéZniejszym zZyciu Endo bardziej brat pod
uwage wspllny Korzen tego wielkiege drzewa niz poszczegdine gale-
zie. Wspdlny korzedi, ktéry zywit chrzescijanstwo europejskiej i po-
magal mu wydawal przepigkne kwiaty kultury i cywilizacji. Ale
korzen ten powinien takze méc utrzymywaé inne gal¢zie. Jesh si¢
uwierzy w ten wspélny korzeri chrzescijaiistwa, nie beda przeszkadzaé
réznice w rozmiarach czy kolorze galezi. Wszystkie galezie wspieraja
si¢ na jednym korzeniu, kt6rym jest Chrystus. Zrozumiawszy to,
moZna by¢ tolerancyjnym i prowadzié dialog » innymi religiami.
Mysle, ze Endo przy koricu zycia mial ten rodzaj wiary. Wydaje sie,
ze odnalazl Gl¢boks Rzeke (Ganges — w powiesci), ktéra pochlania

*Uwaga Endo poczynionz w trakcie wywiadu, cytowana w Milczeniu.
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wszystko, zardwno szczgscie, jak i nedze, i z ktdrej kazda jednostka,
niezaleznie od swej narodowosci czy kultury, moze pi¢ wode zycia.

Nie sugeraje jednak, ze Endo przestal by¢ katolikiem. Za bardzo
zafascynowal go wzrok Jezusa. Nigdy nie mc‘)gl uciec przed tym
wzrokiem. Schwytany zostal w tajemnicza sie¢, ktéra uczynita
z niego jedynego w swym rodzaju 1 wspanialego powiesciopisarza,
zdolnego odmalowaé dramat bycia chrzescijaninem — w tym krytycz-
nym momencie, gdy dziesigcioletni Endo odpowiedzial ,tak” na glos
pytajacego go kaplana. Mysle, Ze jego obecno$é mi¢dzy nami stanowi
zachete. Jestem takZe pewien, Zze zardwno chrzeécijanie Zachodu, jak
i chrzescijanie Wschodu moga si¢ uczyé od niego. Z pewnoscia
przedstawia on Swiezy wglad w chrzedcijatistwo. Jego wizja uniwer-
salnego chrzescijafistwa jest siymulujaca w sytuvacji ckumenizmu,
Przede wszystkim zag jego dzieta stanowia pomost miedzy Zachodem
a Wschodem. Zachecam wiec do lektury.

tum. Maciej Gornicki
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Marek Budziarek

Z. dziejow
koegzystencji wyznaniowej
w Lodzi XIX stulecia

Lodz ubieglego smlecia byla pod wicloma wzgledami miastem
wyjatkowym. Przede wszystkim na niewielkim obszarze zylo obok
sichie kilka narodéw, kilka knltur oraz kilka religii i wyznai. Z ko-
nmiecznoéci obok siebie funkcjonowali katolicy i protestanci, prawo-
stawni i wyznawcey religii mojZzeszowej, a takZze mariawici i muzuima-
nie, Spofeczeristwo tego tygla narodowosciowego i religijnego budo-
wato L4dz fabryczng, péZniej wielka metropolie przemystowa. W tym
miedcie wielowyznaniowym, wielonarodowym i wielokulturowym
procesy asymilacyjne na plaszczyZnie narodowej i kulturowej nie
zawsze pokrywaly sie z asymilacja religijna, a ta musiata si¢ dokony-
waé zgodnie z zasadami ,,wymuszonej” tolerancji. Wspdlistnienie, na
niewielkim przeciez obszarze, kilku narodéw, religii i wyznad mu-
sialo prowadzi¢ do naturalnego prozelityzmu, jak réwniez wymuszalo
tolerancje w dziedzinie kulturowej, narodowej lub religijnej.

Réine narody, rozne religie

Nowe — przemystowe od pierwszej potowy XIX w. — miasto two-
rzyli przede wszystkim przybyvsze spoza Lodzi, a takZe spoza granic
Krélestiwa Polskiego. Warmunki prawne i ekonomiczne stworzone
przez rzad Krolestwa Kongresowego sprzyjaly ruchom migracyjnym,
a co za tym idzie osiedlaniu si¢ wykwalifikowanych rzemieslnikéw
z Saksonii, Czech, Brandenburgii, niekiedy Francji, Szwajcarii
i Anglii. Nowo przybyli byli w przewazajacej wiekszosci luteranami,
choé¢ nie brakowalo wsrdd nich takze katolikéw. Wierni Kodciola
rzymskokatolickiego — tak ¢i miejscowl, zamieszkujacy miasto od
wiekéw, jak réwniez nowo osiedleni — zostali jednak dosé szybko
zdominowani przez protestantéw. Wiadze wojewddzkie 1 centralne
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preferowaly tych ostatnich pod wzgledem ekonomicznym, politycz-
nym i religijnym’,

Przybyszy majacych zdolnosci rekodzielnicze, ktérych cechowata
pracowilos¢ i przedsighiorczosé (mozna powiedzied typowy protestan-
cki etos pracy) hotubiono, udzielajac im sporych kredyidw, zwalniajac
z czgsci podatkéw, przydzielajac material budowlany. Nie zapomnia-
no réwnieZ o potrzebach duchowych. Znamienne jest, iz wiadze Kré-
lesiwa Polskiego, kladac podwaliny pod miasto fabryczne, skupily
uwage wylacznie na protestantach. Oto w uktadzie zawartym pomie-
dzy rzadem a emlgmntaml przemyslowyml 30 I 1821 r. w Zgierzu
nadmlemono, Ze W Nowej osad21e musi su; Znaleié miejsce na sw1aty-
ni¢ luteraiisks i dom dla pastora®. Czyz wigc mozna si¢ dziwic, ze na
Nowym Rynku (w cemtralnym punkcizc Nowego Miasta — L0d71 ro-
dzacego si¢ przemyshi) po jednej stronie traktu piotrkowskiego nowo
przybyli wybudowaht klasycystyczny matusz, za§ vis & vis réwnie
klasycystyczny zbdr luteranski Swigtej Trdjcy? Przez dhugie dziesig-
ciolecia ubieglego wieku te dwie budowle symbolizowaly nowy uklad
narodowosciowo-wyznaniowy Nowego Miasta.

Osadnicy przybyli do Lodz przecza powszechnie przyjmowanej
tezie, ze Polak to katolik, 2 Niemiec to protestant. Juz w pierwszych
dziesigcioleciach XIX stulecia struktura narodowos$ciowa mieszkan-
céw Lodzi absolutnie nie pokrywata sie z przynaleznoscia wyznanio-
wa. Co prawda nie prowadzono wéwczas dokladnej statystyki wyzna-
niowej 1 ndrodowoéciowej, jednak z zachowanych danych wynika iz
w miescie wigcej bylo katolikéw niz Polakéw oraz mniej Niemcow
niz protestantow, Ermgrancn pochodzgcy z prusklego Slaska, Czech
i Saksonii w zmacznej czesci byli wyznania katolickiego. Takze
pewna czes¢ przybylych spoza granic Krélestwa Kongresowego, choé

Dokumenty wiadz Krélestwa Polskiego z lat 1820-1841; zob. R. Rosin,
M. Bandurka (oprac.), £6dz 1423-1823-1973. Zarys dziejow [ wybdr dokumentow,
¥6dZ 1974, s. 118-129; B. Baranowski, £8df { okolice na przelomie XVIII i XIX w.
(1793-1820/1823 r.), w: B. Baranowski, J. Fijatek (red.), £6dZ. Dzieje miasta, t. 1: Do
1918 r., Warszawa — £6dZ 1980, s. 142-146.

0. Flatt, Opis miasta Lodzi pod wegledem historyeznym, statystycznym i przenty-
stowym, Warszawa 1853, 5. 32; Zbidr przepiséw administracyjrych Krélestwa Polskie-
go, t. 2, cz. 2, Warszawa 1866, s. 3-11; Z. Lorentz (oprac.), Trzy raporty Rajmunda
Rembieliiskiego, prezesa Komisji Wojewddziwa Mazowieckiego z ob]azdu abwadu
teczyckiego w roku 1820, ,Rocznik Lédzki”, nr 1/1928, s. 30-47.
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wyzr;ania protestanckiego, nie poczuwala sie do narodowosci niemie-
ckiej’.

}édynie nacja Zzydowska, mieszkajaca w Lodzi juz w XVIII w,
skurpulainie przestrzegala tozsamosci narodowej 1 religijnej. Stad
calkowita odrebnos$¢ Zydéw, pewne wyobcowanie i zewnetrzna izola-
cja*. Podobue zjawisko mozna takZze zaobserwowaé w polowie lat
szesédziesigtych XIX w., kiedy to do miasta przybyli Rosjanie, repre-
Zenitujacy aparat administracyjny, wojskowy i policyjny prawie
w calosci identyfikujacy sie ze swoim wyznaniem — prawostawiem.

Zywiot nicmiecki — tak protestancki, jak i katolicki — byt najbar-
dziej ekspansywny w tworzgcym sie¢ miescie fabrycznym. Niemcy
stanowili spotecznos¢ najbardziej zorganizowans, majaca wlasne
(sprawnie dzialajace) instytucje i organizacje (rzemieslnicze, towarzy-
skie, sportowe) oraz prezne ciata spoleczne. Najwczesniej uswiado-
mili sobie potrzeby kulturalme, a zwlaszcza oSwiatowe, To wiasnie
koloniéci protestanccy pierwsi zorganizowali nauczanie dzieci na
szczeblu podstawowym. Juz w 1834 r. mieli wlasna szkole ewangeli-
cka (do ktdrej uczeszezaly réwniez dzieci polskie), a takze kilka szkot
zawodowych, W nastepnym dziesigciolecin przeniesli z Warszawy do
Yodzi Szkole Realng Niemiccko-Rosyjska, majaca charakter szkoly
§redniej. Po powstaniu styczniowym planowali réwnieZ utworzyé
Instytut Politechniczny. Jednakze nieustepliwosé wtadz petersburskich
stanela na przeszkodzie w zrealizowaniu tych planéw.

EWANGELICY AUGSBURSCY wydawali takZe wlasne czasopisma,
pierwsze w todzi, i to nawet w jezyku polskim. Jak silny byl wéw-
czas tddzki ofrodek luteraniski, $wiadczy fakt przeniesienia z Warsza-
wy w 1911 r. seminarium ewangelickiego, w ktérym ksztalcono
nauczycieli, kantoréw i organistéw.

Antypolska postawa 6dzkich Niemedw w dobie powstania listopa-
dowego byla zdeterminowana wzgledami bardziej ekonomicznymi niz
politycznymi. Zmienita si¢ juz w drugim pokeleniu tak dalece, Ze
udzial Niemcéw w narodowej insurekcji styczniowej i poprzedzaja-
cych ja manifestajach religijno-patriotycznych 1861 r. byl wyjatkowo
i jednoznacznie propolski. Nie bez znaczenia bylo tu oddziatywanie
duszpasterskie wielkiego patrioty, pastora Karola Gustawa Manitiusa.
Druga i trzecia generacja Niemcow lddzkich, albo rodzimych luteran,

’B. Wachowska, Strukiura wyznaniowoe-narodowoiciowa i spoleczno-zawodowa
proletariaty  ¥odzkiego (1818-1829), ,Rocznik Edédzki®, nr 21/1976, s. 40 n,
31K Janczak, Ludnosé, w: £6d7. Dzieje miasta, dz. cyt., 5. 212-213.

‘M. Budziarek, Zamknigty rozdzial, w: M. Budziarek (red.), Judaica tédzkie
w zbiorach muzealnych i zasobach archiwalnych, L6dz 1994, s. 6-10.
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juz identyfikowata si¢ z kulturg polska oraz solidaryzowata z dazenia-
mi niepodleglo$ciowymi Polakéw®.,

W obrebie Kosdciola ewangelicko-augsburskiego przez diugi czas
pozostawali HERNHUCI, inaczej BRACIA MORAWCZYCY. Oddali oni
protestantyzmowi polskiemu wielkie zaslugi, zwlaszcza budzac
1 poglebiajac zycie religijne. Zbierali si¢ na naboZzefistwa, mieli swoje
domy modlitwy, kaznodziejéw. Kolebka tego ruchu byla wie§ Nowo-
solna, ale L6d7 stala si¢ w polowie ubieglego wieku jego gléwnym
cenfrum oraz dziatalnosci misyjnej i ewangelizacyjnej hernhutdw.
Czywiong pracg duszpasterska prowadzili oni takze w Pabianicach
i Zduniskiej Woll,

Od korica lat szesédziesigtych XIX stulecia funkcjonowal w Lodzi
zbor wierzgcych i ochrzczonych swiadomie. BAPTYSCL, bo o nich tn
mowa, rekrutujacy sie przede wszystkim z potomkéw niemieckich
emigrantéw, kladli nacisk bardziej na oddzialywanie duszpasterskie
niz narodowe. Silni organizacyjnie, ekspansywni apostolsko, aktywni
na wielu plaszczyznach dzialania spolecznego stworzyli w kilkadzie-
sigt lat poZniej w Lodzi centrum pracy misyjnej baptystow polskich.

Z kolei polski rodowéd — siggajacy jeszeze XVI w. — KOSCIORA
EWANGELICKO-REFORMOWANEGO absolutnie nie byl na reke zaborcy
carskiemu. Kalwinisci, rekrutujacy si¢ przewaznie z polskich rodzin
szlacheckich, byli — jak fo eufemistycznie okreslano — patrictami
polskimi i wrogami Rosji. Lodzki filial kalwinistéw, powstaly
w 1888 r, skladal sie przede wszystkim z Polakdéw oraz Czechéw.
Problemdéw narodowosciowych w lonie zboru nie bylo — od poczatku
byl on nastawiony jednoznaczunie propolsko. Przywigzanie do pol-
skosci niestety drogo kosztowalo. Zwlaszcza wowezas, kiedy trzeba
byto je przypieczetowad krwig®.

Miejscowe spoleczedistwo, od wickow zamieszkujace LodZ i jej
okolice, prawie w calosci bylo KATOLICKIE. Co prawda wspdlnota
rozrosta sie w pierwsze} polowie XIX w., a pod koniec ubieglego
stulecia liczyla kilkadziesiat tysiecy wiemych, jednak przez dlugi czas
nie miala wlasnych instytucji o charakterze spoleczno-padstwowym.
Nie mogla w sposib swobodny rozwijaé swoich aspiracji narodowych
(Polacy dominowali w tej grupie), a dziatalnos¢ spoteczng ogranicza-
no jedynie do plaszczyzny koscielnej. W ramach miejscowej parafii
pw. Wniebowzigcia NMP funkcjonowaty bractwa, animowano Zzycie

*W. Gastpary, Historia protestantyzmu w Polsce ad potowy XVIII wieku do pierw-
szef wojny Swiatowej, Warszawa 1977, s. 287-291, 322-335.

“Tamize, s. 365371; tegoi, Protestantyzm w Polsce w dobie dwich wojen Swialo-
wych, cz. 1: 1914-1939, s. 50-9%. :
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liturgiczne 1 sakramentalne. Nieustanny wzrost liczby mieszkaicow
miasta powodowat ogromne zwigkszanie si¢ liczby wiemych. Dopiero
w 1860 1. podjeto préb¢ budowy nowej Swiatyni katolickiej,
pw. Podwyzszenia Swigtego KrzyZa. Prace rozpoczgte przez miejsco-
wego proboszcza, ks. Wojciecha Jakubowicza, na diugie lata przerwat
wybuch powstania styczniowego i popowstaniowe represje adminia-
stracji carskiej. Te ostatnie (= parafii usunigto ks. Jakubowicza i are-
sztowano wikarego, ks. Jozefa Czajkowskiego, za czynny udzial
w akcjach insurekcyjnych) doprowadzily do powainych perturbacji
w zyciu parafialnym. L.6dzka parafia przez 8 lat byla bez stalej opieki
duszpasterskie;j.

Dopiero od poczatkn lat siedemdziesigtych ubiegiego wieku sytua-
cjach katolikéw I6dzkich zaczela sie stabilizowaé. W 1872 r, probosz-
czem 16dzkim zostal ks. Ludwik Dagbrowski. Wznowiono budowe
nowego kosciola przy ul. Drikiej (obecnie Henryka Sienkiewicza).
Uaktywniono stowarzyszenia i1 bractwa religijne. Jedna swiatynia na
Starym Miescie, kilku duchownych i ogromna rzesza wiernych powo-
dowatly, ze prowadzenie dzialalnodci apostolskiej w zdezintegrowa-
nym frodowisku bylo niezwykle trudne. Kosciél nie nadazat w swych
dzialaniach za lawinowym wzrostem liczby wiernych. Potrzeby byt
duze, zdawano sobie z nich sprawe, ale nie bylo Srodkéw na ich
realizacje. Nadto i tak trudng syiwacje duszpasterska ograniczaly
rozporzadzenia administracji petersburskiej. Antykoscielna polityka
wlhadz carskich skulecznie ogramiczala swobode dzialania, podsycala
amiagonizmy narodowosciowe, tolerowala tuchy schizmatyckie
w lonie Kosciola rzymskokatolickiego. Do tego pojawila sie — bardzo
widoczna, zwlaszcza w $rodowisku Iddzkim — kwestia spolecznego
cddziatywania katolicyzmm w Srodowisku robotniczym. Co prawda
katolicy s$wieccy i duchowni inicjowali ruch spoleczny, organizacje
i stowarzyszema katolikéw (chocby oddzial Katolickiego Zwiazku
Kobiet, zalozonego przez Cecylie Plater-Zyberkéwne), a nastepnie
chrzescijafiski ruch robotniczy (w tej mierze szczegdlne zashugi polo-
zyli ksieza: Marceli Godlewski, Jan Albrecht, Antoni Rogozifski,
Franciszek Szamota, Ludwik Dabrowski, a zwlaszcza Wincenty Ty-
mieniecki), jednak zakres ich oddziatywania by} ograniczony’.

"A. Roszkowski, Z zycia religijnego w Lodzi, ,Ateneum Kapladskie”, nr 18/1926,
s. 63; J. Kozlowski, Poglad na ruch chrzefcijarisko-spoteciny w Eodzi § Crestochowie,
»Ruch Chrzescijatisko-Spoteczny”, nr 6/1910, 5. 16; R. Hermanowicz, Chrzescijasiski
ruch zawodowy w Polsce 1981-1939, Rzym 1973, 5. 17-31, 66-72; R. Bender, Spofe-
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Niecodzienym zjawiskiem w Zzyciu narodu i Kosciola polskiego
poczatku naszego stulecia bylo wycdrebnienie sie z katolicyzmu
rzymskiego RUCHU MARIAWICKIEGO.

W Lodzi po stronie ekskomunikowanego przez papieza Piusa X
w 1906 r. stowarzyszenia kaplandw mariawickich stangl niezwykle
popularny i ceniony duszpasterz parafii Wniebowziecia NMP
ks. Edward Marks. Jego zapal organizacyjny, wyjatkowa aktywnosé
wiemnych, a przede wszystkim skromnosé, ubdstwo, zarliwosé reli-
gijna i wrazliwos$¢ na potrzeby innych braci i siéstr marawitéw spo-
wodowaly szybki rozwéj miejscowej parafii Sw. Franciszka z Asym.
W 1909 1. bylo juz 40 000 wiernych (zwiaszcza z najubozszej dziel-
nicy Lodzi — Balut) 1 4 parafie. W rok péZniej w miescie nad Lddka
utworzono po raz pierwszy stolice biskupia (w tym przypadku maria-
wicka), a pierwszym biskupem zostal miejscowy kaplan ks. Leon
Maria Golebiowski.

Niebywaly rozwdj Starokatolickiego = Kosciola Mariawickiego
(przed I wojna $wiatowa hotubionego przez wladze carskie, upatruja-
ce w nim czynnik rozbijajacy jednoéé rzymskiego katolicyzmu) zostal
zahamowany w latach dwudziestych. Wprowadzenie nowosci liturgi-
cznych i dogmatycznych, a zwlaszcza usankcjonowanie malzeristwa
duchownych spowodowalo rozbicie ruchu mariawickiego. Nadio
kwestie ambicjonalne w lonie hierarchii zdecydowanie ograniczaly
ekspansywnos¢ apostolsks 1 thumily aktywno$¢ misyjng oraz ograni-
czaly zakres prozelityzmu. Wszystko io doprowadzitlo do zamknigcia
sig wiernych w swym malym, stopniowo sig starzejacym kregu, nie
majacym wiekszego oddzialywania zewnetrznego®,

SPOLECZNOSC ZYDOWSKA do drugiej polowy XIX w. nie nadawala
tonu miastu nad Lédka. Trzymata si¢ swych wiekowych zwyczajow
okreslonych przez prawo mojzeszowe. Zydzi wyrézniali sie nie tylko
tradycyjnym strojem i odmiennym jezykiem, ale sami izolowali sie od
miejscowego spoleczefistwa. Utworzony w 1825 r. w peludniowej
czeSci Starego Miasta rewir zydowski byl podwéjnie izolowany,
bowiem katolicko-protestanccy ltodzianie (lub jak kto woli polsko-

czne inicjatywy chrzescijariskie w Krdlestwie Polskim 1905-1918, Warszawa 1978,
s. 67-75, 123-127; tenge, ChrzeScijariska my$l i dzialalno$é spoleczna w zaborze
rosyjskim w latach 1865-1918, w: Historia katolicyzmu spotecinego w Polsce 1832-
-1939, Warszawa 1981, s. 222-228,

S. Rybak, Mariawityzm. Studium historyczne, Warszawa 1992, s. 41-68, 72-108.
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-niemieccy mieszkaicy kodzi) stawnah skuteczne bariery Zydom
wychodzacym poza wspomniany rewir’.

Nadte nalezeli oni do tego kregu cywilizacyjnego, kiéry kladi
nacisk na Sciske przestrzeganie przepisow religijnych. Dlatego zawsze
wich domach w piatkowe wieczory migotaly szabasowe Swiecie,
a sobota bedaca Dniem Paiskim (Jom Jahwe) sciggala wszystkich na
modlitwy do béznicy przy ul. Dworskiej (péZniej Wolborskiej) lub do
synagogi przy ul. Spacerowej. Rytualny ubdj zwierzat, odrgbny kalen-
darz, rodzinne uroczystosci, grupowe obchodzenie Jom Kippur,
$wieta Chanuki, Purim, Sukkot, Rosz ha-Szana czy wreszcie Paschy
powodowalo zaciekawienie jednych, a wrogosé imnych. Chociaz
o ]przesladowamach zydowskich w Lodzi kroniki nic nie wspomina-
]

Mitem jest twierdzenie, ze Zydzi opanowali wielki przemyst t6dz-
ki. Poza rodzina Poznafiskich, Silbersteinéw, Prussakéw, Konow
i Rappaportéw burzuazja 16dzka rekrutowata si@ przede wszystkim
Z miejscowych Niemcow (tak protestantow — Geyerdw, Scheiblerdw,
Grohmandw, jak 1 katolikow — by wspomniec tylko Heinzléw). Zydzi
zdominowali jedynie drobny handel, przemyst i bankowos¢. Mozna
natomiast powiedzied, Ze nacja ta byla w przewadze w rodzacej sig
inteligencji t6dzkiej. Zajmowala pierwsze miejsca wéréd miejscowych
adwokatéw, lekarzy, a zwlaszcza tworedw | ludzi kultury.

Pierwsze RODZINY PRAWOSLAWNYCH pojawily si¢ w Lodzi na po-
czatku lat pigcdziesiatych ubieglego wieku. Okres miedzypowstanio-
wej stabilizacji, a péZniej ,,odwilzy pokrymskiej” oraz iluzoryczna
liberalizacja zycia spoleczno-politycznego pierwszych lat panowania
cara Aleksandra 1l sprzyjaly kontaktom Lodzi z cesarstwem rosyj-
skim, zwlaszcza kontaktom handlowym. Dlatego przedstawiciele
todzkiego przemyslu coraz czesciej udawali sig do Rosji. Stamtad
przedsiebiorcze osoby przybywaly do miasta nad Eddka. Niemniej
byla to grupa niezwykle mata. Jak podawaly statystyki w 1857 r.
w Lodzi mieszkalo zaledwie trzech Rosjan (utozsamianych z prawo-

*F, Friedman, Dzieje Zydow w Eodzi od poczqthu osadnictwa Zydéw do roku
1863, E6dZ 1935, s, 22-23; A. Eisenbach, Mobilnosé terytorialna ludnosci zydew-
skiej, w: W. Kula (red.), Spofeczenistwo Krélesiwa Polskiego. Studia o uwarstwieniu
t ruchliwoici spofecznej, 1. 2, Warszawa 1966, s. 221-226; J.K. Janczak, Struktura
narodowosciowa w Lodz w latach 1820-1939, w: W. Pus, S. Liszewski (red),
Dzieje Zydow w fodzi 1920-1944, Wybrane problemy, L6di 1991, 5. 42-51.

M. Budziarek, Wpisani w pejzaz miasta, ,Kalejdoskop™ (numer specjalny Zydzi
w Fodzi), 1994, s. 10-11.
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stawnymi, gdyZ ich narodowoéé wymieniano zamiennie z WyZna-
niem), co stanowilo zaledwie 0,01% lndnosci miasta.

Dopiero po upadku powstania styczniowego naplyw Rosjan-prawo-
stawnych stat si¢ wickszy. Byla to konsekwencja antypolskiej 1 rusy-
fikacyjnej polityki Petersburga wobec spoleczensiwa Krolestwa Pol-
skiego i represyjnego postepowania aparatu carskiego wobec Indnosci
polskiej. Wszystkie stanowiska administracyjne stopniowo przejmo-
wali Rosjanie. Miasto stalo si¢ gamizonemn wojskowym, w ktérym
staqonowal 37. jekaterynburski pulk piechoty, 10. brygada artylerii
i 6. sotnia 5. dofiskiego putku kozakéw. Sciagnieto tu réwniez z Rosji
caly aparat policyjny. Pod koniec XIX stulecia w Lodzi zamieszki-
wato juz 7000 Rosjan, to jest okolo 2,2% wszystkich jej mieszkancow
(1897). Dane te nic obejmowaty blisko 4500 Zokierzy przybylych do
Lodzi z glebi imperivm Romanowych,

Prozelityzm i wymuszona tolerancja

Prozelityzm jest naturalnym procesem w srodowiskach wielowy-
znaniowych. Takim $rodowiskiem bez wytpienia byla E6dZ. Nadto
trzeba pamietac, Ze zjawisko to niekiedy wigzalo sie z przejmowa-
niem kultury narodu, w ktérym sie Zzylo na co dziefi. W tej mierze
najwigksze mozliwosci mieli niemieccy protestanci. Niemniej $rodo-
wisko polskie, moze mniej katolickie, -bylo réwniez atrakcyjne dla
przybyszéw osiadlych w nowo tworzgcym si¢ miescie przemyslowym.

Co prawda kulturalnie Polacy nie mogli sig wéwezas niczym
szczegdlnym poszezycié, jako ze bylo to frodowisko ubogie, malo-
miasteczkowe, zyjace na marginesie oswieceniowych, a péZniej ro-
mantycznych trendéow kulturalnych Rzeczypospolitej szlacheckiej
i Krdlestwa Polskiego. Co wceale nie znaczy, ze kontakly z wigkszymi
oSrodkami pelskimi nie isinialy, ale te nie zawsze oddzialywaly na
tworcéw Nowej Lodzi. O tym, Ze tak musiato byé, $wiadczy fakt
stopniowej polonizacji juz pierwszej generacji osadnikéw Iédzkich.
Froces asymilacji obcojezycznych grup ludnosei byl widoczny przede
wszystkim wérdd Niemcéw wyznania katolickiego. Oni najszybciej
si¢ polonizowali, a warunki stworzone w Koéciele rzymskokatolickim
{przy jednoczesnic jawnic negatywnej postawie wiadz carskich) mu-
siaty by¢ na tyle atrzkcyjne, zc Zmiapa przynaleznosci narodowej nie
powodowa{a wiekszych perturbacji. Zjawisko to daje si¢ zaobserwo-
waé przede wszystkim przy klasyfikacji lodzian z zastosowaniem
kryterium jezykowego. Liczba ludnosci mochej po polsku systema-
tycznie wzrastala, by w 1897 r. osiagna€ blisko 50%. A trzeba caly
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czas pamietaé, Ze zakres pracy duszpasierskiej duchownych katoli-
ckich byt w znacznym stopniu ograniczony restrykcyjnymi zarzadze-
niami administracji petersburskiej.

Z drugiej strony mozna poda¢ fakty wskazujace na daleka otwar-
toé¢ w kwestil jezykowej tak w Kosciele rzymskokatolickim, jak
1 ewangelicke-augsubrskim. Ot6z pod koniec czwartej dekady ubieg-
tego stulecia miejscowy proboszcz parafii katolickiej zabiegat u wladz
koscielnych o wikarego znajacego jezyk niemiecki, ktéry by mdgl
swobodnie duszpasterzowa¢ wéréd parafian niemieckojezycznych.
Z kolei w 1888 . w ewangelicko-augburskim kosciele Sw. Jana pro-
wadzono nabozenstwa w jezyku polskim dla iédzkich luteran pocho-
dzenia polskiego'.

G polonizacji Rosjan, wzglednie przechodzeniu prawoslawnych na
katolicyzm, trudno cokolwick powiedzieé. Jezeli takie przypadki
mialy miejsce, to na pewno nie byly liczne. Z kolei rusyfikacja lokal-
nego spoleczefistwa metodami- administracyjnymi (jezyk urzedowy,
szkolnictwo, pobér do wojska) mogla przyniesé pewne rezultaty, ale
byta raczej powierzchowna. Natomiast o prozelityzmie wyznaniowym
nic szczegolnego nie wiemy i nie jest on widoczny w danych statly-
stycznych. Cerkiew prawoslawna kojarzono zawsze z adminisiracjy
zaborey, czymmikiem paiistwowym, lojalnoscia wobec imperatora
Wszechrosji. Katolicy iraktowali prawostawnych z poblazliwoscia,
jezeli nie wrogoscia warunkowana wzgledami narodowosciowymi, nie
zas$ teologicznymi.

Ludnosé zydowska, zwlaszcza ta, kidra pragnela opudcic miejscowe
»getto” (przede wszystkim dnchowe), otwierajgca sie na procesy
asymilacyjne, szybko si¢ germanizowala. Prozelityzm wyznaniowy
byl mato widoczny. Miodzi Zydzi ¥odzcy, szezegdlnie ci, ktdrzy
koficzyli zagraniczne szkoly wyzZsze (odsetek absolwentéw uniwersy-
tetow niemieckich byt znaczny), przejmowali wzorce kultury zachod-
niej, lecz nie porzucali religii przodkéw. Co najwyzej laicyzowali sie.
Podobnie rosyjscy muzidmanie nie zmieniali religii.

Historia wyznafi i religii dowodzi, Ze tolerancja wystepuje tam,
gdz:e rehgunoéé jest znaczna, za$ nauki teclogiczne stojg na wysoknn
poziomie, Zycie jednak pokam]e ze tolerancja bardzo czesto pojawia
si¢ tam, gdzie zaangaZowanie religijne jest powierzchowne, wiedza
teologiczna ogranicza si¢ tylko do podstawowych prawd wiary lub

K. Stefafiski, Architektura sakralna Fodzi w okresie przemysfowego rozwoju
miasta. 1821-1914 LodZ 1995, s. 33, 61.
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miejscowy Kosciét czy religia nie dominuje. W zakresie tolerancii
E6dZ spehiata przynajmniej ostatnie wymienione warunki,

Mieszkaticy Lodzi rekrutowali sie z krggdw tradycjonalistycznych,
gdzie religia byla przythumiona wzgledami ekonomicznymi. Ci, ktérzy
reprezentowali wyiszy poziom intelekmalny, byli zainteresowali
pomnazaniem débr materialnych za wszelka ceng. Religia byla dia
nich $wigtecznym dodatkiem. Postawa taka charakteryzowata nie-
malze wszystkie 16dzkie grupy wyznaniowe. Ci za$, kiérzy stanowili
,»mas¢ produkcyjna”, byli ograniczani w swoich dazeniach do wyz-
szych wariosci, jezeli w ogéle takowe posiadali. Prakiyki religijne
ograniczali do zewngtrznych czynnosci rytualnych. 1 jedni, i drudzy
pizez dhugi czas wyznawali zasade tak charakterysiyczng dla lodzian,
nie tylko w ubiegtym stulecin: Bardziej mieé niz byé, Konsumpcjo-
nizm skutecznie tlumit rozwéj duchowy.

Ani protestantyzm (Kidry reprezentovwala w miarg zamozna i spote-
cznie aktywna czes¢ todzian), ani katolicyzm (cho¢ on w Lodzi domi-
nowat), a tym bardzie] mozaizm i prawoslawie nie byly w stanie
narzuci¢ innym dominacji. Kosciél protestancki nie byl wewnetrznie
jednolity. Obok luteran funkcjonowali przeciez hemhwci, baptysci
oraz kalwinisci.

Kogciét katolicki nie by} na tyle silny wewnetrznie ani zewnetrznie
Zorganizowany, by mdgt skutecznie przeciwdzialaé misji grop prote-
stanckich. Zreszta ,,ponowne chrzty”, propagowane przez miejsco-
wych baptystéw, katolicy zbywali mulczeniem, jako Ze byl to we-
wnetrzny problem protestaniéw, za$§ Kodcidt ewangelicko-reformowa-
ny nie byl ekspansywny. Mozaizm i prawostawie nie stanowily po-
waZniejszego zagrozenia dla rzymskiego katolicyzmu. Problemy poja-
wily si¢ dopiero w koficu ubieglego stulecia, wraz z wystapieniem
w tonie Kosciola rzymskokatolickiego ruchn mariawickiego, a nastep-
nie stworzenia na jego bazie samodzielnego Kosciola Starokatolickie-
go. :
Otwarcie sie na dmgiego czlowieka, zwlaszcza potrzebujacego,
wyjécie mu naprzeciw z pomoca duchowy i materialng, proponowanie
zycia w pokorze, modlitwie, a zwlaszcza propagowanie duszpasterza
ubogiego, a oddanego wiernym, przy jednoczesnym nacisku na pol-
sko$¢ w wychowanin, ksztalcenin, Zycin wspélnotowym oraz uwydat-
nianie — tak zywego w emocjonalnej warstwie polskiego Katolicyzmu
— kultu maryjnego, spowodowato niebywata popularno$¢ mariawitéw,
Lgneli do nich przede wszystkim mieszkaficy najubozszej dzielnicy
Lodzi, Balut. Wrogosé i jednocze$nie zmiana metod duszpasterskich
byla maturaing reakcja rzymskich Katolikéw na ruch braci i sidstr
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Najswietszej Maryi Panny. Kosciét rzymskokatolicki bardzo ostro
atakowal marawitéw (tych z kolei niedwuznacznie kokietowaly wia-
dzy carskie). Dochodzilo do bardziej lub mniej brutalnych akcji, choé¢
1.0d7 nie byla widownia zdecydowanie dramatycznych starc.

Tolerancyjnoéc Yodzi byla w pewien sposdb wymuszona. Oczywis-
cie miejscowz hierarchia rzymskokatolicka przeciwsiawiala sie misji
mariawitéw. Do jawnych wystapiei nie moglo dojs¢, bowiem katolicy
nie byli jedyna i najsilniejsza grupa wyznaniowy. Nalezalo si¢ liczy¢
z innymi. Chege nie chcqc ludnos$¢ Lodzi byla zmuszona systematy-
cznie wypracowywaé formy wspdlistnienia réznych wyznad. Bez
watpienia szykany wobec duchownych i wiernych mariawickich sig
zdarzaly, lecz byly to wypadki odosobnione. Fakt istnienia wielkiej
liczby protestantéw, prawoslawnych i Zyddw tepit ostrze atakéw
{6dzkiego duchowiefistwa rzymskokatolickiego. I na odwrét — prozeli-
tyzm nie laczyl si¢ z rozbiciem dotychczasowych struktur emocjonal-
nych, kulturowych, ekonomicznych todzian poczatku naszego wieku.
Istnienie wielu niekatolickich wyznaii i religii wymuszalo w sposéb
naturalny tolerancje wyznaniowa.

W tej mierze przyklad dawali ,,wielcy” miasta. Oni i im podobni
tworzyli nowe miasto, wlasne, miasto swoich marzef i na miare swo-
ich mozliwosci. Slady koegzystenciji sg widoczne po dzis§ dzied. Tab-
feau fundatoréw cerkwi Sw. Aleksandra Newskiego (eksponowane na
stalej wystawie w Muzeum Historii Miasta Lodzi) pokazuje, ze obok
urzednikéw administracji carskiej byli przedstawiciele establishmentu
przemystowego: protestanci (Ludwik Grohman, Karel Scheibler,
Ludwik Geyer), katolicy (Julivsz Heinzel) i zydzi (Izrael Poznanski).
Luteranie w sposdb szczegolny wyposazyli katolicki kosciét Podwyz-
szenia Swigtego Krzyza (wiezg fundowal Heinzel, a dzwony
Scheibler). Podobnie nczyniono z neogotycka $wiatynig Sw. Stanista-
wa Kostki (oharz gléwny zostal ufundowany przez miejscowego
fabrykanta, katolika, Julinsza Teodora Heinzla, za$ chér muzyczny —
przez protestanckiego przemystowca, Edwarda Herbsta). Obok siebie
po dzi§ dziefi znajdujy si¢ wspaniate witraze saksofiskie fundacji
katolikéw, protestantéw i zydéw. Wielks hojno$¢ wykazano przy
budowie nowego kosciola Wniebowziecia NMP na Starym Miescie.
Luteraiiska rodzina Scheiblerdw wyasygnowata na ten cel 15000 rb,
za$ Julisz Kunitzer — takze luteranin — 2000 tb. Z kolei fundatorem
wspaniatej posadzki terakotowej byt zydowski przedsigbiorca Poznan-
ski. Na nowo budowang synagoge przy ul. Spacerowej fozyli ci sami
lodzianie, ktdrzy przyczynili si¢ do wzniesienia cerkwi prawostawnej
i Swigtyfi Katolickich. Luteranie, baptysci, zydzi budowali szpitale,
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w ktorych leczono wszystkich, bez wzgledu na wyznawana religie.
Kiedy 20 V 1920 r. przebywal w Lodzi nuncjusz apostolski Achilles
Ratti (péZniejszy papiez Pius XI), zatrzymal si¢ w patacu luterafiskiej
rodziny Scheibleréw.

Rézne narodowosci, rézne wyznania i religie w imie specyficznie
pojetej tolerancji budowaty swa wiasng Lédz, :

* ® £

W postowin tomiku poezji Lucyny Skompskiej ,Pewien przecho-
dzien”, Nicole Gourgaud zamiescila subtelng refleksje o Lodzi. Refle-
ksje cudzoziemki patrzacej na miasto z innej niz my perspektywy.
Dosirzegta cos zupetnie wyjatkowego w tym, co jg otaczato. Zauwa-
zyla: £odZ wznosi ku niebu swoje niezliczone palce, odstania chmu-
rom, jak wnetrze dloni, swoje dachy, nie wstydzi sig swoich dymow,
odglosdw, bunidw, swojej fistorii. (...} Lodi to palimpsest, lecz
mozna odnaleZé wytarte pismo. Wystarczy chwila skupienia, na przyk-
tad w zaciszu muréw okalajgcych cmentarz Zydowski':. Moimna by
dodad — takze w zaciszu muréw cmentarnych Iddzkiej nekropolii przy
ul. Ogrodowej. Co§ ukrylego i miewidocznego dla postronnego obser-
watora, ale istniejacego i dostrzegalnego, Wéwczas mozna tu odna-
leZé siare pismo o dawnej Lodzi - miescie chmumym, wyigtkowym,
niepowtarzalnym przez swa wieclowyznaniowos¢, wielonarodowosé,
wielokulturowosc.

1ddzki dzied rzeczywiscie zaczymal sie gwizdem syren fabrycz-
nych. Ale takze $piewem cudownie rzewnych godzinek spiewanych
po polsku, modlitwa ,,0jcze nasz” odiawiang rowniez po niemiecku
oraz hebrajskim szacharit wymawianym w takt monotonnego kolysa-
nia sie postaci przykrytych talesami. Rytm tygodnia odmierzal huk
maszyn tkackich. Ale takze nabozenstwa odprawiane w kosciofach,
zborach, cerkwiach i synagogach. Horyzont ograniczaly ogromne
budynki fabryk, niebo zasuwal szary, ciezki dym dominujacych nad
miastein komindw. Ale takZze cudownie piekne, jedyne w swoim
rodzaju §wiatynie, ktérych wieze wciskaty si¢ miedzy liczne kominy.
Crowick rzeczywiscie gubit si¢ czesto w panujacym tu pospiechu,
albowiem byt tylko trybikiem bezdusznej a poigznej machiny. Ale
jednoczesnie znajdowat chwile odpoczynkn wsrdd drzew wspanialego
lasu lagiewnickiego, chwile zadumy u stép satkofagu w podziemiach
miejscowego klasztoru ojeéw franciszkanéw, gdzie spoczywaly do-
czesne szczatki cieszacego sie opinig $wigtodci Rafata Chylifnskiego.

2L, Skompska, Pewien przechodzied, E6d7 1994, s, 37,
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Mieczystaw Sawicki

Trzecia kultura
albo substytut religii dla ateistow

Nauka nowoZyina wydaje si¢ feromenem unikatowym w dziejach
czlowieka. Czasy prehistoryczne ani starozytno$¢ nie dostarczajg
dowodéw na istnienie podobnej co do metod i skutkéw dziatalnosci
jednostek i grup spolecznych. Obserwacji, pomiaréw i wynalazkéw
zawsze dokonywano w réZnych miejscach globu, ale nie te elementy
decyduja o naturze nauki nowoZytnej. Wedhg A.J. Toynbeego'
nigdy przediem badania obiekidw i zjawisk przyrody nie wplywaly na
tres¢ i ksztalt kultury i cywilizacji czlowieka tak jak zjawisko, kidre
narodzilo sie¢ w $redniowieczu jako scientia nova, Nauka nowoZyina
determinuje dzisiaj calo$é Zycia i mozZe catkowicie przeobrazié po-
wierzchni¢ i najblizsze otoczenie globu ziemskiego. O kulturze
i eywilizacji kofica XX w. i zarazem kofica drugiego tysiaclecia mo-
wimy, ze sg naukowe. Historycy dziejéw czlowieka znaja wielodé
kultur i cywilizacji. Sa kultury: narodowe, europejska, azjatycka,
rycerska, sportowa, pracy itd. Wielo§¢ kultur moze by¢ zjawiskiem
diachrenicznym lub chronologicznym. Kultury si¢ rodzy, rozwijajs
1 zamieraja.

Pierwsza, druga i... trzecia kultura

Lezg przede mng trzy ksiazki. Najstarsza, wydana w Anglii i nigdy
nie przethimaczona na polski, pidra historyka nauki i publicysty nau-
kowego C.P. Snowa, nosi tytut ,Dwie kultury”, Nastgpna, wydana
w kraju i napisana przez filozofa i metodologa nauk przyrodniczych,
ks. J. Zyciniskiego, biskupa tarnowskicgo, jest zatytulowana , Trzy
kultury”. I na koniec najnowsza, thumaczenie z angielskiego dzieta
zbiorowego o tytule polskim ,Trzecia kultura™. Snow w tekscie
o niewielkiej objetosci, napisanym blisko 35 lat temu odkrywa i ana-

'AJ. Toynbee, A study of History, . X11, London 1961.
*C.P. Snow, The fwo Cultures, London 1963.
*). Brockman (red.), Trzecia kultura, Warszawa 1996.
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liznje istniejace wéwczas dwie kultury przeciwstawne na wielu pla-
nach. Jedna z nich - jego zdaniem - jest kuliura humanistyczna,
uprawiana i upowszechniana przez tworcéw réimych rodzajéw sztuki
oraz analitykéw te) twérczosci (krytykéw), a takze przez badaczy
dyscyplm o czlowieku i przejawach jego Zycia. Kultura ta niesie
i wciela w zycie — np. przez dommujqcy, bo oboquujqcy, profil
ogélnego wyksztalcenia — okreslony swiat wariosci, specyficzny ra-
cjonalizm, styl myslenia, specyfmzny dyskurs kulturowy. Dmga kul-
ture — wedlug Snowa — formuje tworczosé przedstawicieli nauk ci-
stych (przymdmczych) oraz zastosowania ich teorii i odkry¢ w zyciu
spo%ecznym i technologii. Miedzy tymi kulturami wystepujg istotne
réznice w metodach poznawania rzeczywistosci, rozumienia warun-
kow prawdzmoém s3d6w o niej oraz w obrazach $wiata i czlowieka,
ktore proponujz one w ramach ksztatcenia. J. Zycifiski natomiast — po
30 latach od wystgpienia Snowa — widzi trzy kultury. Sg 1o dwie
wymienione przez Snowa oraz trzecia, zrodzona w obrebie religii
chrzescijaniskiej, ktora harmonizuje wartosci niesione przez tamie
dwie ideg i 1mmanenc_|1 oraz transcendencp Boga. Wedhug tego filozofa
nauki, ktéry nawigzuje do nauczania Jana Pawia II*, kultura humani-
slyczna, kultura naukowa oraz chrzescijaiiska kultura religijna (z jej
wspoétczesny teologia) sa fenomenami autonomicznymi, ale nie pozo-
staja w konflikcie, lecz przeciwnie — majg wspélny korzent i podstawe
w immanentnym a zarazem transcendentnym osobowym Bdéstwie. Tak
rozumiana trzecia kultura jest gleba, z ktdrej wyrastaja i w niej zyja
tamte dwie, wymienione przez Snowa. Z jej stanowiska i w jej per-
spektywie nzyskuja one sens i dodatkowy wymiar. Bowiem tak rozu-
miana trzecia kultura stwarza absolutny uklad odniesienia dla tamtych
dwdch. Natomiast trzecia kultura prezentowana przez J. Brockmana,
amerykanskiego wydawce i filozofa nauki, tkwi — co do swych tresci
i aksjologii — na antypodach w stosunku do trzemej kultury opisanej
przez J. Zycifiskiego. Jest to kultura przeciw wszelkiej religii. Jej
tworcy | propagatorzy brzydza sie wizjy $wiata, w ktérym mialby
dziataé wielki konstruktor i planista, dostaja zapasci, gdy stysza, iz
istnieje nadnaturalne, poza przyroda dostepna pozpaniu ludzkiemu
(s. 154, 258). Kulturg swoja definiujy nastepwjaco: Jest to kultura
tworzona przez uczonych i badaczy Swiata empirycziego, kiorzy

*Postanie Jego Swigtobliwoici Ojca Swigtego Jana Pawla I do 0. George'a
V. Coyne’a, Dyrektora Obserwatorium Watykasiskizgo, w: Zagadnienia filozoficzne
w nauce, t. XII, Krakéw 1990,
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dzieki swym pracom i pisarstwu przejmujq role iradycyjnej elity inte-
lektualnej w poszukiwaniu odpowiedzi na pytania od zawsze nurtujqce
ludzkos$é: czym jest ycie? kim jestesmy? dokqd zmierzamy? (s. 15).
Warto si¢ pokusi¢ o analiz¢ znaczes pojeé zastosowanych w definicji
trzeciej kultury autorstwa J. Brockmana. Na przyktad pojecie ,$wiat
empiryczny” tworcy tej kultury rozumieja bardzo wasko: to, czego
doswiadczaja w swych laboratoriach eksperymentujacy przyrodnicy.
Od razu wiec orzekaja, ze np. doswiadczenie religijne (mistyczne),
przezycia duchowe pigkna, dobra nie naleza do $wiala empirycznego,
poniewaz sa subiektywne, nie moga by¢ zorganizowane, zweryfiko-
wane, zmierzone. Uczucia, stany 1 procesy wolicjonalne, myélowe,
caly §wiat wewnetrzny czlowieka (i w duzym stopniu zwierzat) kul-
tura ta sprowadza do warunkdéw zewnetrznych, materialnych, do pro-
ceséw fizyeznych czasoprzestrzennych zachodzacych w cialach, np.
mdzgu, i dlatego zaliczanych do $wiata empirii. Natura $wiadomosci
Judzkiej bedzie znana, gdy poznamy wszystkie funkcje i stany zacho-
wait fizycznych mézgu. Swiadomosé to tylko funkcje mdzgu. Badajac
eksperymentalnie te funkcje, mierzac ich parametry, bedziemy mogli
powielaé swiadomos¢ wielokiotnie w tzw. sztucznych inteligencjach.
Dzigki takiemu zatozZeniu (warunki zewnetrzne jakiegos procesu Swia-
domosci sa foZsame z natura tego procesu} pojecie ,$wiat empirycz-
ny” jest rozciagane w fej kulturze niczym guma do zucia. Jeszcze
gorZej rzecz si¢ ma ze znaczenierm stowa empiria” na przykladzie
nauk $cistych. Wiadomo, Ze fizyka wspélczesna, chemia teoretyczna
lub kosmologia s§ w wysokim stopniu naukami sformalizowanymi
i referenty empiryczne znaczenia pojec s bardzo dalekie od rzeczy-
wistosci fizycznej, materialnej lub ich w ogdle nie ma. Tymczasem
tworcy trzeciej kultury nagminnie zamaznjy 10, co wobec czytelnika
dyletanta, fest po prostu nieetyczne. Na przyklad czame dziury, kwar-
ki, struny i tunele kosmiczne, funkcja falowa wszech§wiata, dodatnia
prdznia itd. — wszystko to ma byé s$wiat empiryczny; gen jako jed-
nostka doboru naturalnego w $wiecie organizméw zywych to empiria,
a_nie spekulacja, wplyw statystycznej ewolucji genotypu na lenotyp
to fakt empiryczny itd., itd. Pojecia konstruowane jedynie w obrebie
jakiego$ systemu teoretycznego, hipotetyczne wnioski z laficuchdw
logicznych operacji maja by¢ $wiatern empiri. Chyba tylko diatego,
ze stworzone w wyobtaZni przyrodnika, a nie bhumanisty. A. Guth
przedstawia w omawianej tu ksiaZzce, zarys planu stworzenia wszech-
Swiata z dziesigciu kilograméw materii (s, 381-395). Czy to jest
uczony badajacy $wiat empirii? D. Hills na s, 521-335 twierdzi, iz
mozna zbudowaé programy komputerowe, kidre same -- przez autoka-
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lalize — wyprodukuja programy projektujace i tworzace nowe kompu-
tery, przy czym nie bedziemy znali algorytmdéw .ich dziatadi. Takie
programy autor nazywa inteligentnymi, mysiqcymi, sztucznymi $wiata-
mi. Sam jednak uczciwie przyznaje, Ze jest to wizja teorelyczna.
Totez sadzg, Ze znaczenie terminu ,trzecia kultura” lepiej by opisy-
walo zdanie stwierdzajace, Ze tworza jg uczeni i badacze nauk przy-
rodniczych, ale w godzinach pracy pozalaboratoryjnej, kiedy to po-
miar i obserwacja ustepuja swobodnej grze wyobraZni, fantazji, eks-
presji poetyckiej lub inwencji literackiej. Skutek jest taki, ze mieszaja
im si¢ dwa plany ontologicznie rézne, swiat empirycznie badany ze
$wiatem imaginacji, a w swej dzialalnosci propagujacej trzecia kulture
plody imaginacji i konstrukcje czysto teoretyczne prezentuja oni jako
empirig.

Anachroniczni i $mieszni humanisci

Warto si¢ nastgpuie zatrzymad przy dono$nym oznajmieniu wspdt-
autoréw (s. 15-36), iz ta grupa spoleczna (twdrcy 1 propagatorzy
trzeciej kultury) przejmuje role tradycyjnej elity intelektualnej, ktora
dotychezas stanowili humanisel (s. 27). Oto navkowey zaczyrajg sie
stawiac i przejmowad rzgd nie tylko wmystow, ale [ dusz. Oznacza to
tym samym, ze w trzeciej kulturze dusze ludzi jako tako wyksztalco-
nych nie bedy juz naleZaly do humanistéw, lecz do matematykéw,
fizykéw, kosmologéw, biologéw, informatykéw itp. A dzieje sig tak
dlatego, ze w tej kultnrze prawdziwych odpowiedzi na podstawowe
pylania o sens istnienia, poczatki Zycia, istote $wiadomo$ci, naturg
umystu itd. udzielaja wlasnie twércy nauk scistych. Twércy trzeciej
kultury odmawiajg humanistyce wartodci teoriopoznawczych, twier-
dzac, ze jej odpowiedzi sy falszywe. Filozofia ich zdaniem, to dzialal-
nosé bezuzyteczna (s. 33). Tradycja i historia wielkich systemdw
filozoficznych (Arystoteles, Platon, Tomasz z Akwinu) moze wzbu-
dzaé tylko $miech studentéw (s. 31, 207, 217). Psychologia (Freud,
Jung), socjologia, teoria jezyka, teoria sztuki konstruujy fatszywy
obraz zycia, czlowieka i jego miejsca w kosmosie. Falszywy, bo nie
uwzglfgdmajqcy jezyka i metod badawczych nauk scistych, a takze
dlatego, iz jego korzenie sa chrzeScijariskie, tkwia w ideach religij-
nych. Dla filozofa D.C. Dennetta, psychologa N. Humphreya, biologa
F. Varela, informatyka M. Minsky’ego — wspdttwircdw trzeciej kultu-
ry, autordéw wykladéw i wypowmdm w dyskusjach pomicszczonych
w tej ksigzce — takie pojecia, jak: csobowe ja, procesy duchowe,
wartodci absolulne, $wiat nadnaturalny itp., sa puste, nic rzeczywiste-
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go im nie odpowiada. Taka koncepcja nowej kultury opiera si¢ na
dwoch watpliwych zalozenmiach. Po pierwsze, Zze w skali masowej
ludzie przestana zwracac sig ku sziuce i religii, szukajac w nich odpo-
wiedzi na pytania podstawowe. Jak wiadomo sztuka i religia otwie-
raja przed czlowiekiem przestrzef do§wiadczed duchowych i emocjo-
nalnych. Odbiorca dziela artystycznmego (literackiego, plastycznego,
muzyczuego) lub wspdluczestnik aktu religiinego przede wszystkim
przezywaja, a dopiero potem partycypuja w procesie poznania. Z tego
faktu wyntka 6w rzad dusz kultury humanistycznej, o ktdrym tak
zawistnie 1 Zz goryczy pisza tworcy projektowanej trzeciej kultury.
Gdy w skali masowej zniknie pragnienie przeZywania pickna
i sacrum, wéwczas mozna bedzie wziaé pod uwage jakies substytuty
kulturowe. Po drugie, nie jest dowiedzione, iz w naukach $cistych
tkwig #rédia odpowiedzi na pytania egzystencjainc. Dotychczas wy-
bitni tworcy tych nauk uporczywie i zgodnym glosem twierdzili, ze
nauki te nie zajmuja si¢ problematyka egzystencjalna, nie rozwazaja
probleméw sensu $wiata 1 Zycia, nic nie mdwia o wartoSciach,
o pigknie 1 dobre, o tym, dlaczego jest raczej co§ anizeli nic. Jedno-
czesnie ludzie nie oczekiwali, by fizyka czy chemia rozjasniata im
sens zycia i §mierci itd, Nauki scisle dajg wiedzg o wszechswiecie
i przyrodzie, a ich zastosowania zmiemaja $rodowisko ludzkie, ale nie
jest jasne, jakie znaczenie ma to dla zycia wewnglrznego czlowicka.
Czy przecieiny czlowiek przezywa egzystencjalnie informacje, Ze
istnieja czamne dziury lub geny podlegaja doborowi naturalnemn albo
wszechswial rozszerza si¢ z ogromng predkosdcia? Tworcy irzeciej
kultury jakby nie dostrzegali swoiste] schizofrenii wspélczesnego
czlowieka, kiéry powszechnie w dzialaniv praktycznym kieruje sig
racjonalizmem naukowym, ale w glebi siebie i w glebokich relacjach
z drugim pozostaje w kategoriach, ktére od dawna byly domena hu-
manistyki.

Nowa filozofia przyrody

Trzecia kultura — zdaniem jej wspoltwdrcéw i propagatoréw —
formuje nowy obraz $wiata, nows filozofie przyrody. Dokonuje tego
na gruncie odkryé i teorii wspétczesnych nauk przyrodniczych. Sa
trzy motywy przewodnie tej nowej filozofii przyrody (M. Minsky,
L. Smolin). Pierwszy o idea panewolucjonizmu. Wszystko, co isinie-
je, podlega zmiennodci w czasie, przy czym mozZng zauwazy¢ pewien
kierunek tej zmiennosci: od prostych uktadéw do ztozonych. Ewolu-
cja przyrody podlega prawom i regulom, np. zasadzie doboru natural-
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nego, regule przetrwania Il:ljleplej dustosowanych Darwin i jego
nastepcy méwili o zmiennosci organizméw 2ywych (osobmkow
gatunkéw), gdy tymczasem ewolucjonisci z trzeciej kultury mowia
o ewolucji wszystkiego: gwiazd i ukladéw gwiezdnych, kuitur i cywi-
lizacji, idei, poje¢ i teorii naukowych, ideologii i religii, mézgéw
i umystéw, jezykéw i programéw komputerowych, proceséw spolecz-
nych i ekonomicznych. Neodarwinizm, czyli darwinizm totalny, na-
rZucajacy swoje prawa wszystkim procesom przyrody niezaleZznie od
ich natury ontycznej, jest gléwnym credo trzeciej kultury. W tym
totalnym darwinizmie rzadza: przypadek, selekcja, adaptaqa i walka
na $mierC i zycie (,,zabi¢, aby zy¢”). Wszystko, co istnieje na dowol-
nym poziomie strukturyzacji, od czastek elementarnych do wszech-
$wiala jako calosci, ewolunje w czasie i nie jest to ani regres, ani
postep, lecz raczej taniec bez celu, poprzez obszary morfogenezy
w przesirzeni form (s. 129-147). Drugim motywem przewodnim trze-
ciej kultury jest teza, Ze nie istnieje nic przedustawnego w odniesie-
niv do wszech§wiata. Nie stworzyl go Zaden czynnik zewngtrzny
w stosunku do niego (osobowy lub materialny), nie zorganizowala go
Zadna zasada uniwersalna i transcendentna (arche, prazasada wszyst-
kich rzeczy i zasad), zadna struktura praw. Kosmos sam siebie stwo-
rzyl i nadal sam siebie stwarza (samoorganizacja). Wreszcie ostaini
element organizujacy trzecia kultur¢ to powszZechna ziozonosc nie-
skoficzonej liczby relacji, kt6ra spoczywa w osnowie calej przyrody.
Zlozonosc objawia sie w nieskonczene] rdznorodnosci elementéw
1 relacji miedzy nimi. Indywidualnoéé i odmiennoéé wydaja sie kos-
miczng zasada przyrody. Im bardziej uklad jest ztozony (crganizmy),
tym bardziej jest indywidualny. Elementy proste powtarzajy sig, ale
ich kombinacje nie. Material ksi¢zycowy jest zbudowany z pierwiast-
kéw, ktdre wystepuja na Ziemi, ale jest substancjy ztozong nie znana
na miej i nie przew1dywanq przez ziemska chemie. Oczywiscie filo-
zofia przyrody zawierajaca te trzy motywy gléwnie wyrasta z nauk
§cistych, ale sytuuje sie poza nimi, przckracza je, co zreszta zapowia-
da podtytul pracy pominiety przez polskiego wydawce: , Beyond the
Scientific Revolution”. Nie jest ona synteza wiedzy przyrodniczej ani
interpretacjg epistemologiczng ich odkryé. W wypowiedziach autorow
ksigzki filozofia nie uzasadma ich twierdzed Scifle naukowych ani
nawet nie wystepyje jako sktadnik kountekstu odkryé. Fakt ten — sam
w sobie pozytywny — przypomina czytelaikowi, ze wigkszosc twor-
céw trzeciej kultury filozofie ma za nic, nie widzi w niej zadnego
sensu. Filozofia przyrody, jaka omi uprawiajs, wydaje sie, speinia
pewien model onfologiczno-cpistemiczny, ktéry swego czasu odkryli
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N. Whitehead - oraz N. Hartman, a u nas rozwineli J. Metallman
i Cz. Bialobrzeski. W skrdcie sprowadza sig on do tezy, iZ w naukach
przyrodniczych istnieja zawsze zagadnienia dane nam w poznaniu
przyrodniczym, kirych analiza racjonalna mozZe doprowadzié¢ do
pytai metafizycznych, czyli do konieczno$ci wykroczenia poza po-
znanie paukowe, Tym samym twérey trzeciej kultury programowo
likwidujacy metafizyke (drugi motyw przewodni) na skutek racjonal-
nej analizy pewnych probleméw ,$wiata empirycznego” laduja
w metafizyce! Oczywiscie prawie zaden z nich si¢ do tego nie przy-
Znaje, mozliwe, Ze dlatego, iz nie jest tego Swiadomy. Na przykltad
symulacja proceséw umyslowych czlowieka przez komputery jest
faktem empirycznym (dedajmy — symulacja bardze elementarnych
proceséw). Analiza racjonalna tego faktn prowadzi do pytania, czy
komputer ma $§wiadomodé. OdpowiedZ na to pytanie jest transcen-
dentna w stosunku do natury tego, co wykonuje symulacje w kompu-
terze i jako taka nie moZe byé przedmiotem analizy w obrebie mate-
matycznej teorii algorytméw (automatow). Nalezy do metafizyki,
czyli filozofii teorii maszyn inteligentnych (AI). Niektérzy autorzy
ksiazki ,Trzecia kultura” przejawiaja Swiadomos¢ ograniczen tak
uprawianej filozofii przyrody 1 sygnalizuja to. Przede wszystkim
czyni to wybitny fizyk, maiematyk i kosmolog R. Penrose (s. 331-
-359), uzupetniajg go: P. Davies (s. 417-429), S.J. Gould {s. 67-97),
N. Fldredge (s. 159-173). Porostali niestety zacieraja granice miedzy
nauka o przyrodzie & filozofia przyrody, mieszaja kategorie, metody
uzasadniefi, tezy z metaforami. Celuja w tym zwlaszcza R. Dawkins
(s. 97-129), M. Minsky (s. 205-227), A. Guth (s. 381-395), C. Lang-
ton (s. 473-495) i D. Hills (s. 523-535). Prawdopodobnie dzieje sie
tak dlatego, iz czesto sa oni odkrywcami okreslonych faktéw lub
autorami teorii naukowych. Silny zwigzek emocjonalny i duchowy ze
swoim dzielem niszezy obicklywizm i samokrytycyzm w procesie
jeg(z1 popularyzaciji. Popularyzacja staje sie wéwczas po prostu propa-
ganda.

Wiek XXI to wiek biologii

Twierdzenie, ze wiek XX to wiek fizyki, prawdopodobnie nie
moze byC latwo zakwestionowane. Odkrycia, idee i teorie fizyki
XX w. gruntownie przemienily nasze Zycie tak w wymiarze indywi-
dualnym, jak i globalnym. Méwi sie o wieku atomu i energii nuklear-
nej, stuleciu elektroniki i auwtomatyki, informatyki i komunikacji,
stacji orbitalnych i ksi¢Zycowych, eksploracji bezposredniej planet
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ukladu stonecznego, nanotechnologii i laserotechnologii. A wszystko
to jest fizyka stosowana. XXI wiek ma by¢ wiekiem biologii. Ostatnie
¢wierwiecze wyraZnie to sygnalizuje. Biologia molekularna oraz
genetyka populacji z ich zastosowaniami do mutacji gatunkdéw, klono-
wamnia osobnikéw, tworzenia nowych ekosystemow, to tylko wierz-
cholek gory lodowej. Cztery piate tekstu rozwazanej ksiazki jest
poswiecone badaniom w dziedzinie biologii eksperymentalnej i teore-
tycznej. Gdy autorzy — czestokro¢ wybitni specjalisci o powazaym
i uznanym dorobku — pisza o odkryciach nowych mechanizméw ewo-
lucji w §wiecie organizméw Zywych, oceniaja metody badai i logicz-
ny kontekst nzasadnienia, to czytelnik cbeuje z rzetelng popularyzacia
nauki. Przykladem tego moze by¢ rozdzial 4, w ktérym dyskutowane
s3 odKkrycia i twierdzenia Godwina w dziedzinie morfogenezy zacho-
dzacej w przestrzeni nieskericzenie réznorodnych form organizméw.
Filozofia przyrody tego autora trzyma si¢ empirii, 2 przekraczajac ja,
dba o racjonalnosé, sugeruje metody falsyfikacji teorii. Przeciwieii-
stwem powyZszego jest rozdziat 3, zatytulowany ,Wehikul przezy-
cia”, zawierajacy wyktad (i dyskusje nad nim) ewolucji genowej pitra
Dawkinsa. Sformulowanie tezy, Ze to geny dla swego dobra manipu-
lujg organizmami, w kiérych czasowo przebywajq (s. 99), wyprowa-
dza autora poza nauke. Bowiem (ylko spekulacja moZe przypisaé
genom (ich statystycznym kombinacjom, rekombinacjom, replikom)
wplyw na fenotyp gatunkéw, ich morfologie i morfogeneze. Dawkins
od tej pierwszej spekulacji przechodzi do drugiej, zawieszonej
w jeszcze bardziej rozrzedzonej préini empirycznej, kiéra to speku-
lacja owocuje taka oto teza: kazdy organizm Zywy jesl przez samo-
Iubre geny traktowany niby narzedzie, robot, maszyna, ktéra przez
reprodukcje, czyli swoje potomstwo, utrzymuje ewolucje kombinato-
ryczng oceanu genow. Te gatunki organizmdw, ktére wygingly bez
potomkéw, jednoczes$nie przerwaly wedréwke genéw w czasie. Swiat
jest wiec peten tylko tych genéw, ktérym si¢ udato. Na Koniec autor
tak bardzo rozsmakowal sie¢ w nauce spekulatywnej, Ze przenosi jezyk
swej teorii ewolucji genowej w dziedzing zjawisk spotecznych, kultu-
rowych, ekonomicznych. Tworzy pojecie memu, czyli jednostki np.
doswiadczenia kulturowego lub myslenia, ktdra potrafi si¢ reproduko-
waé samorzuinie, przenosic si¢ z jednych systeméw pojeciowych do
drugich (przez kombinacje i replikacje) i wplywa¢ na formy organiza-
¢ji tych systeméw. Mnogo$¢é meméw, ich rézne kombinacje, symbio-
zy i antagonizmy, rodzenie si¢ i ginigcie oraz reguly tych proceséw
(przede wszystkim reguta doboru naturalnego) powodujg ewolucje
kultury, systeméw spolecznych, ekonomicznych, religijnych. Spekula-
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cje Dawkinsa i jego szkoly sj przykladem wynaturzonego redukcjoni-
zmu onfologicznego, swulslego darwinizmu spolecznego i kulturowe-
go stojacego w sprzecznosci z naukg Darwina. Prace Dawkinsa i jego
szkoly to nie biologia, to nie filozofia przyrody, lecz zwykla ideolo-
gia, kiéra prawdopodobnie zZrodzita sie w klimacie urazéw i komple-
ks6w na tle religii (zob. s. 113 nn.). Przez stronice ,,Trzeciej kultury”

przewingto sig kilkunastu biologéw z wykladem Iub glosem w dysku-
sji. Zaden z nich ~ poza zlo§liwosciami lub epitetami — nie zdobyt sie
na powazna analiz¢ aktualnego stanu relacji pomiedzy teoria ewolucji
a teologia chrzedcijafisky. Ich wypowiedzi sprawiaja wraZzenie, Ze
antorzy zupelie nie znaja tych relacji lub ich wiedza w tym zakresie
zatrzymala sie na poziomie XIX w. A przeciez nic jest prawda, Ze
Koscioly chrzescijafiskie (w tym zwlaszcza katolicki) zwalczaja ewo-
lucjonizm, neguja warto$¢ poznawcza leorii ewolucji organizmow
zywych. Szczegolnie pontyfikat Jana Pawla I obfituje w waZne doku-
menty w tej kwestii. Na ich podstawie teologia moze dokonac inter-
pretacji teorii ewolncji {ale nie panewolucji i neodarwinizmu w po-
staci socjobiologii lub psychologii ewolucyjnej) zgodnie z Pismem
Swu;tym Prawidlowa — lo znaczy zgodna z Objawieniem — analiza
pujecia stworzenia prowadzi do tezy o stalej immanencji Boga
w stworzeniu (Deus est semper creator) oraz jednoczesnej Fego trans-
cendencji wobec tego stworzenia. Proces stwarzania nadal trwa dzigki
Bozej immanencji. Bég podirzymuje proces ewolucji zywych organiz-
méw, Osoba i struklury Indzkie sy najbardziej zlozonymi ukladami
cielesnymi, a przez to sa bytami najbardziej otwartymi i wolnymi.
Osobowy duch ludzki jako obraz i podobiefistwo odstania sie ewolu-
cyjnie w materii, coraz bardziej zlozonej, réznorodnej i samoorgani-
zujacej sig. Odslaniajge sie, pozwala widzie€ bycie Boga jako trans-
cendens, ktéry przez swa nature (Bog jest MiloScia) umozliwia reali-
zacjg wszystkich mozliwych i nie znanych nam dotychczas rzeczywi-
stosci. W tych kwestiach moJna czytelnika odesta¢ do prac J. Zycii-
skiego i M. Hellera® lub pracy J. Moltmanna®. Na Kkoniec uwag
o biologizmie prezentowanym w ksigZce, nie sposéb pomingé Faktu
pewnej anachronicznosci podejscia trzeciej kultury w odniesieniu do
konsekwencji egzystencjalnych rozwoju biologii przelomu wiekow
i tysiacleci. Glebokie i powazne pytania egzystencjalne staja dzisiaj
przed czlowiekiem nie w obrebie teorii ewolucji, lecz na gruncie

*M. Heller, J. Zycifiski, Dylematy ewolucyi, Krakéw 1990,
*J. Moltmann, Bég w stworzeniu, Krakéw 1995,
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rozwoju inZynierii genetycznej, biologii molekulamej, medycyny
i ekologii. Szkoda, ze ksiazka Brockmana o tym milczy.

Al, czyli wielka nadzieja trzeciej kultvry

Wielka nadziejy trzeciej kultury jest skonstruowanie maszyny
o nazwie Anifical intelligence (AX), czyli sztucznej inteligencji, sztu-
cznego mozgu Iub po prostu komputerow symulujgeych Swiadomoss,
umyst ludzki (s. 200). Jest to domena inzynieréw: informatykdw,
cybermetykdéw i malematykéw, zajmujacych sie teorig aulomatéw.
Dotychczasowe rezaltaty w budowie komputeréw o duzej mocy wy-
konywania dzialai cyfrowych, o ogromnych pamieciach, o coraz 10
bogatszym i bardziej dynamicznym oprogramowanit s zdumiewajace
i maja duzZe znaczenie dla rozwoju badan naukowych oraz techniczne-
go funkcjonowania cywilizacji. Budowa jednak AI jako maszyny
symulujgeej pracg mozgu ludzkiego jest problemem jakos$ciewo in-
nym. Po pierwsze, nie wiemy jednoznacznie, jak pracuje mézg ludzki.
Nawet w obrebie trzeciej knitury brakuje jednolitego stanowiska w tej
kwestii. M. Minsky, D. Dennett, C. Langton, W. Hills to twdrcy
i propagatorzy teorii mézgu jako maszyny matematycznej. Mdzg ich
zdaniem to najdoskonalszy komputer powstaly w toku ewolucji przy-
rody. Najbardziej zloZony, o najwieksze) liczbie clementéw i jeszcze
wickszej liczbie relacjt migdzy nimi. Jest maszyna modelujacy $rodo-
wisko w aktach kreowania informacji, przechowywania jej oraz prze-
de wszysikim — transformowania jej. Swiadomos$é (i samoswiado-
mosc) jest wlasnoscia dostatecznie rozbudowanych ciggéw sekwen-
cyjnych informacji, kiére wystepuja w mézgu, i polega na pojawieniu
ste nowych struktur informacyjnych, opisujacych i zawiadujacych
strukturami nizszymi, ubozszymi co do liczby i zlozonosci. Wyzsze
procesy umystowe to funkcje i wlasnosci generowane przez miliardy
struklur relacyjnych mézglu na drodze ewolucji, w ktorej przypadek
odegral podstawowy rolg’. Niestety, svmulowanie pracy ludzkiego
mézgu dotyczy bardzo prostych jego whasnosci i zadaf, nawet jesli
dysponujemy maszynami cyfrowymi pracujacymi w tzw. sieciach
rownoleglych. Gdy maszyna liczaca Al rozgrywa mecz szachowy

*Z tak ewolucyjog teorig natury umystu ludzkiego, wedtug ktérej: ,,Pochodzimy od
robotéw intencjonaloych i sktadamy sig z roboiéw, cala intencjonainosé, jaks moZemy
sig cieszyé, jest pochodna od bardziej fundamentaluej intencjonalnosci miliardéw
clementamych systemdéw™ — moZna si¢ zapoznaé w najeowszej pracy D.C. Dennett,
Natura umystéw, Warszawa 1997,
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z crlowiekiem-mistrzem $wiata, to moze go przewyzszaé szybkoscia
operacji, pojemno$cia pamieci, latwoscia dostepu do niej itd. Jednak
jej gra (nawet zwycieska) jest bardzo odmienna od gry prowadzonej
przez mézg ludzki. Jest to gra mechaniczna, czysto logiczna, nie
wida¢ w niej fantazji, piekna, dramatyzmu, nieobliczalno$ci, niespo-
dzianki, cudownosci, to jest tych cech, ktérymi odznacza si¢ gra
czlowieka, a kiére sa przejawami okreslonej osobowodci, indywidual-
no$ci. Symulacja Zycia umysh nie jest Zyciem umyshy, albowiem nie
wiemy, klo w nas mysli. Mozliwe, ze mysli cale ciato czlowieka,
a nie tylko mézg. Prawdjy jest, ze migdzy Einsteinem a ameba jest
réznica w zlozonosad i liczbie strakiur. Ale jest to prawda bez znacze-
nia dla wyjasnienia cudownosci umyshu Einsteina. Informatycy spod
znaku trzeciej kultury przywiaznja obecnie wielka wage do teorii
chaosu, Snuja plany i projekty budowy komputeréw pracujacych
wedhig programéw ewoluujacych statystycznie (przypadkowo), czyli
prowadzacych do pojawiema sie w komputerze programu nie przewi-
dywanego wczesniej preez nas. Dzieki takiemu statystycznemu roz-
mnazamu si¢ programéw, w sposéb nowy i nie oczekiwany. Biorac
pod ewage szybkos$é pracy komputeréw, mozna bedzie symulowaé
ewolucje przyrodnicza, kiéra doprowadzila podobno do wyksztalcenia
sie mézgu z jego dzi$ znanyni wiasciwosciami. W komputerze pracu-
jacym na zasadzie chaosu w transformacjach oprogramowania moga
sie pojawic programy samoprojekivjace nowe komputery (potomstwo
komputerowe), Niestety, rzeczywisty postep w budowie komputeréw
symulujacych $§wiadomo$é i jej wewnetrzne aktly i procesy jest bar-
dziej niz skromny. Al ma status spekulatywny i nie nalezy do $wiata
empirii, a jednak jest wielky nadzieja trzeciej kultury. Mozliwe, Ze
zadecydowata o tym koncepcja natury mézgu i nmystéw ludzkich,
upodabniajgca je do maszyny liczacej. Penrose kwestionuje prawdzi-
wosc tej koncepcji (5. 331-358) i nie sadzi, by mézg pojawil si¢
w wyniku ewolucji. Dziwne, ze wbrew deklaracjom ze strony 18
o {olerancji trzeciej kultury, na stronach 343-355 moZna znaleZé wy-
stapienia gwaltownie atakujace Penrose’a z uzyciem epitetéw w ro-
dzaju ,ignorant”. No c6z, trzecia kultura jako substytut religii dla
ateistdw, potrzebuje wyznawcow, a nie krytykéw...

I ty mozesz byé stwirca wszech§wiata

Czes$¢ I omawianej ksiazki jest zatytulowana ,Problem poczgt-
kéw™. Jak powstal wszech§wiat? Dlaczego ma strukture ,.wyspowy”
o zadziwiajaco jednorodnym rozkiadzie? A jaka jest geometryczna
strukiura czasoprzesirzeni w wielkiej skali? Jakie warunki fizyczne
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przyczynily sig do powstania Zycia we wszechswiecie? Jaka bedzie
przyszlosc gwiazd i ukdadow gwiezdnych? Czy Big Bang jest faktem
empirycznym? Te pytania i wiele innych stanowia osnowe wypowie-
dzi i rozméw kosmologéw, fizykéw i matematykéw na stronach 363-
-429. Wprawdzie kosmologia jest nauka o bardzo niklych podstawach
doSwiadczalnych (a kosmologia kwantowa szczegdlnie) i samo poje-
cie doSwiadczenia w badaniach strukiur materialnych wielkoskalo-
wych (gwiazdy, galaktyki, gromady galaktyk) nie jest dostatecznie
jasne, to jednak teksty Ressa, Smolina, Daviesa trzymajg sie w roz-
sadnej odleglosci od granicy, gdzie kosiczy sie nauka, a zaczyna swo-
bodna spekulacja, czego nie mozZna tak jednoznacznie powiedzied
o tek$cie Gutha. Matematyk ten stworzyl odpowiedni formalizm na
uzytek kosmologii kwantowej, co pezwolito mu wprowadzi¢ hipoteze
o istnieniu tzw. fazy inflacyjnej u poczatkdw Big Bangu. Rozwazania
teoretyczne nad kulg materii o niewielkiej masie, osobliwie wysokiej
temperaturze i gestosci (len rodzaj materii nazwany zostal w Kosmo-
logii kwantowej falszywa proznig) prowadza do wniosku, iz kula ta
ekspanduje, generujac z niczego czasoprzestrzedi i materi¢ o coraz to
bardziej zlozonej strukturze i stanie dalekim od ,falszywej prézni”,
czylt pojawia si¢ wszechswiat. Oczywiscie natychmiast rodzi sig
pytanie, czy mozZna stworzyé nowy wszech§wiat droga postepowania
laboratoryjnego. Guth jest optymista, chociaz sam przyznaje, Ze nawet
w teorii brakuje poprawnych formalizméw matematycznych (np.
laczacych mechanike kwantowa z ogdélng teoria wzglednosci). Nie
przeszkadza to jednak propagatorom trzeciej kultury wilacza¢ w swdj
obreb koncepcji istrienia nieskoriczonej liczby wszechswiatéw ,,po-
tomnych” lub , niemowlecych”, tuneli kwantowych migdzy nimi,
wedréwek i podrézy cywilizacji ludzkich z jednego wszech§wiata do
drgiego. Taka dziatalno$é twércza nie przypomina filozofii przyrody,
lecz literature science fiction. Mozliwe, 7¢ nowe pokolenia beda sie
wyrazaly za posrednictwem tego rodzaju twoérczosci. Mozliwe, Ze jest
to czas upadku wszelkich kanonéw racjonainego myslenia, czas robie-
nia miejsca dla catkiem innej $wiadomosci zanurzajacej si¢ z luboscig
w wirlualne rzeczywistosci, a niszczacej t¢ prawdziwg, jedyna dang
egzystencjalnie.

Trzecia kvltura czy kultora anglosaska?
Redaktor ksigzki ,, Trzecia kultura” we wstepie do niej precyzyjnie

odpowiada na pytania, kto i gdzie tworzy te kulture. Na stronach 19-
-20 wymienia 80 nazwisk naukowcéw, ktérzy nalezy do trzeciej kul-
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tury, uprawiaja ja i propaguja w Swiatowych mediach. Wszyscy s3
Amerykaninami lub Brytyjezykami. Wszyscy wywodzg sie z kultury
jezyka angielskiego, tworzg w niej, w niej zyja. Wickszos¢ pracowata
lub pracuje w gtdwnych centrach nauki amerykatiskiej: Massachussets
Institute of Technology, Laboratorium w Los Alamos i Instytucie
Santa Fe. Nieliczni — w brytyjskich uczelniach Oksford, Cambridge
i Open University. W pracy liczacej 535 stron nie ma odwolania do
twérczosci naukowej jakiegokolwiek Francuza, Niemca lub Rosjanina.
Trzecia kultura nie odwoluje sic do zadnych teorii lub odkry¢ nauko-
wych, kidre narodzily sig w enropejskich lub azjatyckich uniwersyte-
tach czy rzadowych instytutach badawczych. Tak jakby nigdy nie
byto Francuza R. Thoma, Belga J. Prigogine’a, Rosjan Lindego, Ma-
mina i innych. Fakt ten zdumiewa tym silniej, Ze odkrycia tych oséb
i ich uczniéw z zakresu np. teorii chaosn, teorii Katastrof, kosmologii
kwantowej wpisuja sie bezkenfliktowo w podstawy naukowe trzeciej
kultury. J. Brockman wyjaénia ten fakt bardzo prosto: Amervka jest
dzisiaj intelektualnym wzorem dla Europy i Azji (...) trzecia kultura
stanowi jeszcze jeden dowéd dominacji Stancw Zjednoczonych
w dziedzinie formutowania nowych teoril i poglgdow (s. 19). Niekié-
rym z nas, urodzonym i zyjacym po wschodniej stronie muru berlifi-
skiego (na szczescie juZ nie istniejacego), te zdania J. Brockmana Zle
si¢ kojarzq. Przez 50 lat byliSmy pod dominacja jedynie sluszmego
marksistowskiego Swiatopogladu, ktory tez byl ex definitione nauko-
wy. ZyliSmy takze w najwyzszej kulturze — kulturze radzieckiej, ktéra
negowala kazda religic z wyjatkiem tej, ktéra sama propagowala.
Trzecia vel amerykariska Kultura odkrywa dla siebie Leninowskie tezy
o przechodzeniu ilodci w jako§é, o twirczej roli sprzecznosci (nawet
sprzecznodci logicznych, zob. s. 18), o materialnosci wszystkiego, co
istnieje, 0 mechaniczno-obliczeniowej naturze i strukturze umyshu
ludzkiego, o fikcyjnodci osobowego istnienia cztowieka, Tyiko idea
walki klas zostala zastapiona idea rynku, wolnej konkurencji i doboru
naturalnego. Wszystko jest towarem, zabijaé¢ aby zyé, wolnosé od
wszystkiego i wszystkich — to sztandarowe hasta amerykanskiej kultu-
1y, ktére w rozmowach uczonych elit intelektualnych z Los Alamos,
Santa Fe, MIT lub Cambridge s3 ubranc w szaty utkane z terminéw:
samolubny gen, antagonistyczne memy, auwtomaty komdrkowe, Glow-
ny Nadawca Znaczedi, atrakior neuronowy, rownolegle sztuczne $wia-
ty, automaty intencjonalne, sztuczna ewolucja itd. Szaty te zakrywaja
prawde o tworcach i propagatorach trzeciej vel amerykaiskiej kultary,
ktéra wypowiedzial A. Bloom w tytule swej pracy: ,,The Closing of
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The American mind™. Amerykafiska trzecia kultura, nadbudowana
nad rewolucjy naukowa, w ktérej udzial nauk scrslych rozwijanych
w USA jest ogromny i znaczjcy, jest programowo zamknigta na
Platona i Heideggera, na $w. Augustyna i Levinasa, $w. Tomasza
i Mistrza Eckharta, Einsteina i Bohma. Dziedzictwo pytaﬁ i proble-
mdw, spuscizna i ciaglo§€¢ dokonafi twérczych, usuwanie chaosu
a wprowadzanie ladu i sensu, uprawa i kult czegos, co przekracza,
jest wieksze i obligujace, tworza wspdinote kazde) prawdziwej i trwa-
1ej kultury. Trzecia kultura z zalozenia odrzuca Iradycje uprawy
i kultu, wobec czego jej wiezi mi¢dzyosobowe staja si¢ problematycz-
ne. Probq stworzenia ich jest $mieszna i Zenujaca maniera lub rytual
dzielenia samych siebie na sprzezone pary: Margulis o Eldredge’n
(s. 170): posiada najglebszq wiedze; Eldredge o Margulis (s. 193):
Jest cudowna; Margulis o Smolinie (s. 412): fo geniusz fizyki; Smolin
o Margulis (s. 90): jedna z wielkich postaci nauki amerykariskiej,
Schank o Minskym (s. 223): fo najinieligentniejszy cziowiek, jakiego
znam;, Minsky o Schanku (s. 242): to pionier; Eldredge o Gouldzie
(s. 86): nigdy ni spotkatem kogos, kro bylby tak madry, jak on; Gould
o Eldredge’u (s, 168): najdroiszy kolega; Kauffman o Gouldzie
{(s. 67): niestychanie inteligentny, Gould o Kauffmanie (s. 469): jest
zduntiewajqcey itd., itd.

Kazda kultura to wspdlnota w uprawie, w oddawanin czci. Trzecia
kultura sprawia wraZenie wspdlnoty wzajemnej adoracii ludzi, ktérzy
Zmierzaja w skali globalnej (przez mass media) do rzadu dusz, cho-
ciaz w ich istnienie sami nie wierza. Oto ekstrakt postmodernizmu
kulturowego, rodem z Santa Fe : Los Alamos. Jake naukowcy do-
§wiadczyli egzystencialnie prawdy o grzechu pierworodnym i prawda
ta ich porazﬁa Rozpaczliwym wige wysitkiem wolt i rozumu rozia-
czaja wizje raju, do ktérego podaza samostwarzajacy si¢ wszechswiat,
ale bez ludzi, gdyz zastapig ich nieskoficzenie doskenalsze sztuczne
inteligencje.

®Wlaénie ukazalo sig polskie ttumaczenie: A. Bloom, Umyst zamkmgty, Poznat
1997,
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Z. niedzieli na niedziele

Wszystkich S"»wi(;tych

Blogostawient...

Patrzymy, a mnie widzimy, stuchamy, a nie styszymy, dotykamy,
a nie czujemy. Zapatrzeni w siebje i uporczywie przywiazani do
swoich wyobrazen postrzegamy dokladnie tyle, ile chcemy. Budujeny
sobie wlasny $wiat, w kidrym umieszczamy wyimaginowane podo-
bizny tych, z kiérymi przyszlo nam zyé, okre$lamy, kim sg i czego
im potrzeba, co jest dla nich dobre, a co zle,

W Kazaniu na Goérze Chrystus zachgea nas, by$my prébowali
przecieraé przyciemniajace okulary naszego egoizmu, Blogostawieni,
§wieci to ci, ktdrzy rezygnuja ze swojego nafuralnego spojrzenia
i starajg sie patrze¢ na $wiat i innych oczami Boga.

Moze warto zatrzyrnac sie przy tych regutach dobrego widzenia,
styszenia i czucia: blogostawieni pokorni... cisi... wprowadzajacy
poks;j...

Wspomnienie Wszystkich Zmarlych

Smier¢ przytrafia si¢ tylko innym,

Przyjemnie jest zy¢ tak, jakby si¢ Zylo wiecznie: na wszystko —
a zwlaszcza na sprawy najmniej zZwiazane 2z praktyka zyciows —
przyjdzie odpowiedni czas. Na razie organizujemy wlasne Zycie, a do
celdw sobie wyznaczonych zmierzamy z taka determinacja, jakby ich
osiagnigcie miato charakter czegos absolutnego, czegos$ wiecznego, co
moZna posiasé raz na Zawsze.

Przy podejmowaniu réznych decyzji rozwazamy rozmaite prawdo-
podobiefistiwa i nieprawdopodobieristwa, przegladamy wachlarz wszel-
kich mozliwosci i niemozliwosci, gdyz pragniemy, aby nasze dziata-
nia byly jak najbardziej racjonalne i skuteczne. Tylko $mierci, ktéra
jest mozliwo$cia najbardziej realna, nie uwzgledniamy w naszych
kalkulacjach. A to wlasnie ta najbardziej mozZliwa ze wszystkich
mozliwosci w Zycin kazdego czlowieka jest ostatecznie tym, wobec
czego ustanawia sie sens wszelkich naszych poczynaf.
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XXXII niedziela zwykla

Strzezeie sie uczonych w Pismie.

Uczonych w Pi$mie niekoniecznie nalezy uwazaé za ludzi zepsu-
tych i zltych. Raczej sa slabi i ulegaja jednej z najwznioslejszych
pokus, jakie zna historia — pokusie bycia sprawiedliwym. Ta pokusa
skiania do poszukiwania wymiemego kryterium wlasnej prawosci
i poboznosci - prawa. To ono, gdy tylko zachowuje si¢ jego przepisy,
utwierdza poczucie naszej wartosci. Wobec nieskoriczonych roszczedt
ducha czlowiek pozostaje nieskoficzenie maty. W prawie nieskoficzo-
no4c i spontanicznos¢ ducha zostaje zamieniona na statosé, ograniczo-
nos¢ i pewnosc litery, kidrej nalezy sig trzymad, aby by¢ sprawiedli-
wym. Teraz nie ma juz kwestii watpliwych — jurydyczna bieglosé,
jesli tylko minimum zostanie zachowane, wyjasni i usprawiedliwi
wszystko.

Moze czasami warto pomodli¢ sie o taske bycia grzesznikiem...?

XXXIII niedziela zwykla

Niebo [ ziemia przeming, ale moje sfowa nie przeming.

Systemy prawne i doktryny polityczne dezakinalizuja sie, wartosé
konkretnie ukszialtowanych postaw ludzkich przemija. Niejednokrot-
nie chcialoby sie je zatrzymaé i juz jako sprawdzone powielac
w zyciu osobistym i spotecznym. Jednakze lakie zatrzymanie, spetry-
fikowanic przeszlosci bytoby $miercia, gdyz tytko ruch jest zyciem.

Stowa moje nic przeming — méwi Chrystus — albowiem one naleza
do zupeinie innego porzadku — do porzadku ducha mitosci. Te stowa
w to, co skostmale, zastygle maja wnosié Zzycie, maja nie pozwoli¢ na
uépienie nas w wygodnych, mz na zawsze ustalonych schematach
mysSlenia i dziatania. Oredzie bezwzglednej milosci zmusza do poszu-
kiwania wciaz nowych sposobéw jej wyrazania w zmieniajacym sie
swiecie.

Uroczystos¢ Chrystusa Kréla

Kazdy, ko jest z prawdy, stucha mojego glosu.

Niektérym si¢ zdaje, Ze posiedli prawde. Dla nich nie ma juz ta-
jemmic. Ludzie odmiennego zdania to zbtakani, potrzebujacy ojcow-
skiego pouczenia badZ zdeprawowani do szpiku hochsztaplerzy.
Kiedy ma si¢ przekonanie, iz posiadlo si¢ prawde, rzeczywistos¢
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zaczyna sie jawié w kolorze czamo-biatym. Tymczasem wystarczy
rozejrze¢ sig wokél siebie, aby spostrzec, ze istmieje jeszcze kilka
innych kolordw. '

Monopol na prawde zawsze jest groZny, ale najbardziej nicbezpie-
czny jest wtedy, gdy pojawia si¢ w sferze religijnej. Jezus zostaje
skazany na §mier¢ przez tych, ktérzy wiedza lepiej od Niego, jaki jest
Bég.

Niedaleka jest droga od pewnodci religijnej do Bogobdjstwa...

I niedzielz adwentu

Czuwajcie. ..

Starosci nie mierzy sie latami ani dziesigtkami lat. Ona, ukryta
gdzie§ gleboko w naszym wnetrzu, drzemie, czekajac na odpowiedni
moment, aby da¢ o sobie znaé. Ze swej drzemki budzi si¢ bardzo
powoli, gdy znuZemi codziennos$cia, zniecheceni niepowodzeniami
! porazkami najpierw nie mamy juz sit chcied, a potem nawet chcieé
cheie¢ czegokolwiek.

Wlasciwa miarg starodci jest ubytek marzei-mozliwodci. Jedne sily
rzeczy dezaktualizuja sig, na realizacje innych nie mamy juz dosé
energii. Jednoczednie na miejsce starych pojawia sie coraz mniej
rowych marzefi-mozliwosci, kire moglyby wyznaczaé kierunek
i nadawac sens naszym dziataniom. W tak poglebiajacej sie bezwlad-
nosci naszego Zycia coraz mnigj miejsca na tworcza mito$é, nadzieje
i wiare. Diatego Chrystus przesirzega: UwaZajcie (...) aby wasze
serca nie byly ocigzate...

Jan Priewsk:
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DIALOG O STEREOTYPACH

Przezwyciezyé
uprzedzenia —
osiggnqté zrozumienie

Centrum Kultury Zydowskiej,
Krakéw, 14-17 IX 1997 r.

Mie¢dzynarodowa sesja dotyczgca
stereotypu Zyda w spoleczefistwie
polskim i niemieckim byia przygoto-
wana przez krakowskie Kolegivm
Ksiezy Jezuitéw i Instytut ds. Me-
didow Uniwersytetu Technicznego
w Berlinie. Spotkanie miato na celu
umozliwienie nieskrepowanej dysku-
sji naukowej pomi¢dzy przedstawi-
cielami spofteczefistw, ktére do
kofica lat 80. byly rozdzielone
murem granic politycznych utrudnia-
jacych szczers rozmowe. WSréd
zaproszonych gosei byli m.in. przed-
stawiciele duchowieristwa obu naro-
déw, jak bp Kazimierz Nycz czy
biskup Goerlitz Mueller, a takze
reprezentanci §wiata polityki, jak
minister sprawiedliwoici Branden-
burgii H. Braatigam.

Min. Briutigam powiedzial:
Niemcom nie wypada wypowiadaé
sig w sprawie polskiego antysemityz-
mu, Jest to sprawa pomiedzy samy-
mi Polakami a Zydami, My$l ta nie
przyswiecala jednak uczestnikom
sesji, gdyz wigkszo§¢ wystapiefi

dotyczyla jedynie Polakéw. Polscy
uczestnicy mowili wylgeziie o sto-
surikach polsko-zydowskich, wysia-
pienia Niemcdw dotyczyly raczej
Polski nriz Niemiec, poSwiccone
wice byly albo polskim problemom,
albo ogdlnym wymiarom zagadnie-
nia: kulturowemu Jub teologiczne-
mu.
Obrady rozpoczelta niezwykle
interesujaco Krystyna Kersten refe-
ratem ,,Historyczme uwarunkowania
stereotypu Zyda w Polsce”. Autorka
ukazala, iz stereotyp obcego rodzi
si¢ tam, gdzie wystgpuje poirzeba
podkreslenia tozsamosci wspélnoto-
wej. Im jest ona stabsza, tym po-
trzcbniejsza jest niecheé do obeego.
Prawidlowosci te zostaly zilustrowa-
ne przyktadami z dziejéw Polski
od Sredniowiecza do publicystyki
Dmowskiego. Ireneusz Kizemifiski —
redaktor 1 wspllautor niedawno
wydanej ksigzki ,Czy Polacy sa
antysemitami?” - wyglosil referat
zatytulowany ,Strukiura postaw
antyzydowskich i jej  kulturowe
uwarunkowanie w dzisiejszej Pols-
ce”. Méwil on o zaleznodci postaw
wobec Zydow od miejsca na drabi-
nie spolecznej oséb: ci, ktdrzy pa-
trzg na nich z pozycji nizszodci,
wyrazajg obawy (np. ekonomiczne),
ci, kitdrzy majg poczucie wyiszosci,
okazuja  niekiedy lekcewazZenie,
Jolanta Ambrosewicz-Jakobs oparla
swojg wypowiedZ na badaniach
postaw miodzieiy polskiej i amery-
kanskiej. Doszla do wnioskow
o paradoksalnym podabiefistwie
miedzy miodymi Polakami i Amery-
kanami i o zywosci stereotypowych
uogdlnieni wirdéd oséb, ktére z po-
wodu  miodego wicku nie miaty
okazji zetkngé si¢ z $wiatem daw-
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nych Zydéw. Viktoria Pollmann
z Frankfurtu zajeta 51f; slereotypem
Zyda w polskie] prasie diecezjainej
z okresu miedzywojennego. Zash-
Zony dla dialogn z judaizmem
ks. Waldemar Chrostowski mdwit
o przeszkedach, jakie stawia stereo-
typ Zyda w prawdziwie chrzescijan-
skirm  rozumieniv  Biblii. Wéréd
wielu przykladow przypomnial, Ze
na dawnych obrazach religijnych
wiréd apostotéw tylko Judasz byt
ukazywany jako Zyd. Warunkiem
prawdziwego porozumienia chirzedci-
jan i Zydéw jest, by Zydzi nie byli
pojmowani jako nardd Judasza, ale
Jako naréd Chrystusa, co przez cale
wieki bylo trudne zardwno dla
chrzescijan, jak i dla samych Zy-
ddéw. Danuta Wesolowska z Uniwer-
sytetu Jagiellofiskiego zajgla  sig
gléwnie  jezykowymi aspektami
problematyki  stereotypu.  Jezyk
wspdltworzy obraz naszej rzeczywi-
stoéci | moze byé wykorzystany do
manipw)owania ludZmi,

Nowe oblicza antysemityzmu
w Swiecie zmieniajacych sig medidw
t frodkdw komunikacji ukazata Bar-
bara von der Lithe. W chwili gdy
autorka przygotowywala materiat do
swojego wystgpienia, w Internecie
bylo juz 500 stron o charakierze
rasistowskim, w tym takZe antyscmi-
ckim, a liczba internetowych grup
dyskusyjnych o takim charakterze
wcigz rosnie. Co wigcej, tworzg sie
wrecz rasistowskie  ugrupowania
polityczne, ktére znajdujg miejsce
w pozbawionym ograniczefi cen-
zuralnych $wiecie Intemetn. Jo-
hann Rogalla von Bieberstein
méwit o wudziale antysemityzmu
w XX-wiecznych prébach zrozumie-
nia komunizmu, w tyimn w teoriach

spiskowych nt. komunizmu., Antyse-
mityzm mial wptyw na Zydéw, co
poSwiadcza chocéhy L. Trepper ze
stynnej ,Czerwonej  Orkiestry™
Stalem sie komunistq, bo bylem
Zydem. AntysenuityZin W postaci
znanej w Europie dotar} nawet do
Japonii, gdy w 1924 1. wydano tam
#Protokoly medrcédw Syjonu”.
Manfred Henningsen z USA zajal
sig zagadnieniem  Holocaustu
W perspektywie ludobdjstwa
w ogble. Ukazujac rozmaite oblicza
nietolerancji, przywolal m.in. zjawi-
sko rasistowskich, w tym antysemi-
ckich postaw wérdd Murzynéw
amerykafiskich, kibrzy uwaizaja, Ze
Zaglada jest termnatem uprzywilejo-
wanym wobec zagadnienia niewolni-
ctwa. Z malo znanych epizodéw
¢z okresu II wojny $wiatowe) przy-
pomnial demonstracie w 1943 1.
w Berlinie 1500 kobiet niemieckich,
zanicpokojonych  losem swoich
zydowskich mezéw. Demonstracjg te
zinterpretowal jako opowiedzenie si¢
za cywilizacjy, ktéra na te matzefl-
stwa pozwolila. Giinter Ginzel
méwil o wymiarze teologicznym
Auschwitz, o bezradnoéci swojej
1 teologii wobec pytania o obecnosé
Boga w Auschwitz. A Bdg tam byl!
— podkreslal zarliwie. Alice Brauner
Orthen  przedstawita  dziatalnose
fundacji Spielberga, kt6ra gromadzi
dokumentacje audiowizuaina doty-
czgcqg Holocaustu, Kontrowersje
wywolala jej teza, iz odmowa
wspolpracy z 13 fundacja ze strony
ocalatych z Zaglady Zyddw z Euro-
py Srodkowej, w tym z Polski,
wynika z obawy przed antysemityz-
mem oloczenia. Préby wyjadnienia
przez historykéw tak  kompetent-
nych, jak F. Tych czy K. Kersteno-
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wa, z¢ mogg tu odgrywac role takze
inne czynniki, kiére powodujg brak
zgody na udzial w filmie dokumen-
talnym, jak chotby znany z badan
nad ofiarami obozéw mechanizm
psychologiczny odsunigcia od siebie
cierpiefi z przesztosci, nie przeko-
naly prelegentki przybylej na sesje
z utrwalonym stereotypem antysemi-
ckic) Europy Wschodniej.

Ostatni dziefl sesji byl poswigco-
ny na wyjazd do Oswigcimia,
wspdlne zwiedzanie cbozu i dysku-
sj¢ panelowy ,Przezwyciezyl uprze-
dzenia”, w kidrej braii udziat m.in.
H. Briuntigpam, Manfred Stolpe,
Ignaz Bubis. W osobistej wypowie-
dzi Konstanty Gebert wsporninal, Ze
uprzedzenia wobec jezyka i kultury
niemieckiej odciety go na dlugo od
wazne] galezi kultury europejskiej
i dopiero okres po wprowadzeniu
stanu wojennego, kiedy to kontakly
polsko-niemieckie w ramach pomo-
cy dla ,,Solidarnosci” staly sie bar-
dzicj bezposrednie, znienil jego
postawe. Dzi§ na jego brak wiary
w bezkonfliktowy Burope wplywaja
Zz kolei zile do$wiadczenia Bos$ni,
kiére mégt obserwowaé podczas
wajny. Nie wierzy juz w spontanicz-
ng mito$¢ pomiedzy narodami. Po-
zostala mu jeszcze wiara w europej-
skich technokiatow, ktGrzy byé
moZze stworza prawne podstawy
pekojowych kontaktéw. W proeuro-
pejskie} wypowiedzi Stefana Wilka-
nowicza Zydzi asymulujagcy r1dZne
tradycje jawili si¢ jako prekursorzy
wielokulturowej Europy.

Zaltozeniem sesji bylo krytycine
poedejicie do stereotypéw, ale trudno
sobie wyobrazié, by byla ona catko-
wicie walna od nich. Wszyscy dys-
kutanci podkreslali jednak, Ze samo

zorganizowanie takiej sesji przez
jezuitdw jest juz przelamaniem
pewnego stereotypun, Od uprzedzen
sesja wolna nie byla, jezeli moglo
na niej zostal wypowiedziane (co
prawda tylko ze §ciezki diwickowej
filmu  dokumentalnego)  zdanie:
Wszyscy Polacy sq antysemitami,
wobec ktérego autorka prezentowa-
nego materialu nie zdobyla sie na
dystans.

Formula sesji zakladala duzg
réznorodnosé wystapiei. Byly to
referaty naukowe, ale i refleksje,
wypowiedzi bardzo oscbiste, emo-
cjonalne, a nawel gwaltowne. Tym-
czasem F. Tych, uczesinik innych
podobnych sesji podkreslal, Ze kra-
kowskie spotkanie bylo nad wyraz
spokojne juk ne te tematyke. Nieraz
w czasie podobnych spotkaf zamiast
rzeczowej dyskusji  dochodzi do
osirych utarczek sfownych i nieme-
rytorycznych osobistych wypowie-
dzi. W Krakowie zdecydowanie
przewazata ch¢é zrozumienia subiek-
tywnej prawdy kazdego osobistego
doswiadczenia. Taka wiladnie powin-
na byé podstawa rzeczywistego
dialogu: umiejetnodé  wysluchania
wszystkich, ktdrych indywidualne
przezycia czy pamicé najblizszych
sg tak bardzo rézne od naszych.
Najbardziej inspirujace byly te wy-
stgpienia, ki6rych autorzy potrafili
zdystansowaé si¢ takie wobec wias-
nych ,milczgeych zatoZen™ i uprze-
dzeni oraz umieli zobaczyé antysemi-
tyzm wiréd innych podobnych kse-
nofobicznych posiaw, na tle ideolo-
gii karmigcych sie nienawiscia do
ohcego.

Jozef Wrbbel




Sesje — Sympozja

229

DRUGI APOSTOF. NIEMIEC

Piotr Kanizy

- (1521-1597)
humanista

i Europejczyk

Frankfurt n. Menem,
9IX-3X1997r.

Obchody Roku $w. Piotra Kani-
zego (1521-1597) obrodzily w kra-
jach, w ktoérych drugi aposicl Nie-
miec 7yl i dzialal, wieloma inicjaty-
wami kulturalnymi (wystawami,
konfetencjami naukowymi i przed-
siewzigciami artystycznymi), ktére
kazdorazowo odbijaly si¢ zywym
echem w  tutejszych  mediach,
W jednej z takich inicjatyw bylo
mi dane uczestniczy&, mianowicie
w mi¢dzynarodowej konferencji
naukowej  zorganizowanej przez
jezvickg Wyisza Szkole Filozoficz-
no-Teologiczng Sankt Georgen.

O randze sympozjum Swiadczy
chotby pierwszy jego akord we
frankfurckim Paulus Kirche. Rekior
Sankt Georgen Michael Sivernich
§J, witajuc godci, przypomnial wy-
gloszone w tym samym miejsci
przed dwudziestu laty stwierdzenie
Leszka Kotakowskicgo, Ze cdukacja
jezuicka byta skierowana na wycho-
wanie czlowieka ,,do godnosci”, zas
Piotr Kanizy jawi si¢ jako czlowiek,
ktéry potrafil, jeko pierwszy jezuita
niemiecki ukazywac t¢ drogg swoim
wspolczesnym. Prezydent Niemiec
Roman Herzog, protestant, przypom-
nial, ze nie zawsze wladze Niemiec
potrafily doceni¢ obecnos$é jezuitow
na pelu wychowania, by wspomnieé

chotby drastyczne prawo antyjezui-
ckie z epoki Bismarcka, Przewodni-
czacy Episkopatu Niemiec, bp Karl
Lebman, stwierdzil, Zze Sw. Piowr
Kanizy byl nade wszystko duszpa-
sterzem, ktory potrafit wlaczyé
swoje humanistyczne wykszialcenie
w odnowe katolicyzmu. Przewodni-
czacy Rady Koscioléw Ewangeli-
ckich w Niemczech bp Klaus Engel-
hard zwrécit uwagg na podobiefistwa
pomiedzy doradca Marcina Lutra
i spreceptora Germaniae™ Filipem
Melanchtonern (ur. 1497) i ,drugim
apostotem Niemiec”, Piotrern Kani-
zym. Ich spotkanie w Wormacji, mi-
mo iZ nie zakorficzone sukcesem, po-
zostagje swoistym testamentem du-
chowym i wyzwaniem dla podzielo-
nej wyznaniowo Europy. Jako ostat-
ni zabrat glos przelozomy generalny
jeznitow o, Peter-Hans Kolvenbach,
Jego wystgpienie,  oczekiwane
7 Zywym zainteresowanierm, przepel-
niata troska o przyszly ksztaft Euro-
py dazgcej do zjednoczenia i jedno-
czesnie szukajace] drég i wzorchw
ratowania tego, co od wickdw stano-
wi 0 jej niepowtarzalnodci — jed-
nosci w réznorodnodci.  Réwnie
w  tych poszukiwaniach postaé
i dzielo Swigtego Doktora ckazuje
sig wielce przydatne i warle przy-
pomnienia. Wspomniatem o powyz-
szych  wystapieniach nie tylko
z obowigzku, chodzito mi tez
o wskazanie, jak dalece w Niem-
czech podobne jubileuszowe okazje
sy skrzetnie wykorzystywane dla
celéw nie tyle propagandowych, ile
edukacyjnych. Warto sig tej skrzgt-
nosci vezyt i nasladowad.
Sympozjum naukowe, zgroma-
dzilo uczonych gtéwnie niemieckich,
choé z réinych odrodkéw uniwersy-
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teckich. Zdecydowanie przewazali
§wieccy. Trudno by bylo okrelic
gléwne bloki tematyczne. Choé
kazdy dzieit miat swdj temat prze-
wodni, to nie zawsze prezentowane
wystgpienia do niego nawiazywatly.
Moina ogdlnie powiedzied, iz doty-
czyly one zarGwno postaci §w. Piot-
ra Kanizego, samego zakonu jezui-
téw, jak i epoki, w kidrej przyszio
dziata¢ autorowi katechizmu. Musze
wyrazi¢ Zal, iz slowo pisane w Za-
den sposéb mic jest w stanie oddaé
szczegblnej atmosfery towarzyszacej
referatom, a zwlaszcza nastgpujgce]
po nich, przewainie zywej, by nie
powiedzie¢  burzliwej,  dyskusji.
W sumie wygloszono 15 referatéw
i zgloszono 14 komunikatéw, kiére
razem z referatami znajdg sig
w tomie pod tym samym tytulem,
ktdry ukaZe sig pod koniec 1998 1.
Nie bez znaczenia byl naturalnie
fakt, ze obrady i wspélne positki
mialy miejsce w campusie Sankt
Georgen, co sprzyjalo nie tylko
prawdziwie pruskiej efektywnosci
w wykorzystaniu kazdej minuty, ale
tez czysto ludzkienm  zbliZzeniu
i wymianie zdat nie tylko na ifematy
§cisle naukowe. Warto teZ podkres-
lié czynny udzial licznego grona
wykladowcow  jezuickich uczelni,
ktérych obecno$é byla wainym
wspotczesnym dopelnieniem history-
cznych dysputacii.

LDzZiedzictwo humanistyczne
1 dwczesny system edukacyjny” to
pierwszy blok, w ramach ktérego
wygloszonoe 5 referatdw. Pod nie-
obecnosé autora tekst Notkara Ham-
mersteina zatytulowany ,.Filozofia
paidstwa XVI w. 1 wyznaniowe
rozbicie Buropy™ odczytal giéwny
organizator — o. Rainer Berndt 8J.

Nastgpnie Karl Otmar von Aretin
omdwit stanowisko Kanizego w tej
kwestii. Wykladowca z Hochschule
fir Philosophie 2z Monachivm
0. Norbert Brieskorn ST przedstawit
rozwdj  rzymskokatolickiej mySh
prawnicze] w XVI w. 1 jej $lady
w my$li Kanizego, a Konrad Hoff-
man, poslugujac si¢ bogaty ikono-
grafia, wprowadzif uvczestnikéw
sympozjum w problematyke kierow-
nictwa duchowego przez obraz irak-
towany jako zjawisko cywilizacyjne
obecne w obu wyznaniach. Fidel
Ridle, wykladowca literatury staro-
Zytnej w Gentydzie i znawca nie-
mieckiej literatury barokowej Hans
Pérnbacher przedstawili Kanizego
jako pisarza tworzacego zardwno
w jezyku lacifiskim jak i niemie-
ckim.

Drugi dziei byt poswigcony
Europie i jej regionom. Klaus
Schatz SJ omdwil niezwykle cieka-
wy temat ,Pomigdzy Rzymem a lo-
kalnymi wladzami. Lojalnos¢ § kon-
flikt wéréd pierwszych jezuitéw
w Niemczech”, a Harold Dickerhof
omowif stosunek szkd! jezuickich do
hurnanistycznych wydzialéw sztuk
wyzwolonych.  Interesujagee  bylo
wystgpienie znawczyni historit jezui-
tow francuskich, Luce Giard. Mo-
wila ona o 4-dniowej sesji poswig-
corej historii nauki, sztuk i wycho-
waniu jezuickiemnu, ktora odbyla sie
w maju w Bostonie. Jej szczegdlna
warto$¢ polegala na interdyscypli-
narnej wymianic wynikéw badaf
réznych krajéw, od Brazylii do
Japonii. Historyk 2z Hammburga,
Ann Conrad, przedstawila ,Udzial
kobiet w systemie edukacyjnym
jezuitéw”, przypominajgc rolg kobiet
zardbwno W Zyciu &w. Ignacego
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Loyoli, jak i pierwszej generacji
jezuitéw. Wyktad Rainera A, Miille-
Ta jeszcze raz nawigzal do organi-
zacji szk6ét i w ogdle edukacii
w XVI w. i byl omdwieniem pali-
tyki Kanizego zwigzanej z fundacjy
kolegicw.

Ostatni  dzieft sympozjum byl
poswiecony ,Misji Towarzystwa
Jezusowego w Niemczech”. Wykla-
dowca dogmatyki z Fryburga, Bar-
bara Hallensleben, szczegdlowo
analizowata stosunek Kanizego do
tych, ktérzy znajdujg sie poza Kos-
ciolem, dochodzgc do wniosku, Ze
ze wzgledu na otwarta wobec nich
postawe duszpasterska Piotra Kani-
zego mozna nazwal ekumenista.
Rita Haub, ktdra odkryla i opubliko-
wala ,, Testament” Piotra Kanizego,
napisany tuz przed $miercig {1597),
podzielita si¢ refleksjami na tem
temat,. Thomas Lucas SJ omdéwit
wJjezuicka strategi¢ urbanistyczng
w ramach XVI-wiecznych ruchéw
reformacyjnych”. Ostatni z wyglo-
szonych tego dnia wykltadéw, Wolf-
ganga Behringera z Bomn, zostal
poswiccony problemowi od dawna
budzacemu zacickawienie - polawa-
niu na czarownice i stanowisku
jezuitdw w tej kwestii od Piotra
Kanizego do Fryderyka von Speec.

Nawet jesli prezentowane referaty
nie zawsze przedstawialy wyniki
badafi opartych na Zrédlach czy
najnowszej literaturze, trzeba powie-
dzie€, iZ sympozjum stalo sig okazjy
do przypomnienia istotnych proble-
mow z czasdéw $w. Piotra Kanizego,
prowolujgc pytania o znaczenie
poczatku  epoki nowoiytnej dla
naszych probleméw.

Stanistaw Obirek ST

sztuka

MECENAT ARTYSTOW

Barbizon Wisniowski
Mecenat artystyczny
Mpycielskich w Wisniowej
Kolekcja wawelska

prof.
Jerzego Mycielskiego

Muzeum Okregowe
w Rzeszowie,
czerwiec — lipiec 1997 r.

Gdzies tam si¢ orze, sieje, zwozi
- to juz wojt zalatwia. A poki spo-
kdj, to my moiemy sig rastanawiaé
nad kaidg plamkg na plotnie, czy
kazdg nutq w partyturre — zanotowat
Zygmunt Mycielski, kompozytor,
miodszy brat wéjta. Wéjt gminy
zbiorczej Widniowa nad Wistokiem
to Jan Zygmunt hrabia Mycielski,
wilasciciel majatku, w skiad kiérego
wchodzily zabudowania dworskie,
park, grunty, stadnina koni, bydto,
gorzelnia, fabryka seréw i tartak.

Kiedy w 1926 r. obejmowat to
znakomicie utrzymane gospodar-
stwo, mial za sobg studia prawnicze
na UJ i studia malarskie w pracow-
miach Jozefa Mehoffera 1 Wojciecha
Weissa na ASP w Krakowie oraz
krétki, przerwany — wiadomoscia
o $mierci ojca, straz pracy w Mini-
sterstwie Sprawiedliwosci w War-
szawic. W tym czasie jego koledzy
kapisci w ParyZu od dwoch lat
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Zglebiali tajniki koloréw. Jan Cybis,
Hanna Rudzka-Cybisowa, Jézef
Ctzapski, Stanistaw Szczepatiski, ze
starszych malarzy Jézef Mehoffer,
Tytus Czyzewski, Leon Chwistek
i Felicjan Kowarski, z mlodszych
Zbigniew Pronaszko 1 Cazeslaw
Rzepiniski stana si¢ najczgstszymi
godétmi Mycielskich w Wisniowej.

‘W rozmalowanym gronie znalazia
sie  takze mioda Zona gospo-
darza — Helena z Baléw, uczennica
W. Weissa 1 F. Kowarskiege na
krakowskiej ASP, ktdrg ukoficzyta
w 1927 r. Spadkobierczyni majgtku
Tuliglowy, corka stynnej z urody
Marii Kingi Balowej — muzy Jacka
Malczewskiego, od dziecka byla
ZaprzyjaZniona z wielkim malarzem.
Teraz, pod koniec lat dwudziestych,
Zajgta wraz z mezZem zarzadzaniem
majatkiem, a takie organizowaniem
letniego pobytu artystom, zapewne
niewiele czase miala na wiasng
twirczosé. Totez wudzial pafistwa
Mycielskich w omawianej wystawie
mial raczej charakter symboliczny.
Udalo si¢ natomiast jej organizator-
ce, Teresie Szeteli-Zauchowej, zgro-
madzié prace wickszoSci wybitnych
malarzy zwigzanych z Wisniows,
zwlaszcza kolorystéw, ktérzy po
powrocie z Paryza dopiero zdoby-
wali w kraju pozycje i uznanic dla
swoich idei. Mecenat, jaki My-
cielscy roztoczyli nad nimi, obejmo-
wal bowiem takze zakup ich prac do
kolekcji odziedziczonej po przod-
kach.

Z tego zasobnego dworu, z ktére-
go w 1944 1. wihadciciele zostali
wygnani przez wojsko radzieckie,
udato sig Franciszkowi Komli, rze-
szowskiemu miloSnikowi  sztuki
i badaczowi folkloru, wydrzeé

i zabezpieczyé przed zniszczeniem
czeS¢ dobr kultury, zgromadzié je
w prowizorycznych pomieszczeniach
organizowanego muzeum. Reszia,
wickszosé, zostala rozkradziona,
a czesé obrazdw uZyia przez Zokie-
TZy na usztywniajgee bandaze z bra-
ku opatrunkéw gipsowych. Na pra-
wie pot wieku shich o znakomitej
kolekcji zagingl. Obecna wystawa
jest prabs rekonstrukeji tej jej czes-
¢i, ktdrg tworzyli kolorysci, uzupel-
nionej ich pracami z innych zbio-
rdw, ktdre tu mogly powstac.

Na wystawe zlozyly sie wiee
obrazy, ktdre udato si¢ ocali¢ Kotuli
i stanowig wiasno§é Muzeum Okre-
gowego w Rzeszowie (MO Raz.),
wypoZyczone od oséb prywatnych,
z Muzeum Narodowego (MN}
w Warszawie, Krakowie, Kielcach
i Poznaniu oraz z muzedw w Sano-
ku, Eodzi i Bydgoszczy. Wieloletnie
przygotowania do wystawy Sledzila
zyczliwie sedziwa Helena Myciel-
ska, sluzgc organizatorce cennymi
informacjami. Jej otwarcia nie do-
czekala. Zmarla w ubieglym roku.

‘Wystawe otwieraly 4 pibina
Tytusa CzyiZewskiego z czgsto re-
produkowanym portretem miodziut-
kiej Heleny Mycielskiej w perfowo-
nicbieskiej sukni (ok. 1930 r., wlas-
noé¢ MO Rz.) oraz duiy zestaw
prac H. Rudzkiej-Cybisowej jako
w peti juz uksztalowanej po Pa-
ryZu osobowosci artystycznej. Do
najpi¢kniejszych jej obrazdw mna
wystawie mozna zaliczy¢ pejzaze:
JMotyw z Wisniowej” (ok. 1930),
2 ,Krajobrazy z drzewami” (1936),
SKraiobraz ze stajnig” (1939) oraz
HPortret Marii Kingl Balowej”
(1936, wi. MN w Poznaniu) — jeden
z najbardziej udanych przykiadéw
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rzadko przez nig uprawianego malar-
stwa portretowego. Zostal on na-
malowany w Tuliglowach od czaséw
Malczewskiego chetnie goszezgeych
malarzy.

Do kolorystéw goszczacych za-
réwno w Wisniowej, jak i w Tuli-
glowach naleZal takze Czestaw
Rzepiriski. Na wystawie obok port-
retdw Myciclskiej 1 Balowej {1935)
malazly sie 2 jego pejzaze: ,,Do-
my nad stawem. Wisniowa” oraz
»W parku” (1936). Wszystkie malo-
wane w zblizone] gamie ryzykow-
nych ultramaryn zharmonizowanych
z #6lciami 1 rbzami, niezmiernie
$miatej i zywej, z kitdrej w poiniej-
szych latach wycofal si¢ na rzecz
zestawieli barwnych subtelniejszych,
zbielonych.

W inny sposéb dynamiczna i dy-
sonansowa byla juz wtedy paleta
Jozefa Crzapskiego. Na wystawg
wypozyczono 3 jego ptéma z MN
w  Warszawie: ,Domki wsrod
drzew” (lata 30.), ,Aleja w parku”
{1933) oraz ,W parku” (1937). Czy
powstaly w Wisniowej? Bywal tu
w tamtym okresie. W ocalonej
+Ksigdze podci” zachowal sig jego
goracy wpis Z sierpnia 1936 r.: Taka
temperatura intelektualna i malarska
jest w tym domu, ze wyjeidiam
z Kaizenjammerem jak po kilku
dniach duchowego pijarnstwa. '

Atmosfera musiala sprzyjac twér-
com, skoro wracali tu wielokrotnie.
Bywaly dnie, 7e w kazdym krzoku
stedziatl malarz — zanotowal Z. My-
cielski, ktéry do domu brata, gdzie
Jak w kazdym szanujacym si¢ dwo-
rze byl fortepian, Sciggal wlasnych
gosci:  muzykdw, wykonawcdw
i kompozytoréw. Bywali tu m.in.
Eugenia Uminska, Gustaw Wolff,

Tadeusz Szeligowski, Jego autorstwa
jest réwniez okreslenie Wisniowski
Batbizon na letnie zloty malarzy.
Wie§ Barbizon niedaleko Paryza
stata si¢ w polowie XIX w. miejs-
cern pobyiu dziesigtkdw pejzazystow
francuskich  rozczarowanych do
malarstwa akademickiego, arywaja-
cych z malowaniem w pracowniach.
Zapoczatkowali oni ruch, ktéry
kilkanadcie lat pdinie] podejma
impresjonisci. Ich skapane w $wietle
malarstwo miato taka site oddziaty-
wania, ze w XX w., mimo pojawie-
nia si¢ mnodstwa kierunkéw awan-
gardowych, zrywajacych kontakt
z naturg, istniaty i istnieja do dzi§
rownie? takie, ktére nawigzywaly do
impresjonizmu. Polska odmiana
postimpresjonizmu, uprawianego
przez kapistéw w okresie migdzywo-
jennym, miaa wielu utalentowanych
zwolennikéw, Do najwybitniejszych
nalezal Jan Cybis, W okresie Wis-
niowej jego charakterystyczny spo-
s6b warstwowy budowania obrazu,
malowania strzepiastymi impastami
sgsiaduje jeszcze z plaske kladziony-
mi, krétkimi pociggnigciami pedza.
Ta ostatniy maniera sg malowane
obrazy ,Z Widniowej” (1935) oraz
dwa portrety mlodziutkich shuzacych
Mycielskich, sidstr Slusarzdwicn:
»Ohinia™ (1936, wi. MN W Warsza-
wie), i LJézia” (1937, wi MN
w Poznaniu). Natomiast ,Pejzaz”
Z 1936 r. powstal z nawarstwieil
magmy barwnej, sposobem, ktéry
stanie si¢ typowy dla tego artysty.
Oboje gospodarze Wisniowej byli
reprezentowani na wystawie dwoma
piotnami H. Mycielskiej (1904-
-1966), tj. ,Martwa natura” (ok.
1930) i ,Pejzazem z Lanckorony”
(ok. 1960) oraz dwiema pracami
Z tego samego czasu J.Z. Myciel-
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skiego (1901-1972): ,Lanckorona”
i Kwiaty”. Speséb nialowania tych
Pprac mieSci si¢ w zaloZeniach kolo-
ryzmu. Ich wysoki poziom artysty-
czny Swiadczy o tym, jak znaczna
tole w utrzymaniu wiezi z grupa
goszczonych malarzy musialy ode-
graé¢ ich wlasne upodobania i stan-
dardy. O zgrupowaniu tym H, My-
cielska wyrazila si¢ tak: To nie byfy
plenery — nie organizowaliSmy tez
wystaw. Po prostu przyjeidialo
grono przyjaciot [ znajomych. Prze-
bywall z nami przez dwa, trzy letnie
miesiqce. Pozostawaly po nich wpisy
w  ksiedze pamigtkowej, szkice,
obrazy. To byly pamigiki, ktérymi
z biegiem lat zapelnialy si¢ wnetrza.
W ten sposéb powstata kolekcja.
Uzupehieniem tej zrekonstruowa-
nej przez T. Szetele-Zauchows ko-
lekcji polskiego malarstwa wspol-
czesnego z dworu Mycielskich, byla
otwarta w tym samym dniu wystawa
wybranych dziet sztuki z kolekcji
Jerzego Myciclskiege (1856-1928),
historyka sztuki, wuja ostatniego
wlasciciela Wisniowej, kidry groma-
dzone przez cate zycie dzieta sztuki
polskiej i obcej przekazal testamen-
tem do zbiordéw Zamku Krélewskie-
£o na Wawelu. Autorem scenariusza
tej wystawy byl Kazimierz Kuczman
z Wawelu. Wymaga ona oddziel-
nego oméwicnia. Tu tylko wspomne,
Ze autorks aranzacji plastycznej obu
stylistycznie odmiennych prezentacji
byla Barbara Sigzgga. Zgodnie
Z duchem pokazanych prac — ko-
lekcje sziuki akademickiej pokazano
w sztucznym oéwictleniu a malar-
stwo kolorystéw — w nafuralnym.

Krystyna Paluch-Staszkiel

CALLAS WEDEUG JANDY

Teatr Powszechny
w Warszawie

Lekcja Spiewu
Terrence’a McNally’ego

przekiad — Elzbieta WoiZniak
scenogirafia — Jagna Janicka
rezyseria — Andrzej Domalik
prapremiera poiska

16 IX 1997 r.

'W uzytkowej dramaturgii zachod-
niej, szczeglnie amerykaiiskiej,
istnicje bardzo popularny - wsréd
autordw 1 wérdd publiczmodei —
gatunek, a mianowicie sztuki biogra-
ficzne. Tak si¢ zlozylo, Ze mialam
okazjg sporo tege rodzaju utwordw
przeczytaé. Dominujacym uczuciem
towarzyszacym mi przy wickszosci
takich lekmir bylo wspélczucie — dla
ghéwnych bohateréw owych drama-
tow. Wybitne lub przynajmniej
niebanalne osobowosdci s3 w tych
sztukach konstruowane zazwyczaj
wedle sztanc, stereotypdw, ujmuja
w wysdwiechtane formulki gléwne
cechy charakteryzujagce — w po-
wszzchnej opinii ~ artystéw, uczo-
nych czy politykéw. W dramatach
tych autorzy z reguly operuja najbar-
dziej znanymi faktami z biografii
swoich ofiar, przy czym przewaznie
to, co w zyciorysach autentycznych
bywalo prawdziwie dramatyczne,
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W Scenariuszu scenicznym staje sig
melodramatem, i to zwykle nudna-
wym. Najgorsze jednak, Ze autcrzy,
pewni swojej bezkarnodci — jako Ze
chowajs sie za plecami oséb god-
nych szacunku — szpikujg uwiwory
pseudofilozoficznymi wykladam: na
najrozmajtsze tematy oraz uniwer-
saloymi  sentencjami whkiadanymi
w usta gldwnych bohaterw.
W efekeie tych zabiegdw wickszose
portretowanych w sztukach biografi-
cznych postaci historycznych hyczy
rys wspdlny, a jest nim uderzajacy
brak inteligencji. Pewnie, Ze boles-
niejsze sig to wydaje, jesh chodzi
np. o Tolstoja (i o nim jest sztuka,
a jakze) niz w wypadku Marii Callas
~ ale i Callas przecieZ Zal.

Sztukg  McNally’ego  bowiem
moZna potraktowaé wrecz jak kata-
log grzechéw tego rodzaju dramatur-
gii. Mamy Callas prowadzacg kursy
mistrzowskie, czyli udzielajgcg
lekcji Spiewakom w Julliard School
w Nowym Jorku (fakt autentyczny
z 1971 r.); autor uznaf, ze sposéb
prowadzenia lekeji begdzie znakomi-
tym pretekstern do sportretowania
charakteru artystki, a zarazem do
ukazania jej pogladéw na sztuke.
Jakich rewelacji dowiadujemy sie
zatem? Takich oto, Ze Callas charak-
ter miala brzydki i choleryczny, jak
wszystkie niemal gwiazdy, byla
niesprawiedliwa, niezno$na i zawist-
na. Cechy te opisuje McNally $rod-
kami kojarzacymi sie z naszymi
dowcipami o Masztalskich. Ogdlne
poglady Callas na sztuke sprowa-
dzajg sig do niezwykle odkrywciego
stwierdzenia, Ze S$wiat jest dzigki
niej (sztuce) pigkniejszy — takie
zdanie kaze autor wyglosi€ Callas
w finale. Tajniki zawodu, jakie
gwiazda objawia uczniom, u§wiada-

miajg im, e trzeba mied dobrg
dykcje, Ze opere powinno sie trakto-
wal jako gatunek sceniczny — czyli
ze dobrze jest graé, nie zag jedynie
ipiewaé — 1 Ze poza sceng nalezy sie
adnie ubicral, bo to zapewnia sza-
cunek publiczny. Tréjka $piewakdw,
ktéorym Callas vdziela lekeji, to
oczywiscie kretyni jeden w drugiego
— inaczej nie byloby powodu do
prezentowania owych Swiatlych
pouczeni. Jest bardzo prawdopodab-
ne, ze Callas zdarzato sig wyglaszac
banaty i tym stwierdzeniemn, jak
tarcza, moglby oslania¢ sig autor,
tyle ze prawda historyczna nie jest
najwazniejszym budulcem efektu
artystycznego, a ponadto nie z po-
wodu swoich watpliwych przemys-
lefi teoretycznych Callas wpisala sig
do groma nieSmiertelnych. Retro-
spekcyjne monologi Callas natomiast
sg juz zapewne w calodci produktem
wiasnym McNally’ego. W obu cz¢s-
ciach przedstawienia w pewnym
mormencie $wiatlo przygasa 1 Callas,
na tle swego £piewu, prowadzi
w wyobraZni dramatyczne rozmowy
Z mezczymami Zycia; najpierw
z Onassisem, ktory byt jej nieszczes-
ciem, potem z mgzem, Meneghinim,
ktéremnu z kolei ona za podwigcenie
odplacita niewdziecznoscia. W tych
partiach mamy juz do czynienia
z czysla, rasowg grafomania, istnym
wHarlequinem”™,

To, 2e na spektaklu mozna wysie-
dzied, jest zaslugg Krystyny Jandy;
whrew opiniom niektdrych recen-
zentdw uwazam te rolg za sukces.
Aktorka npaprawde wcielita sig
w Callas, nic tylko zewnelrznie,
chot i to oczywiScie ma znaczenie —
ciennowlosa Janda, z cigzkim,
ogromnym kokiem inaczej si¢ poru-
sza, inaczej trzyma glowe. Przede
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wszystkim jednak liczy si¢ to, ze
Janda skutecznie {poza nielicznymi
momentami) powsciggnela swoja
powielang zbyt czesto charakterysty-
czng sponfameczoosé, bedacy niemal
znakiem firmowym tej aktorki,
nadata za 1o granej postaci zywiolo-
wos innego rodzaju. Callas Jandy
to  naprawdg Kobieta pochodzaca
z goraeych, pelnych nieokietznanych
namietnodci rejondéw $wiata; nie-
cierpliwa, nie uvmiejaca nad sobg
panowaé, czasem malostkowa i po
dzieciecernu préZna, nieznosna. Ale
to takze kobieta, z kidrej] emanuje
majestat, to wielka artystka — Jan-
dzie wierzy si¢ w tej mierze, widz
po prostu czuje, Ze ta osoba na
scenie  jest genialng Spiewacika;
i nie ma na to wplywu wiedza zdo-
byta wczesniej, przyniesiona do
teatru.

Calias towarzyszy mna scenie
slerroryzowany przez nig pianista
(Wojciech  Borkowski), ocigzaty
umystowo pracownik _ techniczny
Julliard School (Cezary Zak) i tréjka
fpiewakow, ktorym diva kolejno
udziela lekeji, albo raczej — ktérych
kalejno przepuszcza przez wyZzyma-
czke. W 1ych rolach wystepujg za-
wodowi Spiewacy; spoSrdd nich
jedynie Marcin Rudziiski  (Tony)
ma studia aktorskie i czysto teatralne
do$wiadczenia. Nie tylko on jednak
i épiewal dobrze, i zagral nieile;
profesjonalnie wypadly takie obie
panie, Sylwia Burnicka (zabawna
w swoim respekcie wobec straszli-
wej Callas Zofia) i Monika Tuszko
(Sharon).

Cbz wigee] mozna napisaé o tym
spektaklu? Tyle tylko, 2e ma si¢
w Powszechnym = okazjg obejrzet
bardzo dobrg role w calkiem niepo-
trzebnej sztuce.

Joanna Godlewska

CZLOWIEK ORKIESTRA

Historie milosne

rezyseria — Jerzy Stuhr
Polska, 1996

W kazdym kraju jest paru akto-
réw genialnych, wybitnych, czy jak
kto woli, gwiazd. Pozostali to tlo.
U nas gwiazdy pierwsze] wielkosci
jest Jerzy Stuhr. Jestem wielbicielka
jego talentu i uprzedzam, ze porzu-
camn recenzencki ton — dla peanu.
Lutek Danielak z ,,Wodzireja”, Filip
Mosz z ,Amatora”, kilka postaci
z péiniejszych filméw Kiedlowskie-
go, bohater ,,Seksmisji” i monodra-
mu  ,Kontrabasista™ - to tylko
kilka przyktadéw znakomicie zagra-
nych wspdlczesnych rdl w filmie
i w teatrze. Ponadto Jerzy Stuhr
petnit funkcje rektora krakowskiej
PWST, pracowal we Wloszech,
wreszcie napisal ze swadg autobio-
graficzng ksiazke ,,Sercowa choroba,
czyli moje zycie w sztuce”. Ostatnio
podjat sig nadzwyczaj karkolomnego
zadania: rezyserii filmun i za-
grania w nim czterech rd8l. Tak
powstaly ,Historie milosne” (na-
groda FIPRESCI w Wenecji).

Film daje sig¢ stresci¢ w jednym
zdaniu: sg to zgrabnie splecione
opowiedci o losach czterech megz-
czyzn i1 podejmowanych przez nich
wyborach w zderzeniu z mitoScia.
Poznajemy Adiunkta z polonistyki,
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ktory mie wie, jak zareagowaé na
wyznanie studentki, Nastepnie wi-
dzimy Putkownika zaskoczonego
niespodziewany wizyty dawnej sym-
patii — Rosjanki. Potem spotykamy
Ksiedza, ktéry w trakcie spowicdzi
kilkunastoletniej dziewczynki osiero-
conej przez maike dowiaduje sig, Ze
jest jej ojcem. W koficu policyjny
radiowdéz przywozi Kryminalistg
wzdychajgcs do  zomy, ktéra go
zdradzila i oszukala. Wszyscy mgz-
czyini stojg przed koniecznoScig
odpowiedzi na pytanie, jaka decyzje
podjac wobec kobiet, ktére stajy na
ich drodze, ten wybér zawazy bo-
wiem na ich dalszym Zyciu.

Paradoksalnie za milodcig opo-
wiedzs sie ci dwaj, ktérzy z racjo-
nalnego punktu widzenia mdwig
»tak” w bardziej nie sprzyjajgcych
okoliczno$ciach. Pozostali poniosg
w przyszlodci konsekwencje swojego
wahania sie. A przeciez pobrzmiewa
gdzie$ biblijna mysl: bedziecie sa-
dzeni z milodci.

Autor filmu wprowadza zreszig
molyw sgdu absclutnie $wiadomie.
Kazdy z bohateréw staje przed ta-
jemnniczym Ankieterem, ktéry naj-
bardziej interesuje si¢ uczuciowym
aspektem ich zycia. Sama postad
Ankietera, niedookreslona, na wpdt
realna, jest kim$ z pogranicza $wia-
téw. Latwo go poréwnac do Sedzie-
go z filmu ,,Czerwony™ Kieslowskie-
go. Samo nazwisko Krzysztofa
Kieslowskiego takze pada fu nie-
przypadkowo, film jemu wlasnie jest
dedykowany. A Jerzy Stubr uwaza
zmarlego rezysera za swojego du-
chowego mistrza.

Wracajae do fabuly filmu, kitdra
umiejetnie faczy prostote i uniwer-
salno$é, nie sposéb nie powréeié do

Jerzego Stuhra. To czlowiek orkie-
stra. Naturalnie nie wszystkie grane
przez miego postacie sg jednakowo
petnokrwiste. Wedlug mnie bardzo
przekonujgco  wypadl  polonista,
kiéry zamiast zony czy kochanki
woli biblioteke (podobno sa takie
typy!) i oczywiScie mnakreSlony
z satyryczno-komediowym zacig-
ciem Kryminalista. Oczywiscie nie
mozna oczekiwad, aby cziowiek,
ktéry jest fotografowany z przodu,
Z tyhi, z lewego i prawego profilu
byt jednakowo interesujacy. Dlatego
np. Putkownik to bohater nieco
oschly i ,drewniany”. A mozZe kazda
z figur w tej ukladance to tylko
wariant  czyjego$  jednostkowego
losu, ktéry méglby sic potoczyé na
cztery rdine sposacby...

HHistorie  mmilosne™ 1o jeden
z lepszych polskich filmdw ostatnich
lat, nakrgcony z sympatig wobec
ludzi, z cieplem i naturalnoscia,
ktéra tak rzadko gofci na kinowym
ckranie. Na koniec pozwolg sobie
przytoczyé anegdote o Wodzireju
z ksiazki Jerzego Stuhra. MozZna
z niej wysnué wnicsek: aktor byt
cztowiekiemn  orkiestrg najpierw
w Zyciu prywalnym, a pdZniej zawo-
dowym. I tam, i tw — z powodze-
niem. A oto i sama anegdota: Pa-
migtam, Ze w okresie najwigkszef
prosperity, w czasie karnawaty,
prowadzilem trzy zabawy jednoczes-
nie, zatrudniajqc takséwkarza, kiory
mnie przerzucal, i w Zadnym lokalu
publiczno$é nie zorientowala sig, ze
ja wiainie na chwileczke wyskoczy-
fem na kotyliona, skeczyk, czy kon-
kursik do drugiego. Do dzisiaj $miaé
mi si¢ chee na wspomnienie starego
szatniarza w restauracji ,, Warsza-
wianka” w Krakowie, kiéry zobaczyl
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mnie w kilka lat poiniej wehodzqce-
go w ziotym smokingu do restaura-
cji, aby skrecié kolejne ujecie do
fitmu ,,Wodzirej”. Powitat mnie:
»0, panie Jureczku, pan znowu
i nas pracuje? To fajnie, bo wm
dzisiaj akurat film krecq, 1o moze si¢
i pan zatapie na pare groszy”.

Anna Pietrzak

ksigzki

W JEZIORZE CYTATOW

Anna Burzyiska
Fabulant

Wyd. Literackie, Krakéw 1937,
ss. 194

Rodzicéw widywalem nieczesto.
Roxwodzili sie, znéw zZenili i znéw
rozwodzili w tak zasiraszajgcym
tempie, Ze gdyby strainicy mego
losu wykazali mniejszq czujnosé,
miglbym w kericu trafi¢ drogq licy-
tacji do pary okazalych ludzi pocho-
dzgcych ze Szwecji lub Szkocji, ze
smetnymi workami pod cheiwymi
oczyma - tekst ten nie charaktery-
zuje bohatera ksigzki Anny Burzysi-
skiej, ani nawet go nie dotyczy i nie
moze dotyczyé, bo po prostu pocho-
dzi z innej ksiazki, ktérej styl uwaz-
ny czytelnik Vladimira Nabokova
{(a zwlaszcza jego powiedci ,Patrz na
te arlekiny”) pewnie rozpozna. Ale

jest on integralnym skiadnikiem
narracji ,.Fabulanta”, podobnie jak
okolo dwustu innych cytatéw, wy-
réznionych kursywa i wlgczonych
w nie do keiica jak widaé orygi-
nalny nurt tej opowiesci, ktéra nie
jest ~ jak moZna przypuszczaé —
antologia  cytatéw, tylko usiluje
zashuizy¢ na niezbyt juz dzisiaj zre-
szty dummny tytut powiedci. Z nastep-
nymi obcymi kursywami w tekécie
Burzyriskiej nawet znawcy literatury
nie péjdzie juz tak latwo, bo obok
szeroko przytaczanej, ale te czesto
ju2 zapomnianej, klasyki pozytywi-
zmu, realizmu krytycznego, moder-
nizmu auvtorka nie gardzi pomocami
literackimi nawet z wydanej przed
rokiem powiedci Ewy Kuryluk
(,, Wick 217) — ktérej pionierska rola
w stosunku do ,Fabulanta” polega
na tym, Ze tam wszelkie przytocze-
nia, czyli $§wiadome i nie§wiadome
pozyczki z dziet innych, jeszcze nie
byly podawane kursywa, a tu sg —
czy nie wydawanego w masowych
nakladach Janusza Slawifiskiego
{,Przestrzefi w literaturze: elemen-
tarne rozréZnienia i wstepne oczywi-
stodci™); zeby rozwial ewentualne
watpliwosdci, zawsze mozemy sigg-
naé do zamieszczomego na kofcu
ksigzki apendyksu, wyliczajgcego
vezeiwie wszystko, co zamiast Bu-
rzytiskiej ktog juz wymys$lil. Zreszta,
mozZe to sposdb na literature, kidra
juz Musil nazywal jeziorem cytaiéw:
po co sie wysilaé, skoro najlepsi
wyrazili lepiej to, o co nam chodzi?!

Poniewaz cytatéw jest ze dwies-
cie, mozemy sobie dodatkowo umi-
la¢ lekturg matym quizem litera-
ckim. Dla ulatwienia dodam, Z¢
#fabulantem”, czyli bohaterem i na-
dawcg narracji, jest u Burzysiskiej
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korektor, ktéry po poprawianiu
czyiché tekstdw przez czterdziesci
lat chce sam napisa¢ powiesé,
a ksigika jest o tym, Zze mu to (i jak
mu to) nie wychodzi. Dzieki swermu
statusowi i stazowi wylrwalego
korektora znajduje on wszakZe na
kazdg przychodzacs do glowy oka-
zjg odpowiedni cytat (nawet domo-
wa kldinia bohatera z Zong sprowa-
dza sig do wzajemnego obrzucania
si¢ obelzywymi w zamyfle cytata-
mi}. A wigc weimy dla przykiadu
strong  14: ...wyciggam papier
z szuflady (...) stuzqca wnost kawe
i buteczki, a ja posréd form blysz-
czqeych i@ cyzelowanych zaczynam
pisaé pierwsze stronice dzieta moje-
go wiasnego, takiego jak jo, identy-
cznege ze mng — Gombrowicz, ,Fer-
dydurke”? Sprawdzamy z tyh,
bingo! Pragnafem tak jok Bég-
-Stworca byé wewnqirz dziela czy
poza nim, czy obok, czy nad nim,
niewidzialny, wyszlachetnialy przez
oderwanie si¢ od zewnelrznego
$wiala, i obejemie czysScié sobie
paznokcie — mowu Gombrowicz?
Pudto, Joyce, ,Portret ariysty
z czasdw miododci™. 1 tak dalej. Sta-
tus ontyczny bohatera ,Fabulanta”
jest ufundowany na architekturze
negacji w odniesieniu do osi cyta-
téw: narrator przechodzi sam sicbie
w pomysfach na to, kim jego podo-
pieczny nie jest, i powoddw, dla
ktérych nie moze zostaé pisarzem.
A wigc nie mial nieszcze§liwego
dzieciistwa, byl przecigmym ucz-
niem, niki mu rnie podrzucal skiérek
od banana, nie cierpial na wrzody
ani nawet na chorobe wiekw, nie stal
sie nigdy ofiarg wypadku drogowe-
g0, Zadnych sekretnych igraszek
z corkami sqsiadow itd., itd., i tak ta

tuzinkowa seryjna bylejakosdé towa-
rzyszy mu do péinego wieku me-
skiego. Kiedy wymienia szereg
pozytywnych cech, uzasadniajacych
swg decyzje wstapienia do klanu
pisarzy — wigc Ze Z Puszkinem dzieli
zamitowanie do ptywania, z Nabo-
kovem pasje fowienia motyli, ze jak
Dostojewski przegrywal w karty
i jak Joyce byt wiciekie zazdrosny
itd,, itd. — to nie wierzmy mu ani
trochg, bo w calej powiesci ani
jeden epizod nie wskazuje na to, by
bohater interesowal si¢ motylami,
gral w Kkarty, czy jak Conrad nie
znosit gér, mesztg nmie jest o po-
wie$¢ do ,wierzenia”, tylko do
czytania.

Trzeba przymal, Zze zostala ona
napisana (jak sie mozna domyslié,
przez zawodowego badacza literatu-
ry) inteligentnie i sprawnie, miejsca~
mi nawet blyskotliwie, ale do Kofica
nie jestem pewny, czy ktos juz
w Swiecie jej nie napisal, bo
w sytuacji preyjete] przez autorkg
konwencji  (postmodernistycznego
apogeum, nastgpnym krokiem moze
byé juz tylke powieSé-montaz cyta-
tow) wszystkiego moZna sig spo-
dziewaé., Niestety, nie czytalem
HFabulanta” z takim naturalnym
rozbawieniem (ten ciagly, nawet
poeddwiadomy odruch zgaduj-zgadu-
lowy!) i zachwytem, jak dwoch
czotowych krytykdéw nowej polskiej
prozy, z ktorych jeden na okiadce
ksigzki zapewnia, 7e powiesC czyni
z kenwencjonalnosci zabawe i sztuke
1 jest napisana tak zabawnie, jakby
stworzyli jq Pilch t Bienczyk razem
wzieci, a drugi zapytuje: Czyz utwér
utkany z fragmentow arcydzief sam
nie jest arcydzielem? Odpowiadam:
nie jest, i co wigcej, chyba nigdy
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w historii nie zdarzyt sic utwér
ziozony z fragmentdw arcydziei,
ktéry sam byl arcydzielem. Jesli
zdarzy! sig, to nazywano go zupehie
inaczej.

Co do mnie, wolalbym, Zeby
A. Burzyriska pisala - od siebie
i sadzg, ze staé ja na to — choé jej
fabularyzowanie podobnie jak styl
(tyle ze tym razem bez zaloiefi
koncepcyjnych i1 ewentualnych apen-
dykséw) nie jest wolne od klisz,
szablondw, latwizn sytuacyjnych;
a ostami koncept autorki, wprowa-
dzajacy nas w $wiat Stowarzyszenia
Anonimowych Pisarzy w rozdziale
»~Witamy w Fabulandzie”, jest juz
czysto teoretyczny, nieatrakcyjnic
i podpicsznic rozpisany na detale
fabujarne. Pisanic na czyj§ kredyt,
czyli lecenic zawodowym ,grepsem”
literackim, zwykle koficzy sie tym,
z¢ narrator elastycznie dokompono-
wuje akcje i sytuacje bohatera do
wymogdw konekstu — wyprowadzo-
nego ze spekulacji artystyczno-jezy-
kowych, czyli wspomnianego jeziora
cytatow. Chodzi jednak tez o to,
zeby ten konkretny zbiornik byt
osadzony na w miare trwalym I3-
dzie, a przy tym zeby oferowat nam,
chetnym wciaz wedrowcom, jakied
atrakcje turystycane.

Mieczysiaw Orski

KRAJOBRAZY CZASU

Tadeusz Zukowski

Elegia zimowa

i kilka innych linijek
z koiica tysigclecia

Obserwator,
Poznai 1994

Tadeusz Zukowski jest poeta
przesziodci. Przeszto$é ma jednak
dla niego znaczenie tylko wtedy,
kiedy Zzyje w niej teraZniejszosé.
Romantyczne krajobrazy olywaja
u Zukowskiego drzieki XX-wiecz-
nyra detalom, jezyk ,Elegii zimo-
wej” natomiast przypomina styli-
styke angielskich poetéw metafizy-
cznych XVI w., choctaZ jednoczes-
nic jest bliski - nie chce wszelako
powiedzieé, 7ze tozsamo - poezji
Brodskiego 1 Milosza. Z drugiej
strony w ,Elegii” obok [razy roman-
tycznej pojawiaja sie takze echa
poetyk nowej fali, nic ma zad ani
sladu ,liryki codziennosci”, zwyk-
ych poriretdw miast lub przedmiesé.
Zukowski jest ,poets kultury”,
w zwigzky z tym nagromadzenie
styléw 1 odwolafi jest w jego przy-
padku oczekiwane i naturalne. Autor
»Elegii zimowej” mierzy wysoko,
§wiat zatem interesuje go na pozio-
mie idei. A krajobraz — jesli sig
pojewi — shuzy mu tylko instrumen-
talnie, jako Srodek do rozwazan
o przemijanin. Zukowski pomiescit
w ,Elegii” obrazy, w ktorych nostal-
gia za dziecifstwem Iaczy si¢
z tgsknotg za utracong ojczyzng i nie
majduje vkojenia. Autor wrecz
obsesyjnie przywohije swoje male
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ojczyzny, na  przemian = wierzy
i walpi w ich spehienie. Stara sig
byé cierpliwym atlantologiem przy-
szlofci. Swoje przestaniz pisze na
§cianach z lodu i jest przekonany
{(przewrotnie}, Ze przelrwajg one
pokolenia. )

1. Tadeusz Zukowski uredzil sig
w Gwardiejsku nad Pregoty. Miesz-
kat z rodzicami w Trzebiatowie, od
1976 1. za$ jest zwigzany z Pozna-
niem. Motywy powrotéw na kresy
wschodnie pojawily sie w jego
poezji juz wiele Jat temu. Znalazly
cickawy wyraz w zbiorze ,Wiersze
najbielsze” oraz w ,Ksigdze listow™,
Autor nie ma wyjécia i musi wracaé
do swoich dawnych krajobrazéw,
w nich bowiem majduje wartosci
dla sicbie najwainiejsze. Wielkopol-
ska, ktéra stala si¢ jego druga oj-
czZyzng, nie jest w stanie zrekompen-
sowaé mu strat. Kazdy tomik Zu-
kowskiego jest kontynuacjg poprzed-
niego, bowiem poeta ped$wiadomie
nawel opisujac minione ciagle nie
majduje miejsca jedynego. Ulrata
korzeni jest dla Zukowskiego jedno-
cze$nie utratg dziedzictwa kulturo-
wego, choé takZe nadziejs na nowe
odkrycia, Czasami tej checl identyfi-
kacji za wszelkg ceng towarzyszy
rados¢, czgdciej jednak totalne zwat-
pienie.

»Elegia zimowa” jest anachroni-
czna. Dzisiaj nikt juz nie pisze tak
jak Zukowski. Nie wycbrazam so-
bie, aby jakikolwiek poeta z krggu
ohrulionu”™ zaczynal wiersz od
inwokacji: O brzozo, brzozo, smulkia
o, -wiosno | [ czysty smutku
w rozblysku stofica. A jeSliby taki
wyimaginowany poeta zaczat juz tak
pisaé, to tylko po lo, by ow styl
ofmieszyi. Nie chodzi mi jednak
tutaj o lo, aby pordwnywaé az tak

bardzo odlegle poetyki. Zukowski
naturalnie niewiele ma wspdhego
z ybrulionem”, choé jednak, oczy-
wiste jest, iz mloda poezja polska
zdystansowala si¢ od minionej,
nieco patetycznej stylistyki, ktérg
zaakceptowalo pokolenie Zukow-
skiego. Autora ,Wierszy najbiel-
szych™ nie interesowal i nadal nie
interesuje Zart czy parodia, dlatege
tez, podobnie jak w poprzednich
tomach, wraca do romantyzmu.
Pisze inwokacje. Nie boi sie zakled,
egzaltacii i wielkich sléw. Chociaz
Jego egzaltacie czgsto ponad miarg
denerwujg, 1o ,Elegia zZimowa”
nalezy do najwickszych osiggnigeé
poetyckich Zukowskiego. Archaicz-
nofcl jezyka nie trzeba zresziy weale
Zukowskiemny wyporninaé, byl to
przeciez zabieg $wiadomy: autor
musial méwié o sobie, 0 swoich
korzenjach, o minionym — jezykiem,
ktérego juz nie ma. Bylby Smieszny,
gdyby zdecydowat si¢ przywolywal
kotchoz ,,Zorza” i Legkiszk jezykiem
rapu. Chociaz moze sie mylg?

Zukowski miast fryzjeréw z za-
pomnianych  miast  przywohije
w swoich elegiach Mickiewicza
1 Norwida. Bliski jest mu z calg
pewnoscia Brodski, Venclova, Mi-
tosz i paradoksalnie Andrzej Babifi-
ski. W ,Elegiach” slycha¢ Johna
Donne’a i Georga Herberta. Poeta
fwiadomic wpisujac sie w nurt
metafizyczny, nie zapozyczyl jednak
niczego. Wykreowal wiasny styl,
kidry pozwolif mu balansowaé mig-
dzy epokami, pisarzami i ludZmi.
W efekcie w ,Elegii” powstaly
niestychanie delikatne metafizyczne
krajobrazy czasu. Motywem wiodg-
cym tomiku obok nostalgii za utra-
conyni dziecifistwem vezynit Smieré.
W ,Elegii posmierinej” wyznaje:
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I stato sig — e wmartem: usnglem,
A gdy rozwartem oczy poprzez
[wieko
ujrzatem wysokie Sciany w bialym
nieruchomym $wietle: prostokqt
[przestrzeni
przebijanej gradobiciem ziemi
i pochylone nade mngq jak czarny
zamykajqcy sie kwiat kruche postaci.

Smieré jednakze w $wiecie Zukow-
skiego niczego nie zmienia. Zwlasz-
cza $mieré poety, poniewaz on i tak
zawsze rodzi sig¢ na nowo: przebity
widczniq grozy - wrodzitem sie.
Ziemski kres tez nie jest niczym
tragicznym, jeZeli Zywa jest tradycja
i wiara, Zukowski ufa mocy ,Ksig-
gi”, jest przekonany, ze zostal wy-
brany - jako ten, ktéry jg przecho-
wa. Ta wiara prowadzi go nickiedy
donikad. ,Elegia polska” i ,Elegia
dla mojego pokolenia” to zdecydo-
wanie najstabsze poematy Zukow-
skiego. Stara si¢ on przedstawic
w nich swoja wizje Polski 1 §wiata.
Razi wiedy mesjanizmem i egoiz-
mem. W ,Elegii dla mojego pokole-
nia” pisze:

O, oddal, odmien si¢ Polsko i nie
[wodz
na pokuszenie bluznierstw ktéras
fiest
niezglebione naczynie pychy. Ktoi
[procz
ciebie nazwat si¢ Chrystusem
[naroddow
i bardziej wierzy wieszczom nii Jego
intieriu?

Pozorny bunt przeciwko tradycii
obraca sie jednak przeciwko autoro-
wi, kiedy sam prébuje postawié
diagnozeg. Oprécz pochodu pobajo-

wisk niczego w tej diagnozie nie ma.
Brik dystansu i byé moze nadmierne
pragnienie ., bwiecznienia tematu”
sprawito, iz ,Elegia dla mojego
pokolenia” i ,,Elegia polska” to dwie
rysy na znakomitym skadinad zbio-
1ZE Wierszy. .

Znacznie cickawszy jest Zukow-
ski witedy, kiedy nie zaglebia sig
W rozwazania na temat pokolenia
i zwyczajnie podrézuje. Za oknami
jego pociggu przesuwajy sie fascy-
nujace krajobrazy. Zukowski nie-
zwykle umiejgtnie laczy kadry (jest
przeciez autorem wielu filmow,
m.in. o Wincentym Rézanskim, Julii
Hartwig i Arturze Migdzyrzeckim).
Zestawia je | nadaje im zaskakujace
znaczenia. Wiedy wlasnie jego jezyk
metafizyczny, romantyczny i nowo-
falowy, nabiera tresci nicoczekiwa-
nych i staje si¢ narzedziem, za po-
mocy ktdrego poeta taczy przesziost
% terazniejszoscia. Przez wspomnia-
ne zestawienia Zukowski wskazuje
na potrzebe uwolnienia od determi-
nacji czasu i przestrzeni przez mi-
losé.

Korytarz. Maj, Ogromne okno: listki
klonu — delikatne jak mlode usta
plelegniarek — pazurkami zieleni
strgcajq z szyb radioaktywny pyl.
Staje wpatrzony w siesiry
[milosierdzia:

pare synogarlic tariczgeq cichg
milos$¢ na betonowym balkonte.

(X Elegia szpitalna™)

2. W Elegii zimowej” Zukowski
pomiescit 13 ciekawie zbudowanych
poernatéw. Nadal im. indywidualny
ton. Byé moze za bardzo zawierzyl
cytatom kulturowym, ktére z jednej
strony jego poezje wzbogacaja,
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z drugiej za$ zsklScajay jej rytm,

czyniac z ,Elegii” miejscami niepo-
trzebng encyklopedie ekstatycznych
zawolafi. Jak slusznie tez zauwa-
zyla Maria Adamczyk w szkicu
~Poezja elegijna” {,,Czas Kultury”,
nr 2/1995), Zukowski nie dazyl do
nadania swoim elegiom znamion
klasycznego wiersza elegijnego. Nie
respekiuje nawet zasady dwuwiersza,
Postepuje wlasciwie tak, lub podob-
nie, jak jego liczni polscy poprzedni-
cy... Pawel z Krosna, Jan Danty-
szek... I dobrze. Zbyt sztywne zasa-
dy klasyczne moglyby nieZle pokie-
reszowad  krajobrazy czasu” Zu-
kowskiego, kidry jako poeta najle-
piej jednak speinia si¢ tam, gdzie
nie ma miejsca na reguly. Mamy
jednak poczucie, ze Zukowski nie
do kofica zaufal sile swoich elegii.
Nadatl im wysoki ton i zrezygnowat
z kontynuacji. Elegie urywaja sie.
A autor pozornie zdaje sie mowic, iz
ofak wiasnie Kofczy sie Swiat”,
Diatego temu szlacheinemu elegijne-
mu Swiatu Zukowski przeciwstawit
rozsypany portret poematu ,Epoka
lodowcowa™, ktdry wraz z epigrama-
tami ,Napisy na $cianach z lodu™
zamyka tom wierszy. Po romantycz-
nych wyznaniach i wierze Zukowski

rezygnuje:

Znalem tragiczne losy ludzkosci:
zbrodniczy poczqtek
i beznadziejny koniec.
 Wspdlczutem fak ogromnie,

2e serca nie pomiescil

glob.

A nic uczynié¢ nie moglem.
- Jak nic nie moze mézg

filozofow

kibry jest kamieniem

Swojej upragnionej harmonii
dwiata Zukowski przeciwstawia
krajobraz lodowy. Jak elegijne we-
drowki poety wzruszaja, tak bezmiar
bieli w drugiej czesci ,Elegii” po
prostu przeraZa. Nie ma migjsca na
refleksje: Tutaj trwa wcigz jedna
pora roku: | rozpacz, Totalne zwat-
pienie i dezintegracja. Réwniez na
poziomie wiersza. Elegie przepty-
wajg spokojnie jak obrazy ze snu
natomiast wiersze Epoki lodowco-
wej” sa chaotyczne, przerywane,
oschle, Rzadko juz pojawigjg sig
modlitewne proby. W ,,Napisach na
Scianach z lodu” Zuokowski jest
Jeszcze bardziej wstrzemigZliwy. Oto
mamy przed sobg epigramaty, ktdre
wyryli na lodzie ci, co nie dotrwali.
Koficzy je jednak zapis: Wszystkie
drogi { odwracajq si¢? [ od nas. Ten
wiersz swoim jedynym znakiem
zapytania, kieruje  Zukowskiego
z powrotem ku inwokacji do brzozy
oraz ku elegiom. Poezja niec ma
korica. Strach jednak minal. Czas na
refleksje. A moze nawet na zabawe.
Trzeba bylo jednak To powiedzied.
Trzeba bylo pewne rzeczy na nowo
nazwaé po imieniu.

Tadeusz Zukowski napisal bardzo
wazny tom poezji. ,Elegiom” z calg
pewnofcig moina wytkngé sporo
bledéw. Mozna ten tomik nhajzwy-
czajniej odrzucié, chociazby z powo-
du jezyka czy egzaltacji, lecz do-
prawdy nic sposéb zaprzeczyé temu,
2e jest to przemyS$lany i wrazliwy
7biér rozwazafi o wspblczesnym
swiecie.

FPiotr Kepinski
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LITERATURA
TEOLOGIA PISANA

ks. Jerzy Szymik
Problem

teologicznego
wymiaru

dzieta literackiego
Czestawa Milosza

Ksiggarnia §w. Jacka,
Katowice 1996, ss. 463

Za kilka stuleci znawcy kultury
XX w. zapewne bedy sig rozwodzic
nad zadziwiajagco dobrag kondycija
duchows naszego czasu. Jesli bo-
wiem o Zywotnosci albe wysychaniu
2yciodajnych 7rédet cywilizacii moze
Swiadczyé stan poezji w danej epo-
ce, jak zauwaza Czestaw Milosz, to
korzeniom  XX-wiecznej kultury
rychle uschniecie z pewnodcia nie
grozi, cokolwiek zlego sie o niej
powie. Wick nasz zastoguje na tak
pomyslng diagnoze za sprawg poszi-
kujacych ocalajacego Swiat Sensu.
A sprawia to, Ze ich pisarstwo
w sposGb mniej lub bardziej jawny
wnika w horyzont zagadnief teologi-
czno-filozoficznych.

Nie ulega watpliwodci, ze
w horyzont dw wpisuje sie réwnicz
twirczosé Milosza. Seamus Heaney
nazwie go wrgez, choé z wieloma
zasirzezeniami, poetq kotolickim
{rozmowa, A, Szostkiewicz, , Tygod-
nik Powszechny™, nr 15/1995). Tak
specyfika samego dzieta literackiego
Mitosza, jak 1 jei interpretatorzy
domagaja sig tymczasein eksploracii
pozafilologicanych, wigeej, czekajg
na analizy badacza o kompetcncjach

teologicznych.  Sami  tcologowie
jednak — nadal bardzo przywigzani
do jezyka 4cisle naukowe] spelkulacyi
— na wszelkie préby teologicznego
whnikania w literafurg patrzg ze scep-
tycyzmem 1 niepokcjem. Z - jednej
strony obiekeje te poglebia nigjedno-
znaczna wymowa tekstow literackich
i coraz silnlej uwmacniajgoe  sig
w XX-wiecznej literaturze postmo-
dernistyczne wplywy ,anarchistéw
kulturowych™ sped znaku Lyotarda
i Derridy, z drugicj natomiast —
$wiadomo$é nie wystarczajacej do
takich badafi wiedzy teoretycznolite-
rackiej. Podjgcie si¢ teologicznie
ukierunkowanych studiéw nad teks-
tem sztuki stowa wymaga wigc od
tealoga nie tylko sporej odwagi
I niemalej wiedzy o literaturze, ale
i — co bodaj najistotniejsze — zasto-
sowania odpowiedniego instrumentu
metodologicznego. Rzecz dotyczy
wszak dwéch odrebnych dyscyplin
naukowych.

Jak wielkie pozytki dla obu dzie-
dzin wiedzy moze przynies¢ umie-
jetnos¢  stawiania karkolomnych
pytan, dowodzi ksiazka ks. Jerzego
Szymika. Autor — teolog, poeta,
zmawca literatury — kierowal sig
troskg o wzbogacenie teologit owo-
cami twérczef wspdlpracy ., pojedna-
nej réznorodnosci” nie zawsze stycz-
nych dzi§ ze sobq $wiatdw teologit
i literatury, a takie staraniem
0 wiernoié soborowemu przestaniu,
kiére na dociekania - teologiczne
naklada obowigzek kontakiowania
prawdy objawionej ze wspélczesnos-
cig {s. 17}. Ksigzka stanowi pierw-
szg caloSciowy prébe teologicznego
odczytania teologicznego -wymiaru
dzieta literackiego aulora ,Ziemi
Ulro”, dzieta rozumianege jako
catoéé dorobku twdrczego noblisty,
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zogniskowanego w punkcie przecie-
cia i styku trzech porzadhéw: egzy-
stencjalnego,  epistemiologicznego
i artystycznego (s. 30). Przedsie-
wziecie to jest w istocie teologia
literatury, ktérej uprawianie stato sig
mozliwe tak dzieki obecnosci w Mi-
loszowym opus teclogii literackiej
(czyli  teologicznych elementéw
1 intuicji), jak i za sprawg teologi-
cznej inferprelacji owego dziefa,
Poprawno$¢ badail zapewnia nato-
miast uzycie stosownecgo aparatu
metodologicznego, pozwalajacego
wykorzystywaé  teksty  literackie
w funkcji locus theologicus, Adek-
watny schemat badawczy zostal
skonstruowany we wezeSnicjszej
publikacji ks. Szymika, pt. ,,W po-
szukiwaniu teologicznej glebi litera-
tury. Literatura pigkna jako locus
theologicus™ (Katowice 1994),

Co zatem Kryja stronice przedsta-
wianej tu rozprawy? Ksiazka stano-
wi strukture stosunkowo PROSTA
i Swiadomie OTWARTA (S. 394). Pre-
cyzyjue ustalenia oraz wyjasnienia
poczynione przez avtora we wstgpie
pozwalajg mu stanaé wobec pytania
o Ho, Zrédla [ geneze teologicrnej
problematyki  dzieta  literackiego
Czestawa Miosza. Wokdt  tych
kwestii toczy sig refleksja w I roz-
dziale pracy. Przedstawia on rejestr
Zriddtowych inspiracyi rozstrzygajg-
cych o zaistnieniu ,literackiej” teo-
logii w Miloszowym dziele. Stano-
wig je sylwetki intelektualnych
mistrzéw poety, jego lektury, prady
my$lowe, z lkiérymi sig stykai,
wreszcie — specificum jego lnii
zycia. W kolejnym rozdziale (,,Na
pograniczu literatury i teologii”)
autor pokazuje topografie literacko-
-teclogicznego pogranicza na obsza-
tze Miloszowego dziela, tj. jego

rozumienie  7wigzkdw  teologii
i literatury, na ktore zlozyly sig
nastepujace  czynniki:  okreSlona
koncepcja literatury, wplyw realizmu
teoriopoznawczego, thumaczenie
tekstdw biblijnych, sposéb rozu-
mienia wspdiczesnej teologii. Dwa
poczatkowe rozdziaty dowodzg, Ze
(i dzigki czemu) literatura polskiego
noblisty moze stawaé sig (...} TEO-
LOGICZNA, a zawarla w nie] teologia
LIFERACKA (5. 57). Tym samym
podprowadzaja one do kluczowego,
a zarazem najbardziej nawarstwio-
nego merytorycznie rozdziatu III
(»Teclogia «lileracka»  Czeslawa
Milosza™). Ta czese pracy stanowi
whasciwg prezentacje teologii wydo-
bytej z Miloszowego opus, w ukla-
dzie typowym dla klasycznego wy-
kfadu teologii dogmatyczney: proto-
logii, chrystologii,  eklezjologii
(z clementami mariologii i sakra-
mentologii), eschatologii. Ksigzkg
wieficzy ,dwufunkcyjne” zakoficze-
nie; autor zbiera w nim i sumuje
wyniki rozwazaf, ale réwniez przed-
stawia propozycje — sugestie teologi-
cznie owocne] asvmilacii i konly-
nuacji - prowadzonych  dociekafi.
W tym wladnie sensje struktura
rozprawy zostala nazwana otwarta.
Refleksji ks, Szymika towarzyszy
Swiadomos¢  wysokiego  stopnia
zloZonodci  anahzowanego dziela
oraz plyngcych stad komplikacji: Jak
przefoiyvé na jezyk pojeciowy filozo-
ficzno-teclogiczne  sensy  utworu
(-ow), unikajac splaszczenia jego
(ich} odczytania (...} czy tei ,prze-
interpretowania wiersza”? (s. 52).
Lektura prezentowanej ksigzki do-
wodzi, Ze autor ominal pulapki
interpretacyjne. Oto  zasadniczy
skladnik metody badaf (racjonalna
i zyczliwa dla autora rekonstrukcia,
s. 40) pozwala Szymikowi, bez
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uprzedzed i ,wyprzedzed”, przedo-
sta€ si¢ przez znaczenia bezpoSred-
nio narzucajgce si¢ do glebszego
poziomu znaczefi zakonspirowanych,
wychwycié ptyngce stamtad irmpulsy
teologiczne, uwaznie obejrzeé zre-
kopstruowane pasma Miloszowej
teologii. Autor wprowadza réwniez
w pole lektury wiasciwe konteksty
(literacki, historyczny, polityczny,
biograficzny), posréd kiérych mozna
zrozumieé teologiczng semantyke
dzieta noblisty, W proces interpreta-
cji autor wigcza instrumentarium
teologiczne, ocenia wyinterpretowa-
ne poglady w teologicznym $wietle.
Dodapmy oczywista uwage, Ze ko-
niecny  dla  wiarygodnosei cale)
operacji badawcze] punkt wyjdcia
stanowila §cidle literacka (a istnie-
jaca jui) analiza Mitoszowych teks-
1w,

W efekcie powstala autentyczna
teologia literatury, owoc spotkania
wdwoch teologh”: | literackiej”
(zastanej, wrodnigtej w tekst, a wy-
dobytej)  oraz interpretujgcej”
(wniesionej, tworzqcej horyzont
hermeneutyczny) (s. 40). Interpreta-
cyjny sukces po czeSci wyjaSnia
preyjecie za wiasciwy sposéb rozu-
mienia i uprawiania leologii sfowa
literackiego (s. 35). Ricoeurowskich
zasad hermeneutyki, wedle ktérych
w taktyce interpretacyjne] chodzi
nade wszystko 0 rozumienie siebie
wobec tekstu, wystawienie si¢ na
stowo i aktualizacje znaczenia tekstu
dla obecnege czytelnika, a jest nim
tw — dodajmy — teolog.

Dla czytelnikdéw wychowanych
na tradycyjnej, jednostronnie filolo-
gicznej wykladni tekstdw literackich
wirtuozowska prezentacja teologicz-
nych przestrzeni Mitoszowego pisar-
stwa moZe byé niemaltym zaskocze-
niem. Prawdziwym objawieniem

bedzie z pewnoécig dla przywyklych
do 4ciSle konceptualnego jezyka
teclogéw. Inna tu bowiem tempera-
tura stylu, inna metoda dyskursu,
wolna od mdlej abstrakcyjnosci
pojeé {(jak powiedziatby Rahner),
formalizmu, pozbawiona pretensji do
osiagniecia peini  poznania. Inten-
sywnoé§¢  czytelniczej przygody
2 oryginalng (dodajmy: chrystocen-
trycznie zorienlowang, przesycona
najglebszymi  sensami, cho¢ nie
zawsze ortodoksyjng) teologia ,lite-
racky” Mitosza podnosi do drogiej
potegi niezwykly jezyk, jakim teolo-
gia ta jest przedstawiana. Jesli bo-
wiem przez karty ,,W poszukiwaniu
teologicznej glebi literatury™ prze-
wijal si¢ postulat literacko inspiro-
wanej odnowy pi§miennictwa teclo-
gicmnego, 10 rozprawa babilitacyjna
Jest $wiadectwem jego petnej i kon-
sekwentnej realizacji. Przede wszyst-
kim za$§ jest ona $wiadectwem-zapi-
sem dialogu teologii z kultura, dialo-
gu powodowanego troskg o ewange-
lizacyjng skuteczno$¢ scientiae fidei
— w jej staraniach pozostania au
courant wspdlczesnodci, w wysitku
odnajdywania drdg stuzby dzsiej-
szemu czlowickowi, ostatecznie —
dialogu  motywowanego  trosks
o zhawienie dzisiejszego Swiata.

Praca ta, inspirvjaca do prdb
teologicznego przygladania si¢ obec-
nej kulturze, zacheca réwniez- do
dialogu z nig samg - a pytania
Z pewnoscia si¢ pojawig — w czym
zashuga autora, ze potrafit otworzyé
horyzont badawczy, zachgcié do -
poszukiwania nowych perspektyw
hermeneutycznych, skioni¢ do teolo-
gicznie twérczej dyskusji.

Maja Kiermacz
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KOLEJINY
PORTRET MARSZALKA

Wiodzimierz Suleja

Jézef Pilsudski
Osselineum 19985, ss. 388

W cyklo biograficznym ‘Wy-
dawnictwa Ossolineum ukazala sig
pozgdana kolejna biografia jednej
z najbardziej znaczacych postaci
dziejéw narodowych — J6zefa Pit-
sudskiego. Jego Zycie i dzialalnoié
takze dzisiaj Jest przedmiotem gora-
cych spordw, nie tylko historykow,
politykéw czy publicystéw, ale tez
zwyklych ludzi. Niewatpliwie nie
ufatwialo to autorowi pracy. Sam
konstatuje: Niezwykle trudno bylo
(...) o wyzwolenie sig z najrozmait-
szych emocji, uprzedzeh, cigienin
obiegowych sadow, mitdow i legend,
kreowanych lak przez zagorzalych
prreciwnikdw, jak I zaprzysieglych
wolennikéw Marszatka (3. 108).

Autor nie ukrywa swej sympatii
i wiezi emocjonalnej z osoba Pitsud-
skiego, nie ozacza to jednakze, iz
usprawiedliwia wiele jego dzialaf
i koncepcii. Uwazalem | uwazam
nadal — pisze — 2 dgzeniu do rzetel-
nego ujecia nie tyle stoi na prze-
szkodzie emocjonalne raangaiowa-
nie historvka czy publicysty, co
sklonnos$é do ferowania wyrokiw,
arbitralnych ocen czy tei tenden-
cja do wykazywania popeinionych
{a réwnie czesto i nie popeinionych}
w przeszioici bledow (s. 108). Sze-
roka baza Zrédlowa pozwolila auto-
rowi na dodanie wielu nowych kart
do loséw Komendanta, tak juz —
zdawalo sie — dokladnie spenetrowa-

nych przez wielu historykdw. Naj-
wiecej nowych ustalefi odnosi sig do
wczesniejszych faz zycia Pilsudskie-
go. Dzieje bohatera autor podzielit
na 4 okresy: ,Spiskowiec {1867-
-1907)"; ,Komendant (1908-1918)";
»Naczelnik (1918-1922)"; , Dyktator
(1923-1935)", Nawet pobiezne omo-
wienie mysli, tez, ocen zawartych
w biografii przekracza ramy niejed-
nego takiego tekstu,

Wszelako walno ocenié, od czego
nie stroni zresztg i sam Suleja, iZ
cata ksigZka stanowi polemike glow-
nie 7 wezesniejszg biografig Pitsud-
skiego piéra Andrzeja Garlickiego.
Autor wielokrotnie nawiazuje do
ustalefi prof. Garlickiego. Najnowszy
biograf Marszatka krytykuje zasadni-
cze konkluzje swego poprzednika.
Uwaza bowiem, Ze przypatrywanie
sig¢ Pilsudskiemu jedynie przez pryz-
mat prowadzonej przezen gry poli-
tycznej, aczkolwiek nader skompliko-
wanej, wydatnie zubaia jego osobo-
wosé. 1 ciagnie dalej: Taktyczne
zwroty w politycznych bgdi dyplo-
matyeznych  rozgrywkach przysia-
niajq bowiem nie tylko generalne
linie jego postgpowania, ale i gleb-
sze, z doSwiadezedi oraz przemydlen
wyprowadzane motywy, kibrymi sig
kierowat (s, 209-210). Natomiast co
do kluczowej dla A. Garlickiege
relacji Marszalek — wladza™ autor
ossolifiskiego studium polemizuje:
Pilsudskiego nie interesowala wia-
dza postrzegana w kategoriach jej
sprawowania, wiladza jake cel sam
w sobie czy warto$¢ determinujqca
wszelkie prakiyczne poczynania, Nie
ulegad, jak spora zresztq czeit jego
podkomendnych, urokowi posiadania
wladzy. W jego rekach stalaby sig
ona  narzedziem  terapeutycziym,
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Srodkiem, kidry — odpowiednio dozo-
wany - moéglhy byé aplikoewany
choremu na porozbiorowg prze-
szlo$é  spotecrefistwu (5. 276). We-
dlug Sulei, aby zrozumieé dziatania
i motywacje Marszatka, trzeba sieg-
naé- glebiei, w sferg jego psychiki.
Dlatego zapewne z taks konsekwen-
cjy, ale tez i nie bez powodzenia,
autor stara sie przeniknaé sposdb
myslenia Pitsudskiego, Podkresia, i2
Naczelnik byt bowiem nie 1ylko
wybitnym  polilykiem, znakomitym
strategiem czy odwainym Zolnie-
rzem. Byt przede wszystkim rozum-
nym, subtelnym czlowiekiem, Wywie-
rajgcym przy tym trudny do okresle-
nia wplyw na oloczenie, nieomal
hipnotyzujgey je, podporzgdiowujge,
pozyskujge wreszcie (s. 209).
Analizujac kluczowe dla loséw
przedwojennej Polski zdobycie wia-
dzy przez Marszalka w wyniku
przewrotu majowego 1926 1., autor
stara si¢ zrozumied jego racje
1 motywy, jakkolwick nie kwestio-
nuje nielegalnodci puczu. Uksztatto-
wany w jego nastgpstwie polski
autorytaryzm opieral sie wlasnie na
Marszatku, rzeczywistym dysponen-
cie whadzy. Jednakowoz dla Sulei
byla to relacja dwustronna, bowiem
rzqgdzil nie tylko dlatego, ze stala za
nim cala sifa panstwa. Byl prreciez
czlowiekiewm, ktory pansiwu femu
dawal swq sife (s. 314). Autor
przedstawi tez trafnie istot¢ funkcjo-
nowaria rzqddw sanacyjnych, wska-
7ujgc na ograniczono$¢ wplywu
dyktatury na zycie pafistwa i spole-
czefistwa polskiego w  pordwnaniu
z sgsiednimi paristwami totalitarnymi
(s. 315). Wszelako za wszystkie
bledy i wynaturzenia polskiego
autorytaryzmu  (z BrzeSciem na

czele) w ostatecznej instancji odpo-
wiedzialnos¢ ponosi Pilsudski, i to
bez wzgledu na to, czy o nich wie-
dzial, czy tez nie.

Ksigzka Sulei jest zwartym, dob-
rze napisanym i przystepnym portre-
tem jednego z najwigkszych i najpo-
pulamniejszych Polakéw XX w. Na-
pisana Z polemiczng i publicystyczng
swada, ozywia niedawne przeciez
karty naszej historii. Autor na ogd!
wystrzegal si¢ pochopnych i jedno-
strennych sadéw, chociaz niekiedy
kierowal si¢ sympatia dla swego
botatera. Dystansuje si¢ od widzenia
w biografii ,klucza do Pilsudskie-
go”, kidrego Kkonsiruowanie nieu-
chronnie wiodto do czarno-bialych
schematdw (s. 316). Czy Wiodzi-
mierzowi Sulei to sig udalo, ocenig
sami czytelnicy. Natomiast dla histo-
rykéw ukazanie si¢ 1e) biografil
bedzie zapewne okazja do twérczych
polemik.

Jarostaw Macala

WIEDZA I WIARA -
WSPOLNE 2000 LAT

Olaf Pedersen
Konflikt

czy symbioza?
Tarnéw 1997, ss. 312

Chyba minat juz czas, w ktérym
wiare przeciwstawiano nauce, hierar-

chig Kosciota (szczegdlnie katoli-
ckicgo) spolecznoSci  uczomych,
tradycje  scholastyki  odwieceniu

i pozytywizmowi, a Pismo Swigte
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teorii Darwina albo fizyce relatywi-
stycznej. Oficjalne dokumenty pa-
pieskie, wypowiedzi réznych dostoj-
nikéw koscielnych (posréd kiérych
jest wecale liczne grono uczonych
przyrodnikéw; w Polsce np. lubelski
metropolita Jozel Zyciniski), a prze-
de wszystkim samo 2ycie wykazuja,
ze dzisiaj Kodciél nie czuje sig
zagrozony przez naukg, a uczeni nie
muszg¢ sie obawiaé ingerencji kleru
w sfere badafn naukowych. Co wig-
cej, jak si¢ zdaje, to dzisiejsi uczeni
macznie czesciej dos€ dogmatycznie
hasajg po obszarach teologii niz
teologowie po naukach przyrodni-
czych. '

Nawet najwybitiejsi  uczent
nierzadko omieszczajyg W swych
pracach teoretycznych i popularyza-
torskich tredci $wiatopogladowe.
Np. S.W. Hawking, genialny fizyk
teoretyk i kosmolog z Cambridge,
w swej slynnej ,Krétkiej historii
czasu™ powiada metaforycznie, Ze
po sformutowaniu wielkiej unifiku-
jacej teorii fizycznej poznamy mysit
Boga; bedziemy w stanie wyjasnié
nie tylko, jaki jest Swiat, ale 1 dla-
czego w ogble jest. Wedlug Haw-
kinga na razie nasza sytuacja po-
znawcza wyglada nicstety tak, Ze
Bég jawi si¢ zaledwie jako wielki
zegarmisirz, kidry nakrecit mecha-
nizm $wiata i pozostawil go, a wraz
z nim nas, wlasnemu losowi. Wielka
unifikacja byé moze jednak wykaze,
ze Swiat jest naprawdg samowystar-
czalny (...} po prosm Iisinigje,
Gadziez jest wiedy miejsce dla Stwor-
cy? W kwestii relacji nauka — wiara
Hawking nie jest jednak dogmaty-
kiem, ktéremu niepotrzebna jest
hipoteza Boga w calo$ciowo rozwa-
Zanej wizji kosmosu; w innym eseju

przyznaje bowiem -(choé, jak sig
zdaje, bez aprobaty): Zawsze moina
powiedzied, ze prawa nauki sq wyra-
zem woli Boga.

Z kolei Richard Dawkins z Oks-
fordu, jeden z najpopularniejszych
obectie zoologow ewolucjonistdw,
wcigz podkredla, iz $wiatepogiqd
Darwinowski do kofica wyjasnia
fenomen powstania zycia, a wielu
teologdw uwazajacych si¢ za ewolu-
cjonistéw i formalnie akceptujacych
darwinizin fakiycznie wprowadza
Boga tylnymi drzwiami. W gruncie
rzeczy w lym duchu wypowiada si¢
takze polemizujacy (w kwestiach
Swiatopogladowych, nie merytorycz-
nych) z Dawkinsemn Antoni Hoff-
man, zmarly przedwczesnie wybitny
polski ewolucjonista, thimacz ,Sle-
pego zZegarmistrza™: Opowiedzenie
sig za racfonalnoSciq, a wigc
i naukg, to wybdr podyktowany
wiarq (...) Tak sig sklada, ze wybra-
tem to samo co Richard Dawkins -
racjonainos¢. Ale nam, racjonali-
stom, wypada przeciez przyznaé, ze
rownowazny jes! ter Swialopoglgd
przeciwny — religijny. Tvie tylko, ze
z kolei w ramach S$wiatopogladu
religijnego, istnienia, doskonaloSci
i cudownoici Swiata oiywionego nie
irzeba trakiowaé jako argumentu, e
fo dzielo rozumnego Stworcy. Po
prostu takich argumentow w ogble
nie potrzeba.

W takim wiasnie stawianiu spraw
lezy caly problem nieporozumici
w relacjach nauki i wiary. Roz-
strzypgniecie Hawkinga jest do przy-
jecia, choé oczywifcie nie wnosi nic
nowego. Natomiast rozsirzygnigcie
Dawkinsa jest dogmatyczne i stawia-
ne ad hoc, za§ Hoffmana — choé
wobec Dawkinsowego krytyczne —
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po piostu bledne. Cmawiana relacja
nie stanowi $wiatopogladowej alter-
natywy wykluczajacej, ktdrej tylko
jeden czton moize byé prawdziwy:
albo Swiatopoglad naukowy, albo
religijny. Poza tym takie rozumowa-
nie blgdnie zakiada, jakoby &wiato-
poglad religijny byt  zwigzany
doslownodcia 2z ksiegg Genesis
w kwestiach poczgtku $wiata i zycia.
Tak rzeczywiscie jest w niektd-
rych wyznaniach chrzescijafiskich,
u Swiadkéw Jehowy albo wyznaw-
cbw tzw, fundamentalizimu chrzesci-
jafskiego; z pewnoscig nie jest to
jednak oficjalna wykladnia Kosciola
katolickiego. Nieraz odnosze wraze-
nie, Ze nieprzeci¢tnie wybitne wmy-
sty czasami nie chcg poznaé doku-
mentéw Kosciota okreslajgcych jego
stosunek do nauki, za$ interpretacje
wzajernnych oddziatywai teologow
i przyrodnikéw opierajg wylacznie
na nieszcze§liwej historii Galileusza
lub opisach niesmacznych debat nad
dzietem Darwina w wikioriafiskiej
Anglii. Nie chcy tez dostrzec, ze ci,
ktdérzy w fizyce, kosmologii i bialo-
gii odnajdujg problemy stricte teolo-
giczne, nie muszg byé apologetami
jakiej$ religii czy badaczami odrzu-
cajgcymi kanony wspétczesnej racjo-
nalnodci w nance. Analogiczne do
przytaczanych wyZzef stwierdzen
koryfeuszy nauki, kidre maja cha-
rakter bardziej publicystyczny niz
merytoryczny, wzmacniajg jednak
obiegowe opinie, Ze wiara (a do-
kiadniej: Kosciél zhierarchizowany)
i navka (spolecznoéé uczenych) s
w bezustannym, organicznym kon-
flikcie, Ze sa skazane na konflikt
lub w najlepszym razie obojetnosé;
nie moze byé mowy o symbiozie.
W potocznym mniemaniu (o zawsze

Kogciét vtrudnial Zycie uczonym
i opdinial upowszechnianie kazdej
nowej wiedzy, kidra w trudzie,
ofiarnie zdobywala prawo obywatel-
stwa w spolecznej Swiadomosci.
A tak rzadko si¢ pamieta, ile nauka
zawdzigcza | religii, i owemu zhie-
rarchizowanemu Koéciotowi.

Pierwsza teze wzmacnia tei lek-
tura bardzo ciekawego, ifcie monu-
mentalnego  dzieta francuskiego
historyka Georges’a Minois’a ,Ko§-
ciéf i nauka”, kidre ukazalo sig
niedawno na polskim rynku i szybko
zniknelo z ksiggamni. Tym wazniej-
sza zdaje sig¢ znacznie mniejsza
ksigzka Olafa Pedersena ,Konflikt
czy symbioza™. Jej autor nalezy do
najwybitniejszych  wspdlczesnych
historykéw nauki. Duriczyk, z wy-
ksztalcenia fizyk, uczest Nielsa Boh-
ra, utworzyl w 1965 r. Instytut His-
torii Navki npa  uniwersytecie
W Aarhus, bardzo liczaey si¢ dzis
ofrodek naunkowy. Pedersen utrzy-
muje kontakty naukowe i towarzy-
skie m.in. z krakowskim OS$rodkiem
Badafi Interdyscyplinarnych. Pol-
skiemu czytelnikowi jest teZz znany
jako autor jednego 2z rozdzialow
wspomnianej juz ,Sprawy Galileu-
sza” pod redakcjg J. Zycifiskiego.
~Konflikt ¢zy symbioza” to opraco-
ware przez ks. Wiodzimierza Skocz-
nego wyklady, kidre Pedersen wy-
glosit w 1988 r. w St. Edmund’s
College w Cambridge, dotychczas
nigdzie nie publikowane. W mym
przekonaniu dajg $wietny, przekrojo-
wy i nie nadmiernie uproszczony
obraz historii navki, poczynajac od
zmitologizowanego $wiata greckie-
go, koiczge — mestety — juZ na
wieku XIX, na kontrowersjach wia-
topogladowych wywolanych teorig
Darwina.
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Idea autora jest taka, 12 Kosciél —
pomimo  nieciekawego, a nieraz
ewidentnic blednego postepowania
wobec nauki i uczonych — w istocie
uczonym i nauce towarzyszyl krok
w krok. Zawsze prébowal byé
w stosunku do niej wspélmiernym.
Jeszcze waZniejsza rola przypada
jednak chrzeécijanistwu traktowane-
mu jako idea, wraz z jego religia,
kulturg i teologia. Chrzescijafistwo
bylo jednoznaczmie pozytywnym
czynnikiem inspirujgcym nauke.

Wytnagajacenu czytelnikowi pra-
ca Pedersena mozZe sie wydad mo-
mentami zbyt powierzchowna. Re-
daktor tomu nie zdobyl si¢ niestety
na obszerne przypisy do trudniej-
szych kwestii; co zrozumiale, bo
takie przypisy podwoilyby objetosc
ksigzki i zapewne bardzo opéZnily
jej wydanie. W historii nauki jest
jednak tak wiele kwestii spornych,
Ze pozostawienie ich bez komentarza
moze niehistorykéw (a przeciez dla
nich gléwnie jest ta ksigzka) popro-
wadzi¢ drogg jedynie stusznej inter-
pretacji. Olaf Pedersen pisze np.
{s. 191 n.) o stynnym potepienis
w 1270 1. przez biskupa Paryza
Etienne Tempiera 15 lez, kidre
winny by¢ veylgczone z nauczania na
uniwersytecie. Wybitny mediewista
Etienne Gilson w ,Historii filozofii
chrzescijafiskiej w = wiekach $red-
nich” pisze natomiast o irzynastu
potepionych przez Tempiera twier-
dzeniach filozoficamych. Zwazywszy
ze dzielo Gilsona jest w Polsce
niemal klasycmym podrecznikiem,
kwestie liczby niepoprawnych tez
redaktor powinien wyjadnié. Tym
bardziej ze Gilson przytacza owe
inkryminowane tezy, Pedersen za$
nie. Podobnie réZne sg interpretacje

tych autoréw co do tego, komu
przypisywal potgpione tezy. Pamig-
tajmy zreszta ¢ proporcjach: dzieto
Gilsona jest monumentalna, stricte
naukowa monografig, Pedersena za$
ma formg popularnego wykladu
uniwersyteckiego. Ale  czytelnik
ksigzki Pedersena powinien mieé
$wiadomo$é, Ze na pewno w wielu
miejscach zawiera ona  zmaczne
uproszczenia 1 jakies nie$cisfosci.
Mimo to uwazam ,Konflikt czy
symbioz¢” za najcickawsze (ze
wzgledu na bardzo trafne laczenie
probleméw) dostepne  w  Polsce
opracowanie relacji nauka — wiara.
Sadzg, Ze kazdy nauczyciel filozofii
w szkole redniej powinien przeczy-
laé wyklady Pedersena i polecic je
co ambitniejszym uczniom; te ksigz-
ke po prostu moina czytal, a nieko-
nieczmie studiowac.

Warto§é samg w .sobje ma
tez wprowadzente thurnacza,
ks. W. Skocznego, dotyczace modeli
relacji nauki przyrodnicze a teclogia.
I cho¢ mingt juz czas bezwzgledne-
go konfliktu, choé nikt znajacy
stanowisko Watykanu w tych spra-
wach nie bedzie oskarzal chrzesci-
jafistwa o hamowanie rozwoju nau-
ki, to do postulowanej przez
W. Skocznego wspdlpracy inter-
dyscyplinamej nie tak chyba blisko.
Jak uczy historia nauki i filozofii.

Jan Pleszezyriski
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Rodzina — gra o przyszlos¢

W ostatnich latach po§réd wielu kryzyséw wspdlczesnych wymie-
nia si¢ takze kryzys rodziny. Ro$nie procent rozbitych matzefistw czy
krétkotrwalych zwiazkdw, a w kmjach europejskich spada liczba
urodzed. Zjawiska te budzg niepokdj i kaza stawiaé pytania o przy-
sztos¢. Nic wige dziwnego, ze Koscid! tak bardzo zabiega o promo-
wanie rodziny i wartosci z nia zwiazanych. Jak zauwazyl przewodni-
czgcy Papieskiej Rady ds. Rodziny kard. Alfonso Lépez Trujilio
w wywiadzie dla Radia Watykariskiego (13 XII 1996): ...wydaje sie,
Ze przez obecnq mentalnos$é przeciwng Zyciu, przez dobrze widoczne
projekty polityki demograficzne), przez plany, Kdre w sposcb jasny
wprowadzajq kontrole urodzin, toczy sie batalia przeciwko prawom
rodziny. To zdanie nie jest odosobnione i wyraza niepokdj Kosciola
o przysziosé. Jan Pawel II w adhortacji ,,Familiaris consortio” (86)
przypomina: Przysztosé ludzkosci idzie przez rodzine.

Faktycznie, Jan Pawel I w nauczaniu i dzialalnosci pastoralne;
wiele micjsca po$wigca rodzinie. Juz podczas pierwszej wizyty
w Meksyku (28 T 1979) méwil: Przyszfosé ewangelizacji w znacznej
czesci zalezy od Kosciota domowego; on stanowi szkole milosci,
poznania Boga, szacunku do Zycia i godnosci cziowieka. Bardzo zna-
czacy byl Synod Biskupdéw w 1980 r., ktdrego owocem byla adhorta-
cja ,Familiaris consortio” (1981). Kolejnym krokiem byly katechezy
nt. rodziny, List do Rodzin, a takze ] Swiatowe Spotkanie Rodzin
Z papiezem w Rzymie, kiedy to Jan Pawet II powiedzial: JesteSmy
bowiem przekonani, Ze bez insiytucjt rodziny spoleczeristwo nie moze
sig rozwifad, a to 2 tego prostego powodu, e rodzi sig ono w rodzinie
i z niej czerpie swq spdjnosé. Wobec procesu degradacji kulturowej
t spotecznej oraz szerzqcych szg plag, takich jak przemoc, narkoma-
nia, zorganizowana przestepczoS¢ — kioz moze bardziej prayezynic sie
do zapobiegania im i odrodzenia, niz rodzina zjednoczona, zdrowa
i zaangazowana spolecznie? Takie rodziny ksztaltujg spoteczne cnoty
solidarnosci, goscinnosci, lojalnosci, szacunku dla drugiego czlowicka

i Jego godnosci.

W tym roku, w dniach 4-5 paidmemika odbyto si¢ I Swiatowe
Spotkame Rodun, tym razem w Rio de Janeiro. Wizyta Jana Pawla II

w tym miescie, gdzie okolo 80% ludzi zyje w niepeinych zwiazkach,
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miala na celu przypomnienie §wiatu chrze$cijafiskiej nauki o matzefi-
stwie 1 rodzinie wobec kryzysu, jaki przezywaj te instytucje. Ojciec
Swiety sam wybrat Rio de Janeiro na miejsce spotkania z rodzinami
z calego Swiata i uczynit to nicprzypadkowo. Brazylia, piaty co do
wielkosci kraj Swiata, jest bowiem zamieszkiwana przez najwicksza
liczbe katolikéw, kidrzy stanowia ponad 80% liczacej 153 min lud-
nosci. Kogciét w tym kraju jest niezwykle zywotny 1 aktywny, opiera
sic w duzej mierze na zaangazowaniu $wieckich. Jednoczesnie
w Brazylii liczne sa przejécia z Kosciola do rozmaitych sekt. Moze
bardziej jaskrawo, niz gdzie indziej wysigpuja raZgce problemy spote-
czne: duza liczba porzuconych dzieci, zabijanie ich, problem chlopéw
bez ziemi, analfabetyzm, brak struktur ochrony zdrowia, bardzo duze
réznice spoleczne.

Jan Pawel II przybyl do Rio de Janeiro 2 paZdziemika wieczorem.
Nastepnego dnia spotkal sig z prezydentemn Fernando Henrique Car-
doso 1 rozmawial z mim o problemach Brazylii, péiniej przemawial
do uczestnikéw kongresu duszpastersko-teologicznego, podkreslajac
m.in. Znaczenie wiernosci matzenskiej oraz je) zwigzek z przckazywa-
niem Zzycia. Wspomnial takZe o zagrozeniach rodziny. Wokdf rodziny
I wokot Zycia rozgrywa sie dzisiaj podstawowa walka o godnosé
czfowieka — powiedzial. Papiez zachecit takze do pomocy rodzinom,
do tworzenia organizacji, ktére zajmowalyby sie jej ochrong i wspie-
rarucm

O godz. 9.00 Jan Pawe} I odprawit mszg $w. dla duchowiefistwa
w katedrze, a homilie poswiecil znaczeniu sakramentu malzefistwa.
Nastepnie odwiedzil pacjentéw szpilala onkologicznego, a pdZniej
wiezienie Frei Caneca. O 18.00 rozpocze¢lo si¢ spotkanie ze 150 tys.
rodzin z calego $wiata na stadionie Maracana. Byla to autentycyna
manifestacja radosci i wiary. Kilkanadcie malzenstw skladalo §wiade-
clwo swojej drogi i obecnosci Chrystusa w ich zycju. Wystapienia te
byly przeplatane wystepami artystycznymi. Ojciec Swigly przedstawit
niejako synteze nauki Kos$ciola na temat malzefistwa i rodziny
w kontckécie wspotezesnych probleméw. Podkreslit raz jeszcze: Ro-
dzina jest dziedzictwem ludzkoSci, poniewa: przez nig, zgodnie
z zamiarem Boga, nastepuje przedluzenie obecnosci cziowieka na
ziemi. Zwrdcit takze uwage na falszywe modele ludzkiego szczedcia,
kiére stoja w sprzecznosci z wartoSciami niesionymi przez rodzine:
Niestety, dzisiaj szerzy sie w Swiecie fokszywe przestanie szczescia,
niemozliwe | niefrwale, kicére niesie ze sobq jedynie przygnebienie
i goryez. SzczgsScia nie osiqga si¢ na drodze wolnoSci bez prawdy,
poniewaz jest to droga nicodpowiedzialnego egoizmu, ktdry dzieli
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I rozprasza rodzine oraz spoleczeristwo, Trzeba wealczyé ¢ rodzine,
aby zapewnié szczeScie | przyszlosé rodzinie ludzkiej — powiedzial
papiez. Ojciec Swiety poruszyl w tym przemdwienin takze problem
n¢dzy, tak powszechnej w Brazylii, ki6ra nie sprzyja powstawaniu
i Zachowaniu zycia rodzinnego, od poczatku zagraza zyciu dzieci,
uniemozliwia ich normalny rozwéj. Dlatego tez papiez wzywal do
pomocy rodzinom i mlodym. Ojciec Swiety czes¢ przeméwienia
poswigcil dzieciom, wzywajac do pomocy im, otoczenia ich miloscia.
Zdecydowanie potepil pomografi¢, aborcje, porzucanie dzieci, wyko-
rzystywanie ich na rézny sposéb. Wspomniat takze niedawno zmarly
Matke Teres¢ i przypomnial jej wielkie przestanie milosci, ktére
pozostaje zywe i inspirujace. i

Momentem kulminacyjnym trzydniowej wizyty QOjca Swigtego
w Brazylii na zakonczenie II Swiatowego Spotkania Rodzin byla
uroczysta niedzielna msza $wigta w parku Aterro do Flamengo, kiéra
zgromadzita ponad 2 mln wiernych. W homilii Jan Pawel II po raz
kolejny méwit o przyszlosci, wskazujac na rodzing, kidéra niejako ja
gwanantuje. Rodzina jest bowiem szezegdlng i rownoczesnie podsta-
wowg wspdinotq miloici i Zycia, na kidrej opierajg sie wszystkie
wspdlnoty i spofeczeristwo. Dlatego upraszajgc blogostawieristwa
Najwyiszego dla rodzin, modlimy sie razem za wszystkie wielkie spo-
teczeristwa, kadre tutaj reprezentujemy. Modlimy si¢ za przyszlosé
narodéw i panistw oraz za przyszlosé Kosciola i $wiata.

Istotnie, przez rodzine cafe istnienie ludzkie jest ukierunkowane ku
przysziosci. W niej cztowiek przychodzi na swiat, wzrasia i dojrzewa.
I w niej staje sie coraz doskonalszym obywatelem swojego kraju
[ coraz bardziej swiadomym czlonkiem Kosciota. Rodzina jest takie
pierwszym i podstawowym Srodowiskiem, w ktérym kazdy czlowiek
odkrywa i realizuje wilasne ludzkie i chrzescijanskie powotanie. Ro-
dzina stanowi wspdlnote, kidrej zadna inna wspolnota nie moze zastq-
pié.

IT Swiatowe Spotkanie Rodzin w Rio de Janeiro stanowito kolejny
krok w przygotowaniu Kosciola i Swiata do obchodéw Wielkiego
Jubileuszu. Ojciec Swiety podkreslit szczegélpie dobitnie, ze jesh
chcemy mysleC o przysziosci, musimy zadbaé o rodzing i wartosci,
jakie ona ze soba niesie.

Piotr Samerek SJ



