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Ksiadz w Hollywood...

W jakim stopniu amerykafiska kultura jest tworem... filmo-
wym? Stulecie kina to polowa czasu istnienia Stanéw Zjedno-
czonych. Film to produkt, ktérym Ameryka podbila §wiat nawet
Stary Kontynent kupuje go za miliardy dolaréw, eksportuje zas
za ocean filmy, ktorych CENA RYNKOWA jest tylko malym
ulamkiem wlasnego importu.

KULTURA FILMOWA ma wilasng filozofig. Jej krotki wykiad
przerabia kazdy turysta zwiedzajacy Universal Studios i inne
fabryki ruchomych obrazéw. Z jednej strony jest to fantazja
i kredtywnosc zaiste na miarg amerykafskiego snu. Z drugiej
za$ jej istotg jest efekt i timing: w okreslonym miejscu i czasie
stworzenie tego, co na widzu wywrze optymalne wrazenie.
Gdyby I. Kant dozyl ery filmu, nie musiatby pisaé ,Krytyki
czystego rozumu”. Zostalby... krytyk1em filmowym.

Czy kultura amerykaﬁska pozostanie kulturg filmowa? O tym
opowiedzieC moga.. ksieza z Hollywood. Najstarsza tutejsza
parafia katolicka Najswzqtszego Sakramentu powstala w 1904 r.
Kosciél zwany byl Swigtynia gwiazd, bo otaczaly go studia
produkcyjne i rezydencje aktordw i rezyserdow. Parafia miala
ambicje duszpasterska elit Swiata kultury. W kolejnych dziesie-
cioleciach tworcy przeniesli sig na obrzeza miejskie, a w latach
siedemdziesiatych i osiemdziesiatych rejon parafii zamieszkala
ludno$¢ latyno- i afroamerykafiska. Z 6000 parafian dzisiaj 60%
to emigranci z Ameryki Srodkowej, 15% - Filipidczycy, 5% —
Afroamerykanie. Zdecydowana mniejszo$¢ to Anglosasi. Naj-
bardziej Zzywe sa nabozenstwa w jezyku hiszpafiskim.

Wryjatkowe zjawisko to — w poréwnaniu z innymi parafiami
okolicy — duza liczba spowiedzi, w konfesjonale badZz w domu
parafialnym, podczas calodobowych dyzurdw duszpasterskich.
Praca duchownych poza samym kosciolem skupia si¢ wokdt
réznorakich wspolnot; grupy biblijnej, katechezy dorostych,
odnowy w Duchu Swietym, anonimowych alkoholikow.
W ostatnich latach rozbudowano tez opiek¢ nad chorymi na
AIDS i osobami ze sklonno$ciami homoseksualnymi; udziela
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sie pomocy charytatywnej bezdomnym, ktdrych na ulicach
Hollywood spotyka si¢ co kilkanascie metrow. Ulice te ja$niaty
niegdys splendorem bogactwa. Hollywood Bulevard za dnia
odwiedzany przez turystow z calego $wiata, by otrzel si¢ na
stynnym Walk of Fame o §lady gwiazd filmu i rozrywki,
w godzinach wieczornych i mocnych jest niebezpieczny dla
obcych., Papnje tu woéwczas handel narkotykami i prostytucja.
Zycie tworzy setki scenariuszy przemocy.

Ale $wiat przecigtnego mieszkarica Hollywood jest odlegly
od kolorowych fantazji producentdéw filmowych z Universal
Studios czy Paramount Pictures. W kadrze ekranéw z rzadka
mieszcza si¢ historie ludzi ze Swiatka przestgpczego podobne do
zycia tych, ktorzy szukaja w parafii gwiazd pomocy moralnej.
Malo w nim tez miejsca na autentyczne problemy emigrantéw
z Ameryki Facifiskiej 1 Azji, ktérzy zaczynaja tworzyé coraz
bardziej znaczgea grupg spoleczng. Filmowa filozofia zaczyna
by€ sztuka dla siebie... Widza to 1 publicysci krytycznie nasta-
wieni do filmowego Hollywood (zob. art. K. Masters, ,,Holly-
wood Fades to Red”, ,Time”, 4 VIII 1996). Rzecz w tym, ze
amerykariska jesiefi, ktérej tematem wiodacym bedzie kampania
prezydencka, znowu przywrdct zapotrzebowanie na dwie wioda-
ce zasady: efektu i timingu.

A wszystko sklania do pytania: Jaka bedzie nasza polska
jesiedi?

Grzegorz Dobroczyriski ST
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Skandal schizmy —
prawostawie i katolicyzm w Rosji

Ogélna sytuacja prawna
Jjako kontekst probleméw wyznaniowych Rosji

Koscioly i wyznania religijne w dzisiejszej Federacji Rosyj-
skiej dzielg los wszystkich instytucji — muszg dzialaé w wyso-
kim stopniu niestabilnej sytuacji kraju. Z drugiej strony obecny
rzad checialby zapewnié pokdj religijny i spoleczny; jego zycze-
niem jest wlaczenie zwlaszcza bezwzglednie wigkszosciowego
Kosciota prawostawnego w prace na rzecz zapewnienia integral-
nosci terytorialnej kraju f — przynajmniej w jakims$ stopniu —
podtrzymania wigzi z bylymi republikami ZSRR. Oficjalnie
zarowno konstyincja jak i prawo o wolnosci sumienia t wyzna-
nia dekretujg oddzielenie Koscioléw od pafistwa oraz réwnoS¢
obywateli 1 wyznai religijnych wzgledem prawa cywilnego.
Teoretycznie przynajmniej jedynym warunkiem korzystania
z takiej swobody jest rejestracja danego zwigzku religijnego
w odpowiednim organie pafistwowym celem uzyskania oscbo-
wodci prawnej. Nie zabrania si¢ tez dzialalnosci religijnej bez
rejestracji. Taka jest aktualnie obowigzujaca sytuacja prawna.
Nie znaczy to jednak, iz codzienna praktyka czy sama akcepta-
cja obowigzujacego prawa doréwnuje jednoznacznoscia prawo-
dawstwu. Zreszty obowigzujace od kilku lat przepisy prawne
nie doczekaly sie do dzi§ urzedowej interpretacji i dlatego pe-
tent jest zdany na dowolny, acz ostateczny werdykt urzednika.

Niemniej oficjalnie istniejace prawodawstwo stanowi jedyny
punkt odniesienia i do tej podstawy prawnej nawigzuje orgdzie
Jelcyna z marca 1994 r. zatytulowane ,,0 Umocnieniu Pafistwa
rosyjskiego: podstawowe kierunki polityki wewngtrznej i zagra-
nicznej” Federacji Rosyjskiej, w ktérym czytamy, ze ponad 70
lat narod rosyjski 2yt de facto w warunkach panstwowego ate-




156 Qleg Ratyniecki

izmu. JednakowoZ nie do kodica zniszczyt on wiekowe jego
oparcia. OdzZycie zainteresowad religijnych stato sie rzeczywi-
stoScig dnia dzisiejszego. Dziatalnosé wladz parstwowych musi
to wzigé pod uwage, Utrzymywanie migdzywyznaniowego po-
koju w kraju jest nieprzemijajgcg warioscig i dtugoterminowym
zadaniem.

Rzeczywisty, a nie tylko dekinratywny odwrét od polityki
pasistwowego ateizmu, dialog ngdzyrelzgyny I miedzywyznanio-
wy, poprawne relacje pomigdzy KoSciotami | zwigzkami religij-
nymi w Rosji to bowiem jeden z warunkow spolecznego pokoju
i ogolnej stabilizacfi spolecznej,

Wiadza ustawodawcza i wykonawcza muszq zadbad o to, by
oddali¢ chocby tylko mozliwosé przeradzania sie konfliktow
etniczno-politycznych w konflikty miedzywyznaniowe, tym bar-
dziej ze z grubsza biorgce Zaden z rosyjskich narodow nie jest
jednorodny religijnie.

Padistwowe organy wladzy wszystkich szczebli powinny bez-
warunkowo przestrzegad przy]qtych norm, kiérych celem jest
ochrona podstawowej wolnosci sumienia w Rosfi, przywrdcenie
poprawnych relacji, mocno nadwerezonych w okresie porewolu-
cyjnym, miedzy rosyjskimi Cerkwiami i zwigzkami religijnymi
oraz pomoc w normalizacji ich tradycyjnej dziatalnosci. Przy
tym nalezy uznad, Ze choé Cerkiew jest oddzielona od paristwa,
to historycznie pozostaje w Scistych i wzajemnych zwigzkach ze
spoteczeristwem. Szczegding uwage — konkluduje Jeleyn — na-
lezy peswieci¢ statusowi prawnemu i wlasnosciowemu Koscio-
fow i zwigzkdw religijnych, ich cenirow, parafii, klasztoréw,
instytucji duchowo-intelektualnych i innych ciat (ss. 86-87),

Oto podstawowe gwarancje wolnosci religijnej oraz, z grub-
sza biorac, spoleczna rola Kodcioléw w dzisiejszej Rosji. Lu-
dzie w zasadzie bez przeszkod i1 bez dyskryminacji moga prak-
tykowaé swoja religie czy niewiare.

Powiedzmy od razn, Zze na najwyzszych szczeblach wiadzy
przytoczone gwarancje prawne sa w jakims stopniu przesirzega-
ne. Nie znaczy to jednak, iz stabilna sytuacja panuje w samym
prawodawstwie. Pod wplywem niektérych partii politycznych —
0 nastawieniu nacjonalistycznym, niezalezme od ich innych
odcieni ideologicznych — inicjatyw jednostkowych czy niezado-
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wolenia prawoslawia z faktycznego stanu prawnego powstaja
wciaz nowe projekty regulacji prawnych w dziedzinie religij-
nej.

Od 1993 1. bylo ich juz wiele. Jesli nie zostaly podpisane
przez prezydenta 1 TEORETYCZNIE nie weszly w 2ycie, to dlate-
go, ze sprzeciwity si¢ im wspdlnoty religijne i migdzynarodowe
organizacje obrony praw czlowieka, czy nawet niektore rzady,
gdyz zawieraly aspekty dyskryminacyjne. Niemniej prawostaw-
ni, muzulmanie 1 zydzi podzickowali oficjalnie 6wczesnej
Dumie za nowe prawodawstwo. Notabene projekt ten zostal
podpisany w juz oblezonej Dumie w paZdzierniku 1993 r. przez
samozwaficzego prezydenta Ruckoja. Nie wszedl zatem w Zycie
tylko wskutek klgski polityczne] tandemu Ruckoj — Chasbula-
tow 1 ich zwolennikéw. Wlasnie za ten projekt zmian — a wlas-
ciwie za nowe prawo niewiele majace wspolnego z poprzednim
— wyrazila swojy wdzieczno§¢ Cerkiew prawostawna oraz — jak
juz wspomniatem, muzulmanie i zydzi.

Projekt poprzedzilo pismo patriarchy z 8 XII 1992 r. do
komisji pdrlamentarnej zajmujace] si¢ problematyka wyznanio-
wa, w ktérym — oprécz stusznych postulatéw — znalazl sie
punkt dotyczgcy rejestracji zagranicznych organizacji religij-
nych. Oto on: Nalezy stwierdzié, Ze w przedstawionym projekcie
uzupetnieni, kiére odnoszq sie do rejestracji w Rosji zagranicz-
nych organizacji religijnych, nie tylko nie wprowadza si¢ Zad-
nych ograniczen w religijnej ekspansji tychze organizacji
w Rosji, lecz wrecz legalizuje ich weigz wzmagajgcy sie naptyw.
Przytaczajqc swoje argumenty, Aleksiej Il podkresla, iz dziatal-
no$¢ tychze orgamzan przybiera znaczenie pofuyczne jako
czynmk destabilizacji i tak mespoko;nej syruaqz w spofeczedi-
stwie i w kraju... Patriarcha posuwa si¢ az do postulatu, by
komisja miata prawo weta w ciggu 5-7 lat na rejestracjg
i dzigtalnos¢ zagmmcznych organizacji religijnych.

Zauwazmy, iZz argumentacja ta nie ma nic wspolnego ze
specyficznie religijnym podejéciem do sprawy. Odwotuje si¢ do
sfery politycznej, gdyZz ma ona ciezar gatunkowy w odniesieniu
do wiadz pasistwowych. Sformutowania typu: ,Rosja — prawo-
stawne terytorium kanoniczne”, tylko przygotowujg grunt pod
argumentacje polityczna.
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Niemniej od tamtego momentu do dzi§ nowym inicjatywom
prawodawczym w tej dziedzinie nie ma kofica. Raz chodzi
o-zwrot wszelkich posiadio$ci Kosciotlowi prawostawnemu,
kiedy indziej 0 ograniczenie dzialalnosci sekt i tzw. nietradycyj-
nych w Rosji wyznan — ktorych zreszty nikt nie wymienia —
m.in. przez obowigzek akredytacji, pozwolenia na pracg cudzo-
ziemskim ksi¢zom, jakby chodzilo o prace zarobkows itp.
Ostatnio niektore okregi rosyjskie stanowia czy usituja tworzyé
swoje wewnetrzne prawa. Sobczak na przyklad, mer Petersbur-
ga, odrzucit taki projekt, powelujac sie¢ na brak kompetencji
1 sprzeczno$ projektu zaréwno z obowiazujacym prawem

- 0 wolnosci sumienia i wyznania, jak i z konstytucja. Ale inne

okregi przyimuja je, dajgc przykiad swoich tendencji decen-
tralistycznych czy dazenia do autonomii. Stalo sig to powodem
czy raczej pretekstem do kolejnego wszcz@sma prac nad ogoino—
rosyjskim projektem prawa o wolnosci sumienia i wyznania. Ze
jest to tylko pretekst, widaé wyraznie choéby z tego, ze nowe
prawo wcale nie ograniczy lokalnych inicjatyw prawodawczych
1 tym samym nie polozy kresu decentralistycznym tendencjom
niektdrych obwoddw. Lokalne prawo wyznaniowe jest bowiem
wylacznie przykladem tendencji wilasnie decentralistycznych.
Otéz nie da sie¢ ich zahamowaé nowym ogélnorosyjskim pra-
wem regulujacym dzialalnosé konfesji religijnych. Ponadto
projekt — a raczej projekty — nowego prawa ogdlnorosyjskiego
przygotowuje si¢ jesli nie w Scislej tajemnicy, to na pewno bez
konsultacji z poszczegdinymi wyznaniami religijnymi, Scislej —
bez konsultacp z wyznamdml nieprawostawnymi.

Jesli poréwnal przytoczony tu fragment oredzia Jelcyna
z argumentacja patriarchy, mozna zauwazyc, iz taczy je li tylko
WSPOLNY CEL — jedno$¢ terytorialna kraju, integracja wielonaro-
dowego spoleczefistwa i wewngtrzny pokdj w pafistwie. Ale tu
koriczy sie podobiefistwa. Jelcyn postuluje dialog miedzywyzna-
niowy, patriarcha eliminacje, a przynajmniej drastyczne ograni-
czenia obecnosci i dziafalnodci innych wyznafd. Proponowane
przez obydwie osobisto§ci metody osiggania wspélnego celu
réznig si¢ zatem zasadniczo.

Niezaleznie od dalszego rozwoju sytuacji jako potwierdzenie
wzajemnego przenikania sig elementéw politycznych z religij-
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nymi w cerkiewnych postawach i argumentacji moze postuzyé
motywacja ostatniej schizmy w tonie prawostawia. Mysle
o zerwanin — 23 lutego br. ~ kontaktdw Patriarchatu Moskiew-
skiego z Konstantynopolem z powodu autokefalii estonskiej
Cerkwi prawostawnej. W oficjalnym komunikacie Patriarchatu
Moskiewskiego czytamy m.in. Cze$¢ prawostawnej Cerkwi
rosyjskiej poddano aktywnej presji ze strony wiadz Estonii, by
wyprzeé rosyjskojezycznych wiernych z kraju. Cerkiew prawo-
stawna w Estonii nie zostata oficjalnie zarejestrowana (naleza-
foby wyjasni¢, iz nie zarejestrowano Cerkwi rosyjskojezycznej,
gdyz chciata dokonaé tego aktu prawnego pod identyczng
nazwa co estofiscy prawostawni). Ponadto ksiezy { wiernych
zmuszano do zerwania wszelkich zwigzkéw ze swojg Matkg —
rosyjskq Cerkwig prawostawng. Jest to krzyczqce naruszenie
praw czlowieka, swobdd religijnych | podstawowych zasad
demokratycznego spoteczenistwa (z oficjalnego komunikatu
Patriarchatu Moskiewskiego).

Zostawmy roztrzasanie zaistnialej sytuaciji, gdyz nie wszyst-
kiej jej elementy uwzglednia cytowany komunikat. Jest jednak
oczywiste, a 0 t0 mi w istocie idzie, ze elementy narodowe
staly sig — kolejny zreszta raz — przyczyna podziahu religijnego,
tym razem w samym prawostawiu, za ktory patriarchat obarcza
wing zaréwno wiladze estonskie, jak i Konstantynopol, ktéry —
czytamy w komunikacie —~ zamierza przyjgé pod swojq jurys-
dykcje odigczong grupe ksieZy i wiernych, kidrych dziatalnosé¢
popierajg wiladze estoriskie (...) Podobne dzialania sq powaz-
nym naruszeniem wszelkich podstawowych norm kanonicznych
obecnych w prawcstawnym S$wiecie i wdarciem si¢ na teryto-
rium innej lokalnej Cerkwi prawoslawnej. Jeszcze raz po-
brzmiewa tu nie do korfica wypowiedziane pojecie tzw. kanoni-
cznego terytorium Patriarchatu Moskiewskiego.

Oto przykiady dzialai przybierajacych form¢ oficjalna tak ze
strony Cerkwi, jak i rosyjskich wiadz paiistwowych. Wiele
wskazuje na to, iz pdloficjalne kontakty obydwu instytucii
zaciesniajg sie. Sg one skuteczniejsze do osiggania celéw cer-
kiewnych i zarazem trudniejsze tak do okreslenia, jak i préb ich
przezwyci¢zania przez inne wyznania. Apetyty poszczegdlnych
partii politycznych na poparcie Cerkwi sa nie tylko oczywiste,
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ale i spotykaja si¢ z pozytywnym odzewem ze strony znacznej
(by nie powiedzied: wigkszej) czedci zarGwno hierarchii prawo-
stawnej, jak 1 wiernych. Zacheta Jelcyna z 1994 r., by politycy
pracowali na rzecz pokoju religijnego w Rosji, byla chyba
podyktowana checig przeciwstawienia si¢ tym ruchom i ideolo-
giom politycznym, ktére daza do instrumentalizowania Cerkwi.
RzeczywiScie — ma sig wrazenie, ze partie prawicowe, a ostat-
nio 1 komunistyczne, zabiegajg o wzgledy zwlaszcza hierarchii
prawostawnej. Zmarlego niedawno metropolite Petersburga,
Joanna, nie trzeba bylo do tego dlugo przekonywac. A nie byl
on wyjatkiem. W spos6b nieco bardziej wyrafinowany znaczna
czgS¢ hierarchéw wyraza pragnienie ponownego zwiazku oltarza
z tronem. ,,Silne i tradycyjne zwiazki” prawostawnej Cerkwi ze
spoteczefistwem przesadzaja o jej rzeczywiste] sile politycznej,
niekoniecznie za$ religijnej. Liczba Rosjan sfrustrowanych
utratg statusu superdzierzawy ich kraju jest zaskakujaco duza.
Ksenofobiczno-nacjonalistyczne czy wrgcz szowinistyczne na-
stroje przybierajq na sile. Nostalgia za miniong Swietnoscig
komunistyczng nie nalezy zatem do wyjatkow. Odradza sig¢
wielkoruska pohtyka imperialna. Tradycyjne tendencje okcyden—
talistyczne moze 1 sy _]akoscmwo silne, kulturotwdrcze, ale
ilosciowo — malo znaczace. Nie réwnowaza zatem nastrojéw
ksenofobicznych. Sam Jelcyn zreszta, wydaje si¢, modyfikuje
swoje stanowisko. Krotko — cho¢ nowe projekty uregulowafi
prawnych kwestii wyznaniowych nie doczekaty si¢ jeszcze
kolejnego ksztaltu jurydycznego, nie zostaly przyjete przez
Dume i podpisane przez prezydenta, praktyka urzednicza jest
taka, jakby mialy one juz moc obowiazujacg. Stad coraz wiek-
sze trudnogci np. z przedhuzeniem wiz dla zakonnic i ksiezy czy
hamowanie procesu oddawania budynkéw sakralnych wyzna-
niom nieprawestawnym, mimo podjetych juz dawno decyzji
politycznych. Brak dekretéw wykonawczych w ogéle sprzyija
takiej praktyce. Kazdy bowiem urzednik ma mozliwos¢ wiasnej
I w sumie czgsto arbitralnej interpretacji, ktéra automatycznie
przybiera obowiazujacy charakter. Osobiste poglady urzednika
majg zatem bezposredni wplyw na bieg sprawy. W Rosji bo-
wiem — jak prawie z duma podkreslajg sami Rosjanie — sadzi
si¢ nie na podstawie prawa, lecz sumienia...!?



Skandal schizmy — prawostawie i katolicyzm w Rosji 161

Nalezy jednak stwierdzi€ samokrytycznie, ze Koscié! katoli-
cki tez jeszcze nie zdofal wypracowaé mechanizméw wewnatrz-
katolickie} wspélpracy i podziatu r6l. Nie wydaje sie réwniez,
by istniata plaszczyzna wspdtpracy migdzykonfesyjnej, jesli
pominaé jakie§ okazjonalne spotkania czy uroczystosci, Nie ma
np. odpowiedzialnego za Sledzenie nowych propozycji praw-
nych. Jesli zas juz przypadkowo zdarzy sie, iz jakas wiadomosc
dotrze, to najczesciej innym sig jej nie komunikuje. Czasem
w ostatniej chwili pojawi sie pismo skierowane do odpowied-
nich wiladz. Brak ciaglosci uniemozliwia jednak systematyczne
§ledzenie danego zagadnienia i odpowiednia na nie reakcje.

Tymeczasem rézne odlamy protestanckie porozumialy sig
i stworzyly osrodek porad prawnych. Uczestnicza tez regularnie
za poSrednictwem swoich rosyjskich przedstawicieli w pracach
ustawodawczych; formuluja swoje postulaty czy protesty, przed-
tem jako$ skonsultowane; slowem - majg swoich przedstawi-
cieli np. w parlamentarnej komisji ds. wyznas religijnych. Kato-
licy nie tylko sg pozbawieni takiej reprezentacji, ale ez maja
wylacznie sporadyczne kontakty z innymi denominacjami
chrzescijafiskimi, w tym i z wyzej wspomnianym osrodkiem
porad prawnych. Prawda, jest to instytucja komercyjna i jej
ustugi, w rosyjskim kontekscie, sa bardzo drogie. Ale nawiaza-
nie zywej wspélpracy pozwolitoby rowniez katolikom wspot-
uczestniczyé w wypracowywaniu wspolnego dzialania i sposo-
béw jego realizacii, ktbra nie sprzeciwialaby sie otwarciu eku-
menicznemu z jednej strony, z drugiej za§ — dazylaby do za-
pewnienia rzeczywistej, a nie tylko prawnej, bez umniejszania
roli tejze, swobodnej przestrzeni dziatainosci religijne;.

Uwarunkowania wzajemnych relacji obydwu Koéciolow

Aleksiej Barmin pisze w artykule ,Katolicka obecnosé we
wspolczesnej Rosji”: W Swietle tego, co zaszlo, jest oczywiste,
Ze anulowanie przez Pawta VI i patriarche Atenagorasa 7 XII
1969 r. kiedy$ (Scislej w XI w.) natoZonych anatem w niczym
nie zmienito problemu. Jesli teoretycznie moina go bardziej czy
fnief prosto rozwiqzac (jedno$¢ Kosciota jest darem z wysoka,
Jego rozdziat pochodzi od ludzi, kidrzy i po chrzcie zachowujg
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sktonno$¢ ku grzechu), jego konkretne pokonanie wydaje sic
niesamowicie trudne .

Na czym zatem konkretnie polegaja trudnosci? Autor powta-
rza poglad m.in. W. Nikitina, wyrazony w ,,Ruskoj Mysli” z 15
II 1991 r., ze na Scborze Florenckim z 1439 1. postanowiono
polozyé kres schizmie. Rosyjskie prawostawie reprezentowat na
soborze metropolita Izydor., Papiez Eugeniusz 1V i w zastgp-
stwie zmarlego par¢ dni wczedniej konstantynopolitafiskiego
patriarchy Jozefa cesarz Michal VIII Paleolog przyjeli dekret
o pojednaniu zwasnionych Kosciotow. Dekret ten nie doczekat
si¢ jednak wprowadzenia w zycie, gdyz sprzeciwila si¢ mu
czgs¢ duchowiefistwa Kosciola bizantyjskiego, a i w Rosji
wielki ksigze moskiewski Wasyl I Ciemny nie przyjat go,
wtracajac przy okazji metropolite Izydora do wigzienia. Otoz
ksigze nie mial Zadnego prawa zmieniaé postanowien soboru.
Chol zadekretowana jednosé¢ nigdy nie zostala wprowadzona
w zycie, z koscielnego punktu widzenia zachowuje swoja moc.
Zwolennicy takiego pogladu — reprezentujacy, trzeba dodac
gwoli prawdy, znikomg cze§¢ prawoslawia rosyjskiego — utrzy-
mujy zatem, ze, teoretycznie, problem polega na wprowadzenin
w zycie owej zadekretowane] jeszcze w XV w. jednoSci. A to
jest wiasnie konkretne i nadzwyczaj trudne zadanie.

Tak wracamy do punktn wyjScia. Rzeczywista wspolpraca
musi uwzgledmacé konkretne warunki, chocby siggaly one gle-
boko w historig. Céz z tego, ze od 1969 r. Kosciol katolicki
i konstantynopolitafiski zdjely z siebie wzajemne anatemy,
okreslity sig jako Koscioly siostrzane, skoro nawet to stuzy np.
za podstawe do oskarzei strony katolickiej o prozelityzm, czego
nikt nawet nie usiluje ndowodni¢. Po prostu zapewnia sig
wszystkich o istnieniu prozelityzmu. Patriarcha Aleksiej 1l
wypowiedzial si¢ dosadnie na ten temat 14 I'V 1995 r. w nacjo-
nalistycznym radio ,,Radoniez™: Podtrzymujemy autokefaliczne
Koécioly lokalne w mniemaniu, Ze dialog z Kosciolem rzymsko-
katolickim moze dotyczyé wylgceznie dwéch tematéw, mianowicie
UNIT | PROZELITYZMU. W dwustronnych spotkaniach (...) poru-
szamy tylko te dwa tematy. Nie podejmujemy dialogu teologicz-

'Wh Religia i prawa crlowieka. W drodze ku wolnosci sumienia, ,Nauka”, Mo-
skwa 1996, s. 129.



Skandal schizmy — prawostawie [ katolicyzm w Rosji 163

nego, a postawa Kosciola rzymskokatolzckzego napawa nas
smutkiem. Wydaje nam sie bowiem, iz KoSciét rzymskokatolicki
odszedt od eklezjologicznej zasady Vaticanum II, ktora okreslita
Kosciét prawostawny i katolicki jako siostrzane. Siostry nie
stosujg metod, kiérymi katolicy postugujq si¢ na naszym teryto-
rium kanonicznym, Chodzi o unicestwienie, a nastepnie o reani-
macje unii w zachodnich czesSciach Ukrainy, o teraZniejsze jej
odradzanie w Biaforusi czy o prozelickqg dziatalnos¢ na naszym
terytorium kanonicznym. Oto przyklady zlych i niedopuszczal-
nych relacji miedzy siostrami. Kosciét rzymskokatolicki wyko-
rzystuje trudnosci Kosciola prawostawnego i duchowe zuboze-
nie dusz naszej owczarni, by je przyciqggngc do katolicyzmu.

Na potwierdzenie owej tezy Aleksiej Il przytacza przyklady
katolickiej przewrotnosci, takie jak np. rzekome niepoinformo-
wanie Patriarchatu o obecnoSci i dzialalnoSci Towarzystwa
Jezusowego w Rosji, erygowaniu katolickich parafii w miejsco-
wosciach, gdzie nie ma katolikbw (?), o jezyku rosyjskim
w hturgu rzymskokatolickiej, o prozelityzmie 1 nacjonalizmie
zwlaszcza polskich ksigzy itp.

A oto co na temat rzekomego prozelityzmu pisze cytowany
juz autor Barmin. W kilku ostatnich latach o katolickiej ekspan-
sji mowito wielu i wiele — poczynajqc od patriarchy az do pri-
czetnika (nizszy stuga w Cerkwi prawostawnej. W gruncie rze-
czy nie ma zadnych podstaw do takich zapewnied, o czym sig
fatwo przekonaé. Wigkszosci tego, czym do rewolucji dyspono-
wat Kosciol katolicki, do dzis mu nie zwrécono. Weimy przy-
kladowo chocby jedno miasto wyrdinigjqee sig niegdys charak-
terem wielowyznaniowym — pdinocng stolice imperium, Z 13
katolickich kosciolow Petersburga aktualnie tylko dwa znajdujq
sie w posiadaniu prawowitych wiascicieli, Jeden z nich
{(pw. Objawieri Matki Bozej z Lourdes) byl otwarty praktycznie
przez caty czas trwania wladzy sowieckiej. Dia Scistosci jeszcze
raz nalezaloby przypomniel, iz w poczgtkach rzgdow Gorbaczo-
wa sposrod wszystkich katolickich koSciotéw, kaplic i orato-
riéw, ktdrych bylo w poczqtku XX w. ponad sto, czynne byly
tylko dwa kosczoly wspomniany juz w Lenmgmdzze i drugi
w Moskwie’.

‘A. Barmin, dz. cyt,, 5. 124,
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Dalej autor szacuje liczbe katolikéw z Rosji na okolo trzech
milionéw i utrzymuje, ze Kosciolowi katolickiemu zwrécono
okolo jednej trzeciej stanu posiadania sprzed rewolucji, podczas
gdy prawoslawny otrzymat juz prawie wszystko.

ChoC sytuacja w tej dziedzinic wcigz si¢ mimo wszystko
poprawia, potrzeby pozostajg jednak olbrzymie, poczynajac od
zapewnienia pomocy kaplafiskiej njawniajscym sie i rozsianym
na bezkresnych przestrzeniach wspdlnotom, przez duszpaster-
stwo specjalne, jak np. seminarium duchowne, ktdremu brak
odpowiednich pomieszczen, pomocy naukowych, biblioteki czy
dobrze przygotowanej kadry profesoréw 1 wychowawcow,
szkole zwang Kolegium sSw. Tomasza Akwinskiego w Moskwie,
dajaca podstawy wiedzy filozoficzno-teclogicznej $wieckim,
niezaleznie od ich przynaleznosci wyznaniowej czy jej braku,
duszpasterstwa Srodowisk twérczych, jakie§ wydawniciwa czy
pracownie audiowizualne, az po typowa prace charytatywng.
Niemal kazdy ksigdz czy siostra maja tak wiele zadad, iz Zad-
nego nie mogg dobrze wykonacd. Jest to jedna z wielu przyczyn
streséw i malej efektywnosci pracy, zwlaszeza gdy sig wezmie
pod uwage ogrom zabiegéw zwigzanych z zalatwieniem naj-
drobmejszej sprawy administracyjne;j.

»nwazja”, ,prozelityzm” czy ,najazd” sg okreSleniami na-
prawde na wyrost. Gdyby nie cudzoziemcy, w europejskiej
czedci Rosji byloby np. dwu ksiezy rosyjskich, cho¢ tez obcego
pochodzenia, w azjatyckiej — czterech, w Azji Srodkowej nie
wigce] niz pigeiu, szeSciu. Oczywiscie — w pordwnaniu z takg
liczbg miejscowych ksigzy obcokrajowcy stanowig olbrzymig
przewage. Nie jest to sytuacia korzystna, takze z punktu widze-
nia sytuacji wewnatrzkatolickiej, ale wiadomo, Ze na miejsco-
wych ksiezy trzeba trochg poczekad,

O ile za$ chodzi o rzekomy prozelityzm, powiedziatbym, iz
sama obecno$é jest juz uwazana za prozelityzm. Kazda dzialal-
no$¢ duszpasterska moze by¢ okre§lona mianem prozelityzmu.
Tak tez najczesciej bywa. Zorganizowanie przez wspdlnote
katolicks kolonii dla dzieci w Polsce, w ktdrych — by nie dys-
kryminowaé — uczestniczyly 1 prawostawne latorosle, byio -
okrzyczane prozelityzmem przez najwyzszych przedstawicieli
Patriarchatu. Kazda pomoc humanitarna prawoslawnym moze
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by¢ i bywa uznawana za nacisk materialny majacy na celu
przechodzenie na katolicyzm. Przy tym korzysta sig¢ z takief
pomocy, a mawet prosi o nig. Wielokrotnie mialem jednak wra-
zenie, ze korzystajacy z niej dajg odczu€, iz robia laske, przyj-
mujgc dar. Zdarzalo mi sie pobredmczyc w uzyskamiu takiej
pomocy dla prawoslawnych, takze dla instytucji prawosfaw-
nych. Nigdy nie powiedziano ,dzigkuje”, a czesto przy okazji
takich spotkafi styszalem wyrzuty pod adresem np. Caritasu
katolickiego, ze niewystarczajaco wspoipracuje z prawoslawny-
mi. Chyba chodzilo ¢ to, iZ z jego pomocy korzystaja takze
katolicy czy inni potrzebujacy.

Jedna ze znacznie gl'f;bszych przyczyn nieporozumief jest
chyba ,,pomieszanie poj¢C”. Styszac: dialog, ekumenizm, proze-
lityzm itp. ma si¢ wrazenie, ze ie slowa znaczy dla kazdej ze
stren co innego. Zastandwmy sie przez chwile, co wladciwie
miat na mys$li Aleksiej I, mowiac, ze dialoguje jedynie na
temat uniatyzmu i prozelityzmu? Czy nie chodzi tu raczej
o jalowa polemike albo o rewindykacje, by na ,kanonicznym
terytorium prawoslawnym” nie bylo innych wyznan? Bezsprze-
cznie nie o dialog tu chodzi, lecz wlasnie o obrone i wysuwanie
roszczen. Na takiej podstawie dialog jest rzeczywiscie niemozii-
wy, zwlaszcza gdy si¢ go ogranicza wytacznie do dziedziny
administracji koscielnej.

Najgl¢bsza jednak racjy nieistnienia dialogu okazuje si¢ brak
akceptacji jego najglebszej motywacji i natury. Jest on bowiem
taka relacja, ktdra suponuje dobrowolne zaangazowanie przynaj-
mniej dwdéch stron. Otz owej symetrii nie da sie narzucil.
W jej brakm pozostaje tylko jedno — cierpliwa i permanentna
propozycja dialogu. Inaczej méwigc — sama obecnos¢ otwarta
na dialog jest z jednej strony Jednym z zadafi katolickiej dzia-
falnosci w Rosji, z drugiej zas bywa nazywana prozelityzmem.
Niektorzy ksieza prawostawni, bardziej otwarci na niekonkuren-
cyjng wspdlprace, juz zostali pozbawieni zajmowanych stano-
wisk. Otwarta obecnosé¢ dialogowa jest zatem sprawa delikatna
i wymagajacg roztropnosci, by nie zaszkodzi¢ nieSmialemu
otwarciu strony prawoslawnej. A wiadomo, iz roztropnosc jest
jedyna cnota, ktorej nie da si¢ udawad!

Wszystko to prowadzi do wniosku, Ze prawdziwy dialog
bedzie mozliwy tylko wdéwczas, gdy obydwie strony zywo
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doswiadcza, iz jest to miezbywalna konsekwencja wspélnej
wiary, wspolnego uznania za cel dziatania Jezusowej modlitwy:
aby oni jedno byli, jak my jedno jestespty. Do tego czasu chodzi
CO najwyzej o cwrphwe 1 Zmudne preygotowywanie warunkow
dialogu. Tylko wiéwczas, gdy nastawienie dialogowe wyplynie
u kazdej ze stron ze wspolnej wiary, majg szans¢ stopaiowo
zanika¢ wzajemne uprzedzenia historyczne czy poczucie zagro-
zenia pltynace z obawy konkurencji, Wéwczas takze ma szanse
wyjScia na Swiatlo dzienne POWSZECHNOSC Kosciota. Dzi§ bo-
wiem 1aczej ma si¢ wrazerie, iz walka toczy si¢ 0 NATWAZNIE]-
SZE, NAJBARDZIE] WPLYWOWE wyznanie chrzeScijafiskie na
danym terytorium, a nie 0 UNIWERSALIZM CHRZESCIJANSKI.

Twierdze, ze jest to proces, ktérego rezultat zalezy od stopnia
rzeczywistego zycia wiarg obydwu tu przedstawianych wspolnot
chrzescijaniskich; Ze jest to, tautologicznie mowiac, progresywny
proces, ktérego rezultatéw nie sposéb przewidziec. 7. jednej
bowiem strony zagraza mu zacietrzewienie w obronie rzekomo
zagrozonych szaficow, z drugiej — zadza zacierania réinic, by
uspokajac sie nierzeczywista, bo przedwczesny jednoscig. Kory-
feuszy jednych i drugich nie brakuje, takze na najwyzszych
stanowiskach obydwu wyznani chrzescijaniskich. Zaréwno nad-
mierny ortodoksofil, jak i zaciekly ortodoksofob czy katoliko-
fob, nie jest w stanie w najmniejszym stopniu przyczynial sig¢
do ftworzenia owych warunkéw prawdz;wego dialogu, ktdry
w ostatecznym rozrachunku ma wie§¢ do ujawniania 319 czy
urzeczywistaiania UNIWERSALIZMU chrzescijafistwa, zrdéZnico-
wanego w obrzedach, kulturze czy wrazliwoici. Bedac za$
jeszcze w drodze, dialog suponuje zaréwno wspdlng platforme,
jak i rzeczywiste roznice; suponuje wspblne szukanie prawdy,
a mie tylko obrone¢ wlasnego stanowiska kazdej ze stron dialogu.

Tymczasem wréémy jeszcze do oskarzenia o wprowadzanie
jezyka rosyjskiego do liturgii katolickie]. RzeczywiScie, taki
zarzut slyszy sie czesto ze strony prawostawnej. O co wiasciwie
chodzi? Postulat ten nalezy umieécié w historyczaym 1 wspol-
czesnym kontekscie jednoczesnie.

Historycznie katolicyzm w Rosji byl zawsze uwazany za
religie cudzoziemcow. Choé jezykiem liturgii katolickiej byla
wowczas lacina, to jednak byl to jezyk obcy, malo znany nawet
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wyksztalconym Rosjanom. Katolikami zatem byli cudzoziemcy
lub Rosjanie obcego pochodzenia: Litwini, fotysze, Niemcy,
Polacy, Ukraincy, czy przedstawiciele obcych dyplomacji. Re-
sjanin rodzit si¢ prawostawny. Chrzest bylby czyms wtérnym.
PrzejScie Rosjanina na katolicyzm np. w X1X w. byle réwno-
znaczne z pozbawieniem go praw obywatelskich. Rosjanie-
-katolicy w ubiegtym stuleciu musieli zyé poza Rosja, nawet
jesh pochodzili z wpltywowych rodzin, jak chocby ksiagze Gaga-
rin. Konsekwentnie — katolicyzm byl przedstawiany nie w swo-
jej powszechnosci czy uniwersalizmie, lecz wlasnie jako party-
kularna religia obcych. Prawoslawie — logicznie — tez niejako
samorzuinie przybieralo cechy Kosciola narodowego, ale
w §wiadomos$ci mesjanistycznej, Jakiej nie brakowato, uchodzito
za uniwersalistyczne. To rekompensowalo niedomogi logiczne
takiege podejécia.

Aktualnie prawoslawie utrzymuje identyczne stanowisko.
Kwestia obcego jezyka w liturgii ma podkreslic wlasnie niero-
syjskosé katolicyzmu. Propozycja uvzywania w liturgii katoli-
ckiej jezykéw mniejszoéci narodowych Federacji Rosyjskie)
nawiazuje zatem do kontekstu historycznego, dopelniajgc go
tym, ze prawostawie postuguje si¢ w dalszym ciggu w liturgii
starocerkiewnosfowiafiskim, jezykiem zatem malo zrozumialym
dla wspodlczesnego Rosjanina. Powstaje wiec obawa, Ze rosyjski
jezvk katolickiej liturgii stanie si¢ dodatkowym elementem
katolickiej atrakcyjnoSci, obok innych, takich jak rozumienie
katolicyzmu w Srodowiskach zapadnikowskich, nawet niekonie-
cznie religijnych, jako podstawowego atrybutu kultury europej-
skiej. Byzow i Filatow utrzymujg bowiem, ze katolicyzm cieszy
sie (...) pewnym zainteresowaniem spotecznym. Jego prestiz jest
bardzo wysoki (popularnosé siega 3,29, a Jana Pawla II 3,37
punktw), zwilaszcza u ludzi z wyZszym wyksztatceniem, wsrod
miodziezy i chrzeScijan w ogéle (tzn. najprawdopodobniej wsrod
ludzi nie zwigzanych formalnie z zadrym chrzescijafiskim wy-
znaniem — O.R.), u mieszkaricow miast, wsréd ludzi kooperujg-
cych, w Srodowiskach naukowych, wiréd inzynieréw — znaczy
g&ro’d klas najbardziej dotknictych swiatopogladowym rozkia-

em.

Opierajgqc sig na danych opinii publiczrej ,awangardy”
katolicyzm jawi sie jako atrybut europejsiiej cywilizacji i jako
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jeden z wymacznikéw kultury. Czas pokaze, czy ia atrakcja
nmzych » okcydentalistow” pozostanie |, platoriska”. Jest jednak
oczywiste, Ze obecnie jest szansa rozprzestrzeniania sie katoli-
cyzmu w Rosji,

Obawa przed utratg czy przed utrudnionym wejSciem w te
Srodowiska moze takze by powodem niezadowolenia prawosta-
wia z obecnosci katolicyzmu w Rosji.

Jakkolwiek dziwne mogloby sig to wydawaé, zwolennikéw
narodowych jezykéw w liturgii katolickiej nie brak tez w Kos-
ciele katolickim. Na ogdt odn;bnosc jgzykowa pozwalata lu-
dziom zachowaé tozsamoS¢ narodows i wxarf; w epoce komu-
nizmu. W skrajnych przypadkach stanowi to obecnie przeszko-
de w pracy duszpasterskiej, zwlaszcza wsrod miodziezy, ktéra
na ogdt nie zna jezyka ojcdw czy raczej dziadéw., W wierzy-
cych rodzinach znajomo$¢ ta ogranicza si¢ co najwyzej do
znanych na pamigé modlitw. Ale i to jest zjawisko nader rzad-
kie.

Na szczgscie problem doczekal sie w praktyce kompromiso-
wego rozwigzania, mianowicie wigkszo§¢ mszy 1 katechez od-
bywa sie w jezykn rosyjskim, ale s3 tez msze w poszczegdl-
nych jezykach narodowych. Paradoksalnie na tym gruncie spo-
tykaja sie prawostawni i katoliccy (mala czesé prawostawnych)
zwolennicy jezykow narodowych w liturgii czy nawet parafii
narodowosciowych.

Wydaje mi sig, iz wbrew wciaz powtarzanym oskarzeniom
strony prawosfawne}, Kosciél katolicki przestrzega zalecen
komisji pontyfikalnej ,,Pro Russia”, o ile chodzi o informowanie
hierarchii prawoslawnej o planowanych i realizowanych przed-
sigwzieciach. Jesli takie zarzuty sy formulowane, to prawdopo-
dobnie dlatego, ze hierarchii prawostawnej nie zadowala ta
informacja. Wysuwa ona postulat konsultacji (zreszty komunikat
z marca 1992 r. z Genewy wiasnie tego nieprecyzyjnego ter-
minu  uzywa, co jako§ uzasadnia pretensje prawostawne),
a nawet chciataby przynajmniej wspdldecydowa o powstawa-

L. Byzow, S. Filatow, Religiu i polityka w spolecznej mentalnofci narodu sowie-
ckiego, w: Religia | demokracja, Moskwa 1953,
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niu i umiejscowianiu struktur katolickich. Swiadczylyby o tym
takze uparcie powtarzane kfamliwe oskarzenia o braku informa-
cji, ktére nalezaloby w tym kontekécie racze] rozumieé jako
brak prof§by o pozwolenie, jesli chciatoby si¢ uniknaé nieprzy-
jemnej konstatacji bardziej czy mniej zamierzonego falszu.
Takiej — moim zdaniemn — uzurpacji stuzy termin ,,prawostawne-
go terytorium kanonicznego”, hybryda pozbawiona cholby
tylko dostatecznego uzasadnienia prawnego. Jak kazde bowiem
prawo kanoniczne, wlasciwa wladza koscielna jakiego§ partykn-
larnego Kodciola dotyczy wylacznie instytucii i oséb danego
wyznania. Nie terytorium zatem nalezy akcentowac, lecz Kos-
cidt w najszerszym stowa znaczeniu. Brak jednoznacznych
okreslenl nie sprzyja pokonywaniu rozbieznosci. Ustepstwa tez
nie daja szans na poprawe wzajemnych relacji. Wprost przeciw-
nie, prowadzg do kolejnych roszczen i naruszenia prawa osoby
do swobodnego wyboru wyznania. Takie zarzuty juz sa. Rosja-
nie-katolicy sa uwazani za zablakane owce, ktdre nalezy przy-
prowadzié do prawdziwej owczarni. Oczywiscie katolicka obec-
no$¢ w Rosji nie ma na celu ,nawracania” prawostawnych
Rosjan. Ale tez katolicki ksiadz nie ma Zadnego prawa — wy-
daje mi si¢ — odmdéwil dorostej osobie przyjecia do Kosciola
katolickiego, jesli ona §wiadomie i dobrowolnie, bez zadnego
nacisku ze strony katolickiej, ale 1 bez pretensji Cerkwi, decy-
duje si¢ na przyjecie katolicyzmu. Wydaje sig, iz obawa przed
»inwazja katolicka™ positkuje si¢ przebrzmiatym juz w zasadzie
w katolicyzmie pierwszym okresem po objawieniach fatimskich
i 6wezesng krucjatg nawracania Rosji na katolicyzm. Jak z tego
wynika, historyczna pamiec jest diuga, a jeszcze gorzej, gdy
przeszio§¢ trwa w terazniejszej swiadomosci, jakby nic si¢ nie
zmienito.

Zamiast wnioskéw

Rzeczywiscie relacje katolicko-prawostawne w Rosji obciaza
wielowiekowy balast i wzajemne uprzedzenia bardziej czy
mniej vzasadnione i zywe w obydwu KoSciotach. Aby je prze-
zwycigza — chocby z trudem — konieczna jest cheé czy raczej
gieboko religijna motywacja wspdlpracy, ktérej ostatecznym
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celem i przyczyng zarazem pozostaje ,aby oni jedno byvli”.
Skandal schizmy podwaza bowiem wiarygodnosC obydwu Kos-
ciotow. Z tego punkte widzenia wydaje sig, ze Koscié! katolicki
jest bardziej zaawansowany, zdecydowany i przygotowany na
polozenie kresu animozjom i ponadmilenijnej schizmie.

Ale, jak napisalem wyzej, jest to w duzym stopnin jedno-
stronna propozycja. Do zaistnienia petnej relacji dialogu nieod-
zowna jest pozytywna odpowiedZ oraz dostosowana do niej
praktyka takze drugiej strony. To jedna z dwéch podstawowych
racii procesu pokonywania skandalu podzialu chrzescijafstwa,
w konkretnym przypadku wschodniego i zachodniego, mianowi-
cie dazenie do urzeczywistniania Jezusowej modlitwy pozegnal-
nej oraz braterskiego dialogn.

Urzeczywistnianie tego procesu jednoczenia z zachowaniem
odrgbnosci wymaga 16wniez wzigcia pod wwage niereligijnych
przyczyn i konsekwencji historycznego akim schizmy. Jak
u jego podioza, tak I w jego nastepstwie trwajacym do dnia
dzisiejszego, niebagatelny role odgrywaja przyczyny polityczae,
wieksze czy mniejsze uwiklanie w sojusz oltarza z tronem oraz
zrodzona na tej podstawie mentalnod¢ przywodcéw Kosciota
prawosiawnego. Mowig tylko o tym Kosciele w kontekscie
rosyjskiego prawoslawia, gdyz proponowany dlalog — jak wy-
starczajaco, moim zdaniem, staralem si¢ sugerowaé wyzej — ma
siine, cho¢ dzi§ nieformalne, zwigzki z wladza padstwows,
a wlasnie mentalno$é uformowana wielowiekowa ,,symfonia”
s’wieckiego i duchownego autorytetu byla tu i jest weigz bardzo
zywa. Chyba dlatego, wykorzysinjac sytuacje, duza czes¢ ol-
brzymiej liczby partii politycznych dzisiejszej Rosji usiluje
w pewnym stopriu z powodzeniem instrumentalizowaé Cerkiew
prawoslawng, ta za$ — tez w wigkszoSci — ulega tej pokusie.

Dlatego tez wydaje mi sie, 1z w chwili obecnej nalezaloby
raczej méwic o sytuacji przeddialogowej, cho¢ ze skromnymi
elementami dialogu. Obawiam sie, ze uwarunkowanie to potrwa
jeszcze dhugo. Mentalno$¢ bowiem jest jedng z tych czlowie-
czych cech, ktére zmieniajg sie niezwykle powoli.

Wcale nie cheg przez to podwazal katolickiej obecnodci
w Rosji i jej dialogowego nastawienia. Wprost przeciwnie — by
dialog zaistnial i przynidst pozadane owoce religijne, jest ona
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nieodzowna. Tylko ona bowiem prowadzi do wzajemnego po-
znania, choé nie eliminuje mechanicznie opacznego interpreto-
wania faktéw; wylacznie ona pozwala rozumie¢ mentalno§é
i sytuaq@ rosyjsklch katolikéw, ktorzy zyjac w kulturze prze-
pojonej prawoslawiem, nieraz dosw1adczajq niedosytu, np. zbyt
suchej dla nich katolickiej liturgii; wylacznie ona moze si¢
przyczynia¢ do otwierania sie katolickiego getta, tez niejedno-
krotnie zabarwionego swego rodzaju nacjonalizmem; tylko ona
wreszcie moze prowadzi¢ do stopniowego obalania wielowieko-
wych wzajemnych animozji i uprzedzen. Juz ta przeddialogowa
sytuacja przesagdza o wyboistej drodze dialogu. Tylko male
grupy prawostawne sg bowiem Swiadome skandalu podzielone-
go chrzeScijafistwa 1 gotowe Swiadczyé na rzecz pojednania.
Oby jednym i drugim nie zabraklo sil, dobrej woli i wzajemnej
cierpliwosci...

Zadaniem podstawowym koscielnych hierarchii jest bowiem
stluzba Kosciolowi jako communio wiernych Bogu, ktéra
w ostatecznym rozrachunku jest shizba konkretnej osobie
w nawiazaniu czy poglebieniu jej osobowej i osobistej wiezi
z Bogiem w jej konkretnym 1 zlozonym srodowisku zyciowym.
Zycie wiarg nie moze abstrahowal ni od samej wiary, ni od
§rodowiska kulturowego, ni wreszcie od pozytywnych i nega-
tywnych przejawow wiary wewnatrz wlasnego wyznania. Na
Boze zaufanie cziowiekowi w realizacji owego ,,aby jedno byli”
wypadaloby nam, ludziom, odpowiedziec nie mniej wielkodusz-
nym zaufaniem Bogu. A tak na marginesie — trzeba iScie Boze-
go zaufania czlowiekowi, by od jego wspdlpracy uzaleznié
urzeczywistnianie BoZzo-ludzkiej i migdzyludzkiej communio..
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Tadeusz Sierotowicz

,Mityczna” organizacja Swiata
i dialog
pomiedzy nauka a teologig

Uwagi wstepne

W ksigzce poSwigconej rozwojowi pojecia teorii fizycznej
Pierre Duhem przypisywat potgpienie Galileusza preez Inkwizy-
cj¢ konfliktowi dwoch réznych sposobdw interpretacii zw1qz-
kow IStme]qcyLJh pomigdzy teorig fizyczna a metafizyka’. Po-
mijajac inne aspekty dotyczace tzw. sprawy Galileusza, stwier-
dzi¢ by zatem mozna, iZ refleksja episternologiczna winna po-
przedzaé kazda dyskusje, ktdra chce byl owocna. Dotyczy to
przede wszystkim kwestii interdyscyplinarnych, do ktérych
nalezy problem dialogu pomiedzy nauka a teologia.

Zagadnienie dotyczace wzajemnych relacji migdzy teologia
a2 nauka nie jest problemem nalezacym ani do nauki, ani do
teologii, a tym bardziej nie jest ono problemem socjologicznym
czy historycznym. Jak stusznie zazpacza Ernan McMullin,
mamy tutaj do czynienia z problemem epistemologicznym par
excellence, ktéry dotyczy tak nauki, jak i teologii w calej ich
Aozonosci®. W konsekwencji rézne koncepcje epistemologii
oraz rézne teorie dotyczace powstania §wiadomosci ludzkiej nie
moga byé obojetne dla interpretacji zagadnienia dialogu pomig-

'P. Duhem, Sozein ta phoinomena. Essai sur la notion de théorie physique de
Platon & Galilée, Paris 1908, s. 23 i 134. Niniejszy artykut jest streszczeniem jednego
z rozdzialdw obszerniejszego studium poSwieconego dialogowi migdzy teologig
a nauky, przygotowywasnego obecnie do druku,

*E. McMullin, How Should Cosmology Relate to Theology? w: AR. Peacocke
(red.), The Sciences and Theology in the Twentieth Century, Notre Dame, 1981, s. 26,
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dzy naukg i teologig. W niniejszym artykule chcialbym zapro-
ponowac jedno z wjeé epistemologicznych jako mozliwy punkt
wyjscia do analiz dotyczacych tego dialogu. Chodzi mi tutaj
0 pojecie mitu zaproponowane przez L. Kolakowskiego.
W pierwszej czesci artykotu opisze zasadnicze punkty koncepcji
Kotakowskiego, w drugiej zas przedstawig¢ znaczenie tej kon-
cepcji dla dialogu pomigdzy nauks i teologia.

Uwagi na temat epistemologii ewolucyjnej

Swiat dany jest czlowiekowi jako nie koificzacy si¢ strumiefi
doswiadczen ,porzadkowanych” przez cz%owieka Za pomoca
poje¢ takich, jak np. ,przestrzed”, ,czas”, czy ,substancja”.
Innymi sfowy surowcem, by tak rzec, ktorym czlowiek dyspo-
nuje w swej relacji ze swia?;em jest strumier wrazen, refleksji,
wyobrazen, pc;prawek i caqglych Klasyfikacit, ktory plynie
w jego waetrz.

Czlowiek niejako wyrasta z owego strumienia wrazefi i do-
Swiadczen, lecz moze by€ z nim wtoZsamiony tylko do pewnego
stopnia. Cto bowiem pomiedzy cziowiekiem i tym strumieniem
wrazefi otwiera sig¢ pewna przestrzeii i dzigki niej zalezno§¢
cziowieka od $wiata ,,oslabia” si¢ do tego stopnia, ze czlowiek
moze wejS€ w relacje ze Swiatem, z sobg samym 1 z sobg
samym jako kim$/czyms$, co sig wydarza w $wiecie. Innymi
stowy, czlowiek znajduje si¢ w relacji z sobg samym, co tez
znaczy, iz zawsze odnosi si¢ do swego bycia, pojmujac to bycie
jako swoje wiasne bycie , wydarzajace sie” w §wiecie. Ponadto
do$wiadczenia jako takiego nie nalezy identyfikowaé jedynie
z tym, co jakby przychodzac z zewnqtrz, wydarza si¢ czlowie-
kowi — biernemu przedmiotowi tychze wydarzen. Czlowiek
bowiem bierze aktywny udzial w tym, co si¢ mu zdarza, doko-
nujgc selekcji i swoistego procesu opracowania. Pisze na ten
temat R. Pissig: Nie jesteSmy w stanie uswiadomié sobie wszyst-
kiego, ani tez pamictac wszystkiego, poniewaz gdyby tak bylo,
nasz umyst wypelnitby sie mnostwem szczegslow untemozliwia-
Jacych myslenie. Musimy zaters wybraé § wynik takiege wyboru,

*Q. Sachs, Newrologia e anima, ,ia Rivista dei Libri”, nr IV/1991, s. 28.
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ktéry nazywamy ., Swiadomoscig”, nie jest nigdy identyczny
Z tym, czego doswiadczamy, albowiem wiasnie proces wyboru
zmienia te doSwiadczenia. By tak rzec, bierzemy garsé piasku
z nieskoriczenie szerokiej panoramy doSwiadczedi | nazywamy te
gars¢ Swiatem. Kiedy juz stworzymy sobie ten $wiat, dokonuje-
my dalszych podziatow (...) Dzielimy garsé piasku na kopcz;ki
[ méwimy; to i tamto, tu i tam, biale i czarne, teraz i potem”.
Nie O{est konieczna dla przedstawianych tutaj rozwazan
szczegdtowa amaliza tego, co wspdlczesne nauki mdéwia na
temat formowania sig wrazed w mézgu czlowieka, na temat
zwiazku pomigdzy umystem a mézgiem oraz na temat procesu
gzwolucyjnego?), ktory doprowadzit do powstania §wiadomosci.
omijajac szczegdty i cheac jedynie dac przyklad toczacych sig
w tej dziedzinie dyskusji, mozna wspomniec o teorii tzw. dar-
winizmu neuronowego, czyli teorii opisujacej proces selekcii
grup neurondw, zaproponowanej przez G. Edelmana’. Wyniki
nie pozostaja bez wplywu na wspdlczesne teorie epistemologi-
czne, zwlaszcza te, ktére realizuja program tzw. epistemologii
ewolucyjnej. Ten nurt w epistemologii wspoiczesnej, nawiaznja-
cy do opracowan K. Poppera, D. Campbella, K. Lorenza i wielu
innych, glosi tezeg, iz indywidualne procesy uczenia sig, jak tez
proces poznania naukowego, opierajg si¢ w ostatecznym rozra-
chunku na mechanizmach sele c{]i zapewniajgcych przetrwanie
cech i charakterystyk korzystnych z punkte widzenia adaptacijt
do otoczenia®. Zwlaszcza w nurcie nawigzujacym do mysli
K. Poppera podkresla si¢, iz punktem krytycznym w ewolucji
czlowieka, lub precyzyjniej: w wyionieniu si¢ czlowieka ze
$wiata zwierzat, byla mozliwos¢ stworzenia 1 rozwoju tego, co
Popper nazwal §wiatem trzecim. Popperowski ,$wiat trzeci” nie
jest jednak wylgcznie zwigzany z przetrwaniem czlowieka we
wrogim Srodowisku Zycia, czy tez z mozliwoscig przewidywa-
nia przysztych wydarzef. Umozliwia on tez bowiem rozumienie

*R.M. Pirsig, Lo Zen e Varte della manutenzione della motocicletta, Milano 1991
{tytut oryginatu: Zen and the Art of Motocycle Maintenance), s. 84-85.

*Zob. ap. G.M. Edelman, I] presente ricerdato. Una teoria biologica della cos-
cienza, Milano 1991 (tytul oryginatu: The Rememberd Present. A Biological Theory of
Consciousness, New York 1989) i cytowang tam literaturg.

*Na ten temat zob. np. K.R. Popper, Unended Quest. An Intellectual Autobiogra-
phy, London 1992, 5. 180-196,
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§rodowiska, w ktérym czlowiek zyje’. Pytanie dotyczace
szczegOlow tworzenia tej specylicznej dla czlowieka struktury
pojectowe) modelujgcej Swiat, zostato podjete przez wielu uczo-
nyg,h. Szczegodlnie ciekawe wydaje sie ujgcie G. Radnitzky’e-
0.

G. Radnitzky, dyskutujac ewolucje aparatu  zmystowo-po-
znawczego czlowieka, wyrGznia dwa rodzaje teorit odgrywaja-
cych istotng rolg w procesach adaptacyjnych: teorie ,pierwszo-
1zedne” i ,drugorzedne”, Teorie ,,pierwszorzedne” przedstawiajg
dziedzictwo filogenetyczne uksztaltowane w trakcie rozwoju
gatunku, Chodzi tutaj zatem o wspélne dziedzictwo cziowieka,
niezaleznie od kultury, w ktdrej zyje, dziedzictwo majace pod-
stawowe znaczenie dla przezycia czlowieka i bedace ponadto
rodzajem jego uniwersalnego uposazenia. Przykladami teorii
tego typu s3: pojecie przyczynowosci czy tez doswiadczenie
przestrzeni jako przestrzeni Euklidesa (teorie te naleza do
wSwiata drugiego”™ w ujeciu Poppera).

Istnieja jednak teorie, ktére nic nie zawdzigczaja ewolucji
biologicznej i ktére powstaly wylacznie w wyniku ewolucii
kulturowej. Teorie tego typu, zwane przez RadnitzKy’ego ,dru-
gorzednymi”, usituja wyjasniaC zjawiska w sposdb rozny od
teoril ,pierwszorzednych”, a czynia to odwohujac si¢ do bytow
nadprzyrodzonych i nie odwotujg si¢ do bezposrednich danych
zmystowych. Teorie te nie sg podstawowe, gdy chodzi o prze-
trwanie czlowieka, i ponadto sg czyms$ specyficznym dla danej
kultury (mozna je zaliczy¢ do ,Swiata trzeciego” wedlug Poppe-
ra}. Z systematycznego punktu widzenia teorie te dzielgy sig
z kolei na duchowo-osobowe i1 naukowe.

Te dwa t Fy teorii ,,drugorzednych” majg wiele punktdw
wspdlnych. I% a przykiadu, oba te typy teorii zakladajq istnienie
pewnych bytow ,ukrytych”, wykraczajacych poza zakres do-
swiadczenia codziennego i ponadto przyjmuja jako punkt wyjs-
cia doswiadczenia ,opracowane” przez teorie ,,pierwszego rze-
du”. Istnieja jednak zasadnicze r6znice miedzy nimi.

"Na temat ,$wiata trzeciego” zob. np. M. Heller, Filozofia $wiata, Krakéw 1992,
s. 146-165.

*Zob. np. G. Radnitzky, The Birth of Modern Science out of the European Mira-
cle, ,Journal for General Philosophy of Science”, ur 21/1990, s. 275-292.
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Rézni je przede wszystkim rodzaj atmosfery intelektualnej,
w ktCrej si¢c rozwijaja. Teorie ,drugorzedne-duchowe” ewoluujg
w atmosferze ,tradycjonalizmu poznawczego”, podczas gdy te
naukowe — w atmosferze myslenia krytycznego uznajgcego
otwarcie omyinoS¢ poznapia naukowego. W konsekwencji oba
typy teorii ,drugorzednych™ inspirujy si¢ réznymi modelami
poznania i odwohjg si¢ do catkowicie réznych sposobéw uza-
sadniania i budowania swych modeli. Wedlig G. Radnitzky’ego
ta ostatnia réznica jest podstawowa. Teorie ,duchowe” rozwi-
Jaja sie w sposdb, ki6ry opiera sie na swoistej ,,zgodnosci”,
bowiem okreslone zdanie nabiera znaczenia w danej teorii tego
typu, o ile jest ono spdjne z 13 teoria i z jej zalozeniami. Teorie
naukowe natomiast rozwijaja siff- w sposob oparty na konkuren-
cji, w ktérym podstawows role odgrywa wspdtzawodnictwo
pomiedzy réznyini teoriami, implikujace m.in. mozliwos¢ inter-
subiektywnej weryfikacji. Naklada to pewne warunki na teorie
naukowe, warunki nie majace zadnego znaczenia w przypadku
teorii ,,duchowych™: Teorie naukowe nie mogq wyrazaé osqdow
dotyczqcych wartosci { norm nie majgeych charakteru operacyj-
nego. A zatem nie mogg one rozwigzywac problemow moral-
nych, nie majg teZ nic do powiedzenia na (zw, tematy egzysten-
cjaine dotyczgee Zycia, $mierci, szczescia itp.

Przedstawione wyzej ujecia prowadza do wizji czlowieka
interpretujacego Swiat, w ktdrym zyje, oraz tworzgcego roézne
obrazy i przedstawienia tegoz Swiata. ,,Obrazy” te moga rzecz
jasna zmieniaé sig¢ nie tylko przy przejéciu od jednej kultury do
drugiej, lecz takZe wewnatrz te] same] Kultury.

G micie
Rozwazania G. Radnitzky’ego dotyczace teorii ,,drugorzed-
nych” moga by¢ uogdlnione i poglgbione na podstawie koncep-
cji mitu zaproponowanej przez L. Kolakowskiego™.
Kotakowski nie definiuje precyzyjnie pojecia mitu w zadne]
ze swoich ksigzek. Jest to pojecie zlozone i odnosi sig do szero-

’G. Radnitzky, dz. cyt., s. 286.

¥Por. L. Kotakowski, Orrore metafisico, Bologna 1990 (tum. pol.: Horror me-
taphysicus, Warszawa 1990) oraz tego2, Presenza del mito, Bologna 1992 (thum. pol.:
Obecrasé mifu, Wrockaw 1994), Ksiazki te bede oznaczat, odpowiednio, skadtami: ITM
i OM. Wszystkie tumaczenia cytowanych fragmentéw sa moje.
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kiego zakresn zagadnied, od nauk doswiadczalnych poczawszy,
a na religii skoficzywszy. Kazdy mit zawiera rodzaj centrum,
czy tez bazy tworzonej przez mity religijne i wychodzac poza
to centrum, obejmuje te konstrukcje pojeciowe, ktére pozwalajq
na teologiczne polgczenie zmiennych i przygodnych skladnikéw
doswiadczenia, odnoszqc je do realnosci niczym nie uwarunko-
wanych (takr:ch jak ,,byt”, »prawda’”, , wartosc”) (OM 23).

Pojecie mitu moze byC rozumiane jako swoista sieC pojgcio-
wa ujmujaca okre§lone skladniki kultury, jej elementy nie-
zmienne i zasady porzadkujace zjawiska. Mit jest obecny
w roznych typach aktywnosci intelektualnej czlowieka i jest
jakby regulg heurystyczng sprowadzajacy si¢ do zasad rozumie-
nia rzeczy w $wietle przedempirycznego porzadku. Pisze Kola-
kowski: Nazywam mitycznym wszelkie przeswiadczenie, ktore
nie tylko w tym znaczeniu transcenduje skoriczone doswiadcze-
nie, iZ nie jest jego opisem (...) lecz w tym takze, Ze relatywi-
zuje wszelkie mozliwe doswiadczenie, odnoszqc je rozumiejgco
do realnosci zasadniczo niezdolnych do tego, aby ich stowne
opisanie weszio w wiez logiczng z opisaniem stownym doSwiad-
czenia (OM, 31).

Pojecie mitu w interpretacji Kotakowskiego nie pokrywa sig
z tzw. mitami religijnymi dotyczacymi poczatku istnienia $wia-
ta, ktére sy obecne w spoleczer’lstwach prymitywnych. Nie
0dp0w1ada tez ten termin najczescie] przyjf;temu Znaczenin
stowa ,,mit”, ktére w tym przypadku odnosi si¢ do wyjasniefi
wymyslonych nierealnych, a nawet falszywych, zwlaszcza
w konfrontacp z wynikami nauki. Mit (lub precyzyjmej mity-
czna orgamzaqa Swiata, co moze lepiej oddaje intencje Kola-
kowskiego'') jest elementem podstawowym i zrod%owym kaz-
dej kultury. Nie moga one obejS€ si¢ bez mitu, poniewaz mit
okresla Zrédlowe warunki poznania czlowieka i jego relacji ze
Swiatem. Mozna wymieni€ trzy zasadnicze potrzeby egzysten-
cjalne czlowieka, na ktére odpowiada lub tez ktdre realizuje

", Organizacja mityczna swiala” jest okreslana przez Kotakowskicgo jako ,zespél
regul umozliwiajgcych interpretacje rzeczywistosci deswiadezalnej jako rzeczywistosc
vbdarzonej sensem” {OM, 31).
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mityczna organizacja §wiata. Chodzi tutaj przede wszystkim
0 potrzeb¢ ustanowienia teleologicznego porzadku w $wiecie,
tzn. o potrzebe oswojenia Swiata doSwiadczenia przez jego
rozumiejgcyg interpretacje, odnoszgeq go do nieuwarunkowane-
go bytu, kiory tgczy miedzy sobq réine ziawiska w sposdb od-
powiadajqcy okreslonym celom (OM, 30).

Nastepna potrzeba jest zwiazana z pragmemem wiary

w trwaloS¢ podstawowych wartosci, ostatnia zag dotyczy wy-
mogu widzenia cigglodci w zdarzemach zachodzacych w §wie-
cie. We wszystkich tych trzech potrzebach lub tez w tych trzech
wersjach jednej i tej samej potrzeby, znajduje si¢ ten sam mo-
tyw. Pisze Kolakowski: Tak wiec przy najbardziej pobieznym
spojrzeniu widoczne jest, iz we wszystkich przypadkach chodzi
o Lo samo: o uniknigcie zgody na $wiat przypadkowy, wyczerpu-
Jacy sie kaizdorazowo w swojef nietrwalej sytuacji, ktéra jest
tym, czym jest teraz, I do niczego nie odsyla (OM, 33).

Mit jest uniwersalnym skladnikiem kultury, poniewaz
w samej naturze poznania ludzkiego tkwi swoisty mechanizm
»mitotworczy”. Mityczna organizacja swiata, w ktdrej czlowiek
uczestniczy, nadaje sens nie tylko historii, lecz takze teraZniej-
szo$ci. Mozna zatem méwié o diachronicznym (wyzej opisa-
nym) i synchronicznym wymiarze mitu. Wymiar synchroniczny
mitu wyraza si¢ w neutralizacji ,,fenomenu oboj¢tnosci Swiata”
wobec cziowieka i jego losu: Tym, od czego uciekamy, jest
dosSwiadczenie obo;gtnoscz Swiala, a proby przezwyczegzema tef
obojetnoéci stanowig odsSrodkowy sens ludzkich zmagan z losem
w jego codzienmosci i w jego ekstremach (OM, 112). Mit
w swym aspekcie synchronicznym winien zdaé sprawe z dwdch
zwlaszcza doswiadczen czlowieka, w ktérych owa obojetnosé
swiata wydaje si¢ widoczna w sposdb szczegdlnie wyrazny:
smier¢ i milosc.

Gdy chodzi o rozréznienie nauki od przekonafi metafizycz-
nych, nalezy podkresli¢, iz punktem wyjscia rozwazaii Kota-
kowskiego jest odréznienie dwoch funkcji rozumu ludzkiego
prowadzacych do utworzenia odrgbnych systeméw wartosci
w obrebie cywilizacji. Navka widziana w tej perspektywie oka-
zuje sie ,przedluzeniem” technologiczne) galezi cywilizacji.
Kwestie metafizyczne natomiast, pozbawione jakiegokolwiek
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znaczenia dla technologii, sa przediuzeniem galgzi mityczne)
kultury i usitujq wyrazi¢ relatywnoSc swiata doswiadczenia oraz
probujg optsac‘ te nieuwarunkowang rzeczywistos<, dzieki ktoref
rzeczywistos¢ przygodna zyskuje sens (OM, 29).

Mozna zatem méwi¢ o dwoch rodzajach relacji poznawcze]
czlowicka ze $wiatem: technicznym (nauka) i mitycznym {mi-
ty). Powyzsze rozréznienie edpowiada dwom typom teorii ,,dru-
gorzednych” w uj¢ciu G. Radnitzky’ €go, z ta wszakze réznica,
iz Kolakowski podejmuje swe rozwazania w szerszym konteks-
cie, co umozliwia podjecie zagadnienia roli filozofii w kultu-
rze.

Mit i filozofia

Filozofia, podobnie jak mity, utrzymuje, iz $wiat ,tak na-
prawde” nie jest taki, jak si¢ przedstawia naszym oczom, i ze
wymaga wyjasnienia w odniesieniu do jakiej$ rzeczywistoSci
bardziej podstawowej. W odréznieniu jednak od mitéw filozofia
opiera si¢ jedynie na autorytecie rozumu. Mity nie maja z re-
guly Zzadnych ,naturalnych” odpowiednikéw posréd réznych
systemow metafizycznych i jezeli opisujg jakqS rzeczywistosé
podstawowa, to m.in. dlatego, iz rzeczywistos¢ ta nie daje sig
wyrazi¢ w zadnym Zargonie metafizycznym. Jak zauwaza Kota-
kowski, prywatni bogowie, do ktérych ludzie wznoszq swe mod-
ty, ktorym ludzie dziekujq, kiorym sq postuszni, ktorych wielbig
i zarazem usilijq podporzgdkowad swej woli, nie mogg byé
oczywiscie w zaden sposob zidentyfikowani z bytem absolutnym,
ktory metafizycy na prémo usitujy oswoié swojg mowg. Taka
identyfikacja w historii kultury europejskiej zdarzyia sie w wy-
niku nadzwyczajnych wydarzen historycznych i w Zadnym razie
nie moze by¢ uwazana za regule

Prawdziwe uczestnictwo w micie ma miejsce jedynie przez
akt catkowitej i osobowej akceptacji. W odréznieniu od nauki,

®HM, s. 25. Nie bez ironii R. Pirsig zauwazyl, iz ,metafizyka nie jest rzeczywi-
stodcig; moZe ona by¢ raczej poréwaana do restauracii oferujace] NAZWY dotyczace
rzeczywistodci. Jest to restauracja polecajaca menu zawierajgce trzydzicici tysiecy
stron, lecz nic do jedzenia” (tegoz, Lila. Indagine sulla morale, Milano 1992 ftytut
otyginabu: Lila. An Inguiry into Morals, London 1992/, s. 87),
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metafory i wyobrazenia mityczne nie umozliwiaja rozréznienia
porzadku wartesci i porzadku fakiéw, ,byé” i ,winno byé”,
zdaf orzekajgcych i zdai powinnosciowych. W konsekwencji
doswiadczenie mityczne angazuje cala osobowosé i jest porow-
nywalne z altem zawierzenia sig¢ okreslonemu bdstwu. Rozréz-
nienie dokonywane wewnatrz tego aktu wiary na to, co mit
wyraza, i to, czego wymaga (w sensie regul postepowania), jest
konstrukcjs intelektualng drugorzedng (mozna jg okreshi¢ jako
a posteriori).

Wiara rozumiana w powyzszy spesOb przedstawia nieodzow-
ny czynnik rozwoju kultury. Tym niemniej dokonaé takiego
aktu wiary, znaczy przekroczy¢ granice filozofii. Filozofia bo-
wiem winna rozwazac kwestie dotyczace sensu kazdej wiary, tj.
winna bada¢ historyczne fundamenty regenerujace tresci (meta-
fizyczne) wiary, lecz jezeli chece pozostaé w zgodzie z wlasnymi
regulami, sama nie moze zaakceptowac tych treSci. Tym sposo-
bem filozofia, jezeli pragnie pozostal wierna sama sobie, po-
winna ciagle negowad wlasny jezyk metafizyczny, kidry pozwo-
lit jej przekroczyé horyzont doswiadczenia. Jak zauwaza
M. Flis, w ten sposéb filozofia zachodnia — dzieki podobieristwu
cech strukiuralnych — osiggneta dynamike analogiczng do tej,
ktora stala si¢ udziglem rozwinietej kultury europejskiej: uru-
chol;;niéa proces nicustannej samokrytyki i samokwestionowa-
nia”.

Poniewaz filozofia odznacza si¢ tendencja do samokrytyki
1 samokwestionowania, nie mogla nie zanegowac tejze tenden-
¢cji. Dlatego w historii filozofii mozna spotka¢ kierunki zmierza-
jace do neutralizacii tych samokrytycznych tendencji. Préby te
nie zdolaly jednak sttumi¢ w umysle ludzkim impulsu, kiory
kaze nieustannie podejrzewad, i2 $§wint rzeczywiscie realny jest
ukyty pod warstwg tego, co dotykalne (HM, 19).

Cheac by¢ wiernym swemn powotaniu, filozof winien zawsze
by¢ $wiadom, iZ nie istnieja zadne ,krdlewskie” drogi umozli-
wiajace zrozumienie ,tajemnego szyfru” wszechSwiata. Niektd-
rzy jednak, pisze Kolakowski, utrzymujy, iz potrafia ziamac

2M. Blis, Leszek Kolakowski - teoretyk kultury europejskiej, Krakdw 1992, s. 50.
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oczywiscie czeSciowo, nigdy catkowicie — ten intrygujqey tajem-
ny szyfr, i to niekoniecznie dzigki jakiejs inicjacji gnostycznej
(...). Mébwig raczej, iz przyjmujg specjalne podejicie duchowe,
dzieki kiéremu oiwierajq sie na glos Ducha komunikujgcego
znaczenie, co wigcej, iwierdzq, iz lakie olwarcie jest mozfiwe
i dostepne dla wszystkich (HIM, 120). Owo ,,podejscie duchowe”

realizuje sig dzigki uczestnictwu w micie, kiéry przypomina
nieco akt wiary. Raz jeszcze nalezy tutaj przypommied, iz owo
»podejécie duchowe” znaczy przekroczenie granic filozofii.

Podsumowujac, mozna opisaé filozofig jako aktywnos¢, kto-
rej powolaniem jest uparte 1 konsekwentne stawianie tych sa-
mych, odwiecznych kwestii, oferowanie nowych odpowiedzi
i argumentow oraz tworzenie nowych jgzykow majacych stuzyé
ujeciu calego, ludzkiego doswiadczenia w systemie pojeciowym
wykraczajacym poza to, co dotykalne i bezposSrednio doswiad-
czalne. U podstaw tych poszukiwaﬁ lezy przekonanie, iz wszyst-
kie skiadniki wszech$wiata dostepne doSwiadczeniu, wigczajgc
w fo nas samych [ wszechSwiat juko cafo$é, sq same z siebie
niepojmowalne, a ponadto — bedgc przygodne — nie mogq by¢
fundamentem same dla siebie. W konsekwencji, by tak rzec,
»wpadiyby” w przepa$é, gdyby nie oparcie pochodzgce ze
stroiy rzeczywistosci, kidra jest sama dla siebie fundamentem
(HM, 23).

Rozwazania Kolakowskiego dotyczace filozofii winny byl
interpretowane na podstawie jego wizji kultury, zwlaszcza te]
zachodniej. Jak juz wspominalem, cechy tej kultury jest ciagla
samokrytyka i samokwestionowanie. Do wylonienia si¢ tych
cech przyczynilo si¢ w sposéb decydujacy chrzescijafstwo. Ono
z kolei charakteryzuje si¢ swoistym napigciem wewnetrznym,
kreowanym bprzez obecne w nim czynniki znajdujace sie
w ciaglej opozycji. Chrzescijaristwo — pisze Kolakowski — nie
moZe si¢ uwolni¢ od napiccia, kidre powstaje z samej natury
Jego zadania: sigd, ie w widzialnym $wiecie i poprzez jego
narzedzia ma przekazywaé wartosci spoza Swiata. Moze miesé
to napigcie tylko w ten sposcb, ze arbitralnie usunie jeden
z jego cztonkow; }uz to tak wiasnie, jak radykatowie reformacji
prébowali wczynié, gdy pozbawzlz chrzeScijaristwo zwiqzkow
z materiq, ciatem, doczesnosciq, zyciem spolecznym (czyli fakty-
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cznie negujqgc dzieto wczelema), juz to tak, jak wielu wspdtczes-
nych , progresistow” czyni, redukujgc chrzescijaisiwo do prog-
ramu politycznego i po prostu obcinajgc I)eg'a religijne korzenie
(a wigc takze negujgc dzielo wcielenia)™. Kotakowski w spo-
sOb szczegdlny podkresla cztery z owych opozycji:  $wiat do-
czesny—transcendencja, dobro—zlo, pesymizm-optymizm, sac-
rum--profanum.

Owe opozycije sg obecne w kulturze i majy centralne znacze-
nie dla jej istnienia. Zajecie jakiegokolwiek stanowiska za badZ
przeciw w kwestiach stawianych przez te opozycje Jest czyms
szkodliwym dla kultury. Malezy jednak podkreSlic, iz jedynie
teligijne doswiadczenie Swiata pozwala ustali¢ podstawy war-
tosciowania o charakterze logicznym i etycznym. ,Religijne
do$wiadczenie” §wiata winno byé w tym kontekscie widziane
nie tylko jako akt wiary chrzescijafiskiej, lecz jako akt, przez
ktdry cztowiek akceptuje okreslony mit.

Na zakoficzenie tej czesci artyku’ru chcialbym poruszy¢ jedng
jeszcze kwestig. Ot6z w swej interesujgcej recenzji ,,Obecnosci
mitn” G. Chrzanowski OP zauwaza pewna nieaktualnosé
ksigzki L. Kolakowskiego po prawie trzydziestu latach od jej
napisania. Chrzanowski pisze np.: Dzi§, w epoce olbrzymiego
zainteresowania rozmaitymi ziawiskami rehgzjnymz, wydaje sig,
Ze punkt wyjscia rozwazan Kolakowskiego — pozytywistyczne
odrzucenie metaﬁzykx [ religii — zostal przekroczon ny, Nikt nie
kwestionuje juz potrzeby mitu ani obecnosci mini”. 1 nieco
dalej, w konkluzji, stwierdza: Dzi§ w mysleniu o rehgu musimy
postgpié naprzod. Poirzebujemy kryteridw | usialer, Idére
umozliwiq nam oricntacje w Sferze mitu ¢ wybor wartosci'
Sydze, iz ksigzka Kotakowskiego nie byla i nie jest ]edyme
polemicznym zajeciem stanowiska w debatach toczacych sig
w latach szedldziesigtych, iecz takze wyrazem okreslonego
stanowiska epistemologicznego dotyczacego m.in. relacji pomie-

*L. Kotakowski, O tak swanym kryzysic chrzeicijaristwa, w: tegok, Czy diabel
moze byé zbawiony i 27 innych kazad, Londyn 1984, s. 160,

*G. Chrzanowski OP, Demonsiraiio mythica sive religiosa, ,Znak”, nr 6/1995,
s. 131

“Tamze, 5. 132. Anlor recenzji nawiazuje tutaj do wiclosci sekt, bedacych jedynie
pozorem mitu i banalizujacych prawde religii.
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dzy roznymi kontekstami poznania. Dlatego nie podzielam
konkluzji Chrzanowskiego, stawiajacego Kolakowskiemu pyta-
nia nalezace do innej nieco dziedziny.

Tym niemniej pytanie Chrzanowskiego dotvczace kryteriow
wyboru pomiedzy réznymi ,mitami” wydaje sie interesujace.
Jedna z ciekawszych wersji takiego kryterium {a by¢ moze
jedyna mozliwa), zostala sformulowana przez C.Ch. Bry
w ksigzce ,Verkappte Religionen” opublikowanej w latach
dwudziestych obecnego stulecia’’. Bry proponuje bardzo pros-
te kryterivm odrézniajace religig ,prawdziwg” od ,zakamuflo-
wanej”. Ot6z religia ,prawdziwa” uczy glebokiego respektu
wobec niepojmowalnosci §wiata, bowiem w Swietle wiary $wiat
staje sie wickszy niz ten dos$wiadczany. Ten Swiat wiary ma
swoje fajemnice, nie zawsze dostgpne poznaniu czlowieka.
Natomiast w ramach religii ,,zakamuflowanej” Swiat staje sig
mniejszy, tzn. kazdy element do§wiadczenia potwierdza religie,
rozwiewajyc tym samym kazda watpliwos$é i wyjasniajac kazda
tajemnicg.

Mit i dialog pomiedzy nauka i teologia

Na zakoficzenie niniejszego artykwiu chcialbym przedyskuto-
wad krotko niektére konsekwencie ujecia Kolakowskiego istotne
dla dialogn pomigdzy nauka i teologia. Wedtug tego ujecia obie
galezie kultury (Inb poznania ludzkiego) pozostaja w Scistym
zwigzku z ,organizacjq mityczna” Swiata. Nalezac jednak do
réznych gatezi kultury sa nie tyle w opozycii, ile raczej s
réznymi rodzajami relacji poznawczej ze Swiatem. Zatrzymajmy
si¢ na chwile nad tym stwierdzeniem.

Kofakowski w ,Horror metaphysicus™ wspomina ksigzke
L. Chwistka zatytutowang ,,Pluralizm rzeczywistosci” i opubli-
kowana w 1921 r. Chwistek sugeruje w tej ksiazce, iz istnieja
cztery rodzaje rzeczywistosci niezalezne od siebie: rzeczywi-

YOpieram si¢ tutaj na zoakomitej ksigZzee R. Safranskiego, Heidegger e il suo
tempo, Milano 1996 (tytut oryginatu: Ein Meister aus Deutschland, Minchen-Wicn
1994), 5. 188-189,
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stos¢ przedmiotow (tak jak sa one widziane w codzmnnym
doswiadczeniu), nauk fizycznych, wrazed i wyobrazen Od-
wolujac si¢ do tych czterech rodzajéw rzeczywistosci mozna
usprawiedliwi¢ wiele r6znych obrazéw §wiata, pod tym wszak-
ze warunkiem iz zadnej z tych wizji nie zostanie przyznany
monopol na prawde. Chwistek zaproponowat swg teorie celem
wyjasnienia pewnych kwestii zwiazanych z metafizyky malar-
stwa, sadze jednak, iz zawiera ona interesujace sugestie réwniez
dia innych zagadniefi. Chodzi tu zwlaszcza o konstatacje, iz
z filozoficznego punktu widzenia nie mozna negowaé, bez
popadania w bledne kolo, podzialu na rézne ,typy” rzeczywi-
stosci odpowiadajgce stosownym, uniwersalnym modelom do-
Swiadczenia, poznania | potrzeb praktycznych bedacych sposo-
bem organizacii §wiata'®,

Na podstawie idei L. Chwistka oraz na podstawie wizji filo-
zofii proponowane;j przez L. Koiakowsklego w omawianych
wyze_] jego ksiagzkach mozna wyrdznic Cztery rodzaje konteks-
tow, w ramach ktdrych cztowiek ,organizuje” Swiat, w ktdrym
zyje: kontekst filozofii, religii (teologii), nauki, doswiadczenia
codziennego.

Jak juz pisalern wezedniej, Kolakowski uwaza religie chrzes-
cijaiskg za jeden z fundamentéw kultury zachodniej. Owa
zasadnicza rola chrzesécijafistwa ma polegac na jego zdolnosci
do ciaglego kwestionowania samego siebie, co z kolei jest
manifestacjg napiecia pomiedzy tym, co ,naturalne”, i tym, co
,nadprzyrodzone” znajdujacego si¢ u samych korzeni chrzesci-
jafistwa. Ponadto, jak wtrzymujg liczni historycy, chrzescijai-
stwo przyczynito si¢ w znaczacy sposdb do powstania nauk
doswiadczalnych.

Czynigc powyzsze stwierdzenia chcg podkresli¢ fakt, iz rela-
Cja pomlf;dzy nauka i teologia nie moze by¢ rozpatrywana Jedy-
nie w jej aspekcm bezposrednim, tj. jedynie jako relacja pomie-
dzy dwoma réinymi kontekstami poznania. Nalezy bowiem
uwzglednié takze ogdlne ramy pojeciowe, wewnatrz ktdrych

PHM, 104-103.
®¥ob. HM, 30.
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sytuuja sig te dwie tradycje badawcze i do kidrych ciagle si¢
one odnosza. Chodzi mi tutaj o ,organizacje mityczng” Swiata,
za poSrednictwem ktérej cztowiek usituje okresli¢ sens i znacze-
nie calego swego dodwiadczenia.

W nieco uproszczonym sensie owa ,organizacja mityczna”
$wiata moze by interpretowana jako ogélny obraz Swiata,
bedacy historycznym wyrazem ,udziatu” czlowieka w micie,
czyll bedacy wyrazem tego aktu, za ktdrego poSrednictwem
czlowiek okresla swe ontologiczne, epistemologiczne i etyczne
punkty odniesienia. Tym sposobem otwiera si¢ nowa perspekty-
wa dla studium dotyczacego dialogu pomiegdzy nauky i teologia,
tj. perspektywa ogolnych obrazow Swiata. Obrazy te, bedace
konstrukcjami intelektualnymi, czasem mekomp!etnyml i nie-
efektownymi, pozwalaja jednak czlowiekowi na uzyskanie pew-
noéci oraz sensu istnienta i w tym wilasnie sensie moga byé
uwazane za fundamentalne i Zrédlowe.

Tak wiec dialog pomigdzy nauka i teologig winien by¢ roz-
wazany na dwoch poziomach: na poziomie réznych kontekstow
poznania i na poziomie ogdlnych obrazow Swiata, czyli w kon-
tekscie kultury, ktdra z jednej strony umozliwila zaistnicnie
uczestnikéw dlalogu z drugiej zas strony ]est przez nich silnie
ksztaltowana™.

*Niektdre aspekty tego zagadnienia przedstawitem w artykule O dialogu migdzy
teologia @ naukq. PodejScie filozofii nauki, ,Zagaduienia Filozoficzne w Nauce”,
ar XVI/1994, s. 63-73.
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Wiedza a wiara

Wiek XIX

Sprawa nauki i wiary, ich wzajemnego stosunku, a przede
wszystkim ich przeciwstawienia sobie, wyrasta z XIX w. To, co
sie dziato wezesniej, dziato si¢ w ramach jednego, integralnego,
chrzescijanskiego spoirzenia na §wiat. Sprawa Galileusza mies-
cita sig w tych granicach, byla jakby wewnatrz wiary. Nie roz-
rézniano wyraznie tego, co nalezy do kompetenciji nauki, od
tego, co glosi Biblia jako Boze objawienie. Jednak w XIX w.
nauka staje si¢ Swiadoma siebie i eliminuje teologie, wiare oraz
filozofig. W latach 1830-32 wychodzi ,,Cours de philosophie
positive” Augusta Comte’a. Nauki ,pozytywne”, oparte na
doswiadczeniu, nie tylko wysuwaja sie na pierwszy plan, ale
maja wyehmmowac z pola ludzkiego mys$lenia religie 1 filozo-
tig, przejmujac niejako ich rolg. W ten sposob rodzito si¢ upo-
dobanie nauki w sobie, szybko zdobywat teren tzw. scjentyzm,
rozwijal sie ewolucjonizm. Nauka skoncentrowala si¢ na pocho-
dzeniu $wiata i gatunkdw, poddajac krytyce tekst o stworzeniu
z Ksiegi Rodzaju, Ewolucjonizm nie ograniczat si¢ jednak do
sprawy pochodzenia poszczegdlnych gatunkéw i nie wystgpo-
wal jedynie w naukach przyrodniczych. Schemat ewolucyjny
postuzyl takze do interpretacji zjawisk moralnych, rozwoju
kultury czy samej religii. Takze do interpretacji rozwoju chrzes-
cijafistwa. Scjentyzm {aczyl si¢ Scisle z historyzmem, wedlug
ktorego natura ludzka i kultura sq ksztaltowane w toku historii
i mozna je zrozumiel tylko na tle rozwoju hntorycznego Nic
wiec dziwnego, ze poza do§wiadczeniem, fuktami, nie uznawa-
no innego tworzywa nauki: oto jedyna nauka i jedyna metoda.

‘A, Podsiad, Z. Wieckowski, Maly slownik termindw i pojeé filozaficanych,
Warszawa 1983,
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Dziewigtnastowieczna nauka przyjmuje przy tym, co zrozumia-
le, postad antyklerykalna, antykoscielng, a nawet antyteistyczng
czy ateistyczng. Jest to wyraz checi wyzwolenia si¢ spod kura-
teli Kosciola,

Wiara i teologia XIX w. nie byly przygotowane do podjecia
kontrowersji z nankami przyrodniczymi, ze scjentyzmem
i historyzmem. Byly bezradne. Jezeli teclogia operowala jakimis
instrumentami racjonalnymi, to nalezaly one tradycyjnie do
filozofii. Sprzeciw wobec filozofii wytracat teologii owe narzg-
dzia z r¢ki. Teologia po staremu Sledzita niezgodnos¢ nauki
z Biblia. Ewolucjonizm byt dla niej nie do przyjecia. Pojawialy
si¢ co prawda w teologil proby wyjscia z impasu, z jednej
strony racjonalizm i semiracjonalizm chcialy sprowadzi¢ wiarg
do rzedu spraw oczywistych dla ludzkiego rozumu, z drugie]
strony wystepowal fideizm i tradycjonalizm, zgodnie z ktdrym
wiara nalezy do rzgdu przekonaft odziedziczonych z przesziosci
i nie podlegajacych analizie racjondlnej Poglady te jednak,
uznane zreszta za nieortodoksyjne, nie odegraly w teologii
wigkszej roli i nie zmienily jej sytuacji w stosunku do nauki.
Tak doszlo do modernizmu.

Modernizm

W modernizmie konflikt wiedzy i wiary osigga punkt kulmi-
nacyjny. Modernizm nie jest cierpliwy. Widzac sprzecznosc
miedzy twierdzeniami nauki i przekonaniami wiary, a checac
mimo to zachowal jedno i drugie, glosi r6znos¢ plaszczyzn:
nauka dziata na plaszczyZnie poznawczej i jest sprawa doswiad-
czenia i rozumu, wiara natomiast jest przejawem sit emocjonal-
nych cziowieka. Pojawia sig na powierzchni Swiadomosci,
a wyraza w twierdzeniach dogmatycznych, ktérych prawdzi-
wosC jest jednak wzgledna. Wiara zostala sprowadzona w ten
sposéb do stanu emocjonalnego 1 jezykowych mozliwosci kultu-
ry danej epoki. Na czym zatem ma polegaé jednoS$¢ wiary
i wiedzy? Modernizm uwaza, Ze ten sam czlowiek jako uczony
(lub raczej jako ,nauczony”) moze przyjmowac twierdzenia
naukowe, a jednoczesnie jako czlowiek wierzgcy moze wyzna-
wal Pl'é.Wdy przeciwne twierdzeniom naukowym.
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Modernizin jest wigc w gruncie rzeczy kapitulacjy wobec
nierozwigzywalnego, jak sig wydawato, problemu stosunku
wiedzy do wiary. A moze jest to kapitulacja wiary wobec wie-
dzy 1 rozumu? Najczesciej bowiem konfrontacja migdzy
wiedzg, a w kazdym razie migdzy tym, co uwazano za ,,nauko-
we” a wiarg wypadala, co latwo zrozumiec, na korzyS¢ nauki
i nie pozostawiala wiary w spokoju; raczej ja burzyla. Byé
moze obce sg juz nam dzisiaj doswiadczenia ,nieba w plomie-
niach”, ale dia wielu miodych i wierzacych ludzi z poczatku
naszego stulecia byly to doswiadczenia najbardziej przejmujace.

Stolica Apostolska ostro reaguje na modernizm encykliky
»Pascendi” (1908) Piusa X i przysiegg antymodernistyczna.
Wiara — gloszy te dokumenty — jest ze swej natury aktem inte-
lektualnym, aktem poznawczym, a nie dzialaniem emocjonal-
nym. Dogmaty wiary maja absolutng warto$¢ poznawcza, a nie
sq relatywnym, dobrym w okreslonym czasie wyrazem uczul
czy nastawien religijnych.

Znaczy to jednak, ze konflikt wiary i nauki nadal pozostaje
nie rozwiazany.

Okres miedzywojenny

W cokresie mi¢dzywojennym pojawia si¢ w nauce pozyty-
wizm w swej radykalnej postaci neopozytywizmu. Coraz bar-
dziej zaostrza si¢ wymagania stawiane do§wiadczeniu, a takze
opartemu na nim rozumowaniu. Chodzi o to, aby nie przedosta-
waty si¢ do doswiadczenia i jego opisu zadne elementy pozado-
$wiadczalne. Wypowiedzi filozoficzne i teologiczne nie miesz-
cza sie w kategoriach falszu czy prawdy. Pozostaja poza tymi
kategoriami jako po prostu pozbawione sensu.

Przy tym jednak w poréwnaniu do XIX w. nauka uprawiana
w duchu neopoyytyw;stycznym traci SWO_]B antyreligijne nasta-
wienie, a w kazdyrn razie nie jest uprawiana z takim nastawie-
niem. Zyskaia juz akceptacjg jako domena Swiecka, nie koSciel-
na, wolna jest wigc od wptywow Kosciota i nie ma czego zwal-
czad. Za]mu]e si¢ sobg sama. I nie spostrzega, by¢ moze, ze
réwnoczeSnie rozwijajg sig wielkie nurty filozofii XX w., odsg-
dzonej przez nig od czci i wiary: bergsonizm, fenomenologla
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egzystencjalizm. Jest to filozofia uprawiana poza Kosciotem...
Podobnie jak nauki szczeg6lowe.

A wiara w tym czasie? Powiedzmy najkrocej: w rezultacie
zdefiniowania wiary w dokumentach antymodernistycznych jako
aktu intelektu — uznania za prawdg tego, co Bog objawit —
akcentuje si¢ ten wlasnie charakier wiary: jako aktu intelektu,
aktn poznawczego, ktéry, jak potocznie mniemano, ma za
przedmiot zdania objawione. Teologia zajmuje si¢ warunkami
dochodzenia do okreslenia dogmatéw. Tak jakby cale objawie-
nie musialo zostaé w wyniku pracy teologicznej i orzeczen
Urzedu Nauczycielskiego wyrazone w dogmatach... Jakby
wiara byla sumy zaakceptowanych zdai dogmatycznych. Mozna
w tym dostrzec swoisty wpltyw neopozytywizmu na teologéw,
ktérym, tak si¢ przynajmniej wydaje, imponowato neopozytywi-
styczne dgzenie do absolutnej scistosci naukowej. Usifowali oni
wymagania stawiane naukom doSwiadczalnym przenies¢ do
teologii. Tak jakby rzeczywiScie jedna byla metoda i jedna
pewnos¢ osiggana w kazdej nauce,

Ponadto, skoro wiara jest aktem rozumu i skoro nie mozna
jednoczesnie czego$ akceptowal i temu samemu przeczyd, to
trzeba szuka¢ uzgodnienia wiary z nauka. Takie poszukiwania
si¢ podejmuje. Jednym z nich (chod, jak si¢ okazalo, niemozli-
wym do utrzymania przez dluzszy czas) byl tzw. konkordyzm.
Konkordyzm dowodzit, Ze kolejno$¢ poszczegOlnych dziet
stworzenia podawana w Ksigdze Rodzaju jest zgodna z ewolu-
cyjnym obrazem powstawania Swiata. Z tym ze ,dni” Ksiggi
Rodzaju sg to dlugie przedzialy czasu.

Tego typu rozwigzania mialy jedng zasadniczg wadg: polemi-
zowaly z prawdziwymi czy pozornymi osiggnieciami wiedzy na
jej terenie, w dodatku jej metodami. Nie dawaly z tej racji
specyficznego obrazu wiary, a rezultaty polemiki z twierdzenia-
mi nauki czy dowodzenia ich zgodnoS$ci z wiarg nie byly prze-
konywajace.

Szukajac uzgodnien z nauka, ktéra pozostawala ghucha na te
poszukiwania, polemizujac z ewolucjonizmem czy historyzmenm,
wiara i teologia (wraz z ,,przynalezng” do niej filozofia zwana
neoscholastyczna) odcinala si¢ jednoczeSnie od jakichkolwiek
nurtéw filozoficznych, kt6ére wiéwezas si¢ rozwijaly. Popadata
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w izolacje, ktéra byla dla Kosciola niepokojaca. Izolacje owa
mozna by opisac tak, jak to czyni E. Gilson w odniesieniu do
filozofii, co jednak odnosi si¢ réwnie dobrze do teologii. Dzi§
nikt nie czyta traktatu filozofii scholastycznej, jesli nie jest
zmuszony do tego zawodowo (...) Swiadomosé tego faktu dla
tych, dla kidrych ta filozofia jest jedynic prawdziwa, stwarza
co$ w rodzaju odosobnienia. Wiedzq, ze ci, ktérzy ich bedg
czytal, bedg mysleé jak oni (...) Mdowig miedzy sobg i jakby
przy drawiach zamknigtych., Wstep jest wolny, ale wiadomo, Ze
i tak nikt nie ma ochoty wej§é.,

Okres powojenny

Trzeba najpierw powiedzie€ stowo o wierze i teologii jeszcze
w okresie I wojny. W 1943 r. pojawily si¢ dwie bardzo zna-
czqce encykliki Piusa XII. Jedna z nich dotyczy Koéciola jako
Mistycznego Ciata Chrystusa, a druga interpretacji Pisma Swig-
tego.

W pierwszej papiez uczy obszernie o Chrystusie jako glowie
ciala, ktdrym jest KosScidl, o Chrystusie uwielbionym, ktdry
aktvalnie dziata w Kosciele mocy swego Ducha. Nie mialo to
bezposrednio odniesienia do problemu wiara — nauka, ale wy-
raznie poglgbialo spojrzenie na wiare. Jest ona nie tyle uzna-
niem prawdy okredlonych zdaf, ile odniesieniem czlowieka do
zywego Chrystusa, a przez Niego do Ojca.

Encyklika o Pi§mie Swigtym, ,Divino afflante Spiritu”, ak-
ceptowata w hermeneutyce biblijriej zasade rozrézniania gatun-
kow literackich. Pozwala to na nowe spojrzenie takze na tekst
Ksiggi Rodzaju méwigcy o szedciu dniach stworzenia.

W dwadziescia lat pdzniej sprawe rodzajéw literackich podjat
za encyklika Piusa XII 1T Sobér Watykafiski w konstytucii
0 Objawieniu Bozym. Sobdr méwi: Bdg w Pismie Swictym
przemawiat przez ludzi na sposob ludzki. Chege poznad, co On
zamierzat nam oznajmié, (trzeba) uwaznie badaé, co hagiogra-
fowie w rzeczywistosci cheieli wyrazié¢ (...) Celem odszukania

*E. Gilson, Filozef i teologiz, Warszawa 1968, s. 43
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intencji hagiografa nalezy migdzy innymi uwzglednic réwniez
rodzaje literackie (KDK, 12). To poglebione rozumienie Pisma
Swu;tego jako ksiggi objawionej, ktéra we wiasciwy dla swoich
czaséw sposOb przekazywala dokonane czy raczej dokonywane
przez Boga zbawienie, jest istotne dla pdzniejszego rozumienia
i zaakceptowania osiagnigé naukowych.

Jesli w przedstawianiu obrazu §wiata, jego budowy i historii,
irzymalibySmy si¢ werbalnie rozumianego tekstu biblijnego,
traktujac wszystkie jego elementy réwnie fundamentalistycznie
szlibySmy drogg wytyczong przez pozytywizm, nie rozrozmajqc
wyp0w1edz1 nauki, ktére mialyby na celu opisanie i wyjasmeme
§wiata przyrody, od niosacego BoZe objawienie i zbawienie
Pisma Swigtego.

Wiraémy tu uwagg, ze takZze od lat czterdziestych naszego
stulecia zaczyna si¢ proces otwarcia teologii na wspolczesna
mysl filozoficzna. Jeszeze przed 11 wojng Swiatowg Karl Rahner
uczgszezal na seminarium Martina Heideggera we Fryburgu,
a Jean Daniélou (jezvita, p6zniej kardynal) opublikowal
w 1943 r. manifest o potrzebie nawiazania przez teologie dia-
logu z filozofiami wspdlczesnymi. Jednoczesnie zaczyna sie co$
dziaé w filozofii chrzescijafiskiej. Poglady Gilsona, Maritaina,
Mouniera sg nie tylko znane, ale i coraz szerzej wplywaja na
ksztatt mysli katolickiej i na spoleczne zaangazowanie KoSciota.
Nauki doswiadczalne w tym samym czasie przechodzy dalsze
przeobrazenia. Jean Ladriére, profesor filozofii w Lovanium
(Scislej w Louvain-la- Neuve) w tlumaczonej na j¢zyk polski
kquce ,,Nauka $wiat 1 wiara™, méwi o dwdch cechach nauki
rozwijajgcej si¢ w okresie powc)Jennym, w latach pigcdziesig-
tych 1 szeScdziesigtych. Nauka mianowicie staje si¢ coraz bar-
dziej refleksyjna i techniczna. Jedno i drugie wydaje sig wypro-
wadza¢ nauke poza to, co uchodzilo za jej zakres wiasciwy.
Refleksyjnosc ~ to w%qczeme w dziedzing nauki filozoficznego
wymiaru $wiadomosci. Nauka stawia sobie wiele pytaf o sens
swych podstawowych pojec, wartoS¢ metod, zasigg wnioskdw,
swoOj wiasny sens. Staje wobec spraw, o ktorych sadzono, ze sg

*Warszawa 1978,
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domena filozofii, tworzy wlasne metateorie. Dodajmy, Zze do
tego refleksyjnego charakteru nauki duza wage przywigzuje
obecnie J6zef Zycifiski 1 Michat Heller.

Techniczny charakter nauki laczy sie z procesem przeksztal-
cania Swiata, z nowym stosunkiem do przyrody. Wspéiczesna
nauka to juz nie theoria — kontemplacja istoty rzeczy, ale techne
- $wiadoma interwencja w dang rzeczywistos¢, Przy czym
wymkance stad przeksztalcenia nie ograniczaja sie tylko do
Swiata zewnetrznego w stosunku do czlowieka, ale dotyczg
takze jego samego.

Takiemu widzentu odpowiada w istotne] mierze opis sytuacj
czlowieka podany w konstytucji ,,Gaudium et spes” (ar 3).
Dazisiefszy stan poruszenia umystow [ odmiana warunkéw Zycia
wigzq si¢ z szerszq przemiang stosunkow, skutkiem kidrej
w ksztaftowanin mysli nabierajq rosngcego znaczenia nauki
matematyczne i przyrodnicze oraz te, kifre traktujg o samym
czlowieku, a w dziedzinie dziatania wyplywajqce z poprzednich
umtejgmoscz techniczne. To naukowe nastawienie urabia inaczej
niz dawniej charakter kultury i sposob myS$lenia. Umte]f;tnosa
techniczne tak dalece postepujqg, Ze zmr.emajq cblicze ziemi i juz
probujg dokonaé podboju przestrzeni pozaziemskiej. Umyst
ludzki rozszerza w pewien sposéb swoje panowanie takze nad
czasem. si¢ga w przesziosé — drogg poznania historycznego,
a w przyszZos¢ — umiejetnoicig przewidywania i planowaniem.
Rozwijajgce si¢ nauki biologiczne, psychologiczne i spoleczne
nie tylko pomagajq czlowiekowi do lepszego poznania samego
siebie, ale wspierajg go tez w tym, by stosujqc metody technicz-
ne wywierat bezposrednio wplyw na Zycie spoleczeristw. Jedno-
czeSnie rodzaj ludzki coraz wigcej mysli o przewidywaniu
i porzgdkowaniu wlasnego rozrostu demograficznego.

Tak opisanemu Swiatu przyglada si¢ oczyma wiary chrzesci-
janin, teolog. Przyglada si¢, dostrzegajac po prostu swiat: ani
chrzescijafiski (jak w Sredniowieczu), ani antychrzescijafiski (jak
w XIX w.), ale po prostu SWIAT. Dostrzega Swigfowos¢ Swiata
(die Weltlichkeit der Welt — 1.B. Metz), jego autonomicznosé
w stosunku do Kosciola. Swiat, ktéry jakby odnajduje sam
siehie, staje si¢ ,,dorosty”.

W stosunku do tak w1dzmnego $wiata (a $wiat to czlowiek

w swojej historii 1 kulturze, takze w nauce) Koscidl, czyhi
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wsplinota wyznawedw Jezusa Chrystusa, odnajduje nowa po-
stawe: szacunku, uznania jego autonomii, uznania go za Boze
dzielo, przedmiot Bozej milodci (tak Bég umitowat swiaf), za
miejsce, w ktérym Kosciél ma dostrzegal ,,znaki czasu”. Boze
znaki. Ten $wiat staje sie przedmiotem teologii: teologii rzeczy-
wistodci ziemskich. Takze teologii nauki. Kosciél nie czuje sig
przeciwstawiany §wiatu, lecz ,,obecny” w tym Swiecie. ..
Zatem Kosciol i §wiat. Kosciét obecny w autonomicznym
w stosunku do siebie $wiecie. Przy czym autonomia ta — uczy
1l Sobor Watykafiski — jest stuszna 1 odpowiada rzeczywistosci,
jezeli jest autonomiy wihasnie w stosunku do Kosciola. Bylaby
niestuszna 1 bledna, gdyby miala oznaczaé niezalezno$¢ od
Boga, od ktérego zalezne jest wszystko, co jest i co si¢ wyda-
rza. Co wiecej, to wiasnie zalezno$¢ od Boga-Stworcy jest
podstaws autonomii §wiata, jesli si¢ z nig nie identyfikuje.
Wszystkie rzeczy bowiem z samego aktu, e sq stworzone, majg
wlasing (rwalo$é, prawdziwos$é, dobroé i réwnoczesnie whasne
prawa i porzqdek, kiore czlowiek winien uszanowad, uznawszy
wlasciwe metody poszczegdlnych nauk czy sztuk (KDK, 36).
Jednoczesnie dochodzi w Kosciele do pelniejszego rozumie-
nia wiary. Nie jest ona sprawa wyljcznie poznania, a zatem
wytgcznie funkcja intelektu, jak nieraz jednostronnie sadzono
w okresie polemiki antymodernistycznej. Jest aktem catego
czlowieka, lepiej powiedziec: aktem osoby ludzkiej. Jest zaan-
gazowaniem intelektu, woli 1 vwczué; swiadomosci 1 wolnosci.
Nie jest tylko akceptacja zdaf (ewentualnie: prawd), ale spotka-
niem i akceptacja osoby: osobowego Boga. Apostolowie na
pytanie Jezusa, czy i oni chcieliby odej$é, odpowiadaja ustami
Piotra: Panie, do kogo pdjdziemy? MysSmy przekonali si¢ do
Ciebie — Ty masz slowa zycia, choébySmy ich nie rozumiel
(por. J 6,68). Wiara — jak miloS¢ oblubieficza — jest powierze-
niem siebie drugiemu. Zawierzeniem, jak czesto mowi Jan
Pawel II. Bég zawierza siebie czlowiekowi, gdy mu si¢ obja-
wia. Czlowiek zawierza siebie Bogu w akcie wiary.
Objawienie nie przemawia jedynie do rozumu. By na nie
odpowiedziec, trzeba zaangazowania calej osoby. Jest przeciez
objawieniem sig¢ czlowiekowi samego Boga ~ jako jego Zbawi-
ciela.. Jest objawieniem Boga Ojca, ktdry umilowal Swiat.



194 ks. Andrzej Zuberbier

1 Syna, ktry dat swoje zycie. | Ducha Swietego, ktéry przez
Ojca i Syna zostaje zsylany do ludzkich serc.

Czy znaczy to, Ze skoro uznajemy autonomie $wiata i nauki,
4 jednoczesnie specyficzny charakter objawienia Bozego (Pn-,mo
Swn;;te) i wiary, to drogi nauki 1 wiary blegnq tak réznymi
1 lezacymi na réznych plaszczyznach torami, ze przestajs sic ze
sobg spotykac i krzyzowaé? A zatem nie moze doj$¢ do zadnej
kolizji migdzy nimi?

J. Ladriére uwaza rzeczywiscie, Ze uznanie autonomii nauki
(szerzej: rzeczywisto$ci ziemskich) oznacza koniec merytorycz-
nych sporéw nauki i wiary. Nie oznacza to jednak wedlug
niego, ze w Zaden sposéb nie stykajg si¢ one ze sobg i ze wy-
kluczona zostaje wszelka konfrontacja mi¢dzy nimi. Jezeli
Jednak konfrontacja taka nastepuje, to nie polega ona na 16znicy
w interpretacii okreSlonych wydarzefi czy spraw, ale na ksztat-
towaniu postawy cztowieka zardwno przez nauke, jak i wiare.

Cziowiek, ktory nprawia nauke lub Zyje w integrowanym czy
formowanym przez nia $wiecie, jest jak kazdy czlowiek istotg
umitowang przez Boga, jednoczednie gizeszna i powolang do
zbawienia. Mato tego: zbawiang przez Boga. Wszelkie dzialanie
czlowieka, w tym takZe uprawianie nauki, jest tak jak i sam
cztowiek nacechowane grzechem, rozblaem dwuznacznoscis...
Wiara nie proponuje zadnych rozwigzan lezqcych W kompeten—
c_|1 nauki. Ma u$wigca¢ i uwzdrawiaé czlowieka, a tym samym
i jego dzialanie. Wiara podporzgdkowuje czlowwka 1 jego dzia-
lanie Bogu i dobru drugiego czlowieka. Kaze czlowiekowi
patrze na wszelkie swoje zaangazowanie nie tylko w perspek-
tywie, ale i w odniesieniu do tej mitosci Boga i bliZniego, ktdra
jest ostatecznym celem i spetnieniem czlowieka,

Tak pojmowanej wierze — ogarniajace] czlowieka 1 bedacej
zawierzeniem Bogu - zagraza kazde takie pograzenie sie
w sprawach ziemskich, jakby one byly calkiem obce Zyciu reli-
gijnemu (KDK, 43). Ze strony ,nauk i umiej¢tnosci technicz-
nych” niebezpieczefstwo dla wiary ma miejsce wedtug II Sobo-
ru Watykanskiego wowczas, gdy metody badaf, jakimi postu-
guja sie te dyscypliny naukowe, uzna si¢ niestusznie za najwyz-
$za regu}q odnajdywama catej prawdy. Podobnym niebezpie-
czefistwem zagrazajacym wierze ze strony nauki czy techniki
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jest takze zaufanie dzisiejszym wynalazkom, Ze czlowiek zaczy-
na sig uwazaé za samowystarczalnego 1 zamyka si¢ wobec
transcendencii (por. KDK, 57).

* * *

Tak wiec konflikt miedzy wiarg a wiedza zostal przesuniety
z plaszczyzny ,obiektywnej”, przedmiotowe], na plaszczyzne
podmiotows — postawy czlowieka. Wynikajg stad pewne prakty-
czne wnioski dla obrony czy usprawiedliwienia swojej wiary
w jej konfrontacji z wiedza.

Nie nalezy zatem wdawal si¢ w polemike z konkretnymi
pogladami formulowanymi z punktu widzenia nauki i tym
samym_wchodzi¢ na plaszczyzne nauki. Nie nalezy stawial
Pisma Swietego na jednej plaszczyZnie z ludzka wiedza.

Trzeba wyraznie rozréznial teologie (jako mnauke wiary)
i filozofig, szczegdlnie metafizyke oraz nauki szczegdlowe, tak
gdy idzie o przedmiot, jak i o metode. Inna sprawg jest jezyk
gloszenia wiary, ktéry powinien by¢ zawsze zrozumialy dla
stuchaczy Stowa.

Wyrazne rozréznianie teologii (wiary), filozofii i nauk
szczegGtowyceh nie oznacza rozdzielenia ani akceptowania po-
dzialu na to, co w zyciu $wieckie, i na to, co religijne. Wiara
uswigca czlowieka w catym jego dziataniu, takze w dziafaniu na
polu nauki, antonomicznej w stosunku do wiary i KoSciota.

Trzeba glosié wiarg, glosi¢ ogélnoludzkie zasady etyczne,
przykazania, jakby nie przejmujac si¢ obojetnoscia i oporem
ludzi zafascynowanych jedynie nauka i nieograniczonymi, jak
im si¢ wydaje, mozliwosciami czlowieka.

Jednoczesdnie trzeba mieé¢ 1 wyrazaé sluszne uznanie dla
osiagniec cztowieka, w tym 1 dla podejmowanych badafi nauko-
wych. Tak wiasnie, jak to czyni konstytucja ,,Gaudium et spes”.
Co nie jest dang z gory pozytywng oceng moralna ani wszyst-
kich badafi, ant wszystkich celéw, jakim one stuza.
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Jean-Francois de Martel

Polityka a wiara’

Nie ma Zycia spolecznego bez polityki

Stowo ,polityka” zostalo wymyS§lone przez Grekéw celem
okreslenia funkcji, ktora polega na kierowaniu sprawami zbioro-
woscl. Chodzi o to wszystko, co dotyczy organizacji spolecz-
nosci ludzkich.

Bez wzgledu na to, czy chodzi o male przedsigbiorstwo,
wielomilionowe miasto, czy spoleczno$¢ wielonarodows, zycie
wspoOlne nie byloby mozliwe bez minimurmn zasad respektowa-
nych przez wszystkich: zasady bezpieczefistwa, higieny, urbani-
zacji, obrony przed zewnetrznym 1 wewnetrznym agresorem
oraz zasady uczestnictwa kazdego w Zzyciu zbiorowosci. Nic tu
nie zmienia fakt, 7e jaka$ zasada jest przemilczana badZ wyra-
zona albo Ze sposéb funkcjonowania jest monarchiczny, demo-
kratyczny czy teokratyczny. W pewnym sensie wszystkie co-
dzienne dzialania, dzieki ktSrym uczestniczymy w Zyciu spole-
czefistwa, wchodzy w zakres polityki. To nieuchronne.

Wybory prezydenta republiki sg oczywiscie aktem politycz-
nym. Ale rowniez — czego by¢ moze nie podkresiono wystar-
czajaco — zawieszenie w czynnosciach bpa Gaillota bylo takze
aktem politycznym: powodem byt przede wszystkim sposob
sprawowania jego urzedu. Te dwa przyklady pokazujq, ze funk-
cjonowanie polityki jest wielowymiarowe: jeden wymiar jest
zwrocony na wypracowywanie decyzji (wladza ustawodawcza),
drugi na wykonywanie (wiadza wykonawcza); dodajmy tu tra-
dycyjnie wladze sadownicza, a takze — na co sie dzi§ zwraca
szczegOlng uwage — wladze mediow. Od czasow Monteskiusza

“Politique et foi, ,JEtudes”, nr 4/1995 (3814).



Polityka a wiara 197

rozwinigte spoleczeAstwa Zachodu uznaja, ze aby ograniczyé
tyzyko naduzycia, te 16zne wiadze musza by¢ od siebie nieza-
lezne. Nie jest to jednak koniecznie zasada powszechna:
w spoleczefistwach roznlqcych si¢ od naszego, np. plemiennych
i rodowych, te rozroznienia nie maja tego samego znaczenia:
Naszymi utopiami zabiliSmy Afryke — twierdzi Guy Georgy,
znany specjalista z tego kontynentu (,Le Point”, 16 IV 1994).

Dziedzina polityki przybiera z istoty wiele form. W rzeczywi-
stoSci istnieje tylko jedna niepodwazalna jej granica, granica
zycia prywatnego. Kazda osoba ma prawo do posiadania sfery
osobiste] autonomii, ktdérej centrum stanowi prawdopodobnie
wolnosé stowa. Do niej spolecznos¢ nie moze si¢ wiracaC. Sfera
ta obejmuje caly dziedzing wolnoSci osobiste], dotyczy jedno-
czesnie wielu innych oprécz wymienionego aspektdw: swobod-
nej inicjatywy, prawa wiasnodci itd. Trzeba jednak zauwazyé,
ze granica migdzy dziedzing spofeczng a sfera prywatna nie jest
nienaruszalna: od czaséw Clovis’a do malego ojca Combes
religia byla zawsze we Francji sprawa pafistwowa; dzisiaj nato-
miast stala sig powszechnie sprawg prywatna. Natomiast rozwoj
w dziedzinie antykoncepcji i rozszerzania si¢ AIDS powodujg
stopmowe przesuwanie si¢ seksvamosci ze sfery domowej row-
niez do sfery polityki.

Granica ta ksztattuje si¢ w roZny sposéb w zaleZzno$ci od
kraju. Zycie rodzinne wszgdzie nalezy do sfery prywainej:
podczas gdy w krajach rozwinigtych ogranicza sig do rodziny
zredukowanej, w Afryce i w Azji odgrywa duzo wigksza role.
Plyng z tego wazne konsekwencie w dziedzinie podatkéw
i podzialu podstawowego zaopatrzenia, czyli dla sfer, ktére
catkowicie wchodza w zzkres polityki.

Nie nalezy jednak myli€ zycia prywatnego z indywidualiz-
mem. Kryzys ekonotniczny powodujac zmiany w wigkszosci
systemow  przedstawicielstwa, zarOGwno w mieScie, jak
i w przedsi¢gbiorstwach, potwierdzil idee, ze latwiej jest pokonaé
kryzys zrzucajac cigzar na inoych. Jest to jednak koncepcja
iluzoryczna. Jak powiedziat P. Ricouer bazujac na calej historii
filozofii, szczefcie jest wyrazem osobistego pragnienia, bez
wzgledu na to, czy do niego dgZe, czy przed nim uciekam,
A jednak to niezwykle czyste szczescie, to (...) ktos inny, kto go
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(i'lggg?iia lub jest przeszkodq na jego drodze (,Le Mond”, 5 XI

Naturalnym celem polityki, ktdra zarzadza sprawami ogéhu,
jest poszukiwanie dobra wspélnego. Ma to znaczenie zardwno
dla chrzescijanina, juk i dla kazdego innego obywatela, Chrzes-
cijanin tym bardziej nie moze uciec przed tg oczywista prawda,
ktéra — jak sam wyznaje — jest jego pierwszym przykazaniem:
kochac blizniego jak siebie samego. Dlatego zawsze wydawato -
mi su; niedorzecznoscia, aby chrzescijanin mégt si¢ nie intere-
sowal polityka, a tym bardziej zachecaé do nieglosowania
w wyborach do wladz miasta, przedsigbiorstwa, do rad pracow-
niczych, a nawet parafialnych. Lecz wlasnie tutaj zaczynaja sie
trudnosci.

Wybér jest trudny

Wypowiadanie si¢ na temat dobra wspdlnego w $wiecie,
w ktdrym wzajemne zaleznosci nieustannie si¢ mnoza, jest
trudne; co bedzie lepsze: ograniczyC opieke spoteczna, czy
podnies€ podatki? Budowac drogi, czy rozwija¢ badaniz nauko-
we? Czy w poszukiwaniu mniejszego zla dla calej spofecznosci
trzeba bylo zalegalizowal aborqq, jak byé moze trzeba bedzie
pewnego dnia zdecydowad sig na uzycie broni nuklearnej?
Z. jednej strony kazdy odpowiada na te pytania zgodnie z wias-
nym do§wiadczeniem i temperamentem. Polityka nie sprowadza
si¢ do poszukiwania rozumowego wytlumaczenia. Nami¢tnosci
1 emocje zajmuja w niej — jak w Zyciu kazdego czlowieka —
znaczgce miejsce. Jest to nawet gléwny argument za pluraliz-
mem partii politycznych i demokratyczng organizacjy wladzy.

Za tym kryja si¢ ludzie... Spotkatlem wystarczajaco wielu
politykéw pobudzonych poszuk1wamem dobra wspéinego, aby
odrzuci€ — jesli chodzi o mnie — zbyt latwo slogan: ,,wszyscy sg
zepsuci”, Nie jest to wystarczajacy powdd, by zapomnied, Ze
dobro i zlo wspdlistnieja zardowno w Swiecie polityki, jak
i w zyciu kazdego z nas.

Czy konieczne sg przykiady? Kazdy z nas tego doSwiadcza.
Nawet najbardziej rozsadne decyzje, ktore podejmuje si¢ wspol-
nie, czesto prowadza do nieoczekiwanych i ,,odwrotnych” skut-
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kéw. W ten sposéb zamroZenie cen po wojnie bylo jedynym
sposobem zahamowania inflacji, ale spowodowato, Ze przedsie-
biorstwa utracity dynamizm wynikajacy z konkurencji. Zlo
moze zaj$¢ nieskorficzenie dalej, az do zorganizowanego ludo-
béjstwa, ktére nie jest niczym innym, jak zbiorowym zastapie-
niem $mierci zabdjstwem blizniego, ktérego kochamy.

Kiedy widze zjednoczona walke cnét przeciw korupcji, przy-
chodzi mi na my$l czas, gdy jako dziecko tlumaczytem plo-
mienne mowy sadowe Cyceroma przeciw pewnemm Verrés,
ktory dokonal malwersacji na szkode gospodarki Sycylii. Nic
zgota nowego nie ma pod storicem — jak powiadat dawno temu
pewien stary, petny madrosci filozof (Koh 1,9)... Brat Roger
przypomnial niedawno, z okazji spotkania miodziezy europej-
skiej, ze nikt nie moze wythumaczy¢ przyczyny zta. Oczywiscie,
chrzedcijanin nie moze sie do niego przyzwyczail i dlatego
czesto czuje si¢ bardzo nieswojo w obliczu polityki zmuszajace)
go do wyboru: miec¢ rece brudne, czy nie miec ich wcale?...

Utopia polityczna, chrzescijaniska nadzieja

Jestem pod wrazeniem, gdy widze, jak bardzo ludzkos€ cier-
pigca biede¢ — mimo réznych burz i nawalnic — nie porzuca
nadziei na lepszy Swiat. Historia roi si¢ od utopii politycznych,
ktére nieraz burzyly porzadek Swiata: Stary Testament byt naj-
pierw utopig matego narodu na Bliskim Wschodzie, ktéry przez
tysigce wydarzed nie przestal wierzyé, ze bedzie glowg naro-
dow (Ps 18,44). Filozofia Oswiecenia ozywiala rewolucje
1789 r., marksizm zas rewolucje 1917 1. i zimna wojng. Dzisiaj,
nawet jesli zachwiala si¢ ufnos¢ w promienng przyszlosé, po-
wszechne uznanie dla roli polityki pozostaje niezachwiane: nie
zmalalo uczestnictwo w wyborach, a procent podpiséw na li-
stach wyborczych pod koniec 1994 1. wyjatkowo nawet sig
podnidst.

»Piesh jutrzenki” czesto otwiera si¢ na przecietnosc i szaroéé
dnia dzisiejszego. Dlatego niektdrzy wolg nie obiecywad wigcej,
niz sa w stanie wypetni¢. W tym znaczeniu kampania prezyden-
cka z 1995 r. pozostanie wzorem z racji swego ideologicznego
ubdstwa. Politolodzy zbadali wiec, szczegdinie na podstawie
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procentu niezdecydowanych, jak trudno jest przyjac spoleczen-
stwu wspdlny program. Przeciwnie zas, wlasnie chyba w sek-
tach odkrywa najwyraZniejszy obraz wspolnego i uporzadkowa-
nego programu: znacznie gorsze s skutki.

Trzeba wiec szukaé nadziei gdzie indziej. Jesli chodzi
0 mnie, rozwigzanie sprzecznoSci migdzy przecigtnodcia zycia
politycznego a moimi oczekiwaniami lepszego §wiata udaje mi
si¢ znaleZC jedynie wyrdzniajac dwa tak odmienne od siebie
wymiary rzeczywistoSci: sfere polityki, ktéra mimo naszych
indywidualnych i zbiorowych niedoskonatosci dazy — mniej lub
bardziej skutecznie — do zapewnienia kazdemu pomysinosci,
bezpieczeristwa, wychowania i spelnienia potrzeb danej epoki;
oraz sfer¢ nadziei, ze pewnego dnia wejdziemy do kraju mate-
riainego szczescia, kraju plynacego mlekiem I miodem, gdzie
zniknelo zlo, a utopie polityczne wszystkich czasow zakwntn:;
w wdzzennej rzeczywistosci.

Kiedy i gdzie? Nie wiem. Moze kto§ mi powiedzie¢, ze to
zbyt proste i ze to moje marzenie. Ale kto mi zabroni marzyé
o czym$ niewyobrazalnym? Nawet najwicksi medrcy przewi-
duja, nte mogac tego udowodnié, wspdlistnienie réznych §wia-
tow rzadzacych sie odmiennymi prawami. Jesli naukowcy
uznaja za wiarygodny charakter takich hipotez, nie wiem, dla-
czego mialoby mi przeszkadzaé posiadanie ,wiary weglarza”
w Boga milodci zdolnego w jakim$ czasie i w nie znany mi
sposdb wykorzeni€ zlo z mojej egzystencji indywidualnej i ze
spolecznosci. Dlaczego mialbym w imig zdrowego rozsadku
1 praw fizycznych zaprzeczyC, ze zasiewd sig ciafo zmystowe,
aby powstalo ciafo duchowe (1 Kor 15,44), podczas gdy teorie
wzglednosci od pigédziesigeiu lat dowodza niewystarczalnosci
naszych umystowych kategorii przestrzeni 1 czasu?

W ten sposob rozumiem pedagogie zbawienia, jaka dokonuje
ste w ciggu calego Starego i Nowego Testamentu: przez dwa
tysigce lat nardd zydowski byt niesiony politycznym odczyty-
waniem obietnicy, jaka dal mu Pan zastgpdw. f oddaje tobie
i twym przysziym potomkom kraj, w kidrym przebywasz, caly
kraj Kanaan, jako wiasno$¢ na wieki... (Rdz 17,7). Dzielo to
jednak zakoficzylo sie Zle, poniewaz wraz z Chrystusem Bog
ostatecznie polozyl kres temu doglebnemu niezrozumieniy,
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objawiajac w wyrazZny sposob, ze Jego plan nie dotyczy! pano-
wania politycznego, ale wiecznego odkupienia (...) kiére nie
jest udziatem tego stworzenia (Hbr 9,11-12). Jak wigc nie pojac
zaklopotania narodu zydowskiego wobec takiej zmiany perspek-
tywy? Gdybym zyt w tamtej epoce, mentalnosc spoleczenstwa
z pewnoscia zaprowadzifaby mnie do obozu uczonych w piSmie
i faryzeuszow. Chociaz mentalnos¢ ta nie przeszkodzita w na-
wrGeeniu Pawha, Nikodema czy rzymskiego setnika. Przez swe
zmartwychwstanie, ktérego nikt nigdy nie mdgt nazwaé czczy
gadaning (Lk 24,11), jak to si¢ na poczatku wydawato aposto-
fom, Chrystus dal ostateczny dowdd, ze méwil prawde. Jesli
Chrystus naprawd¢ zwycigzyl Smier¢, ktéra jest najwickszym
zlem, to znaczy, ze jest zdolny zwyciezyé wszelkie zlo 1 zapew-
ni¢ mi szczescie, kidrego pragng.

Dziehi dzisiejszy

Mysle, ze nie mozna dzi§ mowi¢ o S$mierci ideologii, ale
raczej o zawieszeniu migdzy dwoma epokami: za bardzo potrze-
bujemy wiary w ,,Spiew jutrzenki”, aby jaka$ nowa utopia poli-
tyczna, bardziej dostosowana do wspSlczesnego Swiata, miata
nas uchroni¢ od zwatpienia w obliczu problemdw zycia wspol-
nego: marginesn spolecznego, bezrobocia, budowania Wspdl-
noty Europejskiej, poglebiajacej si¢ w wielu krajach hiedy
i nieustannie pojawiajacych si¢ konfliktow zbrojnych niosacych
ryzyko rozprzestrzenienia si¢ na caly Swiat. W tym samym
czasie, szczegdlnie z powodu wzajemnego przenikania ciagle
rozwijajgcych sig sfer gospodarki, tradycyjny sposcb zarzadza-
nia (proponowany przez odpowwdzmlnych politykéw) przynosi
coraz miiej dobra mimo znacznych starafi.

To wszystko tworzy sytuacje oczekiwania, adwentu (w ety-
mologicznym znaczeniu tego slowa). W takiej sytuacji kazdy,
kto jest pobudzony pragnieniem korzystania z zycia, jest zmu-
szony stawié czolo podwdjnemu, wielkiemu wyzwaniv. Po
pierwsze — powiedzieC wszystkim ludziom, ze ntrata iluzji poli-
tycznych nie prowadzi do rozgoryczenia, ale przeciwnie, stano-
wi okazje do odkrycia, ze §wiat szczescia naprawde istnieje, ale
tylko czeSciowo wiaze si¢ ze sferg polityki; istnieje w porzadku
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wszechS§wiata pojednanego, w porzadku Boga, ktéry nas kocha,
Juz sw. Pawel zachgcal pierwszych chrzedcijan, aby nie usta-
walt w gloszeniu tego w pore i nie w pore. Po drugie — §wiad-
czy¢ o sile tego przekonania, angazujac sie konkretnie, kazdy
wedhug whasnych talentéw, w poszukiwanie odpowiedzi na
problemy naszych czaséw, tzn. w zycie publiczne, bez wzgledu
na to, czy chodzi o dzialania polityczne w Scistym tego slowa
znaczeniu, czy tez o zycie spoteczne w ogdlnosci.

Popieram kardynata Eyta, gdy w nastepujacy sposéb pisze do
czytelnikéw 1 ’Humanité” (5 1 1995): Obecnie widzimy fale
polowicznych zaangazowar {...) wyrazajqcych silne dgZenie do
obywatelskoscz, ktorym chyba czegos brakuje. (...) Wydaje mi
sie, Ze gdybysmy dali wieksze przywileje pe{nomocmcrwu IwWigz-
kowemu niz mandatom wyborczym z pewnoscig utracilibysmy
demokracje. Nasze zaangazowanie polityczne zawsze bedzie
niedoskonate, a czasami nieskuteczne, lecz Swiadczy ono
o jednosci naszej wiary pos$rod réznorodnosci ludzi.

Wiele znakéw pozwala sadzié, ze nasza epoka przeZywa
wiasnie pojawienie si¢ nowej moralnoSci Zycia spofecznego,
dajac mozliwos¢ nowego spojrzenia na polityke, po utracie
wigkszosel naszych dawnych punktéw odniesienia.  Mysle
o problemach tak réznorodnych, jak: nowa definicja Zycia
w obliczu postgpu w dziedzinie biologii 1 genetyki poszukiwa-
nie dr6g pokoju pozwalajacych unikngc zagrozenia nuklearnego,
pOJawwme sie — co jest niezwykle trudne — spo}ecznej organiza-
¢ji o wymiarach globalnej wioski. Mysle réwniez o nowych
formach wyrazania ludzkiej sohdarnodci wobec tych, ktbrzy
cierpig, o Téléthonie i Lekarzach bez Granic. Czy nie s3 to
»znaki” podobne do tych, ktérych uzywat Chrystus, aby uswia-
domié thunom wielkos¢ ich nadziei?

Hum. Robert Bujak SJ
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Johannes Gehrmann

Ja mam nie tylko
historyczne wspomnienia

Moj kontakt z Polsks trwa od czasu, gdy moj ojciec pracowal
w powiecie torufiskim jako niemiecki policjant. To bylo tak.
Moi rodzice pochodzg z Warmii. Tam si¢ pobrali 5 XI 1923 1.,

-wzigli §lub koscielny w Bartagu pod Olsztynem, a juz
w 1927 r. ojciec zostal przeniesiony nad Ren, do Oberwinter
niedaleko Bonn. Rokrocznie jednak jezdziliSmy na wakacje pod
Olsztyn, do Jarot, do dziadkéw. Rodzice pomagali dziadkom.
Dzieci bawily sig. Wujek inwalida z I wojny chodzit z wedka
na ryby. Tygodnie, ktore tam przezywalem, byly piekne. Kiedy
wybnchla wojna, ojciec musial si¢ zdecydowac 1 wybraé: albo
strefa okupacyjna we Francji, albo strefa okupacyjna w Polsce.
Ale matka powiedziala, ze juz dalej na zachod nie péjdzie
i ojciec zdecydowal si¢ przyjechad tutaj, do powiatu torunskie-
go. Najpierw do Lulkowa, w sierpniu 1940 r. Tam chodzilem
z polskimi dzieémi do szkoly podstawowej i tam zaczalem sig
uczyé polskiego. Nie znalem polskiego, bo moi dziadkowie
moéwili po warmirisku. Troszeczke¢ rozumiat po polsku ojciec,
matka nic. Dzigki temu, Zze mialem wierzacych rodzicéw, tam,
w Lulkowie, przygotowano mnie — ojciec jako$ to zalatwil — do
pierwszej komunii $wigtej. Przystapilem do komunii 23 VIill
1942 r. w Papowie Torufiskim. Jako jedyny Niemiec miedzy
108 dziecmi polskimi. Proboszczem byt ks. Glok; to byt polski
proboszez. Dopiero po wojnie dowiedziatem sig, ze przychodzit
do nas do domu dwa razy w roku, by ojciec mégt sie wyspo-
wiadad, bo jako niemiecki policjant nie mdgt sta¢ w kolejce do
konfesjonatu z Polakami. Mdj ojciec byt ostrozny, ale nie za
bardzo. Kiedy juz o 6.00 rano jezdzit do Torunia, to wstgpowatl
do kosciota Panny Marii na tzw. cicha msz¢. Wracal o 7.30.
Kiedy pytaliSmy, gdzie byl, méwil, ze na strefie, co nie bylo
kiamstwem, bo policjant zawsze jest na stuzbie. Kiedy ja po-
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wiedzialen, ze tez chce do komunii, tatus porozmawial
z ks. Glokiem. Ten ksigdz imial niemieckiego ojca 1 polska
matke, pochodzit z KoScierzyny, dlatego troszeczke niemieckie
wladze si¢ nim opickowaly. Kiedy ojciec powiedzial mu, Ze ja
cheg do pierwszej komunii, ten odpowiedzial, ze przeciez nie
moze nawet nauczaé religii. To wiem, ale przeciez nikt wam
nie moze przeszkadzaC udzielaC sakramentéw — powiedzial
ojciec. — A przeciez dzieci muszy jako§ dowiedzie€ sig, jak si¢
spowiadac i jak przystepowaé do komumii. Jak to ksigdz zalat-
wi, to juz ksiedza sprawa.

Przez p61 roku nauczyliSmy sig tego co najwazniejsze i 3 lata
temu obchodzilismy 50-lecie naszej komunii. Ja odprawitem
tam w Papowie msze, bylo bardzo mito, bylo nas na tym Swie-
cie okoto 20.

Wroémy  jednak do Lulkowa i do Otloczyna. Ale majpierw
o Barbarce. To bylo tak. Mysmy do Barbarki chetnie chodzili
z rodzicami, bo tam byla kawiarnia, rodzice dobrze znali si¢
z wlascicielkg. Kiedy tam byliSmy, ojciec méwi, zebySmy
zostali, bo musi co$ tam jeszcze zalatwié. Dopiero po wojnie
méwil, ze wtedy, gdy nas zostawial w kawiarni z lemoniadka,
chodzil do mogit sprawdzac, czy tam jest wszystko w porzgdku.
Bo tam Polacy skladali kwiaty, a tego nie bylo woino. Oficjal-
nie tylko méj ojciec i le§niczy wiedzieli o tym, co si¢ tam stato.
Od czasu do czasu przeloZeni pytali ojca, czy na Grabarce jest
wszystko w porzadku. Oczywiscie ojciec mowil, ze tak, chol
czesto widzial modlacych si¢ tam Polakéw. Cheac ich ostrzec,
ze ich widzi, zapalal fajke, a mial taka specjaina, ktérg mozna
pali¢ w lesie; chrzakat i kaszlal, zeby go zobaczyli i uciekli.
Ojciec modiit si¢ za tych pomordowanych, sprawdzal, czy
wszystko w porzadku, 1 wracal na posterunek. Powiedzial nam
o tym dopiero po wojnie. W czasie wojny nawet z matka o tym
nie rozmawiat. Kiedy bylem proboszczem w Hamburgu, odwie-
dzitem jedna starsza kobiete, mojy parafianke z parafii
Sw. Jakuba i zobaczylem u niej zdjecie miodego mezczyzny na
tle pomnika w lesie. Poznatem, ze to Barbarka, i pytam: — Pani
Jonatowski, co wy macie wspdlnego z tg Barbarka? — To jest
mdj syn — odpowiedziala. — Niemcy go rozstrizelali jesienig
1939 1. — Jako to — méwig — przeciez byliScie Niemcami,
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Volksdeutsche? Tak bylo, po 1 wojnie rodzice moi — mowila
pani Jonatowski — zostali w Toruniu jako Volksdeutsche, no
1 trudnoéci z Polakami nie mieliSmy, to byly normalne kontakty.
Gdy wybuchia wojna, mdj syn byl harcerzem 1 kiedy zabierali
takich mtodych chiopakdow, 1617 lat, to i syn, Edmund Jona-
towski, razem z kolegami poszedt do tego wojska. To nie byto
catkiem wojsko. Po kigsce niemieckie wojsko bylo w porzadku
i ich wypuszczono. Edmund wréeit do domu w poczatkach
pazdziernika.

Kiedy pani Jonatowski ktérego$ dnia poszta do pracy, Ed-
munda zabralo Gestapo, niby na przeshuchante. Kiedy nie wroé-
cit, matka chciala si¢ czegos o nim dowiedziel. Poszla do Czer-
wonego Krzyza, ale odestali ja do Gestapo. Tam powiedziano
e}, ze syn jest ofiarg woiny. Gdy spytala, jak sig to stalo, usly-
szala tylko: raus! Posfata mu troche jedzenia, ale otrzymala
Ervps, ze juz nie musi niczego przysylaé. To nie bylo pisane
jego reka. Ludzie w Toruniu juz wiedzieli o rozstrzeliwaniach
w forcie nr 7 i o tym, ze ciala wywozono wozami do Barbarki,
aby je tam pali¢ i grzebaé. W ten sam sposéb 1 syn pani Jona-
towski tez zostat zabity przez nazistéw. Razem z Edmundem
Jonatowskim zgingt jego przyjaciel, tez Niemiec, Alfred Wyso-
cki, pochodzit z Bremy. Oni stanowig dla mnie dowéd na to, ze
na Barbarce pochowani sa Polacy, ale tez i ich niemieccy przy-
jaciele. Kiedy jestem w Polsce, wstgpuje na Barbarke, zanosze
kwiaty i jak ojciec modle¢ za tych, ktérzy tam gingli. Dzieki
Edmundowi Jonatowskiemu, dzigki temu, 2e jego matka byla
moja parafiankg w Hamburgu, mam nie tylko wspomnienia
historyczne, ale takie przezycia, ktére mnie zmuszaja do modiit-
WY,
Mielismy w Lulkowie nauczyciela, nazywat si¢ Bahr. To nie
po chrzescijafisku, ale gdyby jeszcze zyl, wytoczylbym mu
proces. Widzialem na wiasne oczy, jak on polskim dzieciom
zrywal laficuszki z medalikiem Matki Boskiej, z krzyzykami,
famat je 1 wrzucal do kosza i mdwil: To jest wasza $wicta
Marta. M6j ojciec bardzo czgsto z nim sie kidcil. Raz tak sie
stalo, ze ten nanczyciel Bahr byt u rodziny Osowskich, swoich
sgsiadow, w Eintopfsonntag. To byla taka nazistowska niedziela
raz w miesigcn. W calych Niemczech gotowano wtedy skromne
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jedzenie, a to, co zaoszczedzeno dawano na pomoc socjalng —
Winterhilfswerk. Pieniadze na ¢ pomoc zbierano takze od
Polakéw. Bahr poszedl do Csowskich i zobaczyl, Ze gotuja
kure. Ta kura, to nie jest skromne jedzenie, powiedzial i zabrat
baniak z kura. Kiedy siedzieliémy przy obiedzie, przyszed}
Leszek Osowski I placzac méwil, Zze nie maja co jes¢, bo przy-
szedl nauczyciel i ukradt im kure. Ojciec wstat od stohi, po-
szedt do Osowskich i stwierdziwszy, ze Leszek méwi prawde,
udal si¢ do nauczyciela, ale po kurze zostaly juz tylko kosci na
stole. — Ja robig z tego protokdl, powiedzial ojciec. — Ale, panie
Gehrmann, wy jake kolega z partii, nie bedziecie przeciez ko-
legi z partii podawaé do sadu? ~ W moich przepisach policyj-
nych nic nie ma, ze tego mi nie wolne — odpowiedzial ojciec.

I byl sad w Toruniu. Pamietam, Ze nauczyciel musial da¢ tej
polskiej rodzinte jakie§ odszkodowanie. Bylo to co$ okoio 30
marek, kura tak normalnie kosztowalaby parg marek, 1 300
marek na Czerwony Krzyz. Kiedy zostal ukarany, cata wies si¢
Smiata: taka osoba, nalezaca do partii nazistowskiej, nauczyciel
1 zostal ukarany. W 1943 1. Bahr zostal przeniesiony do Boréw
Tucholskich, a par¢ tygodni potem ojca wezwal jego szef do
Torunia i powiedzial: — Gehrmann, ja musze uporzadkowal
sprawy personaine i dla was wybratem Otloczyn. Myslg, Ze to
bedzie dobre miejsce, bo komunikacja dobra do Torunia,
a wasze dzieci chodzg do szkotly, jest tam wigksze mieszkanie,
bedzie si¢ tam panu podobac.

Ojciec juz tam duzo nie mowil, wiedzial przeciez, co zaszlo.
Co bylo dalej? Po wojnie, 13 VII 1945 1. ojciec stal juz z pal-
ka, zeby zaczynaé stuzbe jako policjant, jeden z pierwszych,
i w 1947 r. przypadkowo spotkai swojego szefa z Torunia,
kapitana Kellera, i zapytal go, jak to bylo wtedy z jego przenie-
sieniem z Lulkowa do Otloczyna. Keller odparl, Zze partia kaza-
1a, a on robit tak, zeby to nie byla kara. Ojciec juz pracowal,
ale Kellerowi jeszcze nie pozwalali, Wtedy ojciec powiedzial,
ze skoro wiedy tak si¢ zachowal, napisze o tym i to na pewno
pomoze. W ten sposéb Keller znowu otrzymat prace w policii.

Teraz o Otloczynie. Gdzie chodzi¢ do kosciota? Albo do
Torunia, albo do Ciechocinka. Zdecydowali$my si¢ na Ciecho-
cinek, bo mozna powiedzie¢, ze Ciechocinek byl caly dla ran-
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nych oficeréw niemieckich. Zwyczajnych Zolnierzy tu nie bylo.
Bylo dwu kapelanéw wojskowych, katolicki i ewangelicki,
i mySmy chodzili na wojskowe msze Swigte w niedzielg. Ojciec
chodzil demonstracyjnie w policyjnym mundurze z mamg pod
reke do kodciola, do ktérego nie mogli wchodzi€ Polacy, bylo
to napisane na tablicy. Pamietam, Ze kiedy odprawiata si¢ msza
§wieta oni modlili sie przed kosciolem. Pani Podraza-Knapis-
ska, nasza niania, tez méwila, ze nie wolno jej tam chodzié.
Mama powiedziata jej na to, ze nie idzie tam jako Polka, lecz
opiekunka niemieckich dzieci, uwazaC, zeby one nie robily
jakich glupstw podczas mszy. Kiedy byto lato, pickna pogoda,
mySmy tu przyjezdzali na rowerach, przez Woluszewo, Zabiera-
liSmy ze sobg kanapki i w Ciechocinku spedzaliSmy cala nie-
dziele na basenie; tu si¢ nauczylem ptywac.

Chodzitem do drugiej klasy gimnazjum, w Toruniu, gdy sie
okazalo, ze musimy uciekac¢. Ojciec pracowatl az do 20 stycznia.
Wyszlismy z domu o 7.00 rano, ojciec zostat do 11.00 1 uciekt
dopiero gdy zobaczyl rosyjskie czotgi w dolinie Wisty oraz
ptonace domy w Aleksandrowie. Spotkal si¢ z nami w Solcu
Kujawskim. Jeden dzieft byliSmy razem, ale 21 stycznia zgubi-
liSmy matke. Ja sie tak przeziebilem, Ze ojciec wsadzit mnie na
furmanke, dat mnie pod opiek¢ obeym ludziom, to znaczy dla
mnie obcym, bo ojciec ich znal. Nastepnego dnia bylem sam
u obcych ludzi, jedenastoletni chiopak. To byt najgorszy dzien
w moim zyciu. Ten 22 1 1945 r. Mozecie sobie to wyobrazi€.
Tam Zolnierze, tu ten woz, tam niewolnicy i strzaly, to z tej, to
z tamtej strony. DotarliSmy do miejscowosci Kamieni kolo Se-
polna, kolo Chojnic i tam spotkalem Zzone nauczyciela z Otlo-
czyna, panig Heinemann z rodzicami i crkami. Z tymi corkami
jezdzilem codziennie pociggiem do Torunia do szkoly. 25 stycz-
nia poszliémy na stacje, pociagi jeszcze chodzily i 26 stycznia
w pigtek pojechalismy do Chojnic, gdzie byta przesiadka
w kierunku Szczecinka. Po drodze zepsula sie lokomotywa.
8 km szedtem piechota do Szczecinka i stamtad pojechaliSmy
do Stargardu Szczecifiskiego. 29 wieczorem bylem w bunkrze,
stacja byla zniszczona. Tam przenocowalem i o 6.00 rano
30 stycznia, pamigtam, pojechatem do Podjuchy. W Otloczynie
kwaterowal u nas zoinierz, ktéry miat klopoty z zoladkiem.
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Matka parzyla mu ziélka. On byl wiascicielem majgtku, ktéry
po polsku nazywa sig Kolowo, niedalekc Szczecing, i tam ro-
dzice chcieli wyslaé skrzynie z réznymi rzeczami, to juz byle
w sierpniu 1944 r. Te skrzynie nigdy tam nie dotarly, ale pa-
mi¢tali§my nazwisko tego pana: Heider, Gut Kolow, Post Bi-
now, bei Stettin. Moja siostra byla w szkole w Wyrzysku, ale
zostala zapedzona do Wejherowa pod Gdafiskiem. Tam im
powiedziano, zeby kazdy si¢ sam ratowal. Ona iez pamigtala
ten adres i we wtorek 30 stycznia spotkaliSmy sie tam. Matka,
siostra i ja. Wszystko straciliSmy, ale matka byla zadowolona,
ze ma ze sobg mlodsze dzieci. Starsza siostrz pracowata
w majatku w Kowros kolo Ostaszewa w Torusiskiem. Dotarta
do nas potem.

Ojca tymczasem zabrali do wojska. Miat tam nieprzyjemne
zajicia. Koto Szczecinka byl ranny i z tego powodu dali mu
pracg kolo Stralsund. My razem z innymi ludzmi uciekaliSmy
dalej do Neu Strelitz, to juz byl 5 marca. Kiedy ustyszeliSmy,
Ze ojciec jest na péhlocy tego Owcezesnego NRD, matka na
Wielkanoc pojechala do niego i wrdcila w tygodniu po $wig-
tach. Wielkanoc byla 1 kwietnia. Ojciec zalatwil dia nas poko;
i pod koniec kwietnia pojechaliSmy tam, gdzie ojciec pracowal.
Pani, ktéra pracowaia na stacji, gdy nas zobaczyla, wykrzykng-
ta: MOJ Boze, pani Gehrmann, maz wczoraj pociggiem pojechat
jeszcze raz na front! 24 IV 1945 1. Z 2 na 3 maja ojciec na
froncie mial juz Rosjan w odlegltosci 5 km a Anglicy byli
0 10 km. Wiec ten porzadny komendant policii vkradi w pocy
rower i rano 3 maja byl juz u Anglikéw w niewoli. Wiadomosé,
ze ojciec zyje, otrzymaliSmy w maju 1946. Wiedy byliSmy
w Olsztynskiem.

Jak to sie stalo? W Sall, niedaleko Rostocku i Stralsund,
przezyliSmy tzw. wyzwolenie. Kazali nam wracaé do domu.
Dokad mieli§my wracac? Przez tydziefi jechaliSmy do Olsztyna.
Kiedy dowiedzieliémy si¢, Ze ojciec zyje, zastanawialiSmy sig,
co dalej. My jedziemy do niego, czy on ma wracaC do nas?
Ojciec dal nam znad, ze zostaje na Zachodzie. W listopadzie
1948 r. dali nam pozwolenie na wyjazd do ojca. Mialem wtedy
15 lat. W Niemczech chodzitem juz parg tygodni do szkoly.
Przez trizy lata wyuczylem sie na stolarza budowlanego. Dwa
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lata pracowalem w moim zawodzie. Bylem czeladnikiem.
W 1954 1. odwiedzitem w Neuss arcybiskupia szkole wieczoro-
wa i po czterech latach zrobifem tam matur¢. Miatem 25 lat,
normalnie ma si¢ 18, czy 20, ale to nic nie szkodzi.

Gdy wszystko stracili§my, moje siostry pytalty matke: — Ma-
musiu, dlaczego musimy co$ takiego przezywac? — A matka
powiedziata: — Dzieci, wszystko, co straciliSmy, jak Bég da
zdrowie, mozemy odrobic. GdybySmy stracili wiarg, wtedy
dopiero bylibySmy naprawde wygnani, ubodzy, bezdomni.

To moi wierzqcy rodzice nadali ksztalt mojemu Zyciu,
W 1945 1., tam, pod Olsztynem, bylem ministrantem. Przezy-
fem jako ministrant duzo nieprzyjemnych rzeczy. Spotkalo nas
duzo zlego. Zrabowano nam wszystko. Moja cioci¢ maltretowat
i zabit niejaki Henryk z Miawy. Bardziej od Polakéw meczyli
nas Warmiacy, ktérzy wspotpracowali z Polakami: Ty szwabie,
ty niemiecka $winio... W sierpniu, wrzesniu i pazdzierniku bviy
napady i zamordowano kilku ludz. Bytem obecny przy pogrze-
bach, no i... ucierpiata tez moja rodzina. Ja wtedy nie miatem
ani radia, ani gazety, ale miatlem Pismo Swigte i mszat i to mi
mocno weszlo do glowy. Nie bylo codziennych wiadomosci, nie
bylo gazety, wigc wieczorem odmawialiSmy rézaniec i duzo
rozmawialismy o sprawach religijnych. To nadato kierunek
mojemu zyuu Chcialem zaraz po przyjezdzie do ojca dalej si¢
ksztatci¢ w gimnazjum, ale ojciec powiedziat: Najpierw wyucz
sie porzadnego zawodu, zebyS mial dobra pracg. A jesli Pan
Bog ciebie zechee, to sam znajdzie do ciebie drogg.

Swiecenia kaptafiskie mialem w Osnabriick 1 II 1964 1., tam
tez bylem wikariuszem. Po Smierci ojca biskup, chcac, zebym
byt blizej matki, posfat mnie na trzy lata do Lubeki i tam zosta-
tem kapelanem wojskowym, na 10 lat. W tym duszpasterstwie
wojskowym spotkatem dwie osoby, ktére walczyly w 1939 1. na
Westerplatte. | kiedy tutaj, w Ciechocinku, na pogrzebie mojego
przyjaciela. ks. Owczarka, spotkalem Zolmierzy broniacych
Westerplatte, przyszedt mi do glowy pomysl, zeby zorganizo-
wac spotkanie jednych z drugimi. Znajomi poradzili, zebym to
- zrobit jak najszybciej. Zglosito sig 17 uczestnikdw tych walk,
dwdch z pancernika Schleswig-Holstein, i w 1993 r. w 11 0s6b
przyjechaliSmy. Doszlo do spotkania w Ciechocinku dzigki
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pomocy pana Krepsa, dyrektora domu wypoczynkowego ,,Gra-
cja”. Przyjechat tylko pan Trela i on podat reke, ale pani Gérni-
kiewicz juz nam utrudniata. Zebrala ona westerplaiczykdw
w Gdasisku, a w Ciechocinku byt tylko Trela. To byt dla nas
szok, ale dzisiaj muszg powiedziec, ze Pan Bog wie, co robi.
Ten szok sprawil, ze to, co zamierzalemn prywatnie, rozszer.zylo
si¢ i powstala ostra, ale pozadana dyskusja o pojednaniu. Po-
wiedzialbym, Ze diabet nie chce Panu Bogu shuzy¢, ale na ko-
niec musi to robié. Jakies dopetnienie ta dyskusja miata wczoraJ
w ministerstwie. W tym miejscu cheg jeszeze powiedzied, ze po
wojnie dwa lata chodzilem tam, kolo Olsztyna, do polskiej
szkoly. Moja matka z wilasnej woli zabrala jedna rodzine
z Wileiszczyzny na nasze gospodarsiwo. Caly rok zyliémy
razem. Jeden drugiemu pomagat. Te kontakty trwaja do dzisiaj.
Ja wnuczkowi tego naszego gospodarza w 1983 r. datem §lub.
Oni tam do dzisiaj mieszkajq. W zeszlym tygodnin bylem
u nich na kawie. On jest dla mnie jak siostrzeniec.

Na poczatku lat osiemdziesiatych zatelefonowata z Lulkowa
kolezanka szkolna, ktérej 10 sierpnia urodzit si¢ wnuczek: —
Stuchaj, Janie, soli trudno nam dostaé, ale jakos dajemy rade.
Nie mozemy jednak dla naszego wnuczka dostaé cukru, jesli
mozesz, to przyslij. Zrobitem dobrg paczke, ale pomyslatem, ze
skoro im idzie tak Zle, to innym ludziom tez idzte Zle. Zrobitem
osiem paczek, choC zdobylem 30 adreséw, ale juz wiedy wyda-
tem 2000 marek. Przyszto mi do glowy, Ze trzeba o tym gdzies
napisa, opublikowaé ten apel o pomoc w katolickiej gazecie
»Neue Bildpost”, w Lippstadt koto Paderborn. Od razu zabrakio
mi adreséw. Poszedlem wigc do obozu dla przesiedleficow
w Unna Massen, do pralata Erdmanna, z ktérym chodzitem do
tego wieczorowego gimnazjum, i do mojego przyjaciela, Her-
berta Monkowskiego, w Meinerzhagen, i powiedzialem im, ze
potrzebuje adresow w Polsce. W ten sposdb przez dwa lata
zebralem 35 000 adreséw. Réwniez z Norwegii, Holandii, Au-
strii, przez Konsulat Wioski z Hamburga. W Hamburgu miatem
swéj punkt przy kosciele Sw. Jakuba, wigc listy przychodzity
zaadresowane: Do sw. Jakuba, Hamburg. Pierwsze podzigkowa-
nie przyszfo do mnie z Makowa na obrazka Matki Boskiej
Makowskie]. Powiedzialem sobie — Patronka Rodzin pierwsza
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przysyla nam podziekowanie, Nie Krolowa Korony Polskiej, ale
Patronka Rodzin. Zatem bedzie Ona réwniez Patronka calej
akcji. Pierwszy transport w marcu w 1981 r. z Greussenheim
koto Wiirzburga poszedt wige do Makowa. Tam tez w kazda
pierwsza niedziele miesiaca modlili si¢ za nasza akcje. Dzialy
sie¢ cudowne rzeczy. W Kolonii modlily si¢ w intencji tej akcji
siostry karmelitanki. Zeby wiedzialy, za co maja si¢ modlic,
wypisalem im calg litani¢ potrzeb. A one opricz tego, ze si¢
bezustannie modlily, postawily jeszcze w kosciele koszyk
z napisem: Dla naszych siostr w Polsce. Z Karmelem w Kolonii
bvla zwigzana Edyta Stein, przychodzi tam duzo pielgrzymow
ze wszystkich stron kraju: pytali oni, co to jest i po co. Siostra
przetozona odpowiadala, zeby si¢ zwracaé do Rodziny Kolpinga
w Hamburgu, do ks. Gehrmanna. Mozna powiedzieé, ze blogo-
stawiona Edyta Stein tez si¢ przyczynita do rozszerzenia akcii,
bo przeciez, gdy ja zaczynalem, weale nie miatem takicj jnten-
cji. Ale Pan B6g chodzi swoimi drogami. Skutkiem tego polskie
karmelitanki przetlumaczyly na polski pisma Stein, dzigki
czemu stala si¢ znana w Polsce i Episkopat Polski razem
z niemieckim prosili Ojca Swigtego o jej beatyfikacje. Ostroznie
liczac cata pomoc byla warta 80 mln marek. Ale wazniejsze jest
co innego. Zawiazaly si¢ kontakty miedzy obcymi ludZmi.
Istnieja do dzisiejszego dnia. Wiem to dobrze, bo w Hilter mam
takiego pana, ktOry juz pig¢tnasty rok pomaga i co roku poka-
zuje list z podzigkowaniami. Ludzie odwiedzajg si¢ wzajemnie.

Pytano mnie, dlaczego ja to robie. Prosili mnie 0 pomoc, inni
ludzie chea pomagad, to co mialem innego do zrobienia jak im
to umozliwic?

Obecnie pracujg w obozie dla przesiedlencow. We wrzesnin
1989 1. rozmawialem z moim biskupem i kiedy stang¢ta sprawa
mojego przejscia do innej pracy, powiedzialem mu, Zze to obo-
jetne, gdzie pojde, a zatlowatbym tylko, gdybym musiat zlikwi-
dowac kontakty z Polska. Tydzien pozniej dzwoni do mnie szef
personalny naszej kurii 1 prosi do siebie. Okazalo sig, ze ~ jak
powiedzial — biskup z mojej akcji robi obowiazek. Potrzebuje
proboszcza dla przesiedleficow w obozie Bramsche-Hesepe kolo
Osnabriick. Pracuja tam juz protestanci, baptysci, mennonici,
a wceigz nie ma katolikow: — Ty mowisz dobrze po polsku 1 po
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rusku, jakos sic dogadasz. Ale sam obdz to malo, dajemy ci
jeszcze malg parafie w Hilter i stuzbowy samochdd, 1 mamy
nadzieje, ze temu podotasz. Powiedziatem, ze moge byé tylko
wdzigezny.

Jestem szczesliwy w tej pracy. Na poczatku bylo tam wielu
Polakdw, tzn. Niemcdw z Polski, ale to sig skonczylo w 1992 1.
W tym obozie nie mozna prowadzié normalnej pracy duszpa-
sterskle] Ludzie tam przychodza na par¢ dni i idg dalej. Niekie-
dy mozna przezyé dziwne 1zeczy: — Ja — mowig — ochrzczony
Jestem, ale w kosciele nigdy nie bylem. — Co to jest? — Biorg
wtedy rézaniec i pytam: — Czy tak zescie sie modlili? — Tak. -
No to jestescie katolikiem. Papier jest cierpliwy i ludzie
w dokumentach nie moga wszystkiego wyjasnic tak, jak trzeba.
Moge tez wplywacd na faczenie rodzin przyjezdzajacych w tymi,
ktdrzy juz sg od dawna w Niemczech. Nie za czesto, ale czasa-
mi kto§ w obozie umiera albo jest w szpitalu. To tez jest wai-
ne, bo trzeba zalatwiaé sprawy urzedowe. Mialem $mieszne
przezycie. Byt tu taki mezczyzna, moze 25-letni, z Zong
w cigzy. MOwi on do mnie, Ze za dwa, trzy tygodnie to dziecko
ma si¢ urodzié, cywilny slub ma]q i chmehby wzigé koscielny.
Ale on tylko ochrzczony i nic wiecej, ona nie ochrzczona 1 on
mnie pyta, czy to problem. Odpowiedzialem, ze mozna robié
problemy, ale tez mozna zrobi€ inaczej. Rozmawiatem z nim
w niedzielg. Uméwilem si¢ z nimi na par¢ godzin nauki. Przy-
chodzili na te nauki, przygotowywatem ich. Zadzwonilem do
kurii w tej sprawie 1 pozwolono mi postapi¢ wedle uznania.
W nastgpny pigtek odbyt sie chrzest kobiety, z nim odbyiem
spowiedz-rozmowe, obydwoje bierzmowalem, dalem komunie
i poblogostawilem malzenstwo. Czerwony Krzyz postawil kawe,
szampana, byl na tej uroczystosci urzgdnik od Yaczenia rodzin,
ktory prywatnie kieruje klubem sportowym. Jak si¢ dowiedziat,
e ten mgzczyzna jest nauczycielem sportu, natychmiast go
zatrudnil, dal mu mieszkanie. Do tego obozu przyjezdzaja teraz
ci, ktérych 200 lat temu Katarzyna Wielka sprowadzita do
Rosji. Potem wywieziono ich np. do Kazachstanu. Kiedy teraz
wracajg tam, skad ich wyrzucono, nie maja gdzie mieszkaé, bo
ich domy zamieszkuja inni ludzie, ktérych tez spotkat podobny
los. Wrécito juz 10 mln, w nastepnych latach wrdci jeszcze
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okolo 6 min. Z Polski juz od dwéch lat nikt do mojego obozu
nie przyjechat.

Ale teraz pojechatem jeszcze dale) — na Biatorus, bylem tam
juz dwa razy. To tez przypadek. Zakon s. Janistawy Lipki
z Ciechocinka szukat rekolekcjonisty. Nikogo nie mogli zna-
lez¢, wige poprosili mnie. Zgodzitem sig, cho¢ nie jestem &wi-
czony jak jezuict w sprawach rekolekcyjnych. Musze jednak
powiedzie€, ze te rekolekcie z nazaretankami to byl dla mnie
zaszczyt i rados¢, one tez byly bardzo zadowolone. One dobrze
wyczuly, Ze ja méwig z religijnej praktyki dla religijnej prakty-
ki, jako ze ja nie jestem wielkim intelektvalista; zawsze mowig,
ze¢ modlitwa musi sie przelozy¢ na praktyke. To jest moja sita.

Po obydwu stronach sa ludzie i ludziska. Dzisiaj juz mafo
jest tych, ktérzy moéwia, ze musza wracaC na Slask, na Pomo-
rze. Sy jeszcze takie glosy, rOowniez nieprzyjemne dla mnie, ale
my$lg, ze tak mie mozna zyé. Historia idzie swoja droga, a my
zyjemy dzisiaj. Mnie wybrali na zastgpce starosty dla ludzi
z dawnego powiatu Olsztyn na obczyZnie, w Niemczech. Jutro
minie trzy tygodnie od czasu podpisania umowy partnerskiej
miedzy Hagen przy Lesie Teutoniskim i miastem Barczewem.
Sa jednak tacy, o kitérych mowimy, ze sa zawodowymi wyg-
naficami czy wypedzonymi: Czaja, Hubka. Kiedy Polacy mnie
pytaja, co ja o tym sadze, mowig, Ze¢ oni to takie psy, co duzo
szczekajg, ale nie gryza. Ale dobrze, ze szczekajy, bo wtedy
nasi politycy i wasi politycy musza dziataé ostrozniej, co daje
w efekcie pozytywne skutki dia pojednania. Dla mmie jest waz-
ne, ze mozemy zy< bez strachu, normalnie. Wtedy jest mi obo-
Jetne, czy granica znajdzie si¢ nad Laba, nad Odra czy nad
Bugiem. Ja dzisiaj pozwalam istnie¢ tylko jednej granicy -
jezykowej. To moze nas jeszcze dzielié, ale mys$] ludzka, mysl
katolicka musi nas taczy¢.

spisat Wactaw Oszajca SJ

Ciechocinek, pazdziernik 1995 r.
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BoGUsrAWA LATAWIEC

Z cyklu ,Zwierzeta nocy”

Na 16zku okrytym 1$nigco
dwa koty
dwie duze papryki i cukinia
Lezy. Swieca skdérami
Ktos mi je podrzucit? Do opieki? Do myslenia?
Patrze jak kot
ten wyciggnigty
zaczepia 1apg tego w klebku
i papryka przesuwa si¢ do §liskim materiale
troche w prawo
jakby mu robifa miejsce
Zyje?
Catod¢ jest zamknigta
w powietrzu jak pod folia
Potyskuje
Przedmiot, roélina, zwierze
Ich uklad — rozwazam, budzac si¢c —
porzadek skor:
potysk materialu
glebia futra
zielony wosk fupin
to szyfr
nabazgrany reka Boga

Kolobrzeg, styczed 1996 1.
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3

Z cyklu Zwierzgta nocy
Smuga

Zaczeto sie juz w narkozie

Podnidst mnie z ziemi jak kartke papieru
Czytal?

Czytal za mnie? a odkladajac

przesunat co$ cigzkiego ze zgrzytem
Czas? Zegar?

Witedy zaczeli wchodzid

Twarzy nie pamig¢tam

Zyty w mroku jak Swiece na wietrze

raz ja$niej, raz ciemniej

gdy zgasly wywolano mnie (z dziennika?)
Wysztam

zostawiajyc siebie na stole operacyjnym
obca smuge bieli

éniq mi si¢ teraz obcy ludzie, rzeczy
nawet kolory

Poznaf, luty 1995 1.

Planeta ogrod

Czy mdj jest ten ogrdd

pod lisémi o$miu §liw

ktdry toczy sig, opada 1 wstaje z kolan
tuz przede mng

czy moja jest ta ziemia w rosdwkach
ktdrg czyszcze co rano

jakbym polerowata srebro

Po pierwszych mrozach

spod tluste] kepy bergeni

moszczac si¢ 1 szeleszczac
§ledzil mnie jez
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zdziwiony
Ze mozna az tak glosno tupad
po oszronione] trawie

Ktoregos ranka
jego popielate oczy zaswiecily wprost w moje,
ciemne
Rozwazyli§my prawo wiasnosci
a potem on wlazt glebiej w liscie
a ja cicho zamknelam drzwi
za planety ,,Ogrdd” —
nagle obcg

Poznan, styczed 1996 r.

Ptak wrdcit
kula dzwoniaca
i do mnie w pokoju
zza szyby zamknigte]
zagadal po swojemu
I cho¢ to marzec jeszcze
wiem o li§ciach (zwlaszcza lip ulicznych)
tyle co i on
ze bedg za niedtugo
Ze si¢ Wyroja szumne
i zaczng swoje z nami wedrowanie

Poznafl, marzec 1994 r,
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ks. Jozef Krasifiski

Ex libro controversiarum

Potkniecia urzeddéw koScielnych
w dziedzinie prawdy

Niedawno wydane dokumenty Jana Pawla II: list apostolski ,, Terlio
millennio adveniente” i encyklika ,,Ut unum sint”, postuluja gteboki
rachunek snmienia z zvcia Kosciola i program spoleczno-historycznej
metanoi. ,,Vertatis splendor” wymaga przede wszystkim akceptacji
prawdy objawionej, ale takze wszelkiej prawdy, réwniez wywodzacej
si¢ z krytycznej oceny dzialalnosci Kosciota. Zmarly w 1995 1. wielki
teolog dominikafiski Yves Congar m.n, w swoim ostatnim dziele
,Eglise et paupaté”' stwierdza, ze krytyka Kosciola, kiéra wynika
z milodci do niego, jest nie tylko dopuszczalna, ale wrecz poZadana.
Autor ukazuje duzy zakres tolerancji wobec mySli krytycznej w okre-
sie Sredniowiecza. Klasyczne przyklady 1o wystapienia, nieraz wrecz
bardzo ostre, $w. Bernarda z Clairvaux, §w. Katarzyny Sieneriskiej
czy §w. Brygidy Szwedzkicj. Ale krytyka sredniowiecza, nieraz ostia
i bezwzgledna, karcac poszczegélne osoby, odnosila si¢ zawsze
z pelnym szacunkiem do samych instytucji koscielnych i funkeji
wykonywanych w ich ramach. Dlatego ten krytyczny stosunek nie byt
krokiemtn w kierunka totalnego wyrzeczenia si¢ wiary. Congar takze
w dzisiejszej rzeczywistosci wyrdznia dwa rodzaje krytyki: destruk-
tywna, pozbawiong czynnika milodei i szacunku, niosaca nieraz zna-
miona oszczersiwa i pomdwienia; konstrukiywna, nieraz ostra
w sformulowaniach, ale oparta na trosce o autentyczne dobro Kos-
ciola, poprawe stwierdzonych blgddw, nicustanne dorastanie ludzi
w Kosciele do powierzonych im transcendentnych zadan. Te konstata-
cje, wywodzace si¢ z mysli jednego z gléwnych architekidw i auto-
10w ducha I Soboru Watykanskiego, sa rodzajem wprowadzenia
i swoistym antidotum na dominant¢ czarnego koloru wynikajaca ze
sformulowania tematu wypowiedzi.

Y. Congar, Eglise ef paupaté, Paris 1994, Por. H. Seweryniak, Krytvke Kosciota
— i w Kofciele, ,\Wiei”, nr 4/1995, 5. 11-21.
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Pomijam klasyczne temaly, kiorym poswiecono juz w historii
chrzescijafisiwa wiele uwagi, m.in. casus papieza Liberiusza (352-
-356) w relacji do semiaranskiej HI formuly syrmijskiej, aprobate
papieza Honcriusza dla pewnych sformulowai Sergiusza, twdérey
monotcletyzmu, i ostre stowa I Soboru  Konstantynopolitafskiego
(i Leona II) pod adresem tegoz biskupa Rzymu: Wybuchajgey plo-
mieft heretyckiego dogmatu nie zgasif, jak wypadato uczyni¢ autoryte-
towi apostolskiemu, lecz przez niedbalstwo podsycit, stynng homilie
o wizji uszczesliwiajacej papieza Jana XXII (1316-34).

O wiele wigcej spustoszenia w mentalno$ci nankowej ostatnich
wickéw poczynila decyzja Kongregacji Swietego Olicjum dzialajacej
w imieniu Pawla V, ktéra w 1616 r. weiggnela na indeks dzielo Ko-
pernika ,,De revolutionibus orbium coelestium” i przeprowadzony
pizez Swigte Oficjum proces Galileusza w 1633 r, za papicza
Urbana VIIP, Jan Pawel II dokonat w obliczu swiata pel’ne_] rehabili-
tacji wioskxego astronoma’.

Z mniej znanych niefortunnych wystapied doktrynalnych z daw-
niejszych wiekdw warto przywolaé np. rapori biskupa z Olomuiica,
Brunona, przywieziony na II Sobdr Lyodiski w 1274 r. Ten biskup
z Czech, pochodzenia niemieckiego kladl pacisk na autorytet, kar-
nos¢ i porzadek. Wyrazal opinie, e prawdziwymi chrzescijanami
w Srodkowc] Europie s3 KrzyZacy, bo oni Wprowade porzadek
i cywﬂlzaqf; Natomiasi zakony rebrzace: franciszkanie 1 dominika-
nie, szerzy tylko zamet; idy do wszystkich Srodowisk, mie separujy si¢
od nikogo Juz pa tym soborze, a jeszcze bardziej w Konstancji,
starly si¢ dwie koncepcje chrzedcijafistwa: ewangeliczno-ekumenicz-
no-pokojowa i autorytarno-dyscyplinarno-wojskowa. Z tej ostatniej
wyrosta inkwizycja. Cesarz Fryderyk Il wprowadzil w Lombardii
karanie $micrcia kacerzy. Nicbawem w calym cesarstwic wprowadzil
procedure dochodzeniowa. Sad kodcielny prowadzil z urzedu badania
(inquisitio) podejrzanych o herezje. Jesli w ciaggu 30 dni nie odwotali
swoich bleddw, nie podjeli nalozonej pokuty, grozila im Smieré.

*Por. J. Krasitiski, Przez wiarg i nadzieje ku cywilizacji mitosci, Sandomierz 1987,
5. 91-134 i cytowane tu stowa Teilharda de Chardin, Ze konsekwencje konfliktu , wiara
~ nauka” zrohity chrzegcijafistwu wigee] krzywdy niz najcigisze przesladowania.

*Por. prace zbior. pod red. ks. J. Zyciiskiego, Sprawa Galileusza, Krakéw 1991;
K. Dorosz, Sztwka wolnosci, ,Znak”™, nr 8/1991, s. 3 n; Sprawa Galileusza lekejg dla
wspdlczesnych, ,L'Qsservatore Romano”, wyd. pol., nr 1/1993, s. 23; por. V. Long,
How wrong was the Galileo verdict? Homiletic and Pastoral Review”, nr 81/1981,
8. 2530/
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Wyrok wykonywalo juz brachium sacculare. Procedure t¢ zatwierdzil
papiez Grzegorz IX i ustanowit pierwsze trybunaly inkwizycyjne
(Tuluza 1 Montpellier). Oczywiscie wiemy, Ze liczba ofiar bezbozZnych
systemow toialitamych XX w. nieskoficzenie przewyzszala liczbe
ofiar Swictej Inkwizycji, ale dzialanie inkwizytora o tylez bardzie]
ki6eilo sie z dokiryna Ewangelii niz post(;powame oficera hitlerow-
skiego czy stalinowskiego z jego ideologia’.

Wiadomo, Ze niekidrzy teologowie glosili tezg, iz wigcej ludzi
bedzie potgpionych niz Zbawionych. Byla to m.in. nauka §w. Bona-
wentury. Do skrajnosci doprowadzit ja skadinad czeigodny i wielki
$w. Ludwik Grignon de Montfort, Powolujac sie na prywatne obja-
wienie twierdzil, e zbawi si¢ zaledwie jeden na 10 tys. ludzi. Tej
koncepcji, jakze wspélbrzmiace] z jansenizmem, przeciwstawili sig
tealogowie jezuiccy. Taka wizja cschatyczna byle bowiem klesks
odkupienia Chrystusowego i nadawala Bogu rysy msciciela i policjan-
ta. Gdy jezuici ukazali moZliwos$¢ zbawienia nawcl dla zyjacych
uczciwie pogan i podkreslali, Zze Bog nie jest bezfitosnym i barbarzyri-
skim tyranem, dzieto jeruity z Palermo, Graviny, bromigce iezy, iz
wiekszos¢ 1ud71 Zostanie zbawiona (1762) zoslalo weiggniete na in-
deks kosciclny®. W dobie dzisiejszej akcentujcmy nadz:e]f; zbawienia
dla wszystkich® i nie mozemy zrozumieé, jak tamci surowi teologo-

‘Por. Sredniowiecze — inspivacie [ ostrzeienia, tozmowa z J. Kloczowskim,
~Zhak”, nr /1992, 5. 31; 1. Kracik, Gdy Kofcié? spojrzal na ateizm inaczej, ,Znak”,
nr 2/1995, s, 38 n.; oraz pozycje klasyczne: J. Leclereq, Katelicy i wolno$é myst,
Krakéw 1964, s. 74 n.; tenze, Wolno$é religijna w ciggu dziejow, Concilium. Migdzy-
narodoewy Przeglad Teologiczny™, t. 2, Poznaf — Warszawa 1969, s, 401-410;
F. Segarra, La libertad religiosa a la luz de Vaticano II, Barcelona 1966.
W umyslach i sercach inkwizytoréw nie zakodowata si¢ logika Krzyza sformutowana
przez Laktancjusza: ,Winno si¢ broni¢ religii, nie zabijajgc, ale umierajac dla niej; nie
okruciefistwem, ale cierpieniem, nie zbrodnia, ale wiarg. Alhowiem gdy chcesz bronié
religii przez krew, tortury i zho, ty jej nie bronisz, lecz jg plamisz, zadajesz jej gwalt,
Nie ma nic tak dobrowolnego jak religia” (cyt. za: J. Kracik, Tolerancja i nietoleran-
¢ja w dziejach Kofciola, ,,Znak”, nr 6/1993, s. 59).

*Y. Delumeaw, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze zachodu XIIT-XVII w.,
Warszawa 1994, 5. 700 n.

*W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich, Warszawa 1989. Jakby
z antypoddw brzmia sfowa Tulgencjusza z Ruspe, ktéry ok. 525 r. pisal: ,Nie nalezy
watpié, Ze nie tylko WsZyscy poganie, ale t wszyscy Zydzi, wszyscy heretycy i schiz-
matycy, umlcrajqcy poza Kosciotem katohcklm, péjda w ogieh wieczny, pizygotowany
dla szztana i anioléw jego, jezeli mic polaczy si¢ z Kodciolem katolickim przed swoja
$miercia” (cyt. za: J. Kracik, ..Pora Kofciolem nie ma zbawienia”. Historia pojmowa-
nia formufy, ,Znak”, nr 5/19%4, s. 24).
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wie, zwolennicy ekskluzywizmu soterycznego, mogh nic dostrzegac
w Bozym Objawicniu tekstow typu: Albowiem Bdg nie postal swego
Syna na Swiat po to, aby s$wiar potepit, ale po to, by $wiat zostal
przez Niego zbawiony (J 3,17).

W 1864 1. Pius IX w encyklice ,,Quanta cura” pisat o ateistach: Sgq
w naszych czasach ludzie, ktorzy podnieceni t rornamietnieni przez
szafanskiego ducha, posuwajq si¢ do tak bezgranicznej bezboznosci,
iZ2 odrzucajq bezwstydnie naszego wladee i Pana, Jezusa Chrystusa,
i z¢ zbrodniczq zuchwalosciq odwazajq si¢ podawaé w watpliwosé
Jego boskosé. Encykliki Jana XXIIf ,Ecclesiam suam™ oraz ,Mater
et Magistra” zainicjowaly juz soborowego ducha dialogn z wszyst-
kimi, takZe z ateistami. Ctwierajac sobdér Jan XXIII podkreslat: Kos-
ciot stale przeciwﬂawia sie bledom. Wielokrotnie nawet pott;piaf je
z najwiekszq surowosciq. Dzisiaj jednak (...) woli wyjsé naprzeciw
wspdlczesnym potrzebom wskazujgc I‘LICZEJ' na skuteczno$¢ swojef
nauki, anizeli wystepujge z potepieniem®. Jakaz wspaniada anlycypa-
cja tego ducha soborowege byly stowa arcybiskupa Paryza, Georges’a
Darboya, ktéry w 1864 r. prosil papicza Piusa IX po wydaniu ,Sylla-
busa” — symbolu kosdcielnej negacji i integryzmu: Ojcze Swigty, wy-
brates | potgpites gldwne bledy naszej epoki. Zwrdc teraz swoje oczy
1@ 1o, co moze ong nieS¢ czcigodnego i dobrego, 1 wesprzyj jq w jej
szIachetnych dqzemach9 W dobic dzisicjszej ,,Syllabus™ jest ocenia-
ny o wiele surowiej niz zwykle potkniecie urzedu kosdciclnego.

Kicdy ukazal si¢ $wiatowy bestseller , Przekroczyé prég nadziei”,
jedno ze sformutowan Jana Pawta I zawarte w tej ksigzce okazato sig
zby! apodyktyczne i kontrowersyjne. Chodzi o protest Swiata buddyj-
skiego, zwlaszcza ze Sri Lanki, dotyczacy papieza w czasie jego 63.
pielgrzymki zagraniczne] obejmujacej Filipiny, Papug Gwincg, Aust-
ralie i S Lanke (styczefi 1995). Papieski oglad esencji buddyzmu nie
jest odosobniony. Poglad, Ze fest to religia prawie bez Boga, wylacz-
nie elyka, podzielajg takZe specjaliSci w zakzesie historii poréwnaw-
czej religii, chociaz nic jest to jedyna wizja buddyzmu. Jednakze

"Pius IX, Quanta cura, w: Dokiryna polityczra i spoleczna papiestwa (1789-
-1968), pod red. K. Grzybowskiego i B. Sobolewskiej, Warszawa 1971, s. 227,

“Cyt. za: 1. Zablocki, Koscigf | swiat wspotezesny, Wprowadzenie do soborowef
konstytucyi pastoralnef ., Gaudium et spes™, Warszawa 1986, 5. 284,

*E.Y, Hales, Papie: Jan XXII | jego rewolucja, Warszawa 1967, s. 47-51;
8. Grabska, Chrzeicijanie w $wiecie ,,post-nowoczesnosci”, Znak”, ar 10/1991,
s. 104-110.
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etykietka ,system ateistyczny” przypicta do jednej z wielkich religii
$wiata w ustach papieza zabrzmiala szokujaco i bulwersujaco, zwlasz-
cza dla niekidérych wyznawcéw Buddy. Moze wiec list z pozdrowie-
niami do $wiata buddyjskiego z okazji urodzin Buddy stanowil swoi-
ste zadogfuczyniente ze strony Stolicy Apostolskie)?

Na styku moralnosci i polityki w pragmatyce Jana Pawla IT niektd-
rzy obscrwatorzy zauwazyli pewng ambiwalencje i chwiejnoSc. Sio-
lica Apostolska zdecydowanie potepiala wojne amerykanska przeciw
Irakowi, kt6ry jako apresor zaanektowal Kuwejt. Moze ze wzgledu na
katolikéw chaldejskich akcentowano wylgcznie pertrakiacje pokojowe.
Jan Pawet Il tyle razy zabiegal i modlil si¢ o pokéj w Jugostawii,
a réwnoczesnie — zwlaszcza dla walczace] Bosni ~ oczekiwat inge-
rencji zbrojnej, kiora zapoblegtaby wyrafinowanej rzezi niewinnej
ludnodci. W przemdéwieniu waiykanskim do Korpusu Dyplomatyczne-
go papiez powiedzial: Kiedy wszellie mozliwosci negocjacyi dyploma-
tycznych zostaly wyczerpane i jesli — mimo to — ludnosci nadal grozi
zaglada pod ciosami niesprawiedliwego agresora, pafstwa nie majq
duzej prawa do obojetnosei. Ich obowigzkiem jest rozbrojenie agre-
sora, jesli wszystkie inne Srodki okazaly sie nieskuteczne. Zasady
SUWerennosci paﬁstw { nieingei encji w wewneirzne ich sprawy —
zachowitjgc caly swojq moc — nie mogq jednak stanowid¢ parawanu,
za ktorym wolno by byto torturowad i zabijaé".

Nowy katechizm Kosciola Katelickiego ma wieln autoréw. Jest
dziclemn calego Kosciola, ale chyba w gléwnej mierze stoi za nim
autorytet Jana Pawla II. Nie sposdb wylicza¢ tu uwag krytycznych
wobec tego, moim zdaniem, doskonalego dziela. Wystarczy wskazad
na zasirzezenia czynione ze slrony ekumenistdw oraz innych teolo-
g6w, kiérzy wysuwaja zarzui, Ze katechizm nie rozréZnia, nie zacho-
wuje hierarchii prawd. Niewatpliwie inna jest pozycja teologiczna
- dokiryny © Tréjcy Swietej, 2 inna komentarza etycznego, Ze dla dobra
wspélnego chrzescijanin jest zobowiazany placi¢ podatki i przestrze-
ga¢ przepiséw drogowych. Jak jednak nalezalo zréznicowanie tej
hierarchii prawd rozwigza¢ technicznic: gama koloréw czy marginal-
nymi glosami?

Ze Stolicy Apostolskiej przejdZmy na poziom iokalnych urzedéw
koscielnych.

© Przeméwiente do Korpusu Dyplomatycznego, styczen 1993; Bosnia: Papic? méwi
o , uprawnionej wojnie” w Bosni, KAI, ,Biuletyn”, nr 172, z 29 VII 1995, 5. 9.
P ] woy yn



222 ks, Jozef Krasiriski

W Niemczech, gdy partia hitlerowska dochodzita do wladzy, na-
zisci znajdowali si¢ w ogniu krytyki koscielnej. Ostrzegano przed
bledami i zagrozeniami nowej ideologii. Gdy w lipcu 1933 r. zostal
zawarty konkordat nowej wladzy ze Stolica Apostolska, biskupi nie-
mieccy w listach pasterskich wyrazali poparcie dla nowej ekipy rza-
dzacej. Kard. Faulhaber charakieryzujac Hitlera pisat o dalekowzrocz-
nosci meza stanu {...) Niech Bég podtrzymuje nasz naréd 1 naszego
Kanclerza. Opat z Maria Laach stwicrdzal: Dzieki czynowi Adolfn
Hitlera, nardd i parisiwo znéw staly sie jednoscig. Entuzjazm hierar-
chow koscielnych opadt dosé¢ szybko, gdy nazisci zacz¢li ograniczaé
dzialalno$é organizacji koscielnych i caty mlodziez zaczell indokiry-
nowaé w ramach Hitlerjugend. Koécié! niemiecki potepil nowe usta-
wy 0 przymusowej sierylizacji 1 eutanazji. Najostrzej potepil ideologie
nazistowska Pius XI w encyklice ,Mit brenneder Sorge” (1937).
A pizeciez nie braklo kaplandw katolickich w Niemczech, kidrzy
nigdy nie poszli na zaden kompromis z wihadza, ktéra zakladala sy-
stem antyludzki, pelen zbrodni. Bylo wielu kaplanéw, ktérzy cierpieli
w wi¢zieniach, obozach koncentracyjnych, umierali, jak Maksymilian
Jézef Metzger, Karol Lampert, Fryderyk Lorenc, Herbert Simoleit. Do
ich grobéw $piesza dzis pielgrzymi, jak do grobu Austriska Ottona
Schimka pochowanego w Machowej k. Tamowa, ktdry jako Zolnierz
Wehrmachtv odméwil wykonania rozkazu strzelania do cywilnej
ludnoscei polskiej. Sumienia jego nie zwiodla formula zawarta w mod-
litewniku wojskowym (wydrukowanym 2z koscielnym imprimatur):
Skladam przed Bogiem te swictq przysiege, Ze bede bezwarunkowo
postuszay Fiihrerowi Rzeszy Niemieckiej Adolfowi Hitlerowi".

Potrzeba modlitewnika dla wojska jest oczywista 1 obrona prawa
do niego takze. Ale io nie oznacza, by wszystko bylo w nim dosko-
nate i nie podlegalo krytyce. Nie ma znaczenia osoba autora (gen.
Kazimierz Tomaszewski), niegdy$ politruka i absolwenta Akademii
Sziabu Generalnego ZSRR. Kazdy ma prawo sig nawiécic i shuzyé
dobrej sprawie. Ale obrona wszystkich tresci modlitewnika przez
niektorych hierarchéw koscielnych nie zawsze byla meryiorycznie
stuszna. Obecno$é na nabozefistwie, cho¢by w ramach kompani

"Por. E.W. Béckenforde, Kirchlicher Auftrag und politische Entscheidungen,
Freiburg 1973, s. 39 n.; 1. Tischner, Prawda i godno$é. Kosciot wobec demokracji:
lekcja niemiecka, ,Tygodnik Powszechny”, nr 16/1994, s. 1, 8; , Schowaj miecz”.
Obickcje sumienia w sprawie shuzby wojskowej. Materialy z sympozjum frenologiczne-
go w Eodzi Eagiewnikach... praca zbior., Niepokalandw 1993,
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reprezentacyjnej, nie jest rownowazna z kazdym innym rozkazem
wojskowym. Rézni Florianowie | Sebastianowic pierwszych wiekdw
chrzescijasistwa w ramach legiondw rzymskich odmawiali akiéw
kultu, ktérymi wojsko czeito Milre czy innych bogdw rzymskich.
I za to umierali.

Glosne protesty wobec tygodnika ,,Wprost” robily niepotrzebna
reklame temu periodykowi. Zwrécit na to uwage m.in. komentator
Radia Watykanskiego. Ochrona Srodowiska naturalnego jest niewat-
pliwie takze programem Kosciola i chrzescijaristwa. Zwrécenie uwagi
na ten problem dokonane przez tygodnik za pomocs dziwaczpego
pomyshi nie miato nic wspolnege ze siakicin artystycznym i litera-
ckim, dla nicktérych bylo wrecz szokujace. Ale reakcja miektdrych
hierarchéw byla przesadna, jesli weZmie si¢ pod uwage fakt, Zze wize-

runki Matki Bozej Czestochowskiej byly nieraz programowo defor-’

mowane, np. prey grobach wielkopigtkowych czy w podziemnych
publikacjach ,solidamosciowych™ jako symbol cicrpigce) Krdlowej
Polski. Czy w omawianym przypadku mozna znalei¢ tresé, Zze Chry-
stus i Jego Matka sa solidarni z nami w kazdym cierpieniu — takze
ekologicznym — dubitatur, Nagminny komercyjny zwyczaj panujgcy
w wielu sanktuariach — wytwarzanie butelek (nawet czasami piek-
nych) o ksztalcie Matki Bozej, poniewierajacych si¢ potem po ulicach
i smietnikach — nie stat sie przedmictern nagany czy protestu ze stro-
ny arzeddw kodcielnych.

Czy z dokumentéw Magisterium Kosciota, np. konstytucji apostol-
skiej ,,Sapientia christiana” {1979) czy instrukcji o powolaniu teologa
w Kosciele Kongregacii ds. Nauki Wiary z 1990 r. wynika, Ze istnieje
koscielna, urzgdowa funkcja teologa jako nauczyciela wiary z ramie-
nia Kosciofa?

Jeshi tak, 1o egzemplifikacja potknigé doktrynalpych mialaby tu
ogromna plaszczyzng. Nie chodzi o teologdw, ktdrzy ze wzgledu na
swoja heterodoksje stracili aprobate Urzedu Nauczycielskiego lub
opuscili wspélnot¢ Kosciola, a wige o réznych H. Kingéw i E. Dre-
wermanndw, ale o teologow, ktérych  dorobek dokerynalny jest po-
wszechnie akceptowany i doceniony.

Przeglad mozna zaczaé od Ojeéw Kosciola i pisarzy kosciclnych,
przez klasykéw sredniowiecznych, az do naszej doby. Czy np. poglad
Hansa Urs von Balthasara _]e*;t jedng z préb nowej interpretacji, czy
tez kwestionowaniem wiecznodci piekla, kiedy wyraza on przekona-
nie, Ze proces wehionigcia zfa (...) bedzie przeniesiony w wiecznosé
(...) czy i rzeczywistos¢ piekla zostanie poddana temu prrebiegowi?
{...) pozostaje nadzicja na zmiane decyzji juz w tamiym sposobie
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bytowania, majgeym w przvpadku piekla zwiqzek z rzeczywistosciq
ziemskq poprzez wymiar czasu (...) Balthasar otwiera w ten sposob
mozliwosé dyskusji nad ,, wiecznosciq” grzechu i zla™.

Potknigciem teologii polskiej w dobie dzisiejszej jest wedlug nizej
podpisanego ,cklezjologia Arki Noego” lub ,oblgZone] twierdzy”.
Okazalo sig zaskoczeniem dla wielu trudne przejscie od przepowiada-
niz Dobrej Nowiny [udziom zniewolonym do przepowiadania je;
w wamnkach wolnosei. Czy wolnosé jest laska Boga, o kt6ra zabie-
galiSmy przez dziesiatki lat, czy pulapka zastawiona przez diabla?
Wszelki liberalizm, takZe ekonomiczno-spoleczny, stanowigcy
fundament gospodarki wolnorynkowej, nawel sama wolnos¢ utozsa-
mia sie nieraz z relatywizmem ideowym i moralnym. Ewangelizacja
i proklamacja Dobrej Nowiny o zbawieniu schodzi na margines,
a programem pierwszoplanowym staje sie walka z wrogami Boga
i Kodciota. Swiat koriczacego si¢ XX w. nieodwracalnie wygnat Boga
ze swego serca. Miejsce Boga zajely demony. Przekonanie, ze $wiat
jest zty, nienaprawialny, wskrzesza ideologie starego manicheizmu
{neomanicheizn). Wszelki dialog z wrogami Boga jest nie do pomys-
lenia. A ich liczba jest wielka, nawet w samym Kosciele. Niektdre
wysigpienia mozna stresci¢ stowami parafrazy: ,wroga naszego po-
wszedniege daj nam dzisiaj”. Mentalno$é Zinowiewskiego homo
sovieticus” sprawia, Ze i do Kosciola wkracza ideologia walki z wro-
gami jako jego naczelne zadanie. Niekiedy wystepuje ren sam podzial
Swiata wedle ideologli wrogéw [ sojusznikow, ta sama perfekcja
w oskorzaniu, pomawianiu, podejrzewaniit i wyrokowaniu. W komu-
nizmie bylo to zrozumiale, poniewaz wynikato z okreslonej koncepcji
prawdy. W chrzefcijaristwie jednak koncepcja prawdy jest inna i inny
sivl jef osiggania.

Kaidg krytyke Kosciola, biskupa, ksiedza, a nawet posia karolickie-
go uznaje sie za atak na Chrysiusa. Myslenie biegnie prosto: ludzie
mnie krytyvkujq — mnie, ktdry dzialam ,,w imieniu Chrystusa”, ponie-
waz nie kochajq Chrystusa. Tym sposobem wszystko sie wyjasnia: oto
Ja jestem ., znakiem sprzeciwu”, Nie potrzeba specjalnej przeniklivos-
ci, by zobaczyd, ze rozumowanie to nie tylko moze, ale i rzeczywiscie
stuzy do chronienia kazdej osobistej glupoty jako ,, madrosci Kosciola”.

2. Bokwa, Powszechna nadzieja zbawienia wedfug Hansa Urs von Balthasara,
,[Collectanea Theologica”, nt 62/1992, f. 4, s. 83-84; H. Urs von Balthasar, Was diirfen
wir hoffen, Eiasiedeln 1981; tegoz, Kleiner Diskurs iber die Hélle, Ostfildern
1987.
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Pochopne odmawianie innym dobrej woll, doszukiwanie si¢ niskich
pobudek ich aktywnosci, monopolizowanie wartoici ~ majq stugestyw-
ng a deatmkay}nq moc Samospeimajqcej sig diagnozy. Postawa prze-
ciwna stanowi warunek [ czedé mtegralnq ewangelizacji. Jej losy
wigzq sie od wiekdw z przezwycieZaniem manichejskich skionnosci
(...) Demonizowanie budzi demony, a skutecznie przepedza je dopiero
uznanie obecno$ci kazdej czasthi prawdy i dobra, gdziekolwiek by sie
nalaziy®.

Jeznita monachijski Wolfgang Seibel pisze: W demokratycznym
i pluralistvcznym spoteczeristwie Kosciol nie moze zqdaé dla siebie
specjalnej strefy ochronnej (...) Koscidt jest jednym z wielu podmio-
tow spofecznej sceny (...) Partie, politycy i inne naczqee osobistos-
clg sq w mediach atakowane o wiele osirzej niz Koscioly i ich przed-
stawiciele (...) W wielu przypadkach pomini¢cie zaczepli milczeniem
ckazuje sig najbardziej skuteczng odpowiedzig. Kto Jjednak uzna, ze
nalezy wystc{pw niechie argumentuje rzeczowo i spokofjnie wyvjasnia,
czy prosuije”,

Mentalnosé »obleZzonej twierdzy” kléei si¢ z podstawowym progra-
mem ewangelizacji. Licznych grup ludzi zaklasyfikowanych jako
wrogéw nie probuje si¢ nawracaé, nie prébuje sie z nimi nawiazac
dialogu. Chodzi tylko o to, by ich potgpic, pozbawi¢ wplywu na Zycie
spoleczne, odizolowad od ,,zdrowej tkanki katolickiego narodu”,

Znakomity specjalista w zakresie teologi kontekstualnej Hans
Waldenfels postuluje: trzeba nauczyé si¢ korzystaé z bogactwa plura-
listycznego swiata. Konieczny jest dialog. Jak diugo ludzie rozma-
wiaja ze soba, nie walcza. Trzeba, by ludzie jak najwigcej ze soba
rozmawiali. Takze ludzie Kosciola®. Wiele refleksji dokirynalnych
i pragmatyki dialogu zna]dzwmy w plsmach wspéiczesnego mysli-
ciela Emmanuela Levinasa'™. Na potrzebe dialogu zwracaja uwage
prymas J. Glemp 1 nuncjusz apostolski J. Kowalczyk. Ten ostatni

®J. Tischaer, Aposiolsiwo  odzyskanej  wolnosci, ,Tygodnik Powszechny”,
nr 21/1994, s. 8-9; Granice krytyki Kofciota, tamze, nr 5, s. 1, 7; 1, Kracik, Foermacja
pasterzy obleionej twierdzy, ,Znak”, nr 8/1993, s. 52 n.

* Stimmen der Zeit”, nr 8/1993; por. W, Seibel, Vor den Toleranz zur Religions-
fretheit, Stimmen der Zeit” 120/1995, s. 73-74.

“H. Waldenfels, G Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Teologia funda-
mentalna w kontekicie craséw obecnych, Katowice 1993, s, 50 n., 75 n., 197 .,
386 n.; Ewangelizacja nie jest rekatolizaciq, rozmowa z H. Waldenfelsem, ,, Tygodnik
Powszechny”, nr 31/1994, 5. 11.

SPor. Filozofia dialogu, Krakéw 1992,
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podkresla: zdziwienie budzy prezejawy krviyki, a raczef krytykanciwa,
dostrzegane 1 0s6b diuchownych kwestionujgcych sens dialogu z oso-
bami ze swiata kultury, polityki, czy srodkow masowego przekazu
reprezentujqcymi inny od naszego punkt widzenia (...) Bywajq konfra-
trzy oburzeni fakiem, e ktos rozmawia lub przyimuje kogos, kogo
utozsamia sie z tzw. innq opcjq. Mo:na [ fak, tylko jak to pogodzié
z duchem nowej ewangelizacji wykluczanie a priori tych osob z kregu
dialogu? (...) Tego rodzaju nastawienie nie Swiadczy bynajmnief
o sile ducha stug Kosciola, przeciwnie, jest raczej przejawem lcku,
moze niewiary w moc wlasnych argumentow, czasem po prostu bra-
kiem wewnetrznej dojrzatosci’.

Koscist od poczatkun swego istnienia ostrzegal swoich wiernych
przed réznymi zagrozemiami, czynl to i powinien czyni¢ rowniez
dzisiaj. Ale krzyZ nie moZe by¢ tylko znakiem rozdarcia, walki, kon-
frontacji. KrzyZ jest znakiem pokoju, pojednania i mitosci.

7 Abp J. Kowalezyk: ,Niecheé de dialogu jest slabofcia ducha”, KA, ,Biuletyn”,
nr 125,z 811 1995, 5. 3 i 15; kard, J. Glemp: ,,Dzisiaj misjonarz musi kierowac sig do
ateistéw™, KAL ,Biunletyn”, nr 117, z 11 I 1995, s. 5-6, Por.: KAl , Biuletyn”, nr 162,
z 24 VI 1995, s. 4.
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Bogustaw Wroblewski

Europa Srodkowa w polskim
czasopiSmiennictwie literackim

(przed 1992 r.)’

Jesli nie cheemy si¢ cofac do czaséw Jagiellonéw, mozemy stwier-
dzi¢, ze problem integracji obszarn srodkowocuropejslmego (o réznic
pojmowanym zasiggu geograficznym') pojawit si¢ w  drugiej polo-
wie XIX w., poczatkowo przede wszysikim w rozwazaniach mysli-
cieli i politykéw niemieckich. Jako pierwsze wymienia si¢ prace
Konstantina Frantza (1817-91): ,,Die Wicderherstcllung Deutschlands”
(Berlin 1865) oraz ,,Der Foderalismus als das leitende Prinzip fiir die
soziale, staatliche und internationale Organisation umnter besonderer
Bezugnahme auf Deutschland” (Meinz 1879). Prace te zawieraly
koncepcje ntworzenia wielkiego paristwa federacyjnego, obejmujacego
réwniez Polakéw. Nawigzywal do nich m.in. Friedrich Naumann
(1860-1919), ktéry posluzyl si¢ terminem ,Mitteleuropa”, tytulujac
tak swa ksiazke-projekt polityczny opublikowana w 1916 r. w Berli-
me.

O pdZniejszych losach pojecia ,,Mitteleuropa” i sygnalizowanych
przez nie koncepcji politycznych trakfuje wydana w Polsce przed
pigcioma laty, bardzo bogata faktograficznie i bibliograficznie, ale
chyba zbyt ostrozna we wnioskowaniu, ksigzka Karola Fiedora ,Nie-
mieckie plany integraciji Europy na tle zachodmoeuropejsklch doktryn
zjednoczeniowych 1918-1945

Wkrotce po wystapieniu Frantza (cho¢ moze nie zawsze jako bez-
posrednia reakcja na poglady Niemcéw) odezwaly si¢ glosy Slowian

"Tekst byl prezentowany w Poznaniu na migdzynarodowej konferencji Kultura
czasu przeforu (luty 1994 1.) oraz, w thumaczeniu na niemiecki, w Bonn i w Lipsku
wiosng 1996 r.

'Problem granic geograficznych Europy Srodkowej interesujaco przedstawia
T. Bartkowski, Gdzie lezy Europa Srodkowa? ,PP” nr 7-8 1992, s. 24-34.

“Wroclaw 1991.
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peddanych habsburskich, z kiérych najbardziej znane jest nazwisko
Franciszka Palackiego, autora pracy ,Idea pafistwa austriackiego™
(Wiedefi 1865). W przeciwiefistwie do Frantza, przekonanego, ze
wielkie pafistwo federacyjne sterowane przez Niemc6w bedzie chro-
ni¢ t¢ czes¢ Europy przed wplywem francuskim, Palackienu chodzilo
0 zabezpieczenie przed Rosja, ku ktérej méglby ciazy¢ ogamicty ideg
panslawizmu zywio} stowiafiski {domagat si¢ zatem swoiste] federacji
Stowian Wewngtrz monarchii austro-wegierskiej).

Po | wojnie §wiatowej temat Europy Srodkowej wyslepowat ze
zmiennym natgzeniem, wchlonigty jakby przez dyskusje zwigzame
z Liga Narodéw i nowym tadem ogdmoeuropejskim. Nie bedziemy
sie nad tym zatrzymywad, zainteresowanych odsyltajac do wymienio-
nej ksigzki Fiedora i a 3ykuhl Piotra Wandycza ,,0 tréjkatach, panta-
gonach i heksagonach™. Przypomnijmy tylko ze — jesli nie liczyd
znanych i tragicznych w skutkach poczynafi niemicckich — znaczng
inicjatywa wykarzywala sie w latach trzydziestych Francja. Oprécz
oddziatywania na integracje Malej Ententy (Czechostowacja, Rumunia
i Jugoslaw1a) Francuzi skonstruowali np. przedstawiong przez pre-
miera Tardieu' koncepcje bloku paﬁstw naddunajsklch do ktérego
z czasem moglaby dolaczy¢ Polska. II wojna $wiatowa uniewaznila te
wszystkie zamiary, zaréwno bardziej, jak i maiej realne czy zaawan-
sowane.

Wspomniany P. Wandycz, w innym, wczesSniejszym artykule,
~Dwie proby stworzenia zwiazkéw regionalnych w Europie Wschod-
niej” interesujaco refernje proby porozumien czechostowacko-polskich
z lat 1940-43 i federacyjne plany komunistéw balkaiiskich storpedo-
wane przez Stalina w 1948 1.’

Po 11 wojnie $wiatowej, ze zrozamiatych wzgledéw (polityczny
i gospodarczy podzial Europy na dwie strefy wplywéw) o ideach
paneuropejskich przypominano w Polsce rzadko i tendencyjnie. Uzy-
wano nickiedy pojecia Europy Srodkowo-Wschodaiej, ktéra mialaby
obejmowaé cze$€¢ narodéw i pafistw pozostajacych w skladzie lub
w orbicie ZSRR. Rozwazania takie byly Jle widziane przez wiadze
PRI, grozily bowiem rozpatrywaniem problemdéw tego obszamu

*P. Wandycz, O trdjkqtach, pantagonach i heksagonach. Z dziejéw wspdlpracy
padstw Europy Srodkowo-Wschodniej, , Tygodnik Powszechny”, nr 40/1991 {z 6 X).

"W picrwszej wersji w latym 1932 r.

*P. Wandycz, Polska a zagranica, Paryz 1986, rozdziat Dwie préby stworzenia
zwigzkdw regionalnych w Europie Wschodniej, s. 109-126.
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w oderwaniv od Rosji. Nic dziwnego zatem, Ze pojawialy sig one
gléwnie w prasie emigracyjnej, a 1 te DO 1980 R. NADER RZADKO.
Trzeba to wyragnie podkreslié, bowiem wielu przecietnych cdbiorcéw
kulinry jest dzis preeswiadezonych, ze mySlenie w kategoriach ,,4rod-
kowoeuropejskich” byto stalg cecha emigracji politycznej 1 opozycii
w krajach porzadku pojaltanskiego, w tym takze w Polsce.

# ® *

To polski sierpien 1980 r. ponownie zwiGcil uwage Swialz na
§rodkows cze$é Europy. Najgloéniejszy byt tekst Milana Kundery
w . Le Débat” z 1983 1., zawicrajacy koncepcje porwanego <zy skra-
dzione-go Zachodw, pt. ,,Zachéd porwany albo tragedia Europy Srod-
kowej”, charakieryzujacy Europe Srodkowg jako integralng czesc
Zachodu, preynalezna catkowicie do  kultury srodnemnomorsklej,
a obecnie zawladniets przez wschodniego molocha®.

Jednoczesnie, tj. od poczatku lat csiemdziesiatych, widaé zwiekszo-
ng frekwencje tego tematu w polskiej prasie emigracyjnej. Jesicnia
1984 1. po§wiccono mu np. specjalny mumer paryskiej | Kultury”
{w aspekcie niemieckim). Zieszla zashagi ,Kultury” pod tym wzgle-
dem trudno przeceni¢ — #a sprawa Jerzego Giedroycia podejmowala
ona temat sysiadéw Polski przez caly okres swego istnienia, niczalez-
nie od wszelkich koniunktur. Powstate w 1983 r. ,,Zeszyty Literackie”
od poczatku maja koncepeje duchowej wspélnoty Europy Srodkowo-
-Wschodniej jakby wmontowana w swoja formule redakcyjna (dziat
»Eurcpa Srodka”™). Obraz bylby bogatszy, gdyby wlaczyé do rozwazait
stricte polityczie czasopisma emigracyjne, jak np. ,,Aneks”, i drugo-
obiegowe paolityezne czasopisina krajowe, np. ,,Bez dekretu”, . Kryty-
ke”, ,.Spotkania”.

Wiclce charakterystyczne i czgsto przywolywane sg dwa artykuly,
ktére jednak nie wyszly spod pidr polskich autordw: Jozefa K. , Euro-

‘W innym ujgciv znacznie wezesniej pisat o ,,ngdzy matych narodéw” wegierski
pisarz Istvdn Bibo, ostatnio stusznie przypominany w zwiazku z polskim wydaniem
jego ksiazki poswigconej kwestii Zydowskiej. Dodajmy, ze Zachdd porwany nie jest
pierwszg wypowiedziyg M. Kundery na ten icmat, choé pierwsza tak wyrazisty. Nie-
dawno np. interesujacy, a mato Znany kwartalnik ,Fa Art” (Bytom, nr 4/1992) opubli-
kowat esej M. Kundery O kulturalne driedzictwo Eurgpy Srodkowef (pierwodruk we
francuskim czasopi$mie ,Les Nouvelles Litteraires”, 1978). Pewne watki ,$rodkowo-
europejskie” pojawiaja sie w jeszcze wezeSniejszym Zakladzie czeskim.
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pa Srodkowa: anegdota i historia”” oraz Timothy’ ego Gartona Asha
»Czy Europa Srodkowa istnieje?”® Zatrzymajmy si¢ przy nich przez
chwile.

Tekst Jozefa K. powstal w Czechoslowacji pod koniec lat siedem-
dziesigtych i ukazal sie w tamtejszym drugim obiegu. Przedrukowal
go wychodzgcy w Paryzu kwartalnik ,,Svedectvi”(nr 63/1981). Pewne
jego watki podjat i rozwinal M. Kundera we wspomnianym ,,Zacho-
dzie porwanym”. Do Polski tekst ten trafit w 1986 r. przez publikacje
w krakowskim czasopi$mie ,Bez dekretu” (nry 15, 16). W 1989 r.
zainteresowano si¢ nim ponownie — zostal przedrukowany przez ,,Res
Publike” (nt 4/1989). Miatl zatem - jak wida¢ — duZe znaczenie réw-
niez dla polskiego czytelnika.

Bez wylpienia wazne sa dwie podstawowe tezy tego eseju, ktdre
bardzo si¢ upowszechnily i wystepuja w réznych wariantach n innych
antoréw. Najkrécej mozna je zrekonstmowaé nastepujaco:

1) Europa Srodkowa jest pojeciem geopolitycznie zmicnnym, ale
statym kulturowo {(nie warto zatem stara€ sie o precyzyjne wyznacze-
nie jej granic geograficznych);

2) charakterystyczny dla kuliury Europy Srodkuwe] jest odwieczny
konflikt miedzy rooralizmem a anegdola — spelnia si¢ ona w ,,punkcie
przecigcia melancholii i groteski”.

Za slabogé omawianego artykule irzeba vznaé pewien ,czechocen-
tryzm”, od kiérego autor nie moze sig uwolni¢ (nawct jesli z kultury
polskiej mialby sie interesowaé tylko tymi zjawiskami, kidre mozna
umiesci¢ w ramach austrowegierskiej Galicji). Ot62, wedhug Jozefa
K., kulturg tego obszam cechuje kompleks ,braku historii”. Teza ta
da si¢ udokamentowad na podstawie literatury czeskiej, gorzej
z wegierska, a szczegdlnie polska -- w dziejach naszej litcratury
przejecie sie historiy byle jednak wymznie widoczne. W zwiazku
Z tym na licie ponad 20 autoréw, w kiérych twdrczoéci ma si¢ zda-
niem Jozefa K. spelniac to, co charakterystyczne dla Europy Srodko-
wej, pojawia sie tylko jedno nazwisko z Polski — brak tak ,galicyj-
skich” pisarzy, jak S. Vincenz, A. Kuénjewicz, J. Stryjkowski, nie
mowiac o Gombrowiczu, ktdry przeciez bardzo by si¢ autorowi przy-
dal, gdy pisze o antynomii moralizm — groteska.

"¥ézet K., Europa Srodkowa: anegdota i historia, JBez dekretu”, Krakéw 1986,
nr 151 16. Przedruk w wessji skréconej: , Res Publica”, nr 4/1989, 5. 69-80.
*T.G. Ash, Pomime i whrew. Eseje o Europie Srodkowej, Londyn 1990.
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Drugi z glosnych artykutéw, ,,Czy Europa Srodkowa istnieje?”
T.G. Asha, powstal jesienia 1986 r., byl publikowany najpierw po
angielsku, poZniej w polskim przekladzie Jaroslawa Andersa i zostal
przedrukowany w tomie ,,Pomimo i wbrew” (zob. przypis 8). Polscy
autorzy chetnie powolujy sie na rozwaZania tego historyka, ale
z literaturoznawczego punkfu widzenia staboscia wymienionego eseju
jest dobér pisarzy (po jednym z Czech, Polski i Wegier), ktérych
tworczos¢ ma uzasadniaé teze o srodkowoeuropejskiej jednosci kultu-
rowej — s3 to pisarze jednak bardzo réZai (V. Havel, G. Konrad
i A. Michnik), choé zestawieni efektownic.

Tyle odnosnie do najpopularniejszych wypowiedzi na interesujacy
nas temat publikowanych na emigracji czy w prasie podziemnej. Jak
sie rzeklo — do 1988 r. nie bylo ich, wbrew pozorom, zbyt wiele. Ash
zauwaza, piszac o Michniku jesienia 1986 r.: Jego prace peine sg
wnikliwych uwag na temat historii europejskiej (...) ale w catym jego
dorobku nie znalaztem ani jednej wzmianki o ,, Europie Srodkowej”,
Pod tym wzgledem Michnik jest w swym kraju dosé typowy: pojecie
1o rzadko pojawia sie w niezaleine] literaturze wydawanej w ciggu
ostatnich laf’.

W legalne] prasie krajowe] natomiast temat ten pozostawat przed-
miotem wyraZznych ograniczefi cenzorskich (rygory zelzaly nieco od
kofica 1986 1.), lub mdgl wyslgpowaé wylacznie w szczegélnych
kontekstach. Stanowisko owczesnych wladz najlepiej wyraza tekst
Michala Misiornego opublikowany w , Trybunie Ludu” (nr 9/1986,
11-12 1) zatytulowany ,Mit »Srodkowej Europy«”, wedlug kidrego
samo podejmowarie tego tematu przez Polakéw musi oznaczaé anty-
radzieckos¢ z jednej strony, z drugiej za§ przychylnos¢ dla niemie-
ckiego rewizjonizmu. Oto fragmenty tego artykulu, kiedy$ brzmiace
najbardziej kategorycznie, a dzi§ nieco humorystycznie: (...) RFN-
-owskich rzeczpikéw [ propagandystow |, Mitteleuropa® gwaliownie
wspierajq od kilku lat przedstawiciele tzw. kultury niezaleZnej oraz
réinego rodzaju opozycjonifct z krajow realnego socjalizmu. Pisano
o nich wielokrotnie jako o ludziach , dyspozyeyjnyeh”. (...) realizujq
foni] model gry politycznej polegajgcy na wykopywamu glebokiego,
meprzekmczalnego rowu pomiedzy kulturami ,,Europy a ,radzie-
ckiego Wschodu” ( . Strategm ,,Mztteleuropa Jjest tedy — politycz-
g strategiq rozatecania sprzeczno$ci w obozie parstw socjalistycz-
nych, praykrytq frazesem o jednosci kultury. (...) Przerzucanie powaz-

*Tamze, 5. 175.
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nej argumentacji kulturowo-filozoficznej do arsenatu srodkéw polity-
cznej kampanii antykomunistveznej jest wielkim, perfidnym naduzy-
ciem dokonanym na wszystkich spoleczeristwach i wszystkich kultu-
rach naszej czesci Swiata; szkody, jakie z tego tvtulu poniosq byé
moze mlodzi ludzie, mogq sie okazaé bardzo powaine,

Oczywidcie w czasach ,pierestrojki” takie my$ienie nie moglo sie
diugo utrzymac. Oto np. rok 1988 (a szczegdlnie jego druga polowa)
w polskiej prasie spoleczno-kulturalnej nalezat niemal catkowicie do
Litwy, W zwigzku z formowaniem sie ,Sajudisu” (zjazd zalozycielski
22-23 X 1988} i w zwiazkn z problemami mniejszosci polskiej na
Litwie pojawila sie¢ znaczna liczba publikacii na ten temat, ito
w czasopismach 16znych orientacji. A przeciez problem Litwy niejako
automatycznie wymuszal zainteresowanie Srodkowoeuropejskim kon-
tekstem. Wymnszaly je réwniez rozwazania na temat twdérczosci
takich pisarey, ,,odbokowanych” wéwczas przez cenzure, jak S. Vin-
cenz, Cz. Mitosz, T. Konwicki, J. Stryjkowski, A. Ku$niewicz.

Prawdziwa eksplozja tematu sSrodkowoeuropejskiego zaczyna sig
jednak dopiers w 1989 ¢, w zwigzku ze zmianami, jakie zaszly
w Pﬁ)lsce pe okraglym stole” i jakie zachodzily w krajach sasied-
nich™.

Przypomnijmy w krdtkim zestawieniu, jak wicle wydarzylo sie w Europie
w ciggu zaledwie kilku lat, a szczegdlnie w dwulecin 1989-90: od marca 1985 r. (po
wyborze M, Gorbaczowa na sekretarza gencralnego KC KPZR) narastanic procesdw
pierestrojki” 1 ,.giasnosti” wewnatrz imperium rtadzieckiego; luty-kwiecied 1989 -
obrady ,okraglego stolu” w Polsce, zakofczone podpisaniem porozumienia migdzy
wiadzq komunistyczng a opozycjs; czerwicc 1989 — zwycigstwa opozycji w wyborach
partamentarnych w Polsce przeprowadzonych wedtug regul ustalonych przy oksagtym
stole™; listopad 1989 — obalenie muru berlinskiego i program zjednoczeniowy Kdohla;
1989 - marzec 1990 — przemiany na Wegrzech prowadzace do zwycigstwa opozycyj-
nego Forum Demokratycznego w wyboerach parlamentarnych; grudzien 1989 — wybor
V. Havla na prezydenta Czechostowacji; przewrst w Rumunii i rozstrzeianie N. Ceau-
sesc, marzec 1990 — deklaracja nicpodlegtosci Litwy; maj 1990 — deklaracja nie-
podleglodai Fotwy; czerwiec 1990 — deklaracja niepodleglosci Rosji; paZzdziernik 1990
- zakoficzenie procesu zjednoczenia Niemiee pod wzglgdem prawno-mi¢dzynarodo-
wym; sierpiefi 1991 — nieudany ,,pucz moskiewski”, kompromitacja czeéci sit konser-
watywnych w b. ZSRR; sierpief-wrzesied 1991.- ogloszenie niepodlegiosci muin.
przez Litwe, Lotwe, Estonie, Motdawi¢, Biatorud i Ukraing.
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Wazng role odegraly z pewnoscia publikacie w bardzo wowczas
opiniotworczym miesigczniku ,,Res Publica”. Tu up. w numerze
1/1989 zostala omowiona {piérem Adama Peszke) praca Erharda
Buska i Emila Brixa , Projekt Mittelenropa”, w numerze 4 z tegoz
roku pojawit sie wspomniany, znaczacy esej Jézefa K., a w numerze
6 ta problematyka juz wyraZpie dominuje: prezentowane sj pierwsze
odpowiedzi evropejskich i amerykaiiskich intelektualisiéw na rozpisa-
na przez redakcje ankiete dotyczaca kszialtu wspdétczesnej Europy,
a szczegGluie Europy Srodka (wypowiadajg sic 5. Sonfag z USA,
R. Swanz i D. Tarschys ze Szwecji, AJ. Lichm z Paryza i E. Busek
z Wiednia). Ponadto uwage zwraca tu znakomity artykut Leszka
Zylifiskiego , Niemieckie spory o Mitteleurope™, a takZe przypomnie-
nie stosunku S. Vincenza i Z. Herberta do hellefiskiego dziedziciwa
w Europie {ariykuly M. Zaleskiege i M. Dziewulskiej). W 1990 r.
»~Res Publica”, oprocz kontynuacji watkdéw podjetych rok wczesnie),
przygotowala interesujacy numer zalyfnlowany ,lnne pogranicze”
(nr 6) poSwigcony problematyce pogranicza niemieckiego (ankicia na
temat historii 1 wspdélczesnosci stosunkow  polsko-niemieckich,
wspomiienia i rozwazania historyczne dotyczace Wroclawia i Slaska,
rozmowa z J. Krollem).

Istniejg jednak wyjatki od zasady, ze poglcbione zainteresowanie
problemem Srodkowoenropejskim widaé w prasie polskiej dopiero od
1989 1. Naleza do nich publikacje na tamach wydawanego w Lublinie
od 1980 r. kwarlainika literackiego , Akcent”. Juz w 1983 r. zostal
wydany numer , Akcentu” poswiccony polsko-austriackim zwigzkom
kulmrowym (nr 3; przypadala wéwezas 300. rocznica odsieczy wie-
deriskiej), a w 1986 r. zredagowano tom poswiecony w catosci Weg-
rom i zwigzkom polsko-wegicrskim (nr 1; notabene tematyka wegier-
ska powracata od tego czasu Srednio w co dmigim mumerze , Akcen-
m”, np. w nrze 1/1989 ukazal si¢ esej Csaby Gy. Kissa, jednego
z leaderéw Forum Demokratycznego, pt. ,Tozsamosé wegierska
a Europa Srodkowa™).

Rewelacja stal si¢ ,, Akcent” nr 3/1987 zatytulowany ,.Na pograni-
czu narodéw i kultur” — pierwszy w polskim czasopi§micnnictwic tom
~nomnograficzny” tego typu. Redakcje interesowaly wszelkie aspekty
mozliwych odpowiedzi na pytanie, jaki efekt kulturowy wytwarza sie
na obszarach sasiedztwa réznych narodowosci, na ktérych stykaja sie
ze sobg (zderzaja si¢ lub przenikaja) odmiennc paradygmaty kulturo-
we - odmienne tradycje i systemy wartodei. Publikowane w tomie
materialy dotycza przede wszystkim sasiadow Polski, ale takze kultu-
ry Zydéw, Cyganéw i enklaw kulturowych na emigracji. Uzyty przez
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~Akcent” w takim znaczeniu termin ,pogranicze” zaczal wkidtce
robi¢ kariere (stad zaczerpnigto nazwe Osrodka Pogranicze w Sej-
nach, na tych publikacjach wychowywali si¢ redakiorzy utworzonego
poZnicj lubelskiego kwartalnika ,,Kresy”).

Wspomniany numer ,,Akcentu” znalazl kontynuacje w serii toméw
poswigconych w calosci tej problematyce: nastepne byly nr 1-2/1990
i nr 2-3/1992. Prezentacja bogatej zawartosci tych ,,zeszytéw” (kazdy
w objetosci okolo 400 stron drukut) pochlonglaby zbyt wiele miejsca,
wymiciimy wigc tylko niektérych autoréw: T. Konwicki, T. Venclova,
J. Luminski, W. Panas, W. Sadkowski, S. Sterna-Wachowiak, J. Bart-
mifiski, T. Zukowski, M. Adamczyk-Garbowska, S. Rushdie, A. Miil-
ler, W. Oszajca, S. Chazbijewicz, M. Ehrenpreis, M. Bierdiajew,
M. Riabczuk, D. Mostwin, W. Iwaniuk, S. Csodri, T. Chizanowski,
¥. Rothschild, L.B. Singer, J. Czykwin, J. Kolbuszewski, J. Swigch,
J. Brezan, E. Bojtar. Warto wspomniec tez, ze préba ustalenia kultu-
rowych wyznacznikéw pojecia Europy Srodkowej zostala podjeta
w osobnej d}rskusji przeprowadzonej w redakeji ,,Akcentu” w listopa-
dzie 1990 r.”

Wéréd innych periodykéw zajmujacych sie ta temaiyks irzeba
wymienié¢ przede wszystkim czasopisma katolickie: ,,Tygednik Po-
wszechny” (chochy przywolywane juz artykuly P. Wandycza czy np.
nr 10/1990 poswiccony w znacznej czesci kwestii ukrainskiej),
»£nak” (np. publikacja waznego wystapienia Zbignicwa Brzezifiskie-
go ,,Europa Srodkowa wobec przemian swiatowych” w nrze 5/1989),
»WieZ” (np. nr 10/1991 Polacy i Litwini” czy nr 3/1992 zatytulowa-
ny ,,Rosja i prawostawie”).

Na csobny akapit zastuguje wydawany w Warszawie przez jezni-
tow miesiccznik ,,Przeglad Powszechny”. Przygotowane jeszcze przed
Lokraglym stolemn” numery 3 1 4/1989 przyniosly odpowiedzi na
specjalna ankietg ,,O jednosci Enropy”, dotyczaca perspektyw polity-
cznych, ekonomicznych 1 kulturalnych naszego kontyneniu. Wypo-
wiedzieli sie K. Dziewanowski, G. Salvini, R. Warszewski,
E.J. Osmasiczyk, M.A. Krapiec, P. Valadier, W. Zagdrski. Prezentacje
pogladdw na najbardzie] wowczas palacy temat , Zjednoczenie Nie-
miec — Polska — Europa” przygotowali do numeru 7-8/1990 W. Barto-
szewski i N. Ciedlifiska. Wypowiedziato sig o§miu wybitnych przed-
stawicieli Zycia politycznego i kulturalnego RFN. Zainieresowanie

“Czy istnieje Europa Srodkowa? ,Akcent”, nr 4/1991 (uczestnicy: J. Etkind,
A, Lichm, M. Mastowski, J. Swigch, B. Wréblewski).
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HPrzegladu Powszechnego” problematyka pogranicza kultur widad
takze we wezesniejszych rocznikach, np. w 1987 r. pojawia sig temat
Y emkowszczyzany 1 Huculszezyzny oraz Kreséw jako kategorn aksjo-
logicznej, a w 1988 r. teksty dotyczace okresu miedzywojennego
w Europie Srodkowo-Wschodniej w aspekcie ekonomicznym (nr 4)
i religijnym (nr 6). W nastepnych latach tematyke pogranicza etnicz-
nego w tej czesci Europy twiérczo kontynuowat M. Jagicllo w swej
publicystyce na lamach , Przegladu”.

Interesujgce materialy pojawialy si¢ takze we wroclawskiej ,,Od-
rze” (np. nr 12/1988 i nr 1/1991) czy — ze zrozumialych wzgledow —
w miesieczniku , Literatura na $wiecie”. W | Literaturze na $wiecie”
nie starano sie wprawdzie specjalnie o ukazanie $Srodkowoenropejskie-
go konlekstu twoérczodci prezentowanych pisarzy, ale takie nazwiska,
jak M. Kundera, S. Csodri, B. Hrabal, znajdujemy na jej tamach juz
w pierwszych kilkunastu numerach (czasopismo powstalo w 1971 r.).
Przed 1989 r. zredagowano m.in. numer wegicrski, w 1989 r. , Hraba-
lowski”, a w 1991 slowacki, austriacki, a takze ,poZegnalny” doty-
czacy bylej NRD.

# * *

W dzicjach Europy Srodkowej istnieje pewien watek, kidry wzbu-
dzat zainteresowanie czedci polskiej prasy juz przed 1989 1. (choé po
tcj dacie zainteresowanie owo wyraZnie si¢ nasilito}. Jest nim proble-
matyka Zydowska. Mdéwie o tym, poniewaz temat Zydowski czegsto
niejako auntomatycznie wywoluje kontekst srodkowoeuropejski i jest
to w pelni zrozumiate — srodkowa cz¢$¢ Europy byla ojczyzng wielu
milionéw Zydéw i na tym giéwnie terenie hitlerowcy dokonali dzieta
zagltady. W 1983 r. zostal opubhkowany podwdjny numer ,Znaku”
zatytulowany ,,Zydzi w Polsce i w §wiecie. Katolicyzm — judaizm”
(nr 339-340, Juty-marzec 1983). Byla 1o publikacja monumentalna
{ponad 400 stron druku plus fotografie). Jej kontynuacjg byt numer
396-397 (maj-czerwiec 1988), nawiazujgcy we wstepie do poprzednie-
go. W tym czasie ,,Tygodnik Powszechny” (ur 2/1987) opublikowat
szeroko dyskutowany esej Jana Blofiskiego pt. ,Biedni Polacy patrza
na getio”.

»Przeglad Powszechny” nr 7-8/1990 przynidst wazne opracowania
W. Chrostowskiego ,.Stan i perspektywy dialogu katolicke-zydow-
skiego w Polsce” i M. Kuli ,, Trudna sprawa. Stosunki potsko-zydow-
skie 1918-1989”. Ks. W. Chrostowski pisal na ten temat takze
w 1991 1. (numery 1 i 10), a do numeréw 4 i 5 przetumaczyt obszer-
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ny tekst rabina B.L. Sherwina pt. ,,Dialog katolicko-zydowski w Pols-
ce”.

Numery poswigcone w znacznej czgéci problematyce zydowsklej
przygotowata takze ,WieZ”, np. nr 6/1991 (temat ,,Polacy i Zydzi)
inr4/1992 (temat ,Zydzi a Polska”); motywy te powracaja tez
w numerze 7/1992, Réwniez nie istniejace juz krakowskie ,Pismo
Literacko-Artystyczne” poswiccito temu problemowi numer 5/1989,
Zzawierajacy muin. tekst AJ. Heschela Wewnelrzny Swiat Zyda
w Europie Wschodniej”. Tu zndw wypada przypomnie¢ , Akcent”,
ktory juz w tomie 1 z 1980 r. opublikowal esej Moniki Adamczyk
.Polska i Polacy w powieSciach 1.B. Singera” (pierwsze w piSmienni-
ctwie Swiatowymn powazne ujecie tego temaiu), a w poZnieiszych
numerach m.in. artyku%y W. Panasa dotyczace literatury polsko—iy—
dowskiej (nry 3/1987 i 1-2/1990) czy np. unikatowe opracowanie
Jacka bumisiskiego na temat zydowskiego tafica chasydzkxego i ob-

rzedowego (ur 3/1987). Kultura Zydéw zamieszkujacych rézne kraje
srodkowej Europy byla jednym z istotnych czynnikdw spajajacych ten
obszar pod wzgledem kulturowym i wspéitworzacych jego specyfike
— ta teza potwierdza sie w lekiurze polskiej prasy literackiej po
1980 1.

#* * *

Tematyka srodkowoeurcpejska, niemal niewidoczna w polskich
czasopismach przed rokiem 1980, stabo obecna w latach 1980-88,
stala sie bardzo modna po roku 1989. Nie byla wylaczna wiasnoscia
$rodowisk jawnie opozycyjnych wobec wladzy. Staralem sie wskazaé,
7 Koniecznos$ci wybidrezo, najciekawsze przejawy jej Krystalizowania
si¢ w przelomowym okresie — w zasadzie do 1992 1. W péZniejszych
latach opublikowano tak duzo lekstéw na ten tematl (nie zawsze od-
krywczych), ze peina bibliografia liczylaby z pewnoscia kilkaset stron
— zadanie jej sporzadzenia podejmg byé moze kiedys historycy prasy.
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Janusz Marciniak

Obrazy duszy

O Michaelu Willmannie

Z przyjemncscia przeczyialem w ,,Magazynie Gazety” (nr 46/1995)
tekst Andrzeja Oseki o Michaely Willmannie (1630-1706). Ten wielki
malarz jest mato znany. Dlatego kazda publikacja na temat jego twor-
czodcl, a zwlaszcza tak rzeczowa, jak wspomniany tekst Oseki, ma
ogromne znaczenie. Nastepstwem $wielnej wystawy Willmanna we
wroctawskim Muzeum Narodowym w 1994 r. mogloby by¢ réwniez
pO]aw1enle si¢ obrazéw artysty w slalych ekspozycjach innych mu-
zeéw. Willmann jest artysta, kiory skalg talentu i inwencja ikonografi-
czng doréwnuje pajwigkszym i antycypuje najwiekszych.

Tekst Oseki przypomnial mi o wlasnym zobowiazaniu wobec nie-
go. Twoérczos¢ Willmanna to cos wigcej niz promieniowanie sztuki
flamandzkiej i przyklad wplywéw Rubensa lub van Dycka. Chod
duchowa nalezy do rodziny malarzy flamandzkich i Zyje w czasach
kontrreformacji, ktérej swa szinka — po przejsciu na Katolicyzm -
shizy, jego wyobraZnia nie mie§ci si¢ w ramach propaganda fide
i przedstawia dogmaly wiary takZe na plaszezyZnic moralnej i filozo-
ficznej. Sita Willmannowej wizji, jej kosmologiczny charakter, za-
warta w tym malarstwie interpretacja chrzescijaristwa i dziejow Kos-
ciota rzymskiego, to wszystke nie mialoby znaczenia, gdyby nie
przetopito si¢ w forme plastyczng i nie stalo picknymi obrazami.

Do najpicknicjszych nalezy ,,Sze$¢ dni stworzenia”. Wielki format
(210,5 x 346 cm) odpowiada rozbudowanej narracji ikonograficznej.
Kompozycja obrazu polega na tagodnym lecz zdecydowanym prze-
ciwstawienin Swietlistoci kilku kluczowych scen bryle majestatyczne-
go lasn i ustgpujacych ciemnodel z niezwyklym czarnym tréjkatem,
ktéry symbolizuje tajemnice, jak bysmy powiedzieli jezykiem metafi-
zyki, ,,czasu przed czasem”. Zapracowany Bog pojawia sig¢, niczym
rezyser na planie filmowym, w kazdej z nastepujacych po sobie, ale
przedstawionych jednoczesnie scen. Swiatto jakby wlewa sig w dzielo
stworzenia i réZnicuje je coraz bardzicj. Droga, kiéra pokonuje Boze
Niechaj sig stanie... od nicoSci przez Swiattosé, oddzielenie dnia
i nocy, a potem wody i ziemi, jest droga ku cztowiekowi i wspaniato-
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mysinej obfitosci zycia. Te droge — od abstrakeji do realizmu — Will-
mann ,powiarza”, malujac obraz. Od ustalenia formatu, przez zasad-
nicze podzialy kompozycyjne, kiérych natura jest geometryczna, do
jakby matematyki wyzisze] rozstrzygnie¢ formalnych, ,ukrycia” geo-
metrii w mysleniu symbolicznym i nadania wyrazu wlasnym uczu-
ciom. Malowanie jest analogia tworzenia $wiata, misterium dzieta
siworzenia i woli BozZej, kiérg wyrazaja te pierwsze wypowiedziane
stowa: Niechaj si¢ stanie... :

Gwoli Scistosci, poswigémy chwile egzepezie Ksiegi Rodzaju.
Malgorzata Kowalska, thimaczac Lévinasa, zwrdcila uwage na jakie
istofne zalarcie znaczenia czasownika ,dokonac” we wspélczesnym,
polskim przekladzie Biblii (zakoficzenie wersetn 3 w rozdziale 2
Genesis), gdzie jest: dziefa swego Bog dokonat w siworzeniu, lub —
dodajmy — 7a trzecim wydaniem Biblii Tysiaclecia: wykonaf stwarza-
Jgc. Tymezasem powinno byé: dzieto, ktdre Bdg stworzyl, BY GO
DOKONAC (podkresl. JM.)'. Lévinas uwypukla ten aspekt znaczenio-
wy. Boze dzielo stworzenia musi dokonal si¢ z czlowickiem. Pismo
Swigte nie zoslawia co do tego zadnych watpliwosci, Czasownik
»Stworzy¢” ma zastosowanie réwnie? do dziela odkupienia i ostatecz-
nej przemiany wszechswiata (Iz 65,17). A jak to sie ,pr7eklada™ na
twérczosé antystyczna? W Swiadectwie cudu réznorodnosci istnief
mzsypanych w czasie, lecz pozostajacych w jednakowej odleglosei od
Niechaj si¢ stanie, w §wiadectwie danym przez artystg tej miary, co
Willmann, znajdujerny odpowied? stworzenia. To milosé. Jej pelnym
przejawem jest oczywiicie mito$¢ naznaczona Chrystusowym: Wyko-
nato sie (J 19,30). Dziete Willmanna — malarza kosmologicznej intet-
pretacji stworzenia, przywodzi na mysl... kosmogeneze Teilharda de
Chardin,

Wzruszajacym zakoiwiczeniem w dziejach zdaje si¢ widoczny na
pniu drzewa Zycia herb opatdw Iubiaskich i rok 1668. Dizewo Zycia
zostalo wybrane na alegorie znaczenia cysterséw, dodajmy: alegorig
subtelng i z teologicznego punkiu widzenia bardzo ciekaws. Przesu-
niete ku lewej stronie panoramy stworzenia, zanurza Korotie w najin-
tensywniejszym Swietle — pomicdzy $wiatiodcia dnia pierwszego
a stoficem i gwiazdami dnia czwartego. To, by¢ moze, nawiazanie do
tradycji zakonn kontemplacyjnego, ktérym byli cystersi wywodzacy
sic od benedykiyndw, a w dobie kontrreformacji mocno wczepieni

‘E. Lévinas, O Bogu, kiry nawiedza mysl, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1994,

‘s. B8,
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w ziemie i oddani sprawic Ecclesia militans. Po prawej stronie, fuz
przy krawedzi obrazue artysta umiescit drzewo poznania dobra i 7la.
Oba drzewa tworzg rame kompozycyjna dla tej czesci Ksiggi Ro-
dzaju, kiéry jest opis stworzemia czlowieka i zapowiedZ wygnania
z raju. Spotykamy w tym cbrazie iedno z najglebiej przemyslanych
i zarazem prostych rozwiazafi ikonograticznych. Wspomniany tréjkat,
symbolizujacy nico$é, ma swe symetryczne dopelnienie juz poza
obrazem, w konkretnej rzeczywistosci, w kidrej na niego patrzymy...
Tajemnica arcydziet polega na tym, ze jakby anekiuja rzeczywistosc.
Zostajemy przez nie wkomponowani w wiecznoéé i uzmysiawiamy
sobie, ze dalszy cigg histotit pierwszych ludzi jest nasza historig. To
arcydzieto, ktérym jest obraz Willmanna, stanowi jakby rzezbe teolo-
giczna, gdyz pozwala obejrzeé dogmat o Bogu-Stwdrcy ze wszystkich
stron i zobaczy¢ réwniez mistyczng zaleznos¢ migdzy Nienazwanym
a nicoscig. Plastyczna definicja micosci —~ czamy ir6jkat i stosunek
»obcietego”™ obrazu do przepieknie namalowanej ,reszly” — wprawita
widza, ktdrym jest piszacy te slowa, w zdumienie, kiedy pe raz
pilerwszy spojrzat na ,Szes¢ dni stworzenia”.

_Inny pugkny obraz o, malowana szerokimi pociggnicciami pedzla,
,Smicré éw. Barbary”. Ten obraz powstal okoto 1695 1. lub, jak suge-
ruja badacze, nawel wczeSnie]. Moglby byc zwiastunem Delacroix.
Dioskur — wyrodny ojciec ~ podnosi miecz, aby obcigé glowe swej
corce za to, Ze usitowala nawrécié go na chrzedcijafistwo, Niebo
rozprula blyskawica, kiéra uderzy morderce i odszczepiefica, Meczen-
stwo Swietych nalezalo do kanonu repertuarowego kontrreformacii.
Jednak znowu trzeba powiedzieé, Zzc nie thimaczy to pickna i roman-
tycznej gwaltownosci tego przedstawicnia. Skojarzenie Willmanna
z Delacroix, ktéry podejmowat tematy mitologiczne w niemal identy-
cznej formie, sklania do zadumy nad fenomenem pierwszegp.

Kto widziat 7 bliska, jak zostal ,zrobiony” ,Sw. Hieronim”, ten
wie, co mam na mysli, méwiac o Willmannowej ekonomii $rodkéw
formalnych, ¢ jego umiejetnym godzeniu dwdch pozorie sprzecz-
nych dazen: rozmachu i oszczednosci. Obraz, ki6rego materia wydaje
sie zréznicowana i ggsta, a kolor nasycoeny i $wietlisty, zostat namalo-
wany, jak akwarela, cienko polozona farba. Suta szata na biodrach
Hieronima jest w rzeczywistodci jednobarwnym rysunkiem pedzlem
na odkrytym, czerwonym gruncie lub podmaléwece.

»Raj” to dramatyczny i piekny ciag dalszy (po ,Sze§cin dniach
stworzenia”) Ksi¢gi Rodzaju. W XVIH w., dowiadujemy sig z katalo-
gu qutawy wroclawskiei, pow1¢kszono go od géry (025 cm) i ,,aph-
kowano” mu dwa fragmenty (Iwica i jelenie} wyciete z innego, nie-
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Znanego obrazu Willmanna, co nie pozostalo bez znaczenia dla kom-
pozycji. Jasna plama nieba jest za duza i ostabia napiecie miedzy
symultanicznymi scenami. Na szczedcie zachowaly one swdj urok
i sens ikonograficzny. Szczegdlnie piekna wydaje mi si¢ ta scena,
w ktére] Bég pojawia sie w mandali cieplego $wiatla, jakby stanai
w otartych drzwiach domn, i blogostawi Adama i Ewe.

Swiatlo u Willmanna jest substancia duchows, a wiec tworzaes.
W ,Ucicczce do Egiptn” buduje lirvezny nastréj chwili, staje sie
charakterystyczng ,miedziang” poswiata, kitéra moZemy zobaczyc
ilakZe na innych obrazach Willmanna, jak na przyklad ,Drodze na
Golgote” — wstrzasajacym wyobrazeniu Meki Pariskiel. Ime $wiatlo
wypceinia ,Krajobraz ze sw. Janem Chrzcicielem”, gdzie korony po-
teznych drzew dotykajs nieba, jakby chcialy poplynaé z chinurami.
Tutaj ma barwe zlotozielona i splywa na maleiiks figure $wietego,
kiory zatopit sie w medyiacji. W ,,Orfeuszu grajacym zwierzetom”
przenika do wngirza lasu i przemienia si¢ w muzyke harfy (symbolu
kizyza Chrystusa i Trdjcy Swiete)).

Na konicc stowo o obrazie duszy, jakim jest ,Chrystus przy ko-
lumnie”, To arcydzielo zostalo dedykowane najwazniejszej strurnie
duszy — sumicniv. Migkki, delikatny kontur podkresla determinacie,
ktéra maluje sie na twarzy Chrystusa. Swiatlo — wspélczucie przy-
wiera do Jego ciala i Iczy sie z Nim wigzami mocniejszymi od tych,
ktore krepuja Mu dionie. Forma kolumny i forma ciata odciskaja si¢
w pamigci jak pieczeé. OkreSleniem ,,obraz duszy” chcialbym objaé
caly tworczoséé Willmanna.
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Z. niedzieli na niedziele

XXII niedziela zwykia

Trudno jest wypelniaé wole Boza, Ciezko nam méwié: ,Niech sig
dzieje Twoja wola”. Boimy si¢ powiedzie¢ Bogn ,tak”, gdyz nwaza-
my, ze zazada od nas rzeczy niemozliwych, ponad nasze sily. Jesli
nawet potrafimy to uczynié¢, rodza si¢ pylania, watpliwosci, moze
obawy. Chcemy tego, czego chce Bog, ale czy to wystarcza? Jak
odezytaé JEGO ghos? Jak rozpoznal JEGO glos? Czy to, co odbieramy
jako nakaz Boski, nie jest tylko NASZYM pragnieniem, NASZA wola,
NASZYM Zyciowym planem?

Zapominamy, ze Bég liczy sie réwniez z naszym zdaniem. Chee,
abyémy mieli wlasne pomysty na Zycie, wlasne plany, zamiary. Nie
chee i nie moze nas wyrgczaé w naszych zadaniach. Jego plany
wobec nas sg zwigzane z nasza natura, Z npaszymi umiejetnogciami,
zdolnosciaroi, takze pragnieniami.

Bég nie jest zagrozeniem dla naszej osobowosci, dla naszego ja.
Jest wsparciem, pomoca, a czesto doradey w sytuacjach, gdy nie
mozemy sami podijac decyzji.

Chee tylko, aby$my MYSLELI NIE NA SPOSOB LUDZKI, ALE BOSKI.
Takze 0 NIM.

XXIHI niedziela zwykia

Latwo osadzamy innych. Szybko wydajemy opinie, gdy ktos poste-
puje w sposéb niegodny, nieodpowiedzialny czy bezmyslny — jak
nam sie wydaje. Ocemiamy Zle innych, ale nie mdwimy im tego
WPROST.

Gdy brar twdj zgrzeszy, idé i upomnij go w cztery oczy. Dlaczego
tak nie czynimy? Powodow jest wiele. Z pewnoscia przyczyna najrza-
dziej spotykang jest brak absoluinej pewnosci co do naszych racji.
Rzadko zastanawiamy sie: ,Czy rzeczywiscie shisznie oceniam in-
nych?’ Zwykle ZE STRACHU nie moéwimy komus, ze czyni Zle. Ze
strachu przed jego reakcja, ze sirachu przed utraty jego zaufania.
Czesto nie zwracamy komus$ uwagi Z OBOJETNOSCIL. Myslimy wtedy:
Jego Zycie 1 czyny naleza do niego. Jesli widzi, ze postepuje 7Zle,
niech sig zmienia. Jesli tego nie dostrzega — to wylycznie jego spra-
wal” Zdarza si¢ tez 1 tak, Zze nie mowimy komu$ o jego zlym postg-
powaniu, gdyz nie chcemy, aby on odplacil si¢ nam tym samym. NIE
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CHCEMY ZNAC PRAWDY C SOBIE. Nie chcemy jej ustyszeé z usi dru-
giego czlowieka.

Nie mowmy wiec, Ze jeste$Smy tolerancyjni i poblazliwi wobec
innych. Bo to tylko STRACH I OBOJETNOSC.

XXIV niedzicla zwykia

W mnaszym Zzyciu wazng role odgrywaja rachunki. Rozliczamy sie
ze znajomymi, z przyjaciétmi, z rodzing. Rachunki nasze dolycza
réznych sfer naszego zycia. Nie tylko tej materialnej, pienicZne;.
Rozliczamy si¢ takze z mnaszej pracy, ze zobowiazad wobec innych,
Z dawanych obietnic.

Rozliczamy si¢ takZe z Bogiem. Rozliczamy sie czedciej, niz to
sobie uswiadamiamy. Nie tylko po odej$civ od konfesjonahi, odma-
wiajac zadang pokute. Rozliczamy sie w kazdej chwili naszego zycia,
gdy robigc dobry uczynek czy modlae si¢ my$limy: ,,Oby zostato nam
1o policzone”, Rozliczamy si¢ za kazdym razem, gdy pytamy: Panie,
ile razy mam przebaczyé, ile razy mam pomdc, ile razy mam sig
poswiecic?”... Czy az siedem razv? (...) Nie mowie ci, ze az siedem
razy, lecz az siedemdziesiqt siedem razy. Czy taka odpowiedZ Boga
nas zadowala? Ona nas przeraza! Bo to oznacza, Ze wszelkie nasze
rachunki sa nieistotne. Nasze kalkulacje i wyliczenia dla Boga NIE
MAJA ZADNEGO ZNACZENIA. Mamy przebacza¢, pomagaé, poSwigcad
si¢ nieskoificzong liczbg razy. Dopoki jednak wnie uczynimy tego
Z SERCA, nasze czyny nie bedg mialy ZADNE] WARTOSCI. Nawet
w oczach Boga.

XXV niedziela zwykla

Poczucie szybko uplywajacych dni i lat rzadko mobilizuje do roz-
sadnego gospodarowania swoim czasem. CzZeSciej zastanawiamy sig,
dlaczego tak sie dzieje. Dlaczego to, co dobre, mija szybko, zle za$
trwa w nieskoficzonos¢? I nie znajdujemy odpowiedzi.

Cheemy co$ zmieni¢ w swoim Zyciun. Najchetniej wszystko. Poczu-
cle niespelnienia, niezrealizowania, towarzyszy nam czesto, Mamy
pretensje do $wiata, do losu, do zycia. Zwykle tkwimy przez wiele
dni, miesicey, a nawet lat w jednyrn, martwym punkcie, rozzaleni na
caly Swiat.

Moze i jest w maszym zyciu Bég, ale jakie miejsce zajmuje? Jest
bliskim i kochajgcym Ojcem, czy raczej dalekim i groZnym Sedzig?
My sami wyznaczyliSmy Mu takie miejsce. Nie czujemy, Ze nalezy-
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my do Niego, ze mozemy byé z Nim blisko. Zyjemy, nie reagujac na
Jego nauke, na Jego wezwanie.

Czy zatem na pytanie: Czemu tu stoicie (...} bezczynnie? mamy
prawo odpowiedzie: Bo nas nikt nie najgi?

XXVI niedziela zwykta

Bog moze preebaczyé kazdemn, kto nawet w ostatniej chwili
swego Zycia nawrnica sig. Jeste$my tege §wiadomi, jednak pytamy:
.Jak to mozliwe? Dlaczego tak sie dzieje?” Nie tylko nie rozumiemy
tego, ale i nie zgadzamy si¢ na to, buntujemy sig.

My jeste$my wierni Bogu cale zycie. Nie popelniamy ,szczegdlnie
cigzkich” grzechéw, nie wchodzimy w otwarty konflikt z Kosciolem.
Zachowujemy, czasami z wielkim trudem, Boze przykazania. | mamy
by¢ potraktowani na réwni z ,prawdziwymi” grzesznikami?

Najwiekszym zagroZeniem dla naszej religijnosci jest RUTYNA.
Z przyzwyczajenia chodzimy do kogciola, z przyzwyczajenia mod-
limy sie, z przyzwyczajenia robimy, lub nie robimy czegoé. Rutyna
zabija nasz najbardziej intymny kontakt z Bogiem. Nie ma juz
miejsca na milosé do Boga, na autentyczny kontakt z Nim.

Nawrdcony grzesznik goraco dzigkuje Bogu za przebaczenie, za
odzyskang wiare. On NIE TYLKO WIE o milosci Bozej, ale i calym
soba CZUJE te miloéé, Dlatego wiasnie Jezus powiedzial: Celnicy
i nierzqdnice wchodzq przed wami do krdlestwa niebieskiego.

Mualgorzata Glabisz-Pniewska
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sztuka

SKARBY
WARSZAWSKICH
KOSCIOEOW

Varsavia sacra

Muzeum
Archidiecezji Warszawskiej,
21 IV =29 VI 19% r.

Pierwsze wrazenie po cbejrzeniu
wystawy (pod patronatem pryruasa
Polski oraz prezydenta Warszawy)
podwiecone] uczczenin  4{00-lecia
stofeczno$ci  Warszawy:  pomimo
tylu katastrof dziejowych, ktére
prectoczyly sie przez miasto w po-
przednich, a szezegblnie w naszym
stuleciu, udato si¢ dzieki heroicznej
skrzginosci  opickundéw  Swigtyid
ocali¢c az tak wiele. Jezeli z pieé-
dzesigciu pigciu koiciolow lezqeych
na lewym brzegu Wisly w Warsza-
wie pozostato w 1945 pieé, a na
prawym brzegu z dziewieciu — cztery
— jak pisze Stanistaw Marzyriski
w wydanym w 1946 r. opracowaniu
{cyt. za ks. Andrzejem Przekazid-
skim) — to mozna sobie wyobraziC,
jak hojni musicli byé donatorowie
romych standw, ktdrzy fundowali
1 uposazali tutejsze koécioly i klasz-
tory. I jak wielka ich Hczba musiala
ulec zniszczeniu.

W zrozumiatej obawie o ich los
nie kwapiono sig do tej pory ujaw-
niaé pelncgo stanu posiadania nawet
w celach naukowej inwentaryzacji.

Dla zespolt naukowcdw, ktérych
pozyskano do przygotowania i opra-
cowania zardéwno wystawy, jak
i zapowiedzianego wydawnictwa
jako jej poklosia, wjawnicnie tylu
nierzadko wybitnych dziel sztuki
sakralnej stanowilo zapewne spore
przezycie. Do ekspozycji wybrano
obiekty najlepsze z  najlepszych,
zdaniem dyrektora Muzeum, komi-
sarza wystawy 1 autora popularnego
wprowadzenia do niej — ks. A. Prze-
kazifiskiego. A pochodzily one wy-
tgcznie 2z zakrystii oraz skarbcow
koscietlnych 1 klasztornych, z pomi-
nieciem tych, ktére stanowia aktoal-
ne wyposazenie §wiatyfi, Wraz z na-
bytymi wczefniej] przez MAW
obiektami ztozyly sie na imponujaca
prezentacie.

Urzadzenie wystawy w tych, co
tu kry¢, nicustawnych wnglrzach,
powierzono Janowi Kosifiskiemu,
ktdremu wespdl z Matgorzatg Terli-
kowslkg udalo si¢ klarownie rozmics-
cié setki przedmiotéw sztuki, scalié
w jeden cigg rozbita ma male po-

mieszczenia, waskie przejécia
i Klatki schodowe przestrzefi ekspo-
zycying.

Tlem dla mnéstwa pokazanych
w gablotach dziet sztuki zloimiczej
i hafciarstwa byly trafnie dobrane
przykiady malarstwa i rzeZby z go-
tycka Madonny z Dziecigtkiem ze
zbior6w MAW pa czele. Prawdzi-
wymi ozdobami wystawy okazaly
si¢ obrazy: renesansowy tryptyk
~Optakiwanie™ z warsztatu Pelera
Coecke van Aalsta z Antwerpii (po
1533), wilasnos¢ kosciola GO. Ber-
nardynow, +Sw. Sebastian™ ze szko-
fy weneckiej (I pol. XVII w.)
z kodciota Sw. Stanistawa Kostki,
z nowszych feretron z ostatniej
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&wierci XIX w. przypisywany Woj-
ciechowi Gersonowi oraz rzadkie
przykiady tablic kommemoracyjnych
7 poriretami  whadcdw:  Wihady-
stawa IV, Jana Kazimierza i Michata
Korybuta Wisniowieckiego,

Zbidr Jziel rzemiosla artystyczne-
go otwieraly zegary wyslepujace tu
w podwdjnej roli. Jako odimierzajace
czas czferech stuleci stolecznofci
Warszawy 1 tytm nabozefistw jej
§wigtyn, na kidre wzywaly niecbec-
ne na wystawie dzwony. Bogaty ich
zestaw pochodzi z rdéznych warszta-
téw eurcpejskich, m.n. z takich
ofrodkéw, jak Augsburg, Praga,
Gdafisk (stad jeden z nielicznych
sygnowanych 1 datowanych: Ale-
ksander Schroder, 1780).

Wyjgtkowe 1miejsce w  Zespole
zlotnictwa zajeta gotycka monstran-
¢ja  wjawniona  w  klasztorze
S8, Sakramentek na Nowym Mies-
cie. Pochodzgca z  klaszioru
Q0. Cysterséw w Koprzywnicy, da-
towana na XV w. (stopa 1 korona
w zwieficzenin péiniejsze), mna-
lezy do najstarszych zachowanych
w Polsce. Wraz z monstrancja ze
zhioréw MAW z okolo 1500 r.,
warsztate prawdopodobnie krakow-
skiego, stanowily przyklady sztuki
zlotniczej wysokiej klasy artystycz-
nej. Poréwnywaly im klasg datowa-
ny na 1592 r. pacyfikat z relikwiami
Krzyza Swietego z  koSciola
Sw. Krzyza, oraz pacyfikat z lat 20,
XVI w. z koéciota Sw. Jozefa Oblu-
bierica. Solidno$cig wykonania im-
ponowala o sto lat pdZnicysza puszka
na komunikanty - whasnoreczna
praca krdla Zygmunta III Wazy
stanowigca wilasno$¢ archikatedry
Sw. Jana Chrzciciela. Zestawy kieli-
chéw, paten i krzyzy procesyjnych

uzupelnial niezwykle starannie dob-
rany zespot szat liturgicznych.

W zestawie ornatéw, dalmatyk
i kap obok obiekiéw stanowiacych
w sporym odsetku wlasno$é MAW
wyjatkowe miejsca zajmowaly szaty
wydobyte ze skarbcOw SS. Sakra-
meniek (m.in. omat zloty, haftowa-
ny, z herbami pary krélewskiej
Janina i de 1a Grange — dar Marii
Kazimiery wykonany po 1688 r.
prawdopodobnie w Warszawie) oraz
SS8. Wizytek (m.in. ornat z okolo
1690 1. domniemanego autorstwa
s. Marii Benedykiy de Lega z przed-
stawieniern MB Niepokalanej).

Z niedvZzego zestawu dawnych
ksigg liturgicanych nalezy wniosko-
wat, ze czedciej nlegaly zniszezeniu
czy zuzyciu. Pokazane na wystawie
przyklady, m.in. ,Mszal Pogrzcbo-
wy” (1729) i ,,Zbiér Kazaf 1 Mod-
litw™ (1747), oba z Bibliotcki Scimi-
naryjnej mna Bielanach, zaledwie
sygnalizowaly isinienie bedgeych
w uzyciu ksigg w artystycznej opra-
wie, takich jak zachowane w zbio-
rach Muzeum Narodowego czy
Biblioteki Narodowej w Warszawie
bogato zdobione oprawy srebrne.

Uzupehienie wystawy rozmiesz-
czonej na dwu pierwszych kondyg-
nacjach stanowil niewiclki zestaw
obrazow  wspdlczesnych malarzy
polskich, dla ktérych #rédlem mspi-
racji byla Bibha czy lez — jak pisze
ks. Przekaziiski -  wspolczesne
oddzialywanie Kosciota. Skladajy si¢
na nie plétna Jacka Sempoliniskiego,
Jerzego Tchorzewskiego oraz Ste-
fana Gierowskiego.

Na zamodwicnie Muzeum w $lad
za omdwiony wystawy zostunie
wydana  zespolowo  opracowana
ksiaZka o charakterze albumowym,
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zaopatrzona w blisko 200 barwnych
reprodukeji. Oprocz tekstéw podwig-
conych poszczegdlnym eksponatom
wystawy, zostanie w niej przedruko-
wany tekst §p. ks, Janusza S. Pa-
sierba ,,Koscioly i klasztory Warsza-
wy” uzupelniony przez ks, Andrzeja
Lufta o dwigtynte pominiete.

Krystyna Paluch-Staszkiel

teatr

DISCO POLO
NA KONOPNICKIE]

Teatr Studio Buffo
w Warszawic

Zgaga

czyli tragiczne skutki
poplgtania jedzenia
z mitosciq

Doroty Staliriskiej

na motywach pewiesci
Nory Ephron
rezyseria, scenografia -
Diorota Staliniska
premiera w 1996 1.

Boze moj! Boze!

Gdzie nam 7yé [ tworzyé przyszia?
I co graé mamy? Dla tego siana

co z butow na salony wyszio?
Pozwol nam Panie ocalié marzenia
pod haftowang nadziejami poduszkq.
I miej w opiece nas wszystkich —
kiérzy nie poirafimy handlowaé
pietruszka!

Ten poetycki lament wydarl sig
z piersi Doroty Stalifiskiej. Nie
sadZcie jednak Pafistwo, Zze artystka
owa na jeremiadach poprzestaje.
Nie, twardo bierze swéj los w swoje
rece. Ostatnio wyprodukowala mo-
nodram ze sobg w roli glownej
i wystawia go, korzystajae z godciny
prywatnego Teatru Bulfo na Konop-
nickiej. Wiasnie w programie do
tegoz spektaklu znalazl sig zacyto-
wany wyzej wierszyk.

Milo pomysle€, Ze sg jeszcze
w tym kraju arty$ci ryzykujacy
wilasne pieniadze dla sztuki, a takze
sponsorzy, ktérzy wierza — jak mé-
wi, réwniez W programic, Stalifi-
ska — w sens inwestowania w naszg
kulture, wybieralam si¢ wigc na to
przedstawienie w mnastroju odéwiet-
nym. Nastrdj nieco stlaczal, gdy
przy Xkasie cokazalo sig, ze mimo
rezerwacji telefonicznej biletéw nie
ma. Dostatam w koficu dwa boczne
miejsca na balkonie. Za czterysta
tysiecy starych zlotych.., W sumie
Jjednak oplacito sig, catkiem nieocze-
kiwanie bowiem okazalo sig, ze
przeszlam tam blyskawiczny kurs
doksztalcajacy i nauczylam si¢ no-
wych, ciekawych rzeczy. ,Zgaga™
jest mianowicie zjawiskicm jedynym
w swoim rodzaju. Jest to polaczenie
teatru  bulwarowego z pokazem
kulinarnym, widowiskiem reklamo-
wym i loteria. Ale po kolei.

Stalifiska gra wziets autorke
ksigzek kucharskich, kt6ra bedac
prey tak zwanej nadziei dowiedziala
si¢ o romansie swojego meza. Cie-
Zarna amerykanska Cwierciakiewi-
czowa opowiada widowni dzieje
swego malzedstwa 1 serwuje wspom-
nienia z dziecifistwa, okraszajac to
wszystko refleksjami ogdlniejszej
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natury. Moze kio§ jest cickawy
jakimi? Prosz¢ bardzo, dwie pierw-
sze 7 brzepu: Milo§¢ to seks plus
pocziicie winy, a takze: Mifosé to jak
preypiyw i odpiyw. Wrogowie kobiet
piszacych powinni wybraé si¢ na to
widowisko, micliby ucicchg. Wydaje
sig, 2e czlowick siedzi w poczekaini
u lekatza i nie moze uciec przed
gadatliwg babg z krzesla obok.
Wszystko o jest przeraZliwie plyt-
kie, pelne najtafiszych chwytdw,
dowcipy — rzecz zobiono wedle
znanej amerykanskiej recepty prze-
platania lzy z chichotem — sg albo
nieudane, albo zwyczajnie chamskie.
Jedyny naprawde komiczny element
to niewzruszona wiara narratorki we
wlasng inteligencie.

Czp$é pierwsza jednak {calo$c
irwa ponad dwie i pél godziny)
uchodzi mimo wszystko ulgowo, nie
gadanie jest tu bowiem najwazniej-
sze. Monologujac, Stalifiska gotuje
na scenie uroczysty obiad, najpraw-
dziwszy w §wiecie, 1 opowiada
o tym, co robi; przepisy 2reszig
wydrukowano takze w programie.
Gotuje w garnkach Zeptera, vzywa
receptur znakomnitej pono¢ kuchni
LOT-u, a zaprawia potrawy winami,
ktérymi handluje firma AMBRA.
Nie musze dodawaé, 7ze s3 to
wszystko sponsorzy spektakiu. Co
aktorka ugotuje, to czgstuje tym
publicznosé. Donosze, ze odlotowe]
poledwicy wolowej zabrakio dla
potowy ludzi z poteznej kelejki,
ktdra uformowala sic na scenie,
starczylo natomiast zupy cebulowej
1 jajecznicy z czlerech jaj dla oimiu
esob, choé nie zadbano o chleb do
niej, czego domagal sie jeden
z widzéw. (Whadnie dzigki tej ja-
jecznicy jeszcze odbije sobic na

domownikach siratg czterystu tysig-
cy!) Nie udat sig niestety szwajcar-
ski placek ziemniaczany, ktéry pod-
czas obracania zleciat z patelni. Bez
wdrapywania si¢ na sceng mozna
bylo dosta¢ orzechowe ciasteczka,
ktére roznoszono na widowni, oraz
podczas przerwy stodycze z kuchni
LOT-u;  rozdrapano  wszystkie
w ciggu picciv minut. Informujg
o tym tak szczegflowo, bo owe
dzialania gastronomiczne wydawaly
sig podczas pierwszej czedci réwnie
wazne, jak dzieje porzuconej ku-
charki. Sama Staliiskg akcje ku-
chenne najwyraZmicj pochlanialy
o wiele bardziej niz gra.

W czesci drugic] zamiast cigzy
pojawitoe sie dziecko 1 nie bylo juz
gotowania, Gdy wyparowaty srmako-
wite aromaty, tym wyraZniej czulo
sie, jak sale spowija zawiesiste
zapaszysko wszechogarniajace)
nudy. Uczciwie zaznaczam, Ze
méwie wylacznie za siebie, bo wi-
downia nadal bawila sig znakomicie.
W ogéle, rzeklabym, bawila sig
z naiwnosdcig dziecigcs. Glodno
doradzata bohaterce, co ma robié ze
swoim nicponiem (przewazal nastréj
rewanzyzmu) i Kkomentowala jej
postepki. Juz po spektaklu zjedno-
czyla sig takze z artystka w poczu-
ciu wspdinej wyzszodcl intelekival-
nej, nagradzajac gromkimi brawami
podzickowania, jakie ziozyla publi-
cznodci Stalifska za oderwanie od
brazylijskich seriali 1 odwiedzenie
Swigtyni sztuki. Po czym jeszcze
tylko odbylo sie losowanie bizuterii
od firmy Krk (kolejny sponsor)
i kulwralnie spedzony wieczor za-
koficzyl si¢ wreszcie.

Wyraz ,hucpa” natr¢tnie diwie-
czy w glowie, gdy sie mysli o ,Zga-
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dze”. Doprawdy, nie wiadomo, czy
$miacd sie, czy wspdlczué komus, kto
dorobil sobie poczucie misji do
czysto zarobkowego przedsicwzig-
cia, komercyjnej imprezy, antystycz-
nie lokujacej si¢ na poziomie disco
polo. Brazylijskie seriale wydaja sie
W tyIn zZestawienio uczciwsze, przy-
najmniej nie klamia, Ze sa sztuka.
Trzeba z cala mocg podkre$lié, Zc
pogarda Doroty Stalifiskiej dia hand-
Injacych pictruszky jest zupelnie nie
na miejscu, podobnie jak dla signa,
co z butéw na salony wyszio. Prze-
ciez zwizytowalo thumnie spektakl
w Buffo, a nieladnie obmawiad
kogos, kto nam papu daje.

Joeanna Godlewska

film

I SMIESZNIE, I STRASZNIE

Spaleni storicem

rezyseria — Nikita Michalkow
Rosja, Francja, 1994

Rosja dzi§: goracy czas kampanii
prezydenckiej, w pierwszej turze
Borys Jeleyn uzyskal zaledwie
kilkuprocentowa przewage nad
Giennadijem Ziuganowem. Z wyni-
kéw mozna wrosif, 7e Rosja jest
rozbita, sklania si¢ ku demokracji
i z rowng sily przycigga ja magnes
komunistycznych obietnic. Rosja
wezoraj:  pokutuja  historyczne
stereotypy o.kolosa ma  glinianych

nogach”, ,tzewne] rosyjskicj duszy”,
w pamigci przeplataja si¢ postacie
7z Czechowa 1 Dostojewskiego,
zwykle nwikdane w tragicme losy.

Do tych wladnie powierzchow-
nych, ale zarazem silnie zakorzenio-
nych w zblorowej wyobraZni sche-
matdéw cdwoluje si¢ Nikita Michat-
kow w filmie ,Spaleni stoficem”.
Jest upalne Jato 1936 r. W podmo-
skiewskiej miejscowodci Jetniskowej
zamoZzna ziemiaiska rodzina wiedzie
siclankowe zycic. Obrazki niczym
Z ,Wisniowego sadu™  samowar,
konfitury, sentymentalne pieéni.
Kapiele 1 harce nad rozlewisty,
polyskliwg rzeks. Z pozoro nic im
nie grozi. Przeciez Zyjs w cieniu
wsamego Kotowa” — legendarnego
dowbdey z czaséw rewolucii, ktéry
ozenit sig z cdrky profesora, Maru-
szky, | teraz dzigki swej pozygji
moze stanowié rgkojmie bezpieczen-
stwa dla zony, kilkuletniej céreczki
grona krewnych. Wokél iej beztro-
skiej enklawy szaleje totalitarny
terror. Czolgi prdbujg zmiazdzyé
obsiane zboZzem pola, pionierzy
trenujg krok defiladowy w  przed-
dziet éwigta wodza - ,budowni-
czego sterowcdw”, obrona cywilna
Ewiczy przed ,,chemicznym atakiem
nieprzyjacicla”. Na razie jest bar-
dzie] §miesznie niz strasznie. Maski
gazowe, nosze, na ktbre nie sposdb
weiggnat grubej wieSniaczki, po-
krzykiwania - groteska | pure non-
sems.

Mastrdj  zmienia si¢ jednak
z chwilg przyjazdu Mitii — dawnej
sympatii Maruszki. Nie bylo go od
ponad 1Q lat 1 — wraca... Przywozi
ze sobg atmosferg ukrytego niepoko-
ju, przeczucie nieszczgScia. Kotow
obserwuje rywala z dalcka, czujny,
gotdw do interwencji. Nie zdaje
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sobie jednak sprawy, Ze tu juz nie
chodzi o dawng milo§é. Mitia przy~
jechat, aby wypeniC polecenie Stali-
na. Mimochodern przyznaje sig, Ze
pracuje w NKWD, Kio§ obraca to
w zart... Jednak z chwilg gdy pod
brame domu przyjezdza tajemniczy
czarny samochdd, strach bierze gore
nad Smiechem.

Stofice nadal stoi w zenicie. Tytut
ma tak?e znaczenic metaforyczne.
Balon unosi wielki portret Stalina
ponad bujng laka. ,Spaleni stoncem”
to ¢, kitrych dotkneta zlowroga
moc tej wladzy. Ging, jak od kuli-
stego pioruna, kiéry niespodziewanie
pojawia si¢ na horyzoncie.

Gléwnymi bohaterami filmu sg
Sergiusz Kotow 1 jego cdreczka.
Albo inacze] — Nikita Michatkow
i jego corka, Nadia. Rezyser twicr-
dzi, Ze podjat sie zagrania pierwszo-
planowej roli, aby ulatwié zadanie
swemu dziecku. Ale, jak sadze, nie
byt to jedyny powdd. W filmie sg
wyraznie widoczne elementy auto-
biograliczne. Nikita Michafkow
pochodzi ze starej rosyjskiej inteli-
gencji, jego matka Natalia Koncza-
towska byla pisarka, ojciec Siergiej
— poetls {m.in. autorem stéw radzie-
ckiego hymmnu). Dacza rezysera
w Nikolinej Gérze ma do dzi§ cha-
rakter rodzinnego gniazda; wypel-
niajg ja fotogralie, ikony, pamigtki
Zbjerane od pokolefi. A zatem on
sam darzy sentymentem $wiat, ktéry
przeminal. Ten $§wiat na naszych
oczach — w kinie — upada pod napo-
rem kataklizmu: czystek, lagrow
i zbrodni, kiére stany si¢ wewngtrz-
nym dramatem Rosji i okryja ja
zaloba.

Bohater filmu — dowddea Kotow
— byl jednym z tych, ktérzy dali sie

uwiesé komunizmowi; on naprawde
wierzyt w rewolucyjne idealy. Do
kofica my$lal, ze wystarczy zadzwo-
ni¢ do Stalina, z ktorym by} w zazy-
tych kontaktach, aby wyjasnié ,po-
mylke”... Te wiare w nadejscie
sprawiedliwszego Swiata przekazy-
wal cOrce, Mata Nadia (zZnakormita
rola dziewczynki) patrzy z podzi-
wem | zazdro$cig na pionicréw.
Cickawe, czy pozostalby w niej
chotby okruch tej ufnosci w doro-
stym Zyciu? Jak sig dowiadujemny
7 koticowych napiséw, Maruszka
trafila do fagru i tam zmarla, a Nadii
udato sie wrdci€ i zostala nauczy-
cielks w szkole muzycsnej. (Wszyst-
kie postacie sg fikcyjne, ich losy —
symboliczne.)

Artystyczna wizja Michalkowa
ma tu bardzo osobisty charakter, Od
pierwszych scen zresztg domySlamy
si¢, Ze powracajacy motyw szlagieru
»Ia ostatnia niedzicla” zwiastuje
kres pewnej epoki, je] wartoSci
i sposobu zycia. Tragedia dosigga
pokazanej z cieplem i czuloScig
rodziny i my - jako widzowie ~ nie
mozemy pozosta® obojetni na to, ¢o
sig dzieje na ekranie. Film wywoluje
autentyczny Smiech 1 prawdziwe
wzruszenie publiczno$ci (a o to
przeciez chodzi).

Film ,,Spaleni stoficem” przynidst
rezyserowl laur w Cannes w 1994 1.
i Oscara '95 dla najlepszego filmu
zagranicznego. Nikita Michalkow
umochit swojg pozycje ,cztowicka
sukcesu” w Rosji. Eacza go przyja-
cielskie wigzi z Borysem Jelcynem.
Mowilo sig nawet o jego aspiracjach
politycznych. Jednak w  ostatnich
wywiadach rezyser zdementowal
plotki o wspinaniu po szczeblach
wladzy, Mnie ta wladia bylaby
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niepotrzebna — powiedziat w rozmo-
wic z Karolem Wrdblem (,Twdj
Styl” 1/96). — Jestem dzi§ panem
swoich filméw, tworze swdéj Swial,
opowiadam o ludziach, ktorych
kocham. Dlatego nie interesuje mnie
Spiewanie w chérze, Bo nie chciat-
bym, zeby mnie shuchali, chcialbym,
2eby wmrie ustyszell,

Anna Pietrzak

ksigzki

W POSZUKIWANIU
STRACONEJ WIECZNOSCI

Michal Wéjcikiewicz

Kukutka

Wyd. Przedswit,
Warszawa 1996, ss. 82

Zjawiaja sie raz po raz poeci, dla
kitrych waZniejsze jest méwié
jezykiem absolutnie whasnym niz
byé powszechnie czytanym, rozu-
mianym i aprobowanym. Nie chodzi
im o komunikatywno$¢, o dobre
uldady z czytelnikami, s3 wolni od
pokus koniunlduralizmu. Byé moze
83 to poeci najprawdziwsi. Od kicdy
surrealizm wymyslit jezyk automa-
tyczny, ,wlasnym® jezykiem moze
postugiwaé si¢ kazdy, kto pragnie
wyrazaé treSci ciemne, intymne,
ukryte przed czystym rozurnem,
przenikajace §wiat duszy archetypa-
mi znakdw spoza naszej rzeczywi-

stodci, wyrazajace mroki pod$wiado-
moéci. Nie tylko surrealizm nie dba
o komfort niewtgjemniczonego
czytelnika. Nasz nurt Jingwistyczny
zaowocowal w poezji dokonaniami
doprawdy niezwyktymi. Poczgwszy
od idei poematu rozkwitajgcego
Peipera, kolejno powstajg programy
rewolucjonizujace  jezyk  poezji.
Zbigniew Biertkowski, autor ,, Trzech
poematdéw”, penetrujacy filozoficzne
mozliwodci mowy, pozostat osamot-
niony w swym eksperyiencie poe-
tyckim. Tymoteusz Karpowicz zna-
lazt kontynuatoréw wirdd poeidw
Nowej Fali (zwlaszcza wezesny
Krynicki i Barariczak), absolutnie
osobnym zjawiskiem pozostal nato-
miast Miron Bialoszewski. Sa jesz-
cze Krystyna Milobedzka 1 Krystyna
Rodowska, kazda na wilasng reke
eksperymentujaca z forma, sg cieka-
we zjawiska wiréd mlodych, ale
takich poetéw ,0sobmych”, w peni
wymykajgcych  sie  unifikujgcym
interpretacjom, jest zdecydowanie
mniej niz tych, kidrych jeryk miefci
sie w ogdlnie przyjetym kanonie
sztuki poetyckiej.

Po raz drugi pisa¢ bede na tych
famach o poecie, ktéry bije na glo-
we, moim zdaniem, nie 1ylko ré-
wieénikdw, jesli chodzi o nowoczes-
no$é, nickonwencjoenalno$¢ wyrazu,
a - o paradoksie! — czyni to w duzej
mierze dzigki manipulowaniu kon-
wencja.  Michal  Wéjcikiewicz
{ur. 1943}, kpi sobie w Zywe oczy
z wszelkich prawidel wspofczesnego
poezjowania, nie liczy sig z rygora-
mi formy, z logiks, skiadnia, chro-
nologig 1 frazeologia, przekracza
bariery tradycyjnych regui czasu
i miejsca lirycznego dziania sig,
zapuszcza si¢ zarbwno w dziewicze
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rejony wyobraZni, jak i w dobrze
spenctrowane okolice, by mieszajgc
wszystkie mozliwe tropy, osiggnaé
stan panpoetyckiego spectrum uwol-
nionego zaréwno od konwencjonal-
nego senst, jak i innych oczywi-
stych wymiardw wyrozumowanej
stylistyki,

Krzysziof Karasek reklamujac
~Kukutke™ napisal, ze poetyka Waoj-
cikiewicza mimo pozorow klasycz-
nosci jest niestychanie nowoczesna.
(...) W akceleratorze wyobraini
poety zderzajg sig szezqiki starych
mitow, stow dawno zapomnianych,
dawne wygasle ceremonialy, kulty,
A jednak w lef lawie wyrzucanej
z silg wulkanicznel erupcii owe
mariwe posagi, szczqlki cywilizacji
zanurzane w rzece podiwiadomosci,
kira je wynosi § wyrzuca na brzeg
— poruszajg sie. Myslt; tez o pewnej
labuyntowosct i nostalgicznolci
tonacji tej poezji, kidrej struktura
podobna  jest  raczej pulsowaniu
muzycne materil, uruchamiajgcej
wedréwke obrazéw, niz materii
literackief. Interpretacja Karaska jest

z pewnoscig trafna, ja jednak widze-

w metodzie Wojcikiewicza cosd
wigce] niZz nawigzywanie do do-
$wiadczeft surrealizmu czy tez jedng
z pierwszych jaskélek postmoderniz-
mu w Polsce, jak chce Karasek,
Mieszanie styldéw, symboli i kon-
wencji literackich jest tu oczywisle,
oczywiste jest tez postugiwanie sic
jezykiem jak medivm, ktére w hip-
notycznym transie ma wyrazic to, co
zwykle jest zakryte dla pamigci
1 wyobraZni ludzkiej, najistotniejszy
jest tu jednak, jak sadzg, zamys}
profetyczny poety, nadrzedna troska,
by méwié - jak romantycy —
w imieniu nie tylko swoim, ale

w imieniu jakiej$ ponadczasowc]
panosohowodci czy pierwotnej élan
vital, istoty obdarzonej darem wizji,
zmystem idealnej madrosci, dobra
i pickna porle parole samego Boga.
Poeci, wiadomo, zawsze identyfi-
kowali swajy potencje twdrczg
z mocg Stwdércy, doswiadczenic
mistyczne czynigc gldwnym Zrodlem
wlasnej kreacji. Wojcikiewicz wyra-
sta wprost z ducha romantyzmu,
nurtu przepojonego zarliwym prag-
mieniem dotarcia do boskich tajem-
Iic; jednym z mistrzow poety jest
niewatpliwie Stowacki. Kiedy pisa-
fam 9 lat temu o poprzednim zbio-
rze Wojcikiewicza, zatytulowanym
wSpoZniony inicjal” (PP~ 11/1987),
kancentrowatam si¢ giéwnie na
katastroficzno-moralizatorskiej tona-
cji tej tworczodci, w kreacji Orfeu-
sza wszechczasdw odnajdujac weie-
lenie ngkajgcych poete obsesji da-
remnnofei wszelkich préb ekspresji
artystyczne] wobec przemocy nie-
wyrazalnego wszechéwiata, W, Ku-
kulce” znalaziam kontynuacje tej
postawy, ale tez jakby krok dalej
w  dociekaniu istoty tajemnicy rza-
dzacej naszym tutaj istnieniem.
Bohaterem  liryeznym  wierszy
#Kukulki” - zaréwno tytulowego
poematy, jak i dwdch pozostalych
czedci — jest ktod, kio wiele juz
#przezyl”, we wstepnym wierszu
méwi o sobie: pory roku odchodzg,
ale ja nie mijam, W  Wierszu
»W odwrdconej bramie” nazywa sig
Rybak Krél Umarly Rycerz, gdzie
indziej jest Rollandem, Kalibanem
lub po prostu Poeta. Ow Poeta,
mimo swoich ,przezyc” jest obda-
rzony laska  wieczne] miododc,
chociaz nie nalezy do naiwnych;
$wiat prowokuje go nieustannie do
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maksymalizinu  poznawczego uda-
remniajgc  jednoczesnie ostateczne
poznanie, a on, majac $wiadomosé
niefortunnosci forteny dla takich jak
on szaleficdw, mdwi o sobie w wier-
szu Zachdd™ bede ku prezefeczy
zmierzaf chocby po omacku dalej |
at zejde w inny $wiaf. Miejscem
lirycznej akeji poematu ,,Kukutka ku
szczgdcin czyli in nocte consilium”
jest wlagnie ten inny Swiat. Bo tyhu-
fowy poemat zbioru jest czyms$
w rodzaju odwrdconej Ksiegi Ge-
nezis — Nic NOWYIM zapisem stwo-
rzenia $wiata, ale dokumentem
jego kofica, rozkladn odchodzenia
w ciemno$¢ nocy, zatracenia
w wiecznodci. Kiedy to bylo? Plgs
toni u stép zza traw... bulgotanie. |
W maju? (...} nie maj! To kwiecien
soczysty byt (nie! jest!) i sierpien.
(...) Cho!f Grudzieq pelznie! CZIE-
RYSTA lat temu dokfadnie Paolo |
Calieri Weronczyk malowai Niewier-
nofé. Czas i miejsce nie sg istotne
w wigji poety, podkresla on wielo-
krotnie wzgledno§€ tych pojec
wobee perspektywy nadciagajgce)
nocy, Sadu Ostatecznego, ktéry
wiesci, Bohater jedzic starzeé sig to
na Pémoe, to na Poludnie w czasie
Zycia, pory 1oku przestajg byé wail-
ne, jak i miejsce wedréwki, ktdra
nieodwolalnie zmierza do kresu. TEN
$wiat pozdrawiaj — wszystko roz-
strzygnigte na nim [ nie gdzie indzief
byé¢ musi — tu wigc liczgeych obda-
rzaj latami! Znamienna jest ta inwo-
kacja do tytulowe; kukutki. W ro-
mantyczne didaskalia poermatu wplg-
tane sy akcenty klasyczne, Srednio-
wieczne 1 renesansowe z nieustepli-
wym carpe diem, gloszonym wbrew
katastroficznym prognozom. Stychaé
tez tutaj wyraZnie echa doznan mi-

stykéw przezywajacych ekstaze nocy
mifosierne], ciemnosé epifanicznego
snu, z ktérego umyst moze sie prze-
budzié do ionej, nieziemskiej praw-
dy.

Pomyst wczynienia kkubki kap-
fanki zwiastunks nadprzyrodzonego
szczedcia owocnje w poemacie licz-
nymi odniesieniami do kukajgcego
ptaka, ktéry wywohijgc weiaz przy-
sztod€ z przeszioscl 1 teraZniejszosci
ocala w bohaterze sfoneczng na-
dzieje: okulawieje jego dola tylko,
coz? Uleczy jg przepasé byiu, po-
chod wiecznoici bedzie dalej trwal,
Paradaksy istnienia przybierajg w tej
poezii nicmozliwe do osiggnigcia
gdzie indziej rytmy pojednania
wszysikicgo ze wszystkim w wychy-
lonym ku wiecznodei spojrzeniu
z profetycznego snu, Poeta po-
trafi co prawda pokpiwal z wlas-
nych ,nadprzyrodzonych™ aspiraciji:
wszyscy sq rowni skréceni o glowe
(...) A ten i milodzian wszystko
chee rozstrzygngé w jedng noc kto
mu dal farby | przeciw nieszczes-
ciom? Najglebsza intencja wtworu
jest jednak az nazbyt jawna: malujqc
nocq duszy lica, plan odnajduje tak
rozumny | jak wielki bol (..)
a boskie [ pigkno Zycia sercem [
chlongwszy wiernie bez umiaru nim
zniknie Swiar [ Wasz Nauczyciel.
Poeta nie ukrywa, przeciwnie -
wyjawia  wprost  moralizatorsky,
odwiecajacg ideg poematun. Tylko
bowiem «ci, ktdrzy tutaj zaznali
zaémienta, by przez nie przejié na
wyZszy stopiefi $wiadomosci, zdo-
taja wyj§é calo z ostatecznych opre-
sji. Tylko najwyzszy trud poznaw-
czy podjety tataj TAM nas ocali:
i Smieszay bedzie zgietk tych co
przyjdy brodzgc wirdd strug piekiel-
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nych [ raptownic bezdomni oslepng
i onfemiejq z przerazenia nie odpo-
wiedzq nic | ciemnym cedrom co jak
harfy zagrajg [ gdy zapyta Pan: ,Co
zrobiliScie z swoim Zyciem”?

Istolny sens poematu ,Kukutka
ku szczedein™ wyrazaja dwie ,cody”™
rainykajagce utwdr. Pelng pointg
zawieta ,coda prima”: kukuike mifa,
juz nie wolaj, | znowu o Swicie
widze Milosé. Zeby nie bylo watpli-
wosci ,,coda secunda” prostym jezy-
kiem ludowej piosenki dopowiada:

gdyby na §wiecie fym
ber Boga

byloby cos co rak
kusilfo

moina by i nie wierzyé
nawet

lecz bez mitosci nie
ma Boga

a wierzyé w Boga Milo§é
nilo

Tytulowy poemat zbioru ,,Kukul-
ka” powstawat na przetomie lat 80.
i 90. W czeSci pierwsze] jednak
znajduja sig obok wierszy nowszych
utwory bardzo wezesne - z lat 60.,
a koficowy poemacik ,,Las na wios-
ng” sygnuja daty styczen 39 — I8
marca 64. Poeta pisal go wige jako
nastolatek. Te daty $wiadczg o nie-
zwyktej konsekwencji Wojcikiewi-
cza wiemego od wczesnej mlodosci
jedne) wizji czy jednej pasji: odkry-
waé w zakrytym to, ¢o mozliwe
i piemoziiwe, traktowaé Swiat jak
alchemiczny stop $wiatla i mroku,
dobra i zta, pickna i ohydy w po-
goni za kamieniem filozoficznym
oslatecenego  pozmania. To wiara
w realno$¢ wiccznodci, w  Poga
Mito$é, daje poecie impet do mé-
wienia o $wiecie jak o... przeniknio-

nej tajernnicy. Poezja Wojcikiewicza
mimo tylu sprzecznych z pozoru
tropéw daje sie odczytaé jako twér-
¢Zo$§¢ gleboko religijua. Jest metafi-
zyczna wiadnie przez mieszaning
styléw, kulturowych mitéw i zna-
kow, przez pozorowanie slowem
chaosu i bezwladu wszechrzeczy,
przez zawziete odkrywanie ukrytej
pod podszewka widzialnego i doty-
kalnego przenikajacej wszechéwiat
boskiej energii. Z niezwykla precy-
zjg i znajomoscig przedmiotu wyra-
zil to sam poeta podczas 1 Przemy-
skiej Wiosny Poetyckie] w maju br.
(cala wypowied? bedzie drukowana
W jesiennym numerze rzeszowskicj
#Frazy”y. W prawdzie kaidej rzeczy
zawarte jest coi wiece] HIz ona
sama. W jej doSwiadczeniu zakorze-
nione mity i symbole sq bojami na
morzu { hermami na drogach, Poz-
walajg nam dotrzeé do miejsca, do
kidrego popychafo, windome i nie-
uswiadomione do kofica pragnienie,
wiedza I niewiedza zarazem, lecz
i ufnasé. Sq to prreciei Slady siop
Boga.

Adriana Szymariska

MIEDZY ESTETYKA
A TOTALITARYZMEM

Bogustawa Latawiec
Ciemnia

Zysk i S-ka, Poznan 1995

Bogustawa Latawiec przypom-
niala sie w ubieglym roku dwiema
interesujgcymi, a mato docenionymi
i nawet dostrzezonymi przez krytyke
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(cdZz ona zreszty ostatnio dostrzega
ponad horyzontern pokolenia ,bru-
lionu”, Gretkowskiej 1 Stasivka?)
ksigzkami: wznowiong na podstawie
bardzo niskenakladowego podziem-
nego wydania z 1988 r. powiescig
»Ciemmia”™ oraz wyborem poezji
z réznych lat pt. i nigdy calodc”
(Open, Warszawa). Warto siegngé
po te pozycje pisarki, kidra debiuto-
wata w latach 60. pokaZnym zesta-
wem wierszy w almanachu Poeci
pomorscy”, a potem wydala kilka
tomikdw poetyckich, w tym ,Otwie-
raja sig rzeki” (debiut ksiazkowy,
1965), ,,Cate drzewo zdania®, ,Prze-
strzenie”, ,Powidok™ (1993, nagroda
PEN Clubu). Latawiec szybko
rozszerzyla swoje zaintcresowania
na prozg: w 1965 1. Wydavwmictwo
Poznanskie wydato jej picrwsza
powicsé ,Nie widziatam tak dlugies
choragwi”, wyrézniona na ogblno-
polskim konkursie literackim, po
czym ukazywaly si¢ sukcesywnie
tomy opowiadan ,Solarium” (1969},
Sfusta szkola™ (1987), powiesé
»Ogrod  rozkoszy  ziemskich”, az
wyszla sumujgea nicjako wilasna
biografie intelektualng i artystyczna,
przeprowadzajgca swoisty rachunek
duszy autorki, ktdrej przyszio wigk-
szo$t zycia spedzic w  Peerely,
»Clemnia”. Latawiec sporo tekstéw
opublikowata teZ w czasopismach
(parala si¢ rodwniez krytyka litera-
cka) i przez dlugi czas, do stanu
wojennego, wspdlredagowala poz-
nanski miesigcznik kulturalno-spote-
czny Nurt”, a po ogloszeniu stanu
wojennego odwaznie 1 ofiarnie zaan-
gazowala sie w drugi obieg i po-
znafiskie podziemie nie tylko litera-
ckie, m.n. prowadzac populamne,
niepokorne pismo ,,mdwione”; cbee-

nie redaguje ,Arkusz”, literacko-
-artystyczny miesiecznik wydawany
przy ,Gloste Wielkopolskim™.
Zaréwno w catym dorobku liry-
cznym, jak i prozatorskim Bogusia-
wy Latawiec — ogladanym z dzisicj-
szej perspektywy — wybijajg sig
W moim przckonaniv na pierwszy
plan dwa zasadnicze uklady odnie-
sienia, wytyczajace kierunek pozna-
nia 1 refleksji podmiotu, decydujyce
o charakterze i intencjonalnogel
przedstawionego w tej twdrczoSci
Swiata: jest to z jednej strony -
estetyka, z drugiej — totalitaryzm.
Byly to w czasach Peerelu ,milowe™
punkty orientacyjne dla $wiadomosci
co prawda wielu pisarzy, ale u au-
torki ,,Clemni” nabieraly one zna-
mion rudymentarnego wyzwania
twérezego, Dramat podmiotu polegat
tu na tym, 2¢ pragnal one nade
wszystko formuiowaé pickne zdania
i celne definicje estetyczne, odezu-
wajac taki wladnie rodzaj wewnetrz-
nego powolania (a pierwsze publika-
cje uzasadnialy to powolanie), lecz
specyfika losu, charakter bycia
W TYM PANSTWIE i W TYM CZASIE
w coraz wickszym stopniu zakldcaly
procesy kreacyjne, uniemozliwialy
niezalezny sposéb ekspresji. Obo-
wigzki czujnego, wrazliwego obywa-
tela, obserwatora sceny politycznej,
uczestnika dziejowych proceséw nie
pozwalaly ucieka¢ w zacisze labora-
torium estetycznego — choé tu wilas-
nie podmiot tej twdrczodci widziat
najwigcej wartoiciowych zadaf dla
swej wyobraZni i weny literackiej.
Charakterystycznymn oryginalnym
Hiropem” wyobrazni poetki w po-
czatkowym okresie byly préby unie-
ruchamiania ruchomego, nazywania
nienazywalnego, materializowania
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CZy ,unaoczniania™ niematerialnego:
oto np. widnokrqg zamykaly geste
plotna tweich ocza, litery byly jak
grzechotki, w powictrzu unosily sig
flotylle tusek (w wierszu Flotylla”).
Szybko jednak ta wyobraZnia o sen-
sualistycznych ,,czutkach” schodzi —
jak to si¢ méwi — na ziemig (W tym
przypadku  historycznym  mocno
Lubita™ i prébuje rozpozna¢ kon-
kretng, oszolomiong, uciekajacy
przed totalitarnymi zakusami wspdl-
note ludzks:

Za plecami miast, za nagle po-
chylonymi plecami tluka sic w mro-
zie gofebie i bezradne dionie.

Dzika zwierzyna podchodzi pod
nasze schody. Slyszysz, jak wali
o podesty klatek schodowych? Biate
noce crarnych aut.

Nastuchujemy z oczami petnymi
krwi.

(-Koniec roku” z tomu ,Powidok™)

Podobne; ewolucji  postawy
i programu estetycznego Latawiec
podlega jej proza, w duzym siopniu
zwigzana od poczatku z wykony-
wanym zawodem — nauczycielki.
W dwdch pierwszych ksiazkach
szkola staje si¢ obszarem swoistej,
réwniez m.in. estetycznej, iluminacji
bohaterki; ruiynie pedagogiczncj
towarzyszy  okredlona  mitologia
i proces kszlaltowania swoistego,
charakterystycznego  dla  $wiata
przedstawionego  kodu  syraboli
i wyobrazefi. W ,,Solarium”, konty-
nuuigcym  eksploracje  twércze
pierwsze] powiesci ,Nie widzialam
tak dlugiej chorggwi”, z inwencjg
i fantazja narratorka przedstawia
mechanizmy i skutki owej szkolnej
mitologizacji spraw i 1zeczy — wezu-
wajac sie 7 jednej strony w $wiado-

mos€ ucznia, z drugiej — nauczycie-
la. Przedstawia tu autorka proces
dojrzewania mlodej osoby o wyrai-
nie otwartym, zyczliwym i (ze
wzgledu na jej osobowosé) lirycz-
nym nastawieniu do rZeczywistosci:
glementy szkolnej topografii, socjo-
logii 1 psychologii grajs, jak sie
zdaje, zasadnicze role w spektaklu
zycia, szkola — 2z  animistycznie
i sensuvalistycznie potraktowanymi
swymi wlaSciwo$ciami, przejawarni
i przedmiotami — staje si¢ jak gdyby
wizytéwka czy ,delegaturg” Swiata.
Lata choé¢ odlegle, chol odrobione
jak lekcje, zataczajg mnq ustawicz-
nie wokot Gmachu (...} Jego chiod-
ne korytarze i gotyckie okna z gale-
ziami winogradu, kidre jesieniq
pukajg w szyby, praki siadajgce
w czasie lekcii na parapetach tak, ze
tylko dioft wyciggngé ku ich mickkim
picrom, fawki pokreSlone wzorami
matematycznymi, wystuione meczen-
nice naszych rol i pior...

Péiniej liryeznosd€, iluminacja
i wrazliwo§¢ usigpuje pod cisnie-
niem szarej peerelowskiej powszed-
niofci, nabierajgcej coraz bardziej
upiornych i zagrazajacych niezalez-
nosci podmiotu konturéw. W, Pustej
szkole™ czysta, bezinteresowna este-
tyka nie przystaje juz od zniewolo-
nej, okaleczonej, napedzanej mecha-
nizmami przymusu i objludy subkul-
tury szkoly czaséw gierkowskich.
WyobraZnia staje si¢ teraz pomocna
w demistyfikaciji, obnazaniu falszow
i zaklaman szkoly, w krylycznym
przeswietlaniv okazalych, a pustych
wewnatrz, fasad calego peerelow-
skiego systemu edukacyjnego, dys-
pozveyjnego  przede  wszystkim
wobec politycznych patronéw i sta-
jacego sie z kolei wizytdéwky czy
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ydelegatury” systernu. Wehodzgeych
do ,gmaszyska” przytlacza sam
wyglad budynku i jege atmosfera:
Kojarzy sig z ogromng naroilg, co$
jakby huba na swrzelistym drzewie
ulicy {...) miejsce chore, Choroba
przejawia si¢ w jakze inacze) niz
w ,Solarium” postrzeganym wng-
trzv: Brud byl w szkole gesty, réino-
rodny. W kqtach miekki, pelen fafo-
16w, wloséw, pod pulpitami czarny,
lepki od tuszu 7 dhigopiséw (...) Od
tablicy priaszylo, jak S$niegiem, su-
chym pylem kredowym. Atmosfera,
stan ducha paralizuja te wszelkie
swobodne dziatania spolecznosci
nauczycielsko-uczniowskiej, plenig
odchylenia od regulaminu, tepig
odruchy prywatnodci, indywidual-
nofci. Latawiec mniej uwagl po-
$wieca konkretnej szkole lekeji
1 wywiaddwek, rozréb uczniowskich,
psychologii pedagogéw i wychowan-
kéw itp.; intercsuje ja raczej prob-
lem edukacji i dydaktyki w ogdle,
czy moze w tej, poznanej i dodwiad-
czonej osobiscie, epoce. ,,Gmaszy-
sko”, podperzadkowujace caly funk-
cjonujgeg w nim spolecznosc okres-
lonym prawom, normom i rutynie,
nabiera cech wyalicnowanej, odrgb-
nej struktury wspdlczesnego bytu
zbiorowega.,

Pisana w  stanie  wojennym
i wydana w ,normalnym” obiegu
»Clemnia” kontynuuje i pointuje
niektére watki craz zasadnicze prze-
mySlenia ideowe ,Pustej szkoly” —
cho¢ poglebia je, rozszerza i aktuali-
zuje. Powiesé, jek napisatem, jest
jakby summg Zyciowego dorobku
poznawczego, intelektvalnego i du-
chowego Boguslawy Latawiec,
wnikliwa autoanalizg, $wiadectwem
przezyé 1 dodwiadezefl wrazliwej,

usposobionej  artystycznie osoby
w warunkach systeru peerelowskie-
go; stanowi rdwnoczefnie jeden
Z pajbardziej wartoiciowych litera-
ckich dokumentéw czasu stann
wojennego (kiérych nie mamy za
duzo w naszej nowej prozie). Polity-
czne zawirowania i spoleczna de-
zorientacja w okresie po 13 XII
1981 1. stajy si¢ dla piszgcej impul-
sem do sporzgdzenia bilansu swego
dotychczasowego  Zycia, bycia
w historii. Przy czym wielka zaleta
ksig#ki jest to, ze Latawiec nie ulega
odruchom zawzietych resentymen-
téw i nie czyni ze swegp pisania
brosu  odwetu politycznego, tylko
przenosi caly ideowy dyskurs tu-
dziez swéj — i spoleczny — rachunek
krzywd, Zalow, rozliczef, nicpoko-
jow mna plaszczyzne ariystycmg.
Pragnie zaprowadzié w ,ciemni”
przesziosei porzadek przede wszyst-
kim estetyczny.

Mieczystaw Orski

MYSLE O CZEOWIEKU...

Eugeniusz Wachowiak

Ich denke an...

Wiersze

Stowarzyszenie
Pisarzy Poiskich,
Poznan 1995, ss. 75

Eugeniusz Wachowiak (ur. 24
X1 1929 1. w Lesznie} jest mato
znanym lirykiem. Wydany niedawno
w jezyku niemieckim fomik jego
wierszy ,lch denke an...” (,Myslg
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0...") to dobra okazja, aby przybli-
zyé jego postaé i twérczost litera-
cky. Wachowiak jest z wyksztalce-
nia ckonomistg. Zadebiutowal jako
poeta w 1954 r. w jednej z poznaii-
skich gazet lokalnych. W 1958 1.
Wydawnictwo Poznariskie opubliko-
walo pierwszy tomik jego wierszy
pt. »Alryka poety”, w kiérym autor
— daleki od wielkich problemdw -
koncentruje si¢ na zjawiskach dnia
codziennego, kreslac wlasng wizje
Swiala.

E. Wachowiak nalezy do pokole-
nia lirykéw lat 50. Jest to pokolenie,
ktére swg twirczoéé poetycka rozpo-
czynalo w cieniu liberalnej polityki
kulturalnej stalinizmo. Dystansowalo
sig ono zdecydowanie od takiej opcji
kulturalnej. Ich wiclkimi wzorami
byli poeci niewiele starsi, przede
wszysikimn T. Rézewicz, Z. Herbert
i W. Szymborska. Koniec ery stali-
nowskicj w Polsce zbiegt sig z po-
wslaniem nowej generacji pisarzy
i poetdw. Na szczegdlne podkres-
lenie zashugnja lirycy koncentrujacy
si¢ przede wszystkim wokot war-
szawskiego czasopisma literackiego
»Wspdlczesnosc”., Tworzyli  oni
ofrodki literackie m.in. w Poznaniu,
Wroctawiu i Krakowie.

Powstanie robotnikéw w Pozna-
niu pie pozostalo bez echa réwniez
w $rodowisku literackim. Podczas
gdy mdodzi pisarze, intelektualidci
i studenci zatozyli progresywne
pismo  ,Wyboje”, ktére wkrdice
stalo sie rzecznikiem demokraciji
w $rodowisku poznaiiskim, lirycy
utworzyli grupe ,Wierzbak”, do
ktorej — oprécz Wachowiaka — nale-
zeli m.n. R. Danecki, M. Grzes-
czak, M.M. Koztowski, J. Ratajczak
t K. Sutarski. Idee tych poetéw

odzwierciedla antologia pt. ,Lis¢
cziowieka”, wydana przez wiedy
zatozone Wydawnictwo Poznaiiskie
w 1957 1.

Wroémy jednak do twdrczosci
E. Wachowiaka. Kolejny tomik jego
wicrszy to ,Przed snetn niepokdi”
(1962). Autor jest zafascynowany
szczegblami  2ycia  miasteczka
Wschowa, gdzie istolnie mieszkal ze
swojy rodzing. Byt tam zatrudniony
poczatkowo jako urzednik, a pdZmiej
jako  dyrcktor  przedsigbiorstwa,
W 1966 1. wydal kolejny tom wier-
szy, ,Trudno nasycic  ziemug”,
w ktorym otwieral si¢ coraz bardziej
na problemy $wiata i otaczajgca go
rzeczywisto$€ oraz na problemy tzw.
ludzi interesu.

W latach 1960-83 E. Wachowiak
nalezal do ZLP, a od 1989 1. jest
cztonkiem SPP oraz PEN Clubu.
Jest  zalozycielem  Wydawnictwa
Biblioteka Stowarzyszenia Pisarzy
Polskich oraz Fundacji Romana
Brandstaettera w Poznaniu.

Wauchowiak, rozczarowany sylua-
¢ja  spoleczno-polityczng  lat  80.,
wycofal si¢ z zZycia publicznego,
sympatyzujac £ Kregami opozycji
elit intelcktualnych. Po okresic wa-
runkowej izolacji politycznej powrd-
cit do zycia literackiego w Poznaniu,
aktywnie wlaczalge sie w dziatal-
no$¢ nowo zalozenego SPP i nawia-
7ujac osobiste kontakty z poetami
zagranicznymi. Nowa sytuacja spo-
teczno-polityczna 1 rozwijajaca sig
demokracja w Polsce dodaly twor-
czoici Wachowiaka dodatkowych
impulséw 1 idei twdrczych, kié-
rych  odzwierciedlenie znajdujemy
w wierszach z kofica lat 80. 1 90.

Wainym momentem w jego Zy-
cin 1 twdrczodci bylo nawigzanic
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kontaktu z filia ZLP w Zielonej
Gdrze, ktdra swojg uwagg skoncent-
rowala m.in. na wspdlpracy z poeta-
mi w bylej NRD. Na poczatku lat
60. Wachowiak zajat sig thumacze-
niem poezji niemieckiej na jezyk
polski. Wkrétce nawiazal osobiste
majomoéci 1 przyjaZnie z wieloma
lirykami niemieckimi. Swojg wiasng
twirczos¢ widzi odtad w szerszym
konteksécie kulturalnym, historycz-
nym i migdzynarodowym. Jego
thumaczenia autoréw  niemieckich
vkazywaly si¢ m.in w ,Poezji”,
»Nurcie”,  ,Odrze”, _Kamenie”.
W 1965 r. wydal po polsku antolo-
gig wierszy licykéw niemicckich
»Dopbki  serce bije”. Thimaczyl
najczescie) wiersze J, Bobrowskiego,
V. Brauna, E. Lasker-Schiiler,
). Pocthena 1 E. Arendta, W sumie —
okolo 600 utwordw. Prezentowat
pokolenie pisarzy, z ktérymi - mimo
dzieljeych granic i tradycji — czuje
wspdlne  dosdwiadczenia.  Warto
w tyin miejscu padmienié, ze na-
zwiska lirykéw polskich z pokolenia
lat 50. znanc byly w RFEN juz
w 1959 r., dzigki antologii ,Lektion
der Stille” {,Lekcja milczenia™)
Dedeciusa.

Wachowiak jest wspdlredakiorem
antologii liryki niemieckiej ,Dopo-
wiedzenie §witu”, ktéra miala dwa
wydania (1969, 1974). Wspdlpraco-
wal przy ,,Antologii wierszy poeléw
Niemieckiej Republiki Demokratycz-
nej” (1979), ktora zawiera 100
ulworéw renomowanych lirvkow.
Na uwage zashiguje réwniez wyda-
nie po polsku oddzielnych tomdw
wierszy V. Brauna (1974), J. Bob-
rowskiego (1976) 1 E. Lasker-Schii-
ler (1992) w jego thumaczeniu. Choé
liryka znajduje si¢ u Wachowiaka na

plerwszym miejscu, nie stroni on
jednak od Humaczenia prozy. Wier-
sze E. Wachowiaka byly rowniez
thimaczone i publikowane w wielu
czasopismach i antologiach w Niem-
czech. _

E. Wachowiak wielokrotnie —
prywatnie i na zaproszenie — odwie-
dzal byla NRD. Jednak jego ulubio-
nym miejscern  byla  Turyngia.
W 1970 r. PIW wydal zbidr wierszy
»luryngia”. W tomiku tym poeta
dzieli si¢ wraZeniami z bezpodred-
nich kontukiéw z poetami niemie-
¢kimi i z odwiedzin znanych miejsc
zwigzanych z historig i kulturg tego
narodu. Z jednej strony podziwia
bogactwe  kultury  nicmieckiej,
z drugiej natomiast — jako cztowiek,
ktdry przezyt okupacje niemiecka
w Polsce - jest bardzo ostroZny
w formutowaniu swego zachwylu.

W utworach, zwlaszcza z lat 70.,
jak np. w ,Slowie i gescie”, Wacho-
wiak odbiega od wczesniejszej opeji
literackiej. Siega glebiej w istote
tozsamo$ci swojego pokolenia i kon-
frontuje ja z tradycjg europejskiej
kultury. Autor nie analizuje wylacz-
e wiasnej egzystencji, lecz widzi
ja w szerszym kontekscie.

Tomik ,Ich denke an...” jest
wyboremn  waZniejszych  wierszy
Wachowiaka. Otwiera go wiersz
R. Konzego ,Fanfare” (,Fanfara™),
w ktorym autor zwraca si¢ z apelem
do wspdlczesnego czlowieka, aby
7aws7e pamielat o tym, Ze ma naj-
pierw byé crlowiekiem, a dopiero
péiniej moze podkredlal swojy
przynaleimo$é narodowg (mie bqgd?
Niemcem... nie bgds Czechem... nie
hgd? Polakiem... bads czlowickiem).
Tomik zostal podzielony na dwie
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czedci, w centrum kibrych stoi czlo-
wiek 1 jego los.

W I czedel ,Das Warnsignal”
(»Sygnat  ostrzegawczy”)  autor
ostrzega ludzkos$¢ przed powtdrka
lragedii wojennej. W szczegllny
sposdb zwraca uwagg na los, jaki
spotkal ludzi niewinnych. W celu
podkreslenia tej niewinnodci postu-
guje sig obrazami i szczegdlami
wzigtymi z przyrody. W wierszu
»Van kann...” (,Moina”) przyznaje,
7ze czlowieka moina wprawdzie
zmiazdiyé jak muche 1 jako dym
przeniesé na drugg sirone, jednak
ciggle bedzie mu towarzyszyla pa-
migé zyjgcych w postaci rzeki bélu
i smuthku, Zakoifczenie wojny i 10z-
poczecie nowego zycia symbolizuje
mlyn, ktéry po latach bezczynnosci,
napedzony  porannym  wiatrem,
z mozolem podejmuje prace (,,Alte
Windmihie” — ,Stary miyn”). Jed-
nak przesziosci nie mozna tak szyb-
ko zapomnieé., WcigZz przypominaja
o niej nie tylko osoby, ale rowniez
przedmioty codziennego uzytku, jak
np. stary dzban sfojgey teraz
w szafie (,Der Krug™). Zycie jednak
toczy sie dalej. Po dramacie prze-
szlosci czlowiek musi podjaé sie
trudu  odkrywania sensu swego
istnienia w nowej rzeczywistosci.
Nie wolno mu pozwolié na to, by
tragedia si¢ powtorzyla. Wachowiak,
dopatrujac si¢ piekna i sensu istnie-
nia ulic (,Strassen™), stawdw
(»Teiche™) t korzeni (,,.Die Wurzel”),
chce pokazaé, Zze mozna, a nawet
trzeba odkry€ sens 1 pigkne swego
istnienia. Ostrzega jednak przed
catkowitym zapomnieniem prze-
sztodci i uciekaniem w przysziosc.
Postawa taka to postawa akiora,
ktéry  kryjgc sie za rekwizytami

1 maskami ucieka przed samym sobg
i rzeczywistodcig (,Der Schauvspie-
ler” — ,Aktor”). Autor uwrazliwia na
konieczno$é dostrzegania obecnych
znakéw czasu (,Niemandsland” -
LZiemia niczyja™) i na wlasciwg ich
interpretacje, aby uniknaé momentu,
ktéry moze sic okazaé powtdrky
tamte;  zaskakujgcej  wiadomosci
(»Das Wamnsignal” — ,Sygnal ostrze-
gawezy™). Ziemskie Zycie cztowieka
ma réwniez wymiar eschatyczny.
Watek ten mozna dosirzec w wier-
szu Einverleibung” (,Wciclenie™).
Wachowiak nie méwi o tym wprost.
Ukazuje natorniast napigcie, jakie
jest w czlowieku: z jednej stromy
cztowiek, w Ktérym jeszcze zywe sa
okrutne obrazy z przesziodci, stara
sie odkryé nowy sens swego istnie-
nia liczge tylko na wiasne sily
i dochodzac do wniosku, ze to za
mate, Z drugiej jednak strony nie-
$mialo wyciaga on ramig ku firma-
mentowi, gdzie szuka instynktownie
pomocy i wsparcia. Po wielu pré-
bach dosiggnigcia gwiazdy, stwicr-
dza, z¢ ona juz zblizyla si¢ do nie-
go. Czlowiek przyjal ja w siebie: we
mnie dokonala si¢ inkarnacja, i to
o wiele wezesniej niz zmartwych-
wsianie.

W 1I czesci ,Thiringer Land™
(»Zlemia Turyngii™) autor nawigznje
do bliskiej mu Turyngii. W pierw-
szej serii  wierszy zatytulowanej
-Bedrohung”  (,ZagroZenie”) po-
wraca temat losu czlowicka w czasie
wojny. Tym razem chodzi o wieznia
obozu koncentracyjnego w Buchen-
waldzie w poblizu Weimaru, Uka-
zany tragizm dotyczy nie tylko
wieZnia, lecz réwniez jego oprawcy.
Autor obrazuje poniZzanie wieZniéw
i ,dume™ zadnych $mierci opraw-
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ciw, ktdrzy decyduja o jego Zyciu
i Smierci. Wieziefi sprowadzony
zostat do roli przedmiots, o ktérego
losie decyduje liczne i wielonoine
zwierze, ktére w kaidej chwili jest
gotowe do  bicia §{ uSmiercenia
{oFremd und allein® - ,Obcy
i sam”). Miarg czasu dla wiginidw
jest Smieré, glod i wycieaczenie
{»Die Uhr iiber dem Eingangstor in
Buchenwald” — ,Zegar nad bramg
wejciowg w  Buchenwaldzie™).
Autor rozumie inarzenia wigZnidw
o ucieczce ku prawdziwej woknosci.
Oni wprawdzie wicdza, ze vrzeczy-
wistnienie tych marzed faczy sie
Z ogromnym ryzykiem, sg jednak
przckonani o tym, ze nie wolno im
gasié ducha 1 tracié nadziei na wy-
zwolenie (,Die Flucht” — ,Uciecz-
ka” i ,Umweg” — ,,Okrgina droga™).
Ostatecznie speinia si¢ nadzieja
wyzwolenia, a tym samym radykal-
nie zmienia si¢ sytuacja: znicwalajg-
cy idg do wigzief,, a znjcwalani —
choé jeszcze okryel kocami, z nie
ogolonymi twarzami i boso — stajy
sie wolnymi ludZmi (,Jch lass dich
nicht...” — ,Nie puszczg ci¢...”).
Tragizin Buchenwaldu konczy sie.
Pozostaje jednak nadal wstydzgcy sie
dgb, ktéry stal si¢ dla wielu na nim
powieszonych  drzewem  krzyia,
krzyzem  wybawienia  (,Goethes
Eiche aus dem Buchenwald” - ,,Dgb
Goethego z Buchenwaldu™).

Inny obraz czlowicka zostal uka-
zany w wierszach zebranych pod
wspélnym tytulem ,Decs  Vaters
Landschaft™  {,Krajobraz  ojca™).
Mowa w nich o ojeu, ktbry jako
zolnierz byl zmuszony opusci¢ ro-
dzing i ojczyzng. Turyngia, dokad
udal sie ojciec, 1o miejsce, ktdre
kryje w sobie jego pol, spojrzenie

i milosé  (,Klage” — ,Skarga™).
Autor dzieli si¢ bdlem rozigki
7 ajcem, kidrego pamigta Z lat dzie-
clecych. Wyraza w nich tesknote za
jego milodcia. Wyrazem tego jest
wiersz ,,An den Vater” (,Do ojca™),
w kidrym uspokaja” nieZyjacego
juz ojca, ze choé mu go brakowato,
ciagle o nim pamigtal. Ale tez od-
wrotnie. W, Briefe des Vaters an
den Sohn™ (,Listy ojca do syna™)
dzieli sig przekonanicm, Ze ojcice na
pewne byl zatroskany o los rodziny,
7e tesknit za Zong 1 dzieCmi.

W ostatnie] czedcel, zatytulowane;j
wBeisamen” (,,Razem”), Wachowiak
wymienia nicktére micjscowosci
w Turyngii, ktére zwigzane sg
Z kultury 1 tradycjg nicmiecky, jak
Wolfram, Erfurt, Weimar czy Eise-
nach. Wspomina réwniez nazwisko
Goethego, Schillera, Liszta, Cra-
nacha, Wagnera, kidrzy czgéé
swego 7ycia spedzili w Turyngii.

Lektura  wierszy  Wachowiaka
zawartych w ,Ich denke an...” uka-
Zuje czytelnikowi niemieckiemu nie
tylko przemyslenia poety polskicgo,
ktére sa zwigzane z historig, ale
réwniez jego powolne otwieranie sig
na kulture jego narodu. Jak juz
wspomnicli$my, Wachowiak nawia-
zat osobiste przyjaznie z wieloma
poetami nicmieckimi. Wielu z nich
wspdlpracowalo przy  wydaniu ni-
niejszego tormiku. WiekszoS¢ wier-
szy umijeszezonych w JIch denke
an...” Wachowiak napisal po nie-
miecku. WNieliczne jednak zostaly
przettumaczone lub literacko przere-
dagowane przez jego niemieckich
przyjaciét. Ta wspdlpraca poety
polskiego z autorami niemieckimi
jest wyrazem nie tylko wzajemnych
sympatii, lecz ma réwniez istotny
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wklad S§wiata kultury w budowanie
mostéw laczacych kraje o tak od-
miennych tradycjach, na ktérych
cigza grzechy przesziofcl, Bugeniusz
Wachowiak czyni to juz od ponad
30 lat,

Bernard Gonska S

SAMOSWIADOMOSC
KOSCIOEA
W NIEMCZECH 1 POLSCE

Nach der Wende:
Kirche und
Gesellschaft

in Polen

und in
Ostdeutschland

Sozialethische Probleme
der
Transformationsprozesse

Manfred Spieker (red.}

Wyd. F. Schoningh,

Paderborn — Minchen — Wien —
Zitrich 1995 ss. 430

Swiadectwem tego, iz zaintereso-
wanie Polska w Niemczech — w tym
réwniez jej Zyciem kosciclnym —
wychodzi daleko poza bieigcy sy-
tuacje spoteczno-polityczng, sg ob-
szeme i poglebione publikacje anali-
zmjace  rozne aspekly  przemian
dokonujgcych sig w  Polsce po
1989 r. Zeby nie byé gotostownym,
wymieni¢ tylko dwic ostatnio wyda-
ne pozycje w ktdrych rola Kosciota
i jego navczanie spoleczne w prze-

mianach sg gléwnyin przcdmiotem
analiz. Jedna 1o ksiazka pt. .Religia
i Koécist w nowoczesnym spole-
czefistwie, Doswiadezenia polskie
i nicmieckie” {,Religion und Kirche
in der modernen Gesellschaft. Polni-
sche und deutsche Erfahrungen”,
Harrassowitz Verl, Wiesbaden
1994), ktéra w ramach publikacji
Niemieckiego Instytutu Polskiego
w Darmstadt wydali Ewa Kobylin-
ska i Andrzej Lawatly; droga to
praca wydana staraniem Manfreda
Spickera kierujacego Imstytotem
Kodcidt i Spoleczefistwo na uniwer-
sylecie w Osnabriick, zatytulowana
»0d socjalizmu ko paistwu prawa.
Wklad katolickiej nauki spolecznej
W  procesy przeksztalceniowe
w Polsce i w bylej NRD” (,,Vom
Sozialismus zum demokratischen
Rechtsstaat. Der Beitrag der katho-
lischen Soziallehre zu den Translor-
mationsprozessen in Polen und in
der ehemaligen DDR”, Verl, F.
Schiningh, Paderborn — Miinchen —
Wien — Ziirich 1992). Publikacje te
— podobnie jak recenzowana tu
ksigzka ,Po przelomie: Kosciét
i spoteczeristwo w Polsce i w Niem-
czech Wschodnich. Problemy spote-
czno-etyczne procesdw przeksztatce-
niowych” — sg owocem polsko-nie-
mieckiej wspdlpracy fachowcdw
z réimych dziedzin. Oprocz wartosci
poznawczych,  ksigzki  wydane
zwlaszcza przez M. Spiekera maja t¢
szczegOlnag zaletg, Ze lgczq w ra-
mach jednego projektu badawczego
autoréw ze $rodowisk opiniotwor-
czych Krakowa (PAT, ,Znak”),
Lublina (KUL) i Warszawy (ATEK,
UW, ,Wiez"), kidre dotad raczej nie
prowadzity w kraju wspdlnej refle-
ksji nad problemami zwigzanymi
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Z przemianami ustrojowymi i roly
Kodcjota katolickicgo w nich.
Projekt badawczy koordynowany
przez M. Spiekera, ktéry zaangazo-
wal socjologéw, politologéw i filo-
zoféw, zrodzil sic z polgczenia
dwdch przestanek w jeden problem.
Picrwsza, do§é oczywista, to przeko-
nanie, ze po wprowadzeniu gospo-
darki wolnorynkowej i wolnosci
politycznej najtrudniejsza okazala sig
(odbudowa spoleczefistwa obywatel-
skiego, czyli rozwdj takiej kultury
politycznej, na ktdrej moina by
skutecznie oprzeé przemiany gospo-
darcze i polityczne. Drugg przestan-
ke stanowi niezaprzeczalny rozwdj
w ostatnich dziesigcioleciach katoli-
ckiego nauczania spotccznego, kté-
rego autorytet wazrést m.in. dzicki
temu, iz z jednej strony upadek
komunizmu potwierdzit shusznosé
wielu jego =zalozed i  analiz,
a z drugiej strony nie bylo ono
nigdy bezkryiycme wobec liberalno-
-kapitalistycznego modelu rozwoju,
Problem postawiony 20 autorom
z Polski i z Niemiec to pytanie
o wkiad Kodciota katohckiego
w powodzenie procesow przekszial-
ceniowych i odbudowe spoleczei-
stwa  obywatelskiego w Polsce
i w bylej NRD. Dia pomystodawcy
projektu badawczego, M. Spiekera,
kiory w obszemym wprowadzeniu
syntelycznie przedstawia  wyniki
prac  badawczych, niewatpliwie
katolickie nanczanie spoteczne moze
sig przyczynié do sukcesu transfor-
macji ustrojowej. Ckresla ono bo-
wiem zardwno normy przydatne
w ukierunkowaniu procesu prze-
mian, jak 1 podmioty, kidre powinny
wcielaé je w zycie, oddzielajac przy
tym wyraZnie zadania polityczne

i podmioty Zycia politycznego od
zadaf 1 podmiotdw zwigzanych
Zz misjy ewangelizacyjng Kosciola.
By odpowicdzieC na zadane pytanie,
kenieczna byla anahiza nie tylko
zachowania si¢ i zmian w nastawie-
niach 16znych podmiotdw zZycia
kodcielnego 1 spolecznego wobec
przemian spoleczno-gospodarczych,
lecz takZe toli, jakg katolickie nau-
czanic spoleczne odgrywa w progra-
mach partii politycznych, w nasta-
wieniu posléw czy dzialaczy samo-
rzadéw lokalnych. Wyniki badaft
zostaty uporzadkowane i przedsta-
wione w dwdch czedciach.

Czgs¢ 1 analizy dotyczy rohi
Kojiciola i réimych podmiotéw sy-
tuujgcych sig w Kofciele w przemia-
nach wsirojowych. 83 to po czgdel
analizy od wewnatrz, przeprowadzo-
ne przez osoby zaangaZowanc
w dziatalno$é  podmiotéw, kidre
przedstawiajg. Do takich trzeba
zaliczyé oprécz wypowiedzi trzech
ksigzy biskupdw (T. Pieronka, sek-
retarza Episkopatu Polski, J. Wanke-
go, ordynariusza Erfurtu, i J. Rei-
nelta, ordynariusza Drezna) takie
analizy S. Wilkanowicza nt. roli
$wicckich oraz opracowanie Z. No-
sowskiego nt. Klubéw Inteligencji
Katolickiej. Te analizy uzupehia
i — jesh chodzi o biskupéw polskich
— chyba troche obiektywizuje praca
Z. Stawrowskiego o stosunku Kos-
ciola do demokracji na podstawie
oficjalnych wypowiedzi Episkopatu
Polski z lat 19890-93, Pozostate prace
pierwszej czgdel to badania socjolo-
giczne E. Firlit nt. roli parafii
w polskich przemianach, H. Jurosa
i A. Dylus o katolickich zwigzkach
i ruchach i o ich stosunku do prze-
mian, S, Pamuly nt. wklade ,, Tygod-
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nika Powszechnego™ w przygotowa-
nie 1 przebieg polskich przemian,
C. Délkena i U. Weissa o katoli-
ckim nauczaniu spolecznym w §wia-
domosci ksigzy 1 milodziezy w no-
wych krajach zwigzkowych Nie-
micc.

10 opracowan w czgsci 1I kon-
cenlruje si¢ na spoleczefistwie, na
amanach w nastawiemiach i wartos-
ciowaniach ludzi oraz na podejsciu
romych podmiotéw Zycia spoleczne-
go do katolickicgo nauczania spole-
cznego. O czynnikach stabilizuja-
cych i destabilizujgcych  kulture
polityczng w pelskich przemianach
pisze trewirsks politolog K. Ziemer.
Kulturze politycznej w Polsce jest
rownicz poswiccona analiza relacji
obywatel — pasfistwo pidra A. Bobko.
O problemach 2z rozumieniem etosu
pracy przed i po przelomie piszc
ks, J. Tischner. Kolejne smudia,
R. Kocher, T. Szawiela, M. Prawdy,
glownie o charakterze socjologicz-
nym, analizuja zmiany w nastawie-
niach, oczekiwaniach 1 zachowa-
niach ludzi w irakcie przemian.
Zmianom stosunku de  wartodci
w bylej NRD poswiccona jest lez
praca teologa pastoralisty F.G. Frie-
mela. Ostatnia grupa analiz  jest
poS$wiecona odniesieniu  roimych
podmiotdw  Zycia  politycznego
w Polsce do katolickiego naunczania
spolecamego. T. Dacewicz analizuje
rolg tego nauczania w programach
partii politycznych, J. Auleymer
przedstawia wyniki swoich badaf
socjologicznych nad  stosunkiem
postéw na Sejm do katolickiego
nauczania spodecznego, zas. P. Kry-
czka — wyniki podobnych badan
przeprowadzonych pofréd dzialaczy
samorzadowych. Na  zakoficzenie

H. Sijlies streszcza glowne watki
dyskusji, w ktérej brali udzal nie
tyiko autorzy poszczegblnych prac,
lecz takze inni uczesitnicy sympo-
zjum w Bad Tburg, podczas kidrego
zostaly  zaprezenlowsane  wyniki
badai. WyraZnie brakuje opracowa-
nia roli spofecznego nauczania Kos-
ciola w ksztalcenin seminaryjnym.

Jesl prawdy, Zze wyniki badad —
zwlaszcza socologicznych czy ana-
liz spotecimychk — stanowig tylko
odbicie stanu rzeczy w danym mo-
mencie. Rzeczywistosé spoleczna
bowicin  nicustannie sig  Zinienia,
jesli jednak obraz jest uczciwy, i©
widaé na nim pewne rysy trwale,
dujsce podstawe jeshi nie do uvogdl-
nicd, to przynajmpicj do precyzyj-
nych pyun ukazujgeych rodzaj wyz-
wail dfa podmiotéw  aktywnych
w zyciu spolecznym. Tym bardziej
wiec konicczne jesl szybkic dotarcie
z wynikami badan do najbardzie)
zaimeresowanych. Tu sprawe mozc
rozwigzad jak najszybsze thumacze-
nie ksigzki.

Przy zaloieniu stusznodci twier-
dzenia o podstawowym  znaczeniu
kultury politycznej dla powodzenia
przemian bardzo wainy wydaje sie
wnioseck M. Spiekera, ze glowne
elementy kultury politycmej, ktére
w Polsce przyczynily sie do ograni-
czenia rzadéw komunistycznych, do
siworzenia przestrzeni wolnosci i do
zabezpieczenia  godnoSci  ludzkiej
okazujg si¢ balastem obciazajacym
przemiany po 1989 r. Zaistnial bo-
wicm dysonans pomicdzy nowym
sysiemem politycznym a odziedzi-
czong kulturg  polityczng, ktéra
Zmienia sig wolnicj niz instytucje
i struktury  Zycia politycznego.
W funkcjonujgcym w Polsce pojeciu
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spoleczefistwa zawarle jest przeciw-
stawienie spoteczefistwa i parfistwa.
Spoleczenstwo 1o stan obrony przed
pafistwem i awersja wobec niego.
Ten stan wspdlisinieje paradoksalnie
Z ogromnymi oczelkiwaniami pod
adresemn  pafisiwa, ktdre mialoby
gwaranfowaé catkowite bezpieczeri-
stwo socjalne. W obronie spoleczeii-
stwa i kultury przed upadistwowie-
nicm  Kodciél katolicki odegrat
W swoim czasie ogrommie pozy-
tywna role. Wraz z rozwojem struk-
tur  demokratycznych jego  rola
i miejsce zmieniajy sig. Nie wyzna-
czajg ich juz funkcje plyngce
z apozycji wobec totalitarnego pari-
stwa, lecz dgzenie de  bycia
ewangelicznym  zaczynem  dobra.
Przemiany polityczne sprawily, ze
relacje  migdzy duchowieristwem
a #wieckimi moga si¢ zmienial
w kicrunku  okreflonym przez
Ii Sobdr Watykafski. Jest to jednak
stosunkowo trudne, bo swiadomosé
duchowiefistwa i fwieckich zostata
uformowana w werunkach bardzo
odlegtych od demokracji. Dlatego
daje duzo do mySlenia wniosek
sacjologa (T. Szawiel), Ze stopien
religijno$ci Polaka zalezy od tego,
co s3dzi on o duchownych 1 o insty-
tucji KoSciola. Ta zalezno$¢ miedzy
osobisty religijnodcig @ zaufaniemn do
duchowiefistwa 1 instytucji KoSciota
sprawia, ¢ spdr o rolg religii
w Zyciu publicznym jest w Polsce
od 1989 1. okreSlony wylacznie
przez percepcje  instytucjonalnego
wymiara Kosciota. Dla Koéciola
w Polsce zatem ogromnie wazny jest
jego obraz publiczny, a potknigcia
odbijajg sig ogromnym echem.

Do myélenia dajg tez inne wyniki
badaf. Zasygnalizujmy przynajmniej

nicktére. Badania uwidoczniaja, Ze
prawie polowa infeligencji z  wy-
ksztalceniem uniwersyteckim jest
niepraktykujaca. Wsrdd tych, ktdrzy
okreslaja siebie jako bardzo wierza-
cy i regularnie prakiykujacy, ponad
potowa dopuszeza aborcje, przynaj-
mniej w pewnych sytwacjach. Co
duiesigty wierzacy akceptuje aborcje
bez zastrzeZefi, wigkszo$¢ akceptuje
cutanazje. Badania wykazujy, Zc
wiara religiina prawie w ogdle nie
ma wplywu na ctos pracy i podejs-
cie do gospodarki oraz ze jest co$
w polskiej religijnodci, co hamuje
samadzielnodé i gotowoié do podej-
mowarlia  samodzielnych inicjatyw
np. w gospodarce. Whniosek, do
jakiego upowazZnia lektura sporej
czedei prac zawartych w ksigzee jest
taki, Ze stabodci spoteczne nie sa
importowane Z zewnatrz na skutek
otwarcia granic, lecz Ze wynikajg
onc z jednostronnego rozumienia
takich wartodci, jak wolnosé, god-
noéé czy solidarnodé. Te wewnetrz-
ne slabosci sprzyjaja przyjmowaniu
tandetnych wzoréw z  Zachodu.
Wyzwanie dla Kodciola wydaje si¢
wiec bardzie] zwigzane z brakami
w jego dotychczasowe] pracy niz
z negatywnym wplywem zewnetrz-
nym. Postrzeganie tego stany rzeczy
przez Koscidt utrudnia niezwykle
ostra  krytyka. Shisznie  zatem
M. Spicker wskazuje jakobifskie
rozumienie demokracji przez kryty-
kéw Koiciola jako jeden ze stab-
szych punktéw kultury politycznej
w Polsce. Takie rozumienic detno-
kracji sprawia, Ze w prawie kazdym
zajeciu  stanowiska przez Kosciol
w sprawach publicznych upatruje sig
niedopuszczalnego  mieszania sig
w nie swoje sprawy i zagrozenia dla
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autonomii paistwa. Nie trzeba udo-
wadniaé, 2ze takie podejScie mnic
ulatwia  katolickiermu  nauczaniu
spolecznemu oddzialtywania ani na
dojrzewanie wewnetrznej Swiado-
moéci Kodciola, ani na $wiadomosé
spolcczng. Istmieje przy tym roz-
szczepienie $wiadomosci, jesli sig
pami¢ta, #e nauczanie spoleczne
Kosciola cieszy sig mematym auto-
rytetemn nawet wéréd posiow SLD
obecnej kadencji.

Z badad wynika, Zz Koscidl
w Polsce przez swoja wiasnag odno-
we i wewnetrzny rozwdj — a wige
nie przez spehianie rél zastepczych
— moze si¢ bardzo przyczynic do
{od)budowy spoleczefistwa obywa-
telskiego, a przez to do stabilizacji
przemian demokratycznych w Pols-
ce. Do tego jednak potrzebna jest
odwaga — zgodnie z dziedzictwem
katolickiego nauczania spolecznego
— nie tylko przesirzegania przed
konsumizmem i niebezpieczefistwa-
mi bogacenia sig, czy domagania sig
sprawiedliwodci dysirybucyjnej, lecz
takZe zache¢cania wiernych do samo-
dzielnych inicjatyw we wszystkich
dziedzinach i pomagania §wieckim
w osiaganiu tego stopnia dojrzalosci,
ktéry pozwali im dostrzegat w dzia-
talnodci gospodarczej i politycznej
nie miejsce objawiania sig zlosci
$wiata, lecz mozliwos€ nasladowania
Chrystusa. Dlatego pilne staje sig
poszerzenie samorozumienia wspdl-
not i ruchéw kosdcielnych, ktdrym —
jak wynika z badafi — zagraza nic
tylko rozdrobnienie, co mozna jesz-
cze tlumaczy¢ nowodcig odradzania
si¢ ruchdw, lecz przede wszystkim
wyobcowanie przez brak uczestni-
ctwa w spofeczne) dyskusji, np. na
terat reform  struktur politycamych

i gospodarczych, 1 przez jedno-
stronng koncentracje na duchowosci.
Badania wprost prowadzz do wnio-
sku, ze jednym z gléwnych zadad
jest formacja duchowiefistwa i kato-
likéw $wieckich przez upowszech-
nianie spolecznego nauczania Kos-
ciola. Nauczanie to nie ogranicza sig
do diagnozy moralnej spoleczei-
stwa. Ta latwo staje si¢ nieskutecz-
nym moralizowaniem, jesli nie ma
oparcia w solidnej wiedzy o mecha-
nizmach spofecznych, politycznych
i gospodarczych oraz w analizie
spolccznej. Tej wiedzy nie sa
w stanie zastapic ani poboine Zycze-
nja, ani doswiadczenia 1 nawyki
wyniesione z niedawnego pola wal-
ki.

Adam Zak SF

RADIOWE
KONTEKSTY EWANGELIT

ks. Jerzy BanaSkiewicz
Rok na antenie

Radomskie
Wyd. Diecezjalne ,AVE~.
Radom 1995

25 XII 1993 1. Katolickie Radio
Radomskie ,AVE™ nadalo swojg
pierwsza audycje. Na poczatkn
emitowato kilka godzin popoludnio-
wego programu, styszalnego w za-
sicgu okoto 40 km. Dzi§ nadaje
prawie calg dobg, zdobywajac sobie
coraz liczmiejszych stuchaczy. Jest
jedna z wielu rozglodni diecezjal-
nych. Na swdj sposéb tworzy hi-
storie polskiego eteru.
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Ks. Jerzy Banaskiewicz, wykladow-
ca Wyzszego Seminarium Duchow-
nego w Radomiu, nalezy do tyck
ludzi, kidrzy towarzyszyli powstaniv
rozglodni i do dzi§ pozostali jej
wierni. Podjat sie trodue niematego:
w kazdg niedziele i {wigto kosciel-
ne, po poludniu, dzeli sie swoimi
refleksjami ze stuchaczami Radia
HAVE”, Jest to trud, a zarazem
wyzwanie zblizone do tych, jakie
podejmujy felictoniSci tygodnikéw
czy proboszczowie malych parafii:
staly termin przckazywania slowa
i zasadniczo stale audytorium od-
biorcdw stanowia o istocie tego
wyzwania. Tu trzeba by zawsze
w formic i nie mozna sobie po-
zwoli€ na obnizenie lotéw, Trud ten
zostal doceniony: nagrania fclieto-
ndéw ks. Banaskiewicza emituje od
pewnego czasu warszawskie Radio
J6zef.

Ksigzka ks, Banaskiewicza za-
wiera  wystgpienia  wygloszone
w 1994 r. We wstgpie ks. Marek
Janas, dyrektor Radia ,, AVE”, okres-
la je mianem konferenci radiowych.
Moima sig zgodzi€ na taks nazws,
choé sg to raczej rozbudowane felie-
tony, nickiedy zblizajgce si¢ do
niewielkich szkicéw czy esejéw.
Autorowi zalezy nic tyle na ustale-
niu gatunku tych przeméwieid, ile
raczej na wyjasnienin nazwy tego
cyklu: ,Swiatto i s6]”. Chodzi tm
wicc © $wiadome zapoZyczenie
tytuty jednej z ksigzek ks. Janusza
Pasicrba, dedykowanej autorowi.
Zamiarem tych felietonéw radio-
wych jest ukazywanie prawdy
Ewangelii w kontek§cie wspbiczes-
nego zycia | wspdlczesnej kultury.

Co stanowi o wartodci tej niepo-
zornej, skromnie wydanej ksiaZki

i dlaczego warlto jg polecad? Pierw-
szym atutern jest jej nicpowtarzalna
atmosfera. Nie ma tu przesadnej
surowosci, nadmiiernego rygotyzmu,
paternalistycznego pouczania czytel-
nika. Jest za to wicle ciepla, zyczli-
woéci, spokoju. Stuchacz, czytelnik
jest partnerem interesujace] rozmo-
wy, jakg autor z nim podejmuje.
Ks. Banagkiewicz zachgca do roz-
mowy. Czyni to po mistrzowsku,
Niczego nie narzuca. Cierpliwie
tlumaczy, jakie wartoSci zwyczajne,
ludzkie, kryje w sobie Ewangelia,
dlaczego dzisiaj warlo wierzy< i jak
nalezy to czyni€. Wiara wyrasta
Z Zycia, nic jest niedzielnym dodat-
kiem do zupchnie Swieckiej cgzy-
stencji. Stuchacz czuje sig dowartos-
ciowany, bo ktof traktvje go serio,
7na jego problemy i sposéb myéle-
nia.

Te felietony sa bardzo radomskie.
Czytelnik pozna historie Radomia,
wielkich lvdzi zwigzanych z tym
migstem, jak choéby $w. Kazimierz
czy radomscy ksigZa-meczennicy,
bohaterowie czaséw II wojny S$wia-
towej, a takze radomskie kofcioly,
zabytki, szkoly. Sg tez te felictony
wyrastajace z Ewangelii bardzo
polskie, bardzo bliskic, przyblizajg
Znaczenie obrzeddw  religijnych,
celebracji wyrastajgcych z podglebia
polskiej kultury, rowniez tej przed-
chrzescijafiskicj. Nickiedy moZna
nawet odnies¢ wraZenie, ¢ Ewange-
lia wrecz wyrasta z grontu polskos-
ci. Autor nie méwi tego wprost,
a jednak to pozome odwrdcenie
relacji ukazuje przesycenie kufmry
Ewangelig i ich wzajemne, nierozer-
walne zwigzki.

Kolejnym  walorem ksigzki
ks. Banaskiewicza jest jej jezyk. To
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polszczyzna najwyZszej proby, taka,
jakiej uczy w swoich telewizyjnych
programach prof. Jan Miodek 1 jaka
na ambonie oraz w ksigzkach poshi-
guje sig yks. Tymoteusz” - bp Jozef
Zawitkowski. Teksty ks, Banaskie-
wicza ¢Zyta sig wiec 7 autentyczng
radodcia. Autor bawi sie forma,
przycigga uwage czytelnika, daje
momenty wylchniemia, z fatwoscig
przechodzi w poezje, ale nigdy nie
ociera si¢ nawet © banal czy przesto-
dzony kicz. Dostrzega i proponuje
10, co urokliwe (jeden z ulubionych
Zwrotdw, pojawiajacy Ssie prawie
w kazdym felietonie). Moina by
nawet ryzykowaé teze, Ze jest to
jezyk celowo nicco starodwiecki. Bo
to pozwala nieco wygladzié ostrosci
tego, co jest naszym dniem dzisiej-
szym, dokonaé niewielkiego retuszu
brzydoty, glipoty i okruciefistwa
naszych dni. Dlatego stowa ks. Ba-
naskrewicza przedluzaja w pewnym
scnsie  Sienkiewiczowskie pisanie
Ku pokrzepieniv serc”, budza na-
dzieje, dajg chwilg wytchnienia,
uczy wiary w czlowicka, wyrywaja
Z pesymizmu, ze juz wszystko stra-
cone, Ze juZ pic nie ma scnsu.
Autor prezentowanej tu ksigzki
jest wrailiwy na problemy czasu
biezacego.  Stanowi wiec ona
w pewnym wymiarze kronike wspdi-
czesnodci. Pojawia sie w niej refle-
ksja nad komkordatem, historyczny-
mi roczoicami, papiczem Janem
Pawel I i jego zwiazkami z ojczyz-
na, problematyka Europy, oszczed-
na, aczkolwiek niekiedy dosadna,
obserwacja zjawisk politycanych,
Jjednak bez wymieniania nazwisk.
Waobec niekwestionowanych wa-
loréw, kibrymi sie ta ksigzka odzna-
cza, na dalszy plan schodza pewne

jej braki, jak chocby niezbyt atrak-
cyjina, broszurowa oprawa, nicstaran-
na korekta tekstu, a zwlaszcza malo
wyrainy druk. Te mankamenty nie
zmieniaja faki, Ze czytelnik otrzy-
muje pozywng strawe duchows
pierwszorzednej  jakodci. MoZna
sobie zyczyé takiego kaznodziejstwa
we wspllczesne] polskiej $wigtyni
i poza nia, chotby w radin. Cieszy
wige [aki, Ze sy w przygolowaniv
kolejne tomy refleksji ks. Jerzego
Banaskiewicza,

ks. Ignacy Bekwa
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Z zycia Kosciota

I OIcIEC SWIETY W BERLINIE. W duiach 21-23 czerwca Jan
Pawel Il odbyt pielgrzymke zagraniczag do Niemice. Byla to trzecia
wizyta papieza w tym kraju, ale pierwsza po ZJednoczemu co nada-
walo jej szczegdlny charakter. Celem obecnej wizyty byty dwa mia-
sta: Paderborn oraz Berlin.

23 czerwcea Ojciec Swiety odprawil mszg $w. w Berlinie i wynidst
na oftarze dwoch kaptanéw niemieckich, Bernharda Lichtenberga
i Karla Leisncra, kidrzy czynnie sprzeciwiali sie nazizmowi. Podczas
homilii papiez powiedzial: Bernhard i Karol zachecajq nas, bySmy
pozostali na tef drodze, kidrg jest Chrystus. Nie powinnismy ulegaé
znuzeniy, nawet kiedy ta droga wydaje sie czasem ciemmna | wymaga
ofiar. Strzeimy sie falszywvch prorokéw, kidrzy chcq nam wskazad
inne drogi. Chrystus jest drogq, ktora prowadzi do sycia. Wszysikie
inne drogi okaty sie krefe Inb fatszywe.

Charakter symboliczny miato réwniez spotkanie Jana Pawla I
z kanclerzem Kohlem w Bramie Brandenburskiej, gdzie obydwaj
wyglosili przemdwienia. Ojciec Swiety zwrocit si¢ bezposrednio do
berlificzykow: Wzywam wszystkich berlificzykow i wszystkich Niem-
cow, ktdrym wdzigczny jestem za pokojowq rewolucje ducha, kidra
doprowadzila do otwarcia Bramy Brandenburskiej: Nie gascie ducha!
Zostawcie Brame Brandenburskq otwartq dla wszystkich Iudzi! Zo-
stawcie jq otwartq przez ducha mifosci, sprawiedliwosci i pokoju.
Zostawcie brame otwariq przez otwarcie swoich serc, gdyz nie ma
wolnosci bez mitosci.

Czlowiek jest powolany do wolnosci. Wam wszystkim, kiorzy mnie
teraz stuchacie, oglaszam: Pelnia i spelnienie tej wolnosci ma jedno
imie: Jezus Chrystus,

Ii. EWANGFLIZACIA W LODZI 1 GORZOWIE WIELKOFOLSKIM.
W daiach 23-30 lipca przebywal w Palsce stynny kanadyjski sercanin
0. Emilien Tardif, stazacy charyzmatem uzdrawiania, oraz meksykan-
ski kaznodzicja swiecki Jose Prado Flores. Swdj pobyt zaczeli od
Gorzowa Wielkopolskiego, gdzie wyglosili konferencie dla animato-
10w odnowy charyzmalycznej oraz gdzie zostala odprawiona msza
$w., ktorej przewodniczyt biskup zielonogérsko-gorzowski Adam
Dyczkowski, a homili¢ wyglosit o. Tardif. Podkreslit on wyraZnie, Ze
uzdrowienia, jakie maja miejsce podczas mszy o uzdrowienia, sa
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znakami obecnogci i dzialania Jezusa, ktéry jest posréd nas, przede
wszystkim za§ w Eucharystii.

W kolejnych dmiach prowadzoma byla ewangelizacja w todzi,
gdzie punktem kvlminacyjnym byla msza $w. na lotnisku Lublinck,
kidra zgromadzita okolo 200 tys. wiemnych.

Podczas spotkafi tak w Gorzowie, jak i w Lodzi mialy miejsce
uzdrowienia, a ci, kiérzy ich doéwiadczyli skladali Swiadeciwa o tym,
co sie stato w ich zyciu.

Przyjazd o. Tardifa i Jose Prado Floresa do Polski zorganizowat
Osrodek Odnewy w Duchu Swietym z Lodzi, kierowany przez je-
itg, o. Jozefa Kozlowskicgo.

HI. RELACIE PARSTWO-KOSCIOL.

1. POLSKA. 3 lipca odbylo si¢ w Sejmie glosowanie nad ratyfikacia
konkordain miedzy Polska a Stolicy Apostolska. 199 glosami przeciw
170 zostala przyjeta uchwala o odlozeniu ratyfikacji tej umowy do
czasn uchwalenia nowej konstytucii.

Glosowanie odbylo sie po burzliwej debacie. Po co fa gra? — pytal
postéw z lewej strony sali Tadeusz Mazowiccki, podkreslajac, ze jest
to juz problem: obrazu kraju na arenie miedzynarodowej, jedynej
w historti sytuacji, gdy na Stolicy Piotrowej zasiada Polak. Jezeli jest
to gra — méwit posel Mazowiecki — niech bedzie jasne, kto jq prowa-
dzi: to wy odrzicacie konkordat, nie Polska i nie ten Sejm.

W oswiadczeniu Prezydium Konferencji Episkopatu Polski wyda- -
nym w tej sprawie 4 lipca czylamy m.in.: Wyrazamy glebokie ubole-
wanie, e szansa trwatego uregulowania stosunkéw migdzy Rzeczqpo-
spolitg Polskq a Stolicq Apostolskq nie zostala wykorzysiana dla
wspdinego dobra naredu, paristwa | Kosciofa i Ze ponad to dobro
postawiono ciasno pojety interes partii, w zatozenin wrogiej Koscioto-
Wi

Niejako w odpowiedzi na decyzjg Sejmu 21 lipca zostalo ogloszo-
ne ofwiadczenie Nuncjatury Apostolskiej w Polsce, ktdre stanowi
komentarz Stolicy Apostolskiej do odroczenia ratyfikacji konkordatu,
Czytamy tam m.in.: Niestety, po trzech latach dyskusji nad Konkorda-
tem nie doszlo do jego raryfikacji, mimo réznych inicjatyw zmierzajq-
cych do wyjasnienia podnoszonych trudnosci. Jest to zjawisko niepo-
kojgce, zwlaszcza gdy si¢ zwazy, Fe whrew intencji stron sama umowa
i jej zapisy sq czesto postrzegane jako przedmiot rozgrywek politycz-
nych i deklaracji wyborezyvch opartych na blednej inrerpretacji. Nun-
cjatura Apostolska w Polsce zywi nadzieje, ze sprawa ratyfikacji
zostanie doprowadzona do korica z poszanowdniem godnosci i wol-
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nosci religijnej kazdego cztowieka oraz zasad dobrego obyczaju mig-
dzynarodowego.

2. CZECHY. Stosunki miedzy paristwem a Kosciolem staly sie ostat-
nic waznym fematem debat publicznych w Republice Czeskiej.
W picrwszym spotkaniu, Zorganizowanym 6 marca przez Siowarzy-
szenie Prawa Kodcielnego w Pradze wziat udzial dyrektor Departa-
mentu ds. Wyznan Ministerstwa Kultury dr Pavel Zeman. Przedstawit
on zasadnicze problemy we wzajemnych stosunkach pafistwa ze
wspélnetami wyznaniowymi.

W Czechach nie uchwalono dotychczas ustaw regulujacych sto-
sunki pafisiwa Z tymi wspolnotami. Obowiazuje tam stan prawny
Z 1949 1. z nowelizacjami z 1991 r. Najwazniejszym ich punktem jest
zapewnienie Kosciolom i zwigzkom wyznaniowym autonomii. Kiéci
si¢ Z nia, zdaniem dr. Zemana, finansowanie wyznai z budzetu paii-
stwa, zinuszajace zwiazki wyznaniowe do skladania podati o dotacje,
a nastepnie do drobiazgowego rozliczania si¢ z nich. Ponad 430 mln
koron (ok. 16 min dolaréw) przyznawanych corocznie na potrzeby
Koscioléw, przeznacza sie w 80% na uposazenie duchownych 1 in-
nych pracownikéw tych wspdélnot.

Od 1991 r. $luby koscielne majg w Czechach sankcje cywilng.
Ponadto budzet finansuje w calodci niemal 80 szkdél prowadzonych
przez Koscidl, 4 szpitale oraz kilkadziesiat osrodkdw opieki.
Dr Zeman okreslit obecne stosunki miedzy paiistwem a Kosciotem na
ziermiach czeskich jako najlepsze od ponad 200 lat.

Pozostaje w Czechach takze problem restytucji majatku koscielne-
g0, co obiecywaly w programie wyborczym wszystKie partic rzadzy-
cej koalicji, a kidre to obietnice nie zostaly jeszeze w pelni zrealizo-
wane. Warto dodaé, Ze restytucja majatku koscielnego dolyczy
ok. 1% majatku w catej Republice.

PRZED WYBORAMI PARLAMENTARNYMI — Czeska Konferencja Bi-
skupéw wezwata katolikéw do udzialu w zap]anowanych na 31 maja
i 1 czerwca wyborach parlamentarnych, me wskazano Jednak na
kogo powinni gtosowac.

oprac. Piowr Samerek SJ



