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w4 bedg 7 Niego szydzic
aplujg Go, ubiczujg i zabijq,
a po trzech dniach zmartwychwstanie...”
Mk. 10,34

Aby zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa krzepito wszystkich
utrudzonych w drodze i nioslo nieustajacg radosna nadzieje
na zycie wieczne

zyczy swoim Czytelnikom i Sympatykom redakeja ,,BPP”

Wiellkcanoc 1996r.
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Czemu placzesz?

Czy rzeczywiscie placzemy? Powszechne jest raczej narzeka-
nie, uzalanie si¢, zlorzeczenie... A w Kosciele? Przebrzmialo
juz echo Gorzkich Zaléw, rozpoczat sie okres, ktéry mozna by
nazwac przeciwnie — Wielka Radoscia. Kryje si¢ ona i czeka na
odkrycie w tajemnicy Wielkiej Nocy. Jak wzywa modlitwa,
kodczaca w tym czasie Aniol Pafiski: Radyj sie i wesel, Panno
Maryjo, Alleluja, bo zmartwychwstat Pan prawdziwie, Alleluja.
Wielkanocna pics’ﬁ rozszerza to wezwanie: Radujmy sie, raduj-
my sig, bracia..

Ale... czy rze(,zywmcw sig radujemy? Oba pytania — to ostat-
nie i to poczqtkowe — scisle si¢ laczg ze soby. Drogg do wielka-
nocnej radodci jest przejicie zwigzane z zalem, placzem. Ezy
zalu moga jednak wyplywal z rozmaitych powodéw. Ma je
rozjasniC pytanie: Czemu placzesz? Tak pyta Jezus ukazujacy
si¢ po zmartwychwstaniu Marii Magdalenie (J 20,15). Jej placz
Jjest oplakiwaniem Jego braku: Zabrano Pana mego i nie wiem,
gdzie Go potozono. Maria mysli o Zmarlym, a wlasciwie o Jego
zwiokach, ktére mogly zostaC przeniesione w inne miejsce.
Pogrqzona w swych myslach nie dostrzega Zywego — Zmar-
twychwstalego. Zal i Izy przesfaniajg spojrzenie, podobnie jak
uczniom w drodze do Emaus, rozpamigtujacym swe zawiedzio-
ne nadzieje {Lk 24,21). Postawa zatosna, ale nie tylko. Kard.
C.M. Martini zauwazyl: W gruncie rzeczy jest co§ humorystycz-
nego w opiste tej kobiety, kiora ze wszystkich sit pragnie Jezu-
sa, ktéra goiowa jest na wszystko, zeby tylko dostaé przynaj-
mniej Jego cialo, a kiedy ma Go przed sobq, nie rozpoznaje
Go!

Zatem — w przypadku Marii z Magdali ptacz utrudnial spot-
kanie z Zywym Jezusem. Byl znakiem zalu, jednak — w jezyku
teologii — niedoskonalego. Swiadczyt o przywigzaniu do prze-
sztosci, o cheei powrotu do niej. Dlatego réwniez rados¢ Marii,
kiedy wreszcie rozpoznata Mistrza (Rabbunil), nie byla pehla
Musi jeszcze pojal caty prawde — Zmartwychwstatego. W prze-
szlosci Jego slowa brzmialy: Noli me tangere. Glosne ,nie
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dotykaj mnie” bylo jakby odwrotnoscig zachety pod adresem
Hoiewiernego Tomasza”, by dotkngl Chrystusowego boku
i w ten sposOb niejako sprawdzit Jego realno$¢. Maria nie miala
juz watpliwosdci. Mimo to jej wiara byla nadal watpliwa. Prag-
nienie dotkniecia Jezusa bylo préba powrotu do dawnej relacji,
zatrzymania si¢ na tym, czym Maria Zyta wezesnied, 1 zatrzyma-
nia w tej postaci réwniez Jezusa. Tymczasem nie bylo to mozhi-
we. Jezus uswiadamia to w stowach, brzmiacych obecnie pel-
niej: Nie zatrzymuj Mnie, jeszcze bowiem nie wstgpitem do
Ojca. Nie mozna Go zatrzymaé w Zadne] widzialne; postact
Wiara w Niego jako Syna Bozego widzi Go w jednosci z nie-
widzialnym Ojcem - trwa jakby widzgc Niewidzialnego
(Hbr 11,27). Diatego: Bfogostawieni, ktdrzy nie widziell,
a wwierzyli (I 20,29).

Jedynie taka wiara, oparta nie na widzeniach, ale znajdujaca
oparcic w Niewidzialnym, prowadzi do radosci, ktdra nie prze-
mija — skoro nie zalezy od tego, co czlowiek widzi. Czy taka
rados¢ wyklucza placz? Nie, bo jest podobnie tajemnicza jak
sama wiara. Moze najpehniej ja wyrazaja tzy radosci. Trudno je
opisaé. Ich przezycie jest przejSciem, cudownym przejsciem po
wodzie — tez, w ktorych wyraz zalu 1 skruchy przemienia si¢
w do$wiadczenie przebaczenia i1 zwigzanej z nim radosci, same-
go Boga. Wielka sztuka moze to przyblizyé w doznaniu
katharsis. Taki jest sens prawdziwie Boskiej komedii, nie tylko
Dantejskiej, moze jeszcze bardziej Szekspirowskiej, gdzie
w finale kazdej wielkiej komedii tzy Zalu i skruchy mieszajg sig
ze tzami radosci. Takze wina, przyjeta i przezyta do kofca,
okazuje si¢ blogostawiona...

Z placzem wigze si¢ tajemnicze blogostawiesistwo: Blogosta-
wieni wy, ktorzy teraz placzecie, albowiem $miac si¢ bedziecie
(kk 6,21). Do $miechu nam daleko... Zamiast go szukac na
sile, dobrze jest otworzy¢ si¢ na Z16dta smutku | zagubienia
w sytuacji, w jakiej utknelismy. Glebiej tkwi grzech, utwardza-
jacy ludzkie serca. Ale najgliebiej trwa milosierdzie, ktore moze
w nas wyzwoli€ prawdziwy placz — zalu otwierajgcego na ra-
dos¢ przebaczenia.

Jacek Bolewski ST
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Aniela Dylus
Referendum a demokracja

W najnowszej historii Polski referenda nie sa czyms$ obcym.
Slqzakom przynajmniej tym nieco starszym, slowo ,,plebiscyt”
kojarzy si¢ zapewne z powazechnym glosowaniem w 1921 r.
nad kwestia przynaleznosci pafnstwowej. Po I wojnie Swiatowe]
decyzjg traktatu wersalskiego mieszkafcy Slaska, Warrmii
i Mazur sami mieli okresli¢ ostateczny przebieg granic migdzy
Polsks a Niemcami.

Referendum przeprowadzone bezposrednio po I1 wojnie §wia-
towej (w 1946 1.) w nowej rzeczywistosci historycznej Polski
Ludowej pozostalo w pamigci narodowej jako parodia demokra-
cji. Nowe wiladze ,z obcego nadania™ za pomocy niezwykle
agresywnej kampanii propagandowej, w atmosferze strachu
i terroru oraz famania podstawowych praw wyborcow, wymu-
szaly nie tylko frekwencjg, ale 1 okreslong odpowiedz (,,3 razy

tak™) na pytania o akceptacje granicy na Odrze 1 Nysie, przy-
zwolenie dla nacjonalizacji przemystu i reformy rolnej craz
zniesienia dwuizbowego parlamentu. Z wielu wzgledow zale-
zalo im, aby wprowadzone przemoca w zycie arbitralne decyzje
o podstawowym dla kraju znaczeniu zostaty jednak uprawomoc-
nione ,,wolg ludo”.

Po kolejnym wielkim przelomie historycznym w 1989 r.
spoteczefistwo polskie znowu zostalo wezwane do bezposred-
niego okreslenia swej woli w referendach. Swiadome uczestni-
ctwo w tym waznym akcie wymaga przynajmniej minimalne]
wiedzy na temat demokratycznej instytucji referendum. Jaki
charakter ma ta instytucja? Z jakiej koncepcji demokracji
i jakich Zrodel (ideowych, filozoficznych) wyrasta? Jakie wa-
runki naleZy spelnié, aby nie dopudci¢ do jej wynaturzenia?

Referendum jest instytucja demokracji bezposredniej. Jego
uczestnicy wypowiadajg si¢ wprost w konkretnych kwestiach
i na podstawie demokratycznej zasady wigkszosci sami przesa-
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dzaja o waznych dla nich sprawach, np. o przynaleznosci do
wspolnoty politycznej okreslonego pafistwa, o przeniesieniu
praw suwerennosci na instytucje europejskie, o nadaniu sobie
konstytucji, o koncepcji fadu gospodarczego. Z oczywistych
wzgledéw ciagla demokracja bezposrednia na szczeblu pafistwa
jest dzis niemozliwa. Pomijajac trudnosci organizacyjne i koszt
finansowy permanentnych glosowar, dopuszczenie milionéw
obywateli wspotczesnych pafstw do decyzji w skomplikowa-
nych kwestiach wymagajacych specjalistycznej wiedzy prawni-
czej, politologicznej, ekonomicznej doprowadzitoby jedynie do
powszechnego chaosu. Na nizszych szczeblach organizaciji
politycznej, zwlaszcza w pafistwach o strukturze federacyjnej,
znacznie czeSciej sigga si¢ po instrumenty demokracji bezpo-
sredniej. Klasycznym krajem plebiscytéw jest np. podzielona na
kantony Szwaijcaria.

Natomiast na poziomie duzych wspdlnot politycznych od
dawna juz jesteSmy skazani ra demokracje posrednia. W po-
wszechnych wyborach parlamentarnych lud co pewien czas
deleguje swy wladze na wybranych reprezentantow. Obdarzeni
zaufaniem wyborcow przedstawiciele ludu nie sa przy tym jego
zastepcami. Podejmujac okreslone decyzje, nie muszs za kaz-
dym razem odwolywac si¢ do swych wyborcow i pytal ich
o zdanie. Nie musza rozlicza€ si¢ ze zgodnosci swych decyzji
z wola wigkszosci wyborcow. Maja natomiast tak kierowad
sprawami publicznymi, aby skutki tej dziatalnosci najlepiej
chronily interesy spoleczefistwa. Tym, co przede wszystkim
wigze posta wobec wyborcéw jest program prezentowany
w czasie kampanii. Posel odpowiada przed wyborcami wlasnie
za zgodnos¢ swojego postgpowanta z tym programem. Oczy-
wiscie, aby nie nastapila ,alienacja wladzy”, bardzo pozadany
jest s’cisly kontakt z wyborcami. W przypadku waznych roz-
strzygnig ustawodawczych system konsultacji spotecznych
i debat publicznych jest nawet nakazany prawnie. Mimo wigc,
7e ostateczne decyzje ustawodawcze podejmuje w demokracji
przedstawicielskiej parlament, to trudno moéwic o czysto ,,po-
Srednim”™ charakterze tej demokracji.

We wspllczesnych panstwach demokratycznych elementy
plebiscytarne uzupeiniaja demokracje posrednia. Zaleznie od
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tradycji, organizacji pafistwa i kultury politycznej poszczegdl-
nych spoleczenistw rozny jest tylko ich charakter i zasigg, Obok
wspomnianych referendéw i konsultacji spolecznych skladajy
sig na nie rézne inicjatywy obywatelskie. Po spelnieniu pew-
nych wymogdw formalnych, np. akceptacji ze strony minimal-
nego quorum uprawnionych do glosowania, obywatele moga
zglasza¢ petycje zbiorowe, wnioski ustawodawcze, a nawet
projekty ustawy zasadniczej. Obywatelski projekt konstytucji
Rzeczypospolitej Polskiej (tzw. solidarnosciowy) jest typo-
wym przykladem takiej oddolnej inicjatywy ludowej. Bezpo-
Srednia aktywnoSE obywateli bywa zwykle wyrazem niezadowo-
lenia z przebiegu prac legislacyjnych. Rekompensuje ona
wprawdzie niedostatki dzialalnosci organéw przedstawiciel-
skich, np. zdominowanych przez fronty ideologiczno-partyjne,
czy zajetych wewnetrzng walka o wladze. Niemniej obywatele
nie maja doswiadczenia w formutowaniu dobrych aktow praw-
nych. Nic dziwnego, Ze zazwyczaj przedkladaja projekty niejas-
no sformulowane, prawniczo kiepskie i w ogdle malo przydat-
ne. Nawet jesli zlecaja ich opracowanie ekspertom, przediozone
projekty nie maja szansy na doprecyzowanie w toku obrad
parlamentarnych. Ostateczne decyzje w zawilych i specjalistycz-
nych kwestiach ustawodawczych mimo wszystko winny pozo-
stawaé w gestii organéw przedstawicielskich'. Podejmowanie
w tym wypadku inicjatyw oddolnych czy uciekanie si¢ do refe-
rendum jest sprzeczne z sama idea demokracji konstytucyjnej.
Degraduje bowiem proces legislacji i stanowi uzurpacije niezby-
walnych funkeji ciata ustawodawczego. Nie przekresly tego
nawet najlepsze intencje demokratyzacji sprawowania wihadzy.
Demokracja niewatpliwie jest wymagajaca. Zaklada zdolnos¢
przecigtnego czlowieka do wyboru rzetelnych ustawodawcow.
Nie wymaga jednak rzeczy niemozliwych. Opowiadajac si¢ za
demokracjg nie musimy kazdego czlowieka traktowaé jako
kompetentnego ustawodawce’,

'Por. M. Krigle, Problemy z demokracjq bezposrednig, w: Konstytucja i transfor-
macja, pr. zb., opr. P. Kaczanowski, Warszawa 1995, s, 52-53.

*Por. 1. Hallowell, Moralne podstawy demokracji, Warszawa 1993, s. 61.
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Podcbnie jak nie ma dzi§ jednego tylko modelu kapitalizmu,
tak tez istnieja rézne w swej genezie i formach systemy demo-
kratyczne. Zwolennicy szerokiego stosowania elementéw plebis-
cytarnych nawigzuja do koncepciji J1.J. Rousseau, upatrujacego
istoty demokracji w identycznosci rzadzacych i rzadzonych.
Stojac na stanowiskun niepodzielnosci ,woli ludu”, sceptycznie
podchodzg do systemu przedstawicielskiego. Dazac do ideatu
»demokracji tozsamosciowej”, do wyzwolenia si¢ spod panowa-
nia partii politycznych, zwigzkéw, biurokratow, bonzéw gospo-
darczych, do zniesienia wszelkiej alienacji politycznej, zabiegaja
¢ samorzadnosé narodu. Zapominaja przy tym, ze demokratycz-
ne rozstrzygniecia wickszoSciowe gwarantuja realizacje uprag-
nionego ideatu jedynie wigkszosci glosujacych, i to czegsto mini-
malnej. Pozostala czg$¢, zmuszona do poddania sie decyzji
wigkszosci, nadal moze czu€ si¢ wyalienowana. W kampaniach
plebiscytowych wyraZznie pobrzmiewa echo koncepciji oswiece-
nicwych czy wrecz jakobinskich: o czlowieku z natury dobrym,
podatnym na wszechstronne ksztalcenie i wychowanie. Prawa,
ktére sobie nadaje, maja peini¢ przede wszystkim funkcje edu-
kacyjne, maja wrecz tworzy< ,,nowego czlowieka”.

We wspdlczesnych kampaniach plebiscytowych jakobisiski
radykalizm zostat oczywiScie znacznie ztagodzony. Wprawdzie
ruchy lewicowe jeszcze przy koncu lat szeScdziesigtych i na
poczatku siedemdziesigtych, a fundamentalistyczne frakcje
wzielonych” nawet w latach osiemdziesiatych bynajmniej nie
ukrywaly swej sympatii dla antyparlamentarnego i antykonstytu-
cyjnego modelu demokracji. Dzi$ jednak nawet autorzy skrajnie
reformatorskich pomysiéw politycznych w zasadzie nie kwestio-
nuja wprost konstytucyjnego charakteru demokracji. Niemnie]
np. wérdd protagonistéw dawnej NRD wyraznie odzywa tesk-
nota za modelem ,demokracjt tozsamosciowej”, czyli za forma
pafistwa i spoleczefistwa istotowo rézna od modelu demokraciji
konstytucyjnej. Poniewaz socjalizmn ponidst ostateczna kleske,
gwattownie poszukuje si¢ jakiejs innej przeciwwagi dla kapita-
lizmu. Ma nig by¢ wiasnie ,plebiscytaryzm”. Kampanie na
rzecz tzw. demokratyzacji wszystkich obszardw zycia cztowieka
sa niebezpieczne nie tylko dlatego, ze mogg naruszaé¢ autonomi-
czne prawa tych obszardw (np. biznes bardzo Zle znosi demo-
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kracje), ani dlatego, ze podkopujg autorytet czy specyficzng
strukture niektérych instytucji (np. Kosciota, wojska, rodziny,
szkoly czy innych instytucji edukacyjnych). ,,Plebiscytaryzm”
jest grozny przede wszystkim ze wzgledu na swdj mesjanistycz-
ny i pseudoreligijny charakter. Jego zwolenmcy do tego stopnia
tracg niekiedy poczucie rzcczyw;stosm Ze upodabniaja sig
wrecz do fanatycznych sekciarzy’, Doswiadczeni politycy zwy-
kle w pore dostrzegaja to niebezpieczenstwo. Na uwage zastu-
guje np. wypowiedzZ bylej pani marszatek niemieckiego Bundes-
tagu: W naszym kraju przechodzenie od przedstawicielskief
demokracji parlamentamej do demokracji ,, bezposredniej” fest
plerwszym sroPmem ﬁmdamentulzstycznej, nietolerancyjnej
formy paiistwa i spoteczeristwa®.

Biorac to wszystko pod uwage, nalezy watpié, aby czeste
plebiscyty stanowity skuteczne lekarstwo na niedostatki nasze]
demokracji. Trzeba jednak przyznac, ze nawet przeciwnicy te)
1nstytuc_11 dopuszczajg niekiedy jej zastosowanie. Zaznaczaja
tylko, ze bezposrednie rozstrzygniecie jakiejs sprawy przez
referendum nalezy zachowuaé dla wyjatkowych przypadkow.
Przede wszystkim jego przedmiotem winny by¢ jedynie bardzo
wazne kwestie, zasadnicze decyzje ustrojowo-polityczne, kio-
ry(,h rozstrzygnigciem jest zywotnie zainteresowany caty na-
rod’.

Jednak nie kazda wazna kwestia nadaje si¢ do powszechnego
glosowania. Warto w tym miejscu przypomnied, ze u podstaw
demokracji konstytucyjnej znajduje si¢ obraz czlowieka nawia-
zujacy do tradycji judeochrzescijaiskiej. Czlowiek obdarzomy
jest wprawdzie ogromny godnosciy, ale — wbrew utopijnym
koncepq{)m oSwieceniowym — wykazuje jednoczes$nie skion-
nos¢ do zta. Majac na uwadze ten realistyczny obraz, nalezy
wylgczy¢ spod plebiscytowego glosowania wszelkie sprawy
dotyczace najogdlniej godnosci osoby, sprawy dotykajqce zako-

*Por. G. Schmidt, Die plebiszitdre Versuchung — Zur gegenwirtigen Demokratie-
diskussion, ,Die neue Ordnung” 1994, z. 6, 5. 431-432,

“A. Renger, Ein politisches Leben — Erinnerungen, Stuttgart 1993, s. 236.

*Por. M. Kriele, art. cyt., s. 52; . Messner, Das Naturrecht, Handbuch der Gesell-
schaftsethik, Staatsethik und Wirtschaftsethik, Berlin 1984, 5. 821,
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rzepionych stereotypdéw i ciemnych stron egzystencji. Niewska-
zane jest zatem, aby tematem referendum uczynié np. stosunek
do imigrantéw czy legalizacje kary smierci. O mozliwosici wy-
zwolenia w podobnych wypadkach §lepych namigtnosci ,ludo-
wego zywiotu” Swiadczy znamienny przyklad. Ostatnie w Euro-
pie spalenie czarownicy (w ostatniej dekadzie XVIII w.!) wcale
nie dokonalo si¢ pod berlem jakiegos niegodziwego ksigcia, ale
w majestacie prawa demokracji plebiscytarnej jednego z kanto-
néw szwajcarskich®,

Réwniez dzi§ Zzadne glosowanie ludowe nie jest prawomocne,
jesli narusza aksjologiczny rdzefi demokracji. Zgodnie ze znang
zasada Wolfpanga Bockenforde liberalna demokracja opiera sig
na wartosciach, ktdre wymykajq si¢ demokratycznym procedu-
rom. Nie mozna nimi rozporzadzaé. Trzeba je po prostu zakia-
da¢. Zludzeniem jest zatern mniemanie, Ze plebiscyt jest
w stanie obejS¢ t¢ zasadg, Ze procedurami demokracji bezpo-
Sredniej mozna legitymizowac przemoc czy naruszanie podsta-
wowych praw czlowieka.

Oczywiscie, w podobnych kwestiach réwniez parlament moze
si¢ myli¢. Jesli powolujac sie na formalng legalno$é (na zasadg
wiekszoSciows) ostatecznie godzi w cztowieka, dziala tak samo
wbrew prawn, jak wypowiadajacy si¢ w referendum naréd.
Niemniej szansa na odpowiedzialne rozstrzygnu;cna uzyskane na
drodze parlamentamej sg wigksze niz w procedurze plebiscyto-
wej. Wcale nie dlatego, ze postowie i senatorowie sa lepszymi
lud?mi, lecz dlatego, ze tryb postepowania i zobowigzania zwia-
zane z ich urzgdem mimo wszystko zmuszaja ich do odpowie-
dzialnosci. Jednostronne projekty s wystawione na krytyke
wewnetrzng 1 publiczng. Musza by¢ bronione za pomocy rze-
czowych argumentéw. Grozba odwotania z urz¢du w ponow-
nych wyborach mobilizuje do unikania skrajnych rozstrzygnigc.

Procedurze plebiscytowe] nie powinny réwniez podlegac
zadne kwestie, ktore moglyby naruszy¢ podstawy demokracii,
zasade pafistwa prawa czy rownowage wladz, a takze kwestie
finansowe. Nie nalezy sie dziwié, ze spoleczefistwo woli nizsze

‘Por. G. Schmidt, art. cyt., s. 431.



Referendum a demokracja 19

podatki i wieksze Swiadczenia socjalne. Referendum na ten
temat niewatpliwie staloby si¢ nieodpowiedzialng walkg o roz-
dziat Srodkéw, a w konsekwencji doprowadzitoby do kryzysu
finanséw publicznych. Decyzje podjete w ustawodawstwie
ludowym nie sa przeciez w zaden sposdb rozliczane. Wyborcy
nie ponosza odpowiedzialnoSci za skutki swych bezposdrednich
decyzji. Plebiscyt w tego rodzaju kwestiach mozna by zaakcep-
towac tylko pod warunkiem powiazania go z o$wiadczeniem
gotowosci ponoszenia zwigzanych z tym obcigzefi. Obywatele
deklarowaliby podczas referendum przyktadowo: ,Jestem prze-
ciwny zamykaniu nierentownych przedsigbiorstw i1 deklaruje
kwote x na fundusz subwencyjny umozliwiajacy ich daisze
funkcjonowanie”, albo: ,Jestem za podwyzka plac pracownikéw
sfery budzetowej (wzrostem rent i emerytur, zasitkéw dla bez-
robotnych itp.) 1 w zwiazku z tym za wzrostem o x% podatku
dochodowego dla wsparcia sektora publicznego”, albo: ,Jestem
za likwidacja elektrowni atomowych i za zwigzanym z tym
wzrostem cen energii elektrycznej”. Oczywiscie, trudno na
szersza skale wprowadzac tego rodzaju regulacje. Aby byc
konsekwentnym, nalezy wigc zrezygnowal z plebiscytowego
rozstrzygania podobnych spraw’.

Czekajace nas referendum konstytucyjne: nadanie sobie przez
nardd konstytucji (przyjecie lub odrzucenie uprzednio przygoto-
wanego gotowego projektu) jest sprawg o podstawowym 1 wy-
jatkowym znaczeniu. Jako przedmiot bezposredniego, po-
wszechnego glosowania nie nasuwa watpliwosci. Wiecej watpli-
wosci budzi juz referendum przedkonstytucyjne, tj. powszechne
glosowanie najbardziej kontrowersyjnych elementéw przygoto-
wywanej ustawy zasadniczej. Sprawa wielkiej wagi jest rowniez
porzadek wlasnoSciowy gospodarki, w tym — stosunek do po-
wszechnego uwlaszczenia. Odpowiadajac na pytanie: ,,Czy
Jestes za przeprowadzeniem powszechnego uwlaszczenia oby-
wateli?” ~ decydujemy, czy chcemy by¢ spoleczefistwem wihas-
cicieli, a przymajmniej czy godzimy sig, aby podazaé w tym
kierunku,

"Por. M. Kriele, art. cyt., 5. 55-58.
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Nieporozumieniem jest natomiast powszechne glosowanie
kilku szczegotowych kwestii dotyczacych wykorzystania ma-
jatku pafistwowego. Sa to na pewno sprawy wazne, ale nie
spelniaja innego warunku kwalifikujgcego je na materiat refe-
rendum. Nie da sig mianowicie zaprezentowac tych spraw
w sposéb jasny i prosty. Przedstawianie ich za§ w spos6b za-
gmatwany, zbyt techniczny, z mndstwem liczb 1 abstrakcyjnie
jest po prostu oszukiwaniem obywateli. Nasuwa sig tu podejrze-
nie, ze rozszerzenie referendum uwlaszczeniowego na tematy,
ktére wihaSciwie winny byC przedmiotem biezacego dzialania
ustawodawczego, stwarza parlamentowi i rzadowi szanse unik-
nigcia konieczaych, acz niepopularnych decyzji oraz odpowie-
dzialnosci za ich ewentualne ujemne skutki. Ponadto stosunko-
woO jasne pytanie uwlaszczeniowe prezentowine ,w towarzy-
stwie” kilku skomplikowanych pytad dodatkowych zostanie
skutecznie ,rozmydlone”. Moze zreszta whasnie o to chodzilo
pomystodawcom? Z drugiej strony bardzo uproszczona formufa
pytan nie pozwala ludziom dobrze rozpozna¢ wagi problemu,
za§ poszczegdlne ugrupowania polityczne sklania do walki na
slogany. Bezsensowne i Smieszne byloby pytanie w rodzaju:
,Czy cheesz byl bogaty 1 pu;kny, czy biedny 1 garbaty?”

Referendum musi by¢ organizowane w taki sposéb, by oby-
watel potrafil dokonac wyboru opierajac si¢ jedynie na swojej
intuicji i inteligencji oraz na swobodnym dostepie do wszyst-
kich niezbgdnych informacji. Szeroka kampania informacyjna
poprzedzajaca referendum jest zreszty podstawowym warunkiem
przeprowadzenia go. Nalezy zapewniC zwolennikom pozytywnej
odpowiedzi na zadane pytanie okazje do wyczerpujgcej prezen-
tacji w mass mediach swojego punktu widzenia, to samo prawo
przyznaé ich przeciwnikom, by daé nastepnie okazje do repliki
tym pierwszym i reakcji na nig tym drugim. Wyborcy musza
uzyskac mozliwie pelny obraz kontrowersyjnych kwestii, muszg
mie¢ okazjg wyrobié sobie sprawiedliwy sad. Ogromme trudno
ustrzec si¢ przy tym manipulacji, wywolywania nastrojow popu-
listycznych, naduzywania demagogii, czy stronniczosci®.

®Po1. tamze, s. 51.
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O tym, jak latwo w kampanii informacyjnej przekroczyc
wymog bezstronnosci, $wiadezy przykfad referendum na temat
legalizacji rozwodéw w Irlandii. Jej rzad zostat oskarzony przez
przeciwnikéw rozwodéw o sponsorowanie akcji, w ktdrej nie
tyle obiektywnie informowano wyborcéw o temacie, ile nakta-
niano ludzi do glosowania za rozwodami. Mimo zwycigstwa
zwolennikéw rozwodéw (9118 glosami!), do chwili werdyktu
sadu rzqd nie moze wigc uchwalaé przepiséw wykonawczych.

W Polsce obownqzek wyczerpujace] informacji obywateli
o wszystkim, co si¢ wigze z naszymi referendami, spoczywa na
Panstwowej Komisji Wyborcze) t na mediach publicznych.
Casus Irlandii moze by¢ dla nich znamienng przestrogy. Winien
u$wiadamiaé¢ wage obiektywizmu 1 skale odpowiedzialnosci
w tym wzgledzie. Szczegélowe, specjalistyczne pytania towa-
rzyszace kwestii powszechnego uwlaszczenia nie ulatwiaja
wywiazania si¢ z tego zadania. O stopniu ich skomplikowania
$wiadczy pewien ntemal tragikomiczny fakt. Ot6z PKW mu-
siala sig zwrdcié do Sejmu o wyjasnienie tresci tych pytad.
Sama nie byla bowiem w stanie przygotowal niezbednych
informacji.

Czy zatem przecigtny obywatel Srednio zainteresowany zawi-
tymi kwestiami reformy wlasnosciowej i konstytucyjnego po-
rzadkun politycznego bedzie w stanie podjaé odpowiedzialng
decyzje? Czy na czas zostang uchylone wszystkie nasuwajace
si¢ mu watpliwosci? Mamy wystarczajaco duzo powoddw do
niepokoju. Z mieszanymi uczuciami obserwujemy przygotowa-
nia do referendum i opieszalos¢ kampanii informacyjnej. Do-
piero niespelna miesiac przed pdjéciem do urn wyborczych
poznaliSmy liczbe czekajgcych nas referenddw i termin pierw-
szego z mich. Ustalona w koficu tre$¢ pytan rysuje si¢ dalej
mgliscie 1 niedokladnie. Ze wzgledow oszczednosciowych roz-
wazano mozliwos¢ potgczenia referendum przedkonstytucyjnego
i ,,uwlaszczeniowego”. Doceniajac wage argumentéw pragmaty-
cznych, a takze czynnik zmeczenia ludzi permanentnym gloso-
waniem, wrzucanie do ,jednego worka” pytad 1éznej materii
i rangi mewqtphww utrudniloby uzyskanie niezbednej jasnosci
i pewnosci oraz poglgbilo zamieszanie w glowach. Ostatnie
wybory prezydenckie I towarzyszaca im kampania wystarcza-
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jaco wyraznie pokazaly, Zze pragmatyzm niekoniecznie bywa
ideologicznie neutrainy.

Trudno si¢ oprze¢ wraZeniu, ze nasze elity polityczne wyka-
zujg daleko idacy brak powsciagliwosci w szafowaniu wymaga-
jacym instrumentem demokracji bezpoSredniej. Tym bardziej ze
spoteczefistwo uczy si¢ dopiero demokratycznych regul. Niekto-
rzy za§ zywia prawdopodobnie plonng nadzieje, ze rezultaty
referendum nieco zrekompensuja niekorzystne wyniki wyboréw
parlamentarnych i prezydenckich. Mozna si¢ obawiac, ze za te
zhudzenia trzeba bedzie drogo zaplacié. W przyszlosci zas trze-
ba bedzie wykorzystaé wszystkie mozliwosci, aby przez nacisk
opinii publicznej nie dopusci¢ do nieodpowiedzialnego postugi-
wania si¢ instytucja referendum. Pozadang postawe wzgledem
czekajacych nas referendéw doskonale oddaje modlitwa: Boze,
uzycz mi pogody ducha, abym godzit sie z tym, czego nie moge
zmienic, odwagi, abym zmieniat to, co moge zmienié, i mqdros-
ci, abym odrozniat jedno od drugiego.




przeglad
powszechny 4'96 23

Paul Valadier SJ
Europa 1 jej bogowie
Krytyczna analiza wsp6tczesnosci’

Metodologiczne Srodki ostroznosci

(...)

Naiezy sie wystrzegaé niebezpieczenstwa falszywych uogdl-
nien, ktére w odniesieniu do Z_]anSk spofecenych daja asumpt
do mniemania, Ze temat mozna podja¢ bez trudu, z chwila
gdySmy juz r6znorodnosé i niecodziennosé sprowadzili do jed-
nosci jedynego praktycznego ujgcia. Powodzenie, jakim sig
cieszy stereotyp przyp1sujqcy naszym qpoieczenstwom nosiciel-
stwo ,cywilizacji $mierci”, dostatecznie Swiadczy, do Jaklego
lenistwa umystowego sa zdolni ludzie. (...) Zdaje mi sig, ze
lepiej uczynimy, unikajac tego rodzaju wyrazed (,.kryzysowe
spoleczefistwo™, ,barbaria”, ,spoleczefistwo materialistycz-
ne”...), tak z powodu ich nieshisznosci, jak i z powodu iluzory-
cznych udogodnief intelektualnych, jakie stwarzaja. Zadne
spofeczenstwo mnie jest wyciosane z jednej bryly; zadnego tez
si¢ nie da uchwycié w jego calosci, szczegdlnie za$ w dziedzi-
nie duchowej i religijnej. WinniSmy si¢ przeto wzorowac racze]
na Freudzie, ktory nie mowi o zlym samopoczuciu cywilizacji,
ale o zlym samopoczuciu W cywilizacji — nivans, ktory wszakze
nie przeszkadza mu bynajmniej w prowadzeniu wnikliwej
i radykalnej krytykl (-e0)

Ale winniSmy takze zastanowi¢ si¢ nad tym, Jakle 53 nasze
oczekiwania, 1 tutaj réwniez moga si¢ one dac zwieS¢ na ma-
nowce przesqdom silnie zakotwiczonym w naszym spontanicz-

"L’Europe et ses dicux. Analyse critigue contemporaine, skrGeony tekst wystgpie-
nia wygloszonego na Il Kongresie Stowarzyszenia Teologii Katolickiej we Freiburgu
k. Monachium, 26-31 VI 1995 1.
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nym podejéciu do zagadnienia. Mozemy bowiem podjaé temat,
zawierzywszy bezwiednie Slepym punktom najtradycyjmejszej
apologetyki (...). Wiemy dobrze, co ona mowi, gdy przystgpuje
do analizy sytuacji duchowej Europy, na zadawane jej pytanie
odpowiada, ze w rzeczy samej dzieje Europy od sredniowiecza
stanowia dlugg i coraz to uporczywsza probe wyzwalania sie
spod chrzescijafiskie] nauki i chrzedcijanskiego Boga; sa one
powolnym, nieublaganym procesem zast¢powania krolestwa lub
paistwa Bozego krolestwem lub paistwem ludzkim. Nalezy je
rozumieC jako przejécie od teocentryzmu do antropocentryzmu
lub jako daZenie prometejskie takiego dzialania we wszystkich
dziedzinach: naukowej, politycznej, moralnej, spolecznej, utsi
Deus non daretur. Europa zastapila wiec prawdziwego Boga
bogami falszywymi, zwacymi si¢: postgp, zdobycze nauki
i techniki, odrzucenie nakazow religijnych 1 moralnych, uksztal-
towanie si¢ spoleczenstwa swobdd, spoteczeristwa wolnego od
alienacji, afirmacja subiektywizmu i autonomii morainej. Lub,

méwigc scislej, pod rozlicznymi maskami, jakie zna Europa,
i postaciami mniej lub bardziej wymiennymi i wzajemnie zaste-
powalnymi, kryje sie czlowiek przepeliony pycha, stawiajacy
si¢ w centrum wszechrzeczy i pragnacy urzadzié §wiat na swa
miar¢ i modle. Apologetyce, o jakiej méwimy, nietrudno tedy
nabra¢ przekonania o trafnosci swych analiz, co si¢ tyczy mnie-
manych skutkow takiego prometeizmu: zeSwiecczenia az po
immanentyzm, subiektywizmu az po relatywizm, wedle ktorego
cztowiek majycy walor absolutu obsuwa sig¢ do rangi przed-
miotu manipulacji, jak to si¢ dzieje w spoleczefistwie konsump-
cyjnym, lub do rangi przedmiotu unicestwienia, jak w syste-
mach totalitarnych. Zgodnie z ta apologetyka oba typy spofe-
czefistwa sa w istocie dwiema postaciami totalitaryzmu: pierw-
sza — fagodna, druga — ostra, poniewaz tak pierwsza, jak i druga
oddalily si¢ od prawdy, absolutyzujac czlowieka. Wyniesione
pod niebiosa bozyszcze spada do rangi najnizszej, ruchem nie-
odwolalnym, odkad czlowiek odmawia poznawania siebie,
mysienia o sobie i przezywania siebie, biorgc za punkt wyjscia
istote od siebie wyzsza, prawdziwego Boga, jakiego nam wiesci
i zawsze bedzie wiesci€ Koscidl, matka Europy, matka ode-
pechnieta, lecz zawsze czuwajaca.
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Sprawdzenie analizy

Jest oczywiste, Ze taka interpretacja rzeczywistosci i dziejow
Europy opiera si¢ na wielu zasmucajacych faktach spotecznych.
Wiasnie to nadaje jej nawet rodzaj przywileju w Kosciele kato-
lickim, a poniewaz wydaje si¢, ze aktualne wydarzenia i zjawi-
ska w Europie ja gruntuja, unika si¢ na ogot kwestionowania
podstaw teologicznych i filozoficznych takiego odczytywania jej
znaczenia. Ten rodzaj interpretacji faktdw narzuca si¢ w sposob
oczywisty, ale gdyby postawié je w innym Swietle, moglyby
przybra znaczenia odmienne niz obecnie im przypisywane.
Trzeba wige poddal sprawdzeniu podstawy takiego spojrzenia
na ngdzg bezboznego czlowieka europejskiego, nieuchronnej
ofiary swej wlasnej samoabsolutyzacji.

Zapytajmy naipierw, czy ujmowanie dziejow poSredniowiecz-
nej Europy jako zwycigstwa prometeizmu nie jest gwaltem
zadanym prawdzie historyczne). Oczywiscie, w ograniczonych
ramach tekstu takiego jak ninicjszy mozna jedynie operowaé
pytaniami zdolnymi poda¢ w watpliwos$¢ niektore sposrod pseu-
dopewnikéw gloszacych to zwycigstwo. Przystafimy na stwier-
dzenie, iz rzeczony prometeizm na pewno stanowi element
wazny i wiele znaczacy w losach Europy. Nikt nie zaprzeczy,
ze zdobywczy racjonalizm opanowal umysty pod wplywem
pewnych tendencii filozofii Oswiecenia i Zze przezyl swag kulmi-
nacje w wielkich XIX-wiecznych filozofiach historii. Ow racjo-
nalizm gruntowal nadzieje emancypacyjne i wolno§ciowe
w rozmySlnym i wyraZznym rozbracie z duchem chrzescijan-
skim. Jesli zgodnie z formulg Marksa istotg dla czlowieka naj-
wyzszq ma by¢ czlowiek, to przyszile spoleczefistwo mialo byé
spoteczefistwermn wolnym od alienacji we wszystkich jej mozli-
wych przejawach 1 mialo tez polozyé kres podporzadkowaniu
czlowieka przyrodzie, innemu cziowiekowi lub Bogu. Wyzwo-
lony nareszcie od zwodniczych sit nadprzyrodzonych czltowick
miat si¢ staC oSrodkiem i celem stosunkdw gospodarczych,
spolecznych 1 politycznych.

Ale ten moment prometejski to byla tylko chwila i mozna by
W nim nawet upatrywa€ wyraz nie tyle zachodniej rozumnosci,
ile raczej przejaw jej szalefistwa i wypaczenia, lub, parafrazumc
Lenina, jej miodziedczej choroby. Moment ten nie pokrywa sie
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ani z poczatkami nowozytnosci europejskiej, ani tez z okresem,
ktoéry zwyklismy nazywaé ponowozytnym. Co si¢ tyczy poczat-
kéw nowozytnosci, przypomnijmy, ze zaréwno Machiavelli, jak
1 Hobbes méwig o czlowieku ztym, ktdrego skrajnie zle postep-
ki w dobrze urzadzonym pafistwie winny by¢ umiejetnie ograni-
czane, Obaj nie wynosza bynajmniej pod niebiosa bezmiaru
wiadzy, jaki nareszcie nalezaloby uznaé w czlowiekn, lecz
odwrotnie, wyrazaja nieufnosé wobec tej bestii (Machiavelli),
ktéra by nalezalo raczej okielzna¢ pod batem absolutnego
wladcy (Hobbes). Wedlug obu to raczej chrzescijafistwo nader
wysoko wynosi cziowieka, absolutyzujac go nawet, i oczekuje
odedl moralnego postgpowania, zawsze zreszty w Zyciu politycz-
nym i spolecznym albo zaprzeczanego, albo tez wrecz je unie-
- mozliwiajycego... Te stwierdzenia to z pewnoscig za malo,
mozna by je wszakze rozbudowaé od strony poczatkéw nauk
doswiadczalnych, stawiajgc pytanie, czy ambicje tworcéw tych
nauk nie byly w swej istocie skromniejsze, wcale nie prometej-
skie 1 bardziej wspdlgrajace z tresciami chrzescijafistwa lub jego
widocznymi skutkami, nizby tego chciato aprioryczne ujecie,
kazgce nam upatrywac prometejskiego zamystu w ich przedsig-
wzieciach navkowych. A poza tym, czyz nie towarzyszylo
wielkiej europejskiej epopei naukowej odkrycie pustki otaczaja-
cej cztowieka, ktdrej tak sie lekat Pascal, dajacej asumpt do
zachwiania antropocentrycznej koncepcji rzeczywistoSci, na
korzy§¢ wszechswiata odzyskujacego swg nieskoficzonosc,
w ktérym ziemia nie stanowi juz §rodka, lecz jest tylko pylem
w bezmiarze nieskofczonos$ci?

(...) Nie zapominajmy, ze cale dzieto Kanta, tak charaktery-
styczne dla rozumu nowozytnego, dla nas tedy, tak pragnacych
pozna¢ samych siebie, bedace nieuchronnym odniesieniem,
polegato na ,krytyce” rozumu. Znaczylo to, ze Kant, podejmu-
Jac skadinad wyzwania empiryzmu, a nie ufajac vludnej wiadzy,
jaka rozum ludzki skionny jest sobie nadawaé, kiedy wykracza
poza ciasne swe granice, ujmowal swoje dzielo jako egzorcyz-
mowanie szaledstwa ludzkiego i przypominanie o granicach
ludzkich mozliwosci, nie po to, by przekona¢ rozum o jego
niemocy i by sam z siebie zrezygnowat na rzecz irracjonalnosci,
lecz po to, by sam zmierzy} swe moce i dzialat calg ich rzeczy-
wista peinia. Kiedy wigc postmodernisci uprawiajg sceptycyzm,
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sa z pewnoscia blizsi, niz sgdza, nowoczesnosci Kantowskiej
lub nowoczesnosci w ogole. Bo rozum nowoczesny, a w kaz-
dym razie rozum naukowy, jest tym wilasnie, ktdry zgadza si¢
uzna¢ swe granice, nieustannie si¢ podawal w watpliwos$é,
nieustannie si¢ krytykowaé. W tym znaczeniu nowozytnos$¢ nie
tylko nie utozsamia si¢ z nadetym pychg prometeizmem, ale
jest terenem, na ktorym dokonuje si¢ nieustanne samokwestio-
nowanie (to zdanie byloby nawet dobra definicja samej nowo-
zytnoSci), co jest prawda i w nauce, i w polityce, w ktdrej
demokracja nie jest niczym innym niz ustawicznym instytucjo-
nalnym zastanawianiem si¢ na temat ,,co powinni§my czyni¢?”

Nie ulega watpliwosci, i taka jest tez prawda diagnozy ,,post-
modernistow”, Ze sytuacja europejska zaraz po upadku ideologii
(czyli prometejskiej fazy nowozytnosci), jest sytuacja refleksji,
nie za$ niezachwianej pewnosci co do mocy czlowieka. Gdzie
sig¢ podziaty idole, czyli bogowie Europy, gdziez te pewniki
i absoluty, ktérym udzielano kredytu tak niezachwianego? Wi-
dzimy wokdéi siebie, ze w swych projektach i ambicjach rozum
nabral skromnosci. Trzeba nawet powiedzie¢, ze zapomnienie
Boga w nowozytnym Swiecie intelektualnym doprowadza nie
tyle do zatraty miary, ile do odkrycia sfery nierozstrzygalnosci,
nierozwigzywalnosci zagadek, na jakich utyka umyst lhudzki,
stref mroku, jakich Zadne Swiatlo nigdy nie rozjasni. Filozof
Bertrand Saint-Sernin =zilustrowal te sytuacje intelektualna
w swej frapujacej ksigzce pt. ,Parcours de ’ombre” (,,Tedy
idzie mrok”, wyd. Editions des archives contemporaines 1994);
Nierozstrzygalnosé jest pojeciem nowozytnym, jesli przez nowo-
Zytnos¢ rozumiemy obraz Swiata, w ktérym ludzie przestaliby si¢
poruszac w $wietle przyrodzonym lub nadprzyrodzonym; dodaje
on, ze¢ w kovicu XX w. radykalne wqtpienie nie jest juz tym,
czym bylo dla Kartezjusza, stanowiqgc wrecz nieuchronnosé.
Watpienie stato sie raczej przeznaczeniem niz aktem woli, ko-
niecznosciq, nie zas sprawg wyboru. Po to, by zegzorcyzmowaé
Jatum, winnismy zbadaé mrok, w nadziei ze przeszkoda zamieni
si¢ w sposobno$é speinienia (s. 5). We frapujacym szkicu ,La
raison du XX° sigcle” (,Rozum XX wieku” wyd. Seuil 1995),
tenze filozof poréwnuje wspdlczesny rozum do Hioba siedzace-
£o na gnoju: jest on (wspdlczesny rozum) ogotocony ze wszyst-
kiego, osamotniony, poruszaja sie po omacku w $wiecie bez
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prawd pewnych, w jakim wszelako przyszlo mu zy¢. Nawiazu-
jac do poréwnania z Kantm, dodaje: Obok Kanta, nieco za nim
w tyle, mozemy sobie wyobrazi¢ milczqce oblicze Hioba. Bog
objawia temu ostatniemu straszliwe wspaniafosci stworzenia,
lecz w miare jak go poucza, jak go doSwiadcza i pozbawig
wszystkiego. Kant, podobnie jak Hiob, odkrywa, Ze Zadna asce-
za intelektualna nie jest w stanie rozumowi czystemu oszczedzié
blgdzenia (s. 41). Podobnie jak Kantowi, Hiobowi dana jest
wizja stworzenia, wszakZe bez wtajemniczenia w sekrety
Stworcy (s. 274). Czyz da sig lepiej okreslic skromny status
nowozytnego rozumu, odleglego przeciez od najwyzszej tajem-
nicy?

Dilatego tez znacznie zwickszamy szans¢ stusznego opisania
sytuacji intelektualnej i duchowej Europy, méwiac o jej NIHILIZ-
MIE, nie za§ o prometeizmie. Pytanie dzi§ wszechobecne brzmi
»Na  prozno?”, przede wszystkim dlatego, ze zwatpilismy
w idealy pisane z duzej litery, na oltarzu ktorych tak wiele
preelalismy krwi (wedlug sformulowania paragrafu 344 ,Wie-
dzy radosnej”), w bdstwa, ktdre si¢ zwaly Postepem, Sprawied-
liwoscia, Socjalizmem, Braterstwem, Prawdg... a nastgpnie
dlatego, ze wola, ktéra ich pragneta, ostabla, zwiotczala, stracila
kregostup. Trzeba analitycznie zbadaé objawy szeroko rozprze-
strzenionej choroby europejskiej, a schorzenie to dotyczy woli:
jest nim raczej stabos¢ lub catkowity jej brak niz wywyzszanie
siebie plynace z pychy, jak o tym blednie mniema wspominana
juz wyzej apologetyka. Wola staje si¢ bezwolna, bo Europej-
czyk odkrywa nicos¢ i $mieré przezierajace spoza idealéw
i bostw, jakie sam dla siebie ustanowil, lub jakie otrzymat
z wlasna tradycjg filozoficzng i religijna; a tez dlatego, Ze naj-
wyzsze 1dealy zostaly zdewaluowane. (...) Nie ma wigkszego
i szkodliwszego nonsensu niz oskarzanie Europejczyka o pro-
meteizm lub o ubdstwienie i absolutyzowanie samego siebie,
podczas gdy jest on raczej urzeczony nihilizmem i porazony
w sferze swej wiasne] woli. Dlatego tez przyjmuje¢ hipoteze
leplej osw1etlajch zagadmeme ze krytyczna analiza Europy
winna wzia¢ za punkt wyjscia nihilizm, milczkiem wystepujacy
i na wskros przeszywajacy umysty; winna tez bardziej inspiro-
waé, jak dzialac, by lepiej glosi¢ Chrystusowa wiare.
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Objawy mihilizmu europejskiego

By wyodrebni¢ kilka objawdw nihilizmu europejskiego, trze-
ba czulego stuchu i przenikliwego wzroku; bez tych cech jestes-
my zdani na zuzyte stereotypy. Czujno$C jest tym bardziej
potrzebna, ze — jak to rzekl! Zaratustta — w sprawie bogow
smieré jest zawsze tylko przesadem: jest wielu nowych bogéw
przywdziewajacych nowe, zaskakujace maski. Mowige o ,bo-
gach”, mam na mysli te punkty odniesienia, wokot ktorych
ludzie organizuja swe Zycie, znajdujg wspdlrzedne dla hierarchi-
zacji rzeczy i dzialaf, przylaczajy si¢ do prawd oczywistych
albo tez poiprawd, narzu(,dHcych si¢ jednak jako absolutne,
umemozhwmmcych krytyczne spojrzenie fub dystans. Stowo
~bogowie” wystgpuje tu w szerokim znaczeniu, lecz takie jego
uzycie jest usprawiedliwione, poniewaz ,,bogowne ci zadaja
postuszefistwa 1 bezwarunkowego poddania sie ich woli, a za-
tem, jak to zawsze z ,bogami” bywa — ofiary i poswigcenia.
Wskazq tu na piekielng trGjcg bogdw nihilizmu, nie pretendujgc
bynajmniej do ich wyczerpujacego wyhczema i pOde_]mll_]QL
ryzyko postawienia diagnozy nieostatecznej, ktdra moze podle-
gac rewizji lub wymagac ulepszenia.

W czasie pewnego wieczoru, ktdry odbywat sig ostatmej
znny w paryskim Instytucie Goethego dyskutowaliSmy uczenie
o S$mierci Boga; wtem jaki§ miody cztowiek z sali poprosil
o glos i powiedziat: niewatpliwie Bog umarl, ale prorocy
$mierci Boga nie przewidzieli, Ze nie umrze szatan. Jal potem
wylicza¢ przyklady jego czynnej obecnosci: rzezie w Afryce,
Bogni i Afganistanie, AIDS, szalejaca korupcija, bezrobocie
i brak nadziei u miodych, panowanie przemocy w podmiejskich
dzielnicach i w stosunkach spolecznych, inwazja narkotykowa
itp. Stuchajac go, miato si¢ wrazenie, iz jego celem nie byt
wcale popis oratorski, lecz wyrazenie pokolemowego niepokoju,
i ze podlegal _]akby zakleciu w1eloposta<'10wosa 1 niemal
wszechobecnoscl zh. Oto jeden z tych — moéwilem sobie po
cichu - ktory pewnie si¢ smutno uSmiecha, styszac jak niejeden
z dzisiejszych intelektualistoéw miota potepienia przeciw absolu-
tyzowaniu samego siebie przez czlowieka nowozytnego. Ten
miody czltowiek wykazywal co§ wrecz odwrotnego: jego ,,bég”
byl raczej bogiem braku nadziei i1 nihilizmvn, wigzacym go
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w przeswiadczeniu, jakoby nic bardziej nie rzadzito $wiatem niz
zlo, na ksziah kleistej mazi nie tylko paralizujycej cale nasze
zycie, od sfery ptciowosci az do stosunkéw migdzynarodowych,
lecz niszczace] nawet wzajemne zaufanie — czynnik najelemen-
tarniejszy i najspontaniczniejszy wiezi spolecznych. (...} Diag-
noza, ktéra ze Smierci Boga wnioskowataby o ateizmie, sprowa-
dzataby nas na manowce, bo temat $mierci Boga raczej otwo-
1zy} bramg¢ panowaniu 1rraqonalnosc:1 a wige poszuklwamom
majacym za przedmiot wszelkiego rodzaju ,religie” zastgpcze.
Nie brakuje nam bogéw, mamy ich az w nadmiarze, lecz s3 to
bogowie braku nadziei, zwatpienia, bezwolnego oddania sig
w rece albo losu, albo tez rdéznych guru, w oczekiwaniu ze
udziela nam poczucia pewnosci, kiedy stoimy twarza w twarz
przed tak niepewna przyszioscia.

Ale, paradoksalnie, ta pierwsza diagnoza prowadzi nas do
nastepnej: rozkojarzona i przygaszona wola moze istotnie dac
si¢ opanowaé ,bogom” braku nadziei. Lecz moze tez uzna za
nieznodna niepewno$¢, w jakiej ugrzezla. Lekorodna spolecz-
nos$C jest teremem sprzyjajacym nawrotowi ku prawdom pew-
nym; nie jest bowiem dzielem przypadku, iz rézZne fundamenta-
lizmy tak dzisiaj kwitng nawet w Europie. Nie s3 one bynaj-
mnaiej zaprzeczemem nowozytnosci, reliktem dawnych czasdw,
zabytkiem, ktory si¢ ostal, tradycyjnych obyczajow. Sa one — te
fundamentalizmy - najczystszej wody produktemn nowozytnosci
(czy tez postmodernizmu). Wielu ludzi chee wiedzieC, czego sig
trzymadé, i przylacza si¢ do zdania wyrazonego na koncu ,,Ge-
nealogii morainosci”: lepszy jest jakikolwiek sens niz jego brak;
lepiej i8¢ $ladami jakiego$ guru, ktéry wydaje twarde w swych
wymaganiach polecenia zyciowe, albo tez przynaleze¢ do przy-
garniajacych wspdlnot o goracych sercach, w ktérych ma sie
poczucie byma sobg w _]eanSCI z innymi. To wszystko jest
lepsze niz niezno$na samotnoS$C i koniecznoS¢ stawiania czota
pustce. Pod tym wzgledem ,,wola wierzenia” jako poszukiwanie
prawd pewnych, dajacych poczucie §wiadomoSci, na czym sig
stoi, jest substytutem majacym kompensowaé niedowlad woli:
skoro nie dochodzi do skutku akt woli wlasnej, uruchamia sig¢
wola namiastkowa. Lepiej juz, by kto§ inny we mnie chciak,
skoro ja sam chcie¢ nie potrafic. Oto zyzna gleba, na ktorej
kwitng sekty w takim samym stopniu jak w naszych KoSciotach
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przyzwolenie dla charyzmatycznych przywddedw, dajacych do
zrozumienia, ze przynajmnie) oni znaja prawde 1 Smialo ja
glosza.

(...) Zakwestionowanie ideologii opartej na celowosci historii
nie oznacza $mierci wszelkiej ideologii, jak to sie nieraz mawia
zbyt pochopnie, bo sceptycyzm co do idealnych i zludnych
celéw przyszlosci dowartoSciowuje tylko teraZniejszos¢. Zaczy-
namy tedy pojmowac, ze dowartoSciowywanie wspéizawodni-
ctwa pod wszelkimi jego postaciami jest swoista namiastka
ideclogii w spoleczenstwach liberalnych (,,rozwinietych”, jak to
si¢ mawialo, lub ,przodujacych” — ,,zaawansowanych”). Niesio-
na falg liberalng, Europa dowartoSciowuje w sposdb skrajny
konkurencyjnosé, ducha wspélzawodnictwa, walke ekonomicz-
ng. Nawet nasze systemy wychowawcze poddaly si¢ duchowi
konkurencji, tak iz kazdy miody Europejczyk od dziecka jest
weiggnigty w te wielka, zacigty batalig o sukces za wszelkg
ceng. Mozna tedy uwazac, ze az takie dowartosciowanie konku-
rencyjnosci jest tylko maskq absolutyzacji chwili biezgcej
i ofiarg do zlozenia temu nowemu ,bogowi”, jakim jest libera-
lizm. (...) Bog chwilowosci, Moloch nieublagany, tamie nie
sprawdzajgce si¢ juz psychologie, podminowuje ideg ciaglosci
1 trwatosci zobowigzati, szczeg6lnie w stosunkach uczuciowych,
igra nimi przez zmienne mody i reklamg podpowiadajace woli
kazdego czlowieka, co wypada czynic, by osiaggnaC polityczng
i spoteczng ,,poprawnos$c”. Pozyteczny to bdg, réwniez dlatego,
ze mobilizuje, przynajmniej na czas ograniczony, i przeslania
przepasé, na krawedzi ktorej pracuje nasza wola prowokowana
w ten sposob do wspolzawodnictwa. Przeslania ja przynajmniej
do momentu, w ktorym zapanowuje jakas prawda, powodujac
trz¢sienie ziemi i niepokdj, 0 czym mowilem wyzej. 1 zapewne
to w tym aspekcie oczarowanie nows prawds podpada pod
zjawisko nihilizmu, o ktérym mowa, bo przez najwyzsze wat-
tosci, takie jak sukees firmy, pOdbO_} rynkéw, prestiz kraju,
rozwéj gospodarczy, przeziera $mier¢ 1 nicosé.

Co proponuje wiara?

Te diagnozg z koniecznosci zbyt pospieszng nalezatoby sto-
nowal wieloma nivansami. Trzeba by dobitnie podkresdlic, ze
nihilizm jest tylko 1éwnig pochyla, z pewnoscig niebezpieczna
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1 zgubng, ale nie mozna mGwic ¢ jego pewnym i bezwarunko-
wym zapanowaniu nad umystami. Powiedziatbym raczej, Ze
stanowi on dla wszystkich pokusg i ze wierzacy nie sg tu wyjat-
kiem; co wigcej, dziata on réwniez za posrednictwem kierowni-
kow Koscxo}a kiedy wzmagaja jeszcze brak nadziei w naszych
spoteczefistwach, okreslajac je jako cywilizacje Smierci. W tym
sensie nikt nie wzbija sie ponad ducha czasu, ktéry to duch
konkretyzuje si¢ w mniejszym lub wigkszym stopniu zaleznie
od jednostek, kategorii spofecznych, kontekstéw kulturowych
i politycznych. Wszyscy, w niejednakowym stopniu, mamy
sw(j udzial w kulcie tego wlasnie ,boga”. Trzeba byé tedy
ostroznym, by nie pozwoli¢ tej diagnozie stac sig osgdem osta-
tecznym, a zwlaszcza osadem chloszczacym i deprecjonujacym,
gdyz taki osad umocnitby jeszcze panowanie nihilizmu. Bo tak
jest niestety, ze rowniez Kosciét moze sig przyczyniaé do nihi-
lizmu, kiedy przygniata do ziemi albo wole i tak juz rozchwia-
na, albo tez spoleczenstwo w szponach zwatpienia, utozsamiajac
je z jego pokusami Smierci.

W konkluzji, pragne podkresli¢, ze zgodnie z powyzszg ana-
lizg nastapi catkowita zmiana formy, w jakiej wiara jest propo-
nowana. W przypadku Europejczyka prometejskiego, absoluty-
zujacego swe mozliwoscl, trzeba begdzie prawdopodobnie ujaw-
ni¢ i zgani¢ jego wygdrowane mmniemania, potepiC jego niepo-
wodzenia, co sie wigze z ryzykiem, ze odczyta on to w ten
sposéb, iz Kosciol nie lubi zbytniej afirmacji czlowicka, jak
gdyby oznaczala ona nieuchronng utratg terenu przez Boga,
Jego cofanie sig. Taka arytmetyka nie wydaje mi sig¢ ewangeli-
czna z ducha, a poza tym stanowi zyzna gleb¢ dla wspolczesne-
go ateizmu. Ale wobec woli rozchwianej czarami nihilizmu, to,
co proponuje wiara, nie moze by¢ potepieniem; chodzi raczej
0 rozwiniecie terapii majacej za przedmiot wolg, ktéig trzeba
zacheci¢ do istnienia, sprowokowa do zawigzania sig¢ 1 do
samoatirmacji. Trzeba, by staneia przed Bogiem, ktory jej prag-
nie, kidry jej sobie zyczy, nie Igkajac sig o zadng rywalizacje
lub konkurencjg z jej strony, ktory jej pragnie bezinteresownie
i dia niej samej, jak to widzimy w gtownej tajemnicy chrzesci-
janstwa, tajemnicy admirabile commercium. Stowem, rozchwia-
niu woli nalezy przeciwstawi¢ zarliwa, serdeczng i konkretna
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nadzieje, zachete do dziatania bez leku, na podstawie wiasnych
mozliwosci i mozliwosci innych.

Kosciét winien dazyé zatem do odegrania roli partnerskiej,
roli matki w sensie zachety dawanej synom do samodzielnosci,
do dazenia ku wolnoSci przy catej uznanej kruchoéci ich maja-
cego swdj kres istnienia. Obca wigc mu ma by¢ rola zrzgdliwej
macochy dajacej pierwszenstwo obronie abstrakcyjnej lub
niby to objawionej prawdy, a dopiero potem troszczacej si¢
o uksztaltowanie swych synéw 1 ¢dr w wolnosci i nadziei.
Proponowac ideat wzniosty, lecz praktycznie nieosiggalny, to
przyczyniac si¢ konkretnie do szerzenia nihilizmu, bo silniej si¢
wtedy przytlacza rozchwiang wole kazdego, stawiajac ja wobec
wartosci bezwarunkowych, a nie wskazujac sposobu ich osiag-
niecia. Taka jest zreszta jedna z definicji nihilisty: Nihilista to
czlowiek, kxéry sqdzi, ze Swiat, jaki jest, by¢ nie powinien,
a $wiat, jaki winien byé — nie istnieje (F. Nietzsche). Przema-
wiaé potgpiajaco to umacniac rozchwiang wolg kazdego w jej
nieufnodci wobec instytucit przymusy, o ktorych wiedza dosta-
tecznie dobrze, iz ich wezwania do przyjecia Prawdy piszacej
sie z duzej litery skrywaja pragnienie dominacji i nieublaganej
przemocy. Wiara chrzescijafiska nie powinna zwalcza¢ umar-
tych bogéw prometeizmu; ma ona inne, lepsze zadanie na dzi§
ina jutro: wspomagac Europejczykéw w wydostaniu si¢ z pula-
pek nihilizmu, wspomagac ich w dziele budowy samych siebie,
sfowem urmnacniaC ich poczucie wolnosci 1 odpowiedzialno$ci.
Lecz na to trzeba samemu nie byé wig¢zniem nihilizmu i nie
przyczyniac si¢ wilasnymi stlowami i czynami do umacniania
Jego groZnego panowania. SKkromna nadzieja ewangeliczna jest
zdolna przekonaé¢ rozchwiana wolg, Zze Chrystus nie chce jej
poddaristwa Prawdzie pisanej z duzej litery, ale Ze ja zacheca,
by chciata by¢ wola w miejscu, gdzie sig znajduje, nawet we
wlasnej stabosci, kitdrej On nie potepia, lecz ja przyjmuje. Po-
zbawionemu odwagi Europejczykowi Kosciét moze przyniesé
tylko jedno wazne przeslanie: Powstar i idZ. Oto najlepsze
wezwanie, by pokonaé bogdéw, kiérzy miazdza czlowicka
i przeszkadzajyg mu kroczy¢ naprzod, wpedzajac go w obsesje
samego siebie...

thum. Hubert Krzyzanowski
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Stanistawa Grabska

Pismo Swiete w odnowie
zycia chrzescijanskiego

Wszyscy dzi§ odczuwamy potrzebe odnowy Zycia chrzesci-
jafiskiego. Jan Pawel II nawoluje do nowej ewangelizacji nie
tylko poza chrzeScijafistwem, ale i wewnatrz Kodciota. Do tej
nowej ewangelizacji dazq biskupi oglaszajacy synod polski. Nie
wystarcza dzis tradycja i obyczaj chrzescijariski, by czlowiek
si¢ nie gubit wobec skomplikowanych probleméw codziennego
zycia w mikro- i makroskali: od zycia rodzinnego po decyzje
wag1 panstwowe] i migdzynarodowe). Trzeba nowej zarliwosci
wiary, ktdra dziata przez mito<, 1 nadziei, kidra zmierzajgc do
nieba, nie ucieka od spraw ziemskich, lecz je oSwietla i ksztal-
tuje. To ,,nowe”, ktore mamy ksztattowaé, zostato nam przynie-
sione 2000 lat temu przez Chrystusa, ale wciaz nie zostalo
w pelni przyjete. Totez wszystkie ruchy odnowy i podobne
opieraja swoja prac¢ na wcezytywaniu sig w Pismo Swigte.

Dawna i nowa poboznos§¢

Duchowosé chrzescijaniska to duchowo$é biblijna. W trady-
cyjnej poboznosci cztowiek Swiecki otrzymywat ore¢dzie biblijne
za posrednictwem liturgii: czytai mszalnych, kazaf, nieszporéw
ztozonych z psalméw oraz modlitw (,,Ojcze nasz”, ,,Zdrowas
Mario”, rézafica, pie$ni opartych na PiSmie Swigtym, jak go-
dzinki, piesni adwentowe, wielkopostne i wielkanocne). Osobis-
cie, sam, nie czytal jednak i nie rozwazal Pisma Swietego, bo
nie umial tego robi¢. Dzisiaj wracamy do uczenia si¢ czyta-
nia Pisma. W liturgii mszy §w. zwigkszono liczbe czytafd, by
w ten sposGb przyblizy¢ wiernym Pismo. II Sobdr Watykanski
i pézniejsze rozporzadzenia koscielne zalecity, by zamiast daw-
nych kazan na jakis pobozny temat, gloszono homilie utrwalaja-
ce w umystach wiernych przestanie czytai mszalnych 1 nasta-
wiajace na realizacje tego przeslania w codziennym Zyciu.
Widaé juz duzy wysilek ksiezy, by temu sprostac. Udostgpnia
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sig tez Swieckim brewiarz, czyli godziny kanoniczne zlozone
z tekstéw Pisma Sw1e;tego psalméw i hymndw, dawniej odma-
wiane tylko przez ksigzy i w zakonach.

Wszystko to jest bardzo dobre i zmierza do ksztaltowania
biblijnej kultury myslenia, modlitwy 1 zycia chrzescijafiskiego.
Mamy jednak i relikty takiej poboznosci, ktéra jest daleka od
Ewangelii Tak np. przypadkiem trafilam na nabozefistwo do
Sw. Antoniego. Spiewano tam piesn, ktdrej refren brzmial:
Swiety Antoni, Swiety Antoni, niech nas przed Bogiem twa pros-
ba broni. Jakie pojecie o Bogn maja ludzie proszacy swigtych
o obron¢ przed Bogiem? Przecie to Boga mamy prosic o obro-
n¢ przed zlem — takze przed zlem w nas. Piessi ta jest reliktem
poboznosci widzaeej w Bogu jedynie surowego s¢dziego, przed
ktérym ma bronic jakiS§ ,Swiety adwokat”. Jakze to dalekie od
duchowosci ewangelicznego zaufania Bogu.

Ewangelia na co dziefi

Nalezaloby przejrze¢ wszystkie tradycyjne nabozeristwa oraz
spiewniki i uzgodni€ je z Pismem Swigtym i soborowy teologia,
ktora jest gleboko biblijna. Trzeba tez jednak i tego, by Ewan-
gelie 1 w ogole Pismo Swiete weszlo pod strzechy naszych
doméw, by codziennym pokarmem duchowym stalo sig¢ czyta-
nie Ewangelii. Pelnig objawienia jest Jezus Chrystus, Slowo
Boze wcielone w cztowieku. Ewangelie wigc musza stanowic
centrum naszego zycia Pismem Swigtym, tak samo jak stanowia
centrum czytan mszalnych.

Ludziom jeszcze nie obzpajomionym z Biblig radzilabym
zaczal od codziennego czytania wilasnie Ewangelii. Dobrze by
tez bylo czyta¢ Ewangelic wspélnie z calg rodzing, o ile
w danej rodzinie jest obyczaj wspolnej modlitwy, lub wszyscy
by si¢ zgodzili na wprowadzenie go. Przez wiele lat osobiscie
praktykowatam taka lectio continua, czytajac co wieczér
kawalek Ewangelii, zanim rozszerzylam zakres moich czytan
najpierw na caly Nowy Testament, potem na Stary. Konstytucja
»O objawieniu Bozym” podkresla, ze oba Testamenty tworza
catloS¢, w ktorej Chrystus jest Peinia objawienia, Stary Testa-
ment jest droga do Chrystusa, a Nowy — wypelnieniem obietnic
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Starego, tak ze Stary objasnia Nowy, Nowy dopiero daje pelne
zrozumienie Starego jako historii i zbawienia. Konstytucja
»O stowie Bozym” mdéwi tez, Ze rozumienie Pisma wzrasta
w Kosciele nie tylko przez nauczanie Magisterium Kosciola
1 prace biblistéw, ale 1 przez medytacje i glebokie rozumienie
wiary Swieckich. Jednakze Stary Testament jest trudny i wielu,
nie majac przygotowania, gorszy si¢ nim i zniecheca. Dlatego
przed rozszerzeniem czytan na Stary Testament dobrze jest
przeczytal przyblizajace go opracowania, poczynajac od zbele-
tryzowanych opowiadaf, byle dobrych teologicznie, przez eseje,
takie jak np. Zychiewicza, po prace biblisiéw: Kudasiewicza,
Czajkowskiego, Lipple’a i innych. W kaZzdej bibliotece parafial-
nej powinny si¢ znalez¢ tego typu ksiazki.

Jednym z dobrych sposobéw Zzycia Biblig jest medytowanie
codziennych czytafi mszalnych. Speilniaja one postulai, by
w centrum naszej medytacji byla Ewangelia, a zarazem rozsze-
rzaja zakres medytacji o czytania z innych ksiag Nowego
i Starego Przymierza, najczesciej skoordynowanych z czytaniem
z Ewangelii. Czytanie oparte na czytaniach mszalnych moze
stuzyé poznawaniu teologii poszczegdlnych. autoréw, gdyz
w cykln trzyletnim w czytaniach przewazaja poszczegllne
Ewangelie, Mateusza, Marka i Fukasza, Jan za$ jest kazdego
roku czytany w okresie Wielkiego Postu i Wielkanocy. Rytm
tych czytafi wprowadza nas tez w rytm roku liturgicznego, co
pozwala glebiej przezywac cala histori¢ zbawienia od Adwentu
— oczekiwania na Mesjasza, przez wcielenie sfowa w Chrystu-
sie, az po Pasche i zeslanie Ducha oraz przez rozumienie czasu
Hhiedziel zwyklych” jako czasu eschatycznego migdzy wniebo-
wstapieniem Pana a Jego paruzja, z naszym z Nim zmartwych-
wstaniem. Pozwoli to nam ozZywiC wiarg w nasze usynowienie
i nadziej¢ na wielkie spotkanie z Bogiem i bliznimi po drugiej
stronie zycia. Dodatkowa pozytywng sprawg jest Iqcznose
z medytacj tychze tekstow w calym Kosciele i mszg Sw. da-
nego dnia. Wiekszo§¢ §wieckich nie jest w stanie kazdego dnia
uczestniczy¢ w liturgii eucharystycznej, ale przez czytanie moze
uczestniczy¢ w stole stowa Bozego, a przez komuni¢ duchowg
laczyé sie z calym Kosciolem w jego komunii eucharystycznej
z Chrystusem i w Chrystusie. Dobrze by bylo, by ktos zaczat
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wydawaé komentarze, w formie np. tygodnika, omawiajace
codzienne czytania wraz z ich wzajemnym stosunkiem.

Rozumienie Pisma Swigtego

Obok pytania, co czytaé i kiedy, wazne jest tez pytanie, jak
medytowac. Po pierwsze trzeba rozrézni¢ czytanie typu studium
od czytania typu modlitwy. Celem jest czytanie modlitewne.
Ale studium oparte na wiedzy biblistycznej jest konieczne do
rozumienia oredzia, ktore Bog do nas kieruje. Konstytucja
,»O stowie Bozym” mowi, ze to jest slowem Boga do nas, co
dany autor natchniony chciat jako Boze orgdzie przedstawic
swoim wspétczesnym w ich konkretnej sytuacji, uzywajac zro-
zumiak:go dla nich jezyka — zrozumialej formy literackiej. Dla-
tego musimy za naukami biblistycznymi Sledzic, kto dany tekst
pisal, w jakiej sytuacji, w jakim celu i jakim rodzajem litera-
ckim sie postuzyl. Wtedy zniknie zgorszenie i niezrozumienie
Starego Testamentu. Tak np. teksty o Swietej wojnie z jej obo-
wigzkiem wymordowania wszystkich mieszkafcow oblozonego
klatwag miasta pochodza od prorokéw krélestwa Pdélnocnego,
zwanego lzraelem albo Samarig 1 powstaly w sytuacii panujace-
go tam synkretyzmu, czyli pomieszania czci Jahwe z czcig
bozkéw. Celem autoréw bylo napigtnowanie batwochwalstwa,
a poshazyli sie starym, nie tylko izraelskim, obyczajem rzucania
klatwy na przeciwnika, przy czym zabronione bylo branie lu-
péw, a przeciwnicy, jako przeciwnicy Boga, byli skazani na
Smier¢. To samo prawo wojny Swietej bywalo stosowane
przez ksiazat Kanaanu — czcicieli Baala przeciw Izraelowi i vice
versa, ale regulg bylo raczej wspolzycie, a w efekcie wzajemne
przenikanie kultdw. Totez prorocy wzywajacy do czystosci
kultu Jahwe przypominali zasad¢ wojny swigtej nie w celu
pochwaly ludobdjstwa, a jako wezwanie do oddzielenia sig od
pogan i od ich kultu bozkéw. Gdy teraz spojrzymy na te teksty
w Swictle Ewangelii, zobaczymy, Ze Jezus w ogdle zakazal
wojny religijnej. Tak wige pochwale wojny $wiete] musimy
zaliczyC do warstwy kulturowej tekstn, a przyja¢ jako stowo
Boze cel tej pochwaly, jakim jest stwierdzenie, ze nie mozna
stuzy¢ razem Bogu i bozkom. Bez powaznego studium biblisty-
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cznego bylibySmy przerazeni my§la, jakoby sam Boég kazal
mordowac Indnos¢ zdobywanych miast. Natomiast wiedzac, ze
wtedy, gdy o tym pisano, juz takich wojen nie prowadzono,
a panowato batwochwalstwo, uczynimy przedmiotem medytacji
wezwanie do niestuzenia wspdlczesnym bozkom i spytamy,
siebie, jacy to s3 bozkowie, ktérym dzisiejsi chrzescijanie goto-
wi shlzyc obok wiary w Bogd trafiajac na nasz rozziew miedzy
wiarg a zyciem. Trzeba wigc znajdowaé czas na studium bibli-
styczne, czy to korzystajac z kursdw czy to czytajac ksiazki
popularyzujace wiedze biblijng. Natomiast gléwng sprawy jest
modlitwa oparta na Pismie.

Modlitwa w duchu Ewangelii

Chrzedcijanin to stuchacz stowa Bozego. Jezus nauczal, ze-
bySmy na modlitwie nie byli wieloméwni jak pogdme Winnis-
my wiece) sluchaé, co Bdg nam méwi, niz méwi¢ do Boga.
Najwazniejsza w czytaniv Pisma jest postawa shuchacza. Jest to
zawsze Boze slowo do mnie osobiScie skierowane, Czytajac
Ewangelie, spotykamy Jezusa i poznajemy Go w §wietle wiary
autordw tekstu piszgcych pod natchnieniem Ducha Swigtego.

Jak wiec prowadzié rozwazanie? Mozemy staraC si¢ dotrzed
wyobraznig do historycznej sceny opisywanej w Ewangelii
i postawi¢ w niej siebie: razem z chorym przezy¢ uzdrowienie,
z grzesznikiem nawrdcenie, z widzami cudn zachwycic sig
mocg Boza w Chrystusie i wielkoscia Bozego mitosierdzia
ukazanego w dzialaniu Jezusa Chrystusa. Mozemy teZ zwrécic
uwage na wyzname wiary natchnionego autora i zadumac sig
nad nim, przejqc sie i uczymc Jego wiarg swojg. Istniejy teksty,
ktore swyq trescia wzywaja do zmiany zycia, a wigc do rachunku
sumienia. Takim tekstem jest Kazanie na Gérze, ktore Mateusz
zredagowal jak nowa Ksigge Prawa dang przez Jezusa — ksiege
wypetniajacy i doskonalacy stare prawo. Takie sa liczne przypo-
wiesci [ w ogéle Jezusowe nauczanie o tym, jak zyC. Sa tez
teksty, ktore skianiajg do dzigkczynienia — mowigce o Bozej
i Jezusowej mitosci i milosierdziu. Szczegdlnie Lukasz jest
piewca Bozego mifosierdzia. A Jezusowa mowa w Wieczerniku
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z Ewangelii Jana jest tekstem, ktory przywraca nadzieje i budzi
ogromne zaufanie do Jezusa i do Ojca w Niebie.

Idac za tekstami czasem zaskakujacymi i trudnymi do przyje-
cia 1 realizacji jak nadstawienie drugiego policzka, nieraz za-
chwycajagcymi ogromem Bozej milosci, uczymy sie wierzyC
i ufa¢ Bogu, ktory pierwszy przychodzi do nas, grzesznikéw,
i zaprasza na swojy uczte mitosci. Uczymy sig tez, ze wobec
radykalizmu wymagas tej mitosci nigdy nie jesteSmy w porzad-
ku, nigdy nie kochamy tak, jak Jezus, a wiec zawsze potrzebu-
jemy wybaczenia. Uczymy si¢ tez nikogo nie sadzi¢, bo tylko
Bég zna serca i On sam jeden jest sedzia. W Ewangeliach
odnajdujemy tez nasze wspdlne powotlanie jako chrzescijan,
a takze to osobiste, niepowtarzalne. Uczymy si¢ z Pisma
Swigtego, ze powolani osobiscie i do szczegdlnych zadat sg nie
tylko ksieza, zakonmicy 1 zakonnice, ale kazdy chrzescijanin
ottzymuje szczegllne zyciowe zadanie i jest do niego wyposa-
zony przez Boga, ktéry daje naturalne zdolnosci i dary Ducha
Swigtego.

Zycie w §wietle Ewangelii

Czytajac Ewangelie 1 patrzac na ludzi idacych za Jezusem
i przyjmujacych Go u siebie, mozemy odkry¢ wlasne miejsce
w historii zbawienia. Tak np. sceny powolania kolejnych apo-
stotéw moga byé przemyslane jako powolanie kazdego chrzes-
cijanina, by szedt za Jezusem, a dla kogos moga byc tez mo-
mentem zrozumienia osobistego powolania. Dia mnie osobiscie
znaczaca stala si¢ scena, gdy uzdrowiony z opetania poganin
chcial z apostotami wsiqéé do Jezusowe) fodzi, a Jezus mu nie
dozwolit, ale kazat iS¢ do swoich i glosi¢ im, co mu Bdg wiel-
kiego uczynit. Zal mi bylo tego czlowieka, ale zrozumialam, ze
zostal on postany — otrzymat swoje zyciowe zadanie, stal si¢ na
swoj sposéb apostolem. Pomoglo mi to zrozumie¢ powolanie do
swieckodci: zostafl wirdd swoich i opowiadaj im wielkie dzieta
Boze — na zasadzie chrztu §w., ktéry nas uwalnia od zla i obda-
rza Duchem Swietym. Dopelnieniem stalo si¢ zdanie Sw. Pawla:
Biada mi gdybym nie glosit Ewangelii — to zdanie ktére tez
odnosimy do wszystkich chrzedcijan, mnie akurat skierowato na
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droge Swieckiego teologa. Rzadko kto otrzymuje szczegélne
objawienia ~ doznaje przezy¢ w formie wizji lub styszy glos
wewnetrizny, przez ktory Duch Bozy nim kieruje. Dla wszysi-
kich chrzescijan takim glosem — i to bardzo bezpiecznym, bez
obawy zludzed, jest Pismo Swigte. Duch Swigty daje nam zro-
zumienie tego wiasnie jedynego glosu.

ZwroCmy uwage, jak papiez wszystkie swe encykliki, a takze
odpow1ed21 udzielone Vittorio Messoriemu, w ksigzce ,,Przekro-
czy¢ prog nadziei”, opiera na medytacji tekstéw Pisma Swiete-
go. Szczegdlnie ta ostatnia ksigzka uczy, jak mozna i nalezy
zy¢ medytacja Pisma Swietego. Na kazde z pytan papiez szuka
odpowiedzi w PiSmie. A Ze zna je niemal na pamigé, wigc
z tatwoscia siega do tekstdw naswietlajgcych dany problem.

Przestanie Pisma Swietego

Aby tak szuka¢ odpowiedzi na probiemy, ktére nam stawia
zycie, trzeba zaczaé od wczytywania si¢ w kazda z ksiag, po-
znania jej przestania. Trzeba i§¢ od zadumania si¢ nad slowem
Bozym do wnioskéw Zzyciowych, by potem szukaé w odwrotnej
kolejnosci. Kazda bowiem z ksigg Starego i Nowego Testa-
mentu ma swoje specyficzne przestania. Tak np. w Nowym
Testamencie Marek ukazuje Jezusa Chrystusa jako Mesjasza,
Syna Bozego i Zbawiciela glownie przez Jego czyny. Ewange-
lia wedlug Mateusza jest najbardziej koScielna i zarazem kla-
dzie najwickszy nacisk na etyk¢ miloSci. Jezus nadaje w niej
nowe prawo mitosci Boga w bliznim. Przekaz blogostawiefistw
jest uzupetniony calym Kazaniem na Gdérze, ale i péZniejszymi
nauczaniami przez przypowiesci. By np. zrozumie¢, o co chodzi
w biogos{awieﬁstwie ubogich duchem, trzeba przeczytal przy-
powiesci o krélestwie, o sadzie ostatecznym i sceng z bogatym
mlodzieficem. Podobny akcent na nowe prawo mitosci czynnej
i na stosunek do wbogich znajdziemy w Liscie Jakuba stanowia-
cym wraz z Ewangeliag Mateusza dwuglos chrzescijaiistwa wy-
wodzacego sie z judaizmu i mocno zwigzanego ze Starym Te-
stamentem, a zarazem rozumiejacego zadziwiajaca nowosC
nauki Mesjasza. Lukasz natomiast ofiarowuje mam spojrzenie
chrzedcijanina nawréconego z pogafistwa, dla ktérego najwaz-
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niejsze jest ukazanie miltosierdzia Boga wobec grzesznikdw oraz
odwrdcenie 16l: ostatni beda pierwszymi, a pierwsi ostatnimi
w krolestwie Boga. Jest to sprzeczne z mySleniem pogafiskim,
a takze spoganiatym mysleniem dzisiejszego Swiata. kukaszowe
$wiadectwo wciaZ na nowo zadziwia, a moze tez wielu gorszyc
i niepokei¢ — 1 dobrze, gdy niepokoi.

Sw. Pawel ukazuje nam natomiast droge zbawienia przez
wiarg i uczy wolnosci chrzescijanskiej — wolnosci od grzechu
przez postuszenstwo Duchowi Swieternu, a przez t¢ wolnosc
i postuszenstwo — droge wolnosci od przepiséw prawa Starego
Testamentu i w ogdle od jurydyzmu etycznego czy liturgiczne-
go. Uczy nas wiary, ktora dziala przez mitos<, i takiej jednosci
w Kosciele, jaka polega na wspoétdziataniu dzigki réznorodnos-
ci, w ktére} mozna si¢ wzajemnie obdarowywa¢ darami Bozymti
i gdzie kazdy ceni bardziej innych niz siebie. Teologia Chrystu-
sa $w. Pawla, teologia faski, zmartwychwstania, zycia w Duchu
Sw1¢tym i Kosciota oraz kosmiczna wizja zbawienia sg wciaz
zywym zrodlem kontemplacji wielkich dziet Bozych.

Podobnie najbardziej mistyczna z Ewangelii — sw. Jana. Juz
sam hymn chrystologiczny, ktérym si¢ rozpoczyna, wprowadza
w giebie kontemplacji wcielenia Stlowa Bozego 1 ukazuje
w Jezusie zZrodlo naszego usynowienia. Takie sceny, jak cud
w Kanie Galilejskiej, cud nad sadzawkq w Siloe, scena nawoly-
wania Jezusowego, by przyj$¢ do Niego i pi¢ wodg zywa, roz-
mowa z Samarytanka czy z Nikodemem, jakze wiele nam
mowig i o Jezusie i o Duchn Swu;tym A Jezusowa mowa
w Wieczerniku w przeddzien meki moze sama staé sig tematem
nieskonczonych rozwazan i zywi¢ duchowo.

Sadze, ze dobrze jest medytowaé kazda z ksigg Nowego
Testamentu po kolei, ewentualnie korzystajac tez z opracowan
i komentarzy biblistow, by wejS¢ w jej ducha i teologie. Teolo-
gie te s3 wobec siebie komplementarne — ale trzeba dobrze znaé
kazda z nich, by moc tez zrozumieé¢ komplementarnos$¢ mistyki
Jana i etycznego wezwania Mateusza, komplementarnos¢ ukaza-
nia przez Jakuba prawa Jezusowego Jako prawa wyzwalajqoego
i wolnoscl od prawa dzigki wierze w historii §w. Pawla 1 tak
dalej. Jest to tez wazne w ruchu ekumenicznym. Wiadomo, ze
chrzescijafiski wschod szczegdlnie inspiruje si¢ Ewangelia Jano-
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wa, ewangelicy Listami Pawla, a katolicy — Mateuszem. Zrozu-
mienie komplementarno$ci teologii autoréw Nowego Testa-
mentu moze nas tez prowadzi¢ do lepszego rozumienia komple-
mentarnodci teologii réznych, dzis oddzielonych od siebie,
Kosciotow chrzescijanskich 1 przyblizy¢ nasze pojednanie.

Stowe Boze w Kosciele

Nasza tradycyjna kultura religijna jest skoncentrowana na
odmawianiu stownych modlitw 1 na udziale w liturgii sakramen-
talnej. Ale czesto nie docieramy do glebi znaczenia sakramen-
tow dlatego wiasnie, ze brak nam kultury biblijnej, z ktérej one
wyrosly — ze stow i dzialadi Jezusa Chrystusa. A modlitwy
slowne czgsto sa odmawiane jak zaklecia, ktdre maja sprawic,
ze Bog wystucha naszych proshb; nie sy traktowane jak teksty do
przemyslan i kontemplaciji. Trzeba, bySmy si¢ nauczyli modlic
Pismem Swigtym, bySmy si¢ nauczyli na modlitwie stuchaé
stowa Bozego 1 gleboko je przezywal. Wtedy sakramenty stana
si¢ cyklem spotkai z Jezusem zmartwychwstalym dziatajacym
w Kodciele, a nie wykonywaniem rytow tak czy inacze) obo-
wigzkowych lub zabezpieczajacych przyszle zbawienie. Zrozu-
miemy tez glebiej, ze juz jeste$my zbawieni w wierze i nadziei
i mamy w tym zbawieniu wytrwac, aZ okaze si¢ w pelni, kim
jesteSmy w domu Ojca, w zmartwychwstaniu.

Kosci6t katolicki rozwinat sakramentalng kulture religijna,
a w praktyce zaniedbat kulturg biblijng. Ewangelicy odwrotnie,
rozwijajac kulture czytania Pisma, zaniedbali nieco liturgi¢
sakramentalna, szczegoOlnie Eucharystii. Trzeba budowa¢ synte-
ze przezywania stowa Bozego i w czytamiu tekstu Biblii,
i w liturgii sakramentalnej, z tego samego stowa zbudowanej.
Jeden za$ i drugi st6t Pafiski ma shizyé pdjéciu za Jezusem
przez zycie i z Jezusem w zycie. Nie chodzi bowiem o to, by
tylko stuchac siéw Pana, ale by nimi zy¢ kazdego dnia i kazdej
minuty, w kazdej sytuacji. Tak tez jak nie o to chodzi, by kaz-
dego dnia uczestniczyé w liturgii eucharystycznej, ale o to, by
kazdy dziefi byl przezywany w duchu tej Iliturgii, by nowe
spotkanie z bliznimi — spotkanie w Swiecie — ktore jest
szczegblnym ,miejscem teologicznym”, dla S$wieckich bylo
przezywaniem komunii z Jezusem Chrystusem i w Nim z bliz-
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nimi i dzigkczynieniem za zbawienie przez Chrystusa, by kazdy
dzied byt dzieleniem si¢ chlebem codziennym (agapa) i du-
chem, rozdawaniem siebie tak, jak nam rozdaje si¢ Jezus, Po-
dobnie tez mamy si¢ dzielic Ewangelia — stofem slowa Pariskie-
go, zdajac sprawe z nowej nadziei tym, ktérzy o nig pytaja.

Indywidualne czytanie Pisma w czterech §ciamach swego
pokoju jest konieczne dla indywidualnej modlitwy, o ktdrej
méwi Pan Jezus w Kazaniu na Gorze — tej modlitwy znane]
tylko Bogu — by ona byla stuchaniem Boga. Ale potrzebna jest
tez lektura wspélnotowa. Dzieje si¢ ona w liturgii mszy sw.,
a takze w grupach ruchéw i organizacji katolickich. Cieszy, 7e
mamy dzi§ wielu biblistéw, ktérzy piszqg o PiSmie Swigtym,
a wsrdd nich biskupéw. Bp Romaniuk dba o duszpasterstwo
w diecezji Warszawa-Praga i przez uwagi krzewi popularyzu-
jace Pismo Swigte i czytanie go, i rozumienie. Bp Muszyniski
wyglosil w ,,Radio Maryja” katechezy biblijne. Marzyloby sig
jeszcze, by w radio — w réznych radiostacjach, i w telewizji
bylo prowadzone rodzinne czytanie Pisma Swic¢tego z udzialem
telefonicznym stuchaczy w tej czesci rozwazania — po wprowa-
dzeniu biblisty — w ktérej w kregu biblijnym dzielimy sie my§-
lami, co to znaczy dla mnie, jakim jest wezwaniem — czy fto
wiary, czy etyki chrzescijafiskiej. Taka audycja nadawana
w odpowiedniej porze mogtaby wiele rodzin nauczy¢ modlitwy
z Biblig w reku i skutecznie do niej zachecic.

Wiele nam jednak jeszcze brak, by odnowi¢ polska ducho-
wosé jako duchowo$C ksztaltowans przez Pismo Swigte. Tak
np. instrukcja o odnowie sakramentu pojednania w Polsce prze-
widuje obok spowiedzi przy konfesjonale spowiedZ odbywang
w jakim$ pokoju, w ktirej zaczynaloby si¢ od czytania Pisma
Swu;tego I na jego podstawie spowiedZ bylaby poglebiong
rewizjy Zycia i wyrazem nawrdcenia. W spowiedzi przy konfe-
sjonale nie ma tego elementu czytania — jest tylko zachgta, by
znalazlo ono miejsce w indywidualnym przygotowaniu i ra-
chunku sumienia. Trzeba zachg¢caé do takiej praktyki 1 uczyé
jej, szczegoinie mlodziez i nawet dzieci przy ich pierwszej
spowiedzi. Rozporzadzenie przewiduje tez moznos¢ wspélnoto-
wego przygotowania do sakramentu w formie nabozefdstwa
pokutnego, a formularze takich nabozedstw dajg konkretne
propozycje czytaii. Nabozefistwa takie sa gleboko biblijne
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i zarazem daja poznaé i przezyC¢ wspélnotowy i kodcielny wy-
miar tak grzechow, jak i nawrocenia i pokuty. Sadze, Ze rzeczo-
na instrukcja biskupéw daje ramy, w ktérych mozna rozwinaé
biblijne duszpasterstwo pojednania i pokuty, w ktérym kierow-
nictwo duchowe bedzie oparte na czytaniu i stuchanivn stowa
Bozego.

Konieczne jest tez prowadzenie w parafiach wyktadow
o zasadach czytania Pisma Swigtego i ksztalcenie animatoréw
takiego czytania w maltych grupach. Pamietam, jak jeszcze
ks. kard. Wyszynski méwit o potrzebie apostolstwa prowadzo-
nego przez Swieckich po sgsiedzku. Mogliby je prowadzié przy-
gotowani na parafialnych kursach animatorzy ruchu biblijnego.
Duzo by tez daly wspOlne czytania w parafii, czy to w ramach
nabozefistw biblijnych, czy bardziej kameralnych spotkad. Od
lat prowadze takie czytanie w Klubie Inteligencji Katolickiej.
Daje w nim komentarz biblistyczny do czytanego tekstu,
a potem wspdlnie rozmawiamy na temat tego, co ten tekst nam
mowi i wnosi do naszego chrzescijafiskiego zycia i rozumienia
wiary. Dzielimy si¢ tym, co kto zrozumial. Wyplywaja tez
trudnosci i pytania, ktore staramy si¢ wspdlnie rozwigzywac,
opierajac sic na Pismie Swietym. Sadze tez, Ze r8Zne nabozefi-
stwa (np. r0zaniec), na ktore ludzie dos¢ licznie przychodza,
powinny by¢ wzbogacone © czytania Pisma. Comiesigczna
adoracja NajSwigtszego Sakramentu, wykorzystywana do dos¢
dowolnych nauk, moglaby tez by¢ oparta bardziej na medytacji
tekstow ustanowienia Ewcharystii lub rozmnozenia chleba
i pOzniejszej mowy Jezusa z Ewangelii Jana (rozdz. 6) lub
rozwazaniem Jezusowej modlitwy arcykaplanskiej w Wieczer-
niku - tez z Ewangelii Janowej. Taka medytacja z dzigkczynie-
niem i uwielbieniem daru Eucharystii nie mogtaby by¢ przega-
dana i prze$piewana. By stucha¢ stéw Bozych, trzeba nauczyc
sig tez modlitwy w ciszy, takze tej ciszy wspdlnej. Poglebienie
polskiej kultury religijnej, modlitewnej 1 sakramentalnej, wyma-
ga niezbednie jej nasycenia stuchaniem stowa Bozego. Musimy
stworzy¢ duchowosc¢ biblijng nie przeciw duchowosci liturgicz-
nej, lecz cato§ciowo. Wymaga to wielkiej pracy duszpasterskiej,
ale przyniesie ona niewatpliwie te owoce, ktérych po szerokim
udosigpnieniu wiernym stowa BozZego spodziewat sie Il Sobor
Watykariski.
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Autoportret

7e Stefanem Centomirskim,
artysta malarzem z Moskwy,
rozmawiaja Wanda Kossobudzka i Krzysztof Renik

Stefan Centomirski urodzit sie w 1928 r. na Ukrainie, we wsi
pod Kamieficem Podolskim, w rodzinie polskiej. W 1936 r, wraz
z calg rodzing zostat zestany do pdtnocnego Kazachstanu.
W 1949 r. rozpoczgt nauke w Ukrairiskim Liceum Plastycznym,
Studiowat malarstwo i grafike uzytkowg w Instytucie Plastycz-
nym w Moskwie { w Instytucie Plastycznym w Leningradzie,
Uzyskat dyplom grafika.

Jest czionkiem Rosyjskiego Zwigzku Artysiow [ czionkiem
Zwiqzku Polskich Artystow Plastykow.

W Zwigzku Sowieckim nie pozwalano mu wystawiad prac
malarskich — komisje kwalifikacyjne zarzucaly im zbytni ,, for-
malizm i pesymizm”.

Od 1990 r. obrazy Centomirskiego byly eksponowane na
miedzynarodowych wystawach zbiorowych w Warszawie, Kra-
kowie © Usice, prezentujgcych tworczosé ariystow pochodzenia
polskiego z ZSRR (najstynniejsza wystawa: ,,JesteSmy” w war-
szawskiej ,,Zachecie”) oraz artystow z Krajow Nadbattyckich.

Pierwsza indywidualna wystawa jego obrazéw zostata zorga-
nizowana w Polsce w 1992 r. i byla eksponowana w Warsza-
wie, Krakowie, Poznaniu, Wroctawiu, Gdarisku, a nastepnie
w miastach niemieckich,

Prace S. Centomirskiego znajdujq sie w zbiorach prywatnych
w Anglii, Australii, Francji, Izraelu, Japonii, Niemczech, Pols-
ce, Rosji, USA, Szwecji i we Wioszech.

KR.

— Czym dla Pana jest Polska?

— Obraz Polski to jest dla mnie co§ bardzo slicznego. Cos,
co kocham najbardzie). Pigkne kobiety i pigkne konie. | piekna
przyroda.
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— Pana zwiqzki z Polskq?

— Bylo to 200 lat temu, kiedy moi przodkowie mieszkali we
wschodniej Polsce. Po rozbiorze znalezli sie na zachodniej
Ukrainie. Gdy mialem 5 lat, babcia opowiadata nam bajki.
O dawnych czasach. Powtarzala to, co uslyszala od swojej
babci o Polsce. Jakie to Sliczne tam kiedys Zzycie bylo, jacy
ludzie pigkni. To dla nas byla bardzo §liczna bajka.

I teraz na staros¢ t¢ Polske zobaczytem.

— Ale przeciez Pan swojq miodo$é¢ spedzit w Kazachstanie,
nie na Ukrainie.

— ZostaliSmy zeslani do Kazachstanu w 1936 1. Ojcdw,
mezczyzn zabrali do gulagéw, kobiety i dzieci wywieZli na
Sybir. Nas osadzili w péinocnym Kazachstanie miedzy Pietro-
pawlowskiem a Kokczetawq. ZyliSmy tam niebogato, caly czas
pod nadzorem. Nawet do sasiedniej wsi nie mozna bylo poje-
chaé. W naszej wsi zyli razem Rosjanie, Ukraincy, Kazachowie,
no i my, Polacy.

Wigc nas tam przywiezli i rzucili. WyryliSmy sobie ziemlan-
ki, pracowali$my. To byl kotchoz.

—- Jak was wieZli do Kazachstanu?

— Dali 24 godziny, zeby sig zebraé. Kto to krowe, kto to
cielatko wzial, cokolwiek wpadlo w rece, ludzie zabierali.
W bydlece wagony wpakowali i powiezli Bog wie gdzie. Wiezli
nas dziefi i noc. Mialem wtedy 8 lat i cieszylem si¢ ~ no, jade.
Przeciez nigdy niczego nie widziatem, Zadnych miast. A tu
jade. Tylko ze okna i drzwi za kratami.

Wszystko byloby dobrze, gdyby nie to, ze kobiety i dzieci
plakaly, cielatka meczaly... Ludzie umierali. Teraz wydaje mi
sig, ze to byly tygodnie, moze miesiace.

— Czy w Kazachstanie byt Pan z calg rodzing?

— Najpierw wywiezli dziadkéw. To bylo wtedy, gdy rozku-
faczali ukraifiska wies. Nigdy ich pdZniej nie zobaczylem. Ja
trafilem do Kazachstanu razem z rodzicami. Juz tam, w 1939 r,,
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urodzila si¢ moja siostrzyczka Wala. Ojciec i matka pracowali
w kolchozie. Tak bylo przez 4 lata. W 1939 r., kiedy to napadli
na Polske, ojciec powiedzial przy ludziach: ,Jak mozna bylo
takie zlo zrobié, przeciez Polska zawsze kochala wolnosc”.
Zaraz pod wieczor przyjechali i zabrali ojca do wigzienia. Pa-
migtam jego ostatnie stowa: ,Wyzej glowe, synku, Jeszcze
Polska nie zgingta...” Nie zobaczylem go juz nigdy wiecej.

Mama przybieg}a z pracy i zaczgla pali¢ wszystkie listy
i jakie tam byly dokumenty. Wtedy tez znalazla mdj dziennik.
Zapisywalem w nim, jak to nas wiezli.., Chcialem wtedy by¢
pisarzem, przeciez jeszcze nie wiedzialem, ze mozna malowac
czy rysowaé. O tym nie méwili nam w szkole. Matka dobrze
wiedziata co robi, gdy palila te listy, te dokumenty i ten maj
dziennik. Przeciez przyszli jeszcze raz nocg 1 przewrdcili caly
dom. Nic nie znaleZli, ale zabrali wszystkie fotografie i pa-
miatki po ojcu. Zostaly tylko jego rozbite okulary.

— A kiedy Pan odkryt, Ze moina malowaé?

— W szkole malowania nie bylo. Nie tylko w naszej wsi, ale
1 w innych. Nauczycielki nie wiedzialy, jak to si¢ maluje. Nie
wiedzialem takze ja. Ale ja bardzo lubitem czytaé ksiazki, prze-
ciez najpierw chcialem byc pisarzem... W ksigzkach byly ilu-
stracje. Zawsze na nie patrzylem, ale nic wigcej.

A jak zaczatem malowac? Ze strachu. Mialem wtedy 13 lat.
1 bylem zakochany. W Julii. We wsi mieliSmy jedng rozrywke
— gre w karty. Ale na caly wies byta tylko jedna talia kart. Mial
ja jeden chlopak, ktéry byl wioskowym mafioso. Jak pozyczat
komu karty, bral za to pieniadze. Ze mna zawsze grali w durnia
i zawsze tym durniem bylem ja. Widzialem, Ze machluja i kie-
dy§ wyrwalem mu kart¢ z rak. On ja przytrzymat i karta prze-
daria si¢. To byla dama bubnowa, po polsku to bedzie dama
karo. Mafioso rzucit karty i powiedzial: Jak jutro nie bedzie
pelnej talii, to zdejme ci portki i zbijg przy wszystkich. Jak przy
wszystklch to bi¢ bedzie i przy mojej kochanej. O, to bylo
strasznoe..

— { co Pan zrobit?
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— Najpierw chcialem sklei¢ karte chlebem. Ale rozmokla
i calkiem si¢ rozerwala. Siedziatem cala noc i mySlatem. Jak
juz zaczelo $witad, to do mnie doszlo: trzeba ja namalowaé. Nie
bylo papieru, odciglem okladke z ksiazki, wziglem otdwek i od -
lewego oka zaczalem malowac. Potem raz dwa nosek, drugie
oczko, wreszceie i usta si¢ uSmiechngly... rano stuk w okno.
Przyszedl mafioso, a z nim trzech chlopakdw ze wsi, zdrowych
takich. Dajesz karty, czy zdejmujesz portki? Dalem karty. Li-
czy, liczy, jest trzydziesci szesé. Skad ty je masz wszystkie?
Dopiero za drugim razem zauwazyt dame. TyS jg zrobit? Tak,
ja. On wszystko jedno idzie do mnie. Nu, mysle, wszystko
Jjedno bedzie bié. A on wzial munie, podnidst i zaczal podrzucaé
do gory.

To byt méj pierwszy sukces w Zyciu.

— Czy wiasnie od tej pory zaczqt Pan malowaé?

— Juz nastgpnego dnia zacz¢li do mmie przychodzié ludzie
ze wsi. Méwili: Sprébuj, moze ty znowu cof namalujesz. Ktos
na wojnie zginal, zostala po nim fotografia malefika, toc matka
czy zona przynosila te fotografie i plakata... Gineli ciggle, a ja
rysowafem dziefl i noc. Za to moje rysowanie zaczeli preynosié
co$ mamie, bo przeciez zyliSmy bardzo biednie.

Zaczgli przyjezdzaé takze ludzie z miasta. To oni przywiezli
mi pierwsze fartby. Wtedy wlasnie sprobowatem malowac, juz
duze portrety.

— W tamtym okresie byt Pan samoukiem. Kiedy trafit Pan
do szkot ksztalcqeych artystow profesjonalnych?

— Chyba w 1948 r., kiedy parysowalem jakies wielkie na-
czalstwo, postali moje rysunki do Moskwy z prosbg o zezwole-
nie na rozpoczecie nauki profesjonalnego malarstwa. 1 takie
zezwolenie z Moskwy przyszlo. Ale napisali: Moze jechad, ale
tylko do takich miast, gdzie sg zestaficy. W zadnym wypadku
do Moskwy czy Leningradu. Dobrzy ludzie mapg znalezli,
rozlozyli i wyszukali takie miasto na Uralu, gdzie rzeczywiscie
byli zestaficy i gdzie bylo technikum ksztalcace artystéw mala-
rzy. To bylo miasto Niznyj Tagiel.
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Po pieciu latach skoficzylem technikum i1 na moje szczgscie
w tym 1953 1. umart Stalin. Pozwolili mi pojecha¢ do Leningra-
du. Do Akademii Sztuk Pieknych. Potem jeszcze studiowalem
na akademii w Moskwie.

— Jak w tamtych czasach uczono w sowieckich szkolach
malarstwa?

— Musicie pafistwo wiedzie¢, Ze ja do czasu wyjazdu na
Ural nigdy nie widziatem dziet sztuki. Widziatem tylko konie,
ludzi, zwierzgta. Ale rysowatem jedynie z fotografii. Ludzie we
wsi patrzyli na moje rysunki: Pachoze? Nu, pachoze. Podobne —
i to wystarczato. Nigdy nie sadzitem, ze mozna malowac z na-
tury.

A w szkotach? Malowali§my martwe natury. Wot, postawili
rzezbe, glowe — teraz juz wiem, to byt Dawid Michala Aniota.
Kazali malowac. Patrzylem i patrzylem, i nie moglem zrozu-
mieC, dlaczego ona jest taka biata. Miatem juz wtedy 20 lat,
a migdy nie widzialern gipsu. Wreszcie zaczalem malowac:
najpierw lewe oko, potem drugie, a oni krzycza: Co ty robisz?
Tak sie nie maluje! Trzeba obraz konstruowaé! W szkole
1 w akademii zawsze tez styszalem: Pachoze? Nu, pachoze. Ale
zeby kto$ o formie mowit?

Teraz nikt mnie juz nie $ledzi i zawsze zaczynam od lewego
oka.

— Czy w czasie nauki mieliScie jakiekolwick kontakiy z no-
wymi pradami w sztuce zachodniej?

— Po pierwsze tak powiem. Kiedy jeszcze uczylem sie
w technikum na Uralu, pojechalem potajemnie do Moskwy. To
byl 1952 r. Wiedy nie wolno mi bylo jeszcze nigdzie wyjezdzaé
— ciggle bylem na zsyice pod nadzorem. A chcialem zobaczyc
obrazy impresjonistéw., W technikum nas uczyli, ze 1stn1eje
tylko realizm odrodzenia, a co tam dalej robili impresjonisci,
postimpresjonisci, kubisci i ci wszyscy potem, to byl wedlug
nich formalizm. W czasie lekcji pokazywali nam obrazy tych
tworcow, aby przekonaé nas, jakie to brzydkie. ,,Czerwona
winnica” van Gogha ~ tak nie nalezy malowaé, jego ,,Autopor-
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tret” — to autoportret wariata, przeciez sobie ucho odciat, Tak
nam mowili. A mnie si¢ to bardzo podobalo. Van Gogha polu-
bilem, jak tylko pierwszy raz popatrzylem na kopie jego obra-
...
Wiedziatem, ze w Muzeum Puszkina w Moskwie maja 5 prac
tego artysty — to 1 pojechalem. Tam akurat byla wystawa poda-
runkéw dla Stalina. Brzydkich koloséw. Prawdziwego van
Gogha wtedy nie zobaczylem.

— Ale przeciez znakomicie zna Pan obrazy van Gogha.

— SchytrzyliSmy sie. W szkole pokazywali nam ksigZki
z kopiami obrazéw. To byly czarno-biale reprodukcje. Wiedzie-
lismy wigc, gdzie szukaé. Dzigki znajomym mogliSmy odnalezé
je w bibliotekach. A bywalo, ze niektdrzy micli takze ksiazki
w domach, przywozone z Zachodu jeszcze do rewolucji.
I w tych ksiazkach byly kolorowe reprodukcie. Po cichutku
schodziliSmy si¢, zamykaliSmy drzwi, zaslanialiSmy okna
i patrzyliSmy, Co za szczgicie! W ten sposéb poznalem obrazy
takze innych wielkich tworcOw zakazanych w Zwiazku Sowie-
ckim.

— A czy zobaczyt Pan wreszcie oryginaty?

— Tak, po raz pierwszy za Gorbaczowa. Wtedy pozwolili
pokaza¢ w Moskwie wystawe grafiki Salwadora Dali. Jeszcze
nie malarstwa, tylko grafiki. Do tej pory surrealizm — to bylo
brzydkie. Pokazali tez po raz pierwszy Chagalla. Przed Gorba-
czowem widzieliSmy jedynie obrazy Picassa. KomuniSci dopus-
cili do tej wystawy, bo uwazali go za artyst¢ lewicujacego.

— Czy oprécz Chagalla w dobie pieriestrojki pokazano
wreszcie w Rosji prace malarzy pochodzenia rosyjskiego uzna-
wanych za wybiinych na Zachodzie?

— Pare lat temu byly pierwsze wystawy Maliewicza, Kandin-
skiego, Konaczalowskiego. Poza tym pokazano dziefa tworzace-
go wspolczeénie na Zachodzie Rauszenberga. To byla wielka
wystawa — co th mowié! To byt dziw nad dziwy, Ze codziennie
mozna bylo pdjsé i patrzeé na te obrazy do woli. To dopiero
byto prawdziwe szczedcie!
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— W Zwiqzku Sowieckim wszakze obowiqzujgcym stylem byt
socrealizm. Jak godzil Pan swe artystyczne upodobania z obo-
wigzujgeq tworcow doktryng?

— Socrealizm zdyskredytowal siebie nie dlatego, Ze narzucat
realistyczna forme, ale dlatego, ze rzadzil si¢ prawami propa-
gandy, a nie sztuki. W naszym kraju byto wielu malarzy, ktorzy
tworzyli zgodnie z obowiazujacym stylem, na zamowienie orga-
nizacji pafstwowych, za duze pieniadze. Ci ludzie jezdzili mer-
cedesami i bylo im wszystko jedno. Ale byli tez artysci, ktérzy
malowali w niezgodzie z socrealizmem, nie mieli zadnych wy-
staw 1 takich, wbrew pozorom, bylo calkiem duzo. W tamtych
czasach, tak jak ja, zajmowali sie ilustrowaniem ksigzek dla
dzieci, a malowali juz tylko dla siebie. Niektérym z nich uda-
walo sie pokazal prace komu$ z zagranicy. Ich prace publiko-
wali w Ameryce i innych krajach zachodnich. Butatow, Wasi-
liew, Kabakow... oni sg dzisiaj znani na catym Swiecie.

Inaczej niz oni, ja swych prac nie pokazywalem nikomu.
Nawet bywalo, Zze cudzoziemcéw nie wpuszczatem do swojej
pracowni.

— Dlaczego?

— Prosze Paiistwa, ja calym swoim sercem nienawidze stali-
nizmu, totalitaryzmu i tej calej przesztoéci, ktdra byla w naszym
kraju. Ale mysle, ze moze by Bég dat mi to wszystko przezy<,
abym opowiadajac swoimi obrazami o tym wszystkim prze-
strzegat $wiat. Tematyka moich obrazéw jeszcze do niedawna
byta w Zwiazku Sowieckim nie do przyjecia. Opowiadalem
o naszym cigzkim zyciu, o cierpieniy, © miastach zsylek,
o gulagach. Kiedy zaczalem to robic, to byly jeszcze czasy
Chruszczowa. Byla wtedy pewna odwilz, ale potem Chruszczo-
wa zrzucili, przyszli nastepni i nikt nie wiedziat, jaka bedzie
przyszlosC. Balem sig wtedy to pokazywac. Ci chlopcy, Bula-
tow, Kabakow, chyba nie przezyli takiej biedy ze swoim ojcem
1 ze swojg rodzing, jak to byto z naszymi biednymi Polakami...
Ale malowatem caty czas,

Dopiero od czaséw Gorbaczowa przestalem si¢ baé.
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~ Czy w tamtych trudnych czasach byt Pan w stanie odrzu-
cié¢ socrealizm?

— Jestem czlowiekiem Zwiagzku Sowieckiego, ale moje ma-
larstwo nie jest socrealistyczne. Na pewno jest to soc-art. Sa tu
i symbole, 1 pop-art, i surrealizm. To wszystko traktuje syntety-
cznie. | jest jeszcze co§, czego nie potrafie nazwad, bo nikt mi
jeszcze nie powiedzial, co to jest.

Kiedy ogladam dziela artystéw tworzacych w stylu pop-art,
mysle, ze oni widzg tylko forme i nic wiecej. A chciatbym, by
dziela te mialy swoje indywidualne cechy. By wiadomo bylo,
ze malowal je Polak, Francuz, czy Amerykanin. Astysta powi-
nien sie¢ kierowal przede wszystkim uczuciami, a technika
i osiagnigcia poprzednikéw powinny pomagal w wyrazZaniu
tych uczuc.

— Czy to wilasnie jest Pana artystycznym credo?

— Poshuchajcie Pafistwo. Jeszcze w 1970 r. namalowalem
swOj autoportret, Surrealistyczny. Trzymam w reku pedzel do
malowania. Patrze w lustro. [ widze¢ siebie malujacego ten auto-
portret. Moja pier§ otwarta, a w miejscu serca najdrozsi mi
mistrzowie. Van Gogh, jeden z najbardziej tragicznych i ekspre-
syjnych malarzy. A drugi to mdj ukochany Soizenicyn. To sa
ludzie, przed ktérymi zawsze chylg glowg. W r¢kach trzymajg
Swiece. OSwiecajg nimi mojg Zyciowa i tworcza drogg. Oczy
mam zamkniete. Pokazuje oglagdajacym moje mysli i serce.

Zawsze, jakkolwiek by mi bylo smutno i ciezko na duszy,
kiedy maluje, zapominam o tym wszystkim i juz jest mi dobrze.
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WITOLD WIRPSZA

Charitas

Jak mocno si¢ baé ogromu,
Jak mocno dbac o obrong,
Jak dybaé na bolesnosc:

Aby si¢ potknaé w potoku.

Jak mocno badaé
Watle i waskie zwiazki:

Aby sie potknaé w potoku,
Brnac i brodzac do wywierzyska.

Tomasz

Ciate znalazlem i jego opdr, ale
Szukajac skaleczenia, natrafitem

Na gladka skore. Czyje to cialo.
Zeby si¢ upewnic, staratem si¢
Skaleczy¢ cialo ponownie, wywiercié
Rang palcem i naciskalem,

Az cialo jelo ustgpowac

Do zniknigcia; pozostalem

Z wyciggnigtym palcem w ranie
Powietrza i palec mi krwawil.
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Rabunek i sen

Stowo §pi na Ostatniej Wieczerzy. To nie jest
Wiersz sakrainy. Jan $pi oparty glowa
O ramig¢ Chrystusa podczas przemiany
Chleba w ciato, wina
W krew: wtedy slowo jest mlodoscia
I zmgczeniem, snycerska robota
Na oltarzach. Gdzie jest sfowo
Podczas positku. W zaswiatach wlasnego
Snu, Zas obok

Madonna: tu dokonano
Rabunku, zawsze pion twarzy
Skrecat cialo Madonny w spirale.
Dokonano rabunku Dziecka. To
Nie jest wiersz sakralny, ramiona
Madonny sa puste, jak jama nawy.
Zrabowano stowo. Stowo §pi. Komunia
Odbywa si¢ w milczeniu, zdroZeniu,
Zrabowano slowo: Czyzby pozostat sen.
Stowo, poczatek, sen, rabunek, przemiana:
Kto $pi, nie faknie. Zrabowano
‘Ciato i krew. Zrabowano poczatek.
Ruda pora jesieni
Pastwi si¢ nad pastwiskiem,
Nad pagdrkiem, nad nieboskionem, nad
Kresem.

Kto zrabuje kres.
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Felicjan Paluszkiewicz SJ

Jezuici polscy dla Biblii

Biblia jest ksiega swieta, stfowem Boga i podstawowym Zrédlem
wiadomos$ci o Nim. Czytana jednak bez przygotowania, przy braku
okreslonege poziomu kultury religijnej, moze sta¢ sie ziarnem rzuco-
nym. na ugér. Co wiecej, przez bledng interpretacje stawata sig zarze-
wiem ,,nowinkarstwa”. Stad przestrogi ks. Piotra Skargi (1536-1612).
Nie wszystkim zdrowe Jest golego, a nie rozumianego pisma czytanie.
Ma wielkq w sobie trudnosé, ma kosci, ktdremi prosty udtawié sie
i hardy zabié si¢, i glebokosé, w lkidrej hardy rozum utopié sie
moze'. Nie cisnijcie sig do Biblii, wy, ludzie b‘wieccy, Biblia jest fo
kosé twarda, a wy, ludzie swr,eccy, stabe muacie zgby: przeto i zeby
popsujecze a tego nie ugryziecie’. Wypowiedziana obrazowo prawda
o nieprzygotowanin spoleczeistwa do lekiury Pisma Swietego naklo-
nita jezuitow polskich do zespolowej refleksji, jak zaradzi¢ zhu. Gdy
jesienia 1586 r. obradowano w Wilnie nad projektem programu stu-
diéw w szkolach Towarzystwa, jezuici polscy zdecydowanie domagali
sie, aby do programu nauczania wprowadzi¢ lekiurg Pisma Swictego.

Za datg wkroczenia jezwitéw w dzieje biblistyki polskiej mozna
przyjac rok 1573, w ktérym ukazata sie ,,Postilla catholica™ ks. Jaku-
ba Wujka (13541-1597). UmoZliwila ona ludowi Bozemu w Polsce
poglebione studium tresci biblijnych. Oprocz tej napisal Wujek jesz-
cze drugg postylle, kiérg nazwat mniejszg”. Jest ona bardziej popular-
na. Cieszyla si¢ uznaniem nie tylko w Polsce. PrzeloZono ja na jezyk
czeski, litewski i niemiecki. Postylla mniejsza nie jest skrétem , wick-
szej”, ale dzielem na nowo napisanym, z mys$i3 o innym odbiorcy.
W obydwu postyllach cytaty z Pisma Swigtego Wujek podat we whas-
nym przekladzie.

'Cyt. za: ks. S. Okoniewski, Pismo Sw:e;te w dziefach x. Piotra Skargi, Poznaf
1912, 5. 47",

*Cyt. za: ks. A. Szlagowski, Wstep ogdlny historyczno-keytyczny do Pisma Swigte-
go, t. 2: Warszawa 1908, s, 312.

*Postille mniejszej cze$é pierwsza... (1579), Postille muiejszej czesé wtdra...
(1580).
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Widzac potrzebe popularyzowania nauki objawionej, na kongrega-
C_]l zakonnej w Kaliszu w 1584 r. jezuici uznali za konieczne dokona-
nie przektadu na jezyk polski calego Pisma Sw1¢teg0 Zadanie to
zlecono Wujkowi. Byt do tego najlepiej przygotowany. Posiadal po-
trzebna znajomos$é hebrajskiego, greckiego i laciny, znat tez jezyki
nowozytne, a w poshugiwaniu sig jezykiem polskim ze wspélczesnych
mogli z nim stawa¢ w zawody jedynie ksieza Piotr Skarga i Stanistaw
Warszewicki (1530-91).

Mimo innych odpowiedzialnych zaje¢ (1586-87 wiceprowincjal
w Polsce, 1587-89 — w Siedmiogrodzie), w latach 1585-89 Wujeck
dokonat przekladu Nowego Testamentu. W 1591 r., gdy wydrukowa-
no pierwszy arkusz tego thimaczenia, ktos anonimowe donidst pro-
wincjalowi, ze przekiad nie spelnia wymaganych warunkéw. (Grze-
gorz XIII, dajgc pozwolenie na polskie wydanic Pisma Swigtego,
zastrzeglt, Ze tekst przed oddaniem do druku ma byé zatwierdzony
przez powolang do tego komisje.) Postawiono ponadto zarzut, Ze
ludzie, kiorym powierzono zadanie oceny thumaczenia, powierzchow-
nie tylko zapoznali si¢ z drukowanym tekstem. Prowincjal wyznaczyl
wiec nowych cenzoréw. Tym razem znaleZli si¢ wéréd nich Skarga
i Warszewicki. PoniewaZ praca Wujka ponownie otrzymala oceng
bardzo dobra, polecono kontynuowanie druku. Przeciwko tej decyzji
ostro wystapil rektor kolegium poznaisiskiego, ks. Stanistaw Grodzi-
cki (1541-1613) i odwolat si¢ do Rzymu.

Wujek opieral si¢ na tekstach oryginalnych, tj. na hebrajskim
i greckim. Tego wymagato wierne oddanie my$li natchnionych auto-
réw. Nie trzymal sig niewolniczo sformutowan typowych dla jezykéw
wschodnich, starajgc si¢ jedynie o wierne oddanie sensu BozZego
objawienia. Urzedowym tekstem Kosciola byl wdwczas tacinski prze-
ktad sw. Hieronima, nazwany p6zniej Wulgata. Gdy do Hieronimowe-
go tekstu zaczeto przymierza¢ tlumaczenie Wujkowe, dopatrzono sig
tozbieznosci. Grodzicki w utoZsamianiu wierno$ci przekladu z jego
dostownoécig okazal si¢ odporny na argumentacje Wujka i jego zwo-
lennikéw. Druk tlumaczenia wstrzymano. Dla Wujka rozpoczela sig
»droga krzyzowa”, kidra przeszedt do koiica, nie zniechgcajac sig
trudnosciami. Dodatkowym doswiadczeniem by{o to, ze Grodzicki
zostawszy bezposrednim przelozonym Wujka, kierowat sig emocja.
Gdy prowincjal, majyc na uwadze oslabione wyteZona pracy zdrowie
Wujka, polecit dawzé mu dwa razy dziennie wino oraz utrzymywac
kopiste, uprzedzony Grodzicki pobyt Wujka w Pozpaniu uznal za
zbyt kosztowny i wypominal to gdzie mdgh 23 XII 1594 r. napisat
nawet do generala zakonu, Klaudiusza Aquavivy: ... kolegium ma
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rowniez Ojca Wujka, ktdry mu nie shuzy, ale tylko pisze, a kosziuje za
dwdch albo za trzech. Bo précz wina, kiore daje mu dwa razy dzien-
nie, Zywi si¢ na jego koszt jeden pisarz $wiecki’.

W 1593 r., po wprowadzeniu poprawek, ukazat sie wreszcie dawno
oczekiwany Nowy Testament. Pomimo pigirzacych sie trudnosci
Wujek dalej intensywnie pracowal nad po705tal*ym1 ksiegami Pisma
Swietego. W czerwcu lub lipcu 1596 1. mial juz gotowe thumaczenie
Starego Przymierza. Dokonanie przekladu olbrzymiego tekstu w tak
krotkim czasie $wiadczy o gigantycznym wysitku thimacza., Ale
z owocn mréwczej pracy Wujka czytelnicy mogli skorzystaé dopiero
w dwa lata po jego smierci. W przeciwienistwie do olbrzymiej wydaj-
noSci Wujka nowa komisja, zlozona tym razem =z ksiezy: Jana
Brandta (1554-1602), Grodzickiego, Marcina Yaszcza (1551-1615)
i Hadriana Radzimifskiego (1555-1655), pracowala §lamazarnie.
Wyznaczony byl do niej takze ks. Justus Rabb (1543-1612), ale nic
wzial on ndziatu w ,,pastwieniu si¢” nad pracg Wujka. Moze dlatego,
ze poSrdd czlonkdw komisji jedynie on mial przygotowanie filologi-
czre do oceny Wujkowego dziela. Pozostali, ktorym powierzono
rewizje przekladu, nie dorosli do zadania ani talentem, ani wiedza.
Poruszali sie w cenzurowanym tekscie jak przyslowiowe slonie
w sklepie z porcelana. Naniesione poprawki staly sig niedZwiedzia
przystuga. Dokonano zmian nie tylko w ksiggach Starego Testamentu,
ale odstapiono takZe od opublikowanego juz uprzednio Nowego Przy-
mierza. W nicktérych partiach tekst z 1599 r. tak odbiega od wydania
z 1593 r.,, e trzeba nznad go za nowe tlhumaczenie. Przektad Wujko-
wy byl oczywidcie jasniejszy, lZzejszy, peten namaszczenia naleznego
ksiegom Swietym. Cechowala go ponadto piekna polszczyzna.

Ks. Wujek nie ogladal juz przerdbek mezrecznie wprowadzonych
w jego tlumaczenie, 26 VII 1597 r. wykoriczyt dedykacje do ,,Zywotu
i nauki Pana naszego Jezusa Chrystusa”, a nazajutrz juz nie 2yl

Potomni rychle zauwazyli blad w odej$ciu od pierwowzoru Wujka.
W 1613 r. rozstal si¢ z tym swiatem Grodzicki, a juz w 1622 1. po-
wroécono do tekstu Nowego Testamentu z 1593 r. Zrozumiano, Ze ten
7 1599 r. jest malo czytelny. Niestety, nie dafo si¢ odnalei¢ oryginal-
nego tlumaczenia Starego Testamentu.

Wujkowy przekiad Biblii, pomimo znieksztatceri wprowadzonych
w Starym Przymierzu, sial si¢ najpopularniejszym tekstem polskim

*Wujck nie byl jedynym wadzacym Grodzickiemu. Rektora poznadskiego dener-
wowalo réwniez, ze ks. Adrian Junga (1550-1607) ,unika gloszenia kazaii i stuchania
spowiedzi, a zajmuje sie tylko wydawaniem ksigzek™,
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ubieglego tysiaclecia, Wywieral wplyw na rozwdéj rodzimej literatury,
zwlaszcza w okresie porozbiorowym. Czytali go nasi wielcy romanty-
cy, Adam Mickiewicz, Juliusz Stowacki, Zygmunt Krasifiski, czytali
go réwniez Indzie prosci. Henrvk Sienkiewicz pisze o polskim starcu,
zyjacym samotnie w Kalifornii, ktéry nie zapomuial mowy ojcéw
jedynie dlatego, Ze kazdego ranka glosno czytywat Biblie w przekla-
dzie Wujka. W usta emigranta wlozyl wyznanie: Jedng tylko ksiqzke
mam w domu: Biblic Wujka, ktdrq czytuje co dziefi, abym nie zapom-
niat mowy mojej i mie stat sie niemym w jezyku ojcéw moich..

Do 1965 r. drukowano praktycznie jedynie przekiad Wujkowy.
Liczne wznowienia nkazywaly sie nie tylko w drukarniach Rzeczypo-
spolitej, ale réwniez w wydawnictwach Berlina, Lipska, Moskwy,
Wiednia, Stanéw Zjednoczonych... Popyt musial przewyzszaé podaz,
skoro na odwrocie karty tytulowej wydania wiedesniskiego z 1859 r.
zaznaczono: nie dozwala sie przedawania po cenach wyzszych, jak na
tytule wymieniono. Podobnie na wydanin z 1874 r. Oprdcz edycii
popularmnych vkazywaly sie teksty drukowane staranniej. Znakomite,
niejako przelomowe, jest wydanie wroclawskie z 1740 1, a jeszcze
bardziej wydanie facifisko-polskie z 1771 r.; nasladowaly je p6Zniej
inne szanujace sig oficyny.

Wsrdd pierwszych polskich jezuitéw popularyzujacych Pismo
Swiete tuz obok Wujka zajmuje miejsce Skarga. Jego publikacje sq
zawsze mocno osadzone na fundamencie Pisma Swigtego. Swiade-
ctwem zainteresowania biblijnego autora ,Kazaf sejmowych” moga
by¢ stowa dominikanina, o. Fabiana Blrkowsklego wypowiedziane
przy trumnie Skargi: Zrédtem tej owocnej pracy bylo Pismo Swiete.
Zawszes 89 nalazt a on Pismo Swiete czytal, a czytat z powainym
rozmystem®. O zamilowanin do Pisma Swiglego $wiadczyly tez no-
tatki porobione na egzemplarzn weneckiego wydania Biblii, ktérego
Skarga uzywal. W 1912 r. ks. Stanistaw Okoniewski opublikowat
prace ,Pismo Swigte w dzielach x. Piotra Skargi”. Z benedyktyfiskg
pracowitoScia wyszukal ze wszystkich dziel Skargi cytaty z Pisma
Swietego 1 zestawil ukladajac po kolei, wedlug nastepstwa ksigg.
Udowodnit, ze Skarga, podobnie jak Wujek, w swoich postyllach,
przytaczajac biblijne teksty, postugiwal sie wiasnym przekladem.
Wyrazenia Skargi sa plastyczne, jedme, subtelnie oddajace my§l
orvginalu. Skarga podchodzil do Pisma Swigtego 2 najwyZzszym sza-

’H. Sienkiewicz, Wspomnienie z Maripozy, Warszawa, brw. s. 16.
‘F. Birkowski OP, Mowy pogrzebowe i przygodne, cz. 1, Warszawa 1901, 5. 91,
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cunkiem i czcia palezna Stown Bozemu, usifujgc kazda mysl zrozu-
miec jak najlepiei. W egzegezie oglgdal si¢ zawsze na tych, ktorzy od
apostotéw idge, klucz do rozumienia Ksiqg Bozych wzieli’, tj. na
Ojcéw Kosciola. Oprécz kazar, pism polemicznych i innej publicy-
styki, Skarga napisal komentarz do Pie$ni nad Piesniami oraz do
Przypowiesci Salomona. Teksty fe nie zachowaly sig¢, ale wspominaja
o nich ks. Antoni Possevino (1533-1611), a pdZniej ks. Kasper Nie-
siecki (1682-1744).

W XVI w. wyszly spod pidr jezuickich jeszcze dwie inne prace
ewigzane z Pismem Swietym. W 1563 r. ks. Marcin Laterna (1552-
-98) wydal w Krakowie swoje dzieto pt. ,Harfa duchewna”, w kio-
rym posrdd innych modlitw znajdowaly si¢ Psalmy z objagniajacymi
przypisami. Natomiast ks. Kasper Sawicki (1552-1620) pozostawit
w rekopisie ,,Index biblicus omnium materiarum”.

Liczacym si¢ przyczynkiem w badaniach biblijnych staty si¢ prace
ks. Wawrzyiica Susligi (1580-1641). W 1605 r. opublikowat on dzie-
ta: ,Tabula chronographica a capta per Pompeium Ierosolyma usque
ad incensam et deletam a Tito caesare urbem ac templum sepultum-
que ac trinmphatam Synagogam” oraz ,,Velificatio, seu Theoremata
de anno ortus ac mortis Domini, deque universa lesu Chrisii in came
ceconomia”. ,,Velificatio” wysoko ocenil niemiecki astronom Jan
Kepler (1571-1630) i wznowil je w Pradze nadajac tytul ,De Jesu
Christi Salvatoris vero anno natalitio consideratio novissimae senten-
tiae Laurentii Sausliga” (1606). _

XVII stulecie nie dalo Towarzystwu Jezusowemu w Polsce wiel-
kich biblistéw. Niemniej nie bylo ono ped tym wzgledem zupelnie
jalowe. W 1642 r. ks. Marcin Hincza (1592-1668) wydat w Wilnie
»~Meditationes in Evangelia”. Poza nim podjal tematvke biblijna jesz-
cze polihistor, ks. Wojciech Tylkowski. Nalezat on do grona bardziej
dynamicznych jezuitéw. Jego dorobek wydawniczy jest nie tylko
bogaty, ale takze réznorodny. Zdumiewa wszechstronna wiedza: teo-
logia, filozofia, medycyna, matemalyka i astronomia. Z biblistyki
pozostawil: | Podzielenie Pisma S. y na niez argumenta” (1682),
~Problemata §wiete abo pytania okolo wyrozumienia Swigtey Ewan-
geliey” (1682), , Paraphrasis na Psalterz Dawidéw” (1688). Prowadzi
tam wyklad Psalmow wyjasniajac ich sens literalny, alegoryczny,
duchowy oraz nauke plynaca z tekstu. Stopniowo przechodzi z inter-
pretacji na parafrazg (wierng w oddaniu mysli, a populama w wyrazie

"Cyt. za: ks. S. Okoniewski, dz. cyt., 5. 57",
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stownym). Jest jednak niekonsekwentny i raz interpretuje, kiedy in-
dziej za$§ parafrazuje. Parafraza Tylkowskiego jego bliska historiom
biblijnym epoki. Autor stara sie da¢ mozliwie latwy do przyswojenia
przekaz trefci biblijnych, nadajac niektérym Psalmom forme fabular-
ng. W poréwnaniu z innymi robi to z wiekszym smakiem i umiejet-
noScia. W metodzie parafrazowania jest wierny tekstowi, a wszelkie
dopelnienia s3 czyms$ zewnetrznym, fatwym do usuni¢cia. Przekazy-
wane treSci podaje w sposob obrazowy, uzywajac réznych struktur
jezykowych, Tam, gdzie w tekscie wystepuje pierwiastek uczuciowy,
pozostawia zabarwienie emocjonalne, a nawet je poteguje. Tylkowski
napisat jeszcze czwarta prace o lematyce biblijnej: ,,Apocalypsis albo
objawienie S. Jana Ewangelisty” (1694). W 1727 r. ks. Marcin Bric-
tius (1665-1727) opublikowal ,,Quaestiones egzegeticae in Sacram
Scripturam...” Czytelnikom Biblii dat oryginalny i ciekawy komen-
larz poszczegdlnych ksiag. Tworzywem byly mu wypowiedzi nie
tylko Ojcow Kosciola oraz teologdéw, ale réwniez przyrodnikéw
i innych pisarzy, nawet niechrzedcijariskich.

Pracujacy w Inflantach misjonarze jezuiccy: Jerzy Elger (1586-
-1672), Henryk Madem (1671-1739) oraz Jan Imkaszewicz (1699-
-1779) dokonywali przekladu Ewangelii na jezyk lotewski.

Wiek O$wiecenia przynids! najpierw trzy prace napisane po lacinic,
ks. Piotra Kwiatkowskiego (1664-1747) Historia Veteris ¢t Novi
Testamenti, quae stylo claro et solido conscripta, SS. Patrum textibus
illustrata, aliorumque, autorum floribus exornata, compendiose et
dillucide collecta” {1741), ks. Adriana Jamskiego, ,Synopsis novi
Evangelii” (1757) oraz ks. Mikolaja Gniewosza (1644-1711) ,.Com-
mentarius in libros Machabacorum”, kidrych rckopis splonat w czasie
pozarn W Kmsnymsldww

Ciekawostke stanowia opowiadania biblijne ks. Marcina Kurzenie-
ckiego (1705-69) pt. ,Wykiad Pisma Swietego Starego i Nowego
Testamentu. ...oyczystym wierszem uloZony... na ohyde i potlhumie-

ie... bledéw szerzacego sie... Zydostwa...” wydany w Nieswiezu
w 1769 r. Autor nie pominat zadnej z ksiag patchnionych. Zrymowat
przy tym Psalmy i Apokalipse. Poszczegdlne ksiggi Biblii postuzytly
jedynie jako tworzywo, ktére beletryzowat. W Ksiedze Rodzaju scene
spotkama Jézefa z braéini ukszialtowal na podobiefistiwo sztuki tea-
tralnej. Zdarzenie to przedstawil niezwykle plastycznie. Wszedzie
tam, gdzie tekst Pisma Swigtego uzupelnil wytworem wlasnej wyob-
razni, uzyl kursywy. Nie ograniczy! si¢ do ukazania fakiografii, ale
raz po raz, réznymi sposobami, dramatyzowat teksty biblijne. MozZna
powiedzieé, Ze praca la jest zbiorem sensacyjnych historii osnutych
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na tle watkdéw biblijnych. Styl opowiadafi cechuje zamaszystos¢ sto-
wa, barwnos¢ obrazu, bezposredniosé wypowiedzi, dynamizm i fanta-
zja. ,,Wyklad” Kurzenieckiego jest polska historig biblijna przepojong
klimatem epoki.

W 1767 r. ks. Franciszek Bohomolec (1720-48), wielki obrofica
jezyka polskiego, wydal w Warszawic , . Psallerz” Kochanowskiego nie
wznawiany przez 126 lat. Miejsce dla Psalméw znalazlo si¢ tez
w twdrczosci Franciszka Dionizego KniaZnina (1750-1807), najwybit-
niejszego liryka Oswiecenia. Poniewaz zostaly one wliczone do
»Psalterza Dawida” Franciszka Karpiiskiego, nie wiadomo ile ich
bylo owocem talentu i pracy KniaZnina. Odpowiedzie¢ na fo pytanie
moglaby jedynie zmudna analiza jezykowa tekstu.

Polowa XIX w. przyniosta ,Lekcye i Ewangelie na caly rok kos-
cielny katolicki ze szczegdlnym wwzglednicnicm Swiat dyecezyi wro-
clawskicj, z dodatkiem Patrondéw polskich i modlitw niektdrych”,
w opracowaniu ks. Iwona Czezowskiego (1814-89). Pozycja ta uka-
zala si¢ jako druk anonimowy we Wroctawiu w 1850 r.

Powazniejszym wydarzeniem w naszej XIX-wiecznej biblistyce
byla lacifisko-polska edycja Pisma Swielego wydanego w Wilnie
w latach 1861-64. W tekscie polskim postuzono si¢ przekladem Wuj-
ka, ale do Wujkowego komentarza o charakterze bardziej polemicz-
nym dolyczono oddzielone linig opracowanie wloskiego jezuity,
ks. Jana Stefana Menochiusza (1575-1655) ,,De Republica Hebraeo-
rum”, zawierajace solidnic zrobione przypisy objasniajace kazdy
lrudnlejszy wyraz, obyczaje Wschodu oraz uwagll geograﬁczne histo-
ryczne i dydaktyczne. Wydanie to, polaczone pierwotnic z subskryp-
cja, doczekalo sig kilku wznowiedi. Na liscic subskrybentéw figuro-
wall mieszkancy Gniezna, Kazania, Kijowa, Krakowa, Lipska, Lwo-
wa, Mchylowa, Petersburga, Poznania, Saratowa, Zytomierza...

Fatainym epizodem bylo wydanie w 1872 r. Ewangelii wedng
Sw. Mateusza dokonane przez ks. Stanistawa Stojalowskiego (1845—
-1911)°. Dostrzegt on koniccznosé wspélezesnego, zrozumialego
tumaczenia ksiag swigtych. Pragnat daé dobry, jasny tekst Nowego
Testamentu. Niestety, nie byl przygotowany do ambitnege zadania.
Brakowalo mu studidw filologicznych, a takZe znajomosci geografii

*Ks. W. Smereka, Poczqtki i rozwdj ruchu bilijnego w Polsce, Ruch Biblijny
i Liturgiczny™, nr 11/1958, s. 84-85; ks. L. Stachowiak, Roxwd[ nauk biblijnych w XIX
i w poczgthach XX wieku, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, 1. 3, cz. 1, Lublin
1976, 5. 56-57.
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i kultury starozytnej Palestyny. Opublikowat wige Ewangelie wedtug
gw. Malteusza (1 przypuszczalnie weding §w. Marka), opierajac sie na
przekiadzxe Wujka, ale z wlasnym, odbiegajacym od tradycji, wsie-
pem i komentarzem bledom wieku o@owzedmm Nie rniat na to
zgody przelozonych, Zakonczylo sie to zniszczeniem nakiadu, a nie-
fortunny wydawca opugcit zakon.

Najwicksze twércze zainteresowanie Pismem Swietem nastapilo
w XX w. Listg biblistéw polskich otwiera tutaj wybitny jezuicki
egzegeta, ks, Whadystaw Szczepafski (1877-1927). Wysokiej klasy
naukowicc zostal jak rzadko klo przygotowany do podejmowanej
pracy. Najpierw odbyl 3-letnie studia orentalistyczne w Bejrucie,
nastgpnie pogiebiat je przez 2 lata w Innsbruckn. Podejmowat tez
podréze naukowe na Wschod, szczegdlinie do Palestyny. Od 1909 r.
prowadzil wyklady w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie.
Nalezy do wspdlczesnych pionierdw thumaczenia Pisma Swietego
Z jezykdw oryginalnych. W 1914 r. opublikowal synoptyczny prze-
klad czierech Ewangelii pt. ,Bdg-cziowiek w opisie Ewangelistéw”,
w 1917 — Cztery Ewangelie” w nowym przekladzie, opatrzone rok
wczeSniej wydanym, w osobnym tomie, obszernym wstgpem i ko-
meniarzem. Rozpoczal tez prace nad pozostalymi ksiggami Nowego
Testameniu, ale oczekiwane w Polsce dzwio przerwala przedwczesna
$mierc, Ki6ra zabrata go w 50. roku zycia®. Z ksiag starotestamento-
wych przciozy% z hebrajskiego jedynie fragmenty Ksiegi Hioba oraz
Psalm 136 (137). Wezbogacil natomiast piSmiennictwo naukowe oraz
popularnonaukowe dlugim szeregiem warto$ciowych opracowan po-
zwalajacych na studium klimatu, w jakim rozgrywaly si¢ wydarzenia
biblijne. Budz podziw czestotliwos€, z jaky ukazywaly si¢ jego ksigz-
ki. Powsaine dziela maukowe wydawal w krétkich odstepach czasu.
W 1908 r. ukazaly sie az 3 pozycje: ,,Na Synaju”, ,Nach Petra und
zum Sinai Reiseberichte” oraz ,,Der Durchzug der Israeliten durch das
Rote Meer”. Opréez kilkunastu ksiazek majacych charakier monogra-
ficzny opublikowal madsiwo artykuléw 1 recenzji. Ponad 20 prac
pozostawit w rekopisie, podobnie jak kilka ksiazek nie zwigzanych
z tematyka biblijng. Lekkie piéro autora sprawia, Ze poruszane przez
niego problemy sa interesujace nawet dla czylelnika nie przygotowa-
nego do tak specjalistyczne} lektury. Swoimi umiejetnodciami przystu-
zyl si¢ nie tylko nauce polskiej i niemieckiej. Publikowal takze
w jezykach: arabskim, francuskim oraz wloskim.

* Zaawansowane ttumaczenie Dziejéw Apostolskich dokodiczyt i opatrzyl komenta-
rzem ks. Walenty Prokulski.
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Wszystkie prace Szczepaidskiego otrzymywaly przychylne opinie.
Jedynym bodajze wyjatkiem byl prof. Igmacy Chrzanowski ktory
w 4 lata po ukazaniv sig przekladu Ewangelii niewybrednie zaatako-
wat tlumaczenie'®. W obronie napadnietego zabral glos prof. Ta-
deusz Sinko, kidry krytyczne wywody Chrzanowskiego podwazyl
w obszernym omdwieniu jego recenzji: Prawie wszystkie zarzify
Jjezvkowe i stylistyczne krytyka — napisal -- opierajq sie tylko na jego
»Smaku”, a nie majq podstawy tekstualnej. Krytyk nie stara sie wejsé
w infencje nowego przekladu, opartego o powazne studia jezvkowe
{ rzeczowe, nawet w obrebie poszczegdlnych wyrazeri i wyobrazed,
i dlarego 1{)c;»dr'wiwa z niego tam, gdzie do tego nie ma najmniejszej
padstawy .

Ks. Szczepanski byl prekursorem stosowania w biblistyce zasad
hermeneutycznych, zalecanych péZniej w konstytucji ,.Dei Verbum”
II Soboru Watykasskiego. Celem krzewienia znajomosci Pisma Swig-
tego oprocz publikacji, wykladéw i seminariow na Uniwersytecie
Warszawskim wprowadzit jeszcze cieszace si¢ zainteresowaniem
wieczory biblijne dla akademikéw.

Nastepnym egzegeta wyciskajacym Slad na polskiej biblistyce tyl
ks. Walenty Prokulski (1888-1968). Oprécz kontynuacji tumaczenia
Drziejéw Apostolskich i komentarza do nich, rozpoczetego przez
Szczepanskiego, napisal wiele artykuléw dotyczacych przewaznie
§w. Pawla. Publikowal swoje prace w ,,Catholic Biblical Quartarly”,
»DusZpasterzu Polskim Zagranica”, ,Homo Dei”, , Przegladzie Po-
wszechnym” oraz w ,,Ruchu Biblijnym i Liturgicznym”. W maszyno-
pisic pozostawil pracg ,NajSw. Maryja Panna w Ewangeliach” oraz
kilka innych opracowast. W czasie okupacji mial przygotowany dobry
przeklad Listow sw. Pawla, po wojnie pracowal nad komentarzem do
nich. Niestety, lata pieédziesiate i szescdziesigte nie byly taskawe dla
pisarzy niezaleznych. Swéj dorobek musieli chowaé do szuflady. Gdy
otworzyly sie w tym wzgledzie pewne mozliwosci, Prokulski juz nie
zyl. Owoc jego Zmudnego wysitku spoczywa prawdopodobnie jako
maszynopis w Archiwum Prowincji Polski Poludniowej Towarzystwa
Jezusowego. Jedynie jego tmmaczenie Ewangelii synoptycznych
weszto do Biblii Tysiaclecia.

W gronie biblistéw polskich poczesne miejsce zajmuje réwniez
ks. Ludwik Semkowski (1891-1977), dlugoletni profesor Papieskiego

“1. Chrzanowski, Nowy przeklfad Pisma Swigtego, Krakow 1920, s. 32,
Y, Czas™, 7 V 1920
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Instytutn Biblijnego w Rzymie i w Jerozolimie, kidry przelozyt
i wydal Newy Testament (1941), wydal ,Lexicon haebraicum et
aramaicum Veteris Testamenti Franciszka Zorella” oraz publikowal na
tamach tacidskich czasopism ,,Verbum Domini” i ,Biblica”.

Nowatorskim egzegeta, cenionym takZe przez teologdw zachod-
nich, byl ks. Stanistaw Sty§ (1896-1959). Jego praca habilitacyjna,
.JFundamentslis idea in Vetere Testamento”, nie doczekala sie druku,
wydal jednak ,FEgzepetyczne podstawy thimaczenia maryjnego”,
a ,Biblijne ujecie stworzenia $wiata wobec nauki” wznawiano dwu-
krotnie. W, Ruchu Biblijnym i Liturgicznym” opublikowat artykut
w»Duchowy tragizm Jeremiasza”. Pisywal w ,,Ateneum Kaptariskim”,
»Collectanea Theologica”, ,,Homo Dei”, ,Rocznikach Teologiczno-
-Kanonicznych”, ,, Tygodniku Powszechnym”, ,, Verbum Domini” oraz
»Wierze 1 Zycin”. Opracowywal hasta biblijne do ,Podrecznej ency-
klopedii biblijnej”, a takze dla , Encyklopedii katolickiej” KUL. Przy-
gotowywat do wydania Ksiggi Starego Testamentu w przekladzie
Wujkowym w edycjach z lat 1935, 1956 i 1962. Przelozyl z hebraj-
skiego Prorociwo Jeremiasza i opracowat do niego komentarz. Zaréw-
no z przekladu, jak i z komentarza skorzystano w pierwszym wydanin
Biblii Tysigclecia.

Trzecim 7 jezuitow, kidrego tekst zamieszezono w Bibhi Tysiacle-
cia, w wydaniu oryginalnym z 1965 r., byl ks. Edward Haratym.
Dokonal on przeklade Proroctwa Daniela. Oprécz tego zalicza sie do
wspolautordw , . Podreczne} encyklopedii biblijnei” (1959) oraz , Ency-
klopedii katolickiej” KUL.

Wydawany przez 400 lat Wujkowy przeklad wymagal okresowo
uwspdtczesnicnia jezyka oraz adaptacji przypiséw. Wznawiane czgsto
edycje Nowego Testamentu sposobili do druku coraz to inni tcolodzy.
Wymlema]qc jezuitéw pracupacych nad tekstem Biblii, wypada przy-
loczyé jeszeze nazwiska ksiezy: Jana Rostworowskiege (1876-1963),
Jozefa Andrasza (1891-1963), Mariana Jézefa Morawskiego (1881-
-1940) i Wiadystawa Lohna (1889-1961). Oni to, piszac komentarze
do Nowego Testamentu, z wynikiem lepszym lub gorszym, ale zaw-
sze z pelnym zaangaZowaniem, starali si¢ Ksiggi Swigte uczynié
blizszymi polskiemu czytelnikowi.

Gdy II Sobér Watykasiski w kopstytucjt ,Dei Verbum” nwrazliwit
na powszechniejsze korzystanie ze skarbca slowa Bozepo, ksieZza
Alfred Cholewiriski (1936-88) i Bronistaw Mokrzycki (ur. 1935)
opracowali ,Nabozefistwo biblijne” (1968). PéZniej Cholewifiski
odbyt w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie gruntowne studia
biblifne uwieticzone doktoratem za prace ,Heiligkeitsgesetz und Deu-
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teronomium. Eine vergleichende Studie”, ktéra ukazala sie drukiem
w 1976 r. w ,Analecia Biblica”. Oprécz dzialalnosci naukowej pos-
wiecal on czas popularyzowaniu Pisma Swigtego, przede wszystkim
we wspolnotach neokatechumenalnych. Doswiadczenia drogi neokate-
chumenalnej przenidst na teren Polski, W 1989 1. ukazal si¢ zbidr
jego prelekcji na tematy biblijne (,,Chrzescijadstwo ponownie odkry-
wane”) wygloszonych w Radio Watykanskim w latach 1976-1985%,

W wieloraki sposéb jezuici polscy przyblizali tresci biblijne Tudowi
Bozemu. Owocnosé ich wysitku byla, jak wszedzie, pochodny zdol-
nosci i przygotowania zawodowego tych, ktérzy pokusili sie o wzbo-
gacenie rodzimego pi$miennictwa teologicznego. Prace te jednak,
lepsze lub gorsze, byly przewaZnie piomerskimi, biomc pod uwage
epoke, w jakiej wypadlo zy¢ ich antorom.

2Z zyjacych teologéw biblijnych nalezy odnotowaé prace ks. Franciszka Siega
(ur. 1929), Omoios hyios anthropou (1981), Listy do siedmin Kosiciotéw (1983),
»Niewiasta” i ,Syn” w Apokalipsie sw, Jana (1987) oraz ks. Czestawa FEukasza
(ur, 1954), Evangelizazione e conflitto. Indagine sulla coerenza leteraria e temalica
della pericope di Cornela (1993).
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Krzysztof Tarka

Michat Romer
o polsko-litewskich sporach
w okresie II wojny Swiatowej

Polska i Litwa sg krajami, ktdre historia powiazala z soba w spo-
séb szczegdlny. Poczawszy jednak od Kkoiica ubieglego stulecia wza-
jemine stosunki najczesdciej nie opieraly sie na tradycji wspdlnej prze-
sztodci. Zasadniczym elementem polsko-litewskiego sporu stalo sie
Wilno, kt6re ostatecznie w 1922 r. znalazlo si¢ w gramcach Rzeczy-
pospolitej. Wybuch Il wojny $wiatowej przynidst liczne zmiany
1 nowe konflikty we wzajemnych relacjach.

Po 17 IX 1939 r. ziemie wschodnie RP znalazly si¢ pod okupacja
sowiecka. Niebawem jednak sytuacja w Wilnie zmienifa sig. Na mocy
ukladu sowiecko-litewskiego 28 X 1939 r. do miasta wkroczyto woj-
sko litewskie. Owczesny stan ludnosé polska, stanowigca zdecydowa-
na wickszos¢ mieszkaficéw Wilna, uwazala za krdtkotrwaly 1 przejs-
ciowy, w przeciwieistwie do strony litewskiej, kitra dazyia do asymi-
lacji Wilefiszczyzny z Litwa. W mozliwos¢ kompromisu wierzyli po
stronie polskiej niemal tylko wileiiscy krajowcy. Po stronie litewskiej
inicjatorem wzajemnego zblizenia byl w tym czasie profesor Uniwer-
sytetu Witolda Wielkiego w Kownie, Michat Romer (Mykolas Rome-
ris). Od dawna byl on zwigzany ze sprawami htewsko—polsklml Juz
na poczqtku wieku wokol wydawanej przez niego ,Gazety Wiled-
skiej” skupili sie miejscowi krajowcy. Podczas 1 wojny swiatowej
Romer stuzyt w Legionach Polskich, blisko wspdlpracujac wéwczas
m.in. z Pitsudskim. Protestujgc przeciwko zajeciu Wilna w 1920 1.
przez gen. Lucjana Zeligowskicgo przenidst si¢ do Kowna. Przez
wiele lat piastowal tam fonkcje rektora. Nigdy jednak nie zerwat
zwigzkow 7 Polska 1 Polakami. Przez ostatnie 34 lata zycia (1911-45)
skrupulatnie prowadzil ,Dziennik”, nieocenione Zrédto dla badaczy
relacji polsko-litewskich. Zapiski sporzadzat w jezyku polskim. Reko-
pis tego monumentalnego dziela, kidre nigdy mie zostalo wydanc
znajduje sie w bibliotekach wileriskich. Z LDziennika” tylke w mini-
malnym stopniu korzystali dotychczas historycy. Obecne kontrowersje
w relacjach polsko-litewskich, a z drugiej strony nlcwqtphwe zainte-
resowanie problematyka lltcwskq w Polsce sprawiaja, iz warto (jak
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sadzg) przypomnieé nie znane szerzej fragmenty ,.Dziennika” Romera
odnoszace sig do Il wojny $wiatowej. Szczegélnic interesujace sa
zapiski z lat 1939-40.

* * %

Zastanawiajac si¢ nad mozliwosciami rozwiagzania ,problemu”
wileiskiego Romer zanotowat 6 IX 1939 r.. Czy Litwini oprq sie
pokusie ,,wydarcia Wilna” (...} Odzyskanie Wilna na kesce polskiej
pigkne i chiubne nie jest, ale nie picknigjsze i nie szlachetniejsze byfo
»zdobycie” Wilna przez Polske w roku 1920. Jak Polska je na Litwie
wzieks, tak Litwa je na Polsce zabra¢ moze (...) ale co bedzie, gdy
stg Litwa skusi i zaangazuje, a potem przyjdzie kigska Niemiec i lik-
mdaqa skutkow przez Anglie i Francje! W tym jest trudnos¢ i tra-
gzzm Sytuacje komplikowalo wkroczenie Armii Czerwonej na zie-
mie wschodnie Rzeczypospolitej. 19 IX 1939 1. Romer pisal: Dramar
wileriski dokonany, Wilno juz zajely wojska sowieckie. (...) Na po-
czgtku wojny Niemcy propenowali Litwinom zajqé Wilno, ale Litwini
odmdwili. Nie rezygnowali jednak ze swych pretensji do Wilna. Pod
data 23 wrzeénia autor ,,Dziennika” podkreslii: Po katastrofie Polski
dobitej przez interwencje Sowietow, nas interesuje przede wszystkim
na razie kwestia Wilna. Czy Sowiety przekazq Wilesiszczyzne Litwie?
Dominowato przekonanie, Ze nie przekazq, przynajmniej w toku woj-
ny. Jednak 10 X 1939 r.,, nie wiedzgc jeszcze o postanowieniach
zawartego tego dnia w Moskwie ukladu sowiecko-litewskiego, Romer
zaznaczykt: Coraz bardziej potwierdza si¢ wiadomo$é o oddaniu Litwie
przez Sowiery Wilna z polaciq kraju wilediskiego. (...) Odzyskanie
Wiina postawi wobec Litwy caly szereg bardzo zloionych zagadnien
zarzqdu Wilna | Wileriszczyzny — reformy agrarnej, jezyka, Uniwersy-
tetu, samorzqdow, sqdu etc. Juz nazajutrz z tryumfem notowal: Wilno
oddane. 13 X 1939 r, piszac o spodziewanym wkroczenin wojska
litewskiego do Wilna, twierdzil: Bedzie to moment bardzo ciekawy.
(...) Wilno wyzwolone z reki bolszewickiej bedzie wilaé z pewnosciy
Zyczliwie, a moze gorgeco, wkraczajqce oddzialy wojska litewskiego.,
Serce mi rosnie. Pelen euforii dodawal po dwéch dniach: Litwa weigz
Zyje radosciq odzyskania Wilna. Mimo uplywu kolejnych dni Wilno
nadal okupowaly wojska sowieckie. Zaniepokojony tym Romer 20 X

'Wszystkie cytaty pochodzg z Dziennike Michata Rémera, t. 37, 38 i 39, przecho-
wywanego w Dziale Rekopiséw Biblioteki Uniwersytetu Wilefiskiego, sygn. F 75,
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1936 r. odnotowal: Z dnia na dzief czekamy na otwarcie drogi do
Wilna. Tydzieri dobiega, jak zaczelismy czekaé. (...) Sprawa wkrocze-
nia do Wilna dominuje nad wszystkam innym, nawet nad zagadnie-
niami wojny. 25 pazdziernika, na dwa dni przed przekroczeniem przez
wojska litewskie dotychczasowej granicy z Polska (Litwini uwazali ja
jedynie za linie administracyjna), Romer ponownic z nadzieja pisal:
...0g6t ludnosci wileriskiej powita Litwindw serdecznie. W dzief: po
zajeciu Wilna (29 pazdziernika) nieco rozczarowany zanotowal jed-
nak: Styszatem tez — nie wiem ile w tym prawdy — ze thimy polskie
w Wilnie zachowujq sie jednak w stosunku do Litwinow nie entuzja-
stycznie, lecz z rezerwq, nie wrogo, ale dosyé chilodno.

Zaniepokojony poglebiajacym sie antagonizmem polsko-litewskim
20 X1 1939 1. Rémer przyznat: Kompleks spraw wileriskich jest trud-
ny. Czynniki polskie w Wilnie konsolidujq si¢. Narasta ich opdr bier-
ny, ktory twardnieje i staje sie coraz rlosliwszy. Skqdingd w spole-
czeristwie litewskim, tak w staref Litwie, jak i wérod Litwinéw Wileri-
szezyzny, naraste impet zdobywcezy, niecterpliwa agresja, nie cheqea
sig ficzyé z przestankami psychicanymi Polakow wilefiskich i Zqdajqca
kategorycznie natychmiastowego 100% przystosowania sig ich do
wszystkich konsekwencji paristwowosci litewskiej, ktorg oni jeno stop-
niowo przetrawié mogq. Ta niecierpliwosé i radykalizm moze pchngd
pewne elementy umiarkowane w objecia nieprzejednanych i zlosli-
wych wragdw Litwy, kidrych nie brak i ktorzy swe sidla zastawili.

Bedac pod wrazeniem strajku (demonstracji sabotazu) uczniéw
szkol wilefiskich zanotowal 7 XII 1939 r.. W Wilnie dywersanci
polscy rekrutujg sie gidwnie z mlodziezy, chociaz nie wylgcznie z niej.
Szkolnictwo bylo jednym z gléwnych ognisk zapalnych polsko-litew-
skiego sporu. Krzyzowaly sie¢ tu odmienne cele obu stron. Ludnosé
polska, w miare mozliwosci, dazyla do utrzymania dotychczasowego
stanu, natomiast dla wladz litewskich byl to istotny element akcji
litwinizacyjnej. Do krokéw najwazniejszych i najbardziej jaskrawych
nalezalo zamkniecie 15 XII 1939 r. Uniwersytetu Stefana Batorego.
Whrew wezesniejszym obawom Romer 23 grudnia z ulga odnotowal:
W ogdle ani przy przejmowaniu majgtiku, ani przy zamknieciu Uni-
wersytetu Stefana Batorego 15 XII Zadnych eksceséw, kidre byly
zapowiadane nie bylo. (...) Co prawda w pobliskich cyrkutach poli-
cyjnych byly zgromadzone pogotowia na ewentualnos¢ jakich zamie-
szek, ale bylo 1o zupelnie niewidoczne. W koncn grudnia 1939 r.
Romer na stale preenidst sic z Kowna do Wilna, Kandydowal nawet
na stanowisko rektora nowego litewskiego Uniwersytetu Wilenskiego
(rektorem zostal Mykolas BirZiska).
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Niebawem po przyjezdzie do Wilna Rémer wysiapil z inicjatywa
stworzenia litewsko-polskiej grupy dyskusyjuej. W, Dzienniku” pod
daty 19 1 1940 r. zapisal: Chciatbym bardzo wytworzyé w Wilnie
Srodowisko czy szerzej osrodek kontaktu miedzy czynnikami spolecz-
nymi litewskimi i polskimi, z czasem ewentualnie rozszerzy¢ je takze
na biatoruskie i zydowskie, moze i rosyjskie. W pierwszym jednak
rzedzie — litewski 1 polski. Kontakt 1aki jest bardzo pozqdany, nawet
konieczny. Chodzi o kontakt miedzy ludzmi dobrej woll, ktorzy nie sq
wrogo do wspdipracy tych dwich spofeczedstw narodowych w ra-
mach paristwowosci litewskiej usposobieni. Dzis kontaktu takiego,
kiéry by byt regularny — nie ma. Litwini kowieriscy, korzy tu {do
Wilna — K.T.) zjezdiajq okolicznosciowo albo si¢ osiedlajq, trzyvmajq
si¢ osobno i izolujq sie, jak ludzie z metropolii, przyjezdzajqcy do
kolonii, ewentualnic majq kontakt z miejscowym spoleczeristwem
polskim tylko stuzbowy, o ile sie stykajq z nimi w urzedach. Polacy
miejscowt, nawet ci, kiorzy nie sq do Liowy uprzedzeni albo z gory
usposobieni wrogo, nie majq kontaktu z Litwinami, nie wciqgajq sie
w wigZ obywateiskq, natomiast obcujge li tylko ze spofeczeristwem
polskim w kole pradéw antylitewskich (...) oddalajq sie i tracq walo-
vy, kidre by mogli mieé¢ dia zblizenia obywatelskiego polsko-litewskie-
go. Niebawem tez przystapil do realizacji swego projektu. 21 1
1940 r. notowal: Zabieram sie do realizowania mojego zamiaru wy-
tworzenia pewnego Scislejszego Srodowiska dla komtaktu litewsko-
-polskiego w Wilnie. Chodzi na razie o bardzo nieliczne grono ludzi —
Litwinow [ Polakow, kidre by sie zbierafo mniej lub wiecej periodycz-
nie dla wymiany zdan i pogadanki na tematy aktualne wspoéitzycia
krajowo-obywatelskiego. Chodzitoby naturalnie o bardzo staranny
dobdr ludzi w takim gronie kontakiu. Mam juz mniej wiecej na wzgle-
dzie kilku ludzi, z kiorymi przede wszystkim porozumiem sie z kazdym
osobiscie, a nastepnie sprobuje ich zebraé razem. Nawet wyselekcjo-
nowane przez Romera grono polskich mifosnikow Litwy nie dawalo
gwarancji powodzenia calego przedsigwziecia. Jeszcze tego samego
dnia inicjator akeji zaznaczyt: Polakom tego tvpu droga jest zawsze
konstrukcja Litwy mniej Iub wiecef historycznej, to znaczy litewsko-
-polske-biaforuskiej, co najmniej dwukantonalnej, nie zas narodowo-
-litewskiej, w ktdrej by Polacy wileriscy zostali zepchnieci do stanowi-
ska mniefjszoSci narodowef w narodowym paristwie litewskim. Lirwi-
nom zas lezy na sercu Litwa narodowa, jakq jest ona obecnie. {...)
Bez Litwinow ,Litwa” utonelaby w Polsce, bo nie mialaby sie na kim
oprzec.

Na przetomic stycznia i lutego 1940 r. Rémer prowadzit z Litwina-
mi i starannie wybranymi ze srodowiska wilefiskich krajowcéw Pola-
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kami intensywne rozmowy sondazowe w sprawic swej inicjatywy.
Mimo ograniczonego i dobranego kregu rozméwedw napotkal prze-
szkody i opér z obu stron. 1 Iutego zanotowal: ...fworzy sie juz
z dwdch stron nastawienie niechetne. W zapisie z 3 lutego stwierdzit
wrecz: Mojego zebrania kontaktowego poisko-litewskiego nie moge
doprowadzi¢  jeszeze do skutku i nie jestem jeszcze pewny, ¢y co to
z tego bedzie. Nazajutrz za$, mieco glebiej wnikajac w przyczyny
trudnosci, pisal: Atmosfera spoieczna w Wilnie jest paskudna. Zabag-
niona jest strasznie. Litwini przez swoj radykalizm jezykowo-litwiniza-
cyjny czynig Polakom miejscowym sytuacje nieznosng @ whasciwie
degradujq ich na poziom analfabetow. Nieludzkie jest tez zalatwianie
sprawy obywatelstwa. Najrdzenniejsi wilnianie obywatelsiwa nie
otrzymujq. (...) Skqdingd Polacy wileriscy rozumujq i czynig jedno-
stronnie, ulyskiujqc na zarzqdzenia litewskie, zapominajq zgodnie
o tym, co ich w fym stosunku w najblizszej przesziosci obcigza.
Ostatecznie jednak 12 II 1940 r. w mieszkaniu Romera doszio do
pierwszego spotkania. Oprdcz gospodarza uczestniczyli w nim: Vikto-
ras Cetela, Fabijonas Neveravitius, prof. Vincas Kreve-Mickevicius,
prof. Vladas Jurgutis oraz Bronius Untulis i Antanas Krutulys. Ze
strony poiskiej przybyli: Zygmunt Jundzilt, Romuald Wenckowicz,
Jozet Swiecicki, lndwik Chominski, Seweryn Wystouch, dr Adolf
Narkiewicz. Lacznie 13 oséb: ...liczba f'atalna, ale pomimo to zebra-
nie si¢ udafo | na ogot uczynilo wrazenie dodatnie, zakoriczone
wspdlnym wszystkich bez wyjqtku uznaniem dia podjetej przeze mnie
mmicjatywy i zyczemiem kontynuowania cigglego takich pogadanek.
Warto odnotowaé, iz rozmowy prowadzono w jezyka polskim. Ter-
min kolejnego spotkania ustalono wstepnie za dwa tygodnie w miesz-
kaniu Jundzilta. )

W przedednin litewskiego Swieta Niepodlegloici (15 lutego)
Rémer ze sceptycyzinem pisal: Niestety Polacy wcig? robig ten sam
blgd zasadniczy. Siedzq na dwdch stotkach, nawet ci, kidrzy wciqi
wolafg o swojej milosci do Litwy i za krajowcdw sie podajq. Sq niby
gotowl do akceptowania panstwowosci Litwy, ale wcigz si¢ na pan-
stwo polskie oglgdajg | wcigz sobie Polske rezerwujq. Rezerwujq
ewentualny powrdt do Polski. (...) Nie jest to wigc paristwowe stano-
wisko litewskie i wobec tego wszelkie ich deklaracje o rzekomym ich
stanowisku krajowym litewskim brzmiq nieszczerze i w praktyce nie sq
realne. Pod tym wzgledem logiczniejsi sq od krajowcow endecy. (...)
Coz dziwnego, ze Liwini im nie ufajq (...) Nie otrzesli sig¢ oni z poli-
tyki wschodniej Pilsudskiego [ metod Zeligowskiego.

29 lutego Romer notowat: Nasza akcja kontaktowa, ktdrq zainicjo-
walem, idzie s6twim krokiem, a byloby dobrze, gdyby te zebrania byly
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czestsze. Diugie przerwy czyniq wraZenie, ze rzecz sig urywa. Ostate-
cznie do drugiego spotkania doszlo 6 III 1940 r.: Nie jest dobrze, gdy
te sporkania sq takie rzadkie, takq przestrzenig czasu od siebie odda-
lone. Kontakt wymagalby czestszego spotykania sie i wiekszej cigglos-
ci. Podczas spotkania Cefeta (delegat litewskiego MSZ) przedstawit
referat ¢ zasadach polityki litewskiej w Wilnie. Dyskusje nad refera-
tem ze wzgledu na diugie 1 poetvckie przemowy Polakow, nawiazuja-
cych do idei Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, musiano odlozyé do
kolejnego zebrania. Doszlo do niego 14 marca w mieszkaniu Celety.
Préba ulozenia wzajemnych stosunkéw miata jednak male szanse
powodzenia. 21 marca Romer zapisat w ,,Dzienniku: Wiele jest czyn-
nikow, ktdre weigé draznig stosunki wileriskie | nie dopuszczajg do
ukojenia w najczulszym punkcie tych stosunkow, jakim jest ustosunko-
wanie si¢ polsko-litewskie. Prawda, ze duzo jest rzeczy drazliwych ze
strony polskiej, ale nie mniej i z litewskiej. Do takich czynnikow jg-
trzqcych nalezy w bardzo duzym siopniu wiledski dziennik ltewski
.» Vilniaus Balsas”.

Do kolejnych spotkan ,grupy kontaktowej” doszto 3 1 10 1V oraz
7121 V1940 r. w restanracp ,,Valgis” w centrum Wilna przy
ul. Gedymina (Mickiewicza). Notujac swoje wraZzenia po oslalnim
zebraniu Romer stwierdzil, iz grupa polska wystgpita z wielkq i gwat-
townq ofensywq (...) 2 gory uplanowanq pod rezyseriq Jundzitla
i (Bronistawa —~ K.T.) Krzyzanowskiego. Podstawa wystapienia Pola-
kéw byl odczytany na zebraniu artykut J6zefa Mackiewicza. W oce-
nie Romera: Jak zawsze wraca on do tej samej piosenki swojej
o Litwie historycznej, fo znaczy litewsko-bialoruskiej, te jedna uznajge
za prawowitq — przeciwstawiajqc jq Litwie tworzonej przez Litwinow,

Interesujacy i trafny jest zapis w ,,Dzienniku” z 2 V 1940 r.: Pola-
cy wileiscy lubiq mowid, ze Litwini przez swoje ostre zarzqdzenia
fivwinizacyjne w Wilnie, inkorporujqce Wilno do calego systemu pa#i-
stwowego Litwy, zniechecili sobie ludnosé wilefiskg [ sami zniszezyli
te atuty, jakie Litwa pierwotnie miala w kategorycznie prolitewskim
nastawieniu wilnian. (...) W nastawieniu tym bylo przeciez duzo
rezerwy. Ale faktem przecie? jest, zZe to nastawienie prolitewskie (...)
opierato si¢ na tym, ze Polacy w Wilnie liczyli, iz rzqdy litewskie
bedq li tvlko rodzajem skrzydel pod ktoremi Wilno zdofa zachowaé
cate swoje oblicze polskie nietkniete do czasu, gdy po zakorczeniu
woiny losy Wilna dostatecznie si¢ rozstrzygng, liczyli wiee, Ze pod
firmq litewskq bedq zyli tak samo jak za czaséw polskich przed woj-
nq, tylko ze wladza bedzie nie polska, jeno litewska. Zapomnieli
o wm, Ze Liwa przychodzi do Wilna jako do kraju wlasnego, do
swojej stolicy odzyskanej.
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Wicsna 1940 r. zaostrzyly sie stosunki sowiecko-litewskic. Nieba-
wem pogloski o sowieckich naciskach staly sie publiczng tajemnica.
6 VI 1940 r. Rémer w zwiazku z tym zapisalk: Wilno znowu pogrqzo-
re w panice, a nazajutrz dodal: Na ogdié panuje w Wilnie przvgnebie-
nie. Ale tez ustaly wszelkie ekscesy ze strony litewskiej w stosunku do
Polakow. To jedno dobre. Jak tvlko Litwini czujg si¢ bezpieczniejsi
I pewniejsi siebie, zaraz ze strony pdtinteligencji | mlodziezy narasta
zaczepnos¢ w stostinku do Polakéw w Wilnie. Historia Iubi sie jednak
powtarzac,

Niebawem (15 VI 1940 r.) Armia Czerwona zajeta Litwe. Formal-
nie stala si¢ ona sowiecka republika 3 sierpnia tegoz roku. Tym
samym Wilefiszczyzna, po raz drugi w tej WOJme znalazla sie pod
okupacja sowiecka. Mimo iz w nowej sytuacji czynnikiem decyduja-
cym byly wladze sowieckie, Litwini nie ustawali w akcji litwinizacyj-
nej. 4 IX 1940 r. Romer zapisal: ... komunisci litewscy sq nastawieni
bardzo narodowo i zdecydowani nie dopuscié do szerzenia akcji polo-
nizacyjnej w Wilnie, na ktérq juz zaczeli liczyé Polacy i kiérq probo-
wali juz wszezynad komunisci polscy. W partii  komunisiyeznej
w Wilnie sq podobno duze tarcia miedzy komunistami polskimi i Lit-
winami. Do kompartii wplynelo dosé duzo elementdow narodowych
polskich, kidrzy pod firmg komunistyczng cheieliby rozwijaé polskosé
i jej placéwki w Wilnie, czemu sic komunisci litewscy opierajq. Ko-
munistom litewskim ulatwia te akcje to, ze komunistéw Polakow jest
na ogdt malo. Tq drogq litwinizacja Wilna moze szybko poczynid
znaczne postepy. Juz dzis element litewski bardzo si¢ wzmdgt liczeb-
nie w poréwnaniu do roku ubieglego. Nie wygast réwniez konfliki
polsko-litewski. 22 XIF 1940 r. Romer zanotowal: Jakies czynniki
szerzq wsrdd ludnosci polskiej nienawisé do Litwinow. Usitujq Litwi-
now (...) przedstawic (...) za tych, kidrzy cheieliby zgubié element
polski i katolicki, gdyby nie czynniki sowieckie w Moskwie, kidre
kierujq si¢ sprawiedliwosciq i zyczeni litewskich nie speiniajq.

Niebawem nastapila kolejna zmiana sytuacji politycznej. 22 VI
1941 r. wojska niemieckie rozpoczely wojne ze swym dotychezaso-
wym scjusznikiem, Zwiazkiem Sowieckim. Fuz 24 czerwca Wilno
zoslalo zajete przez wkraczajgce wojska niemieckie. Wilefiszczyzna
tym samym znalazia si¢ pod czwartg z kolei, od momentu wybuchu
wojny, okupacjs. W nowej sytuacji nie wygasly animozje poisko-
-litewskie. Wrecz przeciwnie, przepasé mi¢dzy obu narodami nara-
stala. 14 IX 1941 r. Romer zapisal: Usposobienie Polakow w Wilnie
jest ultra-antyniemieckie i zarazem antylitewskie. Ze zdumieniem
spostrzegam, ie stopriowo zmienia si¢ ono nawet na sowierofilskie.
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Wielkie nadzieje sq pokiadane przez Polakow na ukiadzie zawartym
miedzy Sikorskim a Sowietami, oczywidcie pod egidqg Anglii. Co
symptomatyczne, zapiski dotyczace spraw polske-litewskich coraz
rzadziej pojawiaja si¢ na kartach ,,Dziennika”. Brak tez informac)i
o wzajemnych kontakiach. 9 VII 1944 r. Romer, kidry na wakacje
regularnie wyjezdal z Wilna na wies, zapisal dochodzgce go poglo-
ski, iz Wilno jest w ,,reku Polakow”. Wiesé ta powtarzana jest upor-
czywie, Jakich Polakdw i w jaki sposéb sie to stale — tego nikt do-
idadnie nie mowi. Domyslajq si¢ — i fo wvdaje si¢ najprawdopodob-
niejsze — e w reku partyzantéw polskich, ktérych w ostatnich czasach
na Wt!enszczyzme bylo bardzo duzo. (...) Partyzanci polscy na Wiles-
szCzyZmie sq rownle antymemzec cy, juk antysowzeccy dojéé wiec moze
do walki miedzy niemi a Sowietami, ktorzy sie do Wilna zblizajq. (...)
Panika u nas jeszcze trwa, zwlaszcza po miasteczkach, skqd ludzie
masowe pouciekali, bqd? na wies, bgdZ na zachod.

Niebawem po raz trzeci od wybuchu I wojny $wiatowej do Wilna
wkroczyly wojska sowieckie. Mimo represiji, ktére dotknely oba naro-
dy, nie doszto do wspoldziatania polsko-litewskiego. Nie wygasty
dawne i niedawne animozje.
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Z niedzieli na niedziele

Prolog .
Podréz mistyczna

Wysepka mata na jeziorze serca, nie opuszczona. Powietrze phic
struchlate i brzeg wibruje jak krag zrzuconych do wody kamieni.

Lecz 16d7 przybija bez trwogi, gdy czuwa reka Troski nieznanej —
buczek portowy we mgle. | wieza pastewna, aorta, Chleb Zycia
[wydaje

oczeknjacym u wrét, Tu strzeZ sie, groby zjadaczy przepiorek
w pizedsionkach doliny, memoriae concupiscentiae, cmentarz
[pozadania.

A nisko, na dnie wawozn, Zyla gesta jak wyrzut sumienia. Szary glaz,
cielca zlotego pamiatka i splot tetniczy zakwita na skraju, to Krzew

Gorejacy. Lecz milczy agri specula, czyli Pole Czatéw. A ten nlomek,
nieduzy, to shap zony Lota. Wapno, jablka sodomskie, popiét i sdl.

Tu dwa wklegnigcia. Grota Eliasza i studnia Jakuba. Teraz dotknij
komdr. Oto wieficowe naczynia, pierdcied i rdg Salomona. Tutaj
[wzrok

obré¢. Patrz, na warownych posadach zeber wsparte gwarne i ludne
miasieczka. Te Sciezki w glebi, to sa Drogi Paiiskie. Oto Betlejem,

grota Narodzenia. W dali §wiatynia nauk w FEleonie i Betania, zwana
Lazarivm, czyli miejsce Wskrzeszenia. Te szare grudki na epicardium

to Anastasis, postanowienie zdrady. PrzejdZ przez ogrody $ciegien, to
Getsemani, miejsce Pojmania. A wyzej wzrok juz bez leku nie
[siega —

Golgota, katedra Krzyza na kurhanie Czaszki. Styszysz? KuZnia
Syjonu przekuwa miecze i Duch ma wejécie przez bramy zapaite.
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Na szczycie, w sercu serca — miasteczko Powrotu, to znaczy
Wstapienia, Osiwiale Zywioly natury, zastygle w pol ruchu. Male

Inbomon — tu rozbij namioty. Wietka bezradnos¢. Tak wiele
pociechy. Jedna Krwi tylko kropelka nicos¢ globowa zwycigza,

gdy Pan nasz dobry, Pelikan, klatke piersi na sobie rozrywa
i gniazdeczko w niej wije. Wysepke mala na jeziorze serca.

Niedziela Wielkanoena Zmartwychwstania Pafiskiego

Myélimy czasami, Ze zmartwychwstanie Jeznsa Chrystusa to filar
wiary, nie za$ racja rozumu. Czy ywaZamy zatem, Ze zmartwychwsta-
nie jest raczej aktem poetyckim niz Jogicznym dowodem? Jesli nawet
nie umiemy mysle¢ i przeczuwaé inaczej, jak tylko w oparciu
o rzekome przeciwiefistwa serca i umyshi, wiary i roxumu, poezji
i logiki, aktu i dowodu — wynika z tego, Ze zmartwychwstania co
najwyzej nie moZemy pojac. Ze staje si¢c ono nicpojete jako tajemni-
ca. Ale czy tajemnica uniewaznia rozum? Albo czy przeszkadza poe-
zZji?

Zmantwychwstanie jest oszalamiajaco niezwykle jako prawda, kidra
przemienia Swiat i przeduchawia go wmz z kaZzdym pojedynczym
istnieniem. Jestesmy z catym naszym swiatem zaangaZowani w zmar-
twychwstanie. Pociggni¢ci przez nie. Staje si¢c zrozumiale, Ze przez
zmartwychwstanie wszystko, co zmarlo, otrzymuje Zycie. Zas zywe,
ktére bylo jak umarle, przez zmartwychwstanie budzi si¢ z nadzieja.

Podobnie jak narodziny w betlejemskiej grocie, zmartwychwstanie
nastgpuje miedzy ludZmi. Posrodku naszege swiata. Grota narodzenia
i grota zmartwychwslania, wyrzeZbione w wnelrzu ziemi, s znakami
narodzin $wiata do nowego zycia, ktére swoje swiatto wyprowadza
Z popiohu.

W dolinie kosci skycha¢ gwar i rado$é, Mieszkancy swiata po-
wstajg z martwych, Wszystko sie odmienia i nic ste nie kosiczy, cho-
ciaz ming¢lo minione. Nie ma tn poezji, a tam logiki, tu ciata, a tam
ducha, tu materii, a tam energii. Jeste$Smy jedno. Jest jedno.

IT Niedziela Wielkanocna
To prawda, ze bywamy sceptyczni, podejrzliwi, niewierni jak To-

masz Didymeos. Mowimy wdowczas, Ze sceptycyzm poplaca na dro-
gach poszukiwania prawdy. Ze przystoi poszukiwaczom sensu i praw-
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domdéwcom, ktérzy nie daja sie zwie§é bladze czy pozorowi. Inni
gotowi sg twierdzi€, ze podejrzliwosci nauczylo ich samo przez sie
zyciowe do§wiadczenie.

W odroznieniv od niewiernych biemych, trzeba nam wige
szczegolnie ceni¢ niewiernych czynnych. Zatwardziatych przeczycieli.
Mamy przeciez prawo spodziewaé sie po nich wielkiej aktywnosci.
Liczymy, Ze niewierni posung swdj sceptycyzm do granic. Tam, gdzie
panujy meprzemkmone ciemnosci. Gdzie uszy $widruje cisza, noz-
drzom nic nie wonieje, palce niczego nie czuja, a na jezyku nie ma
zadnego smaku.

Lecz nawet niewiernym bardzo trudno osiagnaé szczyt najglchsze-
go sceplycyzmu. Wigkszosci w ogdle nie udaje si¢ dotrze do dna
podejrzliwosdci. Pozostali nie do koiica nie wierzg diugie lata, nieraz
przez cale Zzycie, a i potem takZe, w wiccznosei. Przykry jest los
sceptykdw, ktérzy uvikneli w drodze, godzien wspdlczucia. To tak,
jakby Chrystus nie pozwolil niewiememn Tomaszowi wlozy¢ palca
W SWoje rany.

Ktos przecie jednak, co jaki$ czas — niestety, nie zdarza sie to
czgsto — osiaga szczyl sceptycyzmu, Czyli znajduje sie na samym
dnie podejrzliwo$ci. Ten nie czeka dilugo na otwarcie oczu, uszu,
nozdrzy, ust i dotkniecie palca. Szybko zgingltby z pragnienia, gdyby
nie Jaska nieba.

Na pustyni¢ zmyslow spada rzgsisty deszcz.

IEI Niedziela Wielkanocna

Co to jest: czytaé znaki i rozpoznawa¢ znaczenia? Na czym polega
Eucharystia, kiéra czymze, a raczej: Kim jest?

Zmartwychwstaly Jezus zbliza si¢ do Kleofasa i jego towarzysza na
drodze do Emaus i nie zostaje rozpoznany, gdyZ oczy Uczniéw sa
jakby na uwiezi. W Emaus, przy stole, Chrystus bierze, blogostawi,
tamie chleb i zostaje rozpoznany, gdyZ oczy ucznidw omworzyly sie.
Zmartwychwstaly znika z oczu. Kleofas i jego towarzysz przypomi-
naja sobie, Ze serce pataio w nich, gdy tylko Nieznajomy podszedt do
nich na drodze.

Emaus to jednoczesno$é rzeczywistego widzenia i glebokiego
przeczucia sensu, kiéry istoczy sie w widzialnym i zarazem poza tym,
co widzialne. Jest ol$nieniem, ktére rozpala serca i otwiera oczy.
Moéwiagc inaczej, zamkniete oczy i oschle serca nie potrafig czytad
znakéw ani rozpozmawal znaczeii. Eucharystia polega na wolnosci
Chrystusa od ograniczen naszego widzenia rzeczywistosct i brzegéw
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naszego przeczucia sensu. Eucharystia jest Kim$, kto sam otwiera
nasze oczy i rozpala serca.

Nieznajomy w Emaus raz jeszcze daje nam $wiadectwo mitosci.
Ale lamiac chleb daje je nie jak kios, kto z daleka powiewa bialg
chusteczka, lecz jak kto§, kto goraco catuje w usta.

IV Niedziela Wiclkanocna

Jezus m6éwi o sobie, Ze jest brama owczami. Kio wejdzie przez
brame, otrzyma pokarm i zbawienie. To jest kwestia zaufania, czyli
wiary. Czyli mitosci.

Krzyz jest bramg. Droga i wejScie prowadzi przez Zycie i przez
Smier¢. Krzyz jest brama ze $mierci do Zycia. Jezus, ktory jest brama
owczari, otwiera ramiona. Krzyz rozsuwa ramiona.

Moze byé, ze widok za brama pozostanie ten sam. Ale nie oddzieli
nas juz od zycia skrzydio ciemnosci. W dolinie pasa si¢ owce, skapa-
ne w Swietle nocy beflejemskiej i w $wietle poranka w ogrodzie
zmartwychwstania.

Ealwo zrozumied, ze brama jest ze §wiatta, Trzeba jeszcze pamie-
taé, Ze dla tego $wiatla kazdy z nas jest jak brama.

Sergiusz Sterna-Wachowiak
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sesje - sympozja

CUDOWNE WEASCIWOSCI
MATEMATYCZNE

Wartosci duchowe
W zmieniajqcej si¢
Europie

Pax Romana,
Warszawa, 23-26 XI 1995 r.

Pax Rornana jest migdzynarodo-
wym ruchem inteligenciji katolickiej.
Pierwszy dziefi obrad zjazdu to
spotkania poszczegblnych sekcji Pax
Romana. Przedstawiamy krétkie
sprawozdanie ze spotkania Sekreta-
riatu ds. naukowych (SIQS) oraz
z pdZniejszych obrad plenarnych.

Spotkanie SIQS mialo za temat
»ZRnaczenie rzeczywisto$ci material-
nej”. Rozpatrywano zagadnienie
materii, stawiajac pytanie: Cey fizy-
ka jest navkg o materii? Swojg
odpowiedZ przedstawil ks. Michat
Heller (Obserwatorium Watykariskie,
PAT). Od czasdw Kartezjusza
materia stala sie kategorig filozoficz-
ng wazng takze dla fizyki. Jak sig
jednak okazuje, w dalszym rozwoju
fizyki pojgcie materii zostalo zasty-
pione pojeciem masy, gléwnie
dzieki Newtonowi. Nie materia
wiec, lecz masa, zredukowana do
parametru w rdwnaniach opisujacych
ruchy cial, odegrala w nim gléwng
role. Taka eliminacja materii z za-
kresu pojeé, ktdrymi poshuguje sic

fizyka, znajduje swoje apogeum we
wspdlczesnych teoriach. Gdy fizycy
méwig o materii, czgsto majg na
my$li jakie$ jej popularne pojecie —
zazwyczaj chodzi po prostu o przed-
mioty rozciagle. Fizyka jednak nie
jest gldwnie nauka o przedmiotach —
chocby nawet o czastkach elemen-
tarnych ~ lecz o ich wzajemnych
oddzialywaniach, Kwantowa teoria
pdl jest wlasnie teoria wzajemnych
oddzialywan czgstek elementarnych.
Dzigki temu ma takze bardzo poig-
dane, wrecz cudowne whadciwosci
matematyczne, kidre pozwalajg
przewidzied ismienie nie znanych
dotad czgstek. Z mechaniki kwanto-
wej wynikaja dalsze konsekwencje
dla naszego my$lenia o materii.
Przewiduje ons, e gdy czgstki
oddzialujg na siebie, to o tym pdZ-
niej ,pamietaja”. Pomiar dokonany
na jednej z nich od razu dyktuje
warto§é pomiaru dokonanego na
drugiej, choéby nawet majdowala
si¢ ona na drugim koficu galaktyki.
Eksperymentatne potwierdzenie tego
Zjawiska przez Alaina Aspecta po-
zwala zrozumieé, Ze na poziomie
mikroskopijnym  pojgcia  czasu
i przestrzeni nie majg zastosowania
— wzajemne oddziafywania wydaja
si¢ niezalezne od czasu i przestrzeni.
O ile zatem materia jest rtozciagla
w przestrzen, fizyka nie jest navnkg
o materii.

Myslenie o materii czgsto wigze
si¢ SciSle z mySleniem o duchuy,
podmiotowosci i o Zyciu psychicz-
nym. Philippe Meire, psychiatra
z wydzialu medycyny na Katolickim
Uniwersytecie w Louvain, rozwazyt
problematyke dualizmu w wspdl-
czesnej psychiatrii. Postep psycho-
farmakologii, rysujacy perspekiywe
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instrumentalizacji  podmiotowosci
czlowieka przez stosowanie réZnych
srodkéw psychotropowych, zmusza
do stawiania pytania o podmiot
W samym centrum zagadniedl wspot-
czesnej biologii. Nauki kognitywne
1 szluczna infeligencja stawiajg nas
na nowo przed antypomijami: duch ~
malteria, dusza — cialo, psychika —~
mozg. Medycyna musi uswiadomié
sobie, jaka wizja czlowieka stoi za
jej praktyka. Istniejg zasadniczo dwa
podejscia do zjawiska zycia psychi-
cznego. Plerwsze dazy do wyelimi-
nowania pojecia  podmiotowosci,
tworzgc modele organizmu w termi-
nack czysto fizyczno-chemicznych
zwigzanych z pewnymi analogiami
wzigtymi z informatyki (np. kod,
program itp.). Takie podejscie, choé
w pewnym zakresic sluszne, nastrg-
cza jednak wiele problemdw: skad
si¢ bierze tworczo$é umyshn? Skad
pochoedzi przezycie jako takie? Jak
wytlumaczy¢ halucynacje czy utrate
$wiadomosci samego siebie? Drugie
podejscie, obecne np. w teoriach
Pichota i Edelmana, kiadzie nacisk
na zycie jako aktywng relacjg mie-
dzy zyjacym a jego Srodowiskiem.
Podczas rozwoju tej relacji zywy
organizin staje si¢ coraz bardziej
autonomiczny, lecz takze — co moze
sig wydawad paradoksalne —bardzie)
otwarty na $wiat. Zycie jest proce-
sem ewolucji, oddzielonym od tego
€0 nieozywione, dostrojonym jednak
do niego i charakteryzujacym sie
wzrostern indywiduacji i autonomi-
zacji. Widzimy tu mozliwo$é poja-
wiania si¢ podmiotowosci. Tajemmni-
czy ruch autonomizacji, ktéry jedno-
czy otwartos¢ i interioryzacje, osiaga
swdj szezyl W Zyciu psychicznym,
ktdre, inaczej niz w przypadku zwie-

rzgcia, potrafi nie tylko interpreto-
waé i modyfikowad relacje miedzy
swoim organizmem & §wiatem, lecz
takze relacje z innymi ludZmi
i z samym sobg. Ruch interioryzacji,
ktéry, jak wykazuje praktyka klini-
czna, jest delikatny i skomplikowa-
ny, otwiera podmiot na relacje coraz
bardziej szczegdlne. Czy dynamika
ta nie otwiera takZe na Zycie ducho-
we?

Rene Munnik 2z Uniwersytetu
w Tilburdze przedstawit stuchaczom
koncepcje materii, jaka znajdujemy
u Whiteheada. Odrzucil on arystote-
lesowskie pojecie materii jako zasa-
dy jednostkowania. Uwazal, Ze
trwajacy, ale bierny substrat nie
moze nawet byé pomyidlany jako
individuum. Zasada indywiduacji nie
jest bierna — jest aktywno$cia, twér-
czodcig. Prawdziwymi skladnikami
rzeczywistosct nie sg rzeczy trwale,
lecz aktualne zdarzenia. Stawanie si¢
1 przemijanie (ych zdarzed dzieje sig
w jednym momencie. Zdarzenia
majg istotng wladciwos¢: kaide
posiada dwa bieguny: fizyczny oraz
umysiowy, W niektérych zdarze-
niach, np. w tych, ktére konstytuuja
nature nicorganiczng, biegun vmy-
slowy nie ma wigkszego znaczenia.
W innych natomiast ma znaczenie
dominujgce. Przykladem tego ostat-
niego jest Kartezjusza ,,Cogito ergo
sum”. Wedlug teorii Whiteheada
nateria przybiera wigc pewne cechy
psychicznosci.

Gustave Martelet SJ z Centre
Sévres w Paryzn podzielit sie swoi-
mi refleksjami nt. zZnaczenia materii
w teologii, Zwlaszeza w eschatologii.
Ze wspdlczesnej astrofizyki wiemy,
ze wszechiwiat wzigh swoj poczatek
z - ,wiclkiego wybuchu”, ktérege
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energia nadal rozpiera wszechiwiat,
W koficu jednak, w bardzo odleglym
czasie, albo ta energia sig wyczerpie,
a wszechéwiat ozigbi si¢ w Smierci
termicznej, albo przestanie sig roz-
szerzal 1 wpadnie znowu w osobli-
woié  poczatkows, W nicosé.
Wszechéwiat dazy zatem niechybnie
ku swojej $mierci. Czy wobec takiej
wizjl jest jeszcze miejsce na na-
dzieje eschatologii chrzescijafiskiej?
Energia wszechswiata jest skoficzo-
na. Ta przygodnosdé energii wskazuje
na koniecznoé istnienia innej ,nie-
skoficzonej energii”, Boga. Dopiero
jednak w zmartwychwstaniv Jezusa
Chrystusa Bdg objawia swojg nie-
skoficzong moc i wolno$¢ wobec
stworzenia. To wydarzenie jesi
ZzZrodiern nadziei na ostaleczne prze-
mienienie $wiata, dzigki uvkazaniu
sig  nieskorficzonej energii zZmar-
twychwstania, jakim jest paruzja,
ponowne  przyjicie  Zbawiciela.
Eschatologia  zmartwychwstalego
Chrystusa daje sens poczgtkowi
wszechdwiata 1 wyzwala czlowicka
z przeznaczenia pelmego absurduo.

Obrady plenarne konferencji byly
niewstpliwie poszukiwaniem odpo-
wiedzi na pytania, jakie stawiajg
sobie europejscy katolicy. Na roine
sposoby dato sig podczas niej od-
czut pilng potrzebg poszukiwania
drég wyjécia z sytuacji duchowej,
w jakiej znalazla sig¢ Europa w okre-
sie poscborowym.

O. 5. Gajek (Lublin) zwrécil
uwage na warto$é chrzescijanskiego
Wschodu, ze szczegblnym uwzgled-
nicniem bliskiego nam geograficznie
prawostawia. Wigksze otwarcie na
to chrzedcijafistwo, ktdre dzigki
kultywowanym przez nie wartos-
ciom: kontemplatywnosci, umitowa-

niu pickna, mogloby zaspokoié
pragnienie, ktére wielu Europejczy-
kéw stara sig realizowad na drogach
religii Wschodu niechrzeécijafiskie-
go.
Ange! Castineira i Carlos Torner
z Barcelony przedstawili w swoim
referacie trzy propozycje, ukierunko-
wane na wigkszag samodziclnos$é
wiernych. 8g to: polrzeba egzegezy
— chodzi o to, by wierzacy stali sig
samodzielnymi ,egzegetami” swej
wiary dla wspdlczesnych; religia
minimalna — przez analogic do kon-
cepcii etyki minimalnej”, w ktdrej
chrzesécijahstwo stanowiloby pewng
minimalng przestrzefi  wspblnych
wartodci, na podstawic ktdrej kazdy
miatby mozliwosé oscbistego dopra-
cowania sie  ,swojej”, bardziej
»upersonalizowane;j” wersji chrzesci-
jafistwa; wreszcie Kkatolicyzm jako
sie¢ (analogiczna do migdzynarodo-
wych powigzai ekonomicznych
i komunikacyjnych} — naktadajgca
sig na dominujzgcy obecnie model
Kosciota jako piramidy.

M. Habbicthwaite (Oxford) oparta
swg analize sytuacji na dos¢ sche-
matycznym i z pewnoscig dyskusyj-
nym podzizle na postgpowych
chrzescijan soborowych i wstecz-
nych chrzedcijan restauratoréw chea-
cych na nowa wprowadzié chrzesci-
jadistwo jako pewien ,panujgcy
system”. Sympatyzujgc wyraznie
Z tymi pierwszymi, nie mogla jed-
nak nie przyznaé, ze Zzadna z opisy-
wanych przez nig postaw nie prowa-
dzi ku widoczaym i czytelnym dla
dzisiejszego czlowicka rozwiaza-
niom. Dlatego szansg dla Europej-
czyka moze byé powrdt do starej
postawy pielgrzymowania, nicustan-
nej poszukiwania, z nadzieja ze
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~ byt moze — tak jak uczniom
z Emaus, towarzysz drogt da sig
w koficu rozpoznat...

Jeszcze inne podejscic zaprezen-
towat 0. Josef Sudbrack (Innsbruck),
odwolujge si¢ do historii Kodciola
i doktryny katolickiej. Stwierdzil on,
ze chrzefcijafistwo bylo mocne
wiedy, gdy podejmowalo dialog,
tub, inaczej méwiac, potrafito dosto-
sowac obecne w nim BoZe przesla-
nie do rzeczywistodci jego adresa-
téw, samo zdobywajac przy tym
poglgbione  rozumieniec  wiasne)
prawdy. Prelegent wskazal tez na
potrzebe oczyszczenia funkcjonuja-
cego obecnie obrazu Boga, przez
wyakcentowanie roli Ducha Swiete-
go i w ogdle przedstawianie Boga
raczej w ramach dynamicznej wizji
Boga w Trdjcy, Boga obecnego we
wszystkich rzeczach, oraz podkres$la-
nie optymizmu plyngcego ze zmar-
twychwstania. Wspomniat tez o ce-
lowodci podkre$lania wartodci osoby
w aspekeie jej stawania sig: kim
mam si¢ staé? jak moge stad sig
soba? - z zachetg do szukania odpo-
wiedzi w intymnym dialogu migdzy
czlowiekiem a Bogiem.

Wszystkie referaty pozwalily
dostrzec  problemy  europejskich
intelektualistéw  katolickich: zme-
czenie scjentystyczng i racjonali-
styczng wizja rzeczywistodcl, wyra-
Zajace sig w poszukiwaniu kontem-
placii, wyciszenia i nadprzyrodzo-
nosci; zmeczenie dZwiganiern ba-
gazu doktryny 1 przeszlosci, ktéra,
cho¢ niezmiernie cenna, w pewnych
sytwacjach staje sig cigzarem dla
zagubionego Europejczyka; pragnie-
nie dowarto§ciowania podmioto-
wodci cztowieka oraz wspdlnotowos-
¢i, nawet kosztem elementu hierar-
chicznego.

Czesto powlarzano stowo kry-
zys”. Dominujgcy nastrd) — mimo
wielu idei i pomystéw — to jednak
lek o przyszlosé, cheé ogladania si¢
wslecz, nawet podenerwowanie, wy-
razajgce si¢ W goraczkowym poszu-
kiwaniu szybkich rozwigzan i obwi-
njaniu innych (tu hierarchia staje si¢
przystowiowym chtopcem do bicia).
Najwiekszym problemem wydaje sig
to, ze na dobra sprawe nie wiadomo,
czego szukarmmy. W tej sytuacji
wsporniany powrdt do postawy
pielgrzyma wydaje sig przynajminiej
UCZCiwa pPropozycia.

Pawel Kapusta ST
Krzysztof Skorulski ST

MIASTA PRZYSZEOSCI

Florian Ritzer
Miejskos¢ w epoce
techniki cyfrowej

Edward Dwurnik
Miasto idealne

Instytut Goethego w Warszawie,
22 I 1996 r.

Obecny rozblysk dgzedt narodo-
wych i etnicznych to tylko prred-
Smieriny rumieniec poprrzedzajqcy
zniknigcie  rdinorednosci  kultur
w globalnej sieci systemdw, Takimi
slowami miat sie zakoniczyt wykiad
F. Rotzera, z ktérym polaczona byta
wystawa malarstwe E. Dwurnika.
Wypada Zalowal, Ze wyklad zaist-
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nial jedynie w formie broszurki
wydanej w serii zeszytéw Instytutu
Goethego.

Rétzer jest publicysts i teorety-
kiem mediéw, czlonkiem zarzadu
Laboratorium  Medialnego oraz
wspdlorganizatorem cyklu imprez pt.
»Telepolis — miasto interaktywne,
miasto w systemie sieci”. Jego wy-
klad dotyczyl relacji migdzy dyna-
miczmie rozwijajgeymi sig technika-
mi komunikacji a ksztahowaniem sig
przesirzeni miejskiel. Jest to per-
spektywa zaskakujea dla przeciet-
nych uzytkownikdéw telefonu 1 tele-
wizora, zazwyczaj nie zdajacych
sobie sprawy z tego, jak bardzo ie
pozyteczne urzadzenia mogg zmie-
niaé rzeczywistost.

Wiele funkcji przestrzennej kon-
centracfi, kidre stanowily o koniecz-
noSci tworzenia miast i gwaranio-
waly ich egzystencje, przejmujg
stopriowa sieci komputerowe, Sprzy-
jaja one (...) tendencji, ktéra spra-
Wi, Z& DrIEsiFIenne IagesIczenie
znamienne dotychczas dla miast, nie
jest jui miarodajnym kryterium
strukiur miejskich. {...) Nowe miasta
wirdd zieleni untewazniajq réinice
miedzy centrum, peryferiami i tere-
nami otaczajgcymi, [ niszczg trady-
cyjng hierarchie, wedle kiorej regio-
ny sq organizowane, sterowane
i reprezentowane przez centrum. Jest
to zjawisko, kidre staje sie coraz
bardziej widoczne — to nie centra,
lecz peryferie staja sic ofrodkami
zycia i produkeji. Stajemy si¢ spole-
czefistwem postindustrialnym. Pro-
ces ten przebiega jednak powoli,
edyz nie wszyscy ludzie sg gotowi
do spotykania sig w przestrzeni
wirtualnej i wykonywania w niej
wspdinej pracy. Ciggle jeszcze

przedkladaja komunikacje ,bady to
body” nad ,face to face”. Mimo to

rofnie  zainteresowanie  sieciami
komputerowymi, dzieki ktérym
tworzg si¢  wspdlnoty spofeczne

(Howard Rheingold). Dla Rdizera
oznacza to poszukiwanie nie tyle
przestrzennej bliskodci z drugim
czlowiekiem, ile pragnienie fntym-
nosci na dystans. Pozostawia on bez
odpowiedzi pytanie, cZy pragnicnic
to jest odwieczng potrzebs, czy tez
pojawito sie dopiero dzigki odpo-
wiednim mediom.

Innym ciekawym zagadnieniem
Zwigzanym z rozwoiem systemow
komunikacyjnych jest przemiana
najblizszego otoczenia czlowieka —
wnetrza mieszkalnego. Rétzer nazy-
wa takie wnetrze przyszlodci elektro-
niczng jaskinig. Zycie w niej ce-
chuje si¢ wigkszym niz kiedykolwiek
zacieraniem granic migdzy procq
a czasem wolnym, bedzie ponadio
poglebiaé izolacje jednostek przynaj-
mniej o tyle, o ile nie bedg juz zmu-
szone do opuszczania w kazdy robo-
czy dziet sfery prywatnej I dosé
dlugiego przebywania w tej samef
przestrzeni z obcymi ludimi. (...)
Nowy wspanialy Swiat telepracy
w domu ma z prywatnej siedziby
uczynié migjsce pracy. Autor przyta-
cza nawet futurystyczny opis miesz-
kania, w ktérym poza tradycymymi
pomnieszczeniami jest miejsce takze
na pomieszczenie komunikacyjne
(J. Brauner, R. Bickmann). Znajduje
sie w nim stacja medialna lub ekran.
Taki rozwdj sytuacji powoduje, ze
kurczg sig¢ biura, rosng za to po-
wierzchnie mieszkafi i domdw pry-
watnych. Stawia to pod znakiem
zapytania funkcje budownictwa
mieszkaniowego i przemyslowego.
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Rodzi sig architektura o nowym
statusie wyraZajacym sie w okresle-
niu ,meeting-point™.

Fak w przyszlodel bedg wygladaly
miasta? Powstanie fasad medialnych
jest poczatkiem wykorzystania tech-
niki cyfrowe] w architektorze, Rot-
Zer wspomina projekty Rema Koel-
haasa i Toyo Ito jako przyklady
takich wlasnie inteligeninych fasad,
ktore lgcza akcje z wnetrza budynku
ze  Srodowiskiem.  Architektura
tkwigca  mieruchomo na  swoim
micjscu zostanie nic tylko zdynami-
zowana w formie, lecz takie ma
zostaé wewngirznie I zewnelrznie
przeksztadcona w pojazd, kiory Zeg-
luje wirdd wirtualnych przestrzen.

Jednak analiza struktur wspéi-
czesnych metropolii mie usposabia
optymistycznie. Niektérzy nawet
twierdzg, Ze bezpieczefisiwo stato
sig teraz jedng z wazniejszych cech
jakodciowych mieszkania czy biura,
Otwarte niegdy$ miasto jest pelne
bram, krat i komtroli (...) Nowa
architekiura  zdecydowanie zdgia
w  kierunku zamknigtoSci bunkra
i Scislego rozgraniczanin sfery pub-
licznej @ prywainej.

Zaréwno powstanie fasad medial-
nych, jak i nasilenie sig¢ zjawiska
wykluczenia ze spolecznodci czy
rozklad tozsamosci kulturowej sa
konsekwencjami rozwoju systeméw
komunikacyjnych i powstania no-
wych mediéw.

W jakim stopniu wystawa obra-
zow Edwarda Dwurnika stanowi
pendant do wykladu? Zaprezentowa-
no 8 plécien przedstawiajacych
fantastyczne, bigkitne miasta. Sama
ta barwa powodnje, Ze nie moima
uwierzyé podpisom informujacyrn,
iz mamy przed soba po prostu pej-

zaze Kalisza, Krakowa, Lublina czy
Stuttgartu. Obrazy sg opatrzone
tytutami  sugerujacymi, Ze jedne
przedstawiajg miasta realne, a inne
idealne. W tym kontekscie ciekawy
jest obraz ,Miasto idealne” bedgcy
niejako w centrum prezentowanych
dziel, Autor nawigzal do renesanso-
wej idei tempietta — okrggle; Swigly-
ni, ktéra stanowila najwicksze wy-
zwanie dla wiclkich artystéw Rene-
sansu. Symbolizowata ona centrum,
peinie, doskonatod¢ formy. Szczytem
doskonatodci architektury bylo pola-
czenie  planu centraloego (np. kola)
z podhuznym. Na obrazie Dwurnika
tempietto jest otoczone prostokyt-
nym placem i regularng, miejsky
zabudowsa. W jego najblizszym
otoczentu znajdujg si¢ dziwne rzez-
by-gtowy, nieproporcjonalune w sto-
sunku do calej przestrzeni miasta. Sg
przybyszami z innej rzeczywistosci,
zaktdcajg spokdj idealnego rniasta.
Jest to w jakim$ sensie obraz kofica
klasycznych wyobrazefi  idealne;
przestrzeni rmejskie;j.

Jak bedzie wygladalo miasto
przysziodci? Pozostale obrazy sa
probg przedstawienia takiego miasta.
Jednak jako komentarz do wykladu
Rétzera nie sg przekonujace. Przede
wszystkim Dwurnik nie proponuje
niczego nowego — jego fantastyczne
budynki (,,Btekitny palac™ — Warsza-
wa, Palac Kultury w idealnym mies-
cie Stuttgart) sy kompilacjg tradycyj-
nych form architektoricznych, dosé
swobodnie potraktowanych. Jest to
$wiadectwo  glebokiego  zakorze-
nienia  tradycyjnegoe  pojmowania
przestrzeni miejskiej. Arlysta nawet
wiedy, gdy przedstawiane miejsce
opatruje podpisem ,idealne”, nie
rezygnuje z klasycznych rozwiazad
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urbanistycznych. Patrzac na te twér-
czoé, moima si¢ przekonad, jak
duzy dystans istnieje miedzy awan-
gardowymi projektami a potocznymi
wyobraZzeniamni o ,architekiurze
XK w.”

Wydaje sig, ze malarskie wizje
Dwurnika stojg raczej w apozycji do
rozwazan Rétzera. Jeéli traktowad je
jako komentarz, to sa komentarzem
bardzo skromnym. Brak w nim tego,
co ciggle powracalo w problematyce
interaktywnego miasta — relacji
migdzy czlowickiem a miastem. Na
tych obrazach nie ma ludzi. S3 tylko
budynki, czasem samochody. Czyz-
by budynki te byly juz owymi elek-
tronicznymi jaskiniami? Co do tego
intencja artysty nie wydaje sig zu-
peinie jasna.

Jednym z ciekawszych zagadniei
poruszanych przez Rétzera jest
spuséb wehodzenia przestrzeni cy-
bernetyczne] w przestrzefi zyciows
czlowicka oraz wszystkie spoleczne
i antropologiczne konsekwencje
rozwajn medidw. Brak tej tematyki
w pracach prezentowanych na wy-
stawie jest zaréwno jej wada, jak
i zalet. Miasta Dwurnika s3
w pelnym znaczenin tego stowa
obrazem kofica pewnej epoki w my-
leniu o miejskiej przestrzeni archi-
tektonicznej. S3 zamknigciem trady-
cyjnego pojmowania budynku i jego
miejsca w strukiurze miasta.

Whasciwie wyklad i wystawa sa
dwiema odmiennymi od siebie wi-
zjami miasta przyszloSci. Kazda
z nich przyjmuje inny punkt wyjscia
— rozw0j medidow 1 dialog z tradycja.
Kazda jest w jakimé sensie wizjg
czastkowa. Rotzer zajmuje si¢ ko-
munikacjy w obrebie miasta, Dwur-
nik — zagadnieniem organizacji

przestrzeni, straktury budynkdw itd.
Relacja tych wizji pozostaje nadal
sprawy dyskusyjng.

{zabela Jurasz

sztuka |

MAGIA KOLORU

Wokot kapizmu
Szkota sopocka

Paiistwowa Galeria Sziuki
w Sopocie,
pazdziernik — listopad 1995 1.

Wokét kapizmu
Okres paryski

Muzeum Narodowe w Gdaiiske,
Patac Opatow w Qliwie,
listopad 1995 — luty 1996 r.

Malarz jest odkrywcq barw. Za
ich pomocq odkrywa Swiat, Swiaf —
Swintto, Wyrazal Swiatlo przez kolor
{Cézanne). Swmkaé barw, aby bylo
Swiatfo (Jan Cybis).

...iczego jui sie pan fu nie nau-
czy, musi pan jechal do Paryia —
oznajmit Wojciech Weiss w 1921 1.
miodemu  Zygmuntowi Waliszew-
skiemu. Podobnego zdania o konie-
cznodei uzupehlnienia edukacji arty-
stycznej studentéw byl réwmiez
Jozef Pankiewicz. Obydwaj profeso-
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rowie krakowskiej Akademii Sztuk
Picknych, malarze makomici, sami
wiele zawdzieczali pobytom w sto-
licy sztuki po gloSnej rewolucii
impresjonistycznej. Szczegdlnie
Pankiewicy, ktdry wraz z Podkowii-
skim, przywozge ze swojej mio-
dzieficzej eskapady do Paryza przed-
sigwzigte] w 1889 1, pierwsze obra-
zy impresjonistyczne, przeszczepili
na polski grunt nowe mySlenie
o malarstwie.

W 1924 r. udalo sig¢ wreszcie
uzyska¢ Pankiewiczowi zgode na
zatozenie w Paryzu filii krakowskiej
ASP. Wsparty entuzjazmem kilkuna-
stu mlodych malarzy, kidrzy w ce-
lach organizacyjuych zawigzali tzw.
Komitet Paryski (od skidtu KP
pochodzi nazwa grupy: kapisci),
wyruszyl na ich czele do Francji.
Z r6ma w kolejnych latach regular-
nodcig i przy zmieniajacym sie
skladzie studentow pracownia Pan-
kiewicza od 1937 r. prowadzona
przez jego dawnego ucznia, Wacta-
wa Zawadowskiego, przetrwala do
wojny.

W pierwszym 1zucie do Paryia
wyjechali malarze: Seweryn Bora-
czok, Jan Cybis i jege Zona Hanna
Rudzka-Cybisowa, Jzef Czapski,
Fozef Jarermma, Janusz Strzakecki
i jego Zona Janina Przeclawska,
Zygmunt  Waliszewski i Marian
Szczyrbuta. W nastepnych latach
dotarli tu m.in. Dorota Seydenmano-
wa, Karol Larisch, Stanistaw
Szczepaniski, Czestaw Rzepinski,
Jerzy Wolf.

Z mnostwa impulséw, jakie ofe-
rowal Paryz w okresie apogeum
swojego znaczenia artystycznego,
kapisci poczatkowo wybrali gléwnie
szluke Pierre’a Bonnarda, zaprzyjaz-

pionege od Iat z Pankiewiczem
postimpresjonisty z kregu nabistéw,
oraz Paula Cézanne’a. Swermu profe-
sorowi zawdzigczali takZe poglebio-
ne studia nad malarstwem dawnym
w Luwrze, dostrzezenie wartoSci
koloru w malarstwic europejskim
roinych szkél. W ich whasnej twor-
czofci sprawa koloru dhigo sig
klarowata. Za jego pomoca zamie-
rzano budowaé wszystkie elementy
skladowe obrazn: walorowe zréZni-
cowanie plaszczyzny, prezesirzen,
rysunek form. Takie byly zalozenia,
o ktore wiedli ostre spory, ale k-
rych do kofica nie uzgodnili. Zanim
w kraju hasto wywolawcze KOQLO-
RYZM mialo sig stat pulapka dla
rzeszy bezkrytycznych nasladow-
céw, w sztuce kapistow zostalo
zweryfikowane. Okazali si¢ grupa
indywidualistow.

Za jedynego konsekwentnego
1 programowego koloryste do dzi§
uchodzi tylko Jan Cybis. Pozostali
poddali si¢ promieniowaniu sztuki
artystéw tak réinych, jak Matisse,
Derain, Picasso i Delaunay, a na
dalszym planie oraz w dhuzszej
perspekiywie czasowej wplywom
surrcaliznu 1 abstrakcji. Wspdlne
natomiast bylo ich dazenie do upra-
wiania malarstwa na poziomie po-
réwnywalnym ze sztuka zachodnia,
koncenirowanie uwagi na zagadnie-
niach formy. Ci kidrzy bedg oce-
niali nasz dorobek — napisze po
latach Jan Cybis w swoich ,,Dzienni-
kach” — powinni zrozumieé, zesmy
musiell walczyé 7, niemalarsiwem”.
O prawdziwg jego jako§€, poziom,
o ,qualité” — jak podkreslat wielo-
krotnie Jozef Czapski. W kraju
niepodleglym wszystkie liczne poza-
artystyczne powinuodci sztuki po-
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winny zostad, ich zdaniem, odrzuco-
ne.
W walce o wiasny wyraz, pod
blahym pretekstem rychlo wymkneli
si¢ spod opieki swego mistrza. Na
antypodach jego eleganckiej 1 lirycz-
nej sziuki okresu dojrzatego umiejs-
cowil sie Czapski ze swymi ekspre-
syjnymi dysonansami kolorystyczny-
i, Waliszewski ze swoja malarskg
dezynwolturg, Cybis z gruboziarni-
stymi kobiercami barwnymi. Ponad
ich glowami, ku czystemu impresjo-
nizmowi sterowala Rudzka-Cybiso-
wa. Ku abstrakcji — Jarema, a pdz-
niej takze Potworowski, Ku mocno
osadzonym w przestrzeni formom
oddanym za pomocg spostponowa-
nego lokalnego koloru — Janusz
Strzatecki. Nastrojowernn malarstwu
Pankicwicza najblizsi stali si¢ La-
risch i Wolf.

W 1931 1. czeSE kapistéw z Cy-
bisem i Czapskim wrécita do kraju,
by tu rozpoczaé batalic o uznanie
dla swoich idei przez wystawy,
odczyty i publikacje prasowe, glow-
nie w ,,Glosie Plastykdéw™. Nowos-
ciom wprost z ParyZa towarzyszylo
duze zainteresowanic i to nie tylko
miodych. Na koloryzm ,nawracali
sic” nawel tak wyraZnie okresleni
juz malarze, jak Felician Kowarski
i Zbigniew Pronaszko. W dekadzie
lar 30. koloryzmm w malarstwie pol-
skim stal si¢ tendencja dominujacg.

Jego zywomnos$¢ przetrwata okres
wojny i okupacji. Ozyt w 1945 r. za
sprawg  kapistdéw  obejmujacych
katedry malarstwa na kolejno otwie-
ranych  uczelniach plastycznych.
W Gdarisku na czele Wyzszej Szko-
ty Sztuk Plastycznych jako rektor
stanat Janusz Strzalecki. Przez szko-
fe, ktora przez 10 pierwszych lat

miafa swojg siedzibe w Sopocie,
przewingli sie jake wykladowcy
min. tacy kelorysci, jak Juliusz
Studnicki, Krystyna fada-Studnicka,
Jacek Zulawski i Hanna Zulawska,
Jozefa Wnukowa, Artur NMacht-Sam-
borski, Jan Wodyriski, Jan Cybis,
Piotr Potworowski. Role Szkoly
Sopockiej w heroicznym okresie
tworzenia od podstaw Srodowiska
plastycmego na Wybrzezu trudno
przecenié,

W 50. rocznicg jej powstania
w Pafistwowej Galerii Sztuki w Se-
pocie olwarto wystawe rnalarstwa
artystéw, ktorzy ja tworzyli. Gdafi-
skie Muzeum Narodowe dotyczyto
do uroczystodci z wielka wystawa
kapistéw. Wydano z tej okazji
wspdlny katalog ,,Wokél kapizmu™
ze wstegpem Marii Galeckiej oraz
opracowaniem na temat genezy
koloryzmu pidra Krystyny Zwolid-
skiej-Malickiej, ilustrowany barw-
nymi reprodukcjami  wybranych
obrazéw.

Obie wystawy staly sie wydarze-
niem kulturalnym. Ich rangg podno-
sit faki, ze prezentacja gdafiska byta
pierwszy po wojnie wystawg kapi-
stéw, na ktérg z gléwnych muzedw
w kraju Sciggnigto dziesiatki Swiet-
nych ptécien. Z Centrum Pompidon
w Paryzu udalo si¢ takze Sciggnad
dwa (niestety, tylko dwa) obrazy
Bonnarda. Trzeci wypozyczylo MN
w Poznaniu, Wydzielong sale otrzy-
mal Jozef Pankiewicz, ktérego 24
pidtna z lat 1890-1935 potwierdzity
wyjgtkowa klase tego niemodnego
dzi§ malarza.

Termin otwarcia wystawy kapi-
stow w  Gdafisku-Oliwie, ktdra,
logicznie rzecz biorge, winna byla
wyprzedzié w czasie wystawg Szko-
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iy sopockiei, ewentualnie jej towa-
tZyszy¢, przesuni¢to na okres zitny.
Gdyby 33 poprzedzila, w sezonie
letnim mogloby jg zwiedziC znacznie
wigcej oséb z kraju 1 zagranicy.
Niefortunnym wyborem terminu
skutecznie temu zapobiezono.

Krystyna Paluch Staszkiel

TELEWIZYJNY NARODOWY

Teatr Telewizji

Don Carlos
Friedricha Schillera

przeklad — Zbigniew
Krawczykowski

scenografia — Barbara
Kedzierska

muzyka ~ Jerzy Satanowski
rezyseria — Laco Adamik
prod. TVEF SA

emnisja 19 IE 1996 r.

Teatr Telewizji od czasu do czasu
bierze na swoje barki obowigzki nie
istniejacej ciggle Sceny Narodowej
i pokazvje spektakle bedgce insce-
nizacjam: wielkiej klasyki, polskiej
1 §wiatowej. Do tej kategorii przed-
stawiefi nalezy ,Don Carlos”, dra-
mat, jak zreszig cata niemal twér-
czo$¢ Schillera, nader rzadko gosz-
czgcy w polskich teatrach,

Inscenizator sposréd wielu prze-
kltaddw wybral thumaczenie

Z. Krawczykowskiego i postgpit
rozumnie; dobrze sie slucha tej
faktownie  wystylizowane) frazy
bialego wicrsza. W tekscie Adamik
poczynit ogromne skrbty — i nic
dziwnego, wystawiony w calosci
wDon Carlos™ trwalby zapewne
okoto pigcin godzin., Ze sztuki wy-
preparowal krwisty befsziyk, efek-
towny, pefen infryg, namiginosci,
mordéw, przystosowany wiadciwie
do gustéw wielbicieli brutalnego
kina akcji. Scenariusz 6w skrojono
dos¢  zgrabnie, zdarzenia galopuja
przewaznie W zawrotnym tempie,
chwilami nawet zdecydowanie zbyt
szybkim. Ale zostaly te zachowane
najwazniejsze sceny, by tak rzec,
rezenerskie, w  ki6rych  Schiller
wprost wyklada swoje  intencje
i idee.

Jak brzmia dzi$ te tyrady roman-
tycznego aposiola wolnodci? Szcze-
rze méwigc, troche naiwnie i dzie-
cinnie, poblazliwe nieco wzruszenie
wywoluja wzniosle przemdwienia
Schillerowskich idealistdéw na temat
stopniowego, W miare uplywu wie-
kéw, uszlachetniania sie ludzkiego
gatunku, Popadto w wielu momen-
tach ma si¢ zlosliwg ochote przy-
mad racje teprezentujacemu tyranie
Filipowi, nie za§ krélewskiemu
synowi, Carlosowi, marzgcemu
o zdobyciu wiladzy i obdarzeniu
wolnoscig gngbionych przez Hiszpa-
nig luddw.

W duZej mierze jest to konse-
kwencjg faktu, iZ podstawowy man-
kament przedstawienia  stanowi
wlasnie rola tytutowa. Jerzy Fazew-
ski gra rozgrymaszoncgo smarkacza,
ktérego istotnie nie sposdb wyobra-
zi€ sabie jako przywddeg wiclkiego
imperium. ,Niemowl¢ciem™ nazywa
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Carlosa bezwzgledny ksigze Alba
(Jerzy Zelnik), i jest to najwlasciw-
s7e okreslenie charakteru budowa-
nego przez tazewskiego. Filip — Jan
Nowicki - nie ma w Carlosie part-
nera, wobec ¢Zego sceny starcia,
konfliktu racji 1 systeméw warlo$ci
dwdch tych postaci sg pozbawione
napiecia, dramatyzmuo. Réwnie trud-
no zresztg uwierzyé w inteligencje
tego miotajacego sie nadekspresyjnie
mitodego czlowicka, jak w jego
wielka mitos¢ do Zzony ojca. Carlos
Fazewskiego jest pusty i bezdiwie-
czny jak peknigty gatnek. Przyznam
sie, Ze bez specjalnege wspdlczucia
przyjetam tragiczny koniec fego
przejrzalego niemowlecia.

Napiecie i sita pojawiaja sie
natomiast w partiach dyskursyw-
nych, w kidrych markiz Poza walczy
na argementy z Filipem; sg to
w ogble najlepsze fragmenty spek-
taklo. Janowi Nowickiemu, ktdrego
rola ma chwilami znamiona wiel-
kodci (jest to jedno z najlepszych
w ostatnich czasach dokonai arty-
stycznych tego aktora), doréwnuje
przewaznie Olaf Lubaszenko jako
Poza. Lubaszenko zdotal nadad rys
prawdziwodci tej dodé nieprawdopo-
dobnej postaci i dzigki temu uchro-
nit biednego Schillera, a raczej jego
wznicsie intencje, przed ostalecznym
ofmieszeniem W oczach okrutnego
i niecierpliwego  wspdlczesnego
widza. Jednakie nawet Nowicki
i Lubaszenko nie utrzymujs réwnie
wysokiego poziomu przez caly spek-
takl, podobnie jak nie udaje sig to
Magdalente Wajcik — Krélowej,
momentami przekonujgco majestaty-
cznej, czy interesujgcemu Michatowi
Pawlickiemu w roli Wiclkiege In-
kwizytora.

To przedstawienic jest w ogdle
osabliwg mozaikg elementéw, sek-
wencji bardzo niedobrych i nader
interesujacych. W znakomitej i su-
gestywnej scenografii — przyttaczaja-
co ponury dwoér hiszpafski -- na
przemian niemal rozgrywaja sic
sceny przykuwajace uwage i takie,
ktdre przypominajg inscenizacje
operowe, a raczej ich parodig.
Dawno nie zdarzylo mi si¢ ogladac
spektaklu podobnie nieréwnego, ma
si¢ niemal wrazZenie, Ze rezyser
i aktorzy opracowali jedynie pewne
patiie, resztg za$ beztrosko puscili
na tak zwany zywiot.

Mimo wszelkich zastrzezen, po-
myst wystawienia ,Don Carlosa™
w telewizyjnym teatrze zashuguje na
uznanie; jest to jeden z tych tytulow,
ktdrych prezentacja powinna nalezed
do obowiazkdéw telewizii publiczne;j.
Kto$ nawet niedawno zaproponowal,
by wilasnie ekranowy ieatr zostal
mianowany sceng narodowy. Idea to
ze wszech miar pociggajgca. Przy-
sz}o§é instytucji na pl. Teatralnym,
ktdra maluje sig w do$¢ ponurych
barwach (zaréwno z racji dolgczenia
j&j do wielofunkcyinego molocha,
jak i z powodu konflikiéw personal-
nych), nie bylaby wtedy az tak
wazma, jej wielce prawdopodobna
klgska nie pograzylaby teatromanéw
w zatobie. Pozostalby nam Narodo-
wy w najpopularniejszym medium
wspéiczesnym, gromadzacy widow-
nig, o jaka tealr ,,zywy” mdglby sie
tylko modli¢, zdolny skusié naj-
lepszych  aktordw i rezyserow,
a w dodatku dajgcy premiery kilka
razy w miesigcu...

Lepiej si¢ nie rozmarzad.

Joanna Godlewska
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POCZITOWKA Z LIZBONY

Lisbon story

reZyseria — Wim Wenders
Kiemcy — Portugalia 1994

Z pozoru nie ma nic bardziej
banalnego niz pocztéwka. Zwykle
przedstawia jakied miejsce wyreto-
szowane dla auiokarowych turystéw.
Film Wima Wendersa zaczyna sig
wiadnie od stereotypu. Stary specja-
lista od diwigkun Philip Winter
(Rudiger Vogler) otrzymuje od
swego przyjaciela filmowea wiado-
mo$é z Lizbony. Rezyser Friedrich
Monroe prosi go o pomoc przy
dokoriczeniu filmw, ktéry wiladnie
kreci. Kumpel wybiera si¢ na kra-
niec Europy.

Przemierza monotonne autostra-
dy, wyglasza zza Kierownicy jedno-
znaczne sady: Widaé, Ze Europa
zrasta ste w jeden kraj, bo nie widaé
nawel granic (...) zmienia sie tylko
muzyka w radiu, zmieniajq si¢ wia-
domoscy, ale ¢z to w gruncie rzeczy
ma za znaczenie? Te obiegowe
opinie za moment odmieniy sie
radykalnie. Philipa wrzeknie Lizbo-
na. Z pewnoscig powtdrzytby zdania
portugalskiego  poety, Fernando
Pessoy: Kocham Tag, bo nad jego
brzegiem lezy wielkie miasto. Cleszg
si¢ niebem, bo widze je z czwartego
pigtra jednej z ulic Srodmieicia. Ani
pola, ani przyroda nie mogg mi dac
nic takiego, co mogibym pordwnaé

z nieregularnym majestalem miasta,
spokojnego w blasku ksigiyea, wi-
dzianego z Graga czy Sao Pedro de
Alcantara, Nie znam kwiatow o po-
dobnej réinorodnoict keloréw, jak
Lizbona w stoficu. Philip opowiada
0 SWOim oczarowaniu, przemierzajac
vliczki Lizbony z nicodzowng apara-
turg diwigkowea, wielkim, czulym
mikrofonem 1 shuichawkami na
uszach. Dla  nieprofesjonalistéw
zdumiewajgce jest to, jak wicle
polrafi wyrazi¢, rejestrujac  zwy-
czajne odglosy miasta...

Tu uvklon wobec ,ludzi radia”,
tych, ktdrzy potrafia pracowaé
z zamknigtymi oczami, bo — jak
mowit jeden z nich — wtedy majg
bardziej otwarte uszy. Bohater {ilmu
demonstruje nam kilka chwytéw
bedacych elementami jego warszia-
. Wspdlnie z gromadks dzieci
bawimy sig znakomicie, przystuchu-
jac sig¢ zainscenizowane] napredee
scenie z kowbojem, wylawiamy
z szumdw dzrwony Katedry 1 opo-
wiesé pucybuta, wreszcie idziemy
po §ladach niemego filtmu, $ladach,
ktdre majg nas doprowadzé do jego
autora.

Bo w koiicu preyjaciele sig zZnaj-
da: Monroe porzucil swojg prace
dokumentalisty 1 prébuje wrécié do
krecenia naiwmnie, starg reczng kame-
r4, tak jak robiono to w poczatkach
kina. Nadladuje metody Wiertowa,
szuka inspiracji u Felliniego 1 surre-
alistéw, ale chyba w tych powrotach
do Zr6det jest skazany na porazke...
Otaczaja go dzieci z kamerami
video, przedstawiciele pokolenia, dla
ktérego tasma filmowa nic jest juz
elementeln magiczaym, niedostgp-
nym, lecz raczej przedmiotem co-
dziennego uZytku, ruchomy fotogra-
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fig, zabawka, z ktdrej moina korzy-
staé do woli i bez uzywania rozomu.
W chwili spotkania bardziej pragma-
tyczny Philip unaocznia rezyserowi
bez ogiddek jalowodé jego dzialafi.
Siedzisz, jak glipek na gorce... —
w XX w. piaszczyste gorki wérdd
blokowisk nie sq miejscem dia filo-
zofdw. Zdaje sig, Zze ta argumentacja
trafia filmowcowi do przekonania.

Wenders $wiadomie skonstruowal
»Lisbon story” na podstawie ubogie-
go watku fabularnego. Film jest
raczej mozaiky epizodéw: Zartobliwe
anegdoty przeplatajg si¢ tu z poda-
wanymi mimochodem  glebszymi
refleksjami © twoérczosci. Gdzies,
jakby przypadkiem, zjawia sig au-
tentyczny portugalski reiyser —
Manoel de Oliveira — i ostrzega, Ze
artysta-demiurg jest gotdw na nowo
stwarzad $wiat, zapominajac, Z¢ jego
sila jest sile boskiej nieréwna, ..

Sam Wenders przyzmat na konfe-
rencji prasowej w Instytucie Goethe-
£o, e jego ostatni film jest splotem
réimych, doéé nieuporzgdkowanych
inspiracji. Z jednej strony miat byé
hotdem zlozonym sziuce [lmowej
w stulecie kina (to niewatpliwie
bardzo wzruszajgcy prezent), z dru-
giej bezpodrednig przyczyna jego
powstania byla prawdziwa fascyna-
cja Portugalia. Jej jeszcze jednym
wyrazem jest udzial zespolu Medre-
deus, portugalskiej grupy, juz dosé
znanej na §wiecie, ktdra gra i §piewa
(szczegblnie pigknie brzmi w filmie
glos solistki, Teresy Salgueiro).

W opisach malowniczych zaul-
kéw metropolii niemniecki rezyser
cytuje czgsto wspomnianego juz
wczesniej Fernando Pessog. On
whasnie traktowal Lizbong, jako
miejsce pajblizsze sercu. W ,Ksig-

dze niepokaju” napisal: Wysokie
pagorki miasta! Wielkie budowle,
ktore strome zbocza jakby podirzy-
mujg i wyolbrzymiajg! Opadajace
w dél nagromadzone domy, kiére
barwi $wiato to jasniej, to ciemniej!
Stoicie w dzis, jak ja i kocham was
wszystlie, jak statek, ktory mija inny
statek i w tym mijaniu budzi sig
w aich nieokreflona nostalgia.

»Lisbon story” to film dla kone-
seréw. Z pewnoscig nie dla zbiera-
czy poczidwek z pozdrowieniami,
lecz raczej dla ,kolekcjonerdw wra-
Zefi”, ludzi, ktérzy zechca poddaé
si¢ nastrojowi 1ouzyki  zespolu
Medredeus, poezji obrazéw i kli-
matowi miasta 0 niepowtarzalnym
oblican.

Anna Pietrzak

ksiazki ]

NIENASYCENIE

Zbigniew Jankowski
Port macierzysty

Biblioteka ,, Tytulu”,
Wyd. Marabut,
Gdanisk 1995, ss. 84

Aktywno$é¢ tworcza Zbigniewa
Jankowskiego od poczatku wigZe sig
7 gleboky pasjs pormawcza, z ma-
ksymalizmem moralnym, intelektual-
nym i emocjonalnym. Poczgwszy od
debiutn w 1956 r. przez wszystkie
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zbiory poetyckie i ksigzki prozator-
skie, pisarstwo Jankowskiego wydo-
bywa i vaktywnia jedng zasadnicza
postawe: pragnienie, zadzg wiadci-
wie, uchwycenia i wyrazenia tajem-
nicy bytu, tej wiecznie wymykajacej
si¢, niemozliwe] de ogarnigcia sto-
wem niewiadomej. Zywiol morza,
ki6ry przed laty poeta wybrat sobie
jako obraz, symbol czy metaforg
Zywiolu istnienia, nie opuszcza ani
jego poezji, ani prozy bedacej
w istocie pisanym wcigZz od nowa
lirycznym reportazem z morskich
(czytaj: egzystencjalnych) podrézy.
»Aflantyk, dnia...” (1983), ,Pacyfik,
dnia,..” {1993), ,Ucieczka ze stat-
kv” (1995) to jakby wkoronowanie
jezykiem prozy w pseudomarynisty-
czne] trylogii do$wiadcezenia siebie
w konfrontacji z Zywiolem morza,
kiére ze wzgledn na ekstremalno$é
standw  przcizywanych na statku,
W sercu oceanu umozliwia odnie-
siemie 1 przetransponowanie  tych
standw na najbardziej istotne do-
§wiadczenia Zycia w ogdle.

Uczucia podniecenia, uniesienia,
tworczego mniepokoju, zachwytn,
a takZfe zagroZemia i lgku przed
niebezpieczenistwem shiza poecie nie
tylko za punkty odniesienia, ale
wr¢cz za wzory czy idealy postgpo-
wania w codziennej przygodzie
zycia. On, od kiedy poznal maksy-
malne wzloty i maksymalne upadki
ducha, nie potrafi juz patrze€ na
Zycie jak na szarg zwyczajng po-
wszednio$é. I nie wiadomo wecale,
co wiladciwie bylo pierwotne: czy
morze, zawladnawszy wyobraZnia
poety, narzucilo mu 6w pomawczy
bezmiar, czy - przeciwnie — Zycie
z jego nieprzeniknions lajemnnica
i namietnoscia pochlaniania rmysl

1 uczué cisnglo poeta na pelne mo-
rze, aby tu szukat analogii i znakéw
rownania dla swoich duchowych
1 intelektualnych pasji i niedosytow.
Jedno jest pewne: Poezja Jankow-
skiego bez zywiolu obejsé si¢ nie
moze, jak pisal niegdy$ o poecie
Zbigniew Biefikowski, ktérego sad
0 sobie samym vmiescit byt Jan-
kowski obok opinii Anny Kamiefi-
skiej i ks. Jana Twardowskiego na
okltadce najnowszego zhioru jako
najwyzsza rekomendacje wlasnej
twdrczoscei.

Z. Jankowski, laureat m.in. poety-
ckich nagréd im. M. Sepa-Szarzyfi-
skiego (1981), Sw. brata Alberta
(1989) 1 Wilodzimierza Pictrzaka
(1993}, jest z pewnodcig poetg o an-
tentycznych inklinacjach metafizycz-
nych. Poglebiajaca sie z tomu na
tom zarliwos¢ poznawcza i wzinaga-
jacy sig ton tesknot religijnych
w ,,Porcie macierzystym” przybie-
rajg formg¢ dramatycznego rozdarcia.
Poszukiwanie Boga odbywa si¢ tu
bowiem w sposdb dwojaki: przez
bezpodrednia intuicje wiary i przez
dociekliwo$¢ analitycznego uinystu.
Poezja ze swej natury jest wyznaw-
cZa, jej poznanie ma Zazwyczaj
wymiar epifanii, a nie operacji inte-
lektualnych, jednak w wypadku
osobowosci dualistycznej, jaka zdaje
si¢ by¢ Jankowski, te dwie postawy
poznawcze przenikaja sie 1 laczg.
Mozna by, oceniajgc metody 1 moz-
liwosci poznawcze tego poety, za-
stosowaé kryterium Martina Bubera,
ktéry — w Slad za Pascalem — inter-
pretujgc pojecie Boga wierzgeych
i Boga filozoféw stosuje takie roz-
rénienie; Choéby nawel tym, co
wierzgcy ma na mysl, byto to, co
bezgraniczne, nienazwane i w Zaden
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sposob nie dajgce si¢ ujgé osobowao,
to jesli tylko w jego Zyciu jest ono
dlafi Naprzeciw, jego wiara jest
rzeczywista. I znow, chocby nawet
refleksia nad tym czym$ zostala
ograniczone do wymiaru osobowe-
go, to jeSli rozwazam lo cos, jako
méj przedmiot, filozofuig. Religia
ugruntowana jest na dwoisto§ci Ja
i Ty (...) filozofia za$ ugruntowana
jest ma dwoisiosci  przedmiotu
{ podmiotu (M. Buber: ,Zaémienie
Boga”, Wyd. KR, Warszawa 1994).
Ot6z u Jankowskiego, jak i u innych
myslacych” poetéw, moina wyod-
rebnié wlaSnie dwojakie traktowanie
Boga: jako ukochanego 1 pozadane-
go Partnera milodci 1 jako ,przed-
miotu” refleksji. Tylko bowiem
sztuka, a w szczegdlnoSci poezja,
ma te magiczna zdolno$€ Ilaczenia
ogladu intnicyinego z intelektual-
nym, postawy naiwnej wiary z prze-
nikliwodcia myslowej spekulacji.
Morze nie lubi swojej natury, tej
wiecznoSci | na pograniczu Zycia
¢ $mierci, méwi poeta w ,Traktacie
¢ morskim pisaniu” ofwierajacym
zhidr ,Port macierzysty”. Zwielo-
krotniona préba definicji morza,
ktérg Jankowski przedstawia w tym
utworze, juz na poczatku ksiazki
okreSla intclektualny  status  jego
poetyckich penetracji. Poeta ,filozo-
fuje” wige, mie mogac sig uwolnié
od analitycznych  predyspozycji
swego umyslu. A przeciez kilka
stron dalej, w wierszu ,Na wyso-
kosdci Gibraltaru”, dostrzegamy juz
wyraznie owa dramatyczng dwo-
isto§é cechujacy calg tworczodé
poety: oto majac moznoSé oddaé sig
calg duszg natchnieniom wiary,
bohater liryczny wybiera raczej jej
wykoncypowang interpretacie. Kon-

kluzja wiersza jest aZ pazbyt wy-
MOWd:

ucieklem swemu cierpigcemu Bogu

i zaszylem si¢ w bojaZliwych
[sfowach

jak w ciermiowym krzaku.

Ostateczng konsekwencjg podda-
nia sig cady duszq podszeptom wiary
byloby, oczywiscie, zamilknigcie.
Jankowski, gorliwy uczed Kamiefi-
skiej, bierze pod uwage taka ewen-
tualnodé, jednak zamiast ,milczeft”
pojawiajg sig u niego teorelyzujyce
rozwazania na temat milczenia: AZ
w kodcu i robie | w najwainiejsze)
chwili | zobojetnicjqg slowa na
ustach [{ Az w koricu | ty | zaczniesz
sie do siebie uSmiechaé | bez checi
wygadania tego [ najpickniejszego re
swiatéw (,,Obok siebie™). Na razie
»milczenie” poety znajduje si¢ wigc
w sferze ,planéw™. Stan nienasyce-
nia, w jakim {rwa permanentnie jego
potencja poznawcza, nie dopuszcza
do spefnienia tej ostatecznej nadziei
czy groiby. Rozdygotana strzata
nierasycenia — (ak sam poets nazy-
wa zgdze nazywania wciaZ na nowo
wiasnych potyczek z rzeczywistodcig
— rapinaé {...) bedzie wcigz ten sam
barbarzyfiski ik (,Szanta o prze-
klefistwie zeglowania™), albowiem
czlowiek nie moiZe przestal byé
barbarzyficq w ogrodzie bez ryzyka
popadniecia w obled albo... Swig-
to§¢. Aby oszaleé, pofrzebna jest
wszakze nieprzecigtna slabosé, aby
stad si¢ §wictym — nieprzecigina sita.
Poeta balansuje na granicy obu tych
Swiatdw ze strzafyg nienasycenia
napi¢ta w wyabrazni.

Moze ta wlasnic metafora oddaje
najtrafniej wewnetrzny dramat poe-
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ty, kidry — aby byé w zgodzie
Z wlasng natura — nie moze wybraé
zlotego Srodka — uspokojenia, musi
pozostawad w stanie nieustajgcej
szarpaniny duchowej. Nawet $mieré
bedaca wedlug my8§lowych stereoty-
pow kresem zyciowe] udrgki dla
poety stanowi rodzaj stymulujgee]
figury stylistycznej, wokdot ktorej
skupia si¢ dramaturgia jego Zycia.
W ,Balladzie o marynarskie] wier-
nosci” $mieré, ktora juz trzyma mnie
za aorle, Zostaje skwitowana ironi-
czng pointa: — Spokojuie — mowie —
przecie wiesz, [ ie nie nciekne. /
Czym byloby bez ciebie | moje dal-
sze Zycie...

»Port macierzysty” skifada  sig
Zz czterech cykldw wierszy, ktdre
ukladajg si¢ w caloéé zakomponowa-
ng z muzycznym wyczuciemn harmo-
nii. Jest to wiadciwie wypelniona
poezja strukfura muzyczna, Kktdrej
budowa przywodzi na mysl wyrazi-
sta konstrukcje sonaty. Cykl 1 -
»Pod mroceng gérg” — wprowadza
wiodacy motyw wolania z glebokos-
ci, a wiec drazenia — troche ,na
oslep”, troche wedlug zasad czyste-
go racjonalizmu — sensu istnienia.
Cykl II - ,Réianiec z matky” — to
wslrzgsajacy obraz egzystencjalnego
wezla  zadzierzgnigtego  migdzy
umierajacyg matkg a Swiadomym jej
umierania i uczestniczaeym w Qi
synem, obraz peten bolesnych na-
pieé, naturalistycznych opiséw cho-
roby i trudnego dojrzewania do
mitoéci obydwu stron dramatu, Cyk!
IIT ~ ,Po stronie oceanu” — zawiera
motywy z cz. I poglichione o do-
$wiadczenia $mierci 1 metafizyczny
wiedzg na temat niepoznawalnosci
najglebszych  tajemnic  istnienia.
Kluczowe, kulminacyjne wicrsze

z tego cyklu — ,Kuszenie raz jesz-
cze” 1, Kuszenie trzecie” - to kwin-
tesencja dotychczasowych dociekatt
poznawczych  poely  wyraZona
z przenikliwodcia i przewrotno$cig
arcymistrza pidra: leciutkic, pozornie
Lhiezobowigzujace” wariacje na te-
maly ostateczne zawierajg jednak
ogromny, niczwykle dynamiczny fa-
dunek my$li i emocji. ,,Kuszenie raz
jeszeze™ jest apoteozg chwili w prze-
plywie nieskoniczonodci, odkryciem
watomistycznei”, porzadkujacej do-
mniemany chaos zasady $&wiata.
+Kuszenie trzecie” jest bluZnierczym
wyznaniem wiary istoly o$wieconej
wprawdzie, ale wcigz Swiadome;j
ogromu wlasnych ograniczen:

Mozina pomysleé:

On nas stworzyt [ ogluszy?
jak karpia,

abydmy nie poczuli noza
odcinajgcego nas

od Jego wiecznosci.

1 wreszcie eyki IV — ,,Otchlaf prey-
zywa otchlai” — przez nawiazanie
do motywéw z czedci poprzednich
zamyka kolo moralnych i metafizy-
cznych poszukiwaii poety, stajac sie
swoista kodg poznawczg cato$ci.
Tytufowy wiersz tego cyklu — naj-
bardziej moze epifaniczne wyznanie
wiary podmiotu lirycznego — upo-
wania czytelnika do odbierania tej
poezji W perspektywie autentycz-
nych tgsknot ludzkiego ducha za
ostatecznym doscignigciemn Absolu-
tu. Bdg i Jego stworzenie dopadajg
sie tu jak dwie oichfanie wybuchajq-
ce sobg, by objawié sie w symboli-
cznej wizji Jednodci bedacej prze-
cie najwyZsza intuicja ludzkich
mocy poznawczych w pogoni za
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zrozumieniem wszystkiego. A ,2Hymn
do niepochwytnodei  (drukowany
ongié na famach ,,PP”) fo juz ostatni
krok w kierunku poznania niepozna-
walnego, co jako wieczne wyzwanie
kusi ludzkie serca i umysly. Tu
poeta zdobywa si¢ na t¢ absolutnie
heroiczng pokorg, kiSra sprawia, ze
tylko przystowiowy rabek tajemnicy
oddziela go od poznania tego, co tak
bardzo pragnie poznaé. Gdy méwi:
Dzigki za wszystko [ co nieuchwytnic
f jak horyzont stawia mnie w Srodku
! Tweojej wyczuwalnej uwagi — Ja
i Ty stajg si¢ nagle jednym i tym
samym podmiotem miodci. A ,Port
macierzysty” z tej perspektywy
oznacza po prostu §wiety przybytek
cudownie odnalezionej Prawdy.

Adriana Szyma#ska

POETA PROZY

Kornel Filipowicz
Rozstanie i spotkanie

Wyd. Znak, Krakow 1995,
ss. 220

Niektére opowiadania z ostatnie-
go (opatrzonego przez wydawce
formuty: ,,opowiadanta ostatnie™)
tomu zmarlego przed kilku Iaty
pisarza sg znane z wczedniejszych
publikacji, ale w nowym zestawieniu
nabicrajg mnieco odmiennych niz
poprzednio znaczefl. Kornel Filipo-
wicz, misirz krdtkich form prozator-
skich — najczgsciej specyficznych,
rozpoznawalnych dla mawcdow jego
twérczodci — przykladat za zZycia
duze znaczenie do kompozyciji swo-

ich ksiazek: czgsto powtarzat publi-
kowane juz utwory w Kolemych
wydaniach, ale nie byly to nigdy
przypadkowe  ,zbiordwki”, tylko
uktady tekstéw podporzgdkowanych
jakiejs okreslonej idei lub logice
artystycznej. Wydawca uszanowal
wolg i koncepcje autorskg i tom
»opowiadaf ostatnich”  ulozy}
w przemyslang calo§é, wybierajac
spofrdd pisanych pod koniec zycia
pisarza uiwordw te, ktére wycho-
dzily naprzeciw jego kryteriom; jak
pisze w postowiu znakomity znawca
tworczosci autora ,Pamigtnika anty-
bohatera” Stanistaw Balbus, zadbano
w wyborze o obecno$¢ opowiadan
wykazujacych sig pewng fabularnos-
ciqg tudziez realistyczng oprawq.
Cho¢ przeciez w twdrezosel Filipo-
wicza trudno wyrézni€ typowe,
wykoncypowane przez tcoretykow
literatury granice i nielatwo okre§li¢
miejsce, w ktérym koficzy sie reali-
styczna opowies, a zaczyna alego-
ryczna przypowie$é. Shuisznie za-
uwaza Balbus, Ze: ...utwory Filipo-
wicza byly w stanie sprostaé najbar-
dziej sprzecznym formulom interpre-
tacyjnym; formuly e réwnoczeinie
najdowaly w tekstach rzeczywiste
potwierdzenie | rownie rzeczywiste
zaprzeczenie. Proza ta réinym oso-
bom mogla wydawaé sig naiwna
albo wyrafinowana, staros$wiecka
I nowoczesna, realistyczna i alegory-
czna, nadmiernie ambitna I nadmier-
nie skromna, prostelinijna i prre-
wrotna,.. Istotnie jednak w tomie
»Rozstanie 1 spotkanie” przewazajq
uiwory osadzone wyraziSciej we
wspdlczesnych, rozpoznawalnych
krajobrazach iub w perspekiywie
konkretnych odniesiefi historycz-
nych; nie ma ulotnych, lirycznych
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impresji w rodzaju np. ,Rzadkiego
motyla” (z tomu Kot w mokrej
trawie”).

Co nie znaczy wcale, ze czytel-
nicy przyzwyczajeni do tradycyj-
nych, weiggajacych w swy intryge
i opowiedzianych ,po BoZzemu”
gawed prozatorskich nie poczujg sig
wyprowadzeni w pole; wiele z tych
opowiadafl (jak i poprzednich utwo-
réw auvtora) zaosirza nasz ,ghod
czytelniczy”, by go wykorzystad
i spozytkowaé w wiadomych sobie
celach. Niektére spodréd nich wrecz
wychodzg od zdarzed kryminalnych
lub sensacyjnych okolicznodci —
okazujgcych si¢ wkrétce tylko bazg
i pretekstern do  psychologiczno-
-obyczajowych dociekan narratora.
Zamieszczone juz wczedniej w wy-
danym tuz przed Smiercig pisarza
tomie ,Rozmowy na schodach”
(z tej pozycji pochodzi jeszcze kilka
innych tekstéw dobranych przez
wydawcg do ,Rozstania i spotka-
nia™) opowiadanie Swiadek, ktéry
nie wrmiat méwic” tozpoczyna sig
jak prawie kryminalny reportaz,
choé charakterystyczna poetyka jego
poczatku zapowiada nieoczekiwany
dalszy przebieg akcji. Schemat no-
weli sensacyjnej jest tu niemal pod-
stepem, wciagajacym nas w labirynt
przemyélefi, roztrzgsain dotyczacych
ludzkiej natury. WNarrator §ledzi
histori¢  zamordowania wiejskiej
dziewczynki; z detaliczng uwaga,
troszczac si¢ o oddanie nastrojow
oteczenia, wazac réine punkty wi-
dzenia; przedstawia przebieg docho-
dzenia, a pdZniej procesu domnie-
manego zabdjcy dziewczynki, przy
czym pikanterii calej sprawie dodaje
fakt, Zze jedynym $wiadkiem jest tu
towarzyszacy dziewczynce przed jej

porwamieIn = przez nieznajomego
mezezyzng kitkuletni brat ofiary —
ten wiadnie, kiory nie umial mowié,
Juz z tego powodu trudno racjonal-
nie podchodzié do przewodu docho-
dzeniowego, kt6ry z wolna ust¢puje
tu miejsca analizom postaw i posta-
ci. Mimo osaczajace} zabdjce —
wykrytego przypadkiem 1 weigZz
tylko prawdopodobnego — petli
§ledztwa, do kofica nikt nie uzyska
jednoznacznej odpowiedzi na pyta-
nie: Czy ten czlowiek zabil, czy nie
zabil? Co wigce], to pytanie jest
odsuwane na coraz dalsze miejsce
przez narratora w jego dociekaniach,
wazniejszy staje si¢ stan umyslow
i dusz oraz wyprowadzone na jaw
mechanizmy funkcjonowania, zbio-
rowego reagowania ludzkich wspdl-
not i indywidualnych zachowan
jednostek,

Z kolei ,Ze wspommniefi mojego
przyjaciela. Opowies¢ o kapitanie
M.” rozpoczyna sig jak barwna
wojenna relacja o cenigcym nade
wszystko  wolnodé uwigzionym
w sowieckim lagrze kapitanie M.,
kiéry planuje z nadzwyczamg in-
wencjg i zaangazowaniem ucieczke
— swojg i kilku innych oséb -
z obozu. Z podziwem $ledzimy
realizacje kolejnych etapéw planu
kapitana, tylko ze w najcickawszym
dla nas momencte, kiedy wszystko
juz gotowe i ucieczka nazajutrz ma
wystattowad, NKWD przenosi nie-
doszlego uciekiniera do innego
obozu - i to tak zwyczajnie, bez
jakich§  szczegblnych powoddw,
a zwlaszcza tego, Ze kio§ wladzom
obozu donidst albo Ze plany ucieczki
jako$ sie wydaly; zreszta narrator
nie prébuje wnikaé¢ w przyczyny
naglego przeniesienia kapitana M.,
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tylko inleresuje si¢ jego reakeja,
stanem wewnetrznym i tym, dlacze-
go podczas transportu zamiast rozpa-
czad, raptern zaczyna on si¢ ni stad,
ni zowsd udmiechad: ...jesli nawet
usmiechal sig, to pod wplywem
swoich mys§li. Bo myslenie, a nawet
marzenie ¢ wolno$ci — to juz jakby
odzyskanie jakiej§ jej malej, ale
realnej czesci.

Poniewczasie prawde o tym ma-
rzeniu zrozumic bohater nastgpnego
opowiadania, malarz Z., kt6éry praw-
dziwy smak wolnodci moze ocenié
dopiero po powrocie — nb. z wlasnej
nieprzymuszonej woli — do najwigk-
szego (przynajmniej w jego sytuacji)
obozu odizolowsnia, jakim byl caly
Zwigzek Rad przed $miercig Stalina.
A wrocit on w rodzinne kaukaskie
strony z Paryza, gdzie osiggat juz
spore sukcesy jako malarz emigrant;
wrécit skuszony roztaczanymi przed
jego oczami przez wyslannikéw
ambasady rosyjskie] Swietlanymi
perspektywami rozwoju i stanowi-
skiem profesora akademii sztuki
w mieSci swoich narodzin, Oczy-
widcie o dalszym ciggn kariery
malarza Z. w kolebce socrealizmu
nie frzeba wiele opowiadad; i nie
opowiada o tym wiele narrator,
kreslacy swoje opowiadanie w jak
najprostszym, najzwyklejszym trybie
przekazu realistycznego. Nie moze-
my tu liczyé na rzucajacy si¢ — jak
zwykle w naszej wspitczesnej litera-
turze przy takich okazjach — pod
pibro rozprawe z totalitarnym syste-
mem zeszmacajgcym do kofica arty-
stéw 1 wszelkie indywidualnodci...
Jak w poprzednio omawianych te-
kstach i jak w ogdle w wigkszodci
utworéw Komnela Filipowicza, ,na-
dawca” 1 organizator §wiata przed-

stawionego pragnie poprzestaé na
tym, co podlegalo jego dodwiadcze-
niu, z czym sam si¢ zetkngt albo co
jest w stanie sam rozpoznal, spraw-
dzi¢, udokumentowaé, Chce, by
w lym jego Swiecie bylo jak w zy-
ciu, a mic jak w literaturze przez
wielkie L. Literatura dobiera, hierar-
chizuje, uzupelnia, wyposaza za-
czerpnigte szezegdly rzeczywistodci
w tezy i intrygi. A w Zyciu jest jak
w Zyciu, zycie nie poddaje si¢ ruty-
nowym hierarchiom, ocenom, jest
Zywiolowe, czgsto niepojete; wysitki
narratora omawianych tu opowiadart
sprowadzajg si¢ naprzdd do tego, by
uczciwie wywigzaé si¢ z  roli
»medium” obserwowanego Zycia,
»prezentera” pewnych szczegdlnych
fenomendw bytu i wspdtzycia spole-
cznego. [ trzeba powiedziet, ze
cechuje Filipowicza jako pisarza
zupehiie wyjatkowa na tle wspéi-
czesne] prozy nowelistyczne) umie-
jemoéé  wnikliwej, intencjonalnej
rekonstrukeji  zdarzesi,  zdolno$é
utrwalenia ich ulotnej atmosfery,
niedefiniowalnych niemal nastrojéw,
budowania tresci z nivansow i dro-
biazgdw, z tego co, ZaZwyczaj
w narracji innych autoréw jest odno-
towywane niejako ,.przy okazji”, co
jest ,,obek™, co wydaje si¢ w pierw-
szej chwili malo waZne, czasem
drugorzgdne wobec formatu zasadni-
czej intrygi, a co tu urasta do rangi
zasadniczych iluminacji. Oczywiscie
duzy w tym udzial ma wyobraZnia
i liryczny temperament sutora, kid-
rego nie bez racji Stanislaw Balbus

nazywa poely prozy.
Mieczystaw Orski
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_POETYCKA TEORIA
UKEADOW CHAOTYCINYCH

Witold Wirpsza
Nowy podrecznik

wydajnego
zazywania narkotykow

Wyd. A5, ss. 56

W éwiecie dwudzielnym, zbudo-
wanym wedlug cech wzajemnic sig
wykluczajacych, dziata swoiste
perpetuum mobile. Bezruch napgdza
soba ruch, czas rodzi bezczas, kos-
mos rozpada si¢ na chaos, aby
z chaosu mégt powstal nastepny,
nowy kosmos. Logika wierszy Wi-
tolda Wirpszy jest poraZajgca. Przy-
czyna, skutek, wynikanie, I znow,
kolejne twierdzenie, z kidrego wy-
prowadzone jest zdanie-pewnik.

Tom ,Nowy podrecznik wydajne-
go zazywania narkotykdw”, kiory
zostat ukoficzony w 1969 r., moZna

nazwaé traktatem filozoficznym,
poradnikierm  osiggania  wy#szych
stanéw  $wiadomo$ci, pocmatem

katastroficznym badZ zbiorem sylo-
gizméw. Czytajac ten tom, musiatam
mysle¢ o ,Tybetafiskiej Ksiedze
Umartych™ — zbiorze pouczeni, naka-
z6w, przestrég, informacji zapisa-
nych po to, by wegdrujgea po $mierci
dusza odnalazla wiadciwg droge
prowadzgeg do najwyzszej pustki.
Poemat Wirpszy jest rowniez takim
zhiorem przestrég i nakazéw, tu
réwniez spotkamy sig ze zwrotami
skierowanymi do czytelnika: zwaz,
irzeba, nie warto, Jesli si¢ poddasz
manipulacji, zdolasz  stwierdzic,
pamietaj itd. Podrgcznik, ktéry

oéwieca, ukierunkowuje, prowadzi
§wiadomoé¢ poszukujjca, staje sig
opisem przygody, z jaka spotyka sig
ten, kiéry juZ nie jest, a przeciez jest
— dazac do absolutnej pustki.

Co dziala jak narkotyk, co jest
tym swoistym preparatem chemicz-
nym wyprowadzajacym ludzky $wia-
domoéé w nadéwiademosé, zmienia-
jacym poznamie { sposéb istnie-
nia? Wszystko, powiada Wirpsza.
D#wigk, muzyka, stowo, ruch i bez-
ruch, wiasne cialo, jego komdrki,
kto§ inny, uwewngtrzniony, zamgt
cywilizacyjny. Stowo Zywi sig
samym sobg. Jgzyk zewngtrzny
§wiata i jezyk wewnelrzny cziowie-
ka sa we wspoiprzenikaniu, w tra-
wieniu  siebie: czlowicka-jgzyka.
Zamet cywilizacyjny jest uzywka,
dziala jak preparat oszalamiajgcy,
wytwarzajac sztuczne nieba ze sziu-
eznym brakiem widnokregu i powo-
dujgc samosterowanie rozszczepianie
duszy (ducha). Pod tymi sztucznymi
niebiosami zyje czlowiek wiedzyc,
ie istnieje MNieusianna Kraweds,
znak nadziei na fad. Jest uwigziony
w czasie, w historii, w biologii,
w jezykw, w zbiorze pojeé, Kktdre
sam wytwarza, w swojej Swiado-
mosci. Sam jest wigzieniem, jest
ruchem | zamarciem.

Jednak w tym poetyckim $wiecie,
ktéry jest ,,przesuwalny”, wymnienny,
wypowiedziany w $cistych poje-
ciach, wszystko jest podporzadkowa-
ne nie tylko umystowi, lecz row-
niez wyobrazni. Ona jest mozli-
wodcig wieloéci zobaczonych istnief
i ksztaltdw, odczul, pozwala na
zdumicnie sig whisng Swiadomosciy.
Ja — glos, ja — dZwick w cicmnosci
zostaje  przemienione. Zapisana
zostaje przygoda Swiadomosci, ktéra



g8

Ksigzki

obserwuje wlaspe reakcje i wspot-
brzmienie ze $wiatern, zachwyca sie
i przeraza soba, oddziela i Igczy
wihasne Ja wirujgce z wirujgcym
Swiatem, po io by stwierdzic: fo, co
twoje, sfanie sig Iym, czym Jest
Swiat. Ta przygoda ma swdj okreslo-
ny cel. Zmierza w kierunkuo odkrycia
pionu fub jege braku, zasady naczel-
nej rzgdzgcej kosmosem, w strong
pytania o ,Niezbgdnos¢ zbawiciela™.
Poza rozumem, powiada poeta, jest
wiara 1 laska, a wizjonerstwo jako
stan $wiadomodci prowadzi ku osta-
tecznej krawedzi, sfowa? punktu?
zera? z ktorego powstal wszech-
$wiat,

Wydawacé by si¢ moglo, ze Wirp-
sza prowadzi nas — zdanie po zda-
niu, wiersz po wierszu — ku stanowi
zenistyczmej pustki  ofwiecone].
W tc) poetyckie] narracii opowia-
dajacej, co bedzie sig dzialo z czlo-
wiekiemn, czego zazna, czego do-
§wiadczy w stanie wizjonerstwa
i w stanie rozsypania siebie, w tej
narracji oschie] i $cisle logicznej,
a przeciez oszotomionej odkryciem
$wiadomosci, spotykamy sie z pre-
cyzyjna kompozycja pouczen i obja-
wiefl, Jezeli caly traktat méwi
o zamknietym ukladzie kraZenia:
krwi, $wiata, kosmosu, jezyka, cza-
su, to réwniez w swej budowie
poemat ten zatacza pelne kolo
i wyciagajac wnioski z przestanek,
zmierza ku tej pierwszej, dotkmicte]
granicy -- migdzy czym a czym? Co
jest Logosem i czy istnieje po-
wszechna prawidlowos$é  $wiata?
Czytamy: Zamiarem poczynarn nar-
kotycznych jest zmiana S$wiata. /
Jakim Swiat sie wydaje, takim nie
powinien pozostaé — ale czy w ogdle
Swiat jest? - tego nie wiemy, méwi

poeta. Jezeli §wiat zmienia sig usta-
wicznie przechadzac z fadu do bez-
tadu, to bywa, Ze blySnie wiwczas
szczelina skoiczenoict lub nieskoit-
czonasci. Poetycki zoidr sylogizindw
Wirpszy zmierza ku tej szczelinie,
ktéra jest mozliwa, jest zbawieniem,
pustka lub katastrofy. To ona sta-
nowi Logos.

Traktat o poznawaniu, czyli
»Nowy podrecznik wydajnego zaZy-
wania narkotykéw” 1gczy roine
warstwy naszego $wiata: historig,
cywilizacje, kosmologig, biologie,
nature, jezyk racjenalnego dyskursu.
Ta komplementarnos$¢, proba ogar-
niecia wszystkiego, przyjela jako
punkt wyjScia rozwazanie zwiazku,
jaki zachodzi miedzy wyjasnieniem
wewnetrznego dos$wiadczenia, ktore
pochodzi od dodwiadczajgcego czlo-
wieka, i zobaczeniem tego z per-
spektywy zewngtrznej.

Umyst doswiadczajacy jest w tej
poezji umyslem metafizycznym,
opisujgcy stan swego umyshu jest
poety, ktdry wyraza umykajace, owg
szczeling, przez obrazy i metafory.
Dlatego w tomie znajduje si¢ 13
sonetdéw zatytulowanych ,Powiew
historii”. 1 o ile wiersze: wskazdéwki,
przetworzenia, przerywhiki, komuni-
katy, sa pisane jezykiem dyskursu,
o tyle ,Powiew historii” jest wyraze-
niem niewyobrazalnego przez sym-
bol, metaforg, obraz.

Nie ma i nie ma zadnych
[preparatdw,

Nt opowtesci, ni napietych strun.

Ni bliska Ziemia, ni odlegly Saturn,

Ni czort, ni aniok. Tylke Aniof Sirdz
Lopocze zwislq na plecach fopaig,
To nie narkotyk: wydrqiony szum.
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Wydrgzony szum zamieszkujy ludzie
z ziemi jatowej, ci, kitrzy pokryci s3
powierzchniq niedoksztatconq 1 nie
ma niczego, co by osobe okreslalo:
tam cieknie $luz i $lina | W oslizgle
wnelrze, we wilasng chorobe, Po-
wiew historii” dmucha nie w sedno
lecz obok Sumienia, 1 jak moima
wnioskowaé z logicznego wynikania
poematu, éw powiew jest potwier-
dzentemn permanentne} katastrofy,
w kidrej zyje skesininda Judzko$é.

Tak wigc owe sonety odwolujgce
sie do wyobraZni pomagaja zrozu-
mie¢ przez metaforg Scisty wywod
logiczny zazebiajacych sie ze sobg
poszczegdlnych utworéw zamknie-
ivch w cyklach tematycznych. Penig
podobng role jak metaforyczne poje-
cia w kosmologii, matematyce czy
fizyce przyblizajace intuicyjnie nowg
rzeczywistoSC.  ,Powiew  historii”
potwierdza nieprzewidywalno$é
zimian, ciagle przetwarzanie od
chaosu do kosmosu i kosmosu
w chaos.

Problem nieprzewidywalnodel zo-
stal ujety w cykiu ,Metecrologia”.
Mam wrazenie (byé mozZe jest to
naduzycie interpretacyjne), ze Wirp-
sza poshuzyt sie fizyczng teorig
ukladéw chaotycznych. W ksigZce
Johna  Polkinghorne’a »ROZUM
i rzeczywistodé” czytamy: Nie jest
zapewne zaskoczeniem, Ze na cechg
nieprzewidywalnosci ukladéw chao-
lyeznych natrafionc po raz pierwszy
przy  komputerowych  badaniach
prognozowania pogody, w kiérych
wykorzystywano proste modele za-
chowania atmosfery. Okazuje si¢
réwniei, ie zachowanie ukladow
chaotycznych, chol losowe, rozwija
sig w pewnych granicach, Ieh ewo-
iucja nie jest bezladnym ruchem po

calym obszarze moiliwosci (,..)
Rozwazania te dajq pewien ogolny
obraz pokazujgcy, jak deterministy-
czne réwnanie dejg poczglek zacho-
waniu losowemu, jak porzgdek krzy-
2uje sig z brakiem porzgdiu, jak
z prostej definicji wynika nieograni-
czona zhotono$é, jak Sciste réwnania
prowadzq do  nieprzewidywalnych
konsekwencji. Cytat ten mozZna po-
traktowaé jake S$cisla interpretacic
tomu wierszy Witolda Wirpszy.
W . Nowym podregczniku wydajnego
zazywania narkotykow” nieprzewi-
dywalna jest wyobraZnia, czyli poe-
zja. Nieprzewidywalna jest $wiado-
moéé zdumiona sobg. Ona konstru-
vje fad i bezlsd, chaos i kosmos,
W ni¢j jest intuicyjna wiedza o pu-
stej przesirzeni w cziowieku, ona
wytwarza przyczynowosc i bezprzy-
czynowos¢. We weiaz rozpadajgcym
sig 1 penownie laczacym laficuchu
przyceynowo-skutkowym, w bled-
nym kole wytwarzania i spoiywania
ukladow jezykowych widoczna jest
szczelina, o, na kibrej opiera sie
wszechSwiat, Jest ona kresem we-
drédwki Swiadomodci poszukujace],
ktéra pragnels stworzyé nowa, korm-
plementarng teori¢ budowy i funk-
cionowania wszech§wiata.

Tu walg sig prawa przyczyny
i skutku [ i rozpryski praw rozlewajg
sie przemiklivg powodzig; | Skrzydia
te] powodzi odrywajg si¢ I rorwiera-
ja, | Za$ jedno jest po stronie Nie-
ustannej Krowedzi, | Drugie po
drugiej stronie Nieustannej Krawe-
dzi; | Pomigdzy jednym a drugim
skrzydtem | Zawieszony jest linearny
kadlub: Nieustonna Krawed: {,Ko-
munikat meteorologiczny: przeni-
kliwa rozlewnodé™).

Iwona Smolika
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LUDOBOJCZE SZLAKI
XX WIEKU

, Yves Ternon
L’Etat criminel
Les génocides

au XX-e siécle

Lditions du Seuil,
Paris 1995, ss, 449

Dociekania nad  przyczynami
i mechanizmami ludobdjstw wyma-
gajag studibw miedzydyscyplinar-
nych: historycznych, socjologicz-
nych, psychologicznych 1 psycho-
analitycznych, prawniczych... az po
literackie i artystyczne. Yves Ternon
~ paryski chirurg, od 30 lat zajmujy-
¢y si¢ badaniami historycznymi,
ewlaszcza nad Szoah oraz zagladg
Ormian, i swobodnie korzystajacy
z ogromnie juz rozbudowanej litera-
tury problematyki lndobdjczej, autor
czy wspdlautor kilkunastu ksigzek
z tego zakresu, wspdlpracujacy
Z jezuickim miesi¢cznikiem ,.Etu-
des” — na skali zbrodni przeciw
Iudzkosci sytuuje ludobdjstwo mie~
dzy moralnym zamarznigciem a ab-
soluinym zerem nieludzkosci czto-
wieka wobec czlowicka. Ludobdj-
stwo jest niemoralne ze swej istoty
— utrzymuje — nic ma ludobdjstwa
stusznego; to przypadek zbrodni
przeciw ludzkodci, zaostrzony z ty-
twhu charakieryzujacej go wzmocnio-
nej intencjonalnosei.

W I czgéei swej monografii doty-
czacej ludobdjstw XX w, Temon
przedkiada ksztatowanie sig wjeé
prawniczych: krytycznic rozpatruje
Konwencje w Sprawic Zapobiegania
i Karania Zbrodni Ludobdjstwa,

wskazujgc na rozziew migdzy du-
chem a literg prawa w art. [-II oraz
na sprzecznosci w art. VL

Czesé 11 przynosi analize pojecia
ludobdjstwa. W staroZytnodci zwy-
cigzea szezycil sic dokonany zaghadg
jednych ludéw, aby sterroryzowad
inne; ludobdjstwa uderzaty w grupy
religijne czy spolecznodci zewngirz-
ne na rubiezach imperidw. Nowozyt-
no$¢ wniosta niszczenie zbiorowosci
w wiasnej lkulturze. Do koica
XIX w. — na podstawie pobudek
odwetu, podboju, korzysci, wiadzy
1 oczysZczania — mozna wyrdmié
ludobdjstwa: jako kare, jako polity-
czng sankcje zdobywcey, jako utyli-
tarne wykorzystanie podboju kolo-
niainego.  Specyfika  ludobGjstw
XX w. okazuje sig dokenywana
przez pafistwo zaglada grup sklada-
jacych sie z jego wlasnych obywa-
teli, ktérzy — juz nic chronieni pra-
wami spolecznymi — stawali sie
»iBnymi”, obeymi, apatrydami. Lu-
dobdjstwo przecbraza sie¢ w ,domo-
we” i ideologiczne: grupy wewnelrz-
ne unicestwia si¢ celem osiggniecia
czy to monopolu wiadzy, czy tez
dominacji ideologiczne). Ludobdj-
stwo jest zbrodniq passtwa, kidre
aby sterowaé Zyciem oséb niepozz-
danych, staje ponad moralnoScig
1 poza sumieniem. Gtéwng pobudke
zbrodni stanowi zagroienie, ktdre
nigdy nie jest rzeczywiste, poniewaz
sprawca nie naraza si¢ na Zadne
ryzyko, a ofiara jest bezsilna. Jed-
nakze im bliZsza jest grupa ,nacelo-
wana”, tym bardziej obsesyjne przc-
Swiadczenie o wlasnym zagrozeniv —
morderca uwaza siebie za ofiare
spisku, dostrzega ,innego™ skrywajg-
cego swa site pod masks stabodci,
co musi czyni¢ z niego agresora.
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Teoria spiske cementuje jednodc
w obliczu rzekomego wroga odpo-
wiedzialnego za cale zlo.

Ternon akcentuje intencjonalnosé
jako warunek niezbedny, by wlaczyé
dang masakre zbiorows do kategorii
ludobdjstwa. W wykonawstwie
zbrodni zaznacza przede wszystkim
retoryke ludobdjezy — jezyka viywa
sie w celu: odczlowieczenia ofiar,
mobilizowania spoleczedistwa do ich
niszczenia, zaprzeczania mordom,
nevtralizowania  poczucia  winy
w sprawcach. Strukiury ludebdjeze
to odbieranie praw obywatelskich,
nasilanie wrogo§ci ze strony wigk-
szoscl. Selekcja — przez ankiety
imienne, spisy, znaki identyfikacyj-
ne... — stanowi bezpodrednie przy-
gotowanie do zaglady. Plan ludobégj-
stwa  ustala  utrzymanie sckrety,
ewentualne rozbrojenie wyznaczonej
grupy 1 jej wykorzenienie oraz pree-
mieszczenie, przejecie stanu posia-
dania ofiar, wystawienie na S$mier¢,
likwidacje zwlok. Hierarchiczna
biurokracja umozliwia roztapianie
odpowiedzialnodci — wspdlezesnie
bowiem, gdy prawa cziowieka wnio-
sty moralno$é do sfery polityki,
ludobdjstwo  nalezy kamuflowaé:
wszystkie jege etapy noszq znak
zaprzeczania, Po zaprogramowaniu
mordu paiistwo kryminalne wytwa-
rza elementy dezinformacji, kidre
postuzg za kanwe przyszlego syste-
mu obrony.

W rozwazaniach nad psychoso-
cjologig ludobjstwa Ternon sigga
po etologie przemocy Lorenza,
przemoc ofiarniczg  Girarda, do-
$wiadczenia Milgrama 1 Zimbardo,
freudowskie ujecia psychoanalitycz-
ne; uwaza, ze fudobdjstwo wystepu-
je, gdy pafstwo Ilgyminalne -

uzmawszy konieczno§é  zabijania
w celu zapewnienia sobie przezycia
— przez pedagogike nienawidci oraz
wzmaganie lekéw przygotuje czgsé
swych cbywateli do takiejze konie-
cznodci. Po doslatecznym przysposo-
bieniu ideclogicznym ludobdjstwo
przebiega przy aprobacie przewaza-
jace] czgdei spoleczefistwa:  jedni
dzialaja, inni wnosza milczace po-
parcie, wickszoS€ pozosiaje bierna,
sprzeciw zglaszajg bardzo nielicani.

W czesei 1T Ternon zajmuje sie
czteremna ludobdjstwarni biczgeego
stulecia. Przystaje na jedyno$é Holo-
caustu-Szoah; uwaza, Ze zaglada
Niemcéw umystowo niepelnospraw-
nych w latach 1939-41 przepoila
atmosferg kryminalng pafistwo nazi-
stowskie, ktére przesungto sig ku
paistwu  Judobdjczemu: od ,a”,
swej pierwszej litery, do ,z", swej
ostatnie), Auschwitz przeliterowuje
alfabet grozy; ubolewa, Ze przy
koficu II wojny Swiatowej przemil-
czano sprzgzone z Holocaustem
hudobdjstwo  Cygandw:  Zadnego
z nich nie wezwano na $wiadka
przed trybunatami norymberskimi.
Przeprowadzona w  imperitin  0s-
mafiskitn od wiosny 1915 1. do lipca
1916 1. zaglada Ormian jest prototy-
pem ludobdjstw XX-wiccznych. Sg
podobiefistwa obu  tych czyndw:
obsesyjna neuroza zesrodkowsana na
bezbronnej mniejszodci uznanej za
wroga, kidrego zniweczenie ma byé
niczbgdne do wiasnego przetrwania;
bezpodrednie  przyczyny mordu
uchodzace za zbiér niepodwazalnych
pewnikéw — ale sg i odmiennosci:
Miodoturcy zabijali dla zysku, ktére-
go praktycznie brakowato nazistom,
mit aryjski przydat Holocaustowi
wymiardw Swiatowego ludobdjstwa
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totalnego; zdogmatyzowane nego-
wanie unicestwienia Ormian miafo
dla Tureji nastgpstwa godne pozalo-
wania. Najstraszliwszg z basni futu-
rystycznych spisano w wiejskim kra-
ju trzecio$wiatowym, nie za$ w pan-
stwie uprzemysfowionym — wskazuje
Ternon, przedidadajge endobbjezg
utopie kambodzafiskg. Nie calkiem
przekonuje nazbyt rygorystyczne
ujmowanie spraw ZSRR, gdzie
ludobéjstwo w Scistym pojmowaniu
dostrzezono jedynie przy sfabryko-
wanym glodzie na Ukrainie w latach
1932-33; mozZliwo$é wysunigcia
oskarzenia o ludobdjstwo zaznaczo-
no odnofnie do likwidowania kula-
kéw jako klasy i deportacji kilku-
dziesigciu mniejszofci narodowych;
z obszaru ludobdjstwa wylgezono
natomiast wielki terror lat 1937-38
oraz system gulagowy.

W czesci IV odnoszacej sie do
masakr ludobéjczych Ternon sigga
po archeologie ludobsjstwa w cza-
sach biblijnych i starozytnych; uwa-
#a, e kolonialna eksploatacja
w Afryce i Azji zapobiegla tam
ludobdjstwu, ale =zagiade Indian
nazywsa najwigkszq katastrofq zro-
dzong przez clowieka. Rozpatroje
zbrodniczo$¢ we wspolczesnej stre-
fie azjatyckiej (od Chin i Timoru
Wschodniego po Iran), afrykafiskie]
{od Namibii po Nigerie i Etiopie)
oraz peludniowoamerykafiskiej;
rysuje tho historyczne i uwarunkowa-
nia, ustala rozmiary zaglady; dazy
do starannego rozréznienia: w Bra-
zylii Indianie znajduja si¢ w bezpo-
Srednim zagrozeniu, ale w Parag-
waju w latach 70. byli ofiaram:
prawdziwego ludobdjsiwa.

Problematyke koniecznodcei inter-
wencji ujeto w czeSci V na przykla-

dach kwestii kurdyjskiej oraz ,kata-
strofy jugostowiafiskiej”. Ale zZycie
wyprzedzilo rozwazania; juz nie
dalo sie tam szerzej wwzglednié
dalszego przypadku: ,petnowymiaro-
wego”  ludobdjstwa rwandyjskiego
w 1994 r, Korzysmym dodatkiem do
czeSci III-V  jest chronologiczna
tabela czynéw ludobdjczych oraz
wystapiefl prewencyjnych.

W koficowym rozdziale, odnosza-
cym sie do zapobiegania ludobdj-
stwom, autor udowadnia niezdolnoéé
wspdlnoty miedzynarodowej do
sankcjonowsnia uchybied wobec
zasad przez nig ustanowionych, choé
ma ona struktury zdolne to uczynic.
Zapobieganie rozpoczyna wielo-
stronna, réznego pochodzenia infor-
macja pobudzajgca — na plaszezyz-
nie moralnej] — oburzenie, ktdre
domaga sig interwencji. Wszystkie
zdarzajgce si¢ w tym stuleciu zbrod-
nie przeciw ludzkosci oraz ludobdj-
stwa byly do przewidzeniz, 2 nicktd-
rym mozna bylo zapobiec. Nic wiec
dziwnego, Ze w latach 1982-92
powstawaly 10zZne projekty ,syste-
mdw wczesnego ostrzegania”. Ter-
non postuluje: Oby wiek XXI juz nie
byt tak jak koriczqce sig stulecie,
czasem pafstw kryminalnych!

Omawiana ksiazka dostarcza lek-
tury poruszajgeej i przykuwajacej,
tatwiejsze] w odbiorze w pordwna-
niu z prezentowang na tych famach
kanadyjskg praca Chalka i Jonassoh-
na o historii oraz socjologii ludebédj-
stwa {,FP” nr 5/1993). Moima skad-
ingd trzymywac, ze zbyt malo uwagi
podwiccono migdzynarodowej recep-
¢ji przekazédw o czynach lhudobdj-
czych — wystarczajgco zaznaczono
to jedynie przy Holocaudcie i ludo-
béistwie = kambodzariskim.  Przy
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ewentualnym — a bardzo pozadanym
— polskim przektadzie tej monografii
nalezy uwzglednié, ze czgéal 1V
i zwlaszcza V wymagajg wiasciwie
ciaglych aktualizacji oraz dopemiesi:
czyny Iudobdjcze wcigz pozostajy
znakiem naszych czasw.

Michat Horoszewicz

KSIEZE BISKUPIE,
ZAPYTAM...

Marzena Burczycka-WoZniak
Reportazu stamtqd
nie bedzie

Rozmowy z biblistq,
biskupem

prof. Janem Szlagq

Wyd. ,,W drodze”,
Poznad 1995, ss. 117

Nie od dzisiaj wiasdomo, Zc
z dobrym samopoczuciem teologéw
nie zawsze idzic w parze uznanic ze
strony wierzacych. Chociaz teologi-
czne dysertacje zalegajg polki czy-
telni i bibliotek, a ich liczba stale
roénie, chyba nikomu nie przyszedt
do glowy pomysl, aby ktéra§ z nich
czytat cigzko choremu, watpigcenu
lub niewierzacemn, albo defektowaé
sie nig w sytuacji dalekiej od atmo-
sfery auli akademickie] czy sali
seminaryjnej. Wyzwanie, jakic staje
przed teologami — wobec ktbrego
bywaja zresztg zadziwiajgco bezsilni
— polega na tym, aby uczone rozpra-
wy ,przetozyé” na jezyk zrozumialy
dla zwyczajnego cziowieka. Nie

rozumie on specjalistycznego jezyka,
lecz nosi w sobie trudne pytania,
dylematy 1 watpliwosci, ktérych
rozwigzania potrzebuje i oczekuje.
Istniejs one mawet wiedy, gdy nie
potrafi ich wyrazi¢ i ujaé w Scisle
formuty, czyli zracjonalizowad.
Dopiero od niedawna teologia
katolicka przestaje  byé domeng
L~wtajemniczonych™  specjalistdw,
Dzicje sig tak za sprawa przeobraZei
dokonujacych sig po II Soborze
Watykaiiskim, Ktérych rezultatem
jest min. podejmowanie studidw
teologicznych przez osoby swieckie.
Wierzicy, szukajacy i wytpiacy nie
mogg ani nie chea polegaé na opi-
niach przypadkowych rozméwedw,
a nawet proboszczéw i katechetéw,
ktérych formacja nie zawsze nadaza
za potrzebami czasu. Szukajg pogle-
bione] rozmowy, do ktérej wnoszg
wlasny, wymagajycy wkiad. Dzieki
temu powstajy prawdziwe perdy,
wytyczajace nowe horyzonty mysle-
nia teologicznego. Ich przykiad
stanowi Jana Pawla IT ,Przekroczyé
prog nadziei”. Rozmowa z Vittorio
Messorim, drukowana w wielu jezy-
kach i w milionach egzemplarzy,
stata si¢ prawdziwym Swiatowym
bestselleremn. Papiez dowiédt, Ze nie
wolno unikaé zadnych pytad, Ze
mozna 1 irzeba podjaé odpowie-
dzialny dialog ze Swiatem 1 wspdh-
czesnym czlowickiem. Na swoje
trudno$ci  powinien on uzyskac
zrozumiate i dalekie od hermetyzmu
odpowiedzi. Na naszym polskim
podwirky mamy kilka preykladow
podobnego teologizowania. Ostatnio
dotaczy!l do nich zapis dziewig¢cin
rorméw, ktére M. Burczycka-Woz-
niak odbyla z bpem Janem Szlaga.
Tytu} ksigzki sugervje, ze przed-
miotermn rozwazafi sg kwestie z za-
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kresu eschatologii chrzeScijanskic).
W gruncie rzeczy poSwigcony jest
im rozdzial pierwszy, rozmdéwczyni
za§ podsuwa wiele innych trudnych
i zywolnie waznych tematdw: Zycie
pozagrobowe, cuda, sny i symbole,
czas, 2o, dziecko 1 dziecinstwo,
widzialnodé Boga, samotnod, cier-
pienie. Fachowe rozstrzasania teolo-
giczne tych zagadniefi s3 zawarte
w podrecznikach teologii fundamen-
talnej, dogmatycznej i moralnej oraz
w komentarzach biblijnych. Prze-
wertowanie tega dorobku przerasta
mozliwosei przecigtnego czlowieka.
Tymczasem maé¢ go trzeba, bo
jedynie wiedy objasnianie subtel-
nych kwestii odbywa si¢ na gruncie
tealogii katolickiej. Bez te] wiedzy
mogloby byé szukaniem po omacku
bgd? poleganiem na innych trady-
cjach religijnych i parareligijnych
albo wreszcie uleganiem subiektyw-
nym odczuciom 1 zapatrywaniom.
Pytania, kiére nas draza, sa tak
donioste i zZnaczqce, Ze nie wolno
polega¢ na odpowiedziach przypad-
kowych os6b. Oznaczatoby to po-
wierzenie losow 1 kierunku naszego
Zycia niepewnym drogowskazom.
Bp J. Szlaga jest profesorem
KUL i Uniwersytett Gdariskiego,
specjalizujgcym si¢ w zakresie bibli-
styki Nowego Testamentu. Jego
dorobek naukowy obejmuje ponad
320 pozycii. Do 1992 r. byl bisku-
pem pomocniczym  chelmifiskim,
obecnie jest ordynariuszem w Pelpli-
nic. Solidne przygotowanie naukowe
faczy umiejelnie z zainteresowania-
mi 1 doSwiadczeniami pastoralnymi.
Jest rozméweg wrazliwym 1 otwar-
tym. Wida to zaréwno w podejmo-
waniu kazdego pytania, jakie sie mu
stawia, jak 1 w odpowiedziach,

w ktorych nierzadko przewija sie
watek nieroztjcznie Zwigzane) z re-
ligia niepewnodci 1 infuicji. Widaé
tez, 2¢ bp Szlaga pozostaje pod
urokiem pontyfikatu i nauczania
Jana Pawila II.

M. Burczycka-WoZniak  jest
dwietnie przygotowany polonistky
i dziennikarka. ,Czuje”, uzywajac
jezyka potocznego 1 przejetego
z medidw, walpliwodci i dylematy
wspdlezesnych ludzi, co  wigeej,
podziela je i rozumie. Stawia wiec
czasami klopotliwe pylania, ale
gdyby tak nie bylo, ksigzka nie
spehitaby swojego zadania. A po-
niewaz rozprawianie o Bogu 1 czlo-
wieku musi byé spdjne, zatem
w pytaniach i odpowicdziach prze-
platajg si¢ rozmaite tematy, rowniez
te nie zaznaczone w tytule. Przykla-
dowo: przy okazji lematu Zycia
pozagrobowego pojawia sie sprawa
kremacji zwlok; rozwazaniom o cu-
dach towarzyszy przywotanie prak-
tyk Harrisa i Kaszpirowskiego; tam,
gdzie mowa o snach i symbolach,
dotyka sig kwestii sensu $mierci
Jezusa  Cheystusa;  w o refleksji
o czasie nie zabraklo rozwazad
o pesymizmie; gdzie mowa o zh,
powraca nawigzanie do AIDS;
wiéréd rozwazail o dzieciach i dzie-
cifistwie pada pytanie o tzw. dzie-
ciecy krugjate z 1212 r. itd., itp.
Lektura wciaga, prowokuje do dal-
szej rozmowy, satysfakcjonuje badz
nic, bo odpowiedzi wywoluja ko-
lejne  pytania, ktére od dawna
w sobie nosimy.

W zapisie rozmdw polonistki
z biblista czasami dochodzi do tego,
Ze obie strony postugujy si¢ innym
jezykiem. Gdy rozmdwezyni powo-
tuje si¢ na przebogate reminiscencje
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Biblii  w literaturze Swiatowej, wPOSOBOROWE”
bp Szlaga wydobywa subtelno$c CHRZESCIHJANSTWO
hebrajszczyzny biblijnej pokazujac, NORWIDA

jak nalezy rozumieé tekst fwigty.
Istnieje trwale napigcie migdzy
Biblia a tym, co cgzegeza niemiecka
nazwata Wirkungsgeschichte, czyli
historia jej oddzialywania. Dzieje
przezywania i objaSmiania  Bibhi
byly i sg niewiarygodnie pojemne —
wiclowarsiwowe 1 wiclowgtkowe.
W czytaniu i zrozumieniu Pisma
Swigtego kazdy ujawnia czastke
wlasnej toZzsamodci.

Dobra i potrzebna ksigzka! Jed-
pak trudne pytania nie moga mieé
latwych odpowiedzi. Zapis tych
rozméw czyla sie jedoym tchem,
nawet jezcli trzeba sig zalrzymad,
aby cof przemysle¢ i przyswoic,
polemizowaé w duchu badZ zadaé
nastgpne pytania. Nie przypadkiem
na koficu ksigzki bp Szlaga wyrazit
nadzieje, ze czylelnicy dopiszg jej
dalszy cigg. Gdy tak si¢ stanie,
kolejne wydanic powinno by¢ posze-
rzone o te glosy.

ks. Waldemar Chrostowski

Alina Merdas RSCT

Ocalony wieniec
Chrzescijaristwo Norwida
na tle

odrodzenia religijnego
porewolucyjnej Francji

Wyd. Pax, Warszawa 1996

Autorka, zmawczyni twdérczosci
Norwida, po wielu studiach poswig-
conych  zagadnienin  religijnoéci
poety, sprobowala  calodciowego
ujecia tege  aspektu  jego dziefa
i umiescita je na szerokim tle ducho-
woéci francuskiej I pol. XIX w.
Sprébowata daé analize historyczng
chrzedcijafistwa Norwida, dotad nie
przeprowadzona, a tak cenna i waz-
ng dla wszystkich badail nad twor-
czoécig tego pocty.

Francja po okresie silnego wigza-
nia tronu z oftarzem, po filozofiach
Os$wiccenia i po rewolucji 1789 1.,
potrzebowala usilnie cdnowy religij-
nej i vmiejscowienia katolicyzmu na
mocniejszych podstawach. Dzielo to
podjeli romantyczmi apologeci: de
Maistre, de Bonald, Chateaubriand
i najgtosniejszy, a takZe najbardze]
tragiczny, Robert de La Mennais.
Autorka przedstawia jego twirczodéé
oraz droge, ktora, przy najlepsze]
woli i checi obrony Koscioka, dopro-
wadzita go do zerwania z nim. Ja-
kiez wspaniale zwierciadlo, w kid-
rym moze sig przejrzeé nasza wspdt-
czesno$é!

Lamennais kochat Koscidt, byt on
dla niego skala, ale o t¢ skale rozbit
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sic sam. Tragedia Lamennais’go
pokazuje — i autorka to wwydatnia —
Zz¢ mie wyslarczy chcieé dobrze
i stawaé w obronie Kosciola, trzeba
takze przez jego bledy widzie€, ze
sirzeze prawdy, a w swej obronie —
wierno$é lej prawdzie zachowac.

Wokét Kosciota i ojezyzny wy-
keystalizowaly si¢ na  emigracji
popowstaniowej dwie  postawy.
Pierwsza, zwigzana z Mickiewiczem
i Lamennais'm gloszacym teokracje
liberalna, znalazla swéj pisany naj-
glebszy wyraz w ,Ksiegach narodu
i pielgrzymstwa polskiego”. Ludzie
¢i, przy calym swym przywigzaniu
do Kosciola i gl¢bokiej religijnosci,
traktowali religie instrumentalnie,
Upraszczajac sprawg, moZna powie-
dzied, ze w ich pojgciu religia miata
pomdc w wyzwoleniv cjezyzny od
obcej przemocy. Widzimy, jak tego
rodzaju postawa powiarza sie przez
caly historig Polski a2 do czasdw
najnowszych.

Drugi typ postawy prezentuje
powstajgee wowezas Zgromadzenie
Zmartwychwslania Pafiskiego, z kio-
rym Norwid sie zwigzal i gdzie
szukat inspiracji. Ten krag przyjmo-
wal w calej rozcigglosci nadrzednosé
religii  katolickiej, ojczyzng =za$
uwazal za fakt kulturowy, w ktdrym
wciela sie ona w danym narodzie
i na ckreflonym obszarze geografi-
czoym, a kiory nalezy ewangelizo-
wat, tzn. dgzy¢ do tego, by religia
mozliwic dogicbnie go przenikncta.
Ukazanie tych dwéch tendencji jest
niematy zashuga autorki omawianej
ksigzki.

Czytelnikowi wydaé si¢ moze, Ze
A. Merdas zbyt szeroko przedstawita
tlo  kulturowe czasébw Norwida
w stosunkue do samej analizy twor-

czodci poety. Jednakze wezytanie sie
w rozdzialy podwigcone utworom
Norwida pozwala dostrzec, jak poru-
szone na poprzednich kartach zagad-
nienia powracajy u poety i Zyja
samodzielnym  Zyciem, tworzac
wiasny, oryginalny, kultwrowy fakt
teologiczny.

Tej teologii poSwigcona jest
trzecia ¢ze$C rozprawy (po cbrazie
epoki i postaci Bogdana Jafiskiego —
ogniwa pofredniego pomi¢dzy Nor-
widem a odnowsq religijng Francji
w I pol. XIX w.). Autorka umiala
przethimaczyé poetycki jezyk Nor-
wida na jezyk analizy teologicznej.
Ukazala, ze w centrum teologii
poety znajduje si¢ pewno$é doty-
czaca stworzenia Swiata przez Boga
i jego spelienia si¢ w chwale, nie
bedgcego owocem ludzkich wysil-
kéw, lecz darem Boga. Osrodkiem
tego planu zbawienia jest Chrystus,
dzieki ktéremu Bég wszedt w ludz-
ka histori¢ 1 uczynil ja historig Boia.
W tej cze$ci znajdziemy wiele in-
nych watkéw teologii Norwidow-
skiej, m.in. jego wierno$C papiestwu,
przejawiajgca sie nie tylko w przy-
jazni z Piusem IX, ale przede
wszystkim w doktrynainej wiernofci,
siggajacej ponad mozliwe bledy tej
historycznie takZe uwarunkowanej
instytucji. Autorka omawia réwniez
szeroko poglad Norwida na wolnosé
jako dar Ducha Swictego. Jego rola
w weciu Norwida 1o jednoczenie,
laczenie w jedno, w spolecznosé
i w rodzing, oraz u$wigcanic jedno-
stek.

Tytul rozprawy — ,,Ocalony wie-
niec”, najdujc swe pelne vzasadnie-
nie, gdyz w poezji tej jasnieje pef-
nyn blaskiem przemyslane, ukocha-
ne { wymawane chrzescijafsiwo,
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chrzescijarisiwo zupetne, wolne od
nalecialosci epoki, ocalone — jak
pisze autorka w zakoficzeniu.

Na uwage zastuguja takze nielicz-
ne, ale znamienne wytki dziela aktu-
alizujace twirczosé Norwida i uka-
zujace jej zwigzek z ewangelizacjy
kultury, tak podkreslang przez ,,Gau-
dium et spes” — konstytucje H So-
boru Watykasiskiego. Autorka poka-
zuje tez, e tworczodé Norwida
moze daé podsiawy do wilasciwego
ujecia stosunku: religia — ojczyzna,
co w Polsce mimo wszystko nadal
jest aktualne.

Alina Merdas wykazata w tej
rozprawie wielks erudycje. Swobod-
nie porusza si¢ po obszarach kultu-
rowych epoki romantyzmu i XIX-
~wiecznej historii duchowej Francji
i Polski. Posiada te dug znajomo$é
teologii i docenia jej miejsce i zna-
czenie w  Kodciele katolickim.
Wszystko za$ zostalo wypowiedzia-
ne prostym i picknym jezykiem, co
sprawia, Ze rozwaizania autorki stajg
si¢ dostgpne takze dla szerszego
grona czytelnikéw. W sumie ksigzka
ta jest oryginalnym i cennyin wkla-
dem do historii kultury i teologii
polskiej.

Stefan Moysa SJ

PARADOKSY EWANGELH

Henri de Lubac
Paradoksy
i Nowe paradoksy

WAM, Krakéw 1935

Kard. Henri de Lubac napisat
ponad 40 dziel teologicznych. Jako
erudyta z latwodcia poruszal sig
w calej teologii i chetnie okredlal
siebie jako historyka dogmatéw.
W Polsce ukazaly sig dotad nastgpu-
jace jego ksiazki: ,Katolicyzm,
spoleczne aspekty dogmatu”, ,Na
drogach BozZych”, ,Ateizm i sens
czlowieka”, ,, O naturze 1 fasce”,
»Aspekty buddyzmu”. Oprécz ,,Para-
dokséw wiary” wkrdtce ukaza sie
réwniez ,Medytacje o Kosciele™.

wParadoxes” (1946) i ,Nouveaux
Paradoxes™ (1955) wydano naj-
pierw jako dwie odrebne ksiazki,
a w 1959 r. polgczono je. De Lubac
zawarl w nich refleksje o charak-
terze madrodciowym. Autor zaprasza
czytelnika do wspdlnej refleksji nad

paradoksem  czlowieka. Porusza
wiele probleméw, ktore — choé
dotycza rdznych dziedzin Zycia

hadzkiego (np. problemu cierpienia,
por. s. 97) — stanowig jednak organi-
czng calo§¢, bo ich osnowy jest
troska o wymiar duchowy czlowieka
w jego najglebszej tajemnicy powo-
tania do Zycia w obecnosci Boga.
To nadprzyrodzone powotanie wska-
znje na Scisty zwigzek pomigdzy
naturg i faska w czlowieku. Gtéwny
cel czlowieka to wspdlnota z Bo-
giem — mnajwickszy paradoks.
O swoim rozumicniu paradoksu
de Lubac pisze na s. 51-52. To
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Ksiqzki

paradoks pomaga nam dociera¢ do
rzeczywistodci duchowej i opisywaé
Ja. Paradoks, petmigcy zasadniczg
role w zwyklym Iudzkim Zyciu, praw-
dziwie kréluje w sferze ducha. Jego
iryumfem jest Zycie misiyczne. CZym
jest paradoks?

Z vparadoksem spolykamy sig
przede wszystkim w Ewangeliach.
Nie dostrzegaja go ludzie odrzucajy-
cy Boga ~ Jezusa Chrystusa, ktéry
wszed! w historig Swiata przez la-
jemnice wcielenia (por. s. 31).
A jednak mimo sprzeciwu paradoks
jest w nich Zrédiem niepaokoju, bo —
jak powiada Proudhon — czlowiek
nigdy nie przestanie walczyé i spie-
1aé si¢ z Bogiem. Odwieczne pyta-
Tie 0 sens Zycia nieustannic powraca
do cziowieka i 1o ono stanowi o je-
go wiclkos$ci  jako  stworzenia.
W cziowieku jest rana, kidra nigdy
si¢ nic zabliZni i ktéra ciggle doma-
ga sie uzdrowienia, wola o wybawi-
ciela i nic pozwala czlowiekowi
zamknaé sie tylko w  ziemskim
horyzoncie, Paradoksy Ewangelii to
dla nas zbyt mocne wino, i zamyka-
my uszy na wielkie wyzwalajgce
Wezwanie, Tchdrzymy wobec wszel-
kich form Smierci, kidre stanowig
nieunikniong  brame do Zycia
(s. 132).

W ksigizce ,Paradoksy 1 Nowe
paradoksy” de Lubac okazuje sig
mistrzem duchowego rozeznawania.
Dlalego nie dowierza on kazdemu
wduchowi”, kibry dziala w $wiecie
i w Kodciele. Wicle razy przypomi-
nal, Zze nie mozna oddzielal feologii
od duchowodci, poniewaz bez niej
teolog nie przckazuje smaku Boga.
Zawsze opowiadal sie za wielkodu-
sznym 1 szczerym dialogiem Z nie-
wierzgcymi (por. s. 18). Jest to

jednak dialog wymagajacy, polegaja-
cy na pelnym milodci 1 szacun-
ku WSPOINYM SZUKANIU PRAWDY
o czlowiekn i Bogu., Wedhg
de Lubaca najlepszym frodkiem do
skutecznego  przeciwstawiania  sig
ateizmowi  jest silna i Zywa wiara
(5. 122), W jednej ze swych ksiazek
wyznal: Jedynq pasjg mojego Zycia
byla obrona wiary. Nie byl to
jednak wiara przezywana w poje-
dynke, ale wyznawana w tajermnicy
powszechnodci, KATOLICKOSCI Kos-
ciofa.

Lektura dziel Henri de Lubaca
pomaga kazdemu chrzescijaninowi
poglebiaé wiare, zachecajac go, aby
na wzbr Jezusa Chrystusa, wycho-
dzit z Ewangelia do s$wiata 1 §wiad-
czyl o niej swoim zZyciem. Parado-
ksy wiary sg takZe zaproszeniem dla
ludzi watpigcych 1 poszukujacych
Boga, by odkryli w sobie tajemnice
i paradoksy, kiére poprowadzg ich
na wymagajace drogi zawierzenia
Bogu.

Marek Wojtowicz 8J
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Ankieta 95
Osmy dar Ducha Swietego

W 1995 r., w listopadowym zeszycie , Przeglqdu Powszechrego”,
rozpisaliSmy ankicte pt. ,Jakie sq szczegdlne zadania, kidre katoli-
cyzm u nas, w Polsce, ma dzisiaj do spelnienin”. (Podobnq ankiet¢
~PP” rozpisat w 1905 r) Tekst, kiory tutaj drukujemy, jest jedng
z odpowiedzi, jakie otrzymalismy. Czekamy na nastgpne.

Redakcja

Koscidl nie jest z tego §wiata, ale ma byC w Swiecie i dla Swiata.
Te¢ prosts prawde bardzo mocno podkreslaja dokumenty soborowe.
Zwracajy one wwage, ze zadaniem, jakie stoi przed Kosciotem, jest to,
co mozna okreslic mianem inkulturacii, Tre$¢ wiary, jedna i nie-
zmienna w swej substancii, ma si¢ wyraza¢ przez Srodki zroznmiate
dla ludzi zyjacych tu i teraz. Kodciél ma by¢ Kodciotem dialogn ze
$wiatem wspélczesnym. Tymczasem stawia on sam siebie najchetniej
poza §wiatem lub na jego obrzezu. Z tej pozycji rozpoczyna si¢ fron-
talna krytyka wspdlczesnej kultury i cywilizacji. Moze nie byloby
w tym nic niewlasciwego, gdyby dokonywalo si¢ to w autenfycznym
dialogu z krytykowanym. Nieslety, tego rZetelnego dialogu ciagle
jeszcze brakuje. Jest monolog mato czytelny dla przecietnege czlo-
wicka. Dzicje sie tak dlatego, ze my jako KoSciél nie umiemy byé
komunikatywni. Nie moZna tu obwiniaé — jak to si¢ czgsto robi —
stuchacza. Bo to naszym obowiazkiem, jako tych, ktdrzy mdwia, jest
dostosowanie sie do shuchacza. Do shichacza, kidry jest czgsto nie
przygotowany, przypadkowy, niekiedy niech¢tny Iub nawet wrogi.
Trudno wymagaé od niego, aby to on dostosowywal si¢ do nas i za
wszelka cene dociekal, co mieliSmy na mysli, gdy méwilismy, czy
pisali$my to lub tamto. To my jake Kosciol, gdy mowimy, mamy sie
dostosowac do kategorii my§lowych 1 knlturowych shuichacza tak, aby
by¢ wlasciwie rozumianymi. Tymczasem jesteSmy nickomunikatywni
— od oficjalnych wypowiedzi Kosciola poczynajac, a na nie czylanej
prasie katolickiej koficzac. Powiedzmy wigcej: jako Koscict mamy
swoisty DAR NIEKOMUNIKATYWNOSCI I NIEZROZUMIALOSCL To, co
mowimy, budzi coraz czesciej lekcewazenie, usmiech politowania,
a w sytuacjach bardziej skrajnych — agresje.

Sadze, ze ta niekomunikatywno$¢ ma dwa zasadnicze Zrodia.
Pierwszym jest bardzo szercko rozumiany jezyk, kidrym si¢ poshugu-
jemy, drugim za§ niska znajomo$¢ kultury wspélczesnej lub brak jej
Zrozumienia w jej Zrédlach 1 uwarunkowaniach psychologicznych.
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L W ciagn ostatnich stuleci Kodciét przezywat rozmaite ataki
i napasci. Rodzily si¢ ateizmy bezlitodnic obnaZzajace najslabsze punk-
iy w naszym praktykowaniu wiary. Zadna stabo$¢ i zaden brak nie
pozostat nie zauwazony i nie wysmiany. Nie moze dziwié¢ wiec fakt,
7e wraz z obnazeniem falszu wieln postaw religijnych skompromito-
wane zostaty liczne stowa gcidle z nimi zwigzane. Dzisiaj nieczulosé,
niewrazliwos¢ na pewne slowa wykorzystuje si¢ chetnie do krytyki,
zwlaszeza Iudzi miodych, ktérzy maja jakoby by¢ Slepi na wartosci.
Nic bardziej blednego. Moje doswiadczenie pedagogiczne (praca
w szkole) wskazuje, Ze mlodziez nie jest niewrazliwa na wartosci, jest
natomiast bardzo czula na uzywane stowa. Stowo ,cnota”, na przy-
klad, zamyka i stawia ich jako siuchaczy w poslawie agresywno-
-obronnej. Tymczasem ta sama tre§¢ moze byé bez problemu nie
tylko zrozumiana, a nawet zaakceptowana, jesli to stowo nie padnie,
bad? zostanie zasiapione jakims$ terminem bliskoznacznym badz obco
brzmigcym. Stowo ,cnota” nie jest oczywiscie przypadkiem odosob-
nionym. Dla przykladu przytoczmy tylke kilka innych: swietosé,
asceza, czystodé, dziewictwo... Nie przecze, e sa to bardzo pigkne
stowa cieszace sig wielowiekows tradycja, lecz jesli juz na wstepie
majg one spowodowad zamknigcie si¢ w sobie stuchacza, to czy nie
warto z nich zrezygnowa¢ — chocby tylko okresowo — po to, by po-
mijajac to, co absolutnie drugorzedne (stowo), przekazac istotng tresé,
jaka przypisuje iemu antentyczna tradycja?

. Drugim zadaniem, ktére staje przed nami, gdy chcemy byé
bardziej komunikatywni, jest eliminowanie ,stéw kluczy”, majacych
duze znaczenie dla ludzi wysoko wyksztalconych filozoficznie i teolo-
gicznie, lecz dla przecietnego shichacza kazas i odbiorcy listéw pa-
sterskich pozostajgcych tylko i wylacznie nczonym betkotem. ,, ToZsa-
moic”, ,Losoba”, godno$é osoby”, ,milos¢ osobowa”, ,wartodci
chrzegcijafiskie”, ,prawo naturalne” to tylko nieliczne przyklady.
Znam ludzi, ki6rzy bedac bardzo religijni i jednoczes$nie wyksztateeni,
szczerze przyzuaja, Ze te terminy nic dla nich nie znacza. Nie rozu-
mieja ich badZ weale, bad? na tyle mgliscie, Ze calo§€ przekazywane-
go im przestania pozostaje absolutnie nieczytelna. Jezyka sal wykla-
dowych nie mozna przenosi¢ na ambone i do Srodkéw masowego
przekazu. Warto sobie uswiadomié, Ze fe same tresci moZna wypo-
wiedzie¢, w ogéle nie uzywajac tychze stéw. Podnoszenie poziomu
wiernych nie moze sie odbywaé na drodze wprowadzania coraz to
madrzejszych stow,

IML. Jezyk nauczania Kosciola na ambonie, katechezie, w prasie,
radiv i telewizji powinien by¢ jak najbardziej zblizony do jezyka
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potocznego tak pod wzglfgdem leksykalnym, jak i stylistyczoym.
Tymczasem o wierze méwi sie stylem barokowym, a wige w sposéb
napuszony i namaszczony. Styszymy zatem o ,dzielnych niewia-
stach”, ,.$wigtobliwych mlodzieniaszkach”, szlachetnych porywach”
Lameczonej duszy”, zagladamy w ,glebiny duszy”, w ktérej odnaj-
dujemy ,nikczemme porywy niegodziwych uczué” itd. Tymczasem
pierwszym zadaniem przy nauczaniu jest pokazanie, Zze nie jesteSmy
$mieszni, lecz powazni, i Ze mamy do powiedzenia waZne rzeczy.
Anachroniczny za$ styl wypowiadania si¢ stawia nasza wypowied? na
poziomie ,Piesni o Rolandzie”, kidra mozna traktowac jako pewien
fakt kulturowy z glebokiej przeszlosci, lecz ktdra nie sposdb sie prze-
jac jako czym$§ waznym. Nie mozna sie prezentowaé jako relikt
sprzed wiekow,

IV. Kolejnym problemem, jaki nasuwa si¢ w zwiazku z jezykiem,
jest jego nadmierna og6lnos¢. Chociaz nie mozna operowac surowym
tylko konkretem i nogélnienia sg konieczne, to nic nie upowaznia nas
do wezbijania sic na taki poziom abstrakeji, z ktdrego trudno zejsé do
codziennego zycia. Samg za$ teorig, choéby mawet najpicknicjsza
i najbardziej logiczna, nie zainteresujemy przecigtnego czlowieka
pochlonietego rozwiazywaniem biezacych probleméw. Jezeli styszy
on, Ze ,mitodé jest relacja”, ,,rodzina wiazka rozmaitych relacji”, ze
,mito§¢ ma charakler osobowy”, a on ,powinien afirmowaé swoja
Zone”, to gwarantuje, Zze nie pomozZe mu to rozwigza¢ zadnego z nich.
Jezeli w ogdle co$ zrozumie, to pokiwa glowa i powie ,to ciekawe”,
w gorszej wersji wzruszy obojetnie ramionami.

Problem zbyiniej ogdlnosci szczegélnie blisko (choé¢ nie tylko)
wiaZe si¢ Z nauka spoleczng Kosciola. Jest ona pickna i zwarta teoria,
lecz c6Z z tego, jesli tylko nieliczni potrafig pokazaé jej znaczenie dla
konkretnej rzeczywistosci. Zeby nie byé goloslownym. Podczas dy-
skusji o cenach pada twierdzenie: cena sprawiedliwa (godziwa) to
taka, ktora nie narusza godnosci osoby. Konia z rz¢dem temu, kto
kierujac sie 19 wskazéwka bedzie potrafil ustali¢ cene kilograma
masla lub puszki szprotek. Jesli si¢ mdwi, z¢ w procesie produkcji
czlowiek musi zachowaé swoja podmlotowosc 7e nie moze by¢ zre-
dukowany do poziomn przedmioiu, czgsci maszyny, ze proces pro-
dukeji musi uwzglednia¢ osobowy charakter cztowieka, to nasuwa si¢
proste pytanie: co to oznacza bardzo konkretnie dla ludzi pracujacych
np. w FSO, dla 16dzkich wickniarek i dla kierujacych realnymi przed-
sichiorstwami? JeZeli nie bedziemy umieli znaleZé takich prze-
kiadni z teorii do praktyki, to cala nauka spoleczna Kosciola nie
znajdzie nigdy dostepu do ludzi. A szkoda, bo wlasnie dzisiaj, gdy
najdujemy si¢ w dobie glebokich przemian, ta nauka wylozona zro-
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zummiym _]tgzyklem mogtaby realnie oddziata¢ na ksztaltowanic sig
naszej rzeczywistosci spolecznej, politycznej i gospodarczej.

V. Zagadnienie komunikatywnosci to nie tylke kwestia doboru
siéw, stylu i réznych pozioméw ogdlnodci wypowiedzi. To takze
problem jezyka symboli, obrazéw i wzoréw, jakimi si¢ postugujemy,
przekaznjac treci wiary.

Nickiedy bywa na kazaniach przytaczany jako przyklad negatywny
opis takiej sytuacji: ksigdz rozmawiajac z dziecm pyta, kio cheiatby
zosta¢ Swietym. Okazuje sie, ze chetnych jest niewieln. Warto zadaé
sobie pytanie, dlaczego tak si¢ dzieje. Czy nie jest przypadkiem tak,
Ze to, co powinno byé celem kazdego chrzescijanina, przedstawiary
talc nieatrakcyjnie, Ze nie jest to w stanie nie tylko dzieci, lecz réw-
niez ludzi dorostych zaangazowad emocjonalnie? SwietoS¢ — tak jak
bywa przewaznic prezentowana — to co$ Smiertelnie nudnego 1 niejed-
nokrolnie graniczacego ze Smiesznoscia.

Moze pamietamy jeszcze nasze lekcje religii. Oczywiscie omawia-
no na nich wiele postaci $wiegtych. Ale jacy to byli Swigci i jak byli
prezentowani?! Sw. Sianistaw Kostka, mtody, bardzo pobozny, prag-
nie wstapi¢ do zakonu, a poniewaz jest niepeitnoletni, musi sie udaé
do Rzymu. Ucieka z domu, podczas pieszej podrézy zapada na zdro-
wiu i wkrolce umiera, Acha, jeszeze mdiat, gdy przy nim przeklinano.
Rdzni pustelnicy i asceci, ktérzy cale zycie sie umartwiali, jak cho-
ciazby Szymon Shupnik, s§wigci zakonnicy, ktérzy cate Zycie spedzali
na modlitwie. Obok tych $wietych, ktérzy budzz u wspélczesnego
czlowieka u$miech politowania, byly prezentowane takZe postacie
budzgce niewgtpliwy podziw, ale trudne do nasladowania: meczen-
nicy gingcy w obronie wiary, czy sw. Maksymilian oddajacy Zycie za
wspotwigZnia.

Nie mam oczywiscie najmniejszego zamiaru podwazZania czy po-
mniejszania znaczenia tych wszystkich swigtych. Ale moze warto si¢
zastanowid, czy wlasnie oni sa tymi wzorami osobowymi zdolnymi
przemoéwic do czlowieka XX w. Kosciot dysponuje wielkim, przeka-
zanym przez tradycje skarbcem réZnych postaci godnych nasladowa-
nia. Czy rzeczywidcie trzeba sposréd nich wybieraé takie, ktdre sg
zupelnym zaprzeczZeniem mentainodci dzisiejszego czlowieka nasta-
wionego na aktywizm, prakiyczne i skuteczoe dzialanie, a nic na
romantyczne gesty? Prezentujac takie wzorce osobowe, nie tylko nie
zachgcamy ludzi do Zycia zmierzajacego do Swigtosci, lecz takze
u samego korzenia calkowicie kwestionujemy wartos$¢ tego, co robi
cztowick dzisiaj. T jeszcze raz pokazujemy, ze Koscidl jest czyms, co
stoi poza Swiatem i jest dla ludzi, ktérzy decyduja sie zancgowaé
swiat w calosci.
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Z tego samego dziedzictwa Kosciola i jego tradycji moZna przeciez
bra¢ co§ zupehie innego. MoZna pokazywaé lndziom wzory, ktdre
znajda oparcie w sklopnosciach wyznaczonych i uksztaltowanych
przez wspolczesna kulture. MozZe zatem warto méwié o ludziach
czynu, jak sw. Wincenty i Paulo, $w. Piotr Kanizy, $w. Franciszek
Ksawery, ktdrzy potrafili fgczyd morderczy wysilek dnia codziennego
z gleboka wiarg i poboznoscia. Moze warto pokazac ich takze nie
tylko jako idealy bez skazy, ale w calym konkrecie ich rozterek,
upadkéw 1 stabosci. W przeciwnym razie zawsze bedzie pojawiac sie¢
watpliwosé, graniczaca czesto z pewnodcia, ze $wictosc jest nie dla
munie.

VL. Komunikatywno$¢é wymaga takze — jak to juz czgsciowo wy-
nika z omowionych zagadniefi — znajomodcl kultury czlowieka, do
ktdrege mdéwimy. Wigeej, wymaga RZETELNEGO rozeznania, co jest
w niej dobre, a co zle. Wazna jest wladnie owa rzetelnosé, bo jesli
staé nas tylko na jednoznacznie zia, a wigc jednostronng oceng, 10 juz
w samym punkcie wyjscia rezygnujemy z mozliwosci zaistnienia
dialogu.

Nicstety sa jeszcze takie srodowiska Katolickie, ktére sklaniaja sie
do polgpiania kultury wspéiczesnej en bloc, Probuje sie tam wyka-
zaé, ze¢ prawdziwa kultura skoriczyla sie wraz ze Sredniowieczem,
a wszystkie pdZniejsze epoki od renesansu poczawszy, a na czasach
wspolczesnych skoficzywszy, to upadek myéli filozoficznej, a co za
tym idzie calej kultury. Ostatnie pieé wiekow —~ zgodnie z tym pogla-
dem — to okres niewla$ciwego my€lemia, pseudoproblemdéw i bled-
nych odpowiedzi. Takie doglebne potepienie kwestionuje rozméwce
we wszystkim lym, czym jesl na mocy kultury, a wiec podstawowe
paradygmaty jego myslenia, jego pragnienia, obawy, l¢ki i problemy.
Wszystko to ma by¢ tylko zludzeniem, bledem lub konsekwencja
bledow popelnionych kilkaset lat temu. Nawet gdyby to byla prawda,
to zaréwno kultura osobista jak i elementame wyczucie dydaktyczne
podpowiadaja, Zze rozmoéwcy sie nie obraza i nie moéwi sie mu, ze nie
umie poprawnie myslec i jest nierozgarmiety. Gdyby to byla prawda...
ale to prawda nie jest. Nie ma Zadnej podstawy przypuszczad, Ze po
dwdch tysigcach lat rozwoju kultury ludzko$¢ nagle zapadia na umy-
Sle i jest w stanie plodzié tylko chore idee, nie méwiac przy tym nic
sensownego. Kazda epoka ma swoje prawdy i faisze.

Nic dostrzegajac zadnych elementéw pozytywnych w kullurze,
a wige i w samej postawie rozmoéwcey, pozoslaje zajaé tylko pozycje
tego, kiéry ma monopol na wszelka prawde 1 musi pouczaé innych.
Tymczasem ludzie nie lubia stucha¢ mentorskicgo tonu i dlatego
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stuchac przestajg. Moze tez by¢ inaczej. Jezeli zbytnio przejmicmy sig
opracowang pizez nas krytyka sposobu myslenia nam wspélczesnych,
sami milkniemy. Przykladem moze byé opublikowany kilka miesi¢cy
temu na lamach ,,Stowa” wywiad z jednym z czolowych filozoféw
KUL-owskich, ktéry oswiadczyl, Ze zaprzestat dyskusji z innymi, bo
szkoda mu na to czasu. Teraz zajal sie pisaniem. Jednak nie dla nas,
lecz dla przysziyck pokoleri. Moze one beda bardziej wyrozumiale.
Zyczymy powodzenia.

V1. O wspomnianej wyZej postawie pewnych katolickich $rodo-
wisk intelektualnych moze w ogéle nie warto byloby mowic, gdyz
stanowia one na szczeScie tylko margines, gdyby nie faki, ze ich
postawa w nieco innej, zmodyfikowanej formie pojawia sie gdzie
indziej.

Niepokojem napawa 1o, ze rozwijajace sie ostatnioc rézncgo rodzaju
wspélnoty, grupy i ruchy katolickie zaczynaja — przynajmniej te naj-
bardziej rzucajace sic w oczy — od bardzo zdecydowanego wyrywania
ludzi ze swiala, kidry jest traktowany jak manichejskie czyste zlo.
Bardzo czesto potgpia si¢ rozmaite autentyczne wartosci swieckie:
rzetelna nauke, Zzycie rodzinue i towarzyskie itp. PoboZnosé niszezy
wiezy ze Swiaiem. Wing staje si¢ przygotowywanie si¢ do egzami-
néw, pojscie do teatrn, wizyta rodzinna. Zgromadzeni w grupach
wyslarczajg sami sobie, nie potrzebuja zadnych innych kontaktéw —
nie ma na nie czasu. Warto tutaj przypomnieé, co o prawdziwe) po-
boznosci mdwit §w. Franciszek Salezy: Poboznosé nie psuje niczego,
gdy jest prawdziwa, lecz owszem — doskonali wszystko. Kiedy zas
staje w sprzecznosci z czyvims uprawnionyim powolaniem, jest niewqr-
plivie falszywa.

Jak mamy by¢ dwiadkami w §wiecie, skoro stawiamy si¢ poza
§wiatem i zrywamy z nim wszelkie kontakty? Uczestnicy tych grup
i ruchéw maja jednoczesnie jednak ambicje misyjne. Tylko ze irzeba
mie¢ jaki§ punkt wspélny z tymi, kiérym chcemy mdwi¢ o Boguo.
Jeden z misjonarzy opisywal poczatck ewangelizowania pewnego
plemienia, kidre nigdy nic zetknclo sie z chrzescijafistwem. Caly
SW0j3 prace roZpoczat od zamieszkania wéréd tych ludzi, podjecia ich
codziennych tradéw i probleméw i dopierc po dlugim czasie rozpo-
czal nauczanie.

Zaczepianie ludzi na vlicy i méwienie ,,Chrystus cie kocha” cz¢sto
moze byé anty§wiadectwem. Przytoczone (u zdanie nalezy cczywiscic
traktowaé jako pars pro toto. Mam na mysli caly hermetyczny jezyk
wypracowany przez te grupy, jezyk zrozumialy dia nich, lecz dla
postronnych, obojetnych 1 tych, ktdrzy od Kosciota odeszli, $mieszny
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i nawiedzony. Przed darem jezykéw idzie - jak pisze sw. Pawel — dar
prorokowania, a wiec dar odczytywania danego czasu i rozumienia go
w najglebszych warstwach. Tylko Ze tego nie dokona si¢ bez kon-
taktu z tym $wiatem i z tym czasem.

Dlatego zadaniem naszego katolicyzmu powinno byé grupowanie
ludzi zaangazowanych w takich ruchach, kidre nie odrywajagc swoich
czlonkéw od zycia w $wiecie, dawalyby im formacje duchowa i inte-
lektualng uzdolniajgca do bycia $wiadkami i do podejmowania dialo-
gu ze wspolczesnoscia.

* * #*

Kosciét ma byé znakiem sprzeciwu. Jego, a wiec i naszym 7zada-
niem jako katolikéw jest méwienie i obrona prawd trudnych i niepo-
pularnych. Do naszych obowiazkow nalezy obrona prawdy o czlowie-
ku jako istocie odkupionej i powolanej do SwigtoSci. I dobrze, jesli te
prawdy budzg sprzeciw. Obawiatbym sie chrzedcijafistwa, ktére przy-
takiwaloby tylko wspolczesnej sobie kulturze, ktére dla zyskania
poklaskn i wyznawcéw decydowaloby sig na rézne formy permisy-
wizmu. Staleby si¢ wtedy chrzefcijafisiwem z przeceny.

Dla wielu z nas ten sprzeciw, na ktory natrafia nasze przepowiada-
nie, jest powodem do pewnej chluby. Polwierdza on przecieZ anienty-
cznosé gloszonego oredzia. Czyz nie mowil Chrystus: Blogostawient
bedziecie, gdy ludzie zaczng was nienawidzié, gdy was wylgezg ze
spolecznosci, gdv was bedq zniewazaé i pozbawzac dobrego imienia
dla Syna cziowieczego (Lk 6,22)?

Tylke gdy juz si¢ nacieszymy nasza wiermoscia radykalizmowi
ewangelicznemu, moze czasem warto sie zastanowié, dlaczego jestes-
my wySmiewani, o§mieszani i lekcewazeni. Czy ten sprzeciw, na
ktéry natrafiamy, wynika z tego, CO méwimy, czy raczej z tego, JAK
méwimy? Jezeli jednak ten sprzeciw wobec Ewangelii bierze sie
racze] z ,jak” niz z ,co”, to warto przypommaieé sobie slowa
Sw. Pawla: W fen sposéb grzeszqc przeciwko braciom i raiqe ich
stabe sumienia, grzeszycie przeciwko samemu Chrystusowi (1 Kor
8,12).

Nauczyciel

(nazwisko i adres do wiadomogci redakcji)
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Kozacy — obroncy Rosji

Do skreslenia ponizszych uwag, ktére sa efektem moich wielokrot-
nych spoikat z przedstawicielami ruchéw kozackich zaréwno
w Moskwie, jak i nad Donem, na Kubaniu, a takZe na pograniczu
rosyjsko-kazachstafiskim, sklonil mmnie tekst piéra Barbary Polak
»Odrodzenie polityczne Kozakéw” (,PP” 2/1996). Autorka koficzac
swe rorwazania powiada: ...PRAWDZIWE odrodzenie PRAWDZIWEGO
kozactwa moze przynies¢ Rosji wigce] pozytku niz szkody.

Nie zamierzam polemizowaé z tym twierdzeniem, sadze wszakze,
iz warto rozwing¢ powyzsza mysl. Co bowiem tak naprawde oznacza
owo prawdziwe odrodzenie prawdziwego kozactwa? O jakie to po-
zytki dla Rosji moze chodzi¢ w przypadku odrodzenia kozactwa? Czy
te pozytki beda mialy jakie§ znaczenie dla sgsiadéw Rosji? A jezeli
tak, to jakie?

Coraz czgsciej powraca dzi§ pytamie o to, jakie sity polityczne,
spoleczne, jakie ugrupowania opiniotwdrcze i1 jakie sSrodowiskowe
grupy nacisku sa zainteresowane utrzymaniem jednosei, wielkomocar-
stwowosci i impetialnego charakteru Rosji. W odpowiedzi styszy sie
zwykle o interesach mocarstwowych rosyjskiego kompleksu przemy-
stowo-zbrojeniowego i impenalnych marzeniach kilku co mpajmniej
ngrupowafi skrajnych nacjonalistéw — od nacjonalistéw w kolorze
brunatnym po nacjonalistéw czerwonych. Znacznie rzadziej przywo-
luje sie przyklad wspdlnoty, kidra tak strasznie doswiadczoma przez
lala whadzy sowieckiej, poddana deporiacjom i przesladowaniomn,
wiagnie w stuzbie wielkiej Rosji widzi swoje powolanie i sens swego
spolecznego, zawodowego i politycznej dzialania. Taka wspoinoty s4
Kozacy, ktérzy dzisiaj nie kryja juz swych ambicji wspéhtworzenia
wielkiej i niepodzielnej Rosji. Wraz z npadkiem komunistéw Kozacy,
pedobnie jak wiele innych wspélnot etnicznych, narodowych, czy
religijnych, podjeli trud okreslenia swego miejsca w Zyciu publicz-
nym Rosji.

W przypadku Kozakéw wszakze nie jest to szukanie nowego
miejsca, ale raczej préba odbudowania swego dawnego znaczenia
i przyjecia tych rdl spotecznych, ktére w dawnej Rosji byty przypi-
sane whasnie kozaciwu.
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Stosunkewo niedawno mialem okazj¢ rozmawia¢ w Moskwic
z eminentnymi postaciami wspdlnoty kozackiej. Tematem tych roz-
mow byla préba znalezienia odpowiedzi na pytanie o to, jak Kozacy
widza przyszio§é Rosji 1 jakie w tej przysztosci znajdujg miejsce dla
siebie. A zatem kim si¢ czuja Kozacy? Narodem? Grupa politycznego
nacisku? Ugrupowaniem, kidre jednoczy jedna misja publiczna? Ata-
man Moskwy, Wladimir Naumow, tak odpowiada na te pytania: Ko-
zactwo fo nie organizacja polityezna, to nie partia polityczna, o lakie
nie ruch polityczry. Kozactwo to nardd. Zorganizowany nardd, ktdry
zna swojq eticzng, kulturowq i historyczng tfozsamo$c. Narod zamie-
szkujqey ziemie od Dniestru po wybrzeza Oceanu Spokojnego. To
inkze nardd, kiéry pragnie mieé swoj uznany przez rosyjskie parnsiwo
statis. My nie Zzqdamy dla siebie suwerennodci, nie chcemy sig od-
dziela¢ od Rosji. Przeciez mysmy calymi wiekami sfuzvli Rosji. Nasi
przodkowie stuzyli Rosji i my chcieliby$my 2ajqé to samo miejsce
w spoleczeristwie rosyjskim, kidre zajmowali nasi przodkowie.

Narod kozacki to unikatowy fenomen. Teo nie fenomen czysto slo-

wiarnski. Sq Kozacy ze stowiariskq dominantq, ale sq takze Kozacy
Katmucy, Buriaci, Tatarzy, Baszkirowie, Osetyiicy. Dlartego narod
kozacki nie ogranicza sie wylgeznie do spraw Rosji [ narodu rosyj-
skiego.
. Giéwnym zadaniem Kozakow w dziejach dlugiej historii paristwa
rosyjskiego byla obrona ojczyzny. Doktadnie tak widzimy swojg przy-
szig role w siuzbie paristwowej Rosji. Obrona Rosji — to nasze zada-
e,

Stuzba wojskowa na rzecz wielkiej Rosji to jedno z zadan, kidre
stawiaja sobic wspélczesni przywddcy mchéw kozackich. Zadanie to
w muniejszym lub wiekszym stopniu Kozacy prébuja juz wypelniaé.
Dia nikogo nie jest lajemnica, ze to wlasnie Kozacy walczyli w imie
imperialnej Rosji w Przydniestrowin, Ze to Kozacy odegrali gléwng
role w walkach w Abchazji, Na Syberii organizowane obecnie wojska
kozacze zajmujg sie ochrong kolei i dworcéw kolejowych. Czy Rosii
potrzebna jest kozacka armia? Jak Kozacy wyobrazaja sobie utworze-
nic takiej armii? Jednym z ideologéw budowania kozackiej armii jest
pik Gusiew, ataman Uralu i Powolza: W Rosji zawsze byly kozackie
wojska. I tylko bolszewickie wiadze zlikwidowaly te wojska w 1918 .
Dekretem Lenina. A od 1920 r. cate kozactwo bvio likwidowane.
Diatego te wojska powinny sie po prostu odrodzié. Jako tradycyjne
wojska Rosji.

Dia Rosji stworzenie tych wojsk jest konieczne. Przede wszystkim
dlatego, ze dotychczasowa strukiura armii jus sie rozwalila.
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Armia kozacka bedzie sie formowaé na zupeinie innych zasadach.
I na zupeie innej ideologii anizell dzisiejsza armia rosyjska, dawna
radziecka armia. To bedzie armia zbudowana na ideologii wojskowe-
go braterstwa. Kazidy Zoiierz, kaidy oficer tej armii to Kozak, czvii
brar, przyjaciel. A dzisigj to po prostu czlowiek, kidry zostat zaciqg-
niety pod przymusem, whbrew swojej woli, w szeregi armil. Sq fam
ludzie zupelnie réinych sSwiatopoglgdow, ideologii... W kozackich
wojskach bedg stuzyé tylko Kozacy...

A Zatem bedzie to armia budowana na zrebach wspélnoty koza-
ckiego ducha. Tego ducha, o ktérym méwil mi ataman Naumow, ze
to: Pojgcie trochg niemateriaine, ale najlepiej oddajqce naszq jed-
nesé. Kozaczy duch to pojecie mowigee o naszym kozackim patrioty-
zmie, o naszym umitowaniu wolnosci, umitowaniu ojczyzny, o naszym
szacunku dla pamieci przodkow, dla wiasnej historii, dla wilasnej
ziemi. I oczywiscie Kozak to przede wszystkim wojownik...

Aby zrozumieé, czego bedzie bronita kozacka armia, jakie cele
stawiaja Kozacy przed swym przyszlym wojskiem, trzeba poznaé
odpowiedZ na pytanie o stosunck Kozakéw do rozpadu bylego ZSRR.
Ataman Naumow odpowiada na takie pytanie bez uajmniejszego
wahania: Rozpad Zwigzku Radzieckiego jest dla nas nie do przyjecia.
Powstanie tych wszystkich bananowych republik zalanych teraz krwig
zupetnie nas nie urzqdza. Jestesmy jednym narodem, kiory Zyje na
ogromnych obszarach i niepotrzebne sq nam sztuczne granice. Nie
wydaje sig, by opinia ta byla w szeregach kozackich odoscbniona.
Ataman Gromow, jeden z przywodcow Kozakéw z Kubania, powia-
da: Po rozpudzie Zwigzku Radzieckiego wieln naszych braci znalazio
stg poza granicami Rosji, w nowych padistwach narodowych, w kio-
rych odczuwajq skierowany przeciw nim nacjonalizm i szowinizm. To
wszystko sprawia, Ze konieczny jest proces jednoczenia sig kozactwa.

Opini¢ o przywigzaniu Kozakow do Zycia w granicach jednego
imperivm potwierdzaja takZze przywddcy ruchéw kozackich spoza
Rosji. Mikolaj Szmiliow, ataman Lugafiska na Ukrainie, powiada
otwarcie: Do oddzielenia si¢ Ukrainy od Rosji odnosimy sig negatyw-
nie. My nie chcemy rozdzielac sig z naszymi brac¢mi. Zwiqzid politycz-
ne, gospodarcze, jakie istnicly pomiedzy Rosjg I Ukraing, zostaly
przez te wszystkie rozdzialy zniszczone. Ukratna jest w tej chwili
w takiej sytuacji, ze nie ma fam teraz drzewa, nie ma gazu, nie ma
ropy. Sytuacja coraz bardziej sie pogarsza.

W podobnie negatywny sposéb wypowiadaja si¢ o podziale bylego
ZSRR Kozacy z Kazachstanu. Ich zdaniem ludno$¢ kozacka jest w tej
chwili w Kazachstanie przesladowana, nie ma mozliwogci rozwijania



Polemiki, dopowiedzenia, listy 119

wiasne] tozsamofci narodowej, jezyka 1 knltury. Walery Popow,
Kozak z ziem lezacych nad granica rosyjska-kazachstariska, opowiada
o sytuacji swej wspdlnoty w taki oto sposéb: To pelityey rozerwali
nasze ziemie, czeSé tych ziem znalazia si¢ w Kazachstanie, czesé
znalazia sig¢ w Rosji. A my siec uwazamy za jeden naréd. Kozacy nigdy
nie cheiell tege podziatu. Niech Pan pomysli sam: czv moina rozdzie-
li¢ jeden dom na dwie czesei? Jak w rakim domu 2vé? Bardzo trudno
Zyé w takim domu.

Nasza sianica znajduje sie teraz na terytorium Rosji. I nie dajg
nam nawet pojawic sie na terytorium Kazachstanu. Niedawno aresz-
towali mnie w Kazachstanie, kiedy razem ze swymi Kozakami poje-
chatem do cerkwi. Nie pozwolili nam nawet wejsé do naszej cerbwl.
Drziesieé samochoddéw miejscowego OMON-u zagrodzito nam droge.
Zabrali nas na cztery godziny i przestuchiwali, dlaczego tam przyje-
chalismy. Potem zawrocili nas z powrotem. Zebrali takq mase milicjl,
Zeby nas, osiemnastu Kozakow, nie wpusci¢ do cerkwi... Nie pozwa-
lajg nam nawet odprawié¢ naszych swiqt religijnych.

Cytowany juz wczeSniej ataman Gromow z Kubania réwnieZ nie
widzi powodu do dzielenia ziem bylego ZSRR: Dla Kozakéw nie ma
granic, jesli rzecz dotyczy honoru, warunkow Zycia I pomocy raszym
kozackim braciom. Bardzo by$my chceieli, aby prezydent Kazachstanu
zrozumiat, Ze jest niedopuszczalne prowadzenie wobec Kozakéw oraz
Rosjan mieszkajqeych w Kazachstanie takiej politvki, jaka jest reali-
zowana obecnie. Gdy idzie o Ukraine, to rzecz tez jest skomplikowa-
na. Sytuacja Kozakow na Ukrainie bedzie w przyszlosci zaleiata od
tego, jakie stosunki bedq tqczyly Rosje, Ukraing i Biatorus. Zrobimy
wszystko, by trzy stowiakiskie narody zyly w Scistym zwiqzku ekonomi-
czavm [ politycznym.

Echa wielkiej idei stowiariskiej czgsto powracaja w wypowiedziach
lideréw kozactwa. Ataman Gromow nie jest tu wyjatkiem: Sltowian-
szczyzna, nie baczg na Zadne réZnice i nieporozumienia, powinng byé
razem, powinna by¢ jedna. 8q do tego powody. Nie mozemy powolié
na coraz silnieisze wplywy Swiata islamskiego. Niestety narody sfo-
wianiskie coraz bardziej ustepujg przed ekspansjq islamu.

Jeszcze ostrzejsze sady wypowiada ataman Kozicyn, jeden z przy-
wodcow kozackiego wojska dofiskiego: Dla Kozakow nie ma dzisiaj
gramic. Granice sq dla Kozakéw przezroczyste. Dla Kozakdw nie
istniejq granice pomiedzy padsiwami Wspdlnoty Niepodleglych
Paristw. My jestesSmy niepodzieleni, jednoczq nas lampasy na naszych
spodniach. Bez wzgledu na to gdzie zvjemy, te lampasy majg po szesé
centymetréw... Dlatego tez wszyscy Kozacy, bez wzgledu na ro gdzie
przyszio im 2y¢, pomagajq sobie. Jest to jedyne ugrupowanie wojsko-
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we w Rosji, kidre jest monolitem. My, Kozacy, doskonale wiemy, iz
przyjdzie czas, w kiorym to, co zrobit pan Chruszczow, kiéry podaro-
wat rosyjskie ziemie Ukrainie, przestanie byé akiualne.

Oczywidcie mozna powiedzied, ze to tylko stowa. Ale przecieZ za
slowami ida nierzadko czyny. Juz nie na slowa, ale wiagnie na czyny
powoluje sic ataman Xozicyn, gdy powieda: Chodby byle to whrew
jakimkolwick prawom, Kozacy przyjdq z pomocq swoim braciom.
Dowodem na to byly wydarzenia w Przydniestrowiu, gdzie Kozacy
bronili Rosjan, Ukraificéw, Bialorusinow, Paen Sniegur podpisal
unmowe o podporzgdkowaniv Moldawii Rumunom, ale ludzie rosyjscy
tego nie chcieli. Nie baczqc na nic, Kozacy znad Donu zostawili swe
domy, swe rodziny i pojechali tam bronié rosyjskich ludzi. Utrzyma-
liginy te ziemie. Kozacy walczyli takie w zapalnych punktach Kauka-
zu, w Abchazjfi, pomagali Rosjenom, walczyli o ich swoebody.

0Od Kozakow mieszkajgcych w Kazachstanie otrzvmujemy wiele
wiadomosci, To przeciez nasi bracia, doviscy Kozacy, ktdrzy zostal
zestani do Kazachstanu w latach trzvdziestych. Nie pozwolimy na
jakiekolwiek ponizenie tych ludzi. Tak jak nie pozwolimy na ponizenie
innych narodow — Polakow takze, bedziemy ich bronié. Nasi Kozacy
walczyli tez w Serbii, broniqc Kozakow mieszkajgeych w tym kraju.
Bronili prawostawia w Serbii, nazywamy sie¢ przeciez wojskiem
Chrystusowym. Tak, bedziemy wszystkim pomagad,

Z tych kilku jedynie relacji wynika az nazbyt wyraziscie, Ze wspot-
czesne kozactwo widzi swa wspolnote jako wspdlnote mieszkajacg
w wielkiej, imperiainej Rosji, kiéra nie musi sie liczyc z aspiracjami
narodowymi ludéw, kidre niegdys wchodzily w skiad bylego ZSRR
czy wezesniej carskiej Rosji. Rozumujacy w ten wladnie sposéb Ko-
zacy mogy sie staé¢ w przysziodci waznym instrumentem budowania
imperialne] potegi Rosji. Dla politykéw marzacych o odbudowie
truperium ruch kozacki moze sig okaza niezwykle pomocny. Coz,
kolo sie zamyka. Wszak i w czasach carskiej Rosji wlasnie Kozacy
byli tymi, kitérzy, kto wic czy nie w sposéb najistotniejszy, przyczy-
nili si¢ do budowania imperium Romanowych. A wszystko dlatego,
ze Kozakdw, jak powiada ataman Mikolaj Szmiliow z kugarniska na
Ukrainie, #gczy mifosé do Rosji.

Czy wiasnie takie opinie sa przyktadem prawdziwego odrodzenia
i prawdziwych aspiracji kozactwa? Sadze, ze tak. Otwarie pozostaje
pytanie o pozytki plyngee z tak rozumianego odrodzenia kozactwa dia
Rosji. Ocena tych pozytkéw zalezy od odpowiedzi na pytanie o defi-
nicje interesdw paidistwowych Rosji. Ale odpowiedZ 1a wykracza juz
poza ramy tego szkicu.

Krzysztof Renik



przeglad
powszechny 4'96 121

Z zycia Kosciota

1. JAN PAWEE 1T 0 REGUEACH WYBORU NASTEPCY. 23 lutego Jan
Pawel II ogiosil konstytucie apostolska ,.Universi Dominici gregis”
o wakacie Stolicy Apostolskiej 1 wyborze nastepcy $w, Piotra. Kon-
klawe nadal bedzie si¢ odbywalo w Kaplicy Sykstyfskicj, a kardyna-
towic na ten czas beda mieszka¢ w niedawno zbudowanym Domu
$w. Marly, gdzie nikt postronny nic bedzie miat wstepu.

Zmieniony zostal takze tryb glosowama Jedyna wazng odiad forma
bedzie glosowanie ,,per scrutinum”. Zniesione zatem zostaly dwie
inne formy dotad moZliwe do zastosowania, cho¢ w praktyce nie
uzywane w zeszlych stuleciach: pierwsza zwana | per msplrahonem
czyli przez aklamaqg oraz druga ckreslana jako ,,per compromisum”.
Nowy papiez bedzie musial uzyskaé co najmniej dwie trzecie glosdw,

Papieska konstytucja potwierdza norme ustalong przez Pawla VI
zapewniajaca prawo wyboru papicza kardynalom, kidrzy nie ukori-
czyli 80. roku zycia. Zoslaje rGwniez potwierdzona liczba 120 kardy-
naléw jako najwyzszy limit elektordw. Kardynalowie, ktérzy przekro-
czyli 80 lat, beda jednak mogli uczestniczyé w kongregacjach przygo-
towujacych konklawe, a podczas jego trwania bedg proszeni o prowa-
dzenie modtitw ludu BozZego w bazylikach rzymskich i w §wiatyniach
na calym Swiecie.

Jan Pawel IT kiadzie stanowczy nacisk na obowiazek &cistego za-
chowania tajemnicy. Jej przedmiotem jest fo wszystko, co bezposred-
nio lub posrednio dotyczy obliczania gloséw i glosowania.

2. MEDIA KATOLICKIE. W dniach 22-24 lutego odbylo sic w War-
szawic spotkanie po§wiccone spolecznym Srodkom przekazu, w kig-
rym wziglo udzial okole 30 dzienmikarzy i ksig2y pracujacych
w mediach katolickich na Biatorsi, Litwie, w Rosji, Stowacji, Ukrai-
nie 1 w Polsce. Uczestnicy wymienili do§wiadczenia i zaplanowali
poszerzenic juz istniejacej wspélpracy. W spotkaniu wzial udziat
przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Srodkéw Masowego Przekazu
abp John Foley, ktéry w swoim wystapieniu zwrocit uwage na konie-
cznosé cn;glego doskonalenia ummjglnoécx dziennikarskich, do czego
niezbedne jest tworzenie fakulletéw dziennikarskich czy centrow
formaciji, ktére obok umiejeinosci $cisle technicznych przekazywatyby
odpowiednia wiedze filozoficzna, historyczna i teologiczag.

Abp Foley wskazat takze na umiejetne wykorzystanie dotychezas
istniejacych srodkéw przekazu — zaréwno publicznych, jak i pafstwo-
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wych. Nie jest np. konieczne tworzenie wiasnych kanaléw telewizyj-
nych, co wigcej, niesie to ze soby groZbe siworzenia stacji zamknie-
te), o charakterze ,,zakrystii”.

Obecny na spotkanit przewodniczacy Krajowej Rady Radiofonii
i Telewizji Bolestaw Sulik powiedzial: Nie mamy wqtpliwosci, ze
media katolickie nalezy w Polsce rozwijac.

3. WOBEC NOWELIZACNI USTAWY ANTYABORCYINE]. W marcu
znowu powrécil do Sejmu problem ustawy antyaborcyjnej, tym razem
winiosek o jej liberalizacje wniosty UP oraz SLD. Projekt zmiany tej
ustawy spotkal si¢ ze sprzeciwem klubéw PSL, KPN i BBWR oraz
Kota Mniejszosci Nienueckiej. Jednoczesnie i inne oraganizacje, jak:
ZChN, Polska Federacja Stowarzyszefi Rodzin Katolickich, ,.Solidar-
no$¢” oraz Katolickie Stowarzyszenie Lekarzy Polskich zaprotesto-
waly przeciwko nowelizacji ustawy chronigcej zycie.

Antorzy protestu Federacji Stowarzyszenia Rodzin Katolickich
ZWIacaja UWage, ze w sytuacji, w kidrej oficjalne sprawozdania pozy-
tywnie oceniaja dzialanie ustawy, jej liberalizacja w celn stworzenia
mozliwosci bezkamego zabijania dzieci jest sprzeczna z zasadami
logiki. Te nielogiczne racje sa temalami zastepczymi, kidre majg
zajqé i skiécicé opini¢ publiczng, odciqgajqe uwage od problemow
dotyczqcych rzeczywistej poprawy zycia rodzinnego i spotecznego ta-
kich jak: wprowadzenie prawdziwie prorodzinnej polityki parisiwa —
uwlaszezenie rodzin, wprowadzenie prorodzinnego systemu podatko-
wego itd.

Dziatacze. PFSRK. zwracaja uwage, e proby dofinansowania Srod-
kéw antykoncepcyjnych z pieniedzy podatnikéw s3 niemoralne,
w sytuacji gdy w budzecie brakuie $rodkéw na refundowanie lekow
ratujacych zycie, stuzba zdrowia jest zadluzona, a zasilki dla kobiet
brzemiennych nie sa wyplacane. Niemoralne jest takZze zmuszanie
podatnikdw, kiérzy nie akceptuja antykoncepcji, by doplacali do niej
z wilasnych podatkéw, gdyz korzystanie ze Stodkéw antykoncepceyj-
nych jest sprawg indywidualpego wybom i nie mozna zmuszac
wszystkich, by je oplacali.

4. KONKORDAT MIEDZY WEGRAMI A STOLICA APOSTOLSKA? Kato-
liccy biskupi Wegier zaproponowali Stolicy Apostolskiej zawarcie
konkordatu z Wegrami. OSwiadczenie biskupéw opublikowano
w przededniu wizyly w Watykanie premiera Gyuli Horna, ktdra miala
miejsce 15 lutego. Po spotkaniu z premierem biskup S.cegcdu, Endre
Gyulay, o$wiadczyl, ze biskupi wegierscy z zadowoleniem powitaliby
rozwigzanie wszelkich probleméw na mocy konkordatu, kiéry powi-
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nten zagwarantowaé funkcjonowanie Kosciola katolickiego na Weg-
rzech. Na spotkaniu poruszano m.in. problemy finansowania szkd}
i uniwersytetéw katolickich oraz zwrot débr koscielnych.

5. SWIECENIA BISKUPIE W IRANIE. 25 lutego sakre biskupia z rak
chaldejskiego patriarchy Babilonii Raphaela 1 Bidwida przyjal nowy
arcybiskup-koadiutor Teheranu obrzadku chaldejskiego ks. Ramzi
Gammou.

Obrzadki chaldeiski, ormiafiski i lacifiski tworza Koscidl kaiolicki
w Imanie, ktérego ludno$é w ponad 95% wyznaje islam (glownie
odmiany szyickiej). W kraju tym istnieje jedna metropolia chaldejska
— Urmia, ktorej podlega diecezja Salmas oraz odrebne archidiecezje
w Teheranie i Ahwazie. Liczbg wiernych tego obrzadku w Iranie
ocenia sie na okoto 8000.

Chaldejczycy stanowia wraz z obrzadkiem malabarskim w Indiach
oddzielna tradycje wsréd rytdw wschodnich Kosciela katolickiepo.
Na $wiecie nalezy do niego prawie 300 tys. chrzeécijan w Iraku,
Irani¢, Libanie, Egipcie, Syrii, Turcji oraz na emigracji, gliwnie
w USA, Europie Zachodniej i Australii. Obrzadek ten powstawal
niezaleznie od innych Koscioléw chrzescijatiskich w imperium Sassa-
nidéw i przez diugi czas nosit nazwe perskiego. Obecna nazwa za-
czela by¢ uzywana w Furopie mniej wigcej od potowy XVI w,,
podczas gdy sami chaldejczycy okreslajg si¢ najczesciej jako Syry_]-
czycy wschodni. W dawnych wiekach ich misjonarze zanicsli wiarg
Chrystusows m.in. do Chin oraz Indii. W liturgii zachowat si¢ jezyk
syriacki.

Honorowym zwierzchnikiem tego obrzadku jest 74-letni patriarcha
Babilonii Chaldejezykéw (z siedzibg w Bagdadzie) Raphacl | Bidwid.
t.acznie zas hierarchia chaldejska liczy, po oslatniej sakrze, 20 metro-
politéw, arcybiskupdéw i biskupdw.

6. MisJA W MONGOLIH. W Ulan Bator dobiega konca budowa
pierwszego w Mongolii oérodka misyjnego, kiory zoslal otwarly pod
koniec lutego. Budowe prowadzili misjonarze z Scheut (CICM), kto-
tym w 1992 1. powierzono opicke duszpasterska nad katolikami
w tym azjatyckim kraju. Jednym z zadan duszpasterskich misjonarzy
jest opieka nad bezdomnymi dzie¢mi.

W liczacej okolo 2,3 min ludnesei Mongolii zdecydowana wiek-
8z08¢ wierzgcych stanowia buddysci nurtu lamaickiego; katolicy sy
niewielka mniejszodciy. Kosciot katolicki ma tw od 1922 r. status
misji Utan Bator, obejmujacej caly kraj, ktéra prowadza misjonarze
z Scheut; od kwietnia 1992 r. kiernje nia o. Wens Padilla CICM. Na
miejscu pracuje 3 ksiczy.
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We wrzesniu tegoz rokn zostaly nawiazane stosunki dyplomatyczne
migdzy Stolica Apostolska a Mongolia. Muncjuszem apostolskim jest
63-leini abp Giovanni Bulaitis, akredytowany takze w Korei Polud-
niowej i rezydujacy w Seulu.

7. PELNE TLUMACZENIE BIBLII W 349 JEZYKACH. Pelne thimaczenie
Biblii ukazalo si¢ dotychczas w 349 jezykach. Jak poinformowato
Niemieckie Towarzystwo Biblijne w Stuttgarcie, ze statystyki tej
wynika, ze Biblia jest ksiazka najczesciej thumaczona. W poréwnaniu
z 1994 r. liczba tlumaczen calego tekstu Biblii zwiekszvla sie o osiem
przekladow.

Nowy Testament zostal w calodci przethimaczony na 841 jezykow,
a ponadto rdzne jego fragmenty przetlumaczono na 933 jezyki. Te-
ksty Pisma Swigtego przetfumaczono ogétem na 2123 jezyki, podczas
gdy na $wiecie mowi si¢ okolo 6000.

8. RPA — KOSCIOLY WOBEC PRZEMOCY. Po upadku apartheidu
w RPA kraj zostal dotknigty plaga przestepczosci 1 przemaocy.
W oficjalnym raporcic odnotowano w 1994 r. ponad 800 tys. aktéw
przemocy, w wyniku kiérych 18 tys. o0séb poniosto §mieré. Wobec
takiej sytuacji Koscioly: metodystyczny, anglikaiski, rzymskokatoli-
cki, prezbiteriafiski rozpoczely kampanie¢ przeciwko przestgpczosci.
Jak powiedzial biskup metodystyczny Peter Storey: Ta kempania ma
na celu zaproszenie czionkow naszych Koscioldw do przyjrzenia sie
swoim kryteriom moralnvm i etvcznym oraz do zapytania sie, czy
wsplerajq orne, czy tez hamijq walke z przestepezosciq.

Katolicki biskup Johanesburga Reginald Orsmond zwrdcit uwage,
7e prrestepczosé zagraza budowie nowej Afryki Potudniowej.

%. KOSCIOr W WIETNAMIE. Jesienia ubieglego roku biskupi wiet-
namscy wystosowali list do rzadn w Hanoi, domagajgc si¢ zniesienia
restrykcji wobec Kosciota, ktdre polegaja m.in. na ograniczaniu przyj-
mowania kandydatéw do seminariéw duchownych oraz wiracaniu sig
rzadu w obsadzanie uwrzedéw biskupich wiacznie 2z blokowaniem
obejmowania urzedéw przez niektdrych biskupéw, oraz traktowaniu
Kosciota na réwni z innymi stowarzyszeniami i grupami dziatajacymi
w Wietnamie. W odpowiedzi rzad po 20 latach udzielit Kosciotowi
pozwolenia na wydawanie wiasnege czasopisma, a takze na druk
katechizmu dla $wieckich. Pismo bedzie sie ukazywato co trzy mie-
siace, jak stwierdza dekret Biura ds. Religii przy rzadzie Wietnamu.
Dokument fen pozwala Kosciolowi zajmowac stanowisko w sprawach
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religijnych i moralnych z poszanowaniem przepiséw prasowych obo-
wigznjacych w tym kraju.

Wickszosé blisko 70-milionowe] ludno$ci Wielnamu stanowig
buddysci. Kontakty miedzy Stolica Apostolska a Wietnamem zala-
maly sie po zjednoczeniu tego kraju w 1976 1. Pod koniec 1990 1. na
nowo rozZpoczelo rozmowy. Po ostatniej rundzie rozméw w 1994 r.
papiez mogl mianowad nowych biskupdw. Jednakze mimo pewnego
postep w kraju tym nadal nie ma pelnej wolnosci religijnej.

10. KosciGr NA KUBIE. W dniach 21-25 lutego odbyly sie w tym
kraju uroczystosci 10-lecia ogdlnokrajowego zjazdu katolikdw. Metro-
polita Hawany kard. Jaime Ortega Alamino wezwal wszystkich Ku-
baficzykéw, by kroczyli droga prawdy, pojednania, solidarnosci
i pokoju. Kosciét nie ustanie w wysitkach ku temu, by byé¢ czynni-
kiem jednosci na Kubie — podkreslit kardynal. Dodal, 7¢ w minionym
dzicsieciolecin ateizm coraz bardziej iracit swoje wplywy, a mur
dzielacy wicrzacych i niewierzacych jest comaz mniej widoczny.
Siwierdzil jednoczesnie, ze komunistyczny rzad kubaiiski takze gwa-
rantuje wieksza wolnos¢ religii i pozwala obywatelom na swobodae
wyznawanie wiary.

W uroczystosciach wzigl udzial wystannik papieza kard. Carlo
Furno. Przedstawiciel Stolicy Apostolskiej spotkat sig m.in z Fidelem
Castro, wobec ktérego wyrazil zyczenie Ojca Swigtego, by zlozyé
wiZyl¢ w lym kraju, co jednak na pewno nie bedzie mozliwe w tym
roku.

Katolicy stanowia ponad 40% mieszkaficéw 10-milionowej Kuby.
W dwoch prowincjach koscielnych, San Cristobal de La Habana
i Santiago de Cuba opicke duszpasterska nad wiemymi sprawuje 10
biskupéw i ckolo 200 ksi¢zy.

11. ROZEAM W KOSCIELE PRAWOSEAWNYM. 23 lutego podczas
uroczystego nabozefistwa w katedrze Objawienia Pafiskiego w Mos-
kwie patriarcha Moskwy i Wszechrusi Aleksicj IT nie wymienit imie-
nia Bartfomieja I, ekumenicznego patriarchy Konstantynopola. Ozna-
cza to faktyczne zawieszenie slosunkéw pomiedzy obydwoma patriar-
chatami. Przyczyna takiego stann rzeczy jest ogloszenie nowego
Estofiskiego Apostolskiego Kogciola Prawostawnego podleglego Kon-
stantynopolowi. Do tej pory Kosciél Estofiski byt podlegly jurysdyk-
cji Moskwy, jednak Bartlomiej 1 popart dazenia Fstoriczykéw do niezaleznosci.

W sporze o zwierzchnictwo nad prawostawiem w Estonii Patriar-
chat Moskiewski zerwatl rowniez wszelkie kontakty z Fifiskim Kos-
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ciotem Prawostawnym. Przyczyna tej decyzji jest poparcie, jakiego
Kodciét prawostawny w Finlandii udzielil ostatnio Estoriskiemu Apo-
stolskiemu Kosciolowi Prawostawnemu w jego sporze o niezaleznosé
kanoniczng od Moskwy.

12, KOSCIOLY PRAWOSLAWNE W SWIECIE - DANE LICZBOWE. Na
$wiccie jest obecnie 15 autckefalicznych Kosciotéw prawostawnych:
9 patriarchatéw oraz po 3 metropolie 1 arcybiskupstwa. Najliczniejszy
jest Rosyjski Kosciot Prawostawny (Patriarchat Moskiewski), ktérego
liczbe wiernych szacuje sie na 50 min. Dmugie miejsce zajmuje Ru-
mufiski Kosciét! Prawoslawny (Patriarchat Bukareszteriski) z blisko
1% mln czionkéw. _

W zestawieniu przygotowanym przez Biuro ds. Kontaktéw Zagra-
nicznych Kosciola Rumuihiskiego kolejne miejsca zajmuja: Kosciét
Grecji (Arcybiskupstwo Aten) — 9 mln wiernych, Patriarchaty: Serbski
i Bulgarski — okolo 8 mln kazdy, Patriarchat Ekumeniczny Konstanty-
nopela — 3,5 mln (z czego 5000 zamieszkuje Turcje, pozostali zas
Zyja w diasporze) i Patriarchat Gruzirski — ok. 3 min.

Koscioly prawoslawne w Polsce i Stanach Zjednoczonych licza,
kazdy z nich, blisko milion wyznawcdéw. PoniZzej miliona wiernych
licza Patriarchat Antiocheriski (750 tys.), Arcybiskupstwo Cypru (442
tys.), Patriarchat Aleksandryjski (350 tys.), Patriarchal Jerozolimski
{260 tys.), Arcybiskupstwo Albanii (100-160 tys.) i Czechostowacki
Koscidt Prawoslawny (55 tys.).

Oprocz wyzej wymienionych istniejg inne wspdlnoty prawoslawne,
podporzadkowane jednak jednemu z Koscioléw autokefalicznych lub
majace jeszeze pie do konca uregulowany status kanoniczny.

oprac. Piotr Samerek ST



