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Spis tresci

Grzegorz Dobroczyriski ST

Woina postu z karnawatem 265

Wyjscie z jaskini w czas kryzysu 267

Rozmowa Grzegorza Dobroczyiiskiego ST ze Stanistawem Grygielem jest po-

§wigcona istocie demokracji, kondycji spoteczedstw Europy po 1989 r. oraz

zagadanieniom wspélczesnej kultury. 8. Grygiel, odpowiadajac na pytania

o kryzys wartoSci oraz moiliwosci wychodzenia 2 niego ku sprawiedliwasci

i wolno$ci, bierze za podstawe Pismo Swigte, dialogi Platona i dzieto Norwida.

Tadeusz Sierotowicz

Cziowiek postmodernizmu 281

Najbardziej widocznym przejawem nasZych czaséw jest nieustanna pogofi za

tym, co nowe. Kultura wspélczesna zatem zaczyna si¢ zmienia¢ w ciggu szybko

po sobie nastgpujacych i niczym ze sobg nie zwigzanych paradygmatéw mysle-

nia i warto§ciowania. Idealnym czlowiekiem epoki postmodernistycznej jest

cztowiek ironiczny — nie zadomowiony w Zadnej wizji Swiata.

Dariusz Kowalczyk ST

Przed kim klekamy?

Gerharda Ebelinga méwienie do Boga 294

Wedlug protestanckiego teologa, G. Ebelinga, autentyczne doswiadezenie

sacrum dokonuje sig przez stowo. Kazde vkazanie si¢ lajemnicy rzeczywistoscl,

kazdy sposéb wezwania przez nig wydarza sig w sytuacji-stowie. Modlitwa jest

wige kluczem hermeneutycznym naszego méwienia o Bogu.

Ferdinando Castelli ST

Taniec nihilizmu ze Smiercia 302

W swojej nowej powiefci ,Wyspa dnia poprzedniego™ Umberto Eco staje za
kulisami wielkiego X VII-wiecznego teatru i przekazuje swoim czytelnikom parg
fundamentalnych ,prawd”. Autor igra ideami filozoficznymi i teologicznymi,
zabarwia stronice zlo§liwy i subiclna ironia, stymuluje przez podejmowang
problematyke 1 umiejetno$§¢ budowania powiesci wieloglosowej i wieloplasz-
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czyznowej. Jego utwér ma takie klimat niepokoju metafizycznego o posmaku
augustyiiskim i pascalowskim.

Bogustaw Kierc
Wiersze 314
ks. Helmut Juros
Krytyczne zanfanie do demokracji 316

Demokracja dzigki liberalnej zasadzie wigkszosci mogla zatriumfowaé nad
wszystkimi dyktaturami, Jest ona jednak w pewnym sensie najbardziej wyrafi-
nowang dyktaturg, gdyz jako jedyny ustrdj, ktéry sig ostat, nie tolemje niczego
obok siehie.

Wolny rynek i media

Rozmowsz Alicji Wysockiej, Tomasza Wiscickiego i Krzysztofa Wojciechow-
skiego z bpem Janem Chrapkiem dotyczy sposcbu dziatania Kosciota w Palsce
w warunkach wolnego rynku ekonomicznego i mediéw. Bp J. Chrapek wska-
zujc na koniecznosé wejscia Kosciola w mentalnos$é rynkowa, aby inspirowaé
uzywanie zyskéw do dobrych celéw. Przypomina, 7e dobre media to takie,
ktére budujy przestrzefi porozumienia miedzy ludZmi i vezq my$lenia.

Kazimierz Dziewanowski
Nadal o Ameryce (z wstawks o innych sprawach)

Tylko Stany Zjednoczone maja rzeczywisty zdolnodé wywierania wplywu na
wszystkich kontynentach w dziedzinie ekonomiczoej, technicznej, militarnej.
Czy wykorzystajy tg zdolnos¢ do stworzenia pokojowej i stabilngj rzeczywi-
siodel na $wiecie w X XT wieku?

Danuta Mostwin
Spotkania z kultora amerykansks

Na kulturg amerykariska sktadaja sig: technologia, struktura spoleczna i wartodci
cenione przez obywateli. Wréd wartosci jest zaréwno picniadz, jak i bezintere-
soWna pomoc stabszemu.

FPiotr Matywiecki
Twarze Jezusa

Kazdy czlowiek ma zdolnoS¢ rozréznienia i Zapamigtania jednej twarzy sposrdd
miliarda innych. To jest cud. Tylko dziecko i artysta potrafia zerwaé z tego
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cuduy zaslong naszych preyzwyczajen i woéwczas jesteSmy postawieni twarzg
w twarz z Bogiem-Czlowickiem.

Z niedzieli na niedziele (Adriana Szymariska) 346

Sztuka

K. Paluch Staszkiel: Pejzaze metafizyczne 349

(Wystawa pasteli i grafiki Anny Malgorzaty Roszkowskiej, Lazienki Krolewskie
w Warszawie, Galeria Stara Kordegarda, 201 - 2 IT 1996 r.)

Teatr

J. Godlewska: Stan przedgoraczkowy 351

(Teatr Dramatyczny m.st. Warszawy, ,,Ptaszek zielonopidry” Carla Gozziego, rezyseria
— Piotr Cieplak)

I, Jurasz: Jasetka, ktére trwajg rowniez w poscie 353

(Zaktad Poprawczy w Falenicy, ,Jezus rodzi si¢ wirdd nas” wg wierszy Romana
Brandstaettera i Ernesta BryHa, rezyseria — Jacek IHubicki 8 i Piotr Kachanowicz ST)
Film

A. Pietrzak: Jubileusz bez fajerwerkéw 356

(Wystawa ,,100 lat kina w Polsce”, Galeria Sztuki Wspdlczesnej ,.Zacheta” w Warsza-
wie, grudzien 1995 r. - styczefi 1996 1.}

Ksigiki

A. Szymardiska: Wspinaczka 358
(Jozef Kurylak, ,Géra duchéw™)

M. Orski: Wywolywanic” ludzi 361
(Olga Tokarceuk, ,,E.E.")

I Smolka: Wielka Imaginacja 363
(Adriana Szymarska, ,Urojenia™)

ks. R. Sobariski: Kosci6l katolicki w polskiej demokracji 367

(Jarostaw Gowin, ,Kosciét po komunizmie™)

J. Gqrarz: O konserwatyzinie nad Wisly 373
{Kazimierz Michat Ujazdowski, ,,Prawica dla wszystkich™)

Z zycia KoSciota (oprac. Piotr Samerek SJ} 376
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Grzegorz Dobraczyiiski S7

Le combat du Caréme avec le carnaval 265
Etre sorti de P’antre en temps de crise 267
Entretien de Grzegorz Dobroczyriski 53 avec Stanistaw Grygiel sur I'essence de

la démocratie, a condition des sociétés de I’Eurcpe aprés 1989, et les problé-

mes de la culture contemporaine. Interrogé sur la crise des valeurs et les
chances de s’en sortir vers la justice et la liberté, Stanistaw Grygiel prend pour

point de départ 1'Ecriture Sainte, les dialogues de Platon et 'oeuvre du grand

poéte romantique Norwid.

Tadeusz Sierotowicz

I’homme du pestmedernisme 281
Le symptime le plus epparent de notre temps est la permanence de la poursuite

de ce qui est nouveay, inédit. C’est ce qui fait que la culture se prend 3 changer

au gré des paradigmes sans lien apparent qui se substituent rapidement les uns

aux autres modifiant notre mode de penser et nos jugements de valeur. L’étre

idéal de 1’époque postmoderniste c’est Phomme ironique puisqu’il n’est ancré

dans aucune vision du monde.

Dariusz Kowalczyk ST

Devant qui nous mettons-nous a genoux?

De Gerhard Ebeling le discours i Dieu 294
Selon e théologien protestant, G. Ebeling, 1’expérience vécue du sacré se fait

au moyen de la parale. C’est par une situation-parole que s’extériorise le my-

stére de la réalité et nous appelle. Il en découle que la priere constitue la clef
herméneutique du discours que nous tenons 4 Dieu.

Ferdinando Castelli S7

La danse du nihilisme avec la mort 302

Dans un de ses romans, Umberto Eco se met derriere les coulisses d’un grand
théitre XVII® sidcle et communique aun lecteur quelques ,vérités” fondamenta-
fes. L’auteur joue d’idées philosophiques et théologiques, teint ses pages d’une
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ironie & la fois mordante et subtile, et stimule U'intelligence du lecteur par le
sujet fraité et par la science de construire vn roman & plusieurs voix et 4 plu-
sieurs niveaux de signification. Son ouvrage offre un climat d’angoisse méta-
physique aux notes augustinienne et pascalienne.

Bogustaw Kierc

Poésies 314

abbé Helmul Juros
Confiance critique envers la démocratie 316

Grice au principe libéral de Ja majorité, 1a démocratie a eu raison de toutes les
dictatures. Mais elle est, dans un sens, une dictature des plus raffinées, dans la
mesure ob, étant le seul systéme i persister, elle ne tolére qu’elle-méme.

Le marché libre et les médias 321

Entretien avec Mgr fan Chrapek animé par Alicja Wysocka, Tomasz Wiscicki
et Krzysztof Wojciechowski sur le mode d’action de I’Eglise en Pologne dans
les conditions du marché libre et de la démocratie. Mgr Chrapek insiste sur la
nécessité pour I’Eglise d’adopter pour une part la mentalit€ marchande pour
inspirer 1"affectation des bénéfices 4 des fins d’élévation morale. 1l rappelle que
les bons média étant ceux qui ceuvrent pour {’extension de l'espace d’entente
entre les hommes et qui donnent & penser.

Kazimierz Dziewanowski
Une fois de plus & propos de I’Amérigue
(avec une digression sur d’autres questions) 331

Seuls les Ftats-Unis ont une I’atitude réelle d’exercer leur influence sur tous les
continents dans les domaines économique, technique et militaire. Cette I’atitude,
vont-ils la mettre & profit pour mettre en place mondialement une stabilité paci-
fique au XXI° sigcle?

Danuta Mosiwin
Rencontres avec la civilisation américaine 333

Les éléments qui concourent i la civilisation américaine sont la technologie, la
structure sociale et les valeurs que font siens les citoyens des USA. Parmi ces
valeurs il y 2 aussi bien V'argent que 1'aide désintéressée aux individus plus
faibles.
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Piotr Matywiecki
Les visages du Christ 339

Tout homme a la faculté de discerner et de retenir un visage parmi le million
d’autres, ce qui tient du miracle. Seul Penfant et Partiste sont capables de
meftre ce miracie an jout, en Stant le voile de nos habitudes, et de nous metire
ainsi en face & face avec I"'Homme-Dieu,

Comptes rendus 349

Infermujemy, ze w kwietniu ukaze sie pierwszy numer specjalny
Przegladu Powszechnego” wydany przy wspdlpracy « QCIPE (Kato-
lickie Biuro Informacji i Inicjatyw FEuropejskich w Warszawie).
W numerze m.in. Raport Konwersatorinm Wokdt Wspélczesnosci
oraz artykuly z tomikéw serii: ,,Kultura i media”, ,,Zagadmema mig-
dzynarodowe”, ,,Przemiany w Europie Srodkowo-Wschodniej”, publi-
kowanych przez OCIPE.

Prenumeratorom , Przegladu Powszechnego™” zapewniamy gratisowa
wysytke tego numeru, Zaméwienia na kolejne, w cenie 3,50 =zl
(35 000 zt}) przyjmuje Administracja ,,Przegladu Powszechnego”,
02-532 Warszawa, ul. Rakowiecka 61.
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Wojna postu z karnawalem

Trzeba nam jeszcze wrdci¢ do diabelskiego toastu: Przybliz-
cie na moment szklanice do waszych nozdrzy mosci diably.
Potrzymajcie . je pod swiatlo. Przyjrzyjcie si¢ ognistym smii-
gom, ktdre wijg sie i kigbig, jak gdyby sie ze sobg zmagaly.
{ tak rzeczywiscie jest. Czy wiecie, jak sporzgdzono to wino? By
otrzymaé ten subtelny aromat, zebrano plon roznych typéw
Faryzeuszy, udeptano i wspdlnie fermentowano (...} Jedni nie
dostrzegajqcy niczego poza przepisan, relikwiami i rézasicami;
inni nie dbajagc.y o ubior, o posepnym wyrazze warzy, kultywu-
Jjacy pomniejsze formy abstynenc;z od wina, kart czy teatru,
Wspdlng cechg obu typoéw byl ich farvzeizm oraz niemal nie-
skoxiczony dystans dzielgcy ich poglgdy od tego, czym jest lub
nakazuje by¢ Nieprzyjaciel... (C.S. Lewis, ,Listy starego diabla
do miodego”, Warszawa 1993, s. 192).

Tak oto Szef Diabelskiej Szkoly Kuszenia kosztowal radosci
spotkania z sojusznikami dziela osiagniecia zaniku Demokracji
w Scistym tego stowa znaczeniu (tamze, s. 189). Ich Nieprzyja-
cielem jest Prawda, Dobro, Pigkno, Sprawiedliwosé, Absolut,
Bég. Zwolennikiem — kazdy, kto czerii pokigtnie nazywa biela,
i kazdy, kto oskarzony stusznie, czyni siebie prokuratorem.
Czas postu jest za$ upragniony przez prostaczkow odzyskuja-
cych pierwotno$¢ siéw i znaczef, natomiast Jezusowa nauka
pozostaje zawsze nie w smak adeptom i kompanom mistrzéw
pokusy i gry pozoréw: Gdy si¢ modlicie nie bgdZcie jak oblud-
nicy (...) w synagogach i na rogach ulic (...) Kiedy poscicie,
nie bqgdicie posepni jak obludnicy... (Sroda Popielcowa,
Mt 6,5.16). Wojna postu z karnawalem jest zatem kazda troska
o odzyskanie prostoty radosci i o powage wyzbyta z placzli-
Wego cierpigtnictwa.

Z tym ostatnim kojarzy si¢ przystowie o Polaku magdrym po
szkodzie. By¢ moze bowiem lepiej byloby decydowac referen-
dalnie bodaj o tydziedi p6Zniej niz kalendarz wyznaczyt. Szam-
pafiskie ostatki niedzieli 18 lutego musiaty wszakze odwodzié
wieln od spraw innych niz karmnawal, zas zartobliwy nastréj
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Paiistwowe] Komisji Wyborczej po raz kolejny zamienil reguly
gry. Glosowali$my INACZEJ niz w wyborach prezydenckich: tak,
ze tym razem fundowano (na koszt wiasny, nie padstwa) wy-
borcom Zyjacym poza miejscem stalego zameldowania wybor
podstawowy migdzy koniecznosdcig podrézy do domu a zupel-
nym zakazem glosowania. Lecz jakze bylo glosowac za, skoro
wbrew zachetom z kosciolow w 7. niedziele zwykls Ewangelia
glosila nie uwlaszczenie, lecz raczej wywilaszczenie: Temuy,
kto chce sie prawowalé z tobq i wzigé twojg szate, odsigp
i plaszcz... (Mt 5,40). Nasz redakcyjny UOPP (Urzad Ochrony
Przegladu Powszechnego) zdeterminowany dzialaniem SBzn
(Stuzb Bezpiecznego zamknigcia numeru} nie pozwolit postawic
ostatniej kropki tekstu PO ogloszeniu wynikéw glosowan. Tym
niemniej — myslgc wielkopostnie — nie tylko SZCZEGOLOWY
RACHUNEK jest wazny. POWAZNIRJSZA jest sprawa postaw za-
sadniczych 1 bilans odzysku znaczefi prostych siow. Daty
1547 — 1987 — 1996 pozostang symbolem walki postu z karna-
walem. Az kusi, by powiedziel, ze do trzech razy sztuka. Nie
znajac wyniku rachunku szczegdlowego, wolno zad przypom-
nie¢ tylko tyle: i na Titanicn orkiestra grata...

Grzegorz Dobroczyriski SJ
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Wyjscie z jaskini w czas kryzysu

Ze Stanistfawem Grygielem
rozmawia Grzegorz Dobroczyriski SI”

— W latach siedemdziesigtych pisat Pan w ,,Znaku”
o ,, Wyjsciu z jaskini na gére Moria”. Byla to diagnoza sytuacji
czlowieka wobec totalitaryzmu oraz innych duchowych zagro-
Zed. Czy dzisigj, z dystansu czasu i po przemianach w Europie,
na Zachodzie i Wschodzie podpisatby si¢ Pan pod tamtymi
refleksjami bez wigkszych zmian?

— Juz zdazylem podpisaé sie na nowo pod tym tekstem po
dokonaniu w nim kilku poprawek. W nowej wersji esej ten
ukazat si¢ w ksiazce ,,W kregu wiary i kultury”, wydanej
w 1991 r. przez Michalineum w Warszawie. Usitowatem w nim
odpowiedzieC sobie na pytanie, co to znaczy stawac si¢ soba,
czyli kim§ wolnym, albo, jak méwi Platon, cziowiekiem spra-
wiedliwym. Stajg sig soba, zmierzajac do Transcendencji. Zmie-
rzam za§ do niej, wymierzajgc spraw1edhwosc prawdzie swoje-
go bycia oraz prawd21e bycia innych, a takze $wiatu, w ktérym
przypadio mi zyé. Pomocne okazaly s1e; trzy wielkie mity,
wokot ktérych Platon osnut w ,,Panstwie” swoje pytania o istote
sprawiedliwosci.

Pierwszy mit (o pierScieniu Gygesa, pasterza kréla Lidii)
pomaga nam wyzwoli sie ze zludzenia, ze w spoleczenstwie
mozna zaprowadzi sprawiedliwos¢ za pomoca techniki i sily.
Paiistwo opierajace sprawiedliwos$¢ na sile wynikajacej z mani-
pulowania pierScieniem Gygesa w zasadzie od samego poczatku
jest pafstwem przemocy. Nawet demokracja, jezeli nie zaktada
zadnej prawdy, na kt6ra obywatele byliby ukierunkowani nieza-
leznie od glosowania, poza ta jedna, jaka jest rozum poruszaja-
cy owym pier§cieniem wedlug formalnych regul, jest od same-
go poczitku gwaltem dokonanym na czlowieku. Gdzie nie ma

"Fragmeniy rozmowy byly wykorzystane w 1 i IIf programie PR.
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Transcendenciji, tam nic nie bromni osoby przed kierowaniem jej
w dowolng strone za pomocy sily, jaka daje 6w piericiefl.

Sprawiedliwos¢ spoteczna emanuje ze sprawiediiwego czio-
wieka, a czlowiek staje sig sprawiedliwy, wychodzgc nieustan-
nie z jaskini, o ktérej méwi drugi wielki mit Platona. W jaskini
tej zniewalajg nas przesady, ignorancja, ulegdnie modom, czyli
wszystko to, co daje poczatek ,cieniom” prawdy. Trzeba si¢ od
nich odwracac i nawracac si¢ do tego, co jest, i zy¢ wedlug
jego Logiki”. Wine za niesprawiedliwos$¢ ponosi sam czlowiek
w tej mierze, w jakiej si¢ nie nawraca. Nie ponoszy jej zadne
prawa historii ani Bég. O tym mdwi trzeci mit, mit Era, ktdry
wréceil ,stamtad” i opowiedzial nam, co widzial.

Esej ,Wyjdcie z jaskini na gére Moria” pisalem w latach
marnotrawionych ludziom przez komunistow. Pisalem go alu-
zyjnie. Wydaje sie jednak, Zze nie stracil on na aktualnosci.
Uogdlnienie kazdej sytuacji odslania metatizyczng, a w konsek-
wencji | etyczng prawdg o czlowieku, kt6ra nie ulega przedaw-
nieniu. Rozkruszenie si¢ ,zelaznej kurtyny”, skonstruowanej
z powodu braku zyczliwosci dla cziowieka i nieznajomoSci his-
torii, nie zmienilo sytvacji, w ktdrej istnieje osoba. Jaskinia
Platofiska méwi o czym$, z czego czlowiek musi zawsze wy-
chodzié, niezaleinie od tego, w jakim systemie przychodzi mu
zyc.

— Czy nie jest to zbyt daleko posuniety sceptycyzm?

— Nie wystarczy, Zze otworzy si¢ wigzienie, jezeli nie otwo-
rzyl sig wigziefi. Ale nawet jego otwarcie bedzie bez znaczenia,
jezeli nie bgdzie on wiedzial, na co jest otwarty. Nie bedzie
bowiem wiedzial, dokad spod bramy wigziennej skierowaéd
swoje kroki. Nam, Polakom, trudno jest zrozumied, ze bohater-
skie ,nie!” méwione w obronie wolnosci ma swdj dalszy ciag
w codziennym ,tak!” méwionym prawdzie tego, co jest.

O wihasnych sitach czlowiek dostrzega, na co ma by¢ dzisiaj
otwarty, jezeli chece przetrwaé do jutra. Ale na co cziowiek ma
si¢ otwieral, aby przetrwac po $mierci, wie tylko Bog i — jak
by powiedziai Platon -- ci, ktérzy sq Mu mili.

Wielkie mity Platodskie znajduja ,zakonczenie”, sadze,
w wychodzeniu Abrahama i jego syna, Izaaka, na gore w krai-
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nie Moria, gdzie Transcendencja, do jakiej czlowiek jest ukie-
runkowany, odstania swojg twarz Ojca... Z jaskini droga czio-
wieka wiedzie na gbre zawierzenia si¢ Ojcu albo donikad. Ten,
kto idzie donikad, z koniecznosci upolitycznia swoje istnienie
oraz myslenie,

— Czy opis sytuacji Europy i jej kultury nie jest jednak mimo
wszystke u Pana zbytnio przebarwiony na czarno? Wyglgda
bowiem tak, jakby panowata powszechna niemoc, jakby niemoz-
liwe byty zmiany, a jednak pomimo niezaprzeczalnych krokow
wstecz, mimo trudnosci, co§ pozytywnego sie dzieje. Czy nie da
sie uzupetnié¢ obrazu o jasniejsze punkty?

— Nie sadze, zeby méj esej malowal sytuacje czlowieka
czarnym kolorem. U Platona, ktory nie wiedzial, co sig stato na
gorze Moria, cziowiek wybierajacy ,los prywatny” (np. Ody-
seusz w micie, a Sokrates w swoim 2yciu) wyzwala si¢ od
zadzy posmdama w%ddzy i p1en1qdzy 1 oddajac sie kontemplac;.l
pigkna i dobra osigga szczgScie. Jest sobg. Czyz to nie jest
radosna wiedza, ze cziewiek moze wychodzi€ z jaskini, uwal-
niaé sie od ideologicznych, politycznych, ekonomicznych cieni
prawdy i dobra i wedrowal do rzeczywistosci, ktora jest Da-
rem?

Prawda jest codziennym darem Boga albo jej nie ma. Kto nie
zna daru, nie ma dokad i$¢. Trzeba umie przyjmowac dar, aby
moéc by¢ nim dla innych. Prawda 1 dobro wydarzaja sie
nam w spotkaniach.

~ Jak — zdaniem Pana — moZna budowac sprawiedliwo$é?

— Istota sprawiedliwodci, jaka czlowiek winien jest sobie
oraz innym, spetnia si¢ w przyjmowaniu i czynieniu daru. Dla-
tego techniczne rozwigzania problemoéw spotecznych, odrzucaja-
ce dar koncza si¢ tak, jak koficzy si¢ mit o pierScieniu Gygesa
— nowym, jeszcze wigkszym gwaltem. Rewolucja francuska
i rosyjska trwajg nadal pod postaciag rewolucji kulturowej
i seksualnej, a to oznacza, ze obecnie cztowiek ulega gwattowi
w najglebszych pokladach swojego bycia. Rewolucje te, tak
napastliwe w stosunku do nauki Kosciola, nderzajg w samego
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cztowieka. Nie zapominajmy, Zze nauka Kosciola jest Osoba
Chrystusa,

Spoleczedstwo, w ktérym brakuje Indzi wychodzacych z ja-
skini, Platon powiedzialby ludzi sprawiedliwych, nie tworzy
kultury. Wszystko, lacznie z polityka i ekonomia, jest w nim
cieniem, czyli na niby. Gygesi nie sa tworczy. Zadowalajg sig
techniczng umiejetnoscia obracania pierScieniem zdjetym z pal-
ca trupa, za jakiego majg caly 1zeczywistos¢. Ze wszystkiego
1 ze wszystkich robig to, co si¢ aktualnie podoba, a nie co ,sie
winno podobaé” (Norwid).

-— Waing role w opisie sytuacji cztowieka i kultury odgrywa
u Pana stowo , kryzys”. Czym jest ow kryzys i w jakim stopniu
mozina mowi¢ — spoglgdajgc na wydarzenia w Polsce, Wio-
szech, na prqdy kulturowe w Europie i Swiecie — o sytuacji
kryzysowej?

—— Przez kryzys rozumiem taki stan, w ktérym czlowiek
dostrzega, ze cienie s3 tylko cieniami i Zze sa zatem cieniami
czego$. W stanie krytycznym cziowiek zaczyna pytac o to cos,
czego ciefi jest cieniem. Pytanie o ,inne™ Zycie pyta o sens
zycia czlowieka w przemijajacym Swiecie. Sens jest uchwytny
tylko w tym, czego jest on sensem. Dlatego pytanie o sens
czlowieka, oderwane od tego, co jest cieniem, przestaje byé
zrozumiate. Trzeba zy€ nadal w Swiecie cieni, ale transcendujac
je tak, zeby si¢ z nimi nie utozsamial. Pytanie zatem o sens
stawia czlowieka przed trudnym zadaniem, tak trudnym, Ze
nigdy mu nie sprosta bez Daru.

Czy nasze spoleczefistwo zyje w kryzysie? Nie wiem. Nie
wiem bowiem, czy juz dostrzeglo, ze to, w czym dotychczas
zylo, bylo tylko cieniem. W czasie ostatnich moich wakacji
w Polsce styszalemn tu i dwdzie ,komuno, wréé!” Cziowiek
dojrzewa powoli do... kryzysu i do zrozumienia, Zze wychodze-
nie z jaskini albo, méwiac jezykiem Biblii, z niewoli egipskiej
nie jest latwe. Zydzi tez szemrali, bolesnie odczuwajac niewy-
gody zycia na pustyni, ale jednak nie wrécili do Egiptu. Jezeli
Polacy glosowali ostatnio przeciwko swojej wolnosci, to moze
dlatego, Zze nie maja moralnie i intelektualnie wielkich przywdd-
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c6w, jakich mieli Zydzi. Niestety, robig wiele, aby ich nie mie¢.
Dlatego u nas wéjt albo domaga si¢ od proboszcza, zeby mu
powiedziat, co ma robi¢, albc z nim walczy. Te dwa ekstremiz-
my wynikajs z intelektualnej ignorancji i z brakn kultury. Zycie
codzienne, domagajace sie jednosci w wielosci, ciagle jest jesz-
cze za trudne dla naszego patriotyzmu. Aby wejs€ w kryzys,
trzeba si¢ przebudzié, Umiemy czuwaé w okepach, zasypiamy
w rodzinie, w parafii, w miejscach pracy... Greckie ,krino”
(stad ,kryzys™) znaczy ,o0drézniac”, ,rozsadzac”, ,wybierac”.
Spigcy nie wybieraja wedtug tego, co jest, lecz wedlug swoich
snow. Takie tez byly ostatnie wybory do parlamentu w Polsce.

— W kryzysie chciatoby sie oprzeé na jakich$ autorytetach.
Jak Pan rozumie autorytet?

— Antorytet jest z poznania prawdy oraz z postuszefisiwa jej.
Postuszeristwo zatem autorytetowi polega na iaczeniu sig
z prawdy przy pomocy czlowieka, ktory glgbiej poznaje to, co
jest. Autorytet kojarzy si¢ z autorytaryzmem tym, ktorzy jeszcze
nie stali si¢ pytaniem-prosbg o prawdg i sens swojego Zycia.
Nie pojmujg oni, Ze s3 to dary, a nie efekty obracania pierScie-
niem Gygesa. U nas zatamatla si¢ przemoc, ale nie nawyk ob-
chodzenia jej, co sprawia, ze traktuje si¢ praworzadnos¢ tak,
jakby takze ona byla przemoca. W Kosciele, ktorego wedlug
obietnicy nie przemogg bramy piekielne, autorytaryzm odstania
brak wiary w Boga.

— Czy zgodzi sic Pan ze stwierdzeniem, Ze kryzys my, ,na
Wschodzie”, dzielimy ,,solidarnie” z Zachodem?

— Na Zachodzie wida€ oznaki kryzysu. Tu juz nie wystarczy
ludziom by¢ sprawnie funkcjonujacymi obywatelami w ,dob-
rze” skalkulowanym spoleczedstwie. Budzi si¢ pragnienie In-
nosci i nadzieja, ze wlasnie w Niej, Innosci, czlowiek odnajdzie
szczescie, do jakiego jest ukierunkowany. Budzi si¢ poczucie
odpowiedzialnodci, to znaczy do§wiadczenie daru wzywajacego
do jakiej§ odpowiedzi. W konsekwencji budzi si¢ pragnienie
bycia w malzefistwie, w rodzinie, w spoleczefistwie, ktére by
nie byly cieniami matzefistwa, rodziny czy spoleczefstwa.
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Tylko w osobowej wspolnocie mozna wyjSC z jaskini. Wolnosé
ma charakter komunionalny. Na g6r¢ Moria wchodzi ojciec
z synem. Ludzie samotni, niewolnicy, pozostajg v jej podndza.
Oni nie tworza historii, oni jg dialektycznie pustosza.

— Czy te przejawy kryzysu spoleczerstw Zachodu nie sq
skutkiem takiej niespéjnosci, Ze wyznajqc w prakivce filozofie
praw rynku i liberalizmu, Swiadomie daje si¢ prymat zideologi-
zowanej dialektyce?

~— We Wloszech, we Francji mentalno$¢ komunistycznie
dialektyczna jeszcze panuje wsréd tzw. inteligencji. Wioscy
komunisci byli o wiele sPrytn1er1 od naszych. Ludziom paraja-
cym si¢ vkladaniem pojeé wpoili przekoname Ze rozum rozwija
si¢ tylko na tzw. lewicy. Prawica jest zawsze nie tylko wstecz-
na, ale takze moralnie obrzydliwa. Musiato by¢é mato myslicieli
z prawdziwego zdarzenia w spoleczefistwach zachodnich po
wojnie, skoro z taka tatwoscia poddaly si¢ one tej propagandzie.
W efekcie mamy dzisiaj sporo intelektualnych markutéw oraz
w duzej jeszcze mierze mafikutowe spoleczenstwo.

— Kio zatem moze dokonal decydujqcego przetomu? Ge-
nialna jednostka czy tez raczej spotecznosé, ruch? Czy w ogole
widzi Pan szanse przetomu w dziataniach wybitnych jednostek?

— Maiikntowe spoleczedstwo moga wprowadzié w kryzys
ludzie §wigci. Przez nich wieje Duch dajgc poczatek ruchom
W najszerszym tego stowa znaczeniu. Przez ruchy Duch odna-
wia oblicze ziemi oraz Kosciola. Tak bylo zawsze. Narody
rodzy si¢ 1 odnawiajy w dialogu Obietnicy i nadziei. Dialog jest
ruchem duchowym, wyrazajacym sie w $wigtosci (sanctum),
czyli w pokionie czlowieka przed sacrum osobowym wszystkich
i kazdego z osobna. Swiety czlowiek otwiera oczy i serca tych,
ktorzy sie go dotkneli. O ludziach $wietych marzyl Platon,
nazywajac ich sprawiedliwymi, o ludzi §wigtych Abraham wal-
czyt z Bogiem, aby ocali¢ Sodome i Gomorg, Wierzg, ze Bog
podtrzymuje czlowieczefstwo w ludziach przez sprawiedli-
wych, mato komu znanych $wietych. To w nich decyduje si¢
los czlowieka i dzieje si¢ historia, mimo Ze gazety o tym nie
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pisza. W Nazarecie przez ludzkie ,fiat mihi” Bdg wszedi
w czlowieka i w histori¢ i nikt o tym nie wiedzial oprécz pro-
stej dziewczynki. Tylko ci, ktérzy méwig ,fiat mihi”, tworza
kulture, bo tylko oni uprawiaja ziemie, na ktdrej ro$nie nowy
Czlowiek.

Znakiem, Ze sanctum zaczelo juz objawiad sacrum, bedzie
pojawienie sig wielkiej poezji. To wielcy poeci, mowiac o mi-
tosci i o $mierci, $piewaja o Innosci, z ktéra czlowiek musi sie
pojednal, aby sie ocali.

— Jednakie, gdy mysle o mechanizmie, o ktérym Pan mowi,
o woli owych malych ogniw, ognikéw, pojedynczych oséb, za-
czynam by sceptyczny widzgc z drugiej strony rolg struktur
instytucji, mediéw itd.... Czy te struktury nie sq nazbyt silne, by
te ogniki sthumic? Czyz' nie trzeba niesamowitej wiary, aby sie
przez nie przedrzeé¢? Czy nie jest to sprawa tak trudna, Ze
wrecz niemoZliwa?

— Tego, co stalo si¢ w ciszy Zwiastowania w izraelskiej
dziewczynie, nie zdolaly zniszczy¢ struktury imperium rzym-
skiego ani te, ktorych zlo$é skierowywala sie¢ w ciagu dziejow
przeciwko ,,flat mihi!” wypowiadanemu przez tylu ludzi na
$wiecie. Walka z chrzeScijafistwem (mam na mysli walke na-
prawde z chrzedcijafistwem, a nie z tym lub z tamtym ksie-
dzem; ta ostatnia, podniesiona do rangi walki o wolnosé, jest
tylko lichg komedia grana przez pachotkéw) uderza w czlowie-
czefistwo kazdego czlowicka. Uderza bowiem w nasze nastuchi-
wanie wezwania do przyjgcia Daru i do stania si¢ Nim. Dar
Bozy przewaza nad shlaboscig czlowieka. Niemniej mapawa
niepokojem pytanie Chrystusa, czy Syn Czlowieczy znajdzie
wiarg, kiedy przyjdzie powtdrnie na ziemig. f.aski nie zabrak-
nie. Wierzg, ze w czlowieku nie zabraknie nigdy przynajmniej
nadziei i pragnienia wiary.

~— Tak, ale rodzi sie tu zastrzezenie. Byloby to wszystko
taiwe do zaakceptowania, gdyby nie doswiadczenie misterium
paschalnego, Smierci i zmartwychwstania, obumierania i po-
wracania do zZycia. To ostatnie zresztq nie jest tak prosto do-
strzec w momencie przeZywania tego pierwszego.
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— Sprawiedliwy, méwi Platon, ,,zszedlszy” do jaskini, bedzie
wySmiany, znienawidzony, bity, a nawet zabity przez ludzi
zniewolonych przez wiasny rozum. Niewolnicy nie znosza
ludzi, ktérzy zyjg inaczej anizeli oni. Niewolnicy nie lubig ludzi
wolnych, poniewaZz nie lubig prawdy, z ktérej jest wolnosc
wypetniona miloscig. Chrystus, ,,zszedlszy” do nas, zostal oplu-
ty 1 zabity. Bedzie umierat do skoriczenia $wiata. Sprawiedliwi,
Iudzie Swieci, daja Mu przynajmniej swoje tzy i z Nim przecho-
dza ,tam”, do Inno$ci. Pascha, nieustanne obumieranie dla
siebie-cienia, stanowi epifaniczng przestrzef objawienia sig, kim
Jest czlowiek, Bez Paschy wiednie nawet kultura. Ziemia, kidrej
si¢ nie uprawia, jalowieje. Wychodzenie z jaskini jest zawsze
bolesne (trzeba opusci¢ ulubione cienie), zejScie natomiast do
niej zawsze dramatyczne, a nawet tragiczne. Jedli si¢ wpatrzy-
my w mit Platona, dostrzezemy, Ze ten, kto wychodzi z jaskini,
juz schodzi jako kto§ postany do niewolnikéw, aby ich uwol-
ni¢... Nie mozna przyjmowac daru i nie czyni¢ go rownoczes-
nie.

W Swietle Paschy warte by przemysleé na nowo klasyczng
definicj¢ prawdy, adaequatio intellectus cum te. Prawdg pozna-
jemy dopiero wtedy, kiedy przyjmujemy ja calym naszym jeste-
stwem, a wigc kiedy oddajemy jej sprawiedliwo$C. A to ozna-
cza, 7e prawda przestaje oddawal si¢ temu, kto nie zmienia
siebie i nie zaczyna istnie wedlug jej praw, Adaequatlo osoby
z darem prawdy nie tylko z czyms, co w darze tym jest juz
factum (dokonane), ale takze z tym, co w nim jest jeszcze
faciendum (do spelnienia). Dar jest zawsze jakim$ zadaniem
zobow1qzujqcym do pracy. Praca, w kiérej nie ma Paschy, moze
miec sensy bez sensu. W pracy Jest nawracanie si¢ czlowieka.
Owo codzienne umieranie cieni w czlowieku i zawierzanie si¢
temu Innemu, ktory tylko jest, otwiera czlowieka na zmart-
wychwstanie.

— Czy tak myslgc i méwige, znajduje Pan ifatwy jezyk
z humanistami Swieckimi, laickimi?

— Nie mydle o tym, jak mowic czy jak si¢ zachowywacl
wobec ludzi, ktérzy mysia ,,po swiecku”. Po prostu nie ukry-
wam swojej wiary ani swojego my§lenia w wierze, Tylko tyle
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zalezy ode mnie. ,,Reszta” zalezy od Laski. Od Abrahama i od

Izaaka ucze sig, co to znaczy zy¢ w dialogu. Jak umiem, tak

méwie o naszym pragnienin pi¢knej prawdy i dobra uwalniaja-

cych nas od zla i od $mierci, oraz o nadziei, Ze pragnienie to

prowadzi nas na gore Moria, gdzie spojrzymy w Twarz Milosci.

Staram si¢ nie udawaé niczego. Z nikim nie wolno graé
w rzeczy ostateczne”. :

— Jak w ogdle mozliwy jest dialog z inaczej myslgcymi?

— Dialog zaczyna si¢ od najzwyklejszej prosby o cos, czego
jeszcze w nas nie ma., Ona budzi w drugim pragnienie Tanosci.
Chrystus powiedzial do Samarytanki po prostu: ,Daj Mi sig
napic!” Ten, kto nie umie prosié, nie wejdzie z nikim w dialog.
Od pytania-prosby wyrastajgcej z nas w zdziwieniu sig tym, co
jest darem, zaczyna sig filozofia. Tak tez zaczyna si¢ i apostol-
stwo. Prosba o najzwyklejszg rzecz stanowi poczatek odwraca-
nia si¢ czlowieka od cieni w jaskini immanencji. Pytanie-prosba
jest epifania wolnosci. Nawet Bdg tylko pytat Hioba.

Tylko czlowiek wolny, czyli nawracajacy si¢, moze byc
filozofem. Niewolnicy marnieja w jaskini. Abraham zostawil
shagi u podnéza géry, na ktéra wchodzit tylko z synem.
W dialektyce pan — niewolnik nie ma miejsca na dialog. Dialo-
gowy jest tylko stosunek ojciec — syn.

— Jednakze wydaje sie, Ze to, o czym Pan mowi, jest tylko
wzniostym ideatem. W codziennos$ci wida¢ raczej nieuchronnosé
kleski dialogu, panorame nieporozumien,

— Nic poza §miercia i poza sadem ostatecznym nie jest
nieuchronne. Zawsze tak bylo i zawsze tak bedzie, ze cziowiek,
kazdy czlowiek, znajduje si¢ w sytuacji Samarytanki.., Kazdy
w jakiej§ mierze moze si¢ zdobyé na Chrystusowa odwageg, aby
prosi¢ innego czlowieka: ,Daj mi sig napié!” Filozof, ktory
mys§li w wierze we wecielenie i zmartwychwstanie, duszpa-
sterz, ktéry ma nanczaé, czyli dawac innym Osobg Chrystusa
i chrzci¢ ich w imige Mifosci, jakim jest Trynitarny Dialog
w Bogu, zaczynajy pracowad, proszac o dar tych, dla ktdrych
majy pracowac. ,Reszta” nie zalezy od nich.
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Trzeba kultury, zeby méc dialogowo prosié, pytad, przyjmo-
wac 1 dawaé. Czlowiek kultury jest podobny do rolnika rzucaja-
cego w ziemi¢ ziarno, owo petne przyszlego zycia pytanie,
i czekajacego na dar plonu. Filozof, kaplan, ktérzy nie umiejg
pyta-prosi¢ i dawal siebie, beda siali kakol, dopatrujac sie
wroga nawet w Samarytance...

— Jaka jest ta kultura? Czy tylko wymyslona przez czlowie-
ka, czy raczej wykreowana przez faske?

— PytaC-prosi¢ innego czlowieka, znaczy poklonié si¢ przed
tym sacrum, jakim jest obecna w nim i w kazdym z nas prawda
osobowej tozsamosci naszego bycia. Prawda ta jest sakralna,
poniewaz nie konstruuwje jej ani jednostka, ani spoleczefistwo.
Ona jest odciSnigtym na nas, jak méwi Psalmista, $wiatlem
twarzy Boga: ,Signatum est super nos lumen vultus Tui, Domi-
ne” (Ps 4,7). To istnienie w poklonie przed tak rozumianym
sacrum jest tym, cc nazywamy $wietoscig (sanctum). Dlatego
nawet totrowi nalezy sig nasz szacunek. Proszac o lyk wody,
Chrystus poklonit si¢ przed Samarytanka, kiedy ta jeszcze siata
zgorszenie w otoczeniu. Poklonit si¢ wlasnie przed sacrum
prawdy jej bycia, aby objawilo sig¢ ono w sanctum, bardzo
matym na poczatku, ale zmierzajagcym do zawsze wielkiego
apostolstwa. Przez Samarytanke nawrdcito sig wielu tych, kto-
rzy znali jej dotychczasowe zycie.

W ludziach istniejacych w takim poklonie przed czlowiekiem
dokonuje si¢ uzdrowienie zsekularyzowanego spofeczenstwa.
W takim pokionie winien istnie¢ coraz bardziej Kosciol.

Sanctum domaga si¢ miejsc, z ktérych mogloby promienio-
waC. Takim miejscem jest kazda przyjaZi, kazde matzefstwo,
kazda rodzina istniejgca w dialogu pytad-présb. W tych miejs-
cach spoleczefistwo wychodzi z rozpadajgcego sig i niszczacego
je czasu zwanego saeculum. Sfowa Tacyta: ,Id quod corrumpit
et corrumpitur saeculum dicitur”, wskazuja na istote tego, co
nazywamy sekularyzacjy spoleczenstwa Wyjéé z profanum
i wejS¢ w sacrum nie znaczy przejs¢ z jedne; klasy bytow do
innej, lecz zaczaC sig Kaniac tylko prawdzie ich tozsamosci, Bo
prawda jest Swigtynig, w ktdrej objawia si¢ (fanum) Bég. Nie-
wolnicy Zyjag przed-$wigtynia, czyli in pro-fano, klaniajgc sig
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balwochwalczo swoim pomyslom na temat siebie oraz Swiata,
W niewolnikach jest sacrum, ale nie ma w nich sanctum. Tylko
$wigtoscig cztowiek przekracza saeculum i wchodzi do Swiatyni
prawdy, to Znaczy kon-templuje ja, staje si¢ nig. Lacinskie
,,con—templor mowi wiadnie o jakims$ ,wspdl-Swiatynnienin”
~oum” 1 templum”). Spofeczefistwu potrzebne sg miejsca
kontemplacji, owego wspol—swmctynmema jakimi sg klasziory
kontemplacyjne. Tradycja tego rodzaju zycia jest o wiele wigk-
sza na Zachodzie anizeli u pas, w Polsce. Tu widzg¢ jedna
z gléwnych przyczyn, Ze nie stworzyliémy oryginalnej teologii,
a nawet tego, ze nasza literatura jest taka, jaka jest. Myslenie
bowiem nie rodzace si¢ w kontemplacji sprowadza si¢ albo do
powtarzania cudzych pomysiéw, albo do pustych przemdéwien
i kazan.

— Nowe wymaga przetamania tradycji. Tradycja zas$ moze
zniewalaé, ale moze tez byé Zrédiem toisamosci. Czy cywiliza-
cja techniczna, cywilizacja wolnego rynku, moze przetlamywaé
»Chifiski mur” tradycji i by¢ elementem twdrczym, a nie de-
strukcyjnym? Je§li jest to w ogdle mozliwe, to pod jakimi wa-
runkami?

— Tradycja ,,wspot-§wigtynnienia” oséb nie polega na kumu-
lowaniu pomystowych ,cieni” na murze w jaskini, lecz na
poglebianiu si¢ rozumiejacego poklonu czlowieka przed prawds,
ktéra jest Boza. Tradycja dokonuje si¢ w dialogu proszacych
-pytan i darow, w niej odslania sig coraz bardziej ukierunkowa-
nie naszego bycia do Boga, ad Deum, a nie np. ad Republicam.
- ,Gdybys znafa dar Bozy (...} prosﬁaby’” { 4,10). Cdowiek,
ktory bardziej istnieje np. ad Republicam niz do Boga, przestaje
pytaé i prosié. Staje si¢ niewolnikiem, ktéry chce by¢ panem.
Jezeli jest politykiem, walczy jedynie o wiladze. Jezeli jest nau-
kowcem, tworzy nauke tak, jakby czlowiek nie by} ukierunko-
wany do niczego. Nauka tworzona poza sanctum, czyli nie
w poklonie przed sacrum prawdy tego, co jest, a zwilaszcza
przed sacrum tozsamosci czlowieka, stanowi dzisiaj jedno
z najwickszych zagrozen dla ludzkosci i dla $wiata. Nauke, aby
mogla sthuzyé cziowiekowi, musi prowadzi¢ bezwarunkowa
powinno$c.
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— Jaki zatem jest zwiqzek wolnosci cziowicka z powinnnos-
cig?

— Stowa ,,gdybys$ znala dar Bozy (...), prosilaby$” — odno-
szg si¢ takze do naukowcow, bo stoja oni przed darem prawdy.
Ten, kto prosi o dar i przyjmuje go, dofwiadcza wezwania, na
ktére musi odpowiedzie¢ darem. Odpowiedzenie calym soba na
dar prawdy sprawia, ze nasza praca jest tworcza. Dar przema-
wia do ludzi wolnych. Powinnoé¢ domaga sie wolnosct, ona ja
budzi. Wolnos¢ oderwana od powinnosci przeradza sie w swa-
wole, ktora czasem moze przybierad ksztalt wzruszajacej filan-
tropii (por. filantropijne dzialanie Fausta w dramacie Goethego),
wzruszajacego tlumienia przez duszpasterzy samego wezwania
prawdy, Zzeby wiemi, nazbyt przywiazani do cieni rzucanych na
mur w jaskini przez wiasng slabos¢, nie odeszli. Ale nieodpo-
wiedzialno§é, nieodpowiadanie na wezwanie, nie znajduje drogi
do ocalenia. Ludzie nieodpowiedzialni wpadaja w samotnosc,
w ktorej osoba ulega zniszczeniu.

— Wyjscie na gére Moria to wydarzenie dramatyczne, Poza
dramatem jest jednak i kpina, i ironia, i Zart, i groteska.
Wszystkich tych elementéw uzywat Sokrates w dochodzeniu do
prawdy. Jaki — Pana zdaniem — majq one sens w poszukiwaniu
tego, co ostateczne?

— Kazde pytanie metafizyczne jest ironiczne w tej mierze,
w jakiej ten, do kogo zostalo ono skierowane, nie tyle nie umie
na nie odpowiedzieé, ile raczej nie rozumie go. Pytania metafi-
zyczne, im glebiej sg rozumiane, tym bardziej okazuja si¢ pyta-
niami, na ktére odpowiedZ przerasta mozliwosci intelektualne
cztowieka, Filozof musi umieé¢ czekaé na... dar. Ironia zatem
filozofa skierowuje sie zaréwno do niego samego, jak i do
drugiego czlowieka. Jezeli rozmdwcy Sokratesa czuli si¢ do-
tknigci jego pytaniami, tak ze zaczgli go nienawidzic, to tylko
dlatego, ze nie pojmowali jego przyjazni madroSci i nie dostrze-
gali, ze patrzyl on ironicznie takze na siebie. Filozof, kiedy
budzi innych, budzi takze i siebie. Musi jednak pilnie baczyc,
Zeby ani w sobie, ani w innych nie obudzi¢ bestii zamiast Czlo-
wieka.
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Ironia pytad filozoficznych nie poniza nikogo. Pytania, ktére
ponizaja kogokolwiek, nie sg filozoficzne. Dla filozofa ludzie
nie dzielg sig na geniuszy, zdolnych i glupcow, lecz na tych,
ktdrzy juz si¢ przebudzili i pytaja o prawde i sens, oraz na tych,
ktérzy dopiero si¢ przebudzg. Kazde pytanie o prawdeg i sens,
chocéby nie wiadomo jak nieudolnie wyartykulowane, przekra-
cza kategorie genialnosci i ghipstwa. Prawda bowiem, ktére)
szukaja pytania filozoficzne, jest jedna.

Kazdy predzej czy pbzniej stanie si¢ pytaniem o sens zycia.
Kazdy bowiem stanie w obliczu $mierci. Pytajac wowczas
o prawde stanowijca sens jego Zycia, czlowiek pyta nie tyle
o siebie, ile raczej o samego Boga. Tak pytal Hiob, tak pytat
§w. Augustyn. Tylko tak mozemy mdéwi¢ o Bogu. Ironia filo-
zofa winna uderzy¢ przede wszystkim w to batwochwalstwo,
ktére znajduje si¢ w nim samym, a dopiero potem szukaé go
w innych. Zmienia §wiat nie ten, kto zmienia innych, lecz ten,
kto zmienia siebie. Sprawiedliwy Platona schodzi do jaskini,
aby uwolni¢ niewolnikéw, dopiero po swoim nawrdceniu, kiedy
juz istnieje inaczej anizeli oni. Czlowiek zmienia §wiat, stajac
si¢ inny; jego innos¢ daje Swiadectwo Transcendencji Boga.

Chrystus nie stawia pytaf filozoficznych. Nie pyta, kim jest
cztowiek, poniewaz On jeden wie, co jest wewnatrz czlowieka,
i nie potrzebuje pyta nikogo, aby mu powiedziat. On nie pyta
o prawde, o sens zycia, o droge. On jest tym Innym, ktory jest
Droga, Prawda i Zyciem. Chrystus tylko daje, a jesli prosi, to
tylko po to, zeby méc dac. Wszystko daje wlasng mocy. Nikt
Mu nie odbiera zycia. Daje rozrzutnie, aby wszyscy, ktdrzy
przyjda do Niego, mieli je w obfitosci. Tylko Bog moze tak
dawaé. Dialog czlowieka z Chrystusem nie jest symetryczny.

— Z naszej rozmowy wnioskuje, ze prawdq jest to, co méwi
si¢ o Panu, Ze Zrodta Pariskiego mys$lenia sq trzy: dialogi Plato-
na, Pismo Swigte i Norwid.

— Nie rozstaje si¢ z Platonem i Norwidem. Stowo Biblii
natomiast nie rozstaje si¢ ze mna. Wskutek tego nie moge mys-
le¢ o sobie, a zatem 1 o czlowieku, poza wiarag. Pytam o czlo-
wieka w komunii z tymi, ktérzy umiejg przyjmowac dar. Malo
wzruszy mnie ewentualny zarzut, Ze to nie jest ani filozofia, ani
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teologia. Nonsensem jest rozdzielanie siebie samego. Przeciez
pyta o czlowieka, a w koficu staje si¢ wielkim pytaniem (magna
quaestio) o sens jego zyma jedna osoba, ta, ktéra do$wiadcza
przemijajgce) postam tego Swiata i zarazem wierzy w Dar. Ten,
kto ,zawiesza” swojq wiare, tak istotng dla pytania o cztowieka,
po to tylko, Zeby moéc je postawil w sposéb ,czysto filozoficz-
ny”, jest Smieszny. Stowa: ,,Gdyby$ znafa dar Bozy i wiedziata,
kim jest, kto ci méwi: »Daj mi si¢ napic¢«” — sa skierowane do
kazdej osoby, takze do tej, ktora filozofuje. Powiedzialem, ze
z nikim nie nalezy gra¢ w rzeczy ostateczne. Teraz dodam:
z nikim tez nie nalezy gral w pierwsze zasady bycia i my§lenia.
Filozofia jest o wiele powazniejsza anizeli tzw, nauki $cisle.

Stucham tez wielkich myslicieli metafizyki, mowigcych
0 tym €0 _]est tu, w perspektywie tego, co znajduje si¢ ,,po
tamtej stronie grzbletu gbry”. Wpatruje s:@ I wmyslam w sym-
bole 1 mity tworzone przez wielkich poetéw. Pomagaja mi oni
w dziwieniu si¢ pu;knq przygodnoscia czlowieka dotknal prag-
nieniem nie dajqcej si¢ filozoficznie pomysle¢ Calosci, ktora
owg przemijajacg przygodnosé ocala 1 spetia. Wiele ucze sig
od moich studentéw, ktérych pytania nie przestaja mnie budzic.
Kiedy jestem z nimi, mam wrazenie, Zze idziemy razem na gorg
w kraju Moria, synowie Abrahama pragnacy ujrze¢ twarz Ojca.
Coraz bardziej staje si¢ dla mnie oczywiste, Zze filozofia jest
dialogalnie proszacym my$leniem, ktore dojrzewa do swojej
istoty, a jest nig modlitwa.

Rzym, 1995 r.
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Tadeusz Sierctowicz

Czlowiek postmodernizmu

Swiat jest zdominowany przez modele.
Wszystkie szczyly zostaly jui zdobyte, wszyst-
kie rzeki przeplynigte (i zanieczyszcrone) od
Zrédla, az po ujscie. W Swiecie nie ma jus nic
do odkrycia.

B. Guggenberger

Kultura postmodernizmu i pytanie o czlowieka

Jak zauwazyt Leszek Kolakowski, tendencje do autokrytyki
1 autokontestacji naleza do istotnych cech charakteryzujgcych
kulture zachodnig. Jednym z czynnikéw, ktére miaty zasadniczy
wplyw na uksztaltowanie si¢ tych aspektéw kultury zachodniej,
jest chrzescijafistwo, do ktérego natury nalezy obecnos¢ nieusu-
walnych wewne;trznych napigé. Owe napu;cm wyrazajg si¢ jako
przec1w1enstwa z ktOrych cztery sg w opinii autora ,,Obecnosci
mitu” szczegélnie istotne: Swiat doczesny — transcendencja;
dobro — zlo; pesymizm — optymizm; sacrum — profanum.

Wedtug Kolakowskiego kultura zyje dzigki tym napigciom,
a zajecie okreSlonego stanowiska w kwestiach wyrazajacych si¢
przez owe mnapigcia okazaloby sie dla tejze kultury szkodliwe.
Trzeba tu jednak zaznaczyé, iz istotne dla kultury pojecia
np. prawdy i dobra mozna uzasadni¢ jedynie odwotujac si¢ do
aktu wiary, w ktérym przyjmuje sig istnienie takiego czy innego
absolutu. Nie chodzi tutaj rzecz jasna o absolut wylgcznie
w religijnym znaczeniu tego terminu; chodzi raczej o rodzaj
opcji mitycznej (w sensie, w jakim Kotakowski rozumie to po-

!Cytowane w: G. Ravasi, Qohelet (komentarz i tumaczenie), Torino: 19917, s, 52.
Niniejszy artykul streszcza zasadnicze idee jeduego z rozdzialdw mojej ksigzki La
casa nel mondo interpretalo. Le visioni del mondo come spazio del dialogo tra scienza
e teologia, Libreria Editrice Vaticana — Specola Vaticana 1995.
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jecie w ,,Obecnosci mitu”), dzigki ktdrej cztowiek wybiera
okreslone wartosci zakorzenione w jakiejs tradycii filozoficznej
czy tez religijnej’.

Wzmiankowana wyzej kondycja kultury zachodniej, wyraza-
jaca sie w autokrytycyzmie i kwestionowaniu same] siebie, jest
z jednej strony niewatpliwie czynnikiem pozytywnym, z drugiej
jednak niesie z sobg pewne ryzyko. Ryzyko to wiaze sig
z mozllwosmq nadania szczeglnego znaczenia watpieniu i nie-
pewnosq co w dalszej konsekwencji prowadzi do niemozli-
wosci dokonania zdecydowanego wyboru pomiedzy réznymi
Jjezykami, jakimi postuguje sie kultura zachodnia celem wyraze-
nia swej wizji $wiata. Oczywiscie watpienie samo w sobie nie
jest czyms§, czego nalezaloby unikac za wszelka ceng; chodzi
raczej 0 naruszenie stanu réwnowagi w tkance kultury zachod-
niej, ktére prowadzi do uznania watpienia za najwyzszy przejaw
postawy rozumnej. Takie zachwianie proporcji w kulturze owo-
cuje okreSlonym typem osobowosci. Kiedy bowiem zaczyna
przewazaC watpienie, wszystkie narracje dotyczace S$wiata,
wszystkie sowa w nich wystepujace stajq sig jednakowo praw-
dopodobne (lub nieprawdopodobne). To zas ,,wytwarza” atmo-
sferg intelektualng, nie sprzyjajycy zaangazowaniu na rzecz jed-
nej, okreslonej wizji §wiata, a to z tej przyczyny, iZ inne wizje
$3 uwazZane za 10wnie dobre lub réwnie prawdopodobne.
W konsekwencji wszystko w Zyciu staje si¢ jednakowo zuiyte
i stare, tak stowa, jak i sytuacje, bowiem wszystkie okazje juz
si¢ nadarzyly i wszystkie stowa zostaly juz wypowiedziane®.

W te] sytnacji czlowiek fatwo ulega pokusie szukania coraz
to nowych stéw i idei, szukania tego, czego nikt jeszcze nie
widziat ani nie styszal. Chodzi mi tutaj o swoista frywolnosc
naszych czaséw, ktorej najbardziej widoczng manifestacja jest
wlasnie nieustanna pogon za tym, co nowe. Cena, jaka si¢ placi
za owg pogofi, jest powierzchowno$¢ w rozumieniu Swiata

*70b. 'S. Amsterdamski, Tertium non datur? w: A.AV.V., Obecnosé, Londyn
1987, s. 15 i 17. W ninicjszym artykule wspominajac o wartosciach, bede miat na
mysli przede wszystkim kryteria, ktére decyduja o tym, iz wybieramy to, co wybiera-
my.

*J. Roth cyt. w: G. Ravasi, dz. cyt., s. 85. Cickawy opis tego aspektu kultury
europejskiej mozna znalezé w: A. Huxley, Music at night, London 1986, s, 82-88.



Czlowiek postmodernizmu 283

i siebie samych. Oto bowiem kazdy nowy dzien niesie naro-
dziny nowego paradygmatu my$lenia i wartosciowania, ktdry to
paradygmat catkowicie usuwa w ciefi to, co jeszcze wczora]
wydawalo sig jasne i pewne. Tym sposobem kultura wspodlczes-
na zaczyna zamieniaC si¢ w cigg szybko po sobie nastepujacych
i niczym ze sobg nie zwiazanych paradygmatéw myslenia
1 warto§ciowania.

Prowadzi to do sytuacji, w ktorej kultura duchowa zaczyna
przypominaé reklame telewizyjna, stajac si¢ tym samym coraz
glebiej przeniknigta goraczka konsumpcji i nie zawsze uzytecz-
nej technologii, ktére wlasnie przez mass media chca przekonaé
wszystkich, iz to wlasnie ostatnia nowosC jest tym, bez czego
zycie czlowieka jest wprost nie do pomyslenia. Oczywiscie
przejaskrawiam nieco obraz sytuacji. Niemniej tendencje,
o ktérych wyzZej, napotykaja podatny grunt w latwosci, z jaka
ulega sie przeréznym modom intelektualnym, bez ich krytycz-
nej analizy i bez posiadania wiasnego pogladu na $wiat, ktore-
mu warto po§wigciC czas swojego zycia. Innymi slowy, czlo-
wiek stwarza sobie ,,otoczenie” wypelnione ciagle zmieniajacy-
mi si¢ sfowami i ideami, otoczenie, ktéremu umyka rzeczywi-
sto§¢ Swiata, samego czlowieka i Boga.

Obraz naszej kultury jako kultury pogoni za nowoscig i kul-
tury reklamy nie jest jedynie abstrakcyjng dedukcja rozwijajaca
niektére aspekty definiujgce t¢ kulturg wediug Kolakowskiego.
Obraz ten bowiem prébuje wyrazié to, co kultura zachodnia
przezywa w czasach nam wspélczesnych, a co zwykle okresla
si¢ mianem kondycji postmodernistycznej, charakteryzujacej te
kulture mniej wigcej od czaséw I wojny Swiatowe;j.

Aldous Huxley zauwazyl swego czasu, iz kazdy okres w roz-
woju kultury ma pewien ideat cztowieka: Cziowiekiem idealnym
wieku XVII byt racjonalista, w wieku XVII byt to chrzeScijanin
pe{en stoicyzmu, w okresie renesansu — wolny indywidualista,
zas w Sredniowieczu — medytujqcy Swiety. A jaki jest czlowiek
idealny naszych czaséw?* Niniejszy artykut inspiruje sie tym

*A. Huxley, Texts and Pretexts. An Anthology with Commentaries, London 1986,
s. 12.
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wihadnie pytaniem A. Huxleya i prébuje argumentowaé na rzecz
nastepujacej tezy: czlowiekiem idealnym naszych czasdw, tj.
cziowiekiem idealnym epoki postmodernistycznej, jest czlowiek
ironiczny.

Zdarzalo sig czgsto, iz pisarze jakby wyprzedzali filozoféw
w refleksji dotyczacej kondycii cztowieka w danej epoce. Dla-
tego tez zanim przedstawig¢ czlowieka ironicznego, wprowadzg
na scen¢ Ulricha, czyli Musilowskiego czlowieka bez wiasci-
wosci. Artykut zakosfczy krétka refleksja po§wiecona cziowie-
kowi z wlasciwosciami, tj. czlowiekowi poszukujacemu miejsca
swego zamieszkania w §wiecie zinterpretowanym.

Odpowiedz literatury: czlowiek bez wlasciwosci

Tytul niniejszej czesci artykutu nawiazuje do tytulu znanej
ksigzki Roberta Musila ,,Czlowiek bez wlasciwosci”, ktéra to
ksigzka jest rodzajem duchowego i intelektualnego dziennika
samego autora i zarazem obrazem naszej epoki. Na kartach
swej ksiazki Musil zdolal opisac zasadnicze symptomy kondycji
wspoiczesnego czlowieka i postawiC precyzyjng diagnozg jego
sytuacji. Dzielo Musila pozostalo nie dokoficzone, poniewaz —
jak si¢ wydaje — sam autor nie potrafil rozwigzaé problemu,
ktéry byl tez i jego problemem osobistym, tzn. nie byl w stanie
zarysowaé drogi prowadzacej cziowieka bez wiadciwosci do
»Zbawienia”. Warto tutaj moze zaznaczy¢, iz w odrdznieniu od
Marcela Prousta, ktéry zaczal pisal ,,W poszukiwaniu stracone-
go czasu” majac juz gotowa konkluzje, Musil, kiedy zainicjowal
swg ksigzke, nie wiedziat, dokad ma dojS¢ jego bohater.

Ow brak zakoficzenia dzieta Musila nie jest bynajmniej wada.
Co wiecej, mozna nawet zaryzykowac tezg, iz jest cenna zaleta,
poniewaz autor nie usituje opisaC losu czlowicka (bez wlasci-
wosci) w sposGb, ktdry bytby potwierdzeniem wizji swiata
okreslonej przez konkluzje dzieta. Musil podejmuje zatem swy
wyprawg, nie wiedzac dokad dojdzie. Dlatego nie koncentruje
sie na mijanych, krajobrazach i na opisie ,ziemi obiecanej”
celu wedréwki, lecz na samym wedrowcu, czyli Ulrichu, Z tych
tez wzgledéw ksigzka Musila jest bardziej wiarygodna, ceng
jednak, jaka autor musi zaplaci¢ za t¢ wiarygodnosc jest to, iz
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0 owej ,ziemi obiecane|” i o rzeczywistosci mijanych krajobra-
zoéw moze mowi€ jedynie w trybie przypuszczajacym 1 warun-
kowym, wskazujac co najwyzej ich mozliwe elementy pierwsze.

Sposéb, w jaki Musil pisze o rzeczywistoSci jest wlasciwy
temu rodzajowi narracji, ktéry okresla si¢ mianem felietonu.
Felieton myli fakty z opiniami i w konsekwencji pozbawia opi-
Sywarnia sytudCJ(; oblektywnosm transponujac jg w jezyk bogaty
w przymzotmka i przysiowkz W konsekwencp sam Swiat upo-
dabnia si¢ do felietonu, tj. opinie stajg si¢ wazniejsze od fak-
tow. Proces ien dokonuje sie w drodze powolnego zastgpowania
starych i krétkowzrocznych oczywistosci, ktore umozliwialy
decyzje i dziatanie, nieskoficzonym morzem tego, co prawdopo-
dobne.

Kakania, czyli kraj w ktdrym ma miejsce akcja ksigzki Mu-
sila i ktéremu dedykuje on kilka petnych poezji stron, jest jakby
przeciwiefistwem owego morza prawdopodobiefistwa. Musil nie
tylko podkresla stabilno§¢ 1 pewno$€ instytucji tego pansiwa,
lecz takze z pewnym sentymentem przedstawia niektérych jego
obywateli (np. generala Stumm von Berdwehra). Rzecz jasna
pnerwszoplanowym bohaterem ksiazki Musila nie jest ani Kaka-
nia, ani jej przeciwienstwo — §wiat jako felieton, lecz Ulrich,
tj. czlowiek bez whsciwosci. Postaé Ulricha prezentowana jest
w otoczeniu innych dramatis personae, kidre, czasem na zasa-
dzie antytezy (Arnheim i Moosbrugger), pozwalaja lepiej zro-
zumiet, na czym polega kondycja czlowieka bez wlasciwosci.

Ulrich jest czlowiekiem obdarzonym wybitng inteligencija
oraz wieloma talentami i mozliwos$ciami. Jednak o sednie jego
osobowosci nie stanowig jego liczne zalety, lecz niemozliwosé
wybrania sposobu ich wykorzystania. Tak wigc czlowiek bez
wlaSciwosci nie jest czlowiekiem pozbawionym jakichkolwiek
cech. Wrecz przeciwnie, jest to czlowiek niezwykle hojnie
obdarzony inteligencijy i innymi zaletami, tyle tylko Zze nie wie,
co z tym bogactwem zrobié. Warto tu jeszcze zwrécié uwage
na fakt, iz to whlasnie wyb6r dotyczacy sposobu wykorzystania
w»wihasciwosci” uczynitby z Ulricha czlowieka z wiasciwoSciami,

‘A, Janik i S. Toulmin, La Grande Vienna, Milano 1984, s. 77.



286 Tadeusz Sterotowicr

lub moze lepiej: czlowieka z tozsamoscia. Bowiem te same
wilasciwosci mogg by¢ udziatem wielu oséb, to zas, co je odrdz-
nia, to sposéb ich wykorzystania. Taki tez jest, jak sie wydaje,
model wspdiczesnego czlowieka wedtug Roberta Musila, model,
ktérego uciele$nieniem jest wlasnie Ulrich.

W literaturze wspoéiczesnej model Musila nie jest ani odosob-
niony, ani jedyny. Jak stwierdza wloski krytyk literacki
C. Magris, literatura opisuje r6zne modele owego homo novus,
owej karykatury wspolczesnego intelektualisty bez twarzy, formy
czlowieka pozbawionego tresci, kidry probuje zrekompensowac
(...) brak wiasnej indywidualnosci frenetyczng autoaﬁrmac;q
Powyzsze stwierdzenie Magrisa, jak i krdotka prezentacja dziela
Musila, stawiaja pytanie o przyczyny uksztaltowania si¢ osobo-
woscl takleJ jak Ulrich, czyli o przyczyny pojawienia si¢ owego
demona naszych cz.:urcm«'7 Sadzg, iz odpowiedzi nalezy szukac
w dwoéch okolicznosciach, ktdre ujawnily si¢ na poczatku na-
szego stulecia.

Pierwsza z nich to upadek Cesarstwa Austro-Wegierskiego —
upadek, ktory symbolizuje utratg bezpieczenistwa i oparcia, jakie
struktury panstwowe cesarstwa Franciszka Jozefa dawaly swym
obywatelom. Jest to fakt, ktory zostal opisany nie tylko przez
Musila, lecz takze przez wielu innych znakomitych pisarzy
austriackich tego okresu, jak np. Hermanna Brocha, Hugo von
Hofmannsthala, Karla Krausa czy Josepha Rotha.

Druga okoliczno$¢ jest natomiast zwiazana z rozwojem nauki,
a dokladniej z faktem przejgcia przez nauki doswiadczalne roli
praktycznie jedynego modelu poznania pewnego. Jest to okoli-
cznosé dosyE istotna, dlatego poswu;ce; jej nieco miejsca
w dalszym ciagu niniejszych rozwazafi,

Odpowiedz filozofii: czlowiek ironiczny
Jednym z podstawowych stéw- kluczy, ktdre opisujg kondycje

kultury zachodniej naszych czaséw jest stowo ,postmoder-

‘C. Magris, Lontano da dove. Joseph Roth e la tradizione ebraico-orientale,
Torino: Piccola Biblioteca Einaudi (PBE 509) 1989, s. 136.

'S, Checconi, Robert Musi, Firenze 1980, s. 116.
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nizm”, W ostatnich latach bardzo wiele na temat mowiono
i pisano®. Postmodernizm, bardziej niz dokladnie sprecyzowang
teoria, jest pewna ogdlng idea, dlatego opiera si¢ skutecznie
wszelkim probom precyzyjnego okreslenia. Ponadto idea ta jest
obecna w sztuce, architekturze, literaturze, filozofii, zatem jej
artykulacja zalezy nie tylko od tego, co sie rozumie przez ,,mo-
detnizm”, lecz takZe od tego, do jakiej dziedziny refleksji poje-
cie to sie ‘odnosi. Bez watpienia jest to jedna z najistotniejszych
idei, ktdre sa zauwazZalne we wspélczesnej panoramie intelektu-
a]nej Jedna z ciekawszych interpretacji postmodernizmu zapro-
ponowat Jean-Frang:ms Lyotard w ksigzce ,Kondycja postmo-
dernistyczna™. SciSle rzecz biorac ksigzka Lyotarda jest ,ra-
portem o w1edzy 1 0 postmodernizmie trakituje raczej marginal-
nie. Niemniej podejscie do postmodermzmu ktéry jest w niej
widziany jake niewiara w ,metanarracje”, wydaje mi si¢ trafne
i inspirujace. Odwolujac si¢ do tej wiasnie interpretacji postmo-
dermizmmu, chcialbym opisac niektore filozoficzne aspekty naszej
epoki — ze szczegdlnym uwzglednieniem sytuacji wiedzy nau-
kowej — oraz wprowadzi¢ na scen¢ cztowieka ironicznego.
Zasadnicza charakterystyka tego znaczenia postmodernizmu,
0 ktdre mi tutaj chodzi, to odkrycie, iz nie istnieje jedyna ,,me-
tanarracja”, ktora bylaby uprawomocnieniem wiedzy ludzkiej.
Uogolnlajqc te intuicje Lyotarda mozna rzec, iz nie istnieje
dzisiaj zadna ,metanarracja” dotyczqca pochodzenla 1 ugrunto-
wania podstawowych wartosci, do ktorych mogiby sie odwotaé
i w ktorych méglby znaleZ¢ pewnosc i opunkt odniesienia kazdy
czlowiek nalezgey do naszej kultury’®. Tak wiec postmoder-
nizm to upadek totalizujgcej, ]ednolttej wykladm ktory zostawia
miejsce dla wielosci dyskurséw" czy tez narracji. Innymi sto-
wy, postmodernizm to odkrycie wielo$ci narracji uprawomoc-

® Obszernie pisze na ten temat B. Baran, Postmodernizm, Krakéw 1992,

?Zob. J.-F. Lyotard, La condition postmoderne. Rapport sur le savoir, Paris 1979
(ttum. pol. wstgpu i dwdéch rozdzialdw: Kendycja postmodernistyczna, ,Literatura na
$wiecic”, nr 8-9/1988, s. 280-300).

 Metanarracja” to kluczowe pojecie dla tego ujecia postmodernizmu. Jako
przykiady takich ,,narracji”, Lyotard wymienia m.in. dialckéyke Hegla i hermencutyke
sensu (zob. J-F. Lyotard, dz. cyt, 5, 7).

"B, Baran, dz. cyt, s. 171,
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niajacych reguly, réznych dziedzin interpretacyjnej aktywnosci
cztowieka.

Jak juz wspomnialem, ksigzka Lyotarda jest wlasciwie rapor-
tem na temat wiedzy w wysoko rozwinigtych spolecznosciach
postindustrialnych, ktérych wspdlng cecha jest wiasnie kryzys
dotyczacy narracji uprawomocniajacych wiedze — wszelka wie-
dzg, w tym réwniez wiedzg¢ naukows. Mozna bowiem spojrzed
na nauki jako na pewny narracje, kiéra réwniez winna podjac
dyskurs o ustanawiajacych ja regutach. Podejmujac ten dyskurs
nauka wchodzi w konflikt z innymi ,,metanarracjami”, ktére,
przynajmniej w oczach przecigtnego konsumatora mass mediéw
kultury wspélczesnej, zostaly zdyskredytowane ze wzgledu na
imponujacy rozwdj nauki i jej praktycznych zastosowaf. Dys-
kurs wlasciwy wiedzy naukowe) nie jest jednak w stanie zreali-
zowac wszystkich tych celdéw, jakie zwykle stawialy sobie ,me-
tanarracje”, tj. nie potrafi poradzi€ scbie z takimi pytaniami, jak
np. pytanie o sens zycia czy o fundament prawdy. Ponadto
sama wiedza naukowa charakteryzunje si¢ wieloscia stosowanych
J¢zykéw, co dodatkowo uniemozliwia odwotanie si¢ do jednej
»metanarracji” czy tez Je;zyka umwersalnego W wyniku tej
sytuacji jesteSmy zanurzeni w pozytywizmie poszczegolnych
nauk specjalistycznych. Medrcy zamienili sie w naukowcéw, zas
dziedziny w obrebie wiedzy naukowej pomnozyly sie niepomier-
nie, zamieniajgc sie w specjalizacje czgstkowe, kiérych catosci
nikt nie jest w stanie opanowac'?,

Wszystko to spowodowalo zmiang statusu w1edzy naukowej,
ktdra z ksztafcenia ducha stala sie mformaclq Wiedza ta nie
jest zatem w stanie stac sie Zrodlem wartosci zdolnych ksztalto-
wad zycie ludzkie. W tym celu potrzeba czegos znacznie wigcej
niz wiedza usi%ujqca uprawomocni€¢ swoj dyskurs na drodze
»paralogicznej”, w sytuacp wielo$ci gier jezykowych nieprzy-
wiedinych do monologii*. Wiedza naukowa moze zaoferowac
coraz to nowe cele poznawcze, ktorych wczesniej nie mozna

23.-F. Lyotard, dz. cyt., 5. 74-75.
BB. Baran, dz. cyt, s. 171,
¥ Tamze.
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bylo ani pomys$le¢, ani zapragnal. Jednak cele te, z powodu
wspomnianej juz wielo§ci jezykéw, jakimi poshuguje si¢ nauka,
okazuja sie¢ w znacznym stopniu niespéjne, przypadkowe i bez
zadnego zwiazku miedzy soba. Précz tego pojawienie si¢ no-
wych celéw powoduje catkowite przeksztatcenie struktury po-
przednich celéw, co dodatkowo uniemozliwia zbudowanie jed-
nolitej ,,metanarracji”.

W Swietle przedstawionej tutaj interpretacji Lyotarda, przejs-
cie od modernizmu do postmodernizmu moze by¢ opisane jako
przejécie od kultury pewnosci (tj. opartej na okreslonej, domi-
nujgeej ,metanarracji”) do kultury pluralizmu narracji, w ktorej
jedyng byé moze pewnoscia jest ta zwigzana z istnieniem
{ nieustannym rozwojem wiedzy naukowej. Jakiez sa jednak
cechy czlowieka, ktdéremu wypadlo zy¢ w tym okresie? Gian
Paolo Prandstraller odpowiadajac na to pytanie, stwierdza, iz
czlowiek kidry zyje w epoce postmodernistycznej, to cziowiek
bez pewnosci, ktéry nie moze uczyni¢ nic innego jak tylko zaak-
ceptowaé ideg, iz wszystkie wartoSci sq wzgledne i podlegajg
procesom rozwoju tak, jak procesom rozwoju podlega sama
natura®.

Ten typ osobowosci zostat okre§lony przez Richarda Rorty
mianem osobowosci ironicznej. Jest to osobowos¢ charakteryzu-
jaca si¢ nastepujacymi trzema cechami:

— zachowuje dystans i watpliwosci wobec jezyka, w ktérym
opisuje rzeczywisto$c, tj. wobec swych idei dotyczgeych rzeczy-
wistosci, réwniez dlatego, iz jest Swiadomy istnienia innych
Jezykéw i idei dotyczacych §wiata;

— jest Swiadomy faktu, iz jego watpliwo$ci nie moga by¢ ani
definitywnie rozwiane, ani tez potwierdzone na podstawie argu-
mentéw sformutowanych w jezyku, ktdrym si¢ aktualnie postu-
guje;

- podejmujac refleksje filozoficzna dotyczacy swej wiasne;
sytuacji, nie twierdzi, jakoby jego wlasny jezyk byl blizszy

BG.P. Prandstralier, L’uomo senza certezze e le sue gualitd, Roma — Bari 1991,
s, 69,
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rzeczywistosSci lub tez potwierdzony przez jaki§ autorytet ze-
wngtrzny’s,

Zatem czlowick iromiczny to czlowiek, ktdry nie trakiuje
siebie samego zbyt powaznie. Znaczy to, iz jest on przes§wiad-
czony, ze przeznaczeniem termindéw, w ktdrych sie samookres-
la, jest ciggla zmienno$¢. Ma on ponadio $wiadomos$é kruchosci
i nietrwalodci swych dyskurséw oraz siebie samego.

Uwagi kolicowe: czlowiek z whasciwosciami

Postmodernizm, przynajmniej w wersji przedstawionej w ni-
niejszym artykule, moze byC uwazany za rodzaj sceptycyzmu
w ktorym zanika wszelka pewno$¢, zas stanem dominujacym
staje si¢ splatanie wartoSci wzajemnie sobie przeczacych lub
pozornie réwnowaznych. W wyniku tej sytuacji czlowiek traci
orientacje w zyciu, tongc w morzu pozornych ,,wartosci” i pojeé
bez zmaczenia. Okresowe powroty sceptycyzmu manifestujace
si¢ w roznych formach, nie sg jednak objawem nieuniknionego
zmierzchu danej formacji kulturowej, jak to glosit np. Oswald
Spengler. Jak bowiem zauwaza Emmanuel Lévinas, powroty
sceptycyzmu nie oznaczajg rozpadu struktur, lecz raczej sg
Swiadectwem, iZ te dotychczasowe nie sq bynajmniej fundamen-
talng strukturg sensu®. Tak wiec opis postmodernizmu jako
wspolczesnej formy sceptycyzmu jest nade wszystko zaprosze-
niem do poszukiwania owej bardziej podstawowej ,struktury
sensu”, o ktorej pisal Lévinas. Postmodernizm widziany w tej
perspektywie okazuje si¢ zatem kryzysem wzrostu.

Powr6émy jednak jeszcze do czlowieka postmodernistyczne-
go, ktory odkrywa pluralizm réznych narracji czy tez wizji
Swiata i nie potrafi ,zadomowi¢” si¢ w zadnej z nich. Metafory-
cznie mozna by powiedzied, iz losem czlowieka ironicznego,
czyli czlowieka nie ,,zadomowionego” w zadnej wizji Swiata,
jest ciagla tulaczka przez §wiat mozliwosci z dala od ojczyzny.

¥R. Rorty, La filosofia dopo la filosofia, Roma — Bari 1989, s. 89-90.
VE. Lévinas, Altrimenti che essere o al di la dell’essenza, Milano 1983, s, 212,
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Wydaje si¢ zatem, iz cziowiek ironiczny ma sklonnosc do
bycia bezdomnym. Czy istnieje mozliwos¢ kuracji czlowieka
postmodernistyczaego z tej sklonnosci? Jak poméce czlowiekowi
bez wlasciwosci w zadomowieniu si¢ w okreslonej wizji Swiata,
dla ktdrej warto zy¢, cierpied i nmieraé? W jaki sposéb Ulrich
moze stal sig czlowiekiem z wlasciwosciami? Zagadnienie
wydaje si¢ trudne, zwazywszy iz problemem czlowieka ironicz-
nego nie jest juz problem rozroznienia zdari prawdzi ]ych od
fatszywych, lecz wybor pomiedzy zdaniami prawdziwymi™®.

Istnieje dzisiaj wiele prawd proponowanych w réznych dzie-
dzinach racjonalnej refleksji, z ktérych niejedna ma ambicje
absolutystyczne. Owa mnogos¢ ,prawd bez pewnosci” moze
wywolywaé w czlowieku ironicznym Swiadomo§C faktu, iz nie
istniejq oczywiste § wyczerpujqce interpretacje tragicznej kondy-
c;:i 1%yc:ia omylnym czlowiekiem w niepojmowalnym wszechiwie-
cle

Ale byé moze problem zostal Zle postawiony, moze problem
nie dotyczy ,prawdy” (lub ,prawd”), lecz sensu ,prawdy”.
David Grossman tak pisze na ten temat: Pytanie o to, kito ma
racje, jest juz dzisiaj nieaktualne, Istnieje jednak inna kwestia
(...) i Jest to kwestia z'ycia I Smierci. Dotyczy ona mojego Zycia,
kidre przezytem | mojego Zycia, kidrego nie przezylem z powodu
mofej stabodci § strachu™.

W tej perspektywie czlowiek ironiczny moze zamieszkac nie
tyle w bibliotece ,Babel” (tytul opowiadania J.L. Borgesa)
petnej réznorodnych ,,prawd”, lecz w swoistej idei przewodniej,
nadajgce] sens wszech$wiatowi jego doswiadczen i »prawd”,
ktore zdobywa. Taka idea przewodnia znajduje swdj wyraz
w okreslonej wizji (lub obrazie) swiata.

Ogllny obraz Swiata to pewna konstrukcja pojeciowa,
w ktdrej rézne jej ,skiadniki”, potaczone w sposéb harmonijny,

*A.G. Gargani, Infroduzione, w: A.G. Gargani (red.), Crisi della ragione. Nuovi
medelli nel rapporto tra sapere e aitivita umane, Torino 1993, s. 17,
¥ There are no simple and complete solutions to the tragic complications of being
fallible human beings in an incomprensible universe” (Jacob Sloan).
*D. Grossman, Ved: alla voce: amore, Milano 1990, s. 121.
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tworza rodzaj pancramy przedstawiajacej Swiat intelektualny,
naukowy, artystyczny, religijny, itp. danej epoki. Oczywiscie
taki ,,obraz $wiata” jest zawsze owocem swej epoki.

W moim pojgciu taka synteza réznych typéw ludzkiej refle-
ksji dotyczacej Swiata jest mozZliwa w kazdej epoce, pod warun-
kiem jednak iz zostanie porzucone marzenie o uniwersalno$ci
wizji Swiata, Tozamiane w sensie ponad-czasowosci i w sensie
akceptowalnosci przez wszystkich. Koniecznos¢ porzucenia tak
rozumianej uniwersalnosci jest powodowana faktem, iz kazda
dziedzina poznania ludzkiego jest w ciaglym rozwoju, a po-
nadto w tworzeniu wizji Swiata uczestnicza réwniez te tradycje
badawcze, ktorych pluralizmm jest w naszej epoce postmoderni-
stycznej powszechnie uznany (jak np. teclogia czy filozofia).
Innymi stowy wizje Swiata konstruowane w naszych czasach
winny réwniez wyraza¢ wybory religijne i filozoficzne, ktére
okreslajg stosowne tradycje badawcze wchodzace w sktad danej
wizji $wiata.

Nalezy ponadto zaznaczyc, iz uniwersalnos¢ (w sensie wyzej
opisanym) nie jest bynajmniej mezbywalnq cechg wizji $wiata,
Za charakterystykq podstawowg wizji $wiata nalezy bowiem
uznac te uogOlnienia, stwierdzenia i hipotezy, ktére sa uwazane
w danej epoce za potwierdzone przez stosowne odkrycia nauko-
we i ktére zaakceptowane maja ,,moc” zmieniajaca podejscie
czlowieka do jego epgzystencji, do innych, do $wiata. Tak o tym
pisze Aldous Huxley: Materialistyczne twierdzenia Lukrecjusza
oraz inspirowane filozofig idealistyczng poglgdy Dantego jesz-
cze dzisiaj majq zdolnosé do ksztaftowania naszego sposobu
istnienia, chociaz wigkszos¢ , faktow”, na ktorych sieg opieraty
ich ﬁiozozﬁe majq dzisiaj jedynie walor ,, znaleziska” archeolo-
gicznego™.

W konsekwencp element umwersa]ny réznych wizji Swiata
sprowadzatby sie nie tyle do ich skladowej ,naukowej”, lecz
wlasnie do tej logiki, do tych hipotez i wogélnied, ktre w osta-
tecznej mstanql wyrazajg relacje wigzace czlowieka z Bogiem,
z innymi i ze §wiatem, a ktore w akcie wiary staja si¢ owym

2 A. Huxley, Music at night, dz. cyt, 5. 34,
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centrum ludzkiej egzystencji, wokot ktorego organizujy sig
wszystkie inne ,,prawdy” i do§wiadczenia Zycia czlowieka.

Przedstawiony w niniejszym artykule opis czlowieka postmo-
dernistycznego, tj. czlowieka ironicznego, ktéremu proponuje
si¢ zamieszkanie we wiasnej wizji Swiata, wymaga jednak spe-
cyficznej koncepciji historii. Chcialbym w tym ostatnim punkcie
rozwazafl odwolaé si¢ do idei Stephane Mosesa, ktdry krytyko-
wat Heglowska koncepcije historii jako historii rozwoju ducha.
Otéz cecha Heglowskiego ujgeia historii jest pewna koniecznosé
i determinizm. W miejsce takiego rozumienia historii Moses
propomuje inne, w kitdrym podkresla sig znaczenie indywidual-
nego wyboru etycznego jako &edynego czynnika bedacego
w stanje wplywaé na bieg historii.

ZZob. C. Borasi, Scienza e Teologia: ragioni di un dialogo, Bologna 1993, s, 232-
-233.
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Dariusz Kowalczyk SJ
Przed kim klekamy?

Gerharda Ebelinga mdwienie do Boga

Sytuacja fundamentalna czlowieka

Nie mozna uchwycié istoty teologicznych rozwazai Gerharda
Ebelinga, wspdtczesnego teologa protestanckiego, bez zrozumie-
nia, na czym polega wedhig niego fundamentalna sytuacja
czlowieka. By zatem refleksja nad tym, jak widzi on rol¢ mod-
litwy w naszym moéwieniv o Bogu, mogla by¢ czytelna, przy-
pomn¢ najpierw w zarysie to, o czym pisalem juz w poprzed-
nim artykule dotyczacym teologii Ebelinga’.

Sytuacja fundamentalna oznacza sytuacjg, w ktérej znajduje
si¢ kazdy czlowiek, bez wzgledu na konkretne okolicznosci,
cho€ nie zawsze przezywa jg w sposob $wiadomy. Czlowiek,
o ile jest zdolny do méwienia, jest wiaczony w rzeczywistosc,
ktéra go absolutnie przekracza, kwestionuje, a jednoczeSnie
przyzywa. Zyje mocy slowa — powiada Ebeling — ktére nie
nalezy do mnie, ale zostalo mi dane i zadane, tzn. domaga si¢
ode mnie odpowiedzi. To tajemnicze wezwanie rzeczywistosci,
ktbrej nie jest w stanie wyjasnié fakt ludzkiej wspdlnoty zycia
i jezyka, ujawnia sytnacj¢ fundamentalng cziowieka jako sytua-
cjg-slowo. Jest ona konstytutywna dla czlowieka 1 dlatego sta-
nowi o ostatecznym okre§leniu kazdej jego sytuacji. Sytuacje
konkretne, przez swoje odniesienie do sytuacji fundamentalnej,
ulegaja oczywiscie pewnej relatywizacji. Nie oznacza to jednak
deprecjonowania tego, co konkretne. Wrecz przeciwnie, jedynie
przez nie-absolutyzowanie sytuacji mojego czasu mogg napraw-
de doceni¢ warto$é czasowosci konkretnej sytuacji. Z drugiej

! Zob. D. Kowalezyk S), Znudzeni stowem — znudzeni Bogiem. Gerharda Ebelinga
mowienie o Bogu, ,,PP” nr 12/1995, s, 296-304,
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strony sytuacja fundamentalna ujawnia si¢, o ile si¢ ujawnia,
tylko w sytuacji konkretnej. Sytuacja-stowo jest bowiem uwa-
runkowana historycznie, tzn, dzieje si¢ zawsze w czasie. Cha-
rakteryzuje sie trzema wymiarami: opozycja, obietnica, relacyj-
noscig. Wydarzenie slowa polega bowiem na byciu wezwanym
przed swoisty ,irybunal” (cztowiek czuje si¢ w opozycji do
jakiej$ rzeczywistosci), na byciu wezwanym do skonfrontowa-
nia si¢ z sytuacja (cziowiek potrzebuje tego, co jest inne od
niego) oraz na byciu zobowigzanym do przyjecia odpowiedzial-
nosci (cziowiek jest w relacji do innych i do wiasnej natury).
Istniejg, bo zostalem wezwany i teraz powiniemem udzielié
odpowiedzi. Wskazuj¢ i nazywam t¢ niepokojaca i przyzywaja-
cg mnie tajemnice rzeczywistoSci slowem ,Bo6g”. Zaczynam
mdwi¢ o Bogu. Co wigcej, zaczynam zwraca si¢ do Boga
przez ,, Ty”, modle sig. Jednoczesnie staj¢ sie coraz bardziej
$wiadomy tego, ze mowienie o Bogu i mdwienie do Boga s3
mozliwe, poniewaz to On pierwszy przemowit, wlasnie jako
tajemnica rzeczywistosci.

Ebeling prowadzi nas w swojej ,Dogmatyce™ przez te trzy
etapy: méwienie o Bogu, méwienie do Boga i mdwienie po-
czagwszy od Boga. Ukazuja one podstawowy fakt korelacji
pomiedzy stowem a Bogiem. Bég nie jest nam dany poza sto-
wem jako jaka$ zobiektywizowana, czysta tre§é. Nie objawia si¢
jako kto§ pozbawiony sam w sobie stowa i dlatego zmuszony
do przyjecia jakiegos obcego Mu jezyka, by dac sig¢ poznac.
Objawia si¢ On jako slowo wilasnie, ktore stanowi wyjasnienie
i horyzont kazdego stowa.

Autentyczne doswiadczenie sacrum dzieje si¢ wigc przez
stowo, nigdy poza sytuacja fundamentalng czlowieka. Ebeling
stwierdza, ze szczegblnie w modlitwie dochodzi do glosu fakt,
iz kazde ukazanie si¢ tajemnicy rzeczywistosci, kazdy okreslony
sposdb bycia wezwanym przez nia, wydarza sie w sytuacji
fundamentalnej czlowieka. Modlitwa jest dzieki temu kluczem
hermeneutycznym naszego mowienia o Bogu. Dlatego tez Ebe-

*G, Ebeling, Dogmatica della fede cristiana 1. Prolegomeni. La fede in Dio
crealore del mondo, Genova 1990.
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ling proponuje ponowne przemySlenie twierdzeid doktryny
0 Bogu w perspektywie modlitwy.

Modlitwa a moéwienie o Bogu

Kazda modlitwa, méwienie do Boga, jest sytuacija szczegdlna.
Manifestuje si¢ ona jednak przede wszystkim w chwilach,
w kibrych gra toczy sig¢ o zycie jako takie, gdy chodzi o dar lub
zagrozenie zycia, narodziny lub $mietd, Sytuaqc tego rodzaju
ma]q nadzwyczajne znaczenie, lecz zdarzaja si¢ rzadko. Réw-
niez sytuacja fundamentalna cziowxeka sytuacja-stowo objawia
sig rzadko w konkretnych sytuacjach, chociaz jest obecna
w kazdej z nich. Ebeling jest przekonany, Zze wilasnie modlitwa
pozwala najlepiej zrozumie¢ sytuacj¢ fundamentalng, gdyz
najpetniej ujawnia jej lingwistyczny charakter. Z drugiej strony
w modlitwie widoczny jest zwigzek pomigdzy sytuacjy funda-
mentalng i sytuacja konkretng. Pojgcie modlitwy ma bowiem
podwojne znaczenie. Oznacza ono albo sytuacjg okreslong jako
modlitwa, albo tez sytuacje, w ktdrej modlitwa sig spelnia i do
ktorej sie odnosi®. Pierwsze znaczenie wskazuje na to, co fun-
damentalne w postawie modlitwy, drugie natomiast odnosi sig¢
do tego, co w modlitwie zmienne i konkretne. Dlatego tez mod-
litwa zmierza do ukazania w kazdej konkretnej sytuacji obecnej
w niej sytuacji fundamentalnej. Co wigcej, tylko modlitwa moze
dac sytuacji fundamentalnej odpowiednie slowo. Z tego powodu
mdwienie o Bogu staje si¢ autentyczne w méwienin do Boga,
w modlitwie. Z drugiej strony kryterium autentycznosci modlit-
wy polega na pytaniu si¢, na ile odkrywa ona rzeczywiscie
sytuacje fundamentalng w sytuacji konkretnej. Oznacza to, Ze
autentyczno$é modlitwy zalezy od jej zdolnosci otwierania tego,
co konkretne, przez radykalizm odniesienia do Boga. W modlit-
wie chodzi bowiem o dodwiadczenie Boga w konkretnym do-
$wiadczeniu zycia. Przez mowienie do Boga do§wiadczenie
zycia staje sie materia dla doswiadczenia Boga. Tak oto
w modlitwie, dzieki stowun, wydarza si¢ spotkanie pomig¢dzy

*Por. tamze, s. 249-250.
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Bogiem i czlowiekiem. To wlasnie wyraza sformulowana przez
Ebelinga teza: Modlitwa, o ile jest uchwyceniem sytuacji funda-
mentalnej czlowieka, otwiera mozliwo§¢ doswiadczenia Boga®.

Druga teza naszego autora dotyczaca modiitwy i nauki o Bo-
gu brzmi: Modlitwa, o ile jest fenomenem Zycia, wskazije na
niemozliwo$é zobiektywizowania Boga’. Ebelmg zauwaza, ze
gesty modlitewne, np. zfozenie rak, wyrazaja pasywnos¢ osoby
modlacej sie. Kazg mys$le¢ o absolutnej zaleznosci, postawie
oczekiwania i szacunku. Postawa ta ukazuje, Ze modlitwa doty-
ka istoty czlowieka, wyprzedzajac jego dzialanie 1 myslenie,
W moéwieniu do Boga widoczna jest granica miedzy tym, co
dotyczy wiary, czyli naszej relacji z Bogiem, a doktryna mo-
ralng i metafizyka, W modlitwie uwidocznia si¢ ograniczenie
naszego mySlenia i dzialania. Ponadto modlitwa jest méwieniem
do jakiej§ rzeczywistosci obecnej w drugiej osobie, to znaczy
mowieniem przez ,,Ty”. Odpowiada to pierwotnej naturze jezy-
ka, ktora polega na dialogu. Ebeling twierdzi wraz z filozofami
dialogn, ze stowo jest zawsze odpowiedzig i domaga si¢ odpo-
wiedzi. Méwienie do Boga nie byloby mozliwe bez bycia oso-
biscie wezwanym, dlatego tez u podstaw kazdej modlitwy znaj-
duje si¢ méwienie Boga do czlowieka.

Dwa zarysowane fenomeny, bycie wezwanym oraz pasyw-
nos¢, prowadza nas — zdaniem Ebelinga — do stwierdzenia
niemozliwosci obiektywizacji Boga. Bog nie mozZe sig¢ staé
przedmiotem badanym z jakiej$ neutralnej pozycji. Spotkanie
z Nim jest takim wydarzeniem, w ktérym poznanie Jego i po-
znanie siebie znajduja si¢ we wzajemnej zaleznosci. Nie aktuoali-
zuje si¢ ono nigdy pomiedzy homo nudus i Deus nudus, lecz
wrecz przeciwnie — jest ono samoudzielaniem sie Boga cztowie-
kowi przez slowo. Nie mozna zatem méwi¢ o Bogu w oderwa-
niu od lingwistycznej sytuacji czlowieka. Relacja miedzy
Bogiem 1 czlowiekiem polega wilasnie — powiada Ebeling — na
korelacji pomiedzy §wiadomoscig Boga 1 §wiadomosciy siebie,
czyli na korelacji pomiedzy Bogiem i stowem. Warunek nie-

“Tamze, 5. 246.
*Tamze, 5. 252.
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mozliwosci obiektywizacji nie dotyczy zreszty tylko relacji
z Bogiem, ale kazdej relacji zyciowej, w ktérej jest element
bezposrednio$ci Zycia. R6znica polega na tym, ze relacja z Bo-
giem ogarnia cato$¢ zycia. Wynika z tego, Ze w autentycznej
modlitwie Zycie osiaga swa najwicksza intensywnosc.

Trzecig tezg, dotyczaca modlitwy rozumianej jako klucz
hermeneutyczny naszego mdwienia o Bogu, Ebeling formuluje
nastgpujgco: Modlitwa, o ile jest fenomenem jezvka, ukazuje
nam mozliwos¢ przepowiadania Boga®. Stwierdzenie to odnosi
sie nie tylko do mozliwosci jako takiej, ale do tego, co o niej
stanowi, a zatem do warunkéw mozliwoéci przepowiadania
Boga. Co si¢ dzieje, gdy méwimy o Bogu? — zapytuje autor.
I odpowiada: Jesli w przepowiadaniu aktualizuje si¢ stowo
Boze, a w modlitwie odpowied:? na nie, to mamy w tym przy-
padku do czynienia z ostatecznym prowokowaniem czlowieka,
o ile zostaje on dotkniety w tym, co dla niego najbardziej in-
tymne, w Swiadomosch, w sercu, w iym, gdzie decyduje sig,
czym jest cziowiek. Moina wigc powiedziel, e przepowiadanie
i modlitwa sq prawdziwg szkolq jezyka dla czlowicka’. Mamy
w tej odpowiedzi dwa elementy. Pierwszy polegz na tym, ze
ten, kt6ry si¢ modli, taczy w jednym akcie Boga i wlasne zZycie.
Drugi element to przekonanie, ze w modlitwie chodzi o whasci-
we uzywanie slowa. Przez odpowiednie stowo cala rzeczywi-
sto§é Swiata i czlowieka staje sie czedcig modlitwy. Nie istnieje
bowiem autentyczne méwienie do Boga bez odniesienia si¢ do
rzeczywisto§ci Swiata. Ebeling podkresla, ze to, co sig méwi
o Bogu, musi zostaé skonfrontowane z rzeczywistoscia Swiata.
W niej przeciez nalezy szukaé korzeni tego, co orzekamy
o istocie 1 atrybutach Boga.

Co w modlitwie wiadomo ¢ Bogu?
Ebeling krytycznie ocenia klasyczne pojecia i rozrdznienia

metafizyki scholastycznej. Zauwaza jednoczesnie, Ze istnienie

‘Tamze, s. 260.
'G. Ebeling, Sulla preghiera. Prediche sul Padre Nostro, Brescia 1973, s, 17.
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Boga nie stanowi problemu dla tego, kto si¢ modli. Pomimo to
stawia pytanie, czy mozemy zaakceptowal w jakies mierze
argnmentacje klasycznej filozofii, czy tez jedynie perspektywa
wiary jest prawomocna. Pozycija teologii scholastycznej wydaje
sig bowiem sluszna, o ile wiara ma zawsze antropologiczny
fundament. Wyraza sie on w fakcie, ze — jak twierdzil Luter —
serce cziowieka zawsze lIgnie do jakiegos Boga. Rozum ludzki
poszukuje jednak na oiep: przypuszcza, ze Bog istnieje, ale nie
zna prawdziwego Boga. Ponadto jest pefen pychy, dlatego tez
tylko przez wiar¢ moze zostal ocalony.

Hermeneutyczna regula odnoszenia kazdego twierdzenia
doktryny o Bogu do jgzyka modlitwy ukazuje, jak bardzo prob-
lematyczne byloby przeniesienie na obszar modlitwy abstrakeyj-
nej formuly o istnieniun Boga. Nie moze ona bowiem zwr6cic
si¢ do Boga jako do czystego istnienia. W przeciwiefistwie do
scholastycznych twierdzedl o istnieniu i istocie Boga, fakt mod-
litwy stanowi bezposrednia interpretacje bytu absolutnego, ktora
idzie w trzech kierunkach: Bog jako obecno$é rozméwcey, Bog
jako osoba, oraz Bog jako istota dzialajaca. Je§li w modlitwie
Bog jest rozumiany jako obecno$€ rozméwcey, to mozna powie-
dzie¢, Ze nie daje si¢ On nam doswiadczy¢ jako byt-w-sobie-i-
-dla-siebie, ale jako bycie-razem-z-nami. Ebeling chce uniknaé
dualizmu: Bog i swiat. Mowienie o Bogu nie moze by¢ bowiem
wynikiem spekulacji typu kartezjaiskiego. Proba my$lenia
o Nim bez Swiata jest znakiem naszego grzechu. [dea Boga bez
Swiata, jako czysta idea wytyczajaca pewna granice, jest o tyle
pozyteczna, o ile wyraza prawde, Zze w byciu-razem Boga
1 $wiata absolutny prymat przynalezy Bogu, o ile przypomina,
Ze bycie-razem jest zawsze byciem-wobec.

Jesli bycie Boga wobec §wiata jest — jak tego do§wiadczamy
w modlitwie — byciem csobg, to wynika z tego, ze znajduje ono
swéj kulminacyjny punkt w byciu-razem z czlowiekiem. W ten
oto sposdb dochodzimy — przez fenomen modlitwy — do trzech
zasadniczych punktéw teologii Ebelinga: Bég, swiat i cziowiek.
Ebeling jest przekonany, ze dogmaiyka nie moze rozwazad
Boga w sobie ani $wiata w sobie czy tez czlowieka w sobie
samym. Bycie tych trzech rzeczywistosci otwiera si¢ jedynie
Jjako bycie-razem. Jesli teologia dogmatyczna chee by¢ krytycz-
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ng refleksja nad przedmiotem i celem przepowiadania chrzesci-
jafiskiego, to musi zaczynac od tego bycia-razem.

Protestancki teolog nie neguje koniecznoSci perspektywy
ontologicznej dla refleksji na temat relacji migdzy Bogiem
i czlowiekiem. Precyzuje jednak, Ze zainteresowanie teologii
ontologia ma na celu uchwycenie sytvacji fundamentalnej czlo-
wieka. To zadanie mozna wedhig niego zrealizowac, postugujac
si¢ ontologia relacji. Ontologiczny klucz dla dntropologn znaj-
duje on bowiem w relacji coram, ktérej ontelogiczne implikacje
mozna zebra¢ w trzech okresleniach bycia: bycie jest byciem-
-razem, bycie jest wydarzeniem przez stowo, bycie jest cdpo-
w1edzndlnosaq Przy czym bycie coram Deo w niczym nie
ostabia bycia coram mundo, czy tez bycia coram seipso; wrecz
przeciwnie, nadaje im odpowiedniq wage. Podobnie jak bycie-
-Boga-razem-z-czlowiekiem nie znosi Bozego bycia-w-sobie--
i-dla-siebie.

Trzeci kierunek bezpodrednie] interpretacji rzeczywistosci
Boga, jaka dokonuje si¢ w modlitwie, wskazuje na to, ze Bog
przedstawia sig jako dziatajacy. Wedhig Ebelinga bycie-razem
Boga i §wiata trzeba rozumieé jako bycie-razem dzialania Boga
I rzeczywistosci Swiata, to znaczy, iz nie mozna pozostawil
pustych obszaréw, gdzie nie bytoby dzialania Boga. B6g utoz-
samia si¢ z cala historig i wszystko, co istnieje, reprezentuje
Boga. Méwienie o Bogu, ktére abstrahuje od Jego dzialania,
jest nie do przyjecia, gdyz to wlasnie wyjScie Boga ku nam
w dzialaniu jest epistemologicznym fundamentem rozumienia
tego, czym Bog jest w sobie samym. Zapomnienie o tym po-
rzadku poznania oznacza nieprzytomnosé sytuaciji, w jakiej sig
znajdujemy. Klasyczna ontologia substancji oddziela, z powodu
troski o czystos¢ idei Bytu absolutnego, istotg Boga od Jego
dziaiania. Tymczasem — zdaniem Ebelinga — byioby bardzo
trudne, jesli nie niemozZliwe, zrozumienie podstawowych twier-
dzei o Bogu bez przyjecia twierdzenia, ze Bog czyni si¢ zalez-
ny od swego dzialania. Nie chodzi tu o zalezno§¢ Boga od
rzeczywistoécl stworzonej, ale o zaleznos¢ od wiernosci stwor-
czej mitosci.

Powyzsza refleksja prowadzi nas do kwestii doktryny o atry-
butach Bozych. Klasyczna nauka na ten temat rozwija sig
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w napieciu pomigdzy prostoty natury Bozej, a wieloscig Jego
atrybutow, a takze w napigciu pomlgdzy cechami ontologiczny-
mi i etycznyml Napiecia te wyrazajg sie w doSwiadczeniu
niemoznodci, a jednoczeénie koniecznodci méwienia o Bozych
atrybutach. Ebehng wskazuje, ze w modlitwie znajdujemy od-
powiednie stowa, by méwi¢ o Bogu. Dzieje si¢ tak, poniewaz
modlitwa — jako szczegdlny przypadek sytuacji fundamentalnej
czlowieka, sytuacji-stowa — ukazuje nam konfrontacje pomig¢dzy
Bogiem a rzeczywistosciag czlowieka i sSwiata. A tylko w tym
kontekscie, nigdy poza sytuacjy czlowieka, jest sens moéwic
o Bozych atrybutach. Modlitwa ukazuje nam ich lingwistyczny
charakter oraz wzajemne powiazania pomigdzy nimi. Nie ozna-
cza to, ze sg one jedynie nieadekwatnymi i antropomorficznymi
wyrazeniami. Czlowiek modlacy si¢ wigZze przeciez z atrybuta-
mi Bozymi swoje Zycie i swojg $mierc.

Ebeling proponuje pewna systematyzacje Bozych atrybutow

w relacji do podstawowych elementdw modlitwy: inwokacii,
dzigkczynienia 1 prosby. Inwokac;a jako konstytutywny element
modlitwy, odnosi sie do swietosci Boga. Swigtos¢ zas obejmuje
bliskos¢ oraz to, co mozna nazwaé ukryciem si¢ Boga, czyli
immanencij¢ i transcendencje Boza. Drugi element, dziekczynie-
nie, znajduje swoj fundament w Bozej chwale (doxa), ktdra —
zdaniem Ebelinga ~ odgrywa w quyku biblijnym tg samg rolg
co atrybut wolno$ci. Wolnos¢ zas polega na wiecznosci i mocy
stworczej. Trzeci element modlitwy, prosba, ma swa podstawe
w zaufaniu Bogu. To za$ zaufanic opiera si¢ na lasce, ktdrej
zrodlem jest Bog.

W ten oto sposdb modlitwa staje si¢ u Ebelinga kluczem
hermeneutycznym moéwienia o Bogu. Co wigcej, jest ona zna-
kiem tego, ze odpowiednie stowo umacnia Boze panowanie.
Gdzie za$ autentyczne stowo, stowo modlitwy, milknie wéréd
betkotu i zametu, tam wszystko staje sie niejasne i bez sensu,
tam dominuje Smieré”.

*Tamze, 5. 21-22.
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Taniec nihilizmu ze Smiercig’

Dzielo osobliwe

Eco nalezy do tych nielicznych narratordw, ktérzy zacieka-
wiajg, niepokoja, stymuluja; zaciekawia intryga przypominajaca
thriller, niepokoi podejmowang tematyka, stymuluje przez roz-
leglmc probleméw - historycznych, filozoficznych, teologicz-
nych, geoastronomicznych, politycznych — jakie stawia. ,, Wyspa
dnia poprzedniego™ jawi sig nam jako ,wielki teatr Swiata”, na
ktdrego deski wst@pujq i Bog, i cztowiek, milos¢ i smier, byt
i nicosé, rzeczywmtosmsen przestrzefl i czas, mit i iluzja. Nie
zapominajmy, ze XVII w. to wiek Calderéna de la Barki (au-
tora ,,Wielkiego teatru $wiata™), Jeana Racine’a (poety namiet-
nosci, ludzkiej nedzy i przeznaczenia), Pascala (analityka ludz-
kiego niepokeju), Galileusza (inicjatora metody doswiadczal-
nej), Kartezjusza (twdrcy nowoczesnego racjonalizmu), La
Rochefoucauld (ironicznego obserwatora wielkiego $wiata).
Nasz autor ,,zywil sie” nie tylko myslg tych filaréw stulecia, ale
wyshichal takze Athanasiusa Kirchera, jezuickiego erudyte,
Pierre’a Gassendiego, francuskiego filozofa i fizyka (ktéry pro-
bowal pogodzi¢ atomizm Epikura z doktryng chrzes‘cijaﬁskq)
Cyrana de Bergeraca, autora niezwyktych powiesci. Donosi nam
poza tym, ze splgdrowat ,Brewiarz politykéw” Mazarina’,
a nam si¢ wydaje, Ze splgdrowat tez dzielo Baltasara Graciana,
jezuity, i Emanuele Tesauro, eks-jezuity.

Zanurzywszy sie w wieku XVII, Umberto Eco sprébowat
przemawiaé jego jezykiem, dostosowujac ten jezyk do toku

' Skrécona wersja artykuhu: | L’isola del giorno prima” di Umberto Feo il
nichilismo danza con la morte, ,Ja Civiléh Cattolica™, 21 11 1993, nr 3470.

‘L’isola del giorno prima, Bompiani, Milano 1994; wyd. pol. Wyspa dnia po-
przedniego, przel. A. Szymanowski, PIW, Warszawa 1995.

*Por. G. Calcagno, Eco nanfrago in un mare barocco, ,La Stampa”, 29 IX 1954,
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powiesciowych wydarzen. W tym celu obral sobie za mistrza
0. Daniella Bertolego, autora pod wzgledem leksykalnym bardzo
bogatego, ale nie rezygnujac ze sztuki krasomowczej o. Segne-
riego. Skad ta predylekcja do XVII w.? Stad, Ze czfowiek nowo-
czesny, jakiego zmamy, zrodzit si¢ nie wraz z humanizmem
i renesansem, ktore umieScity go w Srodku kosmosu. Naszym
prawdziwym przodkzem jest cztowiek XVII-wieczny ze swoimi
niepokojami, ze swojq utratq niezawodnych punktéw odniesie-
nia: istota rzucona na eliptyczne orbity’

Intryga

Zrelacjonowanie fabuly powiesci takiej jak ,Wyspa dnia
poprzedniego”, zbudowanej niby ukladanka i obracajacej sie
wokol wspomnien, pomysiow i snéw, to operacja ryzykowna.
Redukujac jg do tego, co najistotniejsze, mozemy wyréznic trzy
czedci, W pierwszej spotykamy miodego Piemontczyka, Roberta
de la Grive, ktory w lecie 1643 r. zostaje rozbitkiem na morzu
wokot archipelagu Fidzi i znajduje schronienie na opuszczonym
okrecie nie opodal jakiej§ wyspy. To wlasnie wyspa ,dnia po-
przedniego”, gdyz przez waski pas morza oddzielajacy ja od
opuszczonego okretu przebiega 180. potudnik, ten, na ktorym
nastgpuje zmiana daty. Wyspa leiy wige przy potudniku dnia
poprzedmego i jest niedostepna zarowno w czasie (na niej ,,dzi-
sia)” to ,wczoraj”), jak 1 w przestrzeni, gdyz Robert nie umie
pltywal i nie ma zadnego sposobu, zeby si¢ na nig dostac.

Na pokladzie ,Dafne” (taka nazwe¢ nosi opuszczony okret)
miody rozbitek rekonstruuje swoje dawne Zycie piszac milosne
listy do pewnej paryskiej damy, ktora zawladneta jego sercem.
Dzigki tym listom i notatkom, ktére Robert pisze albo wydaje
mu si¢, Zze pisze, mozna odtworzy<l jego dzieje. Przezywa raz
jeszcze wydarzenia z czaséw oblezenia Casale, gdzie przeszedt
inicjacje w sztuke wojenng 1 w wielki $wiat. Nastgpuja wspom-
nienia z lat spedzonych w ParyZzu Richeliengo i Mazarina.

*R. Barbolini, La carica del Seicento (wywiad z Umberto Eco), ,Panorama”, 7 X
1994, s, 81.
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Udato mu si¢ tam wej$¢ w krag tych honnétes gens, ktérzy nie
pochodzac ze szlachetnych roddw, ale z noblesse de robe, sta-
nowig jednak sdl tego Swiata (s. 124). W palace Rambouiliet
spotykaja si¢ filozofowie, moralici, mitosnicy nowej nauki,
libertyni, damy ze szlachetnych rodow. Jedna z nich — Lilia,
~Pani” — zawladng¢la na zawsze sercem miodego Monferratczy-
ka, kiedy usun¢ta si¢ zastona i pod tym ksigzycowym sierpem
Robert dostrzegt jasniejqcq glebie jef oczu (s. 127).

Pani skradla mu serce, natomiast libertyn Saint-Savin, nie-
skruszony ateusz, milosnik wgtpienia i wyznawca ztosliwego
Przypadku, skradt mu umyst. Robert porusza sie teraz po tere-
nie, na ktérym wszystko jest chwiejne, wszystko odmienione.
Takze jego wiasne ,ja”. Wyobraza sobie, ze sciga go sobowtor,
niegodziwe alter ego widmowego brata, ktory gmatwa jego
plany i probuje wslizng¢ si¢ do serca Pani.

Nieoczekiwane wydarzenie doprowadza do zwrotu w zyciu
miodziefica. Mazarin kaze go aresztowal pod zarzutem zdrady
stanu. Czy Robert chce uniknaé kary sSmierci? Musi si¢ podjac
delikatnej i niebezpiecznej tajnej misji: wsig$¢ na okret wyply-
wajacy z Amsterdamu i szpiegowal Anglika, niejakiego doktora
Byrda, by wydrzeé¢ mu sekret dokladnego pomiaru dlugosci
geograficznej i odkry¢é Punto Fijo, to bowiem da panowanie na
morzach. Miedzy europejskimi potencjami toczy si¢ ghicha
walka o ten sekret. Robert nie ma wyboru. Przebrany za sa-
baudzkiego szlachcica wstepuje w Holandii na poklad, przybija
do portu w Londynie, potem w Recife, az pada ofiarg katastro-
fy. Wszyscy pasazerowie ponoszg $mierl, tylko on ratuje sig
dzieki temu, Zze przywiazany do deski dociera do opuszczonego
okretn, whagnie ,Dafne”.

Druga cz¢$¢ powiesci to pobyt na okrecie — wprawdzie
opuszczonym, ale w tajemniczy sposéb zaopatrzonym we
wszystko, co potrzebne do zycia. Robert spedza czas na zwie-
dzaniu ,,Dafne”, pisaniu, wspominaniu. Dzigki temu czytelnik
moze ogladac sugestywny teatr wspomnien”, odgrywany przez
postacie historyczne i zjawy. Pewnego pu;knego dnia jedna ze
zjaw okazuje si¢ czlowiekiem z krwi i kosci: jest to 0. Kacper
Wanderdrossel, niemiecki jezuita, matematyk, astronom 1 milos-
nik wielu innych dziedzin. Uznano go za zadzumionego i po-
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rzucono na okrgcie: niech umiera w towarzystwie swojej dzu-
my, a zaloga poczeka na ten moment na wyspie. O. Kacper
przezyl, zaloga zostata wyrznigta przez tubylcow.

Wskutek spotkania z jezuita Robert zanurza sug po SZY]Q
w problemy n¢kajace tamte czasy: zycie po $mierci i Zycie na
ziemi, wiara i rozum, §wiat atoméw 1 dzialanie Boga, czas
i wiecznosé. O. Kacper pokazuje mu réwniez budowana przez
siebie maching do obserwacji gwiazd i inne znakomite wynalaz-
ki, stawiajgce go obok owego Galileusza, kt6ry wirgcajgc sig
do metafizyki i Swietych tekstow pow:edzm{ rzeczy bardzo nie-
wiasciwe, ale jako mechanik byt geniuszem, i to jakim (s. 222).
Jezuita uczy tez miodziefica sztuki ptywania, ma bowiem na-
dzieje, ze temu uda si¢ dotrze¢ wplaw do wyspy, widzac jed-
nak, ze Robert nie robi postepow, postanawia osobiscie ruszyé
w droge, postugnjac sie wynalezionym przez siebie urzadze-
niem. Przepadnie bez §ladu w morskiej toni.

W ostatniej czgsci Robert jest znowu sam na okrgcie, lezy
nago na pokladzie, by, poparzony fizycznie i duchowo, stac si¢
kamieniem. Niknie granica migdzy rzeczywistoScig a fikcja
i nasz bohater blaka si¢ w regionach majakéw. W koncu dowia-
dujemy sie, Zze chce opuscic okret i powierzy¢ siebie morskiemu
pradowi. Co sie potem stalo z Robertem, nie wiem i nigdy sie
nie dowiem (s. 389).

Mistrzowie Roberta de la Grive

»Wyspa dnia poprzedniego” roi sie od najrozmaitszych posta-
ci; jedne sa historyczne, inne wymys§lone, ale wszystkie zywe
i ngkane niepokojami charakterystycznymi dla tamtych czasow.
Eco wyshichuje ich, przyglada si¢ im, szkicuje ich portrety,
uwypuklajgc idee, namigtnosci, postawy. Niektdre z tych po-
staci bawig go i zamekawqu, jak Chocby libertyni, jezuici,
mitosnicy nowej nauki; inne irytujg, jak niektorzy ksigza
i obroficy racji stanu; jeszcze inni budza jego litosé, gdyz pa-
dajg ofiarg wydarzefi. Na wszystkich spoczywa jego spojrzenie
zabarwione mitoscia i zarazem poczuc1em humoru, postrzega
bowiem smutna komedi¢ ludzkiego Zycia. Poznajmy blizej kilka
najbardziej charakterystycznych postaci.
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Kanonik z Digne to Pierre Gassendi (1592-1655), francuski
ksigdz, filozof i czlowiek nauki. Podsuwa Robertowt koncepcjg
rzeczywistosci oparta na empiryzmie, sceptycyzmie i atomiz-
mie.

O. Emanuel, sabaudzki jezuita i z pewnoscig ktos maczny
(s. 72) to by{y jeznita Emanuele Tesauro (1591-1677)". Eco
przedstawia go jako tworcg Lunety arystotelesowskiej, kidra
pozwala poznawal nie Rzecz Rozciqgly, jak luneta Galileusza,
ale Rzecz Myslgeq, czyli nasz sposéb poznawania Swiata,
W tym celu musimy uciec si¢ do innej Lunety, tejze, kidrej uzyt
Arystoteles a ktdra nie jest ni tubusem, ni soczewkq, ale Tres-
cig Stow, Przenikling mysig, albowiem darem Jeno Sztucznej
Intelzgenc;}z ;est to, co pozwala nam zrozimieé Uniwersum
(s. 73). Jest réwniez tworca — wedlug Umberta Eco — Maszyny
Arystotelesowskiej (s. 75) do wynajdywania metafor i deklaruje
si¢ tym samym jako entuzjasta ich bogactwa, sugerujgcego, ze
wszystko jest tylko metaforg.

Inna postaé, prawie bohater powiesci, to 0. Kacper Wander-
drossel. Jego odpowiednikiem w historycznej rzeczywistosci
jest o. Gaspar Schott (1608-66), niemiecki jezuita, profesor
teologii moralnej i matematyki, autor wielu dziet o charakterze
naukowym, ktére wywarly zmaczny wplyw na Owczesnych
uczonych. Niektorym rysami przypomina innego niemieckie-
go jeznite, o. Athansasiusa Kirchera (1602-80), slawnego eru-
dyt¢ i poligrafa. Powiesciowy o. Kacper to istny cud zmystu
wynalazczego, pot szaleniec, pét geniusz, obrofica wartosci
doswiadczenia (Swiatto rozumu pozostaw starej teologii, Dzisiaj
nauka dowodu z doswiadczenia wymaga - s. 209), dziwaczny
i nieustraszony teolog i egzegeta. Nie trzeba dodawaé, ze Eco
bawi sie setnie, snujac opowie$¢ o ,genialnych” odkryciach
swojego bohatera.

Saint-Savin, inny mistrz Roberta, to drugie wcielenie Cyrana
de Bergeraca (Smnemen de, 1619- 55) Ten libertyn i zabijaka,

*E. Tesauro, ur. w 1591 r. w Turynie, jezuita w wieku 20 lat, profesor i kazno-
dzieja, opuscit zakon w 1634 1., ale pozostat ksigdzem Swieckim. Byt preceptorem
ksiazgt sabaudzkich z linii Carigniano, zm. w 1677, Ten stawny i ptodny pisarz znany
jest przede wszystkim jako autor Cannochiale aristotelico (1655). W swoim dziele
zawarl szkic lub przeczucie tego, czym miala si¢ sta€ estetyka nowoczesna.
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ateista i wyrafinowany antyklerykal, wyksztalcony i gardzacy
wszystkim, nawet zyciem, zaja} si¢ zerwaniem z przesgdami
i odkryciem naturainej przyczyny rzeczy (s. 65).

Nauki Saint-Savina uzupelnia pan de Salazar’. Podsuwa on
mlodzikowi przed oczy niezrozumiale knowania zwiqzane
z mch stanu, przedstawia mu histori¢ jako obszar wielu kapry-
sow (s. 88) i Ewiczy go w sztuce bycia szlachcicem. Pierwszym
obowiazkiem szlachcica — twierdzi — jest nauczy¢ sug symulowa-
nia, by¢ cnotliwym w sposob roztropny, przemawiaé roziropnie,
by w ten sposob osiqgnqc to, czego nie moZesz osiggngé prze-
mawiajgc otwarcie. Prawda jest niewazna lub raczej wazna jest
tylko dla filozoféw. Wazna jest pomystowosé, dzigki ktorej
mozna oczarowac 1 uzyskac przytaknigcie.

Za tymi nauczycielami stoi Umberto Eco. Nie pod wszystkim
si¢ podpisuje, ale wszystko go bawi. Raz powtarza rozmaite
nauki, to znéw je sugeruje, czasem przyjmuje je za swoje, tyle
ze nie otwarcie, lecz kryjac si¢ za mistrzem. Maskujac swa
obecno$é. Eco staje za kuiisami wielkiego XVIl-wiecznego
teatru i przekazuje swoim czytelnikom parg fundamentalnych
»prawd”. Jakich?

Nie mamy zadnych ,stalych punktow”

Gléwnym watkiem ,, Wyspy dnia poprzedniego jest poszuki-
wanie Stalego Punktu, by dzigki temu méc precyzyjnie obliczaé
potudniki i rownolezmki Zapewnitoby to supremacije polityczna
i ekonomiczng. Zeby jednak znalezé Punkt Staly, trzeba dotrzeé
na Wyspe. To niemozliwe. Wyspa pozostaje nieosiagalna, gdyz
jest oddalona w przestrzeni (Robert nie umie plywac) i w cza-
sie. (Jest ,,wyspa dnia poprzedniego”, gdyz na niej ,,dzisiaj” to
»wczoraj”.) Co robié? Nic dziwnego, ze Robert nie wiedzial juz,
co ma czynié, i w rezultacie musiat zrobi¢ to, co zrobitby kazdy,
poza tamtym, ofiarq wlasnych nadziei. Nim pogrqzyt sie w roz-
paczy, postanowit poczeka¢ do nastepnego dnia (s. 262). Czyz

*Przy szkicowaniu tej postaci natchnieniem dla Umberta Eco byt jezuita Baltasar
Graciin (1601-58).
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nie lepiej karmic si¢ zhudzeniami, niz oddawac rozpaczy? Ece
nie odpowiada na to pytanie. Przypomina nam ze smutkiem, Ze
poniewaz nie mamy zadnych ,punktéw statych” — pewnikow,
punktéw odniesienia — pozostaje nam agnostycyzm, a moze
nawet tylko sceptycyzm. Przybicie do wyspy — ocalenia, rzeczy-
wistosci, nadziei, Edenu — nabiera ksztattu mirazu. Robert pad-
nie ofiarg mirazu,

O. Kacper wyjawil Robertowi, ze na Wyspie znajduje si¢
Gofebica z Plomienia. Jezuita wypatrzyl ja przez lunete. Ptak
z dala byt jak rozpalona kula zlota albo kula zlocistego ognia,
ktéra z wierzchotkow najwyzszyck drzew wystrzela ku niebio-
som (s. 216). Jest symbolem wiernosci, Czybtosm milosci bliz-
niego, mistyki. Czasem przedstawia sie jqg, jak Zrywa Sznur, na
kiorym byta uwigziona, Effracto libera vinculo, i staje si¢ ﬁgurq
Chrystusa zmariwychwsiatego (...) Nie mdwige o tym (...)
o czym poucza nas Jan: , Ujrzatem Ducha, kiéry jak gofebica
zstepowat z nieba” (s. 272).

Czy jednak istnieje naprawde ta Gofebica Koloru Pomarasi-
czy? Czy teZ mamy de czynienia tylko z metafora? Metaforg
czego? Chodzi o metafore aspiracji, ktore pieScimy w duszy.
Metafora — sugeruje autor — wyczerpuje si¢ sama w sobie,
w swej poetyckie] i koncepecyjnej zwodniczosci. Ale nie kryje
za sobg zadnej rzeczywisto$ci. Tylko pustke. Jesli nie potrafimy
pogedzi€ sie¢ z ta pustka i upieramy si¢ przy poszukiwaniu
znakéw, skazujemy sig na bicie glowa w mur niezglebialnosci.
Pigkno Gotebicy, w kaidym razie (tak uwazam) dla Roberta,
polegato na tym, Ze nie byta, jak to jest z Dewizqg czy Emblema-
tem, tylko Przestaniem, ale takim przestaniem, kiérego przesta-
niem byta niezglebialno$é przestan  przenikliwych (s. 273).
W zakonczeniu powiesci wszystko — Wyspa, Punkt Staty, Go-
ebica, Lilia — roztapia si¢ w nicoSci.

s WszechSwiat jako niewyraZna gmatwanina zagadek”

Kosmologia powiesci jest odbiciem koncepcji i domystow
filozoféw XVH-wiecznych, ale takze greckich. Na tej podsta-
wie ksztaliuje sig sklebiony corpus twierdzen, ktre prowadza
donikad. W Paryzu $wiat jawit mu si¢ [Robertowi] jak scena,
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na ktore; prezeniujq si¢ oszukascze pozory (s. 212). W tej pla-
taninie nawet realno$¢ Boga roztapia si¢ w sekwencp perspek-
tyw, kiére neguja Go jako transcendencije i absolut i sprowa-
dzaja do Wielokszta-}tnego pozoruy, jesli nie do samego Imienia.
By¢ moze Bog JeSt Swiatem. Mogfoby si¢ wowczas zdarzyd, ze
to Swiat, nie za$ Bog, bylby wieczny i nieskoriczony, i zawsze
zstma{by, i zawsze tak jest posrdd nieskoriczonych coraz to
innych ukladéw nieskoriczenie wielu atomoéw w nieskoriczonef
pustce (...) A wredy Swiat bytby Bogiem. Bog rodzithy sie
z wieczno$ci jako bezbrzeimy Swiat, a ja podlegalbym jego
prawoim, nie wiedzqc, jakie sqg (s. 331). Moze Bog jest Koniecz-
noScig organizujaca materie; moze jest wielkq relacjg wszyst-
kich relacji wszechswiata (s. 366). Moze..

Kruszy si¢ samo pojecie Boga, a wraz z nim rozpada sig
w nicosé pojgcie osoby.

Pod koniec swej przygody rozbitka Robert zatraca wlasna
tozsamos§¢. Byla ona juz dawno temu kwestionowana przez
ztosliwe alter ego (s. 142) Sobowtéra (obdarzyl go nawet imie-
niem: Ferrante), ktory sciga go na wszelkie sposoby i pojawia
sie zza kazdego rogu ulicy. Robert jest Ferrantem, a historia
tego ostatniego, wymy$lona przez Roberta, to niewymz’na per-
cepcja Swiata, w kiérym jemu, Robertowi, przytrafia sie co
innego niz w tym Swiecie i czasie (s. 403) To, co podwdjne,
staje sig potrGjne, poczwérne, tozsamosci podlegajq wymianie,
sprawy mieszaja si¢ migdzy soba, rzeczy wymyslone zajmujq
miejsce rzeczywmtosm fantaZJa wkracza na teren majaczen,
ktéry wdziera sie w miejsce rozumu (czy jednak fantazja
i rozum nie sg sobie réwnowazne? — por. s. 384).

W tej katastrofie 1 Boga, i czlowieka, w tym morzu nietrwa-
odci zycie traci wszelkie znaczenie. Czy chodzi o wizje nazbyt
juz posepna? Moze, lecz innych nie ma. Robert nie potrafi
pojac Zycia inaczej, niz jako komedig, ktdra inscenizuje $mierc,
W otchtani lat zajmuje bardzo mato miejsca. Ten kréciutki
interwal nie pozwoli mi odréinié sie od nicosci, w kiorq sie¢
zanurze. Frzyszedlem na Swiat dlaiego tviko, Ze potrzebny
bytem do kompletu (s. 360), a tukze, by jak marionetka pojawié
si¢ na moment na scenie zycia (ktore jest zapowiedziang Smier-

cia).
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Medytacja o piekie

Nihilizm i $mieré. Nie ma Zadnego Zycia po $§mierci, ponie-
waz nie ma osobowego Boga i poniewaZ zycie sprowadza si¢
do przypadkowych ukladéw atoméw. Nic poza tym? Tak mo-
gioby sie wydawaé. W swej samotnosci na ,,Dafne ” Robert
rozmysla jednak, ze mozemy si¢ wyzwoli od wszelkiego leku
przed niebytem, ale skazujac si¢ na zadziwienie bytem (s. 361);
rozmy$la réwniez, ze mozemy byé obojetni na wieczno$é, ktéra
bedzie po nas, jakze jednak moglibysmy uchyli¢ si¢ od trwozli-
wego pytania o t¢ wiecznoS¢, kidra nas poprzedzata, wieczno$é
materii czy wiecznosé Boga7 (tamze). I jaka wieczno$¢ przyj-
dzie po nas? Wieczno$¢ materil, ktdra przeobraza si¢ 1 generuje
zycie? Tak czy inaczej, pod koniec swej wqdrowkx na spotkame
$mierci Robert-Eco ma wizj¢ piekla. Opisujac je, ucieka si¢ do
pomocy mistrza nad mistize, o. Paola Segneriego, przytaczajac
ustep z Czternastej nauki na czwartek po drugiej niedzieli jego
»~Kazafi wielkopostnych”, ktérej tematem jest werset z Ewan-
gelit Eukasza: Mortuus est dives, et sepultus est in
inferno.

Stuchajac o. Segneriego, kaznodziei o wymowie tak przejrzy-
stej 1 namigtnej, tak Zywej i barwnej dzigki bogactwu metafor
1 obrazow, tak nasyconej kultura $wiecka 1 teologiczna, rozbitek
musial si¢ poczu¢ wstrzasnigty., Czasem dokonuje syntezy,
czasem przepisuje prawie ad litteram, czasem okrywa poj¢cia
szatg z wizerunkdw potepionych.

Jedna mysl szczegélnie uderza stuchacza: w piekle bedzie sig
pozbawionym faski, jaka byloby unicestwienie. Bedziecie szukac
Smierci we wszelakim je] ksztalcie, bedziecie szukaé S$mierci,
a nie spotka was szczescie, byscie jq znalesli. Smierci, Smierci,
gdzieze$ (bedziecie wykrzykiwal bez ustanku), ktdryz diabet
okaze do$¢ zmitowania, by jq dac? I pojmiecie natenczas, Ze
w tym miejscu c;erplema nie koriczq si¢ nigdy! (s. 349- 350)
Nie koficzace si¢ cierpienie! Ta prawda jest nie do pojgcia;
Robert ma przed oczyma rzekg obrazow, do ktorych ucieka sig
mowca, by da¢ nam chocby blade wyobrazeme o tajernnicy
wiecznosci, 1 jest wstrzqsmc;ty In saecula, in saecula bedq
musieli potepieni cierpieé, in saecula, a to jakby powiedziel
wieki niezliczone, bez kovica, bez miary (s. 35).
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Stowa wielkopostnego kaznodziei (Robert myli go z o. Kac-
prem redivivus) znajduja potwierdzenie w wizycie, jaka rozbi-
tek sklada ra Ziemi zmarlych za posrednictwem swego sobo-
wtéra, Ferranta, ktéry zgingl uduszony. Wkroczywszy do za-
§wiatéw, dociera na upiorng réwning, po ktdrej krzatajg sig
budzace groze istoty (ludzkie?). Ten nie ma skéry, inmy ma
obnazone kosci, jeszcze inny rozpuscit wezty Sciegien albo
rozplatuje zasuplane migénie, tamten odstania organy zmysiéw.
Widok ‘przechodzi wszelkie wyobrazenie. Jeden z nich wita
pos¢pnie Ferranta i ujawnia, na jaka kare zostali skazani: nigdy
nie umrze¢ do konca. Sa skazani na $mier¢, ktdra nigdy nie
nastapi, a nie maja mozliwosci oburzy¢ si¢ na Boga, gdyz na
Ziemi zmartych Boga nie ma. Nie, tutaj nikt si¢ nie oburza, nikt
nie §mieje, nikt si¢ nie pokazuje. Tutaj Boga nie ma. Jest tylko
bezkresna nadzieja (...} Ta wyspa to jedyne miejsce we wszech-
Swiecie, gdzie niedopuszczalne jest cierpienie, gdzie nadzieja
bez wigoru nie rozni sie niczym od niezgiebionej nudy (s. 379-
-380).

Wizja o. Kacpra (-Segneriego) wizja Roberta-Ferrante
(-Eco) maja pare elementéw wspdinych; realnosé i wiecznosé
za§wiatow, udrgka nadziei (Smier¢ totalna), ktéra nigdy sig¢ nie
spelni. Natomiast te dwie wizje sg rozbiezne, jesli chodzi
o przedmiot meki stanowiacej istote piekla. Dla jednych jest to
pozbawienie totalnej nicosci, dla drugich pozbawienie Boga,
tego Boga, przez ktdrego czlowiek zostat stworzony i od ktre-
go czuje si¢ na zawsze odsunmigty wskutek swego osobistego
wolnego wyboru.

Konkluzja krytyczna i pytanie natury religijnej

Niemozliwe jest zanalizowanie wszystkich watkéw tematycz-
nych zawartych w ,Wyspie dnia poprzedniego™. Trzeba by
dokona¢ rozliczenia z XVII-wiecznymi myslicielami w rodzaju
Kartezjusza, Spinozy, Leibniza, Galileusza, Gassendiego, Gra-
ciana. Kazdy z nich pojawia sie tu na diuzej lub krdcej, czasem
w przebraniu, i przedstawia rezultaty swoich dociekan filozofi-
cznych, teologicznych, nankowych i psychologicznych. Skionilo
to niektdrych krytykéw do uzycia, stusznie, okrelenia ,,po-
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wie§é-encyklopedia”. Eco zawsze stara si¢ organizowad swoje
powiesci jak dzieto fikcji i encyklopedie, mieszajac te dwa ele-
menty szczodrze i z pafiskg ming ~ dzieki bujne] fantazji, boga-
tej kulturze i imponujacej umiejetnosci zestrajania serii watkow,

Z rezultatem? W zasadzie pozytywnym. Wolimy jednak nie
mowié o ,arcydziele” ant o ,syntezie kultury powszechnej”.
Mamy przed soba dzielo bogate w madros¢ i fantazjg, stymulu-
jace przez podejmowang tematyks, przez umiej¢tnoSé mieszania
rozmaitych gatunkéw, budowania powiesci wieloplaszczyzno-
wej 1 wieloglosowej, potrafiacej zaciekawié, zaniepokoié
1 wzbogacié czyteinikéw. Warto odnotowac i to, ze w powiesci
Eco nie ma §ladu banatu, wulgarnosci i taniego erotyzmu. Autor
igra filozoficznymi i teologicznymi ideami, nie za§ tym, co
fechcze instynkty i zachgca do spraw blahych. Ma takze dar
zabarwiania stronic humorem, najczesciej zio§liwg i subtelng
ironig, skupiajac dzieki temu uwage czytelnika na najbardziej
oryginalnych rysach postaci i ich idei.

Tak wigc jest to powies¢ godna tego, by znaleZé sie wsrdd
najwazniejszych w tym roku i nie okry¢ si¢ kurzem zapomnie-
nia. Dlaczego nie jest to dzielo doskonale, a tym bardziej arcy-
dzielo? Naszym zdaniem z trzech powoddw. Po pierwsze robi
wrazenie nagromadzenia materiatu, ktéry antorowi nie zawsze
udaje sie zespoli¢ i zharmonizowaé. Niektdre dygresje niczemu
nie stuza i nasuwajg na mysl kulturowy ekshibicjonizm. Po
drugie ten i 6w etap intrygi ujawnia niedostatek literackiego
natchnienia, przez co dany fragment robi wrazenie zimnego
i dysonansowego. A wreszcie trzeba odnotowal pewnego ro-
dzaju naduzywanie literackich sztuczek, zwiaszcza jesli chodzi
o watki oniryczne i wymysSlone, ktére przywodza czasem na
my$l deus ex machina. Te ograniczenia — powtarzamy — nie
zmieniaja faktu, ze jest to powies¢ wartosciowa.

Na zakoficzenie pytanie. Jak przedstawia si¢ powie$¢ z punk-
tu widzenia wiary? UdokumentowaliSmy to, jak mysle: na opo-
wie§¢ §wiatto rzuca stofice mihilizmu i Smierci. Jednak przy
uwazniejszym czytaniu nie moze umknaC uwagt watek tesknoty
za Sensem i Absolutem. Nie moze réwniez umkngé uwagi, to
7e mamy w powieSci klimat metafizycznego niepokoju o po-
smaku augustyfiskim i pascalowskim. Bez watpienia, Zycie
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prowadzi do katastrofy i Robert de la Grive wiedzie egzystencje
rozbitka w bliskosci-nieosiggalno$ci Wyspy. Ale Wyspa istnieje.
Czyzby nie istniata Golgbica, ocalenie rozbitka? Zanim autor
pozostawi go jego losowi, wypowiada przypuszczenie, ze tam,
powyzej linii wyznaczonej przez wierzcholki drzew, spojrzeniem
teraz nadzwyczajnie przenikliwym, winien wypatrzy(, jak wzbija
sie do lotu — niby strzata pragngca ugodzi¢ slovice — Golebica
Koloru Pomarariczy (s. 388).

thum. Adam Szymanowski
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Rtgciowy blysk na morzu; niebo si¢ otwiera.
Majestatyczne osoby oblokéw

zwiastujg co$, czym olSniewaja cisze
kleczaca na zetlalym piasku.

To jest sekunda albo cale stowo
wiecznosci — tak zdrobniale wyszeptane,
jakby sie miato

zlyczyE dwoje ndzi

a nie — potegi niewypowiedziane.

Nagi gos¢
(Wedlug Mistrza Eckharta)
Ryszardowi

Chyba nie bylo nawet stychaé

pukania. Uchylity si¢ lekko skrzydia
okiennic. Dzigcio} przelecial

we $nie, z ktdrego wynurzalem sig

caty w iskrzastych kroplach rosy

nieba. Zbudzitem si¢, zeby otworzyé
drzwi. W blysku chwili pomyslalem, ze
stoje przed lustrem, nagi i przed czasem
mojego wieku kleski; bylem smukle
anielski; ani chlopiec ni dziewczyna.

Stal przede mna promienisty Nie-ja
usmiechajacy si¢ do mnie, wstydliwie
owinig¢tego przescieradlem. Kto

tam — zapytalem, jakby stat za drzwiami.

Ty — odpowiedziai mi. Wejdz. Wiedy wszed}
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we mnie jak Swiatto w oczy. Pierwszy raz
bylem soba tak jasno, ze juz nie widzialem
siebie w nim ani jego w sobie. Bylo mi
wszystko Jedno.

29 IV 1995

18 VII 95: Po roku

Po roku, na tym samym miejscu, gdzie spotkalem
Ciebie Niewidzialnego — szare Swiatlo, szmer
unizonego morza. Nie spodziewam si¢
rozbtysku, tchnienia, rozjarzenia zéitych
kwiatkéw, ktore dopiero wieczorem

rozchylg sig. Niech serce bije

tak samo jak przed zanurzeniem si¢

w nim Twoje] Krwi; niech moje cialo

nie wie, ze tak samo jest

obejmowane przez Ciebie, Ktdrego

pragne objac, Jedyny,

Nieobjety!
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Krytyczne zaufanie do demokracji

Pod koniec 1995 r. doznali$my mocnych przezyé zawedu, a zapo-
wiada sie, ze schyick naszego wicku i tysiaclecia bedzie dostarczat
jeszcze wiegcej powoddéw do rozczarowania. Zawiedli§my si¢ przede
wszysikim ze wzgledu na wsteczniciwo, ki6re nastapilo w Zyciu pub-
licznym. Chwieje si¢ nasza wiara w postep cywilizacji 1 kuHury,
w rozwd) ludzkosci, w to, ze przeszliSmy ju2 raz na zawsze priez
ctap barbarzyfistwa i ucisku, Ze nie powrdci on juz nigdy wiecej.
Walpliwosei pojawiaja sie w stosunku do naszego przekonania
o uniwersalnosci praw cziowieka i globalnej solidarnodci ogélnoludz-
kiej. Szerzy sie postmodernistyczoy irracjonalizm, kidry kaze nam
walpi¢ w osiggni¢cia nauki 1 techniki, zwhaszcza gdy sa one rozwaZa-
ne pod katem dobra czlowieka. Mitem okazuje si¢ sila mocarstw,
kiore miaty byé gwarantem bezpicczefistwa i pokoju dla swiata uwol-
nionego, jak si¢ wydawalo, od ludobdjstw, nacjonalizméw, czystek
elnicznych, biedy 1 strachu.

Takze z perspekiywy naszego krajowego podwdrka wydaje sie
nam, ze wkraczamy w faze regresu, Ze nawracamy do przesziosci.
Przerazaja nas skryte dotad upiory, kidre dopiero teraz wylaZa z ruin
obalonego ustroju. Za bledy lekcewaZenia odzyskanej walnosci
i niepodejmowania zadania budowania lepszego $wiata pa gruncie
podstawowych wartosdci cziowieka placimy dzi§ strachem przed wizja
konieczno§ci powidrzenia przerobionych lekcji historii. Ponadio trze-
ba sig samemu przyznaé do wspélwiny za przegrang. Kleski nie nale-
zy spychad na innych. Zamiast rozgoryczania sig, skarzenia i Wzajem-
nego oskarzania, stusznicjsze jest otrzeZwienie — w spoleczefsiwie
cywilnym i w Kosciele. Przy rachunku sumienia narodowego lepiej
nie podnosié moralistycznie 1 karcaco palca wskazujacego na drugie-
go, raczej trzeba umieé dostrzec palec Bozy w znakach czasu i wyda-
rzeniach, jakie dokonywaly sie¢ na naszych oczach nie od dzis.

Trze7we poznanie yzeczywistej kondveji duchowej i moralne} na-
szego spoleczeristwa moZe ulatwicé ustalenie konkretnych przyczyn
przezywanych klesk i rozczarowaid. Réznorakic dokuczliwe biedy
spoleczne, a jeszcze bardzicj nastroje Indzi, nickoniecznie wyroste na



Krytyczne zaufanie do demokracji 317

glebie ubdstwa materialnego, byly podnoszone w diagnozach przed-
wyborczych. Zwracano uwage na stan naszej kultury obywatelskiej,
Tatwej do populistycznego wykorzystania dla ideologicznych i polity-
cznych celéw. Wiadomo przeciez, Ze realne obawy i wyuczona bez-
radnosé mozna bez trudu uspokoic¢ rzekomymi nadziejami i obietnica-
mi wspanialych osiagniec, ale jedynie wiedy, kiedy uwodzi si¢ ludzi
nic 1ylko ideolegicznym zaklamaniem, lecz takze niewiedza. Edukacja
polityczna naszego spoleczefistwa, jak i poziom catego szkolniclwa
humanistycznego pozostaje wyraZnie w tyle za przemianami ustrojo-
wynii. Niedostatki edukacji, w tym takze zawiniona ignorancia
w zakresie spoleczno-etycznego nauczania Kosciola, nie pozwalaja
hudziom pilnowaé whasnych spraw i §ledzié, w jakim kierunku tocza
sie one pod wzgledem politycznym.

Wyniki badan opinii publicznej potwierdzaja, Ze w spoleczefistwie
polskim panuje niski poziom edukacji politycznej. Podobno czterech
na piecin obywateli nie rozvmie podstawowych pojec politycznych;
nie pojmuje spraw, wokdt kidrych politycy tocza debaty i spory; nie
orientuje sie, jakie sg podstawowe réznice miedzy programami partii
politycznych, a nawet w pogladach dwdch rywalizujacych miedzy
soba politykdéw.

Pomimo 1o wszyscy doro$i potencjalnie posiadaja réwny glos,
kiéry oddany w wybocrach czy w referendum liczy si¢ tak samo do
zwyciestwa kandydata ubicgajgcego sie o urzad lub do kleski prezen-
towanego stanowiska politycznego. Co wigcej, wiedza albo ignorancja
polityczna spoteczefisiwa fakfycznie nicwiele ma wspolnego z demon-
strowanymi przy wyborach sympatiami. ich racjonalnie przemyslany
Inb pod wplywem nastroju irmracjonalnie oddany glos ma tg sama
wartos¢ i waznosé liczbowa: zawsze jest to jeden glos, liczacy si¢ jak
kazdy inny. O taki przypadkowy, nie przemyslany glos decydujacy
o demokratycznej wigkszoéci walczg politycy, glosujacy za$ i tworza-
¢y wickszos¢ bynajmuiej nie licza sig ze skutkami swych dzisiejszych
decyzji dla dalekiej przysziosci. Brak samokrytycyzmu sprawia, Ze
wiekszos¢ bynajmnicj nie jest gotowa do wzigcia odpowiedzialnosci
Za konkreine XKonsekwencje wynikajace z okreslonego glosowania.
Wiekszosci oczywiscie moga si¢ mylié. Demokratyczne wybory nie-
watpliwie sa czasami historyczna i rzeczowq pomylka. Sama idea
demokracji liczy sie jednak z mozliwoscia bledu wiekszosci. Dlatego
wybory co pewien czas sa ponawiane, takze po to, aby umozliwi¢
korekture wezesniejszych bledéw politycznych. Ale i wtedy demokm-
tyczne mechanizmy wigkszosciowe pozostajy nie zmienione.

Wickszo$C jest wigkszoscia — to niekwestionowana zasada, ktdra
obowiazuje w demokracji przedstawicielskiej. Przestrzega sie jej
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niezaleznie od ogdinego zadowolenia czy rozczarowania. Coraz czes-
ciej jednak jest to wigkszo$€ ledwie zauwazalna. Nierzadko politycy
tylko dzieki nieznacznej przewadze wygrywaja wybory. Demokraty-
cznie siggaja po wladze malym procentem gloséw. Buficzucznie
twierdza wodwczas, Zze wybral ich naréd, choé wyniki wybordw sa
prawie patowe, zwlaszcza gdy dodatkowo bierze sie pod uwage rézne
dziwnosci w ordynacji wyborczej. Tak bylo przy wyborach prezyden-
ckich w Polsce. Takze w skali ogélnoswiatowe; coraz czedciej podej-
muje si¢ wazkie decyzje polityczne na podstawie nawet setnego wlam-
ka procenta wigkszosci jakiegos wiclomilionowego spoleczefistwa.
Przypomnijmy sobie wyniki referendum w sprawie legalizacji rozwo-
déw w Irlandii, odseparowania sic prowincji CQuebec z organizmu
pafstwowego Kanady lub akceptacji przystapienia do Unii Europej-
skiej (np. we Francji glosami 50,06% : 49,04%). Nieznaczng wick-
szoécia rozstrzyga si¢ nie tyle sprawy biezace i powszednie, ile kwe-
stie wielkiej wagi dla pojedynczego obywatela, calego kraju, a nawet
kontynentu. Rozstrzyga sie o wartosciach podstawowych spoleczeni-
stwa, 0 ustroju politycznym, jednodci paristwa, pokoju i bezpieczefi-
stwie migdzynarodowym. Skoro wigc wyniki glosowania nie wyka-
zuja si¢ zdecydowana wigkszoicia, to czy nie lepiej, zamiast gloso-
wacé — jak ironizuja niektérzy obserwatorzy wybordw i referendéw —
rzuead kostkg do gry? Obawiaja sie, Ze los ludzi staje si¢ i tak réwny
Slepemu przypadkowi, podlega jakiemus$ fatum.

W demokmcji, powtérzmy, wickszo$¢ jest wigkszZoscig, nawet
wtedy, gdy jest ulamkowa. Trzeba si¢ z nia pogodzi€. W imi¢ demo-
kracji irzeba ja uznad. Jednak obok zwyklej, wzglednej i bezwzgled-
nej wiekszosci w niektérych przypadkach wymagana jest wickszosé
kwalifikowana, np. nowoczesne demokratyczne paristwo konstytu-
cyjne wymaga na og6l wiekszosci 2/3 gloséw przy dokonywaniu
zmian w konstytucji. Taka wigkszosé bardziej sig liczy, bardziej
wazy, daje w1§kszq legitymizacje. A zatem (kwalifikowana) wigk-
szo$¢ nie jest rowna kazdej wigkszosci. Q tym winni pamietaé ci,
ktérych wladza wisi na cieniutkim wloskn wiekszodci. Reprezentujg
oni bowiem nie tyle caly nard, ile pewna tylko grupe intereséw. Nie
tyle sg reprezentantami naroduy, jle zaledwie go zastepuja.

Z tego powodu pojawia si¢ w ogéle koniecznosé przemy$lenia na
nowo samej idei demokracji przedstawicielskiej (posredniej), na jakiej
opiera sig nowoczesne pafistwo konstytucyjne. Zachgca nas zreszta do
tego Jan Pawel II w encyklice ,Evangelium vitae”, wskazujac na
niektére stabosci wspélczesnej chorej demokracji (nr 68 nn.). Czy
poza zgoda ze strony solidnej wigkszosci istnieja jeszcze inne Zrédha
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wladzy i podstawy jej legitymizacji? To pytanie stawia sie dzi§
w odniesienin do liberalnego, pluralistycznego spoleczefistwa oraz
$wiatopogladowo i etycznie neutralnego pardstwa. Glosno stawiaja je
ci, np. amerykafiscy komunitarys$ci, kiérzy npominaja sie o wspdlpe
wartosci w spoleczefistwie i 0o formy demokracji uczestniczacej (bez-
posredniej) w postaci plebiscyiow, referendéw, inicjatyw obywatel-
skich. Pytanie, co sgdzi¢ o takiej partycypacji, nalezaloby podjaé
w osobnych rozwazaniach,

W erze realnej demokracji chodzi juz nie tylko o obron¢ demokra-
cji przed zewnetrznym zagrozeniem, lecz takze o jej wewnetrzna
obrong przed ,demokratyczng ideologia”. Do takiej (anty)demokraty-
CZNC] 1deologu zalicza sig¢ liberalistyczny blad i oszustwo, jakoby
jednostka wowczas byla najbardziej wolna, kiedy jest pozostawiona
sama sobie, kiedy pafistwo jej nie przeszkadza.

Pemokracja dzieki liberalnej zasadzie wigkszosci mogla zatryumfo-
waé nad wszystkimi dyktaturami. Jest ona jednak w pewnym sensie
najbardziej wyrafinowana dyktatura, gdyz jako jedyny ustrdj, kidry
si¢ ostal, nie toleruje niczego obok siebie. W tym tkwi jej dzisiejszy
problem, skrétowo nazwany ,liberalng dyktatura”. Nawet bez zagro-
Zenia ze slrony zewnetrznego wroga podnosi ona watpliwosci w sto-
sunku do samej siebie. Dla swego przetrwania musi poszukiwaé no-
wych wrogdw, takich jak realny terroryzm czy wydumany fanatyzm
religijny i narodowy.

Demokracja bynajmniej nie jest stanem spokoju, lecz permanent-
nym sporem. Jest dramatem o kontuvrach tragizmu. Tylko z koniecz-
nosci toleruje zto. Sama z istoty swej produkuje niejasnosci — moral-
ne, rehgl]ne polityczne, etniczne — co jest jej staboscia, ale moze byé
réwnocze$nie jej mocns strona. Wydawalo sig nam, ze po zerwaniu
»2elaznej kurtyny” pojecia wolnosal i demokracii, ktére na Zachodzie
ulegly zamacenin i melancholijnej samokrytyce, zajasnieja nowym
blaskiem. Odzyskana wolno$€ okazala si¢ jednak trudna, a demokra-
cja bynajmniej nie jest idealem calkowicie czystym i zdrowym.
W imie sztywnego i sterylnego jej wzorca powrdcily na nowo stare
demony przeszloSci: ciemne ideologie nienawisci do obeych, nacjona-
lizm, populizm, integryzm i ncokomunizm — ideologicznie groZne dia
same] demokracji. Najwiekszym jednak zagrozeniem demokracji jest
to, Ze jednostka dobrowolnie skazuie sie na niedojrzalosé, ulega poku-
sie infantylizacji i ucieka od wlasnej odpowiedzialnosci do catkowicie
zabezpieczonego zycia publicznego. Niestety, przedwyborcza retory-
ka, ze jednostka jest ,ofiara” przemian ustrojowych, stata sie moty-
wem do glosowania, koniec koficéw, przeciwko demokracji 1 za so-
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cjaldemokratyczna wspding przyvszloscig. Podobnym motywem stata
si¢ wmdwiona przynaleznosc do okreslonej kolekiywnej kategorii czy
grupy interesdw: miodych, rencistéw, bezrobotnych itp., tak jakby
kazdy wyborca nie by} najpierw i przede wszystkim podmiotem zdol-
nym do §wiadomego uczestnictwa w akcie wyborczym, tj. do samo-
dzielnego osadu i dojrzatej, bezinteresownej decyzji. Dia jednych jest
to zdrada dziedziciwa oswieceniowego, dla innych - z naszego punk-
tu widzenia — odwrécenie si¢ od personalizmu etycznego leiacego
u podstaw nauczania spotecznego Kosciota,

Polski personalizm etyczny Karola Wojtyly i jego papieskie rozwi-
nigcie przez Jana Pawla II, choéby w hasle ciaglego przekraczania
progu nadziei w obliczu rertio millenio adveniente, jest apelem skie-
rowanym do nas, abysmy powrdcili do przyszlosci, nie za$ do prze-
szlogci i jej rzekomych zabezpieczen. Ojciec Swiety zacheca, aby$my
mieli zaufanie do przysziosci, w ktérej moga si¢ pojawiac rézne nie-
pewnosci, niemozliwe juz teraz do okreslenia lub przezwycigzenia
przez polityka. Nie przeceniajmy mozliwosci politycznych w realizo-
waniu oczekiwafi spotecznych. Byloby to réwnoznaczne z ubdstwie-
niem i absolutyzowaniem panstwa. Zadaniem polityki nie jest wybie-
ranie najbardziej przyjemnego dla wigkszoéci projektu przyszlosci,
graniczacego z poboznymi zyczeniami, lecz znalezienie réwnowagi
miedzy roszczeniami ludzi a ograniczonoscia Srodkéw. Tylko Bég
moZe w petni zaspokoié wszystkie tesknoty serca czlowicka. Oddaj-
my Bogu to, co boskie, a cesarzowi to, co cesarskie.
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Wolny rynek i media

Z bpem Janem Chrapkiem
rozmawiajg: Alicja Wysocka, Tomasz Wiscicki
1 Krzysztof Wojciechowski

— Media sq podporzgdkowane prawom wolnego rynku - Koscidt
przepowiadajqc Stowo Boze, postuguje sie zupeinie inng filozofiq. Czy
wobec tego Kosciot powinien braé udzial w grze, kadrej regudy sq dla
niego trudne do przyjecia? Byé¢ moze Koscidt jest z gory skazany na
kleske, skoro tege, co mowi, nie da sie dobrze sprzedaé?

— Czy rynek musi byé koniecznie wrogiem Koséciola? W minio-
nych dziesigcicleciach zagrozenie dla Kosciola stanowily réZzne nurty
filozoficzne i ideologiczne. Dzi§ zagraza mu przede wszystkim dra-
pieznosé rynku. Kiedys Koscisl, zderzajac sie z trudnosciami, probo-
wal wypracowad jezyk dialogu, przeciwstawiajac sie agresji ze strony
wrogich mu kierunkéw my$lenia. Wydaje mi sie, Ze podobnie dzisiaj
Kosciét musi wypracowaé metody obecnosci w $wiecie zdominowa-
nym przez rynek i eKonomie, tak aby staty si¢ one ludzkim rynkiem
i ludzks ekonomia. Nie ma w tym nic dziwnego — przeciez Srednio-
wieczne cechy, organizacje ekonomiczne, mialy zarazem wyraZny
wymiar religijny. Kosciot powinien humanizowaé obecne na rynku
i w ckonomii nurty nichumanistyczne, a takze wykorzystywaé eko-
nomi¢ do dziataii ewangelizacyjnych. W sredniowieczu hudzie, kidrzy
osiggali zysk, inspirowali dzieta charytatywne, wspierali kulture,
budowali koscioty, sierocirice, szpitale, biblioteki. Mysle, ze powin-
niSmy i§¢ w tym kierunku. Diatego nie widzialbym tego problemu
w kategoriach opozycji. Koscidl musi wejsé w mentalnosé rynkowsy.

— [ tez wypracowywad zysk?

“Jedna z rozméw ,dzieci Soboru” (pokolenie 30-latkéw) o bilansie wplywu
Vaticanum II na ksztalt Zycia Kosciola w Polsce, zob. Dzieci Soboru pytajg, Wyd.
WieZ, Warszawa 1996,
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— Raczej inspirowaé, by zyski stuzyly dobrym celom. Nie moze-
my siedzie¢ sobie wygodnie w fotelach i godzi¢ sie na to, Zze rynek
bedzie shizyt wylacznie celom destrukcyjnym, a zysk bedzie jedynie
mieszaé ludziom w glowach. Kosciét musi sie zderzy¢ z taka mental-
noScig. Szczegdlna rola przypada tu Swieckim. Whoski dziennik kato-
licki ,Avvenire” jest wydawany np. przez komsorcjum stworzone
przez biznesmenéw-katolikéw. Kosciél powinien inspirowaé takie
dziatania.

— Na razie jednak ludzie pracujgcy w mediach wprawdzie nie
katolickich, ale tzw. powaznych, w zasadzie niekomercyijnych, mowiq
czesto, Ze ich obowiqzkiem jest np, wydawanie gazety, kitéra sie dob-
rze sprzedaje i jedynie to ich interesuje. Ich zdaniem dobre jest to, co
sig dobrze sprzedaje.

— Wielkim niebezpieczeristwem jest ocena wartodci medidw wyla-
cznie wedhug kryteridw komercyjnych, Owszem, te kryteria sa istotne
— jesli cos sie dobrze sprzedaje, oznacza to, ze zaspokaja potrzeby
duzej grupy ludzi; nie mozna tego lekcewazy¢, Jednak w Zadnym
tazie nic moZna na {ym poprzestad,

— W rakim razie co to jest ,,dobra prasa”, kidrq naleZy popieraé?

— Moim zdaniem fo jest taka prasa, ktora szanuje odbiorcg, jego
przekonania i wyznawane przez niego wartodci. Ten szacunek nie ma
nic wspélnego z tanim dogadywaniem sie z czytelnikiem, latwym
kompromisem. Mysle, Zze szacunek moze by¢ takZze wyrazony w od-
powiedniej polemice. Dobra prasa buduje przestrzedi porozumienia
miedzy ludZmi. Uczy takze ludzi myslenia. To ma by¢ takZe prasa na
wysokim poziomie profesjonalnym.

— A dobra prasa kaiolicka?

— Do tego, co powiedzialem przed chwila, dodatbym, Ze dobra
prasa katolicka musi by¢ wierna calemu nauczaniu Kosciofa, takze
gloszonym przez niego pryncypiom moralnym. Prasa katolicka po-
winna budowa¢ pomosty miedzy ludZmi, rozsiewaé braterstwo, na-
dzieje 1 pokdj oraz powinna umieé polemizowaé w sposéb ewangeli-
czny, tzn. bez nienawisc,

— Popularne okreslenie nazywa media czwartq wiadzq. Kontroluje
ona porostale trzy wladze, sama pozostajgc praktycznie poza kontro-
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lg. Czy Srodki spolecznego przekazu powinny byé jakos kontrolowa-
ne?

— Mysle, ze tak, i to na kilku plaszczyznach. Pierwsza z nich
stanowi formowanie ludzi pracujacych w mediach, oparte na wartos-
ciach i dajgce im pewna wrazliwos¢ w tej dziedzinie. Kazdy, kio
podejmuje si¢ szkolenia ludzi mediéw, jest czescia takiego mechaniz-
mu konirolnego. Dziennikarz czy redaktor ma nieraz niemal réwnie
malo czase na decyzje, jak kierowca prowadzacy samochéd. Dobry
kierowca szybke reaguje na znaki drogowe i blyskawicznie podejmuje
trafne decyzje. Podobnie profesjonalny, dysponwjacy odpowiednia
wrazliwoscia elyczng dziennikare takZe bedzie w stanie wlasciwie
podjaé swe zadania.

Inng plaszczyzng powinny stanowié instytucje reprezenlujace ca-
tosé spoleczefistwa, biorgce pod uwage réznorodno$é panujacych
w nim opinii. Powinny one uwzgledniaé zaréwno glos wigkszosci, jak
i mniejszodci. Powinny one reagowal na podwa2anie czy negowanie
- podstawowych wartosci. Nie chodzi o ingerowanie w sprawy szczego-
lowe — ten rodzaj tzw. kontroli powinien stuzy¢ wlasciwemu formo-
wantiu sumiefi odbiorcéw,

Trzecia plaszczyzng kontroli powinno byé tworzenie organizacii,
ktére pozwalalyby dziennikarzom stale od$wieza¢ w sobie wrazliwosé
etyczna. Te role moga spetnia¢ np. duszpastersiwa.

Oczywiscie to wyliczenie nie jest wyczerpujace. Nadio winno si¢
wychowywaé odbiorcéw do krylycznego i odpowiedzialnego odbioru.
Ich glos bedaey konsekwencjg takiej wrazliwosci bytby réwniez pew-
nym rodzajem kontroli.

— Wspomniat Ksiqdz Biskup o duszpastersiwie. Jakq role Koscidl
moze odgrywalé w formowaniu wrazliwosci etycznef?

— W ,,Aetalis novae” jest mowa o potrzebie duszpasterstwa ludzi
pracujacych w mediach. Ma ono pomagaé dziennikarzom w docho-
wywaniu wiernosci podstawowym wartosciom. Wydaje mi sie, ze
niemal kazdy czlowiek pracujacy w mediach ma sklonnoéé do egotyz-
mu. Wskutek tego ma odwage broni¢ swoich tekstéw czy materialow,
ale jego ocena nie zawsze jest obiekiywna. Duszpasterstwo daje szan-
s¢ permanentnego uwrazliwiania na to, Ze istniejg progi, ktdrych nie
wolno przekroczyé, tresci, ktérych nie wolno pomijaé, metody, ki6-
rych nie wolno stosowad. Jedng z zasad zycia duchowego musi byé
profesjonalizm.
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— Dekret wymienia (nr 11) ,,organizacje zawodowe, ktdre czion-
kow swych zobowigzujq (...) do poszanowania praw moralnych
w wykomywaniu zawodowych zajeé i obowiqzkow”. Wiadomo, ze
organizacje dziennikarzy przeiywajq u nas powaimy kryzys: milodzi
dziennikarze od nich sironiq, dzialalnoié tych zwiqzkow niemal za-
marta. Czy takie organizacje majq w ogdle racfe bytu? Byé moze byly
one znakiem czasu, ktory mingl..

— Sadze, Ze organizacje zawodowe majace na celu ksztaltowanie
wrazliwodci etycznej, szczegdlnie dzi§ majg racje bytu. Nasze obecne
trudnosci wynikaja, moim zdanpiem, z tege, zc wyczerpaly si¢ dotych-
czasowe sposoby dzialania tych organizacji. Teraz powinny one pree-
de wszystkim pilnowa¢ przestrzegania kodeksu moralnego.

— Podjero osiatnio niemato iniciatyw dotyczgqeych stworzenia
takiego kodeksu — wysiarczy wspomnieé ,Karte elyczng mediow”.
Widad, ze taka potrzeba jest powszechnie odczuwana w Srodowisku.
Istnieje jednak ryzyko, ze nic wiasciwie z tego nie wyniknie: kodeksy
powstang, tyiko niki sie nimi nie bedzie przejmowal.

— Qczywiscie istnieje pewne prawdopodobiefistwo, ze kodeksy
etyczne bedg martwa litera. Szansg na to, by tak si¢ nie stalo, daja
wiasnie organizacje profesjonalne. Do§wiadczenia krajéw zachodnich
pokaznja, jak bardzo sa one potrzebne. W krajach postkomunistycz-
nych odczuwamy ,przesyt” po okresie spoleczeistwa nadmiernie
Zorganizowanego, w ktorym oficjalne organizacje nic mialy zadnego
wplywu na rzeczywistosC. Mysle, Ze ten przesyt nie bedzie trwat
wiecznie. Organizacje te powinny mie¢ pewne instrumenty dzialania,
np. sady kolezefiskie. Szczegdluie wazny wydaje mi sie wplyw akeep-
tacji lub dezaprobaty moralnej ze strony $rodowiska: komus, kto nie
przestrzega zasad etycznych, mozna np. nic poda¢ reki.

— Dekret stwierdza (nr 7}, Ze ,,omawianie, opisywanie i przedsta-
wianie zle moralnego, rowniez przy pomocy Srodkow przekazu spole-
cznego, moze rzeczywijcie stuzy¢ glebszemu poznaniu { analizowaniu
czlowieka”, ,,moina przez te Srodki ukazad § uwypuklié wspaniaiosc
prawdy i dobra”, ale przy tym ,, Srodld te (...) niech bedq jak najscis-
lej podporzqdkowane zasadom moralnym”. Czy nie brzmi to jak
nakaz moralizowania? Jaki jest prakiycziny sens tych zalecefi, np. dla
mediéw informacyjnych, kidre czesto nie majq do opowiedzenia histo-
rii zbyt budujgcych?
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— To jest bardzo powazny problem. Staje przed nim wiasciwie
kazdy, kto odpowiedzialnie pracuje w mediach. katwy odpowiedz
moze mieé tylko ten, kto nigdy w tej dziedzinie nic pracowat i kio
mediéw nie rozomie. Nie moZna oczywiscic nie pokazywac przeja-
wow zha, potrzebna jest jednak przy tym — jak w innych sprawach —
pewna wrazliwoé¢ etyczna. Kryterium wyborz materialu w prasie,
w filmie, w telewizji nie moZe by¢ jedynic sensacyjnosé. Moze fo
zabrzmieé morzlistycziie, ale powiedziatbym, ze prawda powinna byé
pokazywana ze wspdiczuciem dla zla, kiére si¢ dzieje, 1 z odpowie-
dzialro$cig za odbiorce.

— Wspdlczucie ma oznaczad usprawiedliwienie?

— Nie usprawiedliwienie, ale zrozumicnie. Tego nie da si¢ okreshc
w formie szczegdlowych wytycznych — to muszg okreslié sami lndzie
pracujacy w mediach na podsiawie istniejgcych syslemdéw wariosci,
kidre od wiekow ksziallowaly 1 ksztalujg spoleczefistwa i narody.

— Czyli decydowaé powinno sumienie?

— Sumienie ofwiecone laska, kiére ksztaltuje sie we wspdlnocie
Kodciola, Kazdy muzyk musi co jaki$ czas nastroi¢ swdj instrument.
Musi oczywiécie nauczy¢ sie dobrze na nim graé, ale tylko perma-
nentne strojenie instrumentu sprawia, e muzyk nie gra falszywie.
Podobnic jest z ludZmi pracujacymi w mediach: powinni odznaczaé
sie profesjonalizmem oraz wrazliwoscia humanistyczng i religijna,
kiory stale powinni doskonalic.

— Wedlug dekreiu (nr 5) ,,szczegdlnie korzystng rzeczq jest, by
wszyscy zainteresowani urobili sobie prawe sumienie co do wiasciwe-
go korzystania z tych Srodkow” (spolecznego przekazu). W jaki spo-
s0b powinien temu sprzyjaé¢ Kodciolt w Polsce?

— Jeszcze nisdawne mieliSmy niemal wylacznie media obee Kos-
ciofowi. Wychowywano przede wszystkim do krytyki tamtych me-
didw. Teraz, w sytuacji pluralizmu Srodkéw spolccznego przekazu,
powinno si¢ przede wszystkim wychowywaé do umiejetnego tzn.
odpowiedzialnego wybor, do krytveznej postawy. Mysle, ze Koscict
o czyni. Jednak ciagle jestesmy zaskakiwani nowa dla nas sytuacja
I czgsto nie nmiemy tego wyboru dokonaé. Uczy¢ wyboru powinny
takze media katolickie, podejmujac polemike w konkretnych spra-
wach, wykazujac falszywosé przyjmowanych zatoZeii ideowych albo
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po prostu udowadniajac kiamstwa. Niestety, czesto zamiast konkretnej
polemiki mamy tatwe generalizacje i oskarzenia.

— Jaka powinna byé reakcja Kosciota na niezwykig popularnosé
pism — zwlaszcza kobiecych i miodzietowych — propagujgcych wzorce
zdecvdowanie obce chrzescijarniskiemu systemowi wartosci?

— Na pewno trzeba tworzy¢ bariery utrudniajace import wartosci
odieglych od naszego dos$wiadczenia religijnego 1 marodowego.
Istnieje jednak réwniez konieczno$¢ dzialan pozytywnych — tworzenia
dobrej, profesjonalnej, kolorowej prasy, kidra miataby szanse zdobyé
wiela czytelnikdw. Trzeba oczywiScie tworzy¢ prase katolicka na
wysokim poziomie oraz uczyé czytelnikéw form wspierania takiej
prasy. Czy jedpak nie powinnismy takze — my, katolicy — trafiaé¢ do
prasy niekoniecznie wyznaniowej, ktdrej linia ideowa nie jest sprzecz-
na z nasza hierarchiz wartofci? Mysle, Ze jest wiele takich pism,
w ktérych mozemy i powinniémy by¢ obecm. Nar6d polski jest
w swej wickszodci katolicki - ze wszystkimi trudnosciami 1 ograni-
czeniami, o kiérych nie warto tmtaj méwié. To, czym si¢ ten naréd
karmi, przynajmniej nie powinno by¢ sprzeczne z wartosciami chrzes-
cijafiskimi. Potrzebna jest obecno$¢ ludzi wierzacych i zarazem profe-
sjonalistéw, ktérzy w imie zasad etyki katolickiej podjeliby odpowie-
dzialnoé¢ za ksztalt mediow.

— Wedtug ., Aetatis novae” (nr 8) dialog Kosciota ze Swiatem
wymaga aktywnego zainteresowania Swieckimi Srodkami przekazu,
a zwlaszcza wypracowania wiasnej polityki w tym zakresie. Czy Kos-
cict w Polsce ma takq polityke?

—- Tak, choé nie wiem, czy w pelni dopracowana. Przeciez Katoli-
cka Agencja Informacyjna zostala powolana przede wszystkim po to,
aby prowadzi¢ ten dialog z mediami $wieckimi, dajac im informacje
o dziatalnosci Kodciola. Powoli, z wielkimi tradnoéciami uczymy sie
tez, z¢ w zwigzku z wydarzeniami koscielnymi powinnisSmy przygoto-
wywad materialy dla dziennikarzy. Na Zachodzie jest to normalne,
u nas wyglada to réznie w réznych diecezjach, ale niewatpliwie po-
woli si¢ tego uczymy. Elementem takiej polityki sq r6wniez wystapie-
nia duchownych, takze biskupéw, w mediach Swieckich. Pobozni
katolicy uwaZajg nieraz, Ze biskup nie powinien rozmawiac z pewny-
mi gazetami. Niepobozni mdwia, Ze takie wystapienia biskupéw to
klerykalizacja. Jednak mimo takiej krytyki wywiady w réznych me-
diach daja mozno$é dotarcia do szerokiej opinii publicznej.
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— Czy katolickie Srodki spolecznego przekazu sq Srodkiem
ewangelizacji?

— Ewangelizacja ma na celu poméc ludziom doSwiadczy¢ osobi-
stego spotkania z Chrystusem. To doswiadczenie dokomuje sig
w sakramentach i przez Slowo Boze, zawsze we wspdlnocie Kosciota,
dzicki spotkaniu z 2ywym sSwiadkiem Chrystusa. Srodki spolecznego
przekazu stuzg raczej preewangelizacji i postewangelizacji.

Dzialaniem preewangelizacyjnym bedzie budzenie zaciekawienia
tredcia przekazu Chrystusowego, jego picknem, a takze zblizanie do
Koscicta Indzi odmiennie my$lacych — przez szacunek, jakim ich
darzymy. Preewangelizacja jest takze pokazywanie, jak zyje Kosci6t
w swoim wymiarze konkretnych wspdlnot zanurzonych w spoleczei-
stwie.

Postewangelizacja to umacnianie doswiadczenia wyniesionego
z ewangelizacji. MoZe to si¢ dokonywaé na réZzne sposoby, np.
przez méwienie o tym, jak Zyja ludzie, kt6érzy przeiyli ewangeliczng
prawde o Chrystusie jako osobistym Zbawicieln i jak probuja to prze-
thimaczy¢ na swoje konkretne zachowania w Zyciv codziennym:
w rodzinie, w pracy, w szkole. Postewangelizacja bedzie takze in-
spirowanie powstawania wspélnot, w ktérych mogloby sie dokonywad
dojrzewanie i budzenie odpowiedzialnosci za wlasne $Srodowisko.
Wymienitbym tu takZe uczenie myslenia w kategoriach katolickiej
etyki spotecznej, czyli przekladania na konkretne dzialama ogdinych
formul: zasady pomocniczosdci, sprawiedliwosci, dobra wspdlnego,
godnodci osoby ludzkiej. W obecnym czasie niezwykle wazne jest,
aby polityke przedstawmc jako rozumng troske o dobro wspdlne,
a nie — jak nam si¢ czesto wydaje — brudng gre shuzacy instrumentali-
zacji czlowicka.

— Sytuacja Kosciola w Polsce w okresie komunizmu spowodowala
koniecznosé powolywania przy katolickich mediach asystentéw kos-
cielnych. G takiej funkcji nie wspominajq ani omawiane dokumenty,
ani Kodeks Prawa Kanonicznego. Czy czas asystentéw koscielnych
w prasie katolickiej mingt?

— Nie bylo jeszcze Zadnej oficjalnej wypowiedzi Konferencji
Episkopate w tej sprawie. Mysle, Ze ten czas jeszcze nie minal, choé
obecnie ta instytucja nie jest juz absolutnie niezbedna. Wceiaz jeszcze
wieln dziennikarzy nie czuje si¢ pewnie, piszac o Kodciele, i asystent
kodcielny moze shizyé pomocs i inspiracja.
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— Czy trudnosci ze stworzeniem dobrych mediow katolickich
w Polsce wynikajq tylko z braku pieniedzy, czy tez moina sie dopa-
trzy¢ innych przyczyn?

— Biorgc pod uwage wszystkie uwarunkowania, mysle, Ze dokona-
ne zostaly gigantyczne kroki. Nie oznacza to, ze powinni$my popasc
w samozadowolenie, ale nie powinnismy tez czué si¢ Kopciuszkami.
Istnieje wiele tytuléw na bardzo dobrym poziomie profesjonalnym. Sa
pisma — niezbyt moze liczne — ktére doszly do sporych nakladéw.
Trzeba mysle¢ z wiclkim szacunkiem o tych Bozych szaledicach —
dwieckich i duchownych — kidrzy tego wszystkiego dokonali. Musimy
zadbaé o znajomos¢ natury medidw, o wWzajemny szacunek i zaufanie,
o wypracowamie jezyka przekazun religijnego, wreszcie o profesjona-
lizm na miare wyzwai, przed jakimi stoi Kosciél. Jestern gleboko
przekonany, Zze Kosciét da radg na nie odpowiedzie¢, poniewaz nic
jest on tylko ludzkg instytucja. Jest wspélnota, w kidrej Zyje i dziala
Chrystus i poshugujac sie nami dokonuje rzeczy, o kiérych nam sig
nie $nilo.
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Noratki na marginesie

Kazimierz Dziewanowski

Nadal o Ameryce
(z wstawka o innych sprawach)

W poprzednich notatkach zapowiedziatem powrdt do spraw amery-
kaiiskich, a zwlaszcza zajecie sig problemem roli USA w $wiecie.
Chodzi, tzecz jasna, o rolg fego kraju w nowej rZeczywistosci, jaka
powstala u schylku XX w., rzeczywistosci, z ktdra sSwiat wejdzie
w nowe stulecie. Nie wiadomo jakie ona ostatecznie kszialty przybie-
1ze w przyszlodci — ale tego nigdy nie wiadomo.

Czy w 1896 r. ktokolwick mégl przewidzied, co sig slanie
w Wicku Dwudziestym, jaki kierunck przybierze historia ludzkosci,
jakie kleski dotkna ludzkos¢, czy i jakie bedzie ona miala w ciagu
tych stu lat osiggnigcia?

Nie tylko nikt nie mogt tego przewidzie, ale nawet — przy koficu
tego stulecia — wciaz jeszcze tylko z najwyZszym trudem przychodzi
nam ocena fego, co sie stalo. W gruncie rzeczy, mimo bo;,dctwa
Zr6det i nieprzebranej liczby opublikowanych opracowaii i rozwaza,
nie bardzo rozumiemy co, jak i dlaczego si¢ stato. Jak wythimaczyé
Holocaust, Oswiecim, komory gazowe, calg t¢ hafibe i bezmiar upad-
kn, w jakim pograzyl sie jeden z najkulturalniejszych krajéw Euzopy
i Swiata — Niemcy? Jak objasnié picklo Kolymy, pafstwowego, sztu-
cznego glodu na Ukrainie, Kuropat i tysiecy innych masowych gro-
béw po lasach i w tajdze — calej tej bezlitosnej wojny, jaka Rosja
i1 ZSRR prowadzila przec1w samej sobie w latach komunizmu?

Publicysta powinien wiec by¢ skromny i ostrozny, zanim wda sn;
w spekulacjie na temat nadchodzacego stulecia. Nie wiemy ani
w jakim kierunku podaza historia — moZzemy na ten temat tylko spué
wlasne hipotezy — ani jakie sily ja popychajg, wzglednie hamuja.

Zanim jednak przystapilem do pisania tych ,Notatek”, natknglem
si¢ na tekst, ktéty chciatbym koniecznie zacylowaé 1 zaraz wyjasnie
dlaczego. Ryszard Kapuscifiski. pisze w swej najnowszej ksiazce
pt. ,Lapidarium I”: Nie ma zadnych racjonalnych wyjasnied na ro,
dlaczego w pewsiym momencie milion ludzi zbiera si¢ na placu, choé
nie byli tam wezwani, Jaki§ dzieri i milion ludzi naplywa w jedno
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miejsce. Dlaczego? Chodzi 0 to, by uswiadomié sobie tajemnice,
a nawer metafizyke decydujqcego momentu wybuchu rewolucji. (...}
Kryzys spoleczny moze przeciqgad si¢ przez lata i dziesigciolecia, az
e nagle, tego wlasnie szczegdlnego stycznia, tego szczegblnego po-
niedziatku, zaczyna sig. Dlaczego nie we wiorek? Dlaczego nie mie-
sige wezesniej?

To pytanie zafmpowalo m’egdyé réwniez mnie. Zaczq}em groma-
dzi¢ literature, szukat, pordwnywac. Problemu rozstrzygna¢ nie potra-
fig, ale troche si¢ o nim naczytalem. Szukalem szczegotow i wyjas-
niefl przede wszystkim na temat rewolucji francuskiej 1 rosyjskiej.

Kapuscifiski pyta: (kidregos) szczegdlnego poniedziatku zaczyna
sig. Diaczego nie we wiorek?

O16z 14 VII 1789 1., kiedy lud Paryza zdobyl Bastylie, byl nie
poniedziatek, ale wiasnie wiorek. Przed laty cytowalemn juz w , Prze-
gladzic Powszechnym” kréiki fragment ,Historii Rewolucji Francu-
skiej” stynnege francuskiego historyka Micheleta, kidry tez zadawatl
sobie w XIX w. podobne pytania. Pozwole sobie to powtdrzyé: Trzy-
nastego lipca Paryz myS$ial rylko o obronie. Czternastego zaatakowat.
Trzynasrego wieczorem byly jeszcze wqrplzwosc:, ktdrych rankiem juz
nie byto. Wieczdr byt pelen niepokojéw i chaotyczrej wsciekiosci.
Ranek byt $wietlisty | przepojony strasznvm uspokojeniem (...) Arak
na Bastylie nie byt rozumny. To byt akt wiary. Nikt tego nie zapropo-
nowal lecz wszyscy w to uwierzyli (...) Co si¢ stalo rej krdtkiej nocy,
kiedy nikr nie spal co sie stafo takiego, e rano, gdy rozproszyt si¢
mrok, zniknety rozbieinosci i niepewno$é, a u kazdego pojawila sie
taka sama mysl?

Cos podobnego mozna powiedzieé i o rokn 1917 w Petersburgn —
méwi¢c o wybuche rewolucji demokratyczne)j, a nie bolszewickiej.
Réwniez tam jeszcze poprzednicgo dnia nie mozna si¢ bylo spodzie-
waé, Ze juz nazajutrz carat upadnie.

* * *

Diaczego o tym pisze, skoro mam méwié nie o rewolucji francu-
skiej w XVIII w., lecz 0 Ameryce w wieku XXI?

Ot6z dlatego, ze méwige o roli, jaka USA odgrywaly w polityce
Swiatowej w naszym stuleciu i slarajac si¢ przewidzie¢ role, jakg
moga, czy tez powinny, odegraé w stuleciu, ktdre nadchodzi, musimy
wzig¢ pod uwage wiele czynnikéw z dziedziny psychologii spolecz-
nej. Chodzi o specyficzne cechy mentalno$ci narodowej Ameryka-
néw, o ich stosunek do $wiata i do wlasnego kraju, o ich filozofie
Zycia i tak dalej.
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Trzeba to wszystko wziac¢ pod uwage, bo ma to gleboki wplyw na
amerykafiska polityke zagraniczng. A oto pewna uwaga na boku: sa
kraje, w ktdrych wlasciwosci psychiczne ich mieszkafcéw mogg mied
tylko marginalny wplyw na bieg wydarzeii. Jezeli w przypadku Sta-
néw Ziednoczonych jest inaczej, stanowi to z jednej strony dowdd
demokratycznosei ich paristwa (w kidrym nastawienie spoleczefistwa
odgrywa 1ak znaczaca rolg), a z drugiej $wiadczy o jego mocarstwo-
wej pozycji (bo w poréwnanin ze znaczeniem nastrojéw Ameryka-
néw, nasiroje Norwegéw, Portugalczykdw czy Polakow, nie wyci-
skaja pietna na biegn wydarzen politycznych na §wiecie).

Z wielu skomplikowanych przyczyn historycznych stosunek Ame-
rykanéw do $wiata za oceanami zawiera dwa nader sprzeczne elemen-
ty. Sklada sie zaréwno z silnej tendencji do izolacjonizmu, tendenci,
ktéra mozna by okredli¢ jako egoistyczna, samolubng, a nawet nie-
chging wobec probleméw dalekiego $wiata, jak i z tendencji wregez
odwrotnej. Chodzi o stale obecny w tym spoleczensiwie idealizm,
naiwng czesto wiarg w to, ze Ameryka jest lepsza niz reszta Swiata.
I co wiecel: Ze powinna przylozyé reki do naprawy Swiata, do roz-
woju 1 zwycigstwa demokracji i praw czlowieka.

Obie tendencje wchodza czesto w konflikt. Sg sprzeczne. Ameryka
nie moZe bowiem jednocze$nie trzymac sig z dala i powstrzymywaé
od mieszania w brudna polityke na innych kontynentach, w matactwa
i intrygi europejskie, w rzezie balkarskie, afrykariskie czy azjatyckie
— a jednoczednie upowszechnia¢ demokracje 1 wymuszaé poszanowa-
nie dla praw czlowieka. Bardzo trudno pogodzi¢ jedno z drugim. Ale
jednoczesdnie ta sprzecznosé¢ tendencji — choé czesto przeszkadza
w prowadzeniu spéjnej, koherentnej i logicznej polityki, choé nieraz
budzi ztos€ i zniecierpliwienie sojusznikéw — stanowi tez o jej sile
i chroni przed wieloma niebezpieczefistwami.

Izolacjonizm chroni Ameryke przed pokusg ekspansjonizmm i nad-
mierng agresywnoscia. Troche izolacjonizmu bardzo przydatoby sie
Rosjanom, a niegdys Niemcom, czy Japonczykom (ciekawe, ze Ja-
poiiczycy byli przez wiele staleci rygorystycznymi izolacjonistami,
ale potem 1o im przeszlo). Kiedy przychodzi do zagaduienia koszidw
Zaangazowania zagranicznego, wiedy Amerykanie stajg sig skapi.
Tym réznia sie od Rosjan, ktorzy pakowali wielkie pieniadze w rézne
awantury w Egipcie, Angoli, Iraku, na Kubije, w Nikaragui czy Etio-
pii, nie potrafigc jednoczesnie zaspokoié podstawowych potrzeb wlas-
nego spoteczenstwa. Z drugiej strony wilasnie 6w — do§é naiwny
nieraz — idealizm Amerykanéw sprawia, Zze juz wielu miedzynarodo-
wych rozbdjnikéw polamalo sobie na nich z¢by. Albowiem Ameryka-
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nie maja do dyspozycji §rodki, jakimi vie dysponuje zaden inny kraj,
i kiedy ich opinia publiczna poprze jakas sprawe — potrafiz by¢ kon-
sckwentni i skuteczni jak nikt na §wiecie.

To wszysiko sprawia, ze USA sa jedynym krajem, ktéry moZe po-
mée, by Swiat stal sie choé troche lepszy i by najbardziej jaskrawe
formy brutalnodci i bezprawia spotykaly sie z efeklywnym sprzeci-
wem. Moze tak by¢, pod warunkiem ze spoteczefistwo amerykariskie
zechce wziaé na siebie przypadajaca mu role i wynikajace z tej roli
ciezary.

Myéle, ze 1o bedzie gléwnym problemem nadchodzacego stulecia,
a przynajmniej jego pierwszych dwoch dekad. USA sa dzisiaj jedy-
nym rzeczywistym mocarsiwem globainym. Niki nie dysponuje po-
dobnymi $rodkami ekonomicznymi, technicznymi, militarnymi, a co
7a tym idzie — i polityczoymi. Tylko Stany Zjednoczone maja rzeczy-
wisty zdolno$é wywierania wplywu na wszystkich kontynentach i we
wszystkich tych dziedzinach (moéwigc jezyvkiem specjalistycznym:
parametrach). Czy wykorzystaja te zdolnosé do stworzenia bardziej
pokojowej 1 stabilnej rzeczywislodci $wiatowej w nadchodzacym
stuleciu?

Oto wielkic pytanie. Nie wiemy, czy powstanie odpowiednia po
temt rdwnowaga migdzy obiema tendencjami: izolacjonistyczng i —
nazwijmy to tak — interwencjonistyczng. Istnieje tez zawsze niebez-
pieczenstwo nadmiemego zaangazowania i rozproszenia sil. Ale na to
mozna odpowiedzie€, Ze gdyby powstala zintegrowana Europa
o szerszych niz dzisiaj wymiarack, gdyby nadal zostala ulrzymana
i umocniona wspdlpraca z Japonia, wowczas taki blok wspéldziala-
jacy z USA byiby prawdopodobnie w stanie narzucié¢ bardziej cywili-
zowany ksztah stosunkow miedzynarodowych.

Taka szansa istnieje, ale czy przyoblecze si¢ w cialo i w jaki spo-
s6b to nastapi, o tym przekonaja si¢ moje — bardzo predko dzi$ rosna-
ce — wnuki.

My przysztosci edczytywaé nie potrafimy, a jak wynika ze wspom-
nianych na wstepie przykiadéw, nie potrafimy nawet ocdpowiedzie¢ na
podstawowe pytania dotyczace przeszlosci.

Co wprawia dzieje w ruch?
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Danuta Mostwin

Spotkania z kulturg amerykanska

W 95 r. naszej ery, 19 wiekéw temu, na greckiej wyspie Patmos,
w mocznej pieczarze, kidrej sklepienie tworzyly ogromne biate pla-
zy, lezal czlowiek, zeslaniec z Efezu. Tu slyszal glosy nakazujace
akcie,  objawila mu si¢ w przerazajacych obrazach przyszloéc ludz-
kosci i przyszioié Kosciola. Zeslaficem byl ostatni Zyjacy apostot
Chrystusa. Obrazy i glosy zostaly p6Zniej spisance jako Apokalipsa.

Fascynowala mnie zawsze ta najbardziej tajemnicza ksigga Nowego
Testamentu. Wracatam do niej nieraz, rozwazajac znaczenje symboli.
Nicdawno, czylajac Apokalipse, zatrzymalam sic nagle, W jakié dziw-
ny sposéb przyciagnat mnie werset, po ktérym tyle razy przeslizgiwa-
iam si¢ wzrokiem, dazgc do — wydawalo mi si¢ — ciekawszych wizji.

Byl te list $w. Jana do Koéciota w Pergamonie, a stowa, kidre
mnic zatrzymaly, sa nastepujace:

Zwyciezcy dam (...} bialy kamyk
a na kamyku wypisane imie nowe
ktdrego nikt nie zna oprécz rego, ko [je] otrzymuje.

Zastanawiajac sie nad symboliksg tych sitéw, czulam, Zc skoro
w jaki§ sposcb przyciagaja mojs poddwiadomosé, sy zwigzane z tym,
nad czym tak usilnie mysle, nad czym teraz pracuje, a wiec z feno-
menem Trzeciej Wartodci, ktdra powstala 1 rozwinela sie jako wynik
mego zycia w Ameryce. Znaczenie tego pojecia cheialabym przeka-
zaC wszystkim, ktérzy w jaki$ sposob czuja si¢ wykorzenieni i zagu-
hieni w wielkim ,,POMIEDZY”. Do stéw Apokalipsy i ich symboliki
jeszcze wrdce, a teraz cofam sig¢ do pierwszego zetknigcia z Ameryka.

Miatam 29 lat, gdy zobaczylam Ameryke, kraj, gdzie wszystko
mozna zaczac od poczalku, od nowa, naprawic, zmieni€, Kraj naiwne-
go optymizmu i nie koriczacych si¢ poczatkow.

" WypawicdZ na spotkanin 10 X 1995 r. w Katolickim Uniwersytecic Lubelskim
z okazji drugicgo, poszerzonego wydania ftomu szkicéw socjologicznych Danuty
Mostwin pt. Trzecia wartosc.
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Bylo to 24 grudnia, w Wigilie Bozego Navodzenia. Statek ,, Amery-
ka”, ktérym przyplynelismy, zawinal do nowojorskiego portu z opdz-
nieniem. Na oceanie zatrzymaly nas burze. W porcie mikt na nas nie
czekat. Nasz sponsor nie zjawit si¢. Nie mieliémy zapewnionej pracy,
nie micli$my mieszkania. W nowojorskim kolosie nie bylo nikogo,
kto by nas poinformowal, kto by nami pokierowal.

ZamieszkaliSmy — cziery osoby doroste i dziecko — w najblizszym,
tanim hotelu, brzydkim, zakurzonym, kilkunastopigtrowym budynku,
w umeblowanym pokoju z uzywalnoscia kuchni. Przez okno widaé
bylo $wiateczny Broadway. To byt poczatck. Podobny do wielu,
bardzo wielu poczytkéw polskich emigrantow po I wojnie Swiatowe;j.

Pomimo wszystko - oczarowanie. Ameryka wydala mi sie radosna,
promienna, ogromna. Nie wiedziatam wtedy, Zze zobaczylam Nowy
Jork w jego najpigkniejszej szacie, w dniu, w kidérym jak mtoda dama
wybierajaca sie na bal, wilada na siebie sukni¢ wyszywana cekinami.
Swiatla migoczacych reklam. Ze wszystkich stron glo$ne, skoczne
koledy, a ponad mmi dzwonki najpicknicjszej z nich — , Jingle Bells™!
Wystawy sklepéw zapchane owocami, migsiwem, wedzonymi rybami.
Pospiech, goraczka, podniecenie. Rozedrgany nerw miasta. Nieustaja-
cy rvim, gio$ny stukot wielkiego serca. Rytm jazzu.

To pierwsze zetknigcie bylo jak uderzenie, wstrzas. Oszalamiajace
spotkanie twarzqg w twarz. To oszolomila mnie technologia Ameryki,
tak czesto brana za kulture tego kraju.

Do Ameryki emigrowalam jako czlowiek dojrzaly, chociaz — jak
si¢ przekonalam pdZniej — daleko mi bylo do petni dojrzalodci. Mia-
tam poza soby doswiadczenia wojenne, prace konspiracyina, studia
medyczne na warszawskim podziemnym uniwersytecie, ucieczke
Z Polski, czteroletni pobyt w Szkocji 1 Anglii, gdzie studiowalam
medycyne na Uniwersytecie im. Paderewskiego w Edynburgu. Od
kilku lat bylam mezatka i mialam dwuipdlletniego syna. Poniewaz
do Polski mieli$my droge zamknieta, wybralismy Ameryke jako kraj
najblizszy nam kulturowo.

Stawa Polonii amerykafiskiej, jej rzckome znaczenie w Stanach
Zjednoczonych odegraly niemals role w naszej decyzji. Gdybysmy
wiedzieli, jak jest naprawde, rodzice moi zostaliby w Anglii. Swoja
emigracje do ziemi Waszyngtona oplacili praca ponad sily, w nie
swojej dziedzinie, cigzka choroba 1 przedwczesng Smierciy. Nam,
miodszym bylo tatwiej. Ale nie bylo lekko.

Bylismy uksztaltowani w kulturze polskiego Dwudziestolecia.
Niekt6rzy.nazywali ten kapitat polskosci garbem na plecach. DZwiga-
lifmy go mimo wszystko, chociaz z nim czuliSmy si¢ obco wsréd
nowego otoczenia. Ale bez niego czuliby$my si¢ zgubieni.
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Kultura wspéiczesnej Ameryki, narodu, ktéry, jak powiedzial jeden
z potencjalnych kandydatéw na prezydenta, general Collin Powell,
stworzony zostal przez Boga, aby poprowadzil Swiat; kultura tego
kraju trzeciego pokolenia emigrantéw, niezespolonych grup narodo-
wosciowych i rasowych, jest niejednolita, nie oparia na tradycji
i dlatego trudna do njgcia w ramy teoretyczne.

Dominuje w niej narzucajaca sig, halasliwa, blyszczaca technolo-
gia. Prawdziwos¢ jej ginie w mitologii Dzikiego Zachodu, ktdry stat
si¢ amerykainisky odyseg. Mit bohaterskiego kowboja, kiéry galopuje
codziennie na malym ckranie i to we wszystkich zakatkach $wiata,
stal sie nieprawdziwym symbolem amerykariskiej kultury. Malo kto
zdaje sobie sprawe, ze kowboje to w 50% byli wyzwoleni z niewoli
Murzyni, ktérzy z innymi emigrantami wedrowali na zach6d, Holly-
woodzkic westemy eksportowane do wszystkich krajéw swiata stwo-
rzyly falszywy obraz Dzikiego Zachodu.

Moje spotkania z kulturs amerykanska (a prawdziwiej byloby po-
wicdzie¢ spotkania z zyciem amerykaiskim) i wynikajace z tych
spotkari refleksje zaliczytam do trzech dzialéw kultury.

Pierwszy to technologia. Technologia i jej zastosowaniem w nauce,
przemysle i zyciu codziennym Ameryka dominuje nad swiatem. Wy-
robiona na najwyzszym poziomie sztuka reklam (advertising) i sprze-
dazy (marketing) systematycznie i podsicpnie ksztaltuje opini¢ spole-
czng wplywajgc na styl zycia Amervkanéw.

Drugi dziat to struktura spoleczna, kidra poznalam w feorii
i w praktyce. Teorig studiowalam na uniwersytetach amerykaidskich.
Praca w opiece spolecznej wprowadzita mnie do Ameryki mato zna-
nej na swiecie. Jest o Ameryka nboga, biedna, a nawet nedzna. Kraj
kontrastéw. Jako profesor opieki spolecznej i psvchologii przez prze-
szlo 20 lat uczylam studentéw amerykanskich, kierujac jednoczesnie
uniwersytecks klinika zdrowia psychicznego rodziny. Bliska wspdl-
praca ze stundentami i zblizenie do problemdéw rodziny amerykariskiej
o réznym poziomie wyksztaicenia, réZnym pochodzenin narodowos-
ciowym, kolorze skéry i klasie spolecznej, byly prawdziwg szkola
poznania Ameryki.

Trzeci dziat kultury, do ktdrego zaklasyfikowalam moje obserwa-
cje, to filozofia kraju. Intercsowaly mnie przede wszystkim wartosci.
Ameryka, naréd robotnikéw mieszkajacych w schludnych domkach,
ludzi, dla ktdrych najwyiZsza wartoscia jest ciezka praca i zdobycie
pozycji spotecznej wysitkiem wiasnych rak, zostata zbudowana przez
niewolnikéw murzysiskich i evropejskich emigrantéw. Dla wigkszosci
tych Amerykanéw wyksztatcenie nie jest najwyzsza wartoscia, a pie-
niadz zdobywa wszystko.
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I jeszcze sztuczne wartodci naszego wieku. To ikony amerykarfiskie,
panteon Hollywoodu, galeria bogéw i §wietych wprowadzona przez
najwickszy przemyst amerykaiski — przemyst filmowy.

Obok nich i w kontragcie do ich sztucznego blasku znajdowatam
najczystsze wartoSci chrzescijafiskie: bezinteresowng pomoc slabsze-
mu, uczucia i postgpowanie, kidre zashuguja na nazwe misjonarskich,
To idealisci amerykasiscy. U wielu z nich spotykamy ten naiwny,
stoneczny optymizm, jak w poezji Walta Whitmana. Ameryka to
takze ziemia filantropdw, kidérzy w tym kraju pozwalajacym na wzbo-
gacenie si¢ praca whasnych mk i zelazna wytrwalogcia stworzyli
ogromne fortuny.

Prébuje odpowiedzie¢ sobie na pytanie, co mi sie w Ameryce
najbardziej pedoba, co mnie w tym kraju urzeka, do czego wracam
radesnie po powrocie z Earopy, jest to szeroki oddech przestrzeni
amerykafiskief, jej bogata, réZznorodna szczodro$é zieleni, kwiatéw,
wysokie miebo, poczucie wcigz nieujarzmionej dzikosci przyrody,
Wilderness. A jednak ta dajaca swobode przestrzed izoluje. Czlowick
czuje sig samotny. Ludzie malo rozmawiaja ze sobg. Nie ma kultury
publicznej rozmowy ani kultury salonu, ani europejskiej kawiami.

Co wie przecigtny Amerykanin o Europie? Bardzo malc albo nic.
Przecigtny Amerykanin nie ma poczucia tradycj, wartodci rzeczy
starej. Stare koscioly ging miazdZzone szczgkami buldoZeréw. Na ich
miejsca — parking lots. Kiedy wspolczutam zaprzyjaZznionym z nami
Amerykanom, ze musza sprzeda¢ swdj dom, gdzie mieszkali od lat
i przenies$¢ si¢ do innego stanu, dziwili si¢. Ameryka to kraj, gdzie
cheinie i czesto zmienia sie wszystko. Byle na lepsze. Lepsza, lepiej
platng pozycje. Stare zostawia si¢ bez Zalu.

Co przecietny Amerykanin wie o Polsce? Nic albo prawie nic.
W kazdym razie w szkole nic si¢ 0 Polsce nie dowiedzial. Inaczej jest
z tymi, kt6rzy byli w wojsku, zetkneli si¢ z Polakami w Europie. Dla
tych stowo ,Polak™, ,Polska” zabarwilo sig, przybralo ludzki ksztalt.
Ci maja do Polski sympatie.

A co Amerykanie sadza o Polish-Americans? Jak ich widza, oce-
niaja? Jest to dla wigkszosci Amerykanéw grupa robotnicza, na ni-
skim poziomie. Naturalnie stafus i obmz Polaka w Ameryce ogromnie
poprawil wybér Papieza i ,Solidarnosé”, ale jeszcze do niedawna,
nawei w sferach nniwersyteckich opowiadano szokujgce dowcipy,
w ktdrych Polak to symbol ograniczenia i glupoty.

Idealizm amerykanski, stynne powiedzenic Kennedy’ego: Nie mysi,
co twdj kraj zrobi dla ciebie, ale co tv zrobisz dla swego kraju —
skonczyl si¢ z era Kennedych. Po wojnie wietnamskiej nikt juz nie
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chcial nic robi¢ dla pafstwa. Prezydenmtura Reagana wprowadzila
wartosci Hollywoodu do Bialego Domu, Teraz, za prezydentury Clin-
tona — pustka ideologiczna.

A jednak pomimo stron vjemnych, kiérych nigdzie nie brak, Ame-
ryka jest wspanialym krajem, w kidorym mozna stworzy€ swoj dom
O kraju tym $piewal Woody Guthree, migrant worker, robotnik-pod-
t6znik z okresu Steinbecka. Spiewal o szerokim oddechu Ameryki:
This land is my land, this land is your land, form California to New
York Island, From Redwood forest to Gulf Streamn waters, This land
was built for you and me.

Tt nalezatoby sie zatrzymadé, wshuchaé w stowa, jakimi piosenka
ludowa okresla stosunek cziowieka do jego ojczyzny. Bo piesi gmin-
na to wigzanka symboli ukrywajgca glebie znaczenia. Z piesni moze-
my odcezytaé réznice $wiatopogladowe. Przyjrzyjmy si¢ piosence
Woody Guihree:

This is my land, this is your land. To MOJ kraj i to (takze) TWOI
Kkraj.

A w Polsce? Piekna NASZA Polska cala...

This land was built for you and me. Ten kraj powstat dla CIEBIE
i dla MNIE,

A w Polsce? Nie rzucim ziemi skqd NASZ rod...

Na czym polega réznica? Amerykanin na pierwsze miejsce wysuwa
jednostke, Polak podkresla dominujaca waznod¢ grupy. Por6wnanie
nieskomplikowane, a jednak, jak przekonatam sie wielokrotnie —
bardzo prawdziwe.

Wynikiem moich spotkafi, a nieraz zderzefi z kullurg amerykanska
jest fenomen Trzecie] Wartosci, ktéry badatam i opisywalam przez
ostatnie 20 lat. Ksigzka ,, Trzecia Wartod¢”, wznowiona po 10 latach,
powickszona i uzupelniona, $wiadczy, Ze koncept ten wytrzymat
prébe czasu.

Do istnienia Trzeciej WartoSci i jej rozwoju potrzebna jest sytuacja
wykorzenicnia. Jest to zmiana przez stratg. Stratz albo utratas moze
byt wykorzenienie ze znanego, przyjaznego otoczenia, a moze byé
uiraty bliskiej csoby przez $mieré lub rozdzielenie. Zmiana, ktdra
obserwowalam ze sceny emigracyjnej, nic ogranicza si¢ jedynie do
psychiki emigranta, gdyz uiratz otoczenia lezy w zakresie dofwiad-
czenia kazdego z nas. Rézni si¢ tylko stopniem infensywnosci. Nie
mniej bolesne jest przejscie ze wsi do muasta, ntrata rodzinnej bli-
skosci i swojskiego Srodowiska.

Wrzucony w nowe, obce sobie wartosci cztowiek zginie, jesli si¢
nie przystostje, nie zmieni. Wykorzenienie jest stresem prowadzacym
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do kryzysu, a kryzys wyzwaniem do walki. MoZna ja podjaé albo
przed nig si¢ cofnaé. Do wyboru s3 trzy drogi. Pierwsza ~ nie podjac
walki, zamkna¢ oczy na to, co nowe, wyizolowad sie w samotnosci,
druga - odrzucié to, co dawne, odciac si¢ od balastu przeszkadzajgce-
go w dostosowaniu si¢ do otoczenia. Przeja¢ wartosci nowego Srodo-
wiska, staé sie takim jak inni i utracié siebie. I ostatnia droga —
wybér Trzecie] Wartodci. Podjecie walki, pokonanie kryzysu, Kidry
wyzwalajac energie, moZe rozpoczaé proces twdrczych zmian. Zmia-
ny te to stworzeme dla siebie NOWEGO IMIENIA, kidrego nikt nie
bedzie znal, oprécz tego, kidry je wywalczy,

Nowe imi¢ wypisane na bialym kamykun bgdzie nagrods dla zwy-
ci¢zcy. A bialy kamyk? Bialy kamyk to w mojej interpretacji Trzecia
Wartosé.

Zdaje sobie sprawe, ze przytoczony na wstepie werset z Apokalip-
sy mozna rézZnie interpretowac. Ale trzeba przyznaé, ze stowa z Obja-
wiema $§w. Jana sy pickne i warto je raz jeszcze uslyszeé: Zwyciezey
dam (...) biaky kamyk, a na kamyku wypisane imi¢ nowe, kidrego nikt
nie zna, oprocz tego, ko [je] otrzymugje.
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Piotr Matywiecki

Twarze Jezusa

Zyjemy posréd twarzy. Im wiecej jest ludzi na Ziemi, w metropo-
liach, tym wigcej twarzy wchodzi przez oczy i na chwile albo na lata,
albo na zawsze zatrzymuje sie w pamieci. Zjawisko przeczice rozsad-
kowi: pomnoZenie sie thiméw wokdt czlowieka i w jego przestrzeni
wewnetrznej nie ostabia zdolnoseci rozrézniania i zapamigtywania
twarzy! Kto§ od narodzin do $mierci przebywajacy w wiosce i ktos
znajacy tylko Nowy Jork do$wiadczajla tego samepo: jaki§ rys,
zmarszezka, owal giowy, wykr6j oczu — jedna kreska w miliardach
ksztahéw §wiata! — i oto WIEM, kogo widzg, rozpoznaje go, identyfi-
kuj¢ jego niepowlarzalnos¢, nawet jesli nie znam toZsamo$ci, nazwi-
ska. lest dla mnie osobny: w rzeczywistodci, w pamigci. Rozpoznaje
sie tak samo pewnie dane nam w zyciu kilkadziesigt twarzy — jak
i tysiace. Mam to za cud. Za jeden z tych cudéw, kidre przez swoja
oczywistos$¢ udpily nasza wladze uznawania cudownosSci.

Nie potrafie uzraé za rzecz zwyczajna, 7e jest w ludzkim wzroku
jaki$ specjalny, o niespozytej sile zmyst wewnztrz zmysl, ktéry nie
pozwala zagubi¢ ani jednego czlowieka posréd milionéw. 1 jest cos
szczegllnego w ludzkiej pamigci, Ze nie zna ona uogélnienia ksztal-
6w twarzy, nie Zna ZATARTE] twarzy thumu — taki ,obraz” moina
tylko z pamigci ABSTRAHOWAC, on nie ma zycia. (,,Psychologia thi-
mu” jest trupia — to nauka o duszy Smiertelnej.) Pamied zna tylko
twarze os6b. I moze ich znaé nieskoficzenic wiele.

Jest to cud spostrzegawczosci duchowej, specialnego zmyshi duszy,
ktdry nazwalbym zmystem portretowania. Portretowania i osoby,
i ludzkosci calej. W kazdym z postrzeZef realnej twarzy, w kazdym
Z namalowanych albo pamigciowych, albo wyobraZniowych portretéw
zaZnacza sie niepowtarzalnos€ osoby posréd niepowtarzalnosci bardzo
wielu oséb.

Ten cud ma swoje dwa przypadki, kidre uznaj¢ za cuda cudow,
cuda w stopniu najiwyZzszym: drziecko rysujace twarz. Malarz przed-
stawiajacy Twarz Jezusa Chrystusa.

Kiedy dziecko rysuje twarz, to nie portretuje kogos rzeczywistego
{chociaz CHCE twarzy matid, ojca, chee przed soby dla siebie — dlate-
go bierze kredke do reki!), ale wyprébownje utrwalone w czlowie-
czym wzroku wiasciwosci identyfikujace ludzi; jakby poza umiejet-
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noscig poriretowania (dziecko nie ma jej jeszcze!} oddawalo kartce
papicru  umiejetnos¢ uwagi ideniyfikujacej: nie skoordynowane
w wizerunku twarzy prawdziwe] ZNAKI twarzy jednej jedynej. Dzieki
dzieciecemu rysunkowi widzimy, jak dziecigcos¢ NIE WIDZI twarzy -
w dzieciecym wzroku TWARZ ukazuje si¢ jako mozliwa do zobaczenia
i rozpoznania, jako cudowne zobaczenic i rozpoznanie czegos (Ko-
gos?) pierwotnicjszego od twarzy: osobowego poczucia identyfikacji
oséb. Czy to poczucie promienieje od Osoby w nas? Od Twarzy
starszej od naszej wiasnej? Rysujac, dziecko chce Twarzy, chee
w sobie dla siebie — modli si¢ nie wiedzac, ze to modlitwa.

Nigdy nie potrafilemm zrozumieé, jak mozna namalowaé Twarz
Jezusa Chrystusa. Tak, ten Czlowiek mial twarz: jedyna, niepowta-
1zalng twarz pofréd miliardéw twarzy ludzkich od Adama do kofica
$wiata. Tak, ten Bég, z ktérym mdéwiono twarzg w twarz, ma oblicze
Jedyne, Wszelkie, Niewyobrazalne. Ale jak malarz dzisicjszy — nie
pamigtajacy, JAKA byla twarz Pana... — cmiela siec WYBRAC sposrid
miliarda twarz dla Jezusa? Dlaczego t¢, a nie inng? Czy wybierajac
jedna, nie czuje grozy odrzucenia miliardéw twarzy od oblicza Syna
Czlowieczego? Od zadanego nam Podobiefistwa? I czy malarz dzisiej-
szy (malarz jakiego$ DZISIAJ — przed dwoma tysigcami lat i teraz) nie
boi si¢ wszezepiaé ,,ryséw”” Niewyobrazalnosci Bozej w rysy ludzkie?
Czy jego wyobraZnia, oko i reka nie cznja grozy uznrpacji: czlowiek
dokonuje wcielenia Boga?! — A jednak malarze tak robia. I obrazy
nicktérych malarzy przedstawiajg Twarz Jezusa Chrystusa w taki
sposdb, ze ani Bég nie wymierza nam kary oslepienia (niewrazliwos-
ci, znieczulenia na ludzka twarz), ani czlowieczefistwo nie wzburza
sie W nas obrazona skromnoscig, ntewinnoscia — i zdolni jestesmy do
patrzenia, do modlitwy wzroku, do widzenia Jego Oblicza.

Kazdy cziowiek ma zdolnos¢ rozréznienia 1 zapamietznia jednej
twarzy po$réd miliarda innych. To jest cud, Tylke dziecifistwo i tylko
dojrzalosé artysty réwna dzieciecoscl mogg z tego cudu zerwacé zaslo-
ne przyzwyczajenia. Wowcezas przywolani jesteSmy do Twarzy Boga-
-Cziowieka. Ale wroga codowi mutynz codzienna zna wiele wlasnych
pseudosublimaciji, ktére od wizerunku Jezusa Chrystusa odwracaja nas
— chociaz pozornie do niego prowadza.

# * *
Przykladem takiej sublimacji wzroku zewnetrznego, kidra zaslepia

wzrok wewnetrzny, jest powszechnie przyjety sposéb patrzenia na
dzieto Tycjana ,,Grosz czynszowy”. Oto charakterystyczny aforyzm
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Fryderyka Hebbla - wydawaloby si¢, 2e przenikliwy, trafny: Przy
oglgdaniu Tycjanowskiego Chrystusa 2 monetg czynszowq wpadio mi
na mysl, ze Chrystus naduje sie malarzowi tylko w akeji, ale ze przez
fo zatraca sie podstawowe pojecie jego istoty.

Hebbel zaznacza przeciwieristwo: z jednej strony Chrystus w akcjt,
w czynach zatem i w rozmowic, ktdra jest ,,czynem nauczania” —
7 drogiej strony istota Chrystusa, Jego boske$¢ nadprzyrodzona
i etyczna, Jego niezmienna niczalezno$é od 1ych nawel okolicznosci
ludzko-ctycznvech, ktére sam sobie siwarza. Ale przeciez naoczna
obecno$é Pana, stuchanie Jego stéw, zaskoczenie Jego czynami, to
wszystko dla bezposrednich Swiadkéw bylo jednodcia, w kidrej nie-
wzruszona bosko$é | naturalizowala sig”, a psychologiczna natura
swigzku ludzi z Chrystusem — ,przebdstwiala”, Ewangelisci nie znaja
istoty Chrystusa poza Chrystusem ,w akeji”. (Nawet prolog Jana
o Stowie ma ,,akcje” wedle ludzkich czasowych poigé!) Tak samo jest
w wizerunkach Chrysiusa do dzisiaj tworzonych wedle niebezposred-
niego ,realnie” wzorn: S$wiadectwa malarzy o ich beszposrednicj we-
wnetrznej wizjl.

Hebbel jednak odmawia Tycjanowskiepmm wizerunkowi — i w iej
odmowie takZe wszelkim wizerunkom Papa! — istotowosci boskicj...
Jakby twierdzit: jesli jest wizeranek — to nie ma istoty. Istota Chry-
stusa jest poza Jej naocznodcia. Chociaz sprowadzona do trywialnej
herezji, 1o jednak moja interpretacja Hebbla nie idzie za daleko.
Dzieto Tycjana ma charakter psychologicznego studium — psychologi-
cznego w tym sensie, Ze w wyrazach twarzy obrazuje wzajemny
stosunck Chrystuss i crtowieka. Hebbel taka wiasnie psychologie ma
na mysii. Jednakze Chryslus ,,w akcji” to nie tylko bohaler jakiegos
opowiadania psychologicznego sugerujagcego zmiang osobowa. To
Chrystas WOBEC kazdego czlowicka — w chiwili wstrzasu wywolanego
owym zawsze paglym ,,wobec”, ,,wobec” juZ po czynie, po slowie,
W ciszy czyndw i stéw — w bezposredniosci niewyrazalnej, a przeciez
widziancj, styszancj. 1 oté istnieniu tego wsirzgsu odstaniajacego
Istote Boga Hebbel nie dowierza. Jest tylko akcja, psychologia, tylko
to widzimy, poznajemy. Ale w lym nie moZe by¢ Istoty Boga, ona
jest gdzies indziej - powiada.

W ten sposéb Hebbel slaje po stronie codzicnnej rutyny, przeciw
cudowi Twarzy nagle rozpoznanej w twarzach. Jego aforyzm jest
sublimacja nastepujgcege doSwiadczenia: nic moze byé nicwinmej
Twarzy Boga na ludzkich twarzach zderzajacych swoje rysy w chao-
sie psychologii. Dla wzroku wewnatrz wzroku, dla modlitwy wzroku,
dokonana przez Hebbla pseundosublimacja jest zaslepiajaca.
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Zanim w inny sposéb spojrzymy na obraz Tycjana — byé moze
jaki$ stopiefi wiraty niewinnoéci spojrzenia trzeba bedzie samemu
Tycjanowi przypisal... — przeczylajmy uwaznie stosowny fragment
Ewangelii $w. Mateusza (22,15-22, thim. Biblii Tysiaclecia):

(...) Faryzeusze odeszli i naradzali sig, jak by podchwyci¢c Go
w mowie. Postali wige do Niego swych ucznidw razem ze zwolenni-
kami Heroda, aby Mu powiedzieli: , Nauczycielu, wiemy, Ze jeste§
prawdoméwny i drogi Bozej w prawdzie nauczasz. Na nikim Ci te?
nie zalezy, bo nie oglgdasz sig na osobe ludzkq. Powiedz nam wiec,
Jjak Ci si¢ zdaje? Czy walno placié podatek Cezarows, czy nie?” Jezus
przejrzat ich przewrotnosé | rzekl: ,,Czemu Mnie wystawiacie na
probe, obludnicy? Pokazcie Mi monete podarkowq!” Przyniesli Mu
denara. On ich zapytai: ,, Czyj jest ten obraz § napis?” Odpowiedzieli:
»Cezara”. Wowczas rzekd do nich: ,,Oddajcie wiec Cezarowi to, co
nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga”. Gdy to uslyszeli,
zmieszali si¢ i zostawiwszy Go, odeszi.

W samej tej scenie i w jej dialogach (niezaleznie od etyczno-spole-
cznego iematu ,pafisiwo — religia”) jest jasna odpowiedZ na nicjasne
problemy, ktére stawia mdj esej. Oto faryzeusze jakby przefigurowali
poglad Hebbla: wedle nich Jezus mie oglgda sie na osobg iudzkg.
(Stefan Witwicki thumaczyl: Nie patrzysz, czy ta, czy inna twarz do
ciebie mowi.) Istolg swicloSci radzi by widzie¢ nie ,,fwarzg w twarz”,
nie w uwiklaniach psychologii, a w abstrakcjach prawdy. Poniewaz
tylko taka abstrakcyjna prawda etyczna jest Swigta, to ludzkiej psy-
chologii wolno uzywadé dla nie-§wietego podstepu. (Cos z takiego
aspektu sprawy jest i w aforyzmie Hebbla, gdy méwi on, ze Chrystus
malarzowi NADAJE sig.) I oto odpowiedZ Chrystusa: podstep psycholo-
giczno-siowny, oblude ,,pokerowej” twarzy pytajacego, kidra te sama
oblade chee wywotad na Jego Twarzy, Chrystus sprowadza do praw-
dy konkretnej, miedzy-osobowej, tu i teraz. Obraz na monecic nalezy
do osoby Cezara. Tak jak Obraz Boga — do Boga. Odsyla w ,scenie”,
w ,akcji” — a nie, jak by to chcieli widzie¢ i faryzeusze, i Hebbel,
gdzies spoza akcji ludzkiej — poza akcje ludzka.

Uslyszeli, zmieszali sig, odeszli. Oto wstrzas w ciszy po czyaie, po
stowie. Przez ten wstrzas zostawili Go. Przez ten wsirzas moga Go
odnaleZc!

Spéjrzmy teraz na obraz Tycjana. Widzimy z boku, jak Chrystus
patrzy na kogos. Jestesmy bliskimi $wiadkami, tak bliskimi, 2e spoj-
rzenie Chrystusa mogloby pasé na nas, na maie... Jestem — patrzac —
bliskim $wiadkiem siebie samego wobec Chrystusa, Bliskim — ale
tylko $wiadkiem. Dlatego w zamgcie domysléw patrz¢ na obraz wy-
miany spojrzei Jezusa z kims innym.
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Co przedsiawia ten obraz? Wymiang spojrzefi Jezusa z faryzeu-
szem, juZ po wymianie stéw, po ,akcji”. A moze 1a wymiana spoj-
rzeit jest dalszym ciggiem sceny? Wéwczas chodzitoby o jakas Jezu-
sowa milczaco-psychologiczng ,2kcje”, spointowana, jak pisze Wa-
claw Molé gleboko do duszy przenikajqcym spojrzeniem, 1 o psycho-
logiczny kontrast obu twarzy: faryzeusza brzydkiej, zacietej — Jezuso-
wej otwarle], stanowczej, prawej, dobrej. Kontrast czgsto przez inter-
pretatordw Tycjana odczytywany i uwazany za osiggniecie w wieko-
wej ,akcji” malarzy: znak postepu w sziuce psychologiczrego charak-
teryzowania. Czy jednak nie jest tu wazmnicjsze co$ widocznie-niewi-
doczrego, jaka$ realna sugestia nie-psychologicznego zwigzku Boga
z czlowickiem? I obraz tego w wielu obrazach niezaleznych od ,pro-
cesow” historii sztuki?

Wewngtrz wymiany spojizefi widaé, jak Jezus patrzy ,,w osobg”
rozméwcy, patrzy tak twardo, jakby Zadal twardej odpowiedzi duszy
pojmowane] a-psychologicznie, poza ,scena”, sytuacja, ,,akcja”. Jezus
jakby Zadal spojrzenia wigZacego w bezposredniodci istotniejszej niz
widzialna, spojrzenia wigzacego osobe Boga z osoba czlowieka — na
wzér wiasnej jednej i podwoéjnej natury. Czyli whrew pogladowi
faryzeuszy, jakoby nie oglgdat si¢ na osobe¢ ludzkq. Moze i ,nie
oglada si¢” — bo ja ZNA ZAWSZE — i osoba ludzka zna 1o, ze Chrystus
ja zna: natychmiast.

W ,,Czynszowym groszn” Tycjana jest matoduszny lek przed taka
bosko-ludzks bezpofredniodcia spojrzei. Lek ten wyraza si¢ w ,,nad-
naturalnej” dekoracji, w dekoracji nadnaturalno$ci: zza glowy Jezusa
widzimy Swietliste znaki ukladajace sie w kofice krzyza. Tycjan uka-
zuje Chrystusa ,,na tle” Jego boskosci, to tto ma dodac energii spoj-
rzeniu Chrystusowo-ludzkich oczn. A Jezus nadprzyrodzonego ,tha”
nie potrzebuje: On-Czlowiek JEST w sobie-Bogu.

Jak w wielu obrazach tego rodzaju (i tej epoki zachodniego malar-
stwa), tak i tutaj wizerunek Jezusa rozpada si¢ na ikone i realistyczny
porirel. Na sfalszowang ikone i nieprawdziwy portret. Tkona w trady-
cji wschodniej to cudem dany czlowiekowi archetyp Boskiego Wize-
runkv — niezmienny, wieczny i zarazem wcielony, materialny. Ikono-
wy aspekt Twarzy Jezusa w obrazie Tycjana — to tylko dekoracja
nadnaturalnosei. Portret, kidry mial by¢ realizmem wewnetrznej wizji
jest jedynie idealizacjy WYOBRAZENIA o pieknie twarzy. Za takim
falszywie zasugerowanym falszywym podzialem na falszywa ikone
i falszywy portret idzie aforyzm Hebbla. Chociaz sam w sobie jest
przenikliwy, trafny.
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Jest cud.

Zyjemy posrdd ludzi i zyjac umieszczamy ich twarze w naiwnych
scenografiach uwwznioélajacych albo upodiajacych ,malujace si¢” na
twarzach charaktery, emocje, prawdy. Stosujemy wobec wlasnych
i cudzych twarzy uproszczong psychografie, fizjognomike: ten wyraz
zmarszczek, to uniesienie brwi, ten uSmiech czy grymas — maja fo,
nie co innego oznaczaé. Cenimy malarzy, ktérzy holduja naszemu
rutynowemu znawsiwu w tych dziedzinach.

Jakkolwiek bysmy si¢ maskowali rysami iwarzy, jakkolwiek by$Smy
o$wieflali kameralne i thumne sceny naszege zycia, jakkolwiek dosko-
nale robiliby to za nas malarze, zawsze zachowujemy cudowna mozli-
wosC identyfikacji osoby wsréd oséb. W jej prawdzie przed nami
W Zycid — i na obrazie malarza. I zawsze potrafimy — jak rysujace
dziecko — odnaleZé¢ Osobg w osobie, odnale7é dar bezwzrokowego
widzenia i tworzenia sobje w wzroku Jednej Jedynej Twarzy, nawet
kiedy nie zdolamy ,,0dda¢ podobiefistwa”, bo jak dziecko, w pojecin
podobiefistwa zachowujemy moZliwos¢ nieskoficzonej liczby twarzy.
Dziecko i1 ufajacy Twarzy dorosly nie musza by¢ portrecistami we-
wnetrznego Wizerunku: wizerunek i kazdy jego nosiciel (kazdy czio-
wiek w swoim wngtrzu) sa Jednym — bo nie ma nikogo oprécz mmie
i Jego, stoimy Twarzag w Twarz, tizeciej twarzy ,do oddania” nie
poirzeba.

Obraz Tycjana fak nas ,ustawia” w swojej sceneri, Ze patizymy
Z boku, jak Chrystus patrzy na kogos. Ale jest w nas — zawsze goto-
we 1 zawsze czynne! — spojrzenie drugie, famigce okolicznodci. I oto,
chociaz okolicznosciowo jesteSmy ,,w sytuacji”, patrzymy ze Srodka
sytuacji giebszej: ja patrze na Jezusa a Jezus na mnie. Twarza
w twarz. Tego nie potrafi zafalszowaé malarz — chociaz zawsze 1o
fatszuje (nawet malarz ikon). Jest Obraz w obrazie. Jak cud w rzeczy-
wistosci.

Czy wéwczas znika realne dzielo? Czy jest zbedne? , Gdzie” wow-
czas i ,co0” widzimy?

Tajemnica widzialnodci, niewidzialposci i nadwidzialnosci Twarzy
Jezusa Chrystusa znajduje ostateczny ,,wyraz” na jednej z ostatnich
kart Ewangelii, w Emaus, w spotkaniu uczniéw ze Zmartwychwsta-

m.

& Uczniowie spotykaja Zmartwychwstalego na drodze do miasteczka
— i nie poznaja Go, oczy ich byly przestoniete. A On przeciez jest ten
sam, co za zycia. Ta sama Twarz! Potem, w gospodzie, przy stole,
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rozpoznaja Go. Ofworzyly sig oczy ich. W chwili rozpoznania — Pan
znikngl im sprzed oczu. Jest wiec — i Go nie ma. W tej samej chwili,
Czujemy, jak opadaja i podnosza sie powieli $mierci i zmartwych-
wstania. Jakby Chrystus chcial néwiadomid, ze jest w mieistpienin, ze
nie istniejac — jest. Jest w obrazie swojej Twarzy —~ i jest w niewyob-
razalnoéci swojei Istoty.

Widzimy to — i nie widzimy — na obrazie Rembrandia przedstawia-
jacym pielgrzyméw w gospodzie w Emaus. W rysach twarzy Chrystu-
sa Zmartwychwstalego — za chwilg ta Twarz zniknie nam sprzed oczu
— jest wyraz calego osobowego i miedzy-osobowego §wiata, s3 rysy
Marii i Ewangelisiéw, uczniéw i Judasza, rysy bohateréw i nikczem-
nikéw z przypowiesci, jest na tej Twarzy cala psychologia i socjolo-
gia Indzi, i ekstaza i udreczenie, prawda i mgczefistwo prawdy posréd
Klamstw. I za tym jest Twarz Zmartwychwstala, unoszaca na sobie
doswiadczenie $mierci. I za tym jest — za chwile niewidzialna —
Twarz Nie$miertelna.

Inaczej nie da si¢ tego namalowac, powiedzieC. W ogéle nie da sig
tego wyrazi¢. A przeciez maluje si¢, méwi. Ma si¢ w sobie 1¢g Twarz.

To cud.
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Z niedzieli na niedziele

Sroda Popielcowa

Okres Wielkiego Postu to w Swiecie chrzeécijafiskim czas oczeki-
waria na $mier¢ i zmantwychwstanie Chrystusa — wydarzenia bedace
jedna z najgtebszych tajemnic w dziejach ludzkosci. Zadna inna reli-
gia nie dala cziowiekowi nadziei zmartwychwstania. Nie rozumiemy,
co to dokladnie znaczy: zmartwychwstaé. Uczniowie Chrystusa tez
nie rozumicli, mimo Ze ogladali Go powstalego z grobu. Ale najpierw
modlili si¢ z Nim stowami Psalmu: Stwérz, o Boie, we mnie serce
czyste | odndw we mnie moc ducha. Pamielajge, ze Bog jest duchem,
ktéry umitowal takZe nasza ziemska, cielesng postac, postgpujmy
wiec, jak nakazywal Chrystus: Gdy chcesz si¢ modlié, weydz do swej
izdebki, zamknif drzwi i mddl sie do Ojca twego, ktéry jest w ukryciu.
A Ojciec twdj, kidry widzi w ukryciu, odda tobie.

I niedziela Wielkiego Postu

W czasie Wielkiego Postu czesciej niz zwykle oddajemy sie kon-
templacji tajemnic wiary. Mysle, Ze wcale nie musimy bardziej niz
zwykle umarnwiaé sig, poscié, nic musimy zakladaé na pokaz maski
cierpienia i szarpa¢ ra sobie szai, by uczci¢ pamigt wydarzen sprzed
dwoch tysiecy lat. Wystarczy, ze westchniemy raz po raz do Boga
stowami Psalmu: Przywroé mi radosé z Twojego zbawienia i wzmoc-
nij mnie duchem ofiarnym. Bég widzgcy w ukryciu, docenia jak sa-
dzg, takic akty duchowego uniesienia. Chrystus, ktdry byl kuszony na
pustyni przez szatana, na zawsze nas pouczyl, czym jest moc we-
woetrzonego zaufania Bogu: Nie samym chlebem zyje cziowiek, lecz
kazdym stowem, ktore pochodzi z ust Boga. Waine jest wigc, bySmy
w tym zyciu nauczyli si¢ odrézniac stowo Boze od tego, kiére pocho-
dzi z innych Zrédet. Chociaz nie jest to latwe,

Il miedziela Wielkiego Postu

Jak wierzy¢ w stowo Boze? Mamy nadzieje w milfosierdziu Pana ~
méwi Psalm. Ale wokél, gdziekolwiek spojrzymy, ludzka nedza,
gléd, bratobdjcza nienawisé, klamstwo i zdrada. Gdziez jest to Boze
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milosierdzie dla niewinnie mordowanych, umierajacych na raka, na
AIDS, Zebrzacych z glodu? Ta nagroda wieczna wydaje si¢ tak odle-
gha, tak nierealna... A jednak iylko wierzac bezgranicznie, wierzac
z calej duszy w milosierdzie Boze mozemy deznac takze tu, na ziemt,
jego skutkéw.

taska Boza chodzi wlasnymi drogami. Nie potrafimy ich przenik-
naé. Chrystus ukazal swa przemieniona boska postac tylko wybranym
nczniom — Piotrowi, Jakubowi i Janowi. Moze wiedzial, 7e dla innych
byloby to catkiem nie do pojecia, byloby ponad sily ich rozumu, ich
ducha, ich wiary. Powiedzial wszak tym trzem: Nie opowiadajcie
nikomu o rym widzenin, az Syn Czlowieczy zmartwychwstanie.

I niedziela Wielkiege Postu

Wiemy z Ewangelii, Ze nie wszyscy, kiorzy obcowali z Chrystu-
sem, wierzyli bezkrytycznie w Jego stowa. To takZe jedna z tajemnic
Boskiego objawienia, Ze wicrza w nic tylko niektérzy. Wybrani? Tak
jak niewiasta z Samarii, kidra przyszha po wode do zwyczajnej studni,
a napojona zostata wodg Zywg. Dlaczego akurat do tej kobiety powie-
dzial Chrystus: Bdg jest duchem; potrzeba wiec, by cxciciele Jego
oddawali Mu czes¢ w Duchu i prawdzie? Przez dwa tysiace lat nie
rozwiklalismy ostatecznego sensu ani {ej, ani wielu innych wypowie-
dzi Syna Bozego. Na przyklad przypowiesci o siewcy i Zniwiarzu.
A przeciez i dzi§ sa pofrdd nas siewcy, kidrzy si¢ natrudzili 1 Zniwia-
rze wchodzqcy w ich frud.

IV niedziela Wielkiego Postu

Pan jest moim pasterzem: niczego mi nie braknie, pozwala mi lezed
na zielonych pasiwiskach. To slowa z jednego z najpiekniejszych
Psalméw Dawida. Psalmu pochwaly i dziekczynienia, Psalmu winosci
i nadziei. I znowu dotykamy tu tajemnicy laski i wiary, Tajemnicy
taski wiary? Zamieszkam w domu Pana po najdluzsze czasy — powia-
da psalmista. On wierzy w zbawienie duszy, nie czeka na swiadectwo
Mesjasza. A Chrystus po vzdrowieniv niewidomego od urodzenia
powiedziat do zebranych: Przyszediem na ten $wiat, aby przeprowa-
dzi¢ sqd, aby ci, ktdrzy nie widzq, przefrzeli, a ci, ktdrzy widzq, stali
sig niewidomymi.

Czy na pytanie Chrystusa: Czy ty wierzysz w Syna Czlowieczego? —
potrafilibySmy odpowiedzie¢ bez wahania, jak 6w niewidomy, kiéry
przejizal: Wierze, Panie?
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V niedziela Wielkiego Postu

Okres Wielkiego Postu przepelniony jest w Ewangelii troskg Chry-
stusa o jakos$¢ naszej wiary. Pytanie o wiarg pojawia sie znéw przy
tozu $mierci Lazarza. Nauczajgc, jak mamy sig modli¢ do Ojca, przy-
pominajac nam nasze duchowe powinnosci wzgledem Boga, dajac na
g6rze Tabor wybranym uczniom dowdd wlasnej boskosci, pytajac po
kolei — Samarytanke przy studni, niewidomego nad sadzawka Siloe
i Marte z Betanii przy grobie brata: Czy wierzysz? — Chrystus pod-
kre€la, jak wazna jest dla Niego sprawa wiary kazdego poszczegéine-
go czlowiecka. ¥ whdnie Marcie oznajmia z wielka moca te najistot-
niejsza prawde swego postannictwa: Ja jestem zmartwychwstaniem
1 zyciem. Kto we Mnie wierzy, cholby i@ umarl, zy¢ bedzie. A na
dowdd prawdziwosci whasnych stéw wskrzesza Lazarza. To zdarzenie
bedzie po wsze czasy symbolem Chrystusowej mocy. Uswiadamia
kolejnym pokeleniom ostateczng prawde chrzescijaistwa: perspekty-
we Zycia wiecznego.

Niedziela Palmowza

A spelniwszy wole Ojca, uczyniwszy wszystko, co w Jego mocy,
by wicrzacy 1 niewierzacy uwierzyli w postannictwo Syna Czlowie-
czego, Chrystus wjezdza iriumfalnie do Jerozolimy. Wilaja Go tlumy
podscielajac Mu pod stopy plaszeze i galazki i $piewajyc: Blogosta-
wiony, ktdry przychodzi w imie Pariskie.

Ale niepojgta wola Qjca nie pozwoli Chrystusowi poprzestaé na
tym ziemskim, partykularmym triumfie. Ojciec zazjda od Syna ofiary
z Zycia, aby speknilo si¢ wszystko co si¢ speini¢ mialo. Aby i nasza
wiara przeszla przez prébe $mierci. Przez probe zniewagi, szyderstwa
i cierpienia... Czyz nie znaczy lo, ze Bdg pragnie i nam zaufac? Ze
chee, azeby nasza wiara byla — jak wiara Jego Syna — niezlomna?
I czyz mie jest to dla kazdego z nas wyzwanie godne najwigksze]
odwagi?

Adriana Szymanska
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PEJZAZE METAFIZYCZNE

Pastele i grafika
Anny Malgorzaty
Roszkowskiej

Lazienki Krélewskie

w Warszawie,

Guleria Stara Kordegarda,
20 -2 1996 r.

Trzon wystawy Malgorzaty Rosz-
kowskiej stanowia pastele powstale
w latach 1990-95. Zostaty one poka-
zane w obszernej, giéwnej sali Gale-
ril. Prace graficzne znalazly sig
w sah bocznej jako rodzaj aneksu do
pasteli — techniki, w ktdrej artystka
wypowiada sig w ostamich latach
wytacznie, choé dyplom w warszaw-
skic) ASP w 1974 r. uzyskala na
Wydziale OGrafiki i po studiach
gloéwnie zajmowata si¢ grafika.

Wybér pasteli jako techniki ma-
larskiej najbardziej zblizonej do
rysunku w jej przypadku oznacza
powrdt do samych poczatkéw na
akademii. Do obleganej pracowni
Ferzego  Tchérzewskiego, jednego
z czolowych polskich malarzy eks-
presjonistow i eksperymentatora
w dziedzinie koloru, Roszkowska
dostala sie dzicki swoim pracom
inalarskim. Z gwaltownodci wyrazu
tych pierwszych obrazdw, kidre tak
zafrapowaly  profesora, niewiele

zostalo po latach. Artystka nie ukry-
wa jednak, ze wicle zawdziecza
swemu mistrzowi. To gldwnie on
wplynal na rozwdj ukrytych mozli-
woscl jej talentu, wprowadzajac ja
nie tylko w fajniki warsziatu, ale
i w istolne problemy oddzialywania
obrazu jako rzeczywistodci realnej
i metafizycznej zarazem, w ktdrej
kazde niedopowiedzenie znaczy
réwnie wiele co oczywistoéd. Jak
przerwy w przebicgu linii melodycz-
nej, zawieszenie glosu w monologu
aktora, miejsca nicczytclne w obra-
zie takze uwyraZniajg jego trec.

Przedstawiajagc w ten  sposéh
widzialny $wiat, artystka odslania
przed nami jego przeswity na Ta-
jemnice.  Aura  niematerialno$ci
wokét form rozpoznawalnych, takich
jak géra, morze, kamicn, drzewo,
jest mozliwa do pokazania dzigki
niczwyklemu operowaniu $wiatlem.
Jest ono w jej obrazach rozproszone
na mgtach, przenika w rdZpym
nat¢Zeniu przez obloki. Jego real-
noé¢ jest ukazana $rodkami czysto
malarskimi. Roszkowska nic postu-
guje si¢ bowiem prawie wcale lmija-
mi cigglymi kredki pastelowej, jak
np. Wyspiafiski w swoich portretach
i pejzazach. Obywa sie ona bez nich
poshugujac sie sucha, mickka kreds
pasteli jak pedzlem. Przypomina
w lym sposobic racze] praktyke
Wryczdtkowskiego.

W serii ponad 30 prac w igj
technice dominujy tematy ujele
metaforyeznie. Z lotn ptaka widzia-
na Swicia gora Horeb zostala poka-
zana nie jeko rdzawa, spieczona
storicem wielka gdéra kamienia, lecz
jest miekko otulona pasmami mgly,
jak tamiego biblijnego dnia, kiedy
wstgpowal na nia MojZesz, a gora
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cala dymifa. Podobnie w obrazie
»Moja Ziemia”, w ktérym nad wg-
skim pasem wod u dofu rozcigga sig
przestonigta  mglami  przestrzed
wzniesieft przechodzacych w klebo-
wisko oblokéw przetartych Swiattemn
z glebi kosmosu. W, Zywiolach”,
w ,.Snie o wolnoici” (z motywern
$wietlanobiatych ptakéw o rozpie-
tych skrzydtach), wspdtistnieja obok
siebie elementy realne z odrealnio-
nymi.

Na istnienie innej rzeczywistosci
wskazujg takie pejzaze morskie.
W obrazie przetwarzajacym motyw
prozaicznych pali whiiych w dno
przy brzegu, a shizacych rybakom
do zawieszania sieci, zamarkowane
ich piony tworzg nierealny krgg
wokoéf rozedrganej na wodzie plamy
$wiatla o jasnoSci intensywmejszej
od jej Zrédla na miebie. DgZenie do
nadania zjawiskom przyrody symbo-
licznych znaczeii moina odczytad
takze w pracy ,Nie Igkajcie sig”.
Przedstawia ona dwa wytle, beez-
listne drzewka pofrodku zrudzialego
pola, ukazane na tle kighu mroinej
pos$wiaty otoczonej zewszgd napiera-
Jjacymi  czarnosinymi  chmuranii.
Wrazenie opuszczenia oddaja dwa
obfe kamienie polne sterczgce na
ofniezonej tace. Natomiast ,,Wiosna”™
to gesta obsypane kwieciem drzewo,
ktére swoja obloczng rézowoscia
wypehia szczelnie prostokgt karto-
nu.

Obok tych prac z rozpoznawalny-
mi elemenfami znalazio si¢ na wy-
stawie kilkanadcie pejzaZy przedsta-
wiajagcych Zywioly ziemi, morza
i nicha o przestonigtych feerig oblo-
kéw granicach, w ktérych efekty
$wietlne, podobnie jak u angielskie-
go mistrza fego rodzaju malarstwa

plenerowego — Turnera — przesuwaja
je niemal ku granicy abstrakcji.

Obecne rozmalowanie Roszkow-
skicj tylko w ograniczonej micrze
zapowiadaja je) wczedniejsze, fine-
zyine i zdyscyplinowane grafiki:
litografie i rysunki tuszem. Zardwno
obie wersje ,Drzewa” (odbitka
zwykta i negatywowa), ,Sen o drze-
wie” z 1988 r., o rok wczeéniejszy
»~Sen o wolnodci” (2 motywem pta-
kéw) oraz trzy prace z korica lat 70.,
ij. ,Narodziny”, ,Pocatunck embrio-
néw” oraz ,Prdba lotu”, majg za tto
struktury lub same sg utkane z ma-
terii drobnych Zylkowan przypomi-
najgeych sieé unerwienia suchych
lisci lub koronkowych koralowcdw,
a wigc martwej tkanki organicznej
powigzanej z zywg materig ludzkie-
go ciala, ptaka, drzewa.

Kilka prac pastelowych i graficz-
nych przynalezy tematycznie do
nurte sztuki opozycyjnej lat 80.
lub wyraznie do niego nawigzuje.
W pracach powstalych po 1989 r.
tematyka ta zoslata poddana subli-
macji i poglebianiu wyrazu. Jej
obecno$¢ w sztuce Roszkowskiej,
jak zresztg w sztuce wielu innych
artystéw wspélczesnych, przemawia
za tym, ze nurt ten nie nalezy tylko
do przesziodci.

Wystawa w Starej Kordegardzie
zostata zaaraniowana przez Teresg
Panasivk. Z dugym wyczuciem
zestawila ona obok siebie prace
formalnic pokrewne o dominujacej
tonacji blekitéw z rzadszymi w to-
nacji bieli, ugréw i brazu, kazdej
z nich przydzielajgc na Sciamach
przestrzefi niezbgdng do ich indywi-
dualnego odbioru. Odnosi sie to
takze do trafnie wydzielonej czgsci
graficznej. Pokazowi towarzyszy
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pigknie wydany katalog zawierajacy
note biograficomg oraz cytaty recen-
zji prasowych, kidre ukazaly sie po
poprzednich wystawach Roszkow-
skiej. Katalog jest ilustrowany barw-
nymi reprodukcjami pasteli oraz
czarno-biatych grafik.

Krystyna Paluch Staszkiel

STAN PRIEDGORACZKOWY

Teair Dramatyczny
m. st. Warszawy

Ptaszek zielonopiory
Carla Gozziego

przekiad — Joanna Walter
scenografia —

Ewa Beata Wodecka
muzyka — zespél Kormorany
rezyseria — Piotr Cieplak
premiera 21 1 1996 r.

Piotr Cieplak jest jednym z tych
nielicznych  milodych  rezyserdw,
ktérym z nadziejy przygladajy sig
ludzie zwiazani z teatrem. Jego
przedstawienia Imajg  autentycens
zarliwosé, imponuja bujnodciy 1 roz-
machem  wyobrafni  teatralnej,
a przede wszystkim robione sz PO
C0$; Cieplak dokladnie wie, co chee
widowni powiedzied. Taka byla jego
HHistoryja o chwalebnym zmart-
wychwstaniu  Pafiskim”  (pisafam

o tym spektaklu w ,PP” 3/1995),
takie jest majnowsze przedstawienie
— polska prapremiera ,basni z teza”
Gozziego.

Podobnie jak ,Historyja”, ,Pta-
szek zielonopidry” to spektakl nale-
zacy do kategerii, kiéra moina by
okresli¢ mianem teatru radymentar-
nych wartodci. Pigkna bajka Gozzie-
go zostata napisana w obronie uczu-
cia, byla sprzeciwem wobec zimne-
go dyktatt rozumu parzucanego
przez Ofwiecenie, ktérego XVII-
-wicczny dramatopisarz cbsesyjiie
wrecz nienawidzit. Ta pelna nie-
zwyldych i cudownych zdarzen opo-
wiedé o rodzefistwie wykradzionym
z krolewskiej kolyski jest swego
rodzaju, parafrazujac znany termin
z dziedziny sztuki filmowej, ,,drama-
tem drogi”. Renzo i Barbaring, kid-
rzy  poczatkowo  przypominajg
w swoich reakcjach androidy, wed-
rujgc przez Swial 1 zdobywajac ko-
lejne do$wiadczenia,  docierajg
wreszeie do celu: odkrycia, ze tylko
miloéé nadaje rangg prawdziwego
czlowieczenisiwa istotom zZwanym
ludZmi.

Tekst sztuki zostal poprzetykany
aluzjami i odniesieniami do dzisiej-
szych czaséw, thumaczka przeprowa-
dzila ten zabieg umiejetnie i z wer-
w3. Zwykle jestem przeciwna po-
dobnym praktykom, w tym jednak
przypadku zabieg wydaje si¢ upraw-
niony. W koficu Gozzi byl przeciez
uparfym  obrofica  tradycyjnego
ksztaltu commedia dell’arte, a jedng
z cech specyflicznych tego gatunku
stanowita akinalizujgca improwiza-
cja. W przedstawieniu owg intencjg
przemieszania czaséw zaakcentowa-
no przede wszystkim przez kostiu-
my; vniwersalizim opowiesci pod-
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kreslajq stylizowane stroje z rozmai-
tych epok, jakby na chybit trafit
wybrane Z magazynu lcatralnego.
Trafiaja sie tu tez wspéiczesne rek-
wizyly sluzace potggowaniu czystej
Zabawy — jak rura od zlewu, pod
ktdra pogrzebano krélowa Tartaglio-
ne {(grajaca te role Agata Kulesza
biega po scenie zawodzic, oplatana
ciasno zwojarmi rzeczonej rory).

W ,,Ptaszku zielonopidrym™ Ciep-
lak zmow dal dowody niezwyklej
pomystowosci teatralnej, urniejet-
nosci opowiedzenia jednym znakiem
scenicznym o zdarzeniu, uczuciach
postaci, ksztalcic stwarzanych $wia-
10w, Wieksza cze§é przedstawienia
rozgrywa si¢ na tle Zelaznej kurtyny,
niemal bez dekoracji, z niewielka
liczbg rekwizytdéw, a jednak wydaje
nam  sig, Z¢ prZeniesiono nas
w barwna, niezwykls,
rzeczywistosC. Kiedy Barbarina,
opetana zadza bogactwa, dostanie
dzigki czarom wspanialy zamek
i mndsitwo pienigdzy, z loZzy przy-
scenicznej splywa purpurowe pldtno
wyszywane ziotern, kidre faluje
grofmie i piemal pozera przestrzeh
sceniczng. Nadnatralnie  dhugie,
Zyjgce wiasnym Zyciem rekawy
Brighelli w magiczny sposéb pod-
kreslajs jego emocje, chcialoby sig
powiedzied — relacjonuja jego mysli,
ilustruja reakcje. Lndzie i oZywione
posagi wyjezdZajg z zapadni i bly-
skawicznie w mch mikaja. A gdy
wreszcie uniesie si¢ Zelazna kurtyna,
wkraczamy w $wiat zaczarowany do
drugiej potegi. Przedziwne, przeraza-
jace stwory — szkielety osobliwych
zwierzgt? zeschnigte wynaturzone
ro§liny? — atakuja Renza szukajace-
go zywej wody. Kunsztownie upigte,
powliewajgce bickitno-biate plachty

bagniowg -

kazg wierzyé, zc ta woda naprawde
§piewa 1 taficzy. W owej glebokie)
przestrzeni, zamknigtej zielonym
horyzontern, pojawiaja si¢ nagle
ogromne petle, w kidrych zostaja
uwiezieni bohaterowie, Iworzacy
przed chwilg zaklety krag pozadan
i tapczywodci. Ich uwolni, a posagi
ozywi poddanie si¢ potgdze miltoéci,
Twiastowanej §piewem zielonopidre-
go ptaszka, WraZenie, jakie wywie-
taja wszystkie te obrazy, jest spote-
gowane zmakomitg, sugestywna
muzyka, skomponowany 1 grang
przez zespdt Kormorany.

Rezyser i aktorzy nie prébowali
odtworzy¢ charakterystycznego dla
commmedia deli’arte stylu gry, lecz
starali sie stworzyé wilasny, nowy
rodzaj ruchu scenicznego. Nie zaw-
sze i nie wszystkim sie to udalo,
chwilami niektére gierki zalatywaty
naftaling — kojarzyly si¢ natrgtnie
z dawno przebrzmialg bardzo awan-
gardowa awangardy. Generalnie jed-
nak spekiakl zostat zagrany zupetnie
dobrze, a poérdd aktoréw trzeba
wymieni¢ przede wszystkim bardzo
zabawnego w roli histerycznego
Kréla Tartagli Jarostawa Gajewskie-
g0, po rzesmiczemu z gruba ciosa-
nego kietbasnika Stawomira Orze-
chowskiego, przemgdrzale, okrutne
bliZnieta Nataszy Sierockiej i And-
rzeia Szeremety, a takZe Adama
Ferency grajgeego gadatliwy
posag filozofa. Matgorzata Niemir-
ska jako Zona kielbadnika byla zna-
komita w obszemej sekwencji odtra-
cenia Smeraldiny przez przybrang
cérke, Barbarine.

W tym przedstawieniu nie ma
iatwej dydaktyki, moralizowania,
mimo nader wyrainego i dobitnie
zaprezentowanego tak zwanego
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przestania. Owsa tendencja bowiem
zostata opakowana w forme frapuja-
ca, zaskakujacg i poruszajgca. Mimo
rozmaitych brakéw spektaklu, mimo
tego, Zze Cieplak nie wmie jeszcze
selekcjonowad swoich pomyslow
i momentami oglesza widza ich
nadmiarem, temperatura panujgca na
scenie  udziela si¢ publicznosci.
Podobna gratka — szansa wyjScia
z teatru z szybciej bijgeym fetnemn —
zdarza si¢ rzadko na tym pelym
bledéw Swiecie, wige nawet jesli jest
to tylko stan podgoraczkowy, i tak
rezyserowi nalezy niedoskonatosci
wybaczyC. Tym bardziej ze wiele
wskazuje na to, iz Cieplak juz nie-
diugo moze wprawic widownie
w najwspanialszy stan: stan tea-
tralnej maligny.

Joanna Godlewska

JASEEKA, KTORE TRWAJA
ROWNIEZ W POSCIE

Zaklad Poprawczy w Falenicy
Jezus

rodzi si¢ wsrod nas
wedhig wierszy

Romana Brandstaettera
i Ernesta Brylla

rezyseria — Jacek Hubicki 5]
i Piotr Xochanowicz 8J
1311995 r.

Sala gimnastyczna ,poprawcza-
ka” w Falenicy. Przed gromads
widzéw siedzi przy stole dziewczyna
podpierajac glowe rekami. Po chwili

wstaje, wiacza stary adapter — rozle-
ga si¢ muzyka. Potem dziewczyna
przynosi talerze i sztuéce — pajpierw
dla siebie, po chwili jeszcze dla
kogos. I znowu siada przy stole,
i czeka, zapala Swiecg. Potemn zakla-
da plaszcz 1 wychodzi.

Nie byty to zwykle jaselka. Za-
miast tradycyjnych tekstdw wyko-
rzystano wiersze Brandstaetiera ze
zbioru ,Pie$fi o moimn Chrystusie”
oraz wiersz Brylla ,Modlitwa dla
Malgosi”. Prawie wszyscy aktorzy
{a raczej aktorki) byli ubrani
w sfroje spolykane na co dziefi na
ulicy. Sceneria tez byla malo jasel-
kowa — po prostu zwykly pokdj
z duzym stolem posrodku.

Uwaga widzow sKupiala sig ra-
czej na gestach niz na slowach, tym
bardziej Ze wigkszodé tekstow od-
twarzane z magnetofonu, Przedsta-
wienie bylo bogate w symbole —
Maryja ugryzla jabtko 1 podala
Jozefowi. Jozef lamal oplatki, jak
w czasie paschalnej wieczerzy ojciec
rodziny famal chleb, na koniec spek-
taklu Maryja z Dziecigtkiem w ra-
mionach stata wpairzona w krucy-
fiks.

Wprowadzenie postaci wspdlczes-
nych ludzi nie pozwalalo zapomnieé
o aktualnodci wydarzefi sprzed
dwdch tysigcy lat. Jednak nie orygi-
nainy pomyst rezyserdw zadecydo-
wal o tym, Ze przedstawienie zashi-
guje na recenzje. Z pewnoscig byto
ono bardzo interesujyce, jednak
zadna z wymienionych tu jego cech
nie byla na tyle istotna, by po$wig-
ca mu wigcej uwagi.

NajwaZzniejsze w przedstawieniu
bylo poszukiwanie tego, co §wigte.
Wladnie do tego spektaklu bardziej
niz do innych pasuja stowa K. Brau-
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na: Tearr niekiedy bywal { bywa
modlitwg, w tych rzadkich manife-
stacjach, gdy bezposrednio prowadzi
mysl i uczucie widza ku Bogu
i Boiym sprawom. Najczelcie]
wszakie tealr w dramatyczny sposéh
ukazuje, unaocznia, ujawnia, po-
wala przeiyé sam proces poszuki-
wania Boga w $wiecie. Ten bosko-
-ludzki wymiar sztuki teatralnej
bardzo wyraznie dal sie zauwazyé
nie tylko we wspomnianych momen-
tach. Postaciec zwyklych ludzi z ich
codziennymi sprawarni byly bardzo
wymowne. Dziewczyna z kadzidel-
kami — pelmo na ulicach takich na-
stolatek w  wytartych dzinsach,
w skdrzanych kurtkach, ze shuchaw-
kami wallunana na uszach — tak
samo samolna jak starsza kobieta,
kiéra nakrywata do stolu w pustym
pokoju. Ich spotkanie, mniej lub
bardziej przypadkowe, bylo wiadci-
wie poczatkiem przedstawienia. Gdy
obie siadly przy stole, dosiadt sie do
nich aniol, wysoka dziewczyna,
ktéra powoli zaczela czytal wiersz
o Zwiastowaniu. Aniol, tak samo jak
Maria i Jozef, nie odréZnial sig
wyraZnie strojem od innych postaci.
Podobnie Magowie w ciemnych
garniturach. Jedynym wyjatkiem byli
pastuszkowie,

Dziewczynom wciclajacym  sig
w rdzne postacie undafo sig przekazac
zawila fajemnice  poszukiwania
Boga. Wladnie to bylo trescia spek-
taklu — boZonarodzeniowy kontiekst
stanowit jedynie pretekst do przeka-
zania prawd akmalnych o kazdej
porze roku liturgicznego. Poszuki-
wanie Boga przez postacie wystgpu-
jace w sztuce jest obrazem naszych
poszukiwafi, dotyczy jednakowo
akloréw, jak i widzdéw, Ta wspdl-

nota jednych i drugich byla przewi-
dziana juz w tytule spektaklu —
»Jezus rodzi si wsrdd NAS”, Stala
si¢ rzeczywistocig, gdy wszyscy
aktorzy wusiedli razem za stolem
i zaczeli Spiewac kolgdy. Wkrdlce
kto zyw na sali gimnastyczne) &pie-
wal ,P4jdZmy wszyscy do stajenki”.
Dokonalo sie cod wigcej niz tylko
odegranie i obejrzenie przedstawie-
nia. Dziewczyny biorsce udzial
w speltaklu pokazaly, jak niewiele
nas 16zni w oczach Boga, jak bardzo
nicudoinie i po omacku szukamy Go
dzisiaj, tak samo jak 2000 lat temu.

Niecodzienny charakter przedsta-
wienia sklania do zastanowienia nad
relacja aktora do prezentowanego
tekstu, zwlaszcza religijnego, oraz
do odgrywanej postaci. Aktor moze
si¢ z nim {nia) wtoZsamiaé, ale moze
tez przekazywat tekst tak, jak kazdy
inny, czy odgrywaé dowolng postaé
bez zaangazowania emocjonalnego,
W tym przypadkn widzieliSmy
w grze aktorskiej rozréZznienie mie-
dzy rolg a osobg. Jest to nawia-
zanie do rapsodycznego pojmowania
aktorstwa, w ktérym aktor nigdy nie
wudawal”, Ze jest kim$, kim napraw-
de nie jest, tzn. postacia ze sztuki.
W falenickim przedsiawienin kaZzda
z dziewczgt pozostawala sobg, bedac
zarazem postacia w sztuce. Ten
rodzaj gry aktorskiej byl do pewne-
go stopnia wymuszony specyfiks
tekstéw, co w Zaden sposdb nie
umniejsza zashog rezyserdw i wyko-
nawczyfl. Jest raczej dowodem
umiej¢tnodcl rozumienia tej niefat-
wej poezji. W gestach i sfowach
aktordéw byla szczero§é, kidra zasta-
nawiala i1 wzbudzata podziw. Po-
dobna sytuacje opisuje Cz. Milosz
jako najsiiniejsze przezycie teatralne
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swego zycia. Przyniosly mu je ogla-
dane w 1942 r. jasetkn, odegrane
przez biedne dziewczeta z warszaw-
skief ulicy, kidre nigdy w teatrze nie
byly. Jego wspomnienia sg idealnym
komentarzem do naszego przedsta-
wienia: Uezesticzylem w misterium,
rownoczesnie odslaniajgcym esencje
teatru. Tq esenciq jest chyba ludzka
mozno$é bycia kim innym, co, jezeli
sig zastanowié, znaczy, Ze kazdy
czlowiek jest domem wielu osobo-
wodci przebywajgcych w nim poten-
cialnie, nigdy nie zrealizowanych,
bo jedna ivlko z nich wystepuje na
zewnqtrz i dostarcza przyjetej prrez
innych maski, Zmiane w ukiadzie
przez zmiang wspélgrajgcych przy-
woluje vkryte | dotychezas thanione
osobowoici inne. Czyslosé i $wietosé
Matki Bozej byly najniewgipliwief
Jjei whasne, tej dziewczynki-aktork,
choé zarazem byla ona kim$ innym
i ta inna sprzedawala si¢ niedawno
niemieckim Zolnierzom za pare zlo-
tych. (...) Powstaje pytanie, w jakim
stopniu potrzebna jest Swindomosc,
ze oglgdamy na scenie istoty pod-
wéjne. (...) I, byé moze niejeden
z nas myslal, te Zeby tak zagraé
Matke Boskq, trudno nie do-
nal wewnelrznege przeksztalcenia,
a wiec ong, la wykonawczyni, razem
z jej niewyobrazalng biografig, ez
byla obecna (,Rok mysliwego”,
Krakéw 1991).

Na swdj sposéb kazda z oséb
bioracych udzial w spektaklu byfa
obecna w odgrywanej poslaci ze
wszystkimi  swoimi  sprawami.
W skupionej twarzy Marii czekaja-
cej na aniofa byla twarz dziewczyny
czekajacej na kogos bliskiego, takiej
Marii, jakg opisywal Brandstaeiter —
kobiety z krwi i ciala. Ze stowami

Jozefa wspdlgrata postawa odiwdr-
czyni jego roli: Jestem glodny iwo-
ich owocow, [ Tajemnico, ktora sie
zaczynasz | W niezrozumiatych ogro-
dach. | Wystuchaj modlitwy mojego
glodu [ I nie ukrywaj przede mng
swojej twarzy. [ Moje dni | Mijajq
Jak dym. | Jestem wesichnieniem
uschnigtej trawy — wymowne bylo
zwlaszcza jej nerwowe palenie fajki
w kgcie pokoju. Dziewczyny irzy-
maty w rekach ksiazki, do ktérych
prawdopodobnie nigdy nie zaglagda-
ly. W ich postawie jednak bardzo
wyraznie widoczna byla majosé
ludzkiej wiedzy wobec tajemnicy
Boga. Wiasnie one, 2 pewnym wy-
silkiem recytujace zawily tekst,
bardziej niz ktokolwiek inny poka-
zaly obecnym na widowni stiden-
tom, ze: Nie ma nas w tym, co two-
rzymy, [ Bo w naszych ksiggach [
Staramy si¢ byé lepsi, | Niz jesteSmy
w rzeczywistosci, Zadna z oséb
bioracych udzial w przedstawienin
nie starala sig¢ by¢ lepsza, niz jest
W rzeczywistosci,

W pewnym sensie byto to przed-
stawienie odpowiednie na kazda
pore. Nie tylko ze wzgledu na na-
wigzanie do wydarzenia grzechu
pierworodnego, czy dzicki polacze-
niv wydarzenia Narodzenia Pariskie-
go z wydarzeniem Krzyza, Byly o
clementy o tyle istotne, ze wykra-
czaly poza jaselkowy komwencjg,
wskazywaly na szerszy, uniwersalny
wymiar tajemnicy Narodzenia. Sed-
nem owego przelamania tradycyj-
nego pojmowania jaselek, byfo
uczynienie postaci wspdiczesnych
giownymi bohaterami sztuki. Maria,
Jozef, Gabriel, Magowie 1 pastusz-
kowie stanowili pretekst dla poka-
zania samotno$ci, szukania drugiego
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czlowicka, szukamia i znalezienia
Boga. Pomostem miedzy dwiema
warstwami spektakln byla poegja,
méwigca o wydarzenjach sprzed
2000 lat myélami ludzi XX w.
Stowa odnoszgce si¢ do tamtych
osdb 1 sytuacji opisywaly cZ sytua-
cie, my$li i uczucia Starszej Pani
i Dziewczyny z kadzidetkami. Bar-
dziej nawet odnosily si¢ do nich niz
do Jozefa czy Marii. W rzeczywi-
stosci bylo to przedstawienie, ktdre-
go temat najlepiej wyrazaja slowa
Alberta Camusa umicszczone jako
motto w programic sziuki: Swial bez
mifoici  jest martwym  Swiatem
I zawsze prrzychodzi godzina, kiedy
czlowiek  2meczony  wigzieniami,
pracg i odwaga blaga o twarz ja-
kiej$ istoty i o serce ol$nione czutos-
cig. Mito$¢, kidra jest odpowiedzia
na samoino$¢, na poszukiwanie —
w ten sposéb moma zinterpretowad
ostatnig sceng sztuki. Wszyscy akio-
rzy siedzg przy stale. Skoficzyli juz
§piewal koledy razem z widzami,
Jest ciepla, rodzinna aimosfera pelna
radodci ze spotkania ludzi z ludZmi.
Aktorzy zaczynajg powoli opuszczad
sceng. Zostaje tylko Maria, ktdra
z Dzieciglkiem w ramionach pod-
chodzi do krzyza, Milodé ludzka
znaiazla swe Zrodio i cel. Wiedy nad
tym malym epizodem z ludzkiego
Zycia gasnic Swiatlo,

Izabela Jurasz

P.S. Autorka przeprasza p. Jerzego
Gumowskiego, autora [otografii
z Sarajewa, za pominigcie Jego
nazwiska w recenzji z wystawy
plakaiéw  TRIO SKANDERIJA
(PP~ 1/1996).

JUBILEUSZ
BEZ FAJERWERKOW

100 lat kina
w Polsce

Galeria Sztukd Wspdlezesnej
Zacheta,

Warszawa, grudziesi 1995 r —
styczen 1996 r.

Jubileusz X Muzy odbit sig
echern w mass mediach. Telewizja
wySwietlata specjainy cykl 100
filmdw na stulecie kina™, o pierw-
szych pokazach braci Lumitre mé-
wilo si¢ w radiu, sporo miejsca
poswigcala  1ej rocznicy  prasa.
W ramach obchoddw zosiala row-
niez zorganizowana wystawa ,100
lat kina w Polsce™ w warszawskiej
»Zachecie”. Tym razem, wyjatkowo,
postanowitam zdozyé Pafistwu rela-
cje z jej sal.

Na poczgtek uklon w kierunku
otganizatoroéw: samej galerii, Komi-
tetu Kinernatografii, ktéry temu
przedsiewzieciu  patronowal, Wy-
twérni  Filméw  Dokumentalnych
i Fabularnych oraz Filmoteki Nuro-
dowej i Muzeum Kinematografii
w Lodzi — dobrze, Ze dzigki ich
staraniom 13 ekspozycja ujrzala
§wiatio dzienne. Zaaranzowano ja na
pierwszym pigtrze (na parterze od-
bywalo si¢ konkurencyjne World
Press Foto’95).

U wejécia witaty zwiedzajacych
dwie tablice z wyliczeniem najwaz-
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niejszych dat i nazwisk. Specjalny
hotd ztoZzono Kazimierzowi Prészyni-
skiemu, pionierowi polskicgo kina.
Obok zorganizowano dwie salki
projekeyjne (kino ,Zachgta” i kino
»Polonia”), w kirych pokazywano
dorobek polskiego przemystu filmo-
wego {byly tu przedwojenne kome-
die 1 filmy w jezyvku jidysz, filmy
patriotyczne, polityczne, dokumen-
talne, a takze kanon wybranych
dziet). Dalej stworzono ,panteon
filmu” — na Scianach dlugicgo, biale-
go korytarza opisano nagrody przy-
7nane tworcom, aktorom i wspdtpra-
cownikom, W gablotach staty sta-
tuetki z Wenecji, Cannes, Gdyni
i Torunia (szkoda, ze tylko wyryw-
kowo opisanc). Moina bylo tez
przyjrze¢ si¢ z bliska gwiazdom
7nanym ze srebrnego eckranu na
fotosach Zofii Nasierowskiej, Renaty
Pajchel i Krzysztofa Wellmana
i podziwiaé plastyczny kunszt auto-
1w okolo tysigca plakatéw filmo-
wych.

Najatrakeyjniejszym punktem wy-
stawy bylo ,studio”, hala zdjgciowa,
jakby w przerwie trwajacej tam
pracy, z krzeslem dla rezysera,
odrecznymi  szkicami  Andrzeja
Wajdy do nastepujagcych po sobie
kadréw, rysunkami scenograficzny-
mi Allana Starskiege i projektami
kostiumologdw. Z kacikdow saceyla
si¢ muzyka, skad$ nam dobrze zna-
na... Ta czgsC, aczkolwiek 1 tak
najblizsza aurze powstawania filmu,
domagala sie wrgez szerszego ko-
mentarza — np. tablic z informacjami
o ludziach z tla, powiedzmy, opera-
torach, kidrych rola jest nie do prze-
cenienja.

Wystawie fowarzyszyla promocja
ksigzki Janusza Wrdblewskiego

~Magia kina”, liczne prelekcje
i wreszcie finalowy ,sabat™ kryty-
kéw filmowych, na ktérym w odme-
tach ogdlnych narzekan na komer-
cjalizacje sztwki filmowej utongly
nieliczne glosy wskazujace, Ze kino
ambitme takze ma swoja oddang
publiczniode.

Wystawa byla adresowana, jak
przypuszczam, nie lylko do kinoma-
néw, ktérzy ukoiiczyli Akademig
Filmowg u prof. Toeplitza, lecz
réwniez do dzieci i miodziey, po-
tencjalnie mnajbardziej zachlamnych
w ogladaniv filméw. Dla takich
widzow wiele elementéw calej eks-
pozycji bylo za matlo czytelnych (np.
caly dzial poSwigcony kinu miedzy-
wojennemu wymagal choéby kilka
stow wstepu), inne byly ujete zdaw-
kowo (np. skromniutki epizod
z kaskaderami mdéglby byé znacznie
wigkszy). Calej wystawie zabraklo
opickuiiczej reki kustosza, ktéry
zatroszczylby sig o spdjny, a zara-
zem bardziej efekiowng wizje calos-
ci. Juz nie mdéwigc o tym, Ze sam
sposéb ckspozycji (pomimo wyko-
1zystanta kilku magnetowidéw) byt
dod¢ ubogi. Dlaczego nie dano wi-
dzom szansy wejdcia w skére opera-
tora lub aktora i zobaczenia samych
siebie okiem kamery? Dlaczego nie
zorganizowano konkursow z wicdzy
o poliskim filmie z atrakcyjnymi
nagrodami? Dlaczego  wrcszcie
wiedci o tej wystawie przedostawaly
si¢ do gazet tak wagskim strumycz-
kiem, #e wielu Iudziom umkneia
okazja jej obejrzenia? Jubileusz sig
odbyl bez fajerwerkéw. Troche Zal,
ze tak si¢ stalo, tym bardziej ze
kilka lat temv pokazywano w War-
szawic podobnego typu wystawe,
bodajze pt. ,Teatr amerykarniski
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dzisiaj”. Wystarczylo wzorowaé sig
na pomyslach zza oceanv, w organi-
zacji wystaw Amerykanie sg niedo§-
cignieni. Uczmy si¢ zatem na dob-
rych wzorcach, Ta wiedza przyda
sie przy nasigpnych jubileuszach.

Awnna Pretrzak

ksigzki |

WSPINACZKA

Jozef Kurylak
Gora duchow

Oficyna Wyd. LATONA,
Warszawa 1995, ss. 99

Poezja Jézefa Kurylaka jest
z pewnodcia Zjawiskiem niezwyklym
W mnaszej poezji  wspdiczesne;.
Kurylak zadebiutowal w 1990 1.,
bedac juz czlowiekiem dojrzatym,
I w citagn minionych kilku lat wydat
5 zbiordw wierszy. Wszystkie po-
dobne w tonacji: mroczie, pesymi-
stycrne, gloszace wrecz kult rozpa-
czy, wywodza sig z ducha romantyz-
mu, a moze i z wezesniejszych nar-
t6w poetyckiej metafizyki, z ciem-
nych strof baroku, W wierszach
Kurylaka moina sig doshichaé za-
réwno ech poezji Sgpa-Szarzyfiskie-
go i Morsztyna, Mickiewicza, Sto-
wackiego i Norwida, modemistéw
z LeSmianem na czele, jak i ,tru-
miennych” stylizacji J.M. Rymkie-
wicza czy turpistycanych wierszy

Stanislawa Grochowiaka. A przeciez
bezposrednim mistrzem Kurylaka —
do czego sam autor nicjednokrotnie
si¢ przyznawal — jest Mieczystaw
Jastrun  ze swoim nostalgicznym
stosunkiern do przeszlosci, do mi-
nionej milodofci, z ciemny wizjg
Swiata jawigcego sie jako niszczy-
cielski demon. W wierszu zatytulo-
wanym ,Swiatio dla Micczyslawa
Jastruna” z tomu ,Kolatanie do
bramy” Kurylak méwi o przemocy
grobu, o dominacji Srmerci nad
ludzkim zyciem, réwniez nad wszel-
kim stworzonym przez czlowicka
pigknem: w dst grobowy spada
lakze pickna piesi. Wiersz ten jest
przypomnienicmn  wewngtrznego tra-
gizmu poezji Jastruna, ale jedno-
czednie wyznaniem wiary samego
Kurylaka.

Poczawszy od debintanckiego
zbiora ,Ziemskie prochy”, przez
tomy: ,Jasno-ciemno” {(drugie wyda-
nie vkazato sig wiasnie w ,Przed-
swicie”), ,Kolatanie do bramy”,
»1ragedie zwicrzat”, aZ po najnow-
sza ,GoOre duchdéw” obserwujemy
Zmagania si¢ poety z wiadajgcym
jego wyobraZnig demonem §mierci,
z metafizyczng ciemnoscia wyama-
czajacy perspektywy jego horyzon-
tow pomawczych, Z symbolikg
grobu przenikzjgcy obrazy jego
liryki. ,Pie$i ¢ trumnie” z tomu
»Kolatanie do bramy” rozpoczyna-
jaca si¢ stowami: Gdy [ui snem
Smtiertelnym spafem — to programo-
wy niejako opis ,pozagrobowej”
wedrdwki poety przez Zywy Swiat.
A przeciez, gdy czytamy wiersze
Kvrylaka, mamy pewno$¢, ze poecie
nie chodzi tylko o stylizacjg, o epa-
towarie nastrojem grozy. Przyczyna
jego pesymizmu jest zloZona, wy-
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nika z pewnodcig i z predyspozycji
psychicmych poety — jakiego$ przy-
rodzonego mu smutku duszy, i z ta-
kich, a nie innych do$wiadczed
egzystencjalnych — jakiego$ konkret-
nego fyciowego dramatu implikuja-
cego okre§lone lektury i urnilowanie
mrocznych, naznaczonych pigtnem
$mierci i rozpadu obrazéw w sztuce.

Gdyby szukaé religijno-filozoficz-
nego zaplecza dla tej poezji, z pew-
noscia nalezatoby siggnaé do mani-
cheizmu z jego ideologia zla i roz-
paczy, do starotestamentowego,
pelnego okruciedistwa Jahwe, ktdry
czgsto pojawia sie tutaj przywotywa-
ny z imienia. Kult rozpaczy, glteboka
fascynacja patologicznymi stanami
ducha i umysh: manifestowane s3
przez poete bez umiara. W otwiera-
jacym zbidr Kolatanie do bramy”
wierszu , Ankicta” poeta stwierdza:
- Dlaczego pisz¢? — Z powodu roz-
paczy. Ta jednoznaczna autoprezen-
tacja nie wyjasnia wszakze przyczyn
jego postawy. Poeta rzadzi bowiem,
jak dopowiada dalej, nieznana roz-
pocz bezx przyczyny 1 $wiadomosé
takiego stanw rzeczy czymigc ze
smutku warto$¢ absolutna, zdaje sig
uniemnozliwial  poecie  wszelkie
préby wyzwolenia sie z matni pesy-
mizmu,

Czy tak jest w istecie? Czy
w poetyckim programie Kurylaka
nie ma miejsca na zbawienne nie-
konsekwencje? Rozpacz to jakby
staws quo tej poezi, jej Swiadome
constans, Poczucie  hezradnodc
poety wobec wszechogarniajacej
mocy jego udrgki do$é szczelnie
wypetnia materig jego wierszy. Maja
one jednak swoje wiasne, by¢ moze
nje do kofica kontrolowane przez
poete, irddio $wiatla. Promieniem

przenikajacym ciemnoS¢ tej poezji
jest ininicyjna tesknota, czasem
wrgcz poScig za Bogiem wcigz
vmykajacym przed ostateczng strzala
mysli i uczué poety. Trop tych po-
szukiwafi czy pogoni za Bogiem
moina dostrzec we wszystkich zbio-
rach. W ,,Gorze duchéw” najwyraz-
siszy jest moze w wierszu ,Staw”,
ktéry jest w catosci metafory ludz-
kiego istnienia. Nad brzegiem
owego  stawu  studiowal poeta
w dziecifistwie niebieskic ksiegi
poranka, by odnaleZ¢ go po latach
jako zimny i chory i wyznaé na jego
brzegu swdj zal do Boga: Wszystko
bowiem co tworzy naturalng nedze /
Naszego Zycia | Przemawia przeciw-
ko Bogu; (...} A jednak w godzinie
konania | Pragniemy istnieé za
wszelkg ceng (...) Kaida zatem
godzina agonii [ Kaidy lek nad
przepascig | Sq pochwatlg isinienia |
Kibre podarowat nam Bég (...)
I musimy wytrwaé [ W ciemnych
godzinach ziemi | Do kresu az si¢
staw wypeini | Nowag niebieskq wodg
i zapachnq lipy.

Wiersz konczy sie obrazem raj-
skiej siclanki, wizjg powrotu do
przedziemskiej szczefliwodci. Na
dnie duszy poety ili si¢ zatem na-
dzicja zbawienia i najstraszniejsze
nawet proroctwa, najbardzie) pie-
kielne peregrynacje jego duszy nie
83 W mocy zabi¢ tgsknoty za Swiat-
lem. Poeta mieszka w Dolinie Pesy-
mizmu, slyszy Glosy Otchiani, jest
piewcy upadku, nocy, urojefi, §mier-
ci, a przeciez z obrazéw najwigkszej
grozy wyblyska raz po raz promied
autentycznej wiary. Cierpienie poety
rozpoznajemy jako rozdarcie migdzy
dobrem a zlem, Bogiem i ksigciem
tego §wiata, Sprzymierzeficem Kury-
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faka w jego wspinaczce z mroku
grobéw  ku  jasno$ci  wiecmego
istnienia jest mitos¢ do natury i do
bliskich mu ludzi. Zdaje si¢ jednak,
2e tylko dwiat przyrody poeta kocha
mitoscig prawdziwg; obrazy ogro-
déw, 13k 1 pél znad rodzinnej Ra-
domki i Sanu, czyli okolice Rado-
mia i Przemy$la, a takZze obrazy
Zwierzat domowych — psow, kotow,
kéz — wyrdzniajg si¢ w strofach
Kurylaka szczegdlnym  blaskiem
i urody. Ludzi poeta kocha gioéwnic
jako wlasne mity, jako duchy przod-
kéw i istoty wyidealizowanc $wiat-
lem pamigci i wyobrazni. Postacie
niezyjscych — ojca-szewea i siryja-
-stolarza z poematu ,Szewska poe-
zja” — to kreacje romantyczne, po-
dobnie jak powracajaca w wielu
wierszach postaé ukochanej Zofii
obecna w uczuciach poety poprzez
romantyczne rekwizyty: niebieskic
oczy, zlocisty warkocz, chustke na
glowe i welon, a takie utrwalone
W pamigci miejsca romantycmych
spotkan. Czytajge strofy podwigcone
Zofii poddajemy si¢ oczywiscie
urokowi ponadczasowego, anachro-
nicznego uczucia poety, mamy jed-
nak wrazenie, Ze poeta nie majac
sity unie§é probleméw, jakie niesie
zwykle, realne Zycie, staje si¢ ofiarg
wlasnej giganiycznej manipulacii
czy wrecz mistyfikacji uczuciowej.
Wszakze idealne pigkno utraconej na
zawsze w zwyklym Zyciu istoty
shuzy poecie takze do przezwycigza-
nia drgczgcego go smutku istnienia,
do tworzenia ponad koszmarem
realnofci  czystego $wiatta uludy.
Jedng z pigkniejszychk strof ,,Géry
duchéw” jest fragment pt. ,W pocig-
gu” z  22-czeSciowego poematu
mitosnego ,,Chustka Zofii™:

W mojej tajemnej podrézy od kolyski
[do trumny
Spotkasz mnie w przedziale pociggu
Wirod czarnych masek i usigdziesz
Nuaprzeciw §wiecqea jak tysige stofic
Ale nie zamkne oczu bede patrzyl
[na ciebie

Tak dtugo ai mi blask oczy wypali
Bo musze oflepnqé aby Cie odnalei

Duchowosé poety, ciagte poszuki-
wanie transcendencji, czekanie na
cud objawienia mimo przekonania,
ze tacza ci¢ zewszgd Smieré
i nieskonczono$é, | Kiorej nie zgle-
big zadne filozofie — wszystko to
czyni z wierszy Kurylaka fascynu-
Jacy metafizyczng lamiglowke. Sle-
dzac mistyczne zmagania poety ze
zlem, dajemy sie uwiesé jego ciem-
nej wizji, aby za chwile pozwolié
mu wzruszy€ nas serdecznie jakimg
ulotnym, Swietlistym opisem pej-
zazn, PrzewrotnoSé poety jest nie-
kiedy naiwna jak przewrotno§é
dziecka: To wspaniale, Ze ten slawny
peeta rwariowat (...) I na ulicach
glosi potrzebg Krilestwa Niebie-
skiego (...) Zwariowal zwariowal
tek bardzo go teraz kocham — czyta-
my w zakoficzeniu wiersza , Rozjas-
nianie drogi”. Sam wigc Kurylak
przyznaje, ze potrafi kochaé tylko
10, ¢o upadle, umarle, chore, nieby-
wale i godne Zalu: oblakanie, zjawy,
groby, tragedie zwierzat, ale takic
ciemne wizje Rimbauda i Baudelai-
re’a, Goethego i Holderlina. Stosu-
nek poety do zwierzat jest taki sam
jak do przedmiotéw jego najwyzsze-
go estetycznego uwielbienia: kocha
Je wiec tak, jak istoty obdarzone
dusza. To chyba Henryk Elzenberg
powiedzial, Ze o stopniu uduchowie-
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nia czlowieka Swiadczy jego stosu-
nek do zwierzat. Kurylak nalezy
wedlug tego kryterium do oséb
o bardzo wysublimowanej ducho-
wodcl. Jedng z najbardzie) przejmu-
Jjacych strof swojej liryki poeta
poswigcil kozie:

Wspominam oczy zwierzgt — smutne
Jak zmierzch cmentarny:
{picknq kozg
Q wschodzie slofica, na zielonym
[stoku,
Jak Maria Stuart idgcg pod topér.
{..Krucyfiks™)

Géra duchdw, na ktérg wspina sig
poeta, jest jego wewnelrzng drogg
ku Swiathi: z miejsc dziecinstwa,
kidre bylo duchem jakiegos plomie-
nia wiedzie ku duchom zmarlych,
ale takze kv duchom wszystkich
istot i rzeczy objetych jego milosng
uwagg. Dopdki pali si¢ dwiatlo wier-
sza, poeta ma prawo wierzyé w oca-
lenie stowem. Od pustej kartki sig
umiera. Jozef Kurylak ma wiadze
i lakiej Smierci. Na szczgdcie poeta
jest w pelni sit tworczych.

Adriana Szymanska

»w WYWOEYWANIE” LUDZI

Olga Tokarczuk
E.E.

PIW, Warszawa 1995, ss. 208

Rzecz zaczyna sie w nastrojo-
wym stylu przedwojennego ezotery-
cznego romansu: Ermie Elizner
{E.E.), pigtnastolatce wychowywanej
w spokojnym, dostatnim i bogoboj-
nym niemieckim domu we Wrocta-
win przed ! wojng $wiatows, uka-
7uje sie w bialy dzien duch dziadka,
kidrego zreszty dziewczynka nie
rozpomaje, gdyZ nie poznala dziad-
ka przed jego Smiercia ~ 1 tylko
wspdlna analiza widzenia przez Erneg
1 wiajemniczong przez nig matke
pozwala zidentyfikowaé w zjawie
{wyobrazeniu?) semiora rodziny.
Whkrétce kilka inmych niezwykiych
zdarzeni otwiera oczy pani Eltzner
i zaprzyjaZnionemu z nig lekarzowi
domowemu, dr. Léwemu (przezwy-
cigzajacemu z wolna swe wsigpne
niedowierzanie) ma fenomen para-
psychicznych zdolnodci Emy; wia-
domoét szybko rozchodzi sig, wy-
wolujac w minifrodowisku skupio-
nym wokdt domu Eltzneréw atmo-
sfer¢ podniecenia i niekiedy niezdro-
wego wreez (wynikajacego 1 ze
specyfiki indywidualnych charakte-
réw, i z okre$lonej sytuacji zbioto-
wej  spoleczefistwa  zmeczonego
mieszczaniska nirwana fin de side-
le’u, a przy tym stajgcego u progu
dramatycznego XX wieku) zaintere-
sowania. Dom wypelnia si¢ osobami
odczuwajacymi w réiny sposéb
dyskomlfort swego doczesnego Zycia
i szukajacymi od dawna wszelkich
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okazji do otarcia si¢ o misterium
Tajemnicy Bytu; seanse z ndzialem
Erny wyzwalajg utajone w podswia-
domosci ich vczesmikéw réznorakie
widma, kompleksy i nostalgie. Wal-
ter Frommer, spirytysta z przekona-
nia i namigtnodci, teoretyczny znaw-
¢a przedmiotu, nie umiejacy do tej
pory spoytkowad swej podstawowe]
pasji, wyczuwa otwicrajycy si¢ przed
nim Zzyciewa szanse. Staje sie du-
chowym przewodnikiem dziewczyn-
ki, z oddaniem witajemnicza ja
w atkana cennego, ale i groZnego
dla jej konstrukcji psychicznej daru,
jakim zostala obdarzona preez wyi-
sze nistoty duchowe™ Mdéwil ze te
istoty sq duszami zmarkych albo
Jeszeze nie narodzonych ludzi, ludz-
kie cialo bowiem shuiy tylko za
tratwe do przeplyniecio rzeki zycia.
Wedréwka przez iycie wzbogaca
I oczyszcza duszg, kidrej celem jest
dotarcie w kodcu do Boga (...)
Powiedzial jef tez uczciwie o wszysi-
kich niebezpieczensiwach — opeta-
niu, szalenstwie, chorobie fizyczne,
smutku, kiéry pozostaje na cafe
Zycie. Z kolei np. pani Schatzmann
cgoistycznie pragnie przez medium
Erny nawiazaé kontakt ze swym
zmarlym, uwielbianym mezem.

Jest poczatek wieku, czas waZne-
go przetomu, okres wielkich nadziei
cywilizacji zwigzanych z postgpem
nauki i techniki, epoka jeszcze wy-
bujatych i nievdémierzonych roszczen
modernistycznych. Przeczucie nad-
chodzacych katastrof, do jakich
doprowadzi wkrdtce rozwdj ludzkos-
ci, pojawia sie tylko w mglawico-
wych, ntezrozumiatych dla uczestni-
kéw seanséw wizjach Erny. Na razie
imponujsce  osiggnigeia  wiedzy
i empirii naukowej rozbudzajg ape-

tyty i pobudzaja wyobrainig ~ réw-
niez wrzech lekarzy wmieszanych
W risterium Erny. Nawet najbar-
dziej sceptyczny, nie uznajacy rze-
czywistodci pozaziemskiej dr Artur
Schatzmann — od studidéw zapiekly
pozytywista i scjentysta — ulega
fascynacji fenomenem kontaktujgce;
sig z niewidzialnym Swiatem dziew-
czynki, choé fenomen ten od po-
czagtkn do kofica jego obserwacji
(przytaczanych  przez narratora
w formie zapiskow z seanséw) in-
teresuje go jedynie w aspekcie §cisle
naukowym, jako specjalistg — fizjo-
loga mézgu. A poniewaz z Wrocla-
wia, w kiérym zlokalizowana jest
akcja ksigki, niedaleko do Wiednia,
szybko dociera tu rozprzestrze-
niajgca sig¢ w poczgtku wieku
nauka o pod$wiadomosci ludzkiej;
i dr Schatzmann dostaje w swoje
réce, za posrednictwern autorytetu
wybitnigjszego dr. Vogla, fachowe
instrumenty analityczne Freuda —
i z nimi przystgpuje do badamnia
przypadku Erny.

Zrgcznie, z talentem narratorskim
i odpowiedzialnoscia za stowo arty-
styczne napisana powiedé nie jest
jednak ezoterycznym romansem Zze
sfer mieszczanskich ani tym bardzie;
opowiefcig o duchach. Jest powies-
cig o ludziach, w konkretnym czasie,
ale i o lndziach w ogdle — przemija-
jacych w czasie, odchodzacych na
Zawsze w nieznane; pesymistyczna
idea doczesnosci 1 pozoru egzy-
stencji kryje sig w glebokim tle
SBE."” (Artur zawsze byl pewien, e
wwezoraj” brzmi tak samo jak ,sto
lat tewu” 1 do tego samego sig
sprowadza: nie istnieje). Moim
zdaniem jest to powieS¢ lepiej do-
pelniona i doskonalsza niz omawia-



Ksigzki

363

na przeze mnie przed ponad rokiem
na tych lamach pierwsza ,Podrdz
udzi Ksiggi” Olgi Tokarczuk. ,Pod-
162" nosita pietno jeszcze miodzied-
czych, literackich zauroczeft autorki,
poZytkowata do$wiadczenia wnikli-
wej lektorki tekstow hermetycznych,
lecz i klasycznych; podczas tej
wpodrézy™ lektorskie] moglismy
natrafié na wiele tropéw, wiodacych
do okre$lonych warsztatéw i poetyk,
jak 1 na wiele toposdw wyobraZni
artystycznej ~ takich jak motyw
zespotowej podrdézy poszukiwaczy
jakiego§ panaceum  wieczystego
szczescia (Zlotego Runa, Graala,
Tolkienowskiego PierSciemia itd.)
czy symbol Ksiegi. Niestety narrator
powiedci popadt w uzaleZznienie od
napoczetego przez siebie ggszczu
tropdw,  schematéw  literackich,
mistycyzméw 1 magii, kidre jakby
przerosly jego sily.

W LEE.” przewodnik po ,lesie
narracji” catkowicie panwje juz nad
materiatemn idei, a i tworzywem
artystycznym  swej  konstrukeji;
w dodatku wszelkic watki ezoterycz-
ne, mistyczne, nadrealne s przezei
angazowane jakby w celu wylozZenia
autentycznej docickanej prawdy
czasu: to nie ludzie wywohujg tu
»duchy”, 1o jakby duchy ,wywolujg™
ludzi. Jak napisalem, whbrew pozo-
om  jest to powies¢ o ludziach
i bardziej niz o wszelka parapsy-
chologie (nie méwigc juz o spirytyz-
mie) chodzi tu o psychologie, ktéra
jako glowna bros narratora rozéwie-
tla dwiatoobraz wycinka czasu
sprzed I wajny wiatowej w okreslo-
oym miejscu. Swiatoobraz ten po-
znajemy wylgeziliec przez pryzinat
§wiadomosci (nawet — swoistego
realistycznego korelatu strumienia

$wiadomosei} poszezegdlnych po-
staci, przejmujgcych na przemian
pateczke narracji i uzupeiajacych
kontynuowany zasadniczy watek
fabuly wlasnymi punktarmi widzenia,
fobiami, maniami itp. Swiat ludzki
staje sie w ten sposéb wypadkowsg
migdzyosobowych zderzedl, interak-
¢ji, kolizji charskterdw i tempera-
mentéw, konfliktéw kompleksow
1 przesgdéw — wyzwalajacych sig tn
raptem ze swoboda dzieki nadzwy-
czajnej okazji, jakiej dostarcza na-
wiedzona Ema. Sama bohaterka,
przeiywajgca w pietypowy sposéb
micjacje egzysiencjalng, a i moment
kobiecego dojrzewania, staje sig
mediun  nie  tyle migdzy realng
i nierealng rzeczywistoscia, ile mie-
dzy uczestniczgcymi w niezwyklym
wroclawskim  epizodzie  sprzed
I wojny  (charakterystycznym dla
Swezesnych nastrojow) osobarmi.

Mieczyslaw Orski

WIELKA IMAGINACJA

Adriana Szymanska
Urojenia

Interart, Warszawa 1%95,
ss. 108

»Z mroku biologii” biegnie poe-
Zja Adriany Szymariskiej w $wiatlo
przestrzeni metafizycznej. Z ciem-
nofci krwi, z poigdania milosci
zmystowej — otwiera sig ku nieskoii-
czonosci Boga, od pochwaly zycia
ku slawieniu Bytu zmierza jej eksta-
tyczna, szybka fraza, ktdra przez lata
doskonalila sie, uspokajala, oczysz-
czala z barckowych poréwnafi.



364

Ksigiki

»~Urojenia” — wybdr wierszy
z wiclu lat, od tych wczesnych az
po ostatnie, jeszcze nie drukowane,
przedstawia nam poetke wyjatkows,
ktérej glos jest rozpomawalny
w kazdym obrazie, a jej jednolitosc,
co udowadnia ten wybdr, ma w so-
bie co$ prowokujacego. Jezeli szuka-
fabym jej mistrza, nalazlabym tylko
niepoprawnege Istnieniowca, Les-
mianowskiego Srebronia, kidry zyje
W nocy spragnione] prremian. Poe-
Zja Adriany Szymanskiej zachlys-
nigta wszelkim Zyciem, jego nieod-
gadniony tajemnica  prapoczatku
1 wzruszajacyin bogactwem nad-
miaru, pozbawiona jest jednak grozy
istnienia. Przestrzed w wierszach
z tomu ,Urojenia™ pulsuje radodcia
nawet wtedy, gdy wypelnia jg bol
i cierpienie. Erotyki sg niemal za-
wstydzajace W swe]  intymnej
szczerosci, ObnaZone zostaje cialo
i dusza, odstonieta chwila, ktdra jest
niewinna w swoim wiclkim spcinie-
niu. Te poezje buduje wiara w to, Ze
cud nie tylko zdarza sig, lecz jest na
stale wrosnigty w Zycie. Tyin cudem
jest  ustawiczne odnawianie sig
uczué, ciagle narodziny, trwajaca
godzina plerwsza, gdy powslaje
pIErWszy ImeZcZyzna 1 pierwsza
kobieta. Milos¢ jest tutaj czasem
ol$nienta, zachwymm tak wielkiego,
ze az bolesnego. Jest to czas, kidry
musi byE wtrwalony sfowem, pdyz
jest okruchem niefmiertelnosci.

Bohaterka lirykdw: pierwsza ko-
bieta, najeda, boginka milosci,
w pogoni za sobg, za swym najgleb-
szym ja, za ja — cezastka Kosmosu,
wsiuchana w melodie ciata, w rytm
natury, wie wszystko o swoim pozg-
daniu  Swiata, o swoim glodzie,
o pragnieniu bycia wszelkim istnie-

nicm, Jestem powietrzem — INOWi
o sobie bohaterka wierszy, jestem
wierny nikt, jestem pulsem przestrze-
ni, ate rownics: Te Igki rzeka, jej
brzegi, w czuprynach Hlozin, o
wszystko ja. To ja wszech$wiat —
opgtany soby, poszukujacy sichbic
w sobie, czuje, myélg, ptzeiywam.
Wicczne pragnienie, niezaspoko-
jona tesknota za tym, aby byé
wszelkim istnieniemn, kaze bohaterce
szukaé zespolenia z ukochanym, aby
moéc odnalezé sichie. Tesknota za
nieosiagalng pelia kaze przywoly-
wal do wierszy rozlicme byty,
wyliczaé imiona ro$lin, kwiatéw,
uktadaé w sobie symfonig z szele-
stéw traw, SpiewGw 1 ptasich Swier-
gotdéw. Jak najwigcej, jak najszybciej
nagromadz:c w zachlannyin podzi-
wie, zatrzyma¢ w dynamicznych
cbrazach, w imigoczacych metafo-
rach, w dziesigtkack pordwnan -
niemozliwy do nazwania Swiat.
Pochwycié Zycie — to najwigksze
pragnienie zapisane W tej poczji.
Dogonié je, przytapa¢ na cudzie
przeistaczania si¢. Uchwycié w jego
przeszlodci najdalszej — kiedy sie
stawalo, w jego najmniejszych ko-
mérkach, w biclogicznych przemia-
nach, w erytrocylach 1 estrogenach,
w krwi, plazmie i $luzie. Zdazyé,
zanim si¢ rozsypie w kruchym ciele,
zanim zaswiecl ragle wiecznoSeé,
zanim zapanwje bezprawie Smierci.
Jakze zachlanna jest ta poezja
w imi¢ wszechwladnej mitodci, jak
nieustepliwa w uporze trwania, jak
nie chee skapitulowad ani na chwile
przed ciemnodcia. Zakechana w zy-
ciu, mitujgea wszystko, co stworzo-
ne, pochylona nad biologiy 1 wsiu-
chana w rytm kosmosu, wie, ze 1o
nie wystarcza, aby osiggnal pefmie.
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I chociaz: Zywe iycie Zyje obok.
Rozmnaza sie. Kigbi, Zycie kocha
si¢ z Zyciem, to poetka mdwi: Pozg-
dam widziadel, Goni¢ za fch glosami
zawieszonymi w prrestrzeni kosmicz-
nej.
Wielka Imaginacja jest bohaterka
lirykéw  milosnych, niezwyklych
w swojej namicinej szczerodci priz
poetyckich. WyobraZnia ~ podmiot
liryczny i przedmiot analizy — stwa-
t7a, a zaraZzem wypowiada $wiat,
zapisnje piesh istnienia wszystkich
samotnych atomow przestworzy. To,
co klebi sie w bujnym Zyciu — staje
si¢ aniolami przestworzy, Nic ma
podziatu na ziemskie i boskie, mate-
rialne i duchowe, na ja i $wiat, na
zewnetrzne 1 wewnetrzne. W tej
poezji mamy do czynienia z rzeczy-
wistoscia osmotyczng. ,Swigte cia-
to” — tryumfujgce w milosnym
akcie, upokorzone, cbolate, i misty-
czne nasluchiwanie Boga w Swietej
cielesnodcei, lacza sie w poezji, kidra
nadmiar i brak wywodzi z tego
samego uczucia milodci. W tych
wierszach slowo, obraz, my$l sa
podporzgdikowane emocji. Na tym
polega jednolito$é iej poezji. W tej
osmotycznej rzeczywistosci po jed-
nej stronie jest materia, méwiace
glosy, realne wydarzenia, utrwalone
naki kultury, po drugiej za§ — wi-
dziadia, sny, krdlestwo wyobraZni,
wielka imaginacja, ktdra nie pozwa-
la, aby cokolwick obumario na
zawsze. Przeciez ta tworczosé rodzi
si¢ z niedosytn, Oczekiwania, nie-
spefnienia, niedo- i nje- zaspokoje-
nia, nicdo- isinienia sg udzialem
bohaterki erotykéw. Istnicnic naj-
czgiciej okresla si¢ przez swoj brak,
przez swoje zaprzeczenie. Zmyslo-
wost tak wyraZna w opisic $wiats,

napigty, bolesny erotyzm tych wier-
szy wynika z poczucia utraty, zagro-
zenia §miercia. I tylko to, co nie
zobaczone, nie dotknigte, nie pozna-
ne — jast warte pragnienia. Podobnie
jak godni pragnienia sg ci wszyscy
inm, kiérzy nie sg ja, podmiotem
lirycznym. Wyobrazmia pozwala
weciela¢ si¢ w innych, w obce islnie-
nia, by¢ nimi, czué sobq ich mieso-
zerne dusze. To inni, prawdziwi
i wyobrazeni, pomnazajy istnienie
bohaterki, obdarowuja nieustanng
mitoicig. Rodzice, dalecy przodko-
wie, pigkni chlopcy uirwaleni na
obrazie, kochankowie, a takze ptaki
i zwierzgla, drobne rodliny zastuguja
na czuloéé | uwage, na probe pola-
czenia si¢ z nimi W odcruwane;]
jedni istnienia.

Tylez howiem w tej poezji prze-
strzeni, powietrza przepetnionego
$wiatlem, tylez ulotnych gloséw
i muzyki, ile materialnego konkretu,
ciala  zobaczonego najdokladmniej.
W tych wierszach sg: trzewia, skéra,
wlosy, kosci, krew, twarz, usta,
kolana, nogi, stopy, dlonie, palce,
serce, czole, nozdrza, czaszka, ra-
micna, powieki, oczy, moézg Jest
cialo, ktére pozada, plonie, pragnie,
cierpi, boli. Ono wic, czym jest
erotyzm, mito$é, tesknota, $mierd.
Jest madre w swym biologicznym
trudzie  istnienta, zadziwiajgce,
godne zachwytu. Poetka mbwi:
zamykam si¢ w swoin ciele [ jak
gdyby ono moglo mnie obronié
przede mng. Poetka wie jednak, ze
nie ma niczego, ca chronifoby przed
szalefistwem  biclogil.  Przezycie
milosne staje si¢ intensywnym od-
czuwaniem siebie. W $wiadomosci
bohaterki erotykdw rodzi sig wow-
czas poczucie calodci i powigzane
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zostajg wszystkie rozerwane nici
taczgce  cudowicka ze wszechdwia-
tem. Erotyka jest najczeSciej ukazy-
wana jako samokreacja 1 mozliwos$é
zobaczenta siebie ,,0d Srodka”, do-
gonienia siebie, wlasnego, zwielo-
krotnionego ja. Akt milosny w tej
poezji jest aktern zycia, ktére samo
siebie zna i rozumie. Jednak ani to
Zrozumienie, ani to polaczenie — nie
wystarcza, Tworzywermn dla Wielkiej
Imaginacji —bohaterki lirykéw, staje
sig¢ to, czego mie ma, najbardziej
bolesny gldd, kidry kaze szukad
pokarmu dla duszy. Nikomu wiec
siebie trwonig? — pyta poctka -
nikomu i nadaremnie? Jak to mozli-
we, 7e przemija wszystko, co skla-
dato si¢ na oscbowos¢ cziowicka?
Z tego pytania, z niezgody na prze-
mijanie, z uporu, z jakim polwier-
dzane jest trwanie istnienia, rodzi sie
postawa negujyca tak Zwang oczy-
wisty realno$¢ dnia codziennego.
Realne staje sig nie to, w czym zZyje
cztowiek, co go otacza, lecz to, co
go wypehia, co istnicje w pamigci
jako gorace uczucic, jako wyraziste
rozpoznanie emocj, ktdére nie uvle-
gaja zatarciu. Tak powstaje picine
nieistniente — zZmystowe, erotyczne
i eteryczne zarazem. Ten erotyzm
przeswietla sobg przestrzen biologii
i przesirzefi Boga. Wszechswiat,
polaczony z czlowiekiem krwig,
tgtnem,  oddechem, przypomina
o prapoczatkn, o powracajgcym
w akcie milodci pierwszym dniu
Stworzenia,

WyraZne w tej poezji mistyczne
pragnienie zjednoczenia, zespolenia
z innym, ze §wiatem, z Bogiem, nie
wynika z pogardy dla materii
Moima odniesé¢ wrazenie, Ze wiecz-
ny giad, niedosyt wyrazany przez teg

twirczo$é, nie moze te] materii
dosiggnat¢.  Dlatego  poszukujac
w innych, w sobie, w $wiecie mi-
lo§ci, odnajduje sig w okredlenin:
wierna jak wszeiki niebyt. Rzeczywi-
stos¢ w wierszach Adriany Szymaf-
skiej nie skfada si¢ z wydarzed, lecz
ze zdarzedi chwil nacechowanych
entocjs. Niegdy$ zabaczone, odczu-
te, poswiadczone sobg, trwa w pa-
miect tak samo $wieze, spontaniczne
Jjak wiedy, gdy objawilo sie poczu-
cie mozliwej petni. Jest to bowiem
zdobywanie przez milo§€, a nawet
zwykle spotkanie niosace ze soba
radodé, okruchéw nie$miertelnosci.
Ta ziemska nieSmiertelnodé jest
budowana z chwil, z ulotnosci,
z diwigkéw. Wieczno$é zieinska,
moéwi  Adriana Szymafiska, trwa
tylko ptzez jedno mgnienie, a pa-
mi¢é i wyobraznia, wazruszenie
i milo$¢ — przymuszaja 6w moment
do istnienia. Milodé musi wige po-
kona¢ przemijanie nie przez jego
negacje, lecz przez powicrzenie sic
rylmowi  Zycia, biologii, Kazdy
obraz w tej poezji ma w sobie zako-
dowang pamigé czasu. Z tego whas-
nie rodzi si¢ bolesne napigcie w 1ej
poczil, jej dramatyczne rozdarcie,
skoro pragnie zmusié rzeczywistosé,
aby oddata swoje okruchy niedmier-
telnosci, by moc wyrazac ekstatycz-
ng radod¢ w zgodzie z wiedzg
© $mierci i przemijaniu. Swiat, ktéry
goni sicbie, mnozy sie 1 wcigZ jest
niepelny, ekstalycznic wypetniony
milodcia 1 niemozliwy do ogarniecia
— staje sig najwigkszym bdlem iej
poezji. Uroda melafor, pordwnai,
zdai aforystycznych sklada sig¢ na
pickno dpiewnej frazy, ktdrej we-
wnetrzna melodia oddaje napiecie
muzyczne opisywanej sytuacji, pej-
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zazu, przezycia. Jest 1o bowiem
poezja, w kidrej odnajdujemy niezli-
czone melodie, brzmienia, inkanta-
cje, hymny. Tyle tu zdafi gloszacych
chwalg Zycia, chwalg Boga, abym
jak pisze Adriana Szymafiska, pozo-
stata tu z Tobg, jake hymn podzicki,
wieczne adagio grazioso. Poezja
napieta w swoich obrazach, ktérych
barokowos¢ réwnowazy pragnicnie
ascezy, szuka tego, o czym wie, Ze
moze sie speinié tylko w objawieniu
Absolutu,

Jeden z najwiekszych paradokséw
w tej tworczoscl polega na tym, e
jej niezwyklia szczero§€ erotyczna
jest toisama z niemal dziecigea,
naiwng wiarg w Boga — gospodarza
na niebieskich lakach, Jej fascynacja
cielesnodcia kieruje uczucie, wWZru-
szenie i wycbraznig ku odkrywaniu
Tamtego $wiata. Mito§€ wskazuje na
ziemig polgczong z niebem i nagle
tska zmienia sig we wszechSwiat,
nagle $mieszna mala dusza z dhugimi
warkoczami odkrywa mozliwos¢ by-
cia jednoczesnego Wszedzie. Uroje-
nia okazujg si¢ jedyng prawds, przez
ktdrg moina wyrazi¢ pelny $wiat —
cielesny i boski zarazem. Urojenia
wyobraZni nie falszujg bowiem ani
uczoé, anl wzruszenia, nie naruszaja
immanentne) przestrzeni czlowieka,
Niepoprawny Istnieniowiec idzie
w nieodgadnione zmierzchajqce TAM,
w strong Niewidzialnego.

Iwona Smolka

KOSCIOFE KATOLICK!
W POLSKIEJ DEMOKRACJI

Jarostaw Gowin
Kosciot
po komunizmie

Znak,
Fundacja im. S. Batorego,
Krakiw — Warszawa 1995,
ss. 294

W omawiaznej ksigzce najtrudnie)
mi zaakceptowal okladke 1 strong
tytutows: wyeksponowane, z daleka
rzucajace sie w oczy nazwisko
autora, a w jeggo cieniu rozsiany
tytul ksigzki. Nicwatpliwie moina
zywié nadziejg (4 lektura monografii
ja wanacnia), ze w przysziosci
bedziemy wypatrywali w ksiegar-
niach ,Gowina”, na razie jednak
tematern  przyciagajacym oko jest
Kosci6t (przy czym autor rozjasnia
nam po cze§cl przyceyng lege zain-
teresowania). Nie wumiem przeto
dostrzec racji, dla ktdrych tytul
ksigzki wmieszczono w cieniu. Do-
dajmy tez od razu, Ze tytul edpowia-
dajgcy tredci tej monografii winien
brzmieé: ,Kodcidt katolicki w Polsce
po Komunizmnie”,

We wstepie autor precyzuje, co
ma na mysli, piszac o Kosciele.
Jako zaangaZowany katolik wie,
czym jest Koscidl w swietle jego
wilasnej samoidentyfikacji, i zna
nicbezpieczefistwo zwigzane z re-
dukcjg Kosciola do jego wymiaréw
instytucjonalnych. Swiadomie uzywa
nazwy ,Kasciét” w uproszczonym,
potocznym znaczeniv Koécioka — jak
pisze - instytucjonalnego, hierarchi-
czrego czy naucrajgeego, Faktycznie
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bierze pod lipe wypowiedzi i dziata-
nia nie tylko hierarchii kofcielnej,
lecz takze osdb j §rodowisk wyste-
pujgcych z szyldem katolicko$ci
oraz reprezemtujgcych — przynaj-
mniej w ich wiasnym przekonaniu -
winteres” Kofciota wzglednie katoli-
kéw. Dokonana przez autora ze-
wnetrzna, sacjologiczno-politologicz-
na  analiza KoSciola shusznie
uwzglednia fakt, 2e w porzadku
doczesnym Kosciét  jest obeeny
przede wszystkim przez  swoich
wicrnych.

Mozna postawié pytanie, czy
wszystkie odnotowane przez autora
zachowania oraz wypowiedzi wolno
i trzeba  przypisa¢ Kodciolowi.
W konstytucji o Koéciele w §wiecie
wspdlczesnym przywiazuje si¢ duzg
wage do rozréZmienia miedzy tym,
co czyniq wierni jeko jednostki czy
tez stowarzyszemia we wlasaym
imieniu jako obywatele kierujgcy sig
glosem sumienia chrze$cijanskiego,
od tego, co czynig wraz ze swymi
pasterzami w imienin Kosciota (76).
Nie moina wini¢ autora o to, ze
w Polsce ostatnich lat rozréznienie
to nie rysuje sig do$¢ wyraziscie.
Jedli artykui jaki§ w tygodniku wy-
dawanym przez kuri¢ diccezjalng nie
7ostaje opatrzony co majmniej nota
sartylkut  dyskusyjny”, jesli — co
wigcej — artykuty publikowane ukia-
daja sig w ukierunkowang cafo$é,
je§li brak chociazby czesciowego
zdystansowania si¢ hierarchii od
jakiego$ §rodka przekazu chwalone-
go w kosciotach, to zupehic zasad-
nie zoslaja one traktowane jako glos
i stanowisko Kofciota. Niekoniecz-
nie musi ono byé rzeczywiscie re-
prezentatywne, ale obserwatorowi
z zewnatrz trudno nie odbiera tych

stanowisk jako koscielnych, skoro
ich prezentacja jako jedynie praw-
dziwie katolickich nie zostaje zdeza-
wuowana przez hierarchi¢, a wrgez
spotyka si¢ z wyraZnym poparciem
macznej czgsci kleru. Wszystko to
przypisuje sig Kodciolowi. Dla ludzi
spoza Kofciola waime jest ,ks.”
przed nazwiskiem, przymiotnik
wkatolicki” w podtytule, zareklamo-
wanie z ambony — brak im kryte-
ridw do oddestylowania stanowisk
adosobnionych, imicjatyw  samo-
zwaficzych, wystapied fasadowych.
Trudno tez wymagaé od mnich, by
podjeli si¢ merytorycmej weryfikacii
wypowiedzi z rzeczywisty nauka
Koiciota — im wystarcza kryterium
formalne: sutanna, wydawca, kiosk
w kofciele.

Autora interesuje Koéciélt ,po
komunizmie”, itzn. w kontekscie
tworzgcego si¢  demokratycznego
porzadku politycznego, modernizacji
gospodarczej oraz przeobrazefl spo-
leczno-kulivrowych. Optyke ksigzki
zasygnalizowano na okladce, jest nig
wdemokracja — filozofia i praktyka”,
Prac pisanych w podobnym hory-
zoncie znajdujemy wiele na rynku.
Jest to fakt, ktéry winien cieszyé
Kodciét — niezaleznie od tego, czy
prace te sg pisane rzeczowo lub
emocjonalnie, z Zycezliwodcig Iub
niechecia, kompetentnie lub dyletan-
cko. Dowodza one, ze Koscidl jest
aktywnie obecny i jest postrzegany.
Autor nalezy do tych, ktérzy patrza
na Kodciol od wewnatriz i to nie
jako zimni obserwatorzy, lecz zaan-
gazowani w wydarzenia i pragngcy
je wspdlkszialtowad. Slyszy sie
nieraz zastrzeZzenia odnosnie do
takich socjologicznych czy politolo-
gicznych analiz Kosciota, ze miano-~
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wicie nie s3 one w stanie uchwycié
istoty KoSciola-tajemnicy w dziele
zbawienia. Ta - dla katolika oczywi-
sta — prawda, Ze istota i sens Koé-
ciola 53 uchwytne jedynie w wierze,
nie wyjmuje Kodciola, jego dziejéw,
dziatan i jego zjawiskowego ksztattu
spod analiz historycznych, socjologi-
cznych, kulturowych, politologicz-
nych. Kodcié! — wiasnie jako tajem-
nica wiary — jest bytem spofecznym,
historycznym, jest obecny w §wiecie
polityki i kultury. Dla ludzi, ktérzy
nie doznali daru wiary, Koscidl to
wylgcznie zjawisko spoteczne, kulm-
rowe czy zgola polityczne, ale prze-
ciez é6w brak wiary nie pozbawia
nikogo prawa do interesowania sie
Koéciotem, wypowiadania sig¢ o nim
czy pisania. Wierzgcych moga boled
wypowiedzi sprowadzajgce Koscibt
do jednej z sil politycznych, ale ten
bl winien zrodzi¢ pokorne pytanie,
czy w rozwijanej i pisanej na konto
Kosciota dziatalnodci wystarczajaco
czytelnie juwi sie fakt, ze jest on —
jak to stwierdza sie w soborowej
konstytucji o Kodciele — zakiem
i narzedriem wewngtrznego zjedno-
czenia z Bogiem | jednoici calego
rodzaju ludzkiego (1).

Nie tylko niewicrzgcy postrzegaja
Kosciét z punktu widzenia $wiata,
rdwniez oczyma wiary moina go
zozumie (ylko z perspektywy jego
roli w Swiecie, a to dlatego, ze
Koscidl swéj poczqiek bierze wedle
planu Cjca z postania Syna i z po-
stania Ducha Swietego (dekret ,,Ad
gentes”, 2). Koscidt jako wywodzg-
cy si¢ z gestu owwarcia si¢ Trdjcy
Swietej jest KoSciolem nie inaczej
niz w swoim otwarciu na $wiat —
postany, by byl zaczynem, $wiatlo$-
cig.

To wiadnie pedejiuje 1. Gowin:
jak Koécidt katolicki §wieci w pol-
skiej demokracii, czy jest zaczynem?
Jako punkt wyjiciowy autor przyj-
muje wyniki badail opinii publicznej
wykazujgcych spadek pozytywnych
ocen wplywn Kodciola na zycie
spofeczne i obniZanie si¢ jego auto-
rytetu. Autor nie nalezy do tych, co
to z gbry wiedza i na wszystko maja
gotowa odpowiedZ; wiece] w ksiazce
pytan niz odpowiedzi, dzigki unika-
niu ocen i ograniczaniu si¢ do opisu
udaje sig autorowi pogoedzié osobiste
zaagngazowanie 2z dazeniem do
obiektywizmu, oczywiscie w ierze,
w jakiej to mozliwe w odniesieniu
do historii najnowszej i wydarzen
biezacych. Autor nie zagladal do
archiwdw, odtwarza fakty i relacjo-
nuje spory, o ile mialy miejsce
w sferze publicznei,

Myslg, ze moina i irzeba przyjac
prace Jaroslawa Gowina jako glos
w sprawach dotyczgeych dobra
Kosciola, glos, kidry wierni — zgod-
nie z kan. 212 § 3 — majg prawo,
a nickiedy nawet obowigzek wyjawié
pasterzom, a takZze podaé do wiado-
moéci innym wiernym. Glos ten
powinien pobudzié do refleksji, czy
tym, ktdrzy przez p6t wiekn diawigc
wolnogd, glosili i narzucali jedyna
shuszng ideclogig, nie ulalwiono
obtudnego przywdziania tég obrofi-
cdw wolnosci i wmawiania spole-
czefistwu, Ze oto teraz Koscidl prze-
jat stery i usiluje po bankructwie
tamtej ideologii zwigzaé spoleczefi-
stwo swajg wizjg $wiata, W ten
spostb usitujg oni sprowadzié Kos-
cidt do jednej z mocy tego $wiala
walczacych o panowanie nad czio-
wiekiem, zarazem za§ banalizuja
skutki ideologii i praktyki realnego
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socjalizmu. Przyczyny niespodzie-
wanej skutecznodci takiej manipula-
cii w doswiadczonym spoleczes-
stwie s3 niewatpliwie ztoZone, ich
dociekanie trzeba zaczaé od wlasne-
go rachunke sumienia. Lektura
ksigzki Gowina moZe tw by nader
pomocna.

Na przyklad jezyk. Wszak jezyk
zdradza  czlowicka, odzwierciedla
Jjego my$H. Niestety, ludzie KoSciota
wdawali si¢ w fechiunki slowne.
Dochodzenie, kto =zaczat, nie ma
sensu, nawet gdyby to miala byé
reakeja na niewybredne ataki. Jezyk
agresywny, podZegajacy, insynuujg-
cy, kpiarski, a nierzadko wrecz
nienawistny, winien by¢ obey lu-
“dziom Koiciola. Jedno jadowite
zdanie  przekreSls  wiarygodnosé
glosicicla Ewangelii. Fragmenty
tekstdw przytoczone przez autora
(a przeciez to tylko wycinki z powo-
dzi stéw halasliwych i dokopuja-
cych) czyta si¢ z zazenowaniem tym
wickszym, ze niejedno z tych uks-
szefi shuchajacy przyjmowali z okla-
skami. Jak to sic ma do gloszonego
przykazania milodci?

Na przykiad sposéb argumentacii
- opartej na nie sprawdzonym, wy-
cigganym z apriorycznej wiedzy
ogblnej  przypuszczenmiu,  ktore
w toku wywodéw niepostrzezenie
zostaje przeksztalcone w fakt shizg-
cy za przestanke dla wnioskoéw. Jak
to sig¢ ma do prawdy?

Na przyklad to ciagle weszenie
wrogdw, obijanie si¢ 7 nie nazwany-
mi przeciwnikami, postugiwanie sig
bezosobowymi formami czasowni-
kéw, profilowanie sie przez kreowa-
nie wrogéw,.. A przeciez ,wrég”
nie jest kategorig ewangelizacji,
jeden jest tylko wrdg, a jest nim

szatan. Tyle Ze zbyt on sprytny, by
dekowac si¢ tam, gdzic go w prosta-
cki i wygodny sposéb usiluje sig
lokowaé, zapoznajgc przy okazji
prawdziwe niebezpieczefistwa. Nie
pojmuje, jak mozna bylo za rzaddw
H. Suchockiej pisa o intensywnym
przesladowaniu  Kojciola!  Stowo
»liberal” stalo sie w obiegn kodciel-
nym epitetern najbardziej dyskwalifi-
kujacym! A poniewaz wrogom nie
przepowiada si¢ Ewangelii, z wroga-
mi si¢ walczy; czy mozna sig dzi-
wié, Ze ci walczgey, a przez nich —
niestety — Kodcid!, sg postrzegani po
prostu jake jedna z sil w walce
polityczne), zwlaszcza gdy utoisa-
mia sie ,wrogéw” Kosciola i Polski?

To tropienie wrogdw, obijanie sig
na oslep, agresja slowna Swiadczy
o zagubieniu sie w nowej sytuacji.
Wryniklo ono zreszty nie tylko
z braku przygotowania do nowej
rzeczywistodci (cata polska opozycija
nie byla przygotowsna), ale tez
z faktu, Ze demokracja w Polsce
»hastala” w czasie, kiedy sama
przezywa kryzys w calym $wiecie.
Mysleg, Ze autor, trafnie przedstawia-
jac sens i mechanizmy demokracji
oraz problemy wyrosle z konfronta-
cji z nig Kosciola w Polsce, nie dosc
wypunktowat trudno$ci, z jakimi
borvkaja sie dzi§ systemy demokra-
tyczne, a ktore powodujg wybidreza
jedynie dla niej akceptacjg w Polsce.
Te same przyczyny rodzy tez wyrai-
ny lub skrywany dystans wobec
HLEuropy”, Niezaleimie od faktu, ze
Europa zawsze sama siebie definio-
watls, frzeba jednak jej krytykom
przypomnieé, ze to wlasnie we
wspdlczesnej Europie doszio do
tworczego spotkania - po dwu wie-
kach chodzenia odrgbnymi drogami
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~ humanizmu chrzescijafiskiego
i humanizinu wyrostego z oSwiece-
nia. Wystarczy wskazaé na kolejne
generacie praw czlowicka, lgeznie
z konstytucyjnie zagwarantowanym
prawem do sprzeciwu sumienia
(ktérego wage podkreslil ostatnio
Jan Pawel I1 w encyklice ,Evange-
lium vitae™). To przeciez demokra-
cja strzeggc  wolnoScl  religijnej
gwarantuje wolno$€ ewangelizacji
oraz prawo obywalela do wolnej
odpowiedzi na wezwanie Boze. To
wlasdnie paiistwa demckratyczne jako
strukiuralnie neutralne $wiatopogla-
dowo sj chlonne — 1 wrgez skazane
~ na dzialanie sif wzmacniajgcych je
aksjologicznie przez zaszczepienic
cnét spolecznych, budzenie odpo-
wiedzialno§ci obywalelskiej 1 ucze-
nie uzytku wolnosci. Wymaga to
jednak zasadniczej akceptacji samej
formy demokratycznej i wolnosci.
Nie wychowuje sig do wolnosci
przez jej reglamentacje, szkoda, Ze
zZrozumienie tego przychodzi z takim
trudem.

Nalezy zalowaé — a ksigzka Go-
wina u$wiadamia nam to ponownie
— z& okopujac sig ma pozycjach
i toczac batalie ogdlnikami, etykieta-
mi i epitetami, zmarnowano okazje,
by majgc na oku odniesienie do
realiéw, podja¢ szeroks dyskusig na
lematy donioslej, nieraz wrecz fun-
damentalnej wagi zardwno dla Ko§-
ciols, jak i pafstwa. Dyskusje, ktdra
nie obracataby sie w sferze szczyl-
nych - a nieraz jakZe prostych czy
wreez demagogicznych — hasel, nie
szafowalaby przymiotnikami przyda-
wanymi do pafistwa, nie hispostazo-
wala roznych ,izmdéw” z liberali-
zmem na czele, lecz przyjmujac —
w $lad za nauka papiesks, a przeciez

takze odpowiednio do wspéiczesnej
koncepcji pafistwa konstytucymego
— czlowicka jako centrum Zycia
spolecznego i wyznacznika sensa
pafistwa, indukcyjnie wypracowala
realny, solidamnie realizowany model
pafistwa oraz wyswietlila miejsce
w nim i zadania Kosciola. Skoro ma
to byé pafisiwo prawne, to dziw
bierze, dlaczego z lewa i z prawa
nadal pojmuje sig — [leoretycznie
i faktycznie — prawo wedhug socjali-
stycznej koncepcji narzedzia w rcku
wladzy. Konsens z czerwca 1989 r.
stwarzal szans¢ na zbudowartic
porzadku prawnego, kidry efekiyw-
nie akceptowany bylby case Ji it
(Jemolo),

Szczegblng rtola  przypada tu
wyznawcom jednegoe Boga, Ojca
wszystkich ludzi. Ich zadanie to nie
polaryzacja, lecz scalanie rodziny
ludzkiej. Dlatego katolicyzm jest
z natury swej otwarly. ,Kalolicyzm
zamknigty” o wewnetrzna sprzecz-
nod$é. Od poczatkéw chrzescijafistwa
proby  zamknigeia sig, okopania,
stanowity jego najwieksze zagroze-
nie, rodzily postawy sekciarskie,
ciggoly elitarystyczne, sprzeczne
z uniwersalizmem Kosciota, Okazuje
sig, Ze nadal pozostaje aktuaine
pytanie o recepcje eklezjologii
II Soboru Watykaniskiego w Polsce,
atakze o podjecie nauki Jana Paw-
Ia T, zwlaszcza jego encyklik —
poczawszy od ,Redemptor hominis”
do ,Evangelium vitae” — zajmmjg-
cych sie istotnymi, Zywotnymi prob-
lemami wspélczesnego $wiata. Ana-
lizy Gowina poiwicrdzajg opinig, 7e
recepcja soboru ma nieraz charakter
tylko werbalny, za§ nauczanie papie-
skie bywa traktowane do& wybidr-
czo. Paradoksalnie najczesciej przez
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tych, co to walczy z ,alekatolicyz-

mem”, tzn, z czym$ niezgodnym .

z ich ,prawdziwym”,

W ostamim rozdziale autor doko-
nuje przegladu glownych stanowisk.
Aposteriorycznie wypunktowuje pigé
typdw polskiego katolicyzmu: trady-
cjl, olwarty, zamkni¢ly, proicsiu
i integralny. Kazdy z nich zajduje
uzasadnienie w  przedstawionych
faktach i wypowiedziach, moina
przeto powiedzieé, ze autor dobral
przydatny klucz do charakterystyki
stanu faktycznego. Jest to klucz
metodologiczny, osoby zaliczone do

ktérego$ z typow katolicyzino nieraz .

chyba zaprotestujs, mimo e
w dwietle przytoczonych wypo-
wiedzi zaklasyfikowanie wydaje sig
wiadciwe. Zresztg obok konsekwent-
nych i twardych reprezentantdw tego
czy innego typu s3 i tacy, kidrych
okazjonalne wypowiedzi to reakcja
na konkretng sytwacjg, a nie symp-
tom generalnej postawy. Wyliczanie
nazwisk przy poszczegdlnych stano-
wiskach, nie poparte jakim$ ciggiem
wypowiedzi, wydaje sig przeto zbed-
ne, grozi popadnigcicrn w pulapke
koncentrowania si¢ na osobach,
a nie na problemach 1 tendencjach,
a ponadio moiZze — ze wigledow
subiektywnych — przesioni€ sam
problem poruszony w  ksigzce:
utrwala pokus¢ postrzegania 1zeczy-
wistodci przez pryzmat oséb, a takie
patrzenie nie jednoczy, lecz dzieli.
Daoceniajgc  poznawczg  wartosé
zastosowanej typelogii, trzeba pa-
migtaé, Ze katolicyzm jest jeden:
zawsze otwarty, wciaZ tradycyjny
i integralny, czytajacy znaki czasu,
nieraz protestujgcy. Zalezmie od
sytuacji uwypuklaja sie te czy inne
cechy, ale nie pozostaja one w kon-

flikcie ze sobg. Dziaka whrew misji
Kosciola, kto usituje wykopaé z nie-
go tych, ktérzy wyznajac to samo
Credo sg inaczej zorientowani poli-
tycznie. Ksigzka Gowina réini si¢
od wiela katolickiego autorstwa prac
po$wieconych Kosciotowi we wspét-
czesnej Polsce tym, Ze nie ukrywa-
jac wlasnego stanowiska, nikogo nie
dyskwalifikwje, nie poigpia i nie
posadza o brak dobrej woli. Aczkol-
wiek przeprowadzona analiza ma
w zamy$le charakter politologiczny,
to jednak jest pastoralime wielce
przydama. Podkresli¢ nalezy, 7e
autor, dokonujac takiej polilologicz-
nej analizy, nie upolitycznil Kog-
ciota.

Kofczae ksigzke autor przyzmaje
sie do bezradnogci wobec pytania,
w jakim kierunku pojdzie Kodeiok
w Polsce: KoiciGl-sekta zamykajqca
sie na Swiat i rzucajgca na niego
potepienia czy Kofciol-zaczyn zmie-
niajgcy Swiat od wewnglrz i niosqey
mu znak mito§ci? W Swietle wiary
jest tylko jeden wybdr: jako czylelny
znak mitosci by¢ zaczynem Swiata.
Jesdli katolikom nie braknie wiary,
nadziei i mitodci, wszelkie podzialy
siang si¢ malo waine,

ks. Remigiusz Sobanski
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@ KONSERWATYZMIE
NAD WISEA

Kazimierz Michat Ujazdowski
Prawica
dia wszystkich

Wyd. Ararat, Warszawa 1995

Tuz po wyborach prezydenckich
do rgk czylelnikow trafita ksigika
antorsiwa lidera koalicji konserwa-
tywnej, K.M. Ujazdowskiego. We-
dlug wydawcy zawarte sg w niej
odpowiedzi pa pytamia: Dlaczego
ugrupowania  postsolidarnodciowe
nie byly zdolne do uirzymania wia-
dzy? Jak stworzyé siing formacjg
centroprawicows, ktora pokona
SLD? Czy autor rzeczywiscie odpo-
wiada na te pytania?

Ksigzka sklada sie z szesciv
rozdzialéw podzielonych jak gdyby
na trzy segmenty. W pierwszym
zawarte s3 myS§li tyczagce biegcej
polityki, drugi, najkréiszy, odnosi
sig do historti, trzeci za§ porusza
kwestie programowe i stanowi chyba
najistotniejszg czesé.

Ujazdowski pragnie na wstgpie
wyjanié, co sig stato w Polsce 19
XI 1995 r. Odpowied? sprowadza
si¢ do szczegSlowe] analizy bledéw
prowadzgcych do sukcesu Aleksan-
dra Kwasniewskiego, do ktérych
zalicza:  konsekwentng postawe
Lecha Walesy zmierzajacy do osta-
bienia rysujacych sie sojuszy prawi-
cowych, rozbicie polityczne prawej
strony trwajace, mimo kleski wybor-
czej w 1993 r., po dzi§ dziefi, brak
poglebionej refleksji nad porazkami.

Wybiegajagc naprzdd twierdzi:
Przyszlo$é  polskiej prawicy thwi

w politycznym ekumenizmie, w goto-
wedci do kompromisu wewngtrz
wiasnego obozu (...}. To zadanie
czeka na nas, Unia Wolnosci nie
stworzy  cafo$ciowe]  alternatywy
wobec postkomunistow, Skoro nie
wzmocnila sie w okresie, gdy nie
bylo nas w parlamencie, nie zrobi
tego juz nigdy. Nie uczyni tego za
nas réwniez Lech Walesa. Nie be-
dzie cheial  zaryzykowaé budowy
nowoczesnego  stronnictwa, kidre
wigraloby jego decyzje. Pod tymi
zdaniami z pewnoécia moina sic
podpisaé. Wrniosek sprowadzajacy
si¢ do koniecznofci tworzenia alter-
natywnego prawicowego obozu
politycznego ma 2 pewnofcia racje
bytu. W jakim stopniu jest to ko-
lejne wolanie na puszcezy, a w jakim
stanie si¢ faktem, pokaze czas.
Kaizda opcja polityczna  musi
mie korzenie, musi je tez znad.
Gdzie ich szukaé? Dia Ujazdowskie-
go tkwig opme u progu i w samej
I Rzeczypospolite] oraz w tworzace]
si¢ w drugiej polowie lat 70. opozy-
cji antykomunistycznej. U zarania
XX w. sukcesy polityczne $wiecili
konserwatysci galicyjscy ksztaltujacy
elitarny model dziadalnofci. Autor
upatruje w tym podstawowa stabosé
polskiego konserwatyzmu, kiéry gdy
obdz pilsudezykowski przejal po
1926 1. pelnig wiladzy, utracit nieza-
lenosé za cene wplywu na polityke
sanacji. Chyba zaskakujace jest
poswigcenie stosunkowo niewicle
miejsca Narodowej Demokracii,
ktéra przecicz, w ocenie badaczy,
w latach 20. stata si¢ formacjg nie
tylko prawicows, ale i mieszczacy
wiele watkéw  konserwatywnych.
Inng kwestig pominigty w analizie
K. Ujazdowskiego jest problem
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odwolywania si¢ polskiej prawicy
wiadnie do stromnictwa Romana
Dmowskiego, a konkretnie do spo-
sobu dzialania i budowy struktur
przez ,starych” endekow. Tu byé
moze thkwi klucz de stworzenia
nowoczesne] i zwycieskiej partii
politycznej. Opisujac tworzenie sig
zalazkdw polskiej prawicy w latach
70., autor zwraca uwagg na
ROPCIO, Konfederacje Polski Nie-
podieglej i Ruch Miodej Polski.
W tym miejscu trafne wydaje sie
podkreslenie roli RMP stanowigcego
wielkq airakcje dla ludzi poszukujq-
cych toisamosci ideowe) poza lewr-
cq. w kregu etyki chrzescijanskief
i szacunku dia tradycji narodowe.
Niestety, jak to okre§la autor, bakeyl
elitaryzrmu dotknat polskich konser-
watystéw réwniez v progu Il Rze-
czypospolitej. Czesé $rodkowa Ale-
ksandra Halla wraz z nim samyin
postawila na bliska wspélpracg ze
§rodowiskami dalekimi od pra-
wicy badZ nie majagcymi wplywdéw
w spoleczerstwie. Krytyka Ujaz-
dowskiego trafia th w sedno: Elita-
ryzm jest chorobg $miertelng pol-
skiego konserwatyzmu,

Jadrem ksiagzki jest pewien zarys
programu, koniecznego zdaniem
autora nie do zbudowania nowoczes-
nego, cywilizowanego stroinictwa
konserwatywnego, lecz do stworze-
nia  masowej partii prawicowej,
zdolnej nie tylko zwyciezyé w wy-
borach, ale réwniez podjaé skutecz-
nie reformy. Program na dzi§ to
nacisk na rzgd na dwu plaszczyz-
nach. Pierwsza to odbudowywanie
na poziomie lokalnym pafisiwa
z liczqcym sig aparatem, poparciem
spotecznym oraz — co bardzo waine
— ze Srodkami podatnikow, kidre

w znacznym  sloppiv  wydawane
powinny byé tam, skqd pochodzg,
bez posrednictwa budietu central-
nego. Druga to perspektywa integra-
cjii ze strukturami  militarnymi
i gospodarczymi Zachodu, przy za-
chowaniu to7samodci narodowej
i tradycji historycznej, nie bedgcych
w sprzecznosci ze standardami euro-
pejskimi. To, zdaniem autora, sg
pola do informowania opinii publi-
cznej o bledach i zagroZeniach piy-
ngcych z polityki rzgdéw postkomu-
nistycznych. Dalej autor przedstawia
swaja wizje samorzadu terytorialne-
go, postulujgc dekonceniracjg bud-
Zetu 1 decentralizacje przez utworze-
nie szerokiego ruchu rekonstrukeji
polskich powiatéw. Te posuniecia
naruszg PRL-owskic struktury wia-
dzy, pozwola na lepsze wykorzysta-
nie pienigdzy podatnikéw i beda
sprzyjaé praktycznej dekomunizagii,
ktéra po 1990 1. odbyla si¢ juz
w wielu polskich gminach. Takie
otwarcie na samorzad mosi byé
priorytetem przyszlego prawicowego
rzadu. Ujazdowski opowiada sie za
integracjy  Polski ze strukturami
NATO i Unii Europejskiej. Wejicie
Polski do Unii Europejskiej daje
nam historyczng szanse wydobycia
si¢ z pozycji peryferium cywiliza-
cyfno-ekonomicznego i konkurowa-
nia z bogatymi narodami Europy.
Obecnosé w NATO daje rekojmie
bezpieczenistwa militarnego — kon-
statuje autor, odrzucajac jednoczes-
nie poglady euroszantaiystéw, dla
ktérych w imig wejscia do Europy
nalezy wprowadzi¢ rozdzial Kos-
ciola od panstwa, wyprowadzic na
powrét religie ze szkal, zlikwidowaé
pafistwo narodowe przez regionaliza-
cje i wprowadzenie autonomicznych
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regiondw. Zwraca fez uwage ha
koniecznodé zbudowania jak naj-
wickszego potencialu wewnelrznego,
z kiérym Polska miataby wstgpil do
struktur europejskich, Warte pod-
kreflenia sg jeszcze dwie kwestie.
Picrwsza to zatoZenia konstytucyjne.
Zdaniem Ujazdowskiego Polska
konstytucja  powinra  skutecznie
chronié prawo do wlasnosci prywat-
ngj, prawo do swobodnej dzialal-
nosci ekonomicznej, wolnosci nau-
czania i tworzenia szkol. Ochrona ta
musi I8¢ zracznie dalej, niz przewi-
dujq to projekty zglisiane przez
ugrupowania postkomunistyczne, co
powinno sprowadza¢ si¢ np. do
wzmocnienia sgdownictwa, wprowa-
dzenia instytucji obywatelskiej skar-
gi konstyrucyjnej. Za bardzo istotng
spraweg autor uwaza walke z cywili-
zacjg Smierci i tu komserwatyzm
powinien Wwystepowal w obronie
prawa do Zycia od chwili poczecia,
godnodci i sprawiedliwodci, praw
rodziny i narodu. Powinien si¢ row-
niez sprzeciwial oderwaniu prawa
od fundamentéw etycznych: Prawe
oderwane od moralnoicl podcina
wlasne korzemie, staje si¢ zespolem
instrumentéow  wiladzy  mogqcych
stuzyé zbrodni.

To tyle gdy chodzi o zasadnicze
tezy. Wydaje sig, Ze pozytywna
strona ksigzki Ujazdowskiego jest
odejscie w duzej czedci od tak cze-
sto spotykanej w tego typu literatu-
1Ze propagandy politycznej. Czytel-
nik nie dostrzeze tu nachalnych
opowiesci o jednym, jedynie shusz-
nym stronnictwie i jego programie.
Nie natknie si¢ tez na klasyczne
myélenie Zyczeniowe, kidre jest
obecne np. w publicystyce innego
konserwatysty, A. Halla. Duzym

plusem sy rozdzialy poswigcone
analizie programowej, kidra wybiega
poza dotychczasowe schematy.
Istotne jest umiejetne fyczenie czyn-
nika modernizacyjnego (samorzad-
noséé, droga ku NATO i Wspdlnocie
Europejskiej, wolny rynek) z trady-
cja oparia na polskim katolicyzmie.
By& moze tak skonstruowany pro-
gram stanie si¢ realng oferta dia
miodych wyborcéw dzi$ sklaniaja-~
cych sig¢ racze] ku lewicy. Dla histo-
ryka pewnym mankamentem moze
byé odniesicnic si¢ gldwnie do
rodzimego konserwatyzmu sensu
stricto 1 pominigeie dorobku Narodo-
wej Demokracyi, oczywisScie mniej
ze wzgledu na realia na plaszczyZnie
programowej, bardziej w sposobie
funkcjonowania  tworzenia  elity
i edukacji oraz pozyskiwania mas,
By¢€ moze nie bylo to celem ksigaki.
Jedli za§ uznamy, Ze avtor chcial
natchngé czytelnika kilkoma pomy-
sfami na Polske, to cel swdj osiag-
nat. Niewsgtpliwie jest to propozycja
dla tych, ktérych interesuje polska
polityka raczej nie od strony bieza-
cych wydarzen i przetasowan, lecz
pragnacych wyrobié sobie opinig
0 posttzeganiv przyszioSci przez
jednege z politykdw prawicy. Czy
zaakceptujg te oferte? Na to odpo-
wiedzg najblizsze lata.

Jerzy Gqiarz
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Z zycia Kosciola

1. OsCiEC SWIETY W AMERYCE EACINSKIEL Od 5 do 11 1l Ojciec
Swigty odwiedzil Gwatemale, learaguf;, Salwador oraz Wenezuelg.
Byta to juz 14. pielgrzymka papieza do tego regionu Swiata. Tym
razem Jan Pawet 11 odwiedzit kraje najbiedniejsze i najbardzmj do-
tknigie konfliktami wewngtrznymi. Przybyl, aby przynies¢ Chrystuso-
we oredzie pokoju i pojednania, aby — jak powiedziat na lotnisku
w Gwatemali — upasé u stép czarnego Chrystusa { blagad¢ o pokdj,
ktory wytryska z otwartego boku Odkupiciela. Prezydent Alvaro Arzu
witajac papieza jake ambasadora pokoju takze wyrazit nadzieje, ze
Jjego wizyta przyczyni si¢ do przetamania barier | nawiqzania rozmo-
wy miedzy zwashionymi grupami spotecznymi. Bardzo cntuZJastycz-
nie zostat przyjety Jan Pawel II w Nikaragui, gdzie we mszy $w.
w parku Malecon uczestniczyto 700 tys. ludzi (1/6 ludnosci kraju).
Na zakoriczenie homilii papiez zyczyl, by nie tylko kazda rodzing, ale
cata wasza rodzina narodowa Nikaragui znalazia w dzisiejszej liturgii
Swiatlo dla odpowiedniego post¢powania na obecnym etapie swej
historii. W Salwadorze papiez takze apelowal o pojednanie: Pozo-
stawcie dzieciom, miodym, rodzinom salwadoriariskim sprawiedliwg
i pomy$ing przysziosé w solidarnofci i sprawiedliwoscl (...) Zwréémy
wszyscy oczy na Boga, Ojca wszystkich, aby nauczyl nas drogi pojed-
nania. Na poczatku wizyty w Wenezueli Jan Pawet II powiedziat, ze
przybywa jako pielgrzym ewangelizacji, aby ozywic calg wspdlnotg
kodcielng, meiczyzn i kobiet dobrej woli, w ich dziataniu na rzecz
wzrostu krolestwa Bozego w tym umitowanym i picknym kraju.

Przed wizyta spekulowano lakze o moZliwosci przybycia papieza
na Kube, jedynego kraju Ameryki, ktérego dotad nie odwiedzil.
W Kosciele kubariskim zachodzi obecnie wiele zmian, wzrasta liczba
konwersji do Kosciola katolickiego. Niestety, wladze Kuby nie byly
zainteresowane wizyta Jana Pawla II na wyspie.

2. PLAN DUSZPASTERSKI NA NAJBLIZSZE LATA DLA KOSCIOEA
w POLSCE. W dn. 16-18 I odbylo sie w Zakopanem spotkanie Ko-
misji Episkopam ds. Duszpastersiwa Ogdlnego, w ktérym uczesini-
czyl takze prymas J. Glemp omz bp T. Pieronek. Przewodniczacy
Komisji abp D. Zimefi poinformowat, ze plan duszpasterski Kosciola
w Polsce zostal zinfegrowany 2 przygotowaniami calego Kosciola do
jubileusza 2000-lecia chrzescijanistwa, kidrych projekt zawart Ojciec
Swiety w liscie apostolskim ,, Tertio millenio advemente”. Tegoroczny
temat brzmi: ,,Kosciél miejscem nawrdcenia i pojednania”,
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Spotkanie w Zakopanem byto tez podsumowaniem dotychczasowej
pracy duszpasterskiej. Siwierdzono, ze w $wietle ostatnich danych
mozna méwié jedyme o 33% praktykujacych katolikéw, co stanowi
wezwanie do akiywniejszej pracy duszpasterskiej, tak by faktycznie
zwigkszy¢ oddzialywanie Kosciola. Postulowano m.in. stworzenie
w diecezjach specjalnych grup ewangelizacyjnych oraz szukanie od-
powiednich form katechizacji oséb dorostych.

W dyskusji biskupi zwracali m.in. uwage na wierno$¢ {zw. opcji
na rzecz ubogich, ktora winna by¢ pierwszoplanowa dla Kosciola
w kazdej sytuacji. Kazdy ubogi, lakze chlop degradowany przez re-
formy gospodarcze, powinien w KoSciele znajdowac swego natural-
nego obrofice. Kard. J. Glemp sformulowal to dosadnie: Przyzwyczai-
lismy sie do méwienia, 7e duchowierisiwo jest zawsze z ludem, bo tak
bvio w okresie zaborow. Tymmczasem, jesli chodzi o sprawy spoleczne,
to nie zawsze tak bylo I nie jest.

3. BISKUPI POLSCY O UWLASZCZENIU. W dn. 7-8 Il odbyta si¢
w Warszawie 281. Konferencja Plenarna Episkopatu. Jednym z dy-
skutowanych probleméw bylo referendum nt. vwlaszczenia. Biskupi
opowiedzieli si¢ za uwlaszczeniem i powszechnym udzialem Polakéw
w referenduri. Prymas podkreslit, ze uwiaszczenic musi by¢ oparte na
chrzeScijafiskich zasadach, wéréd kirych wlasnos¢ ma réwniez wy-
miar etyczny. Zwrocit takze uwage, ze Kosciol bedzie z uwaga obser-
wowad konsekwencje i poprawnosS¢ realizacji procesu uwlaszczenia.
Prymas wyrazit zal, Zze tak wazne zagadnienie zostalo zbyt malo
uSwiadomione spoleczedstwu.

W trakcie Konferencji uchwalono réwniez nowy STATUT KONFE-
RENCII EPISKOPATU POLSKI. Najwazniejsze zmiany to: zlikwidowanie
konferencji biskupdw diccezjalnych, powolanie Rady Stalej Episko-
patn (11 biskupow) zamiast Rady Gléwnej, ograniczenie kadencji
wladz Konferencji Episkopatu, powolanie rady ekonomicznej. Nowy
statut ma weji¢ w 2ycie 23 IV br. Obecny statut co do istoty i zasad
nie rézni si¢ od statutu innych Konferencji Episkopatu.

4. TELEWIZJIA NIEPOKALANGW. 20 I pierwsza w Polsce telewizja
katolicka rozpoczeta codzienna emisje 3-godzinnego programu, ktéry
jest powtarzany kilkakrotnie w ciagu dnia. Telewizja obejmuje tere-
ny w promieniu 50 km od Skierniewic. Przygotowania do utworze-
ma stacji telewizyjnej rozpoczely sie w grudniu 1994 r., po przyzna-
niu przez KRRiTV koncesji na telewizje i odrzucemu wniosku
o przyznanit koncesji na telewizje lokalna. Przelomem byla jednak
konferencja Episkopaiu Polski w grudniu 1995 r., kiedy biskupi ze-
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brani na Jasnej Gdrze nznali wage powolania katolickiej stacji telewi-
zyjnej. Franciszkanie zlozyli juz wniosek do KRRiTV o 19 stacji
lokalnych, ktére pokrywatyby zasiegiem 1/3 kraju. Wniosek ten ma
by€ rozpatrywany w marcu.

5. SYNOD KOSCIOEA SYRO-MALABARSKIEGO. W Rzymie rozpoczely
si¢ 8 stycznia obrady Synodu Kosciota syro-malabarskiego. W prze-
méwieniu do jego ucZestnikéw Jan Pawel I1 nawiazal do dziejéw
i duchowego bogactwa chrzescijanistwa tradycji wschodnio-syryjskiej
w Indiach 1 na Dalekim Wschodzie.

Kiedy inni chrzescijanie z Zachodu przybyli do waszych krajow,
przyjeliscie ich bardzo goscinnie — méwit Papiei. — Byio 1o dla was
okazjg do otwarcia na powszechnosé Kosciola. Réwnoczesnie jednak
brak zrozumienia dla waszego dziedzictwa kulturowego i religijnego
spowodowat wiele cierpienia i zadal rang, kiéra tylko w czesci zo-
Stata uleczona. {...)

Papiez zaznaczyl, ze pragnie shizyé swy pomocg w przezwycieza-
niu obecnych trudnosci. Nie zamierza odmawia¢ stusznej autonomii
Kosdciolowi syro-malabarskiemu, ale pelni powierzona Piotrowi misje
umachiania braci w wierze. Zapowiedzial takze, iz w niezbyt odleglej
przyszloéci znowu zaprosi biskupdw tege obrzadku do Rzymu, by
podzielili sie z nim owocami obecnego spotkania i wspdlnie ocenili
podjety droge. Papiez zwrdcil uwage na gléwne tematy synodu, takie
jak miejsce liturgii w formacji wiernych, a zwlaszcza przyszlych
ksiezy i oséb zakennych oraz dziatalnos$é misyjna.

Kosci6t malabarski w Indiach sigga korzeniami czaséw apostol-
skich, a za swego zalozyciela uwaza §w. Tomasza Apostola. Niezalez-
nie od nicpewnych Zrédet historycznych z tamtego okresu, jest fak-
tem, Zze wyznawey Chrystusa w pld.-zach. Indiach (obecnie stan Kera-
la), zwani chrzescijanami §w. Tomasza b malabarskimi, s3 tam
obecni od pierwszych wiekéw. Po stuleciach odciecia nawiazali kon-
takt z Europa za posrednictwem Portugalczykéw na przelomie XV
i XVIw.

Brak rozeznania i zrozumienia odrgbnosci chrzedcijan indyj-
skich spowodowal, Ze przybywajacy do Indii liczni misjonarze i za-
konnicy europejscy, giéwnie jezuici, probowali narzuci¢ miejscowej
ludnoscei liturgie 1 zwyczaje lacifiskie. Prowadzilo to do licznych
napiec i konfliktéw miedzy tubylcami a Rzymem. Z czasem udalo sig
je wprawdzie zlagodzi¢, ale nie zlikwidowato to catkowicie spordw.
W XVII w. rézne odlamy chrzescijan malabarskich ztaczyly sie
z Rzymem. Jako unici nosza nazwe Kosciola syro-malabarskiego,
a ich wschodni obrzadek katolicki nosi nazwe chaldejskiego.
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Dzis Koécidl ten tworza: arcybiskupstwo wigksze (Emakulam-
-Angamaly), 2 metropolie (oprécz poprzedniego jeszcze Changana-
cherry) i 19 diecezji — wszystkie w Indiach. Lqczng liczbe wiernych
ocenia sie na 3,2 min.

W po}udmowych Indiach istnieje tez inny lokalny Koscict
wschodni, pozostajacy od lat frzydziestych w unii ze Stolica Apostol-
ska — Koscidt syro-malankarski, ktdrego biskupi przebywali takie
w stycznin w Wiecznym MieScie z wizyta ad limina Apostolorum,
Jego liturgia jest odmiang obrzadku zachodniosyryjskiego, czyli antio-
chefiskiego.

6. BISKUPI HISZPANSCY PRZED WYBORAMI POWSZECHNYMI. 26 1
Rada Stala Episkopatu Hiszpafiskiego oglosita list przed wyborami
powszechnymi, ktore majy sie odbyc 3 IIL Biskupi zwracaja si¢ do
politykéw, aby unikali obrazania i systematycznege dezawuowania
przeciwnikow, a talze demagogicznych obietnic i naduzywania publi-
cznych mediéw na uiytek tylko jednej opeji politycznej. Dalej w liscie
biskupi pisza, 7e: Zadna partia polityczna nie pozostaje w calkowzre]
zgodzie 2 Ewangelig, nawet jesli pewne partie sq jej bliisze niz inne,
Podkreslajg tez, ze glosowanie jest nie tylko prawem, ale takie po-
winnogcia, od ktérej obywatel moze odstapi¢ tylko z powainych racji.
Biskupi zachecajs katolikdw oraz wszystkich tych, kiorzy cheq ich
stuchaé, do glosowania w sposéb odpowiedzialny, z uwzglednieniem
przede wszystkim uczeiwosci, wiarygodnosci oraz kompetencji profe-
sjonalnych, ktérymi wykazali sie kandydaci w rzqdzie, opozycji, czy
sprawowaniu innych urzedow publicznych.

7. KoSClor. w CHINACH. Azjatycka agencja katolicka UCA News
donosi, ze w 1995 r. w podzielonym Kosciele katolickim w Chinach
zaszlo kilka znamiennych wydarzef, ktére moga ozywié nadzieje na
lepszy los katolik6w w tym komunistycznym panisiwie. Niezwyklym
wydarzeniem bylo spotkanie Jana Pawla II z delegacja aprobowanego
przez whadze | patriotycznego” KoSciola katolickiego podczas stycz-
niowego Swiatowego Spotkania Mlodziezy w Manili na Filipinach.

Posréd innych znaczacych wydarzed minionego rokun w Kosciele
katolickim w Chinach UCA News wymienia zgon wiernego Stolicy
Apostolskie] abpa Dominika Yee-ming z Kantonu, wzrost liczby
biskupéw oraz umocnienie si¢ Koscicla podziemnego, zachowujacepo
lojalnosé wobec Watykanu. Koscidl ten w dalszym ciagu spotyka si¢
jednak z represjami wladz.

Koscidt oficjalny odmawia przyjecia zwierzchnictwa Watykanu
i wy$wieca biskupéw bez aprobaty Stolicy Apostolskiej. Obecnie
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w Kosciele wiernym wobec Watykanu gldwna role odgrywaja biskupi
stosunkowo milodzi. Powierzenie 63-letnicron Jamesowi Su Zhemin
diecczji Baoding uchodzaceej za fortece Kosciola podziemnego uka-
zuje tendencie do powierzania waznych stanowisk duchownym, kié-
rzy $wiecenia kaplanskie przyjeli we wezesnych latach osiemdziesia-
tych. Nalezy jednak pamigtal o represjach, jakie spotkaly w minio-
nym roku katolikéw Kosciola niczaleznego, zwlaszcza w prowincji
Jangsu i Jiangxi.

W samych Chinach z kolei obchody 50. rocznicy zakoficzenia
IT wojny Swiatowej oraz weojny chisko-japofiskiej (1937-45) staly
si¢ okazja do wystosowania w sierpniu ub.r. wspSlnego apelu katoli-
k6w, buddystéw, taoisiéw, muzuimanéw i protestantéw o narodows
pamicé o tych wydarzemach Religia, po raz pierwszy od 1949 r.,
uzyskata tez specjalne miejsce w chifiskim kalendarzn, za$ przywodcy
religijni ustanowili wspolnie coroczny, obchodzony odiad w dniach
12-22 VI tydzien modlitw o pokéj w swiecie.

Obserwatorzy zwrmacaja uwage na 1ozwej seminariow Koscioka
patriotycznego. W Chinach dziala 31 wyzszych i nizszych seminaricw
duchownych, w ktérych ksztalci sie 1700 seminarzystéw. Oficjalne
statystyki podajg, ze w 115 diecezjach w calym kraju dzialalnos¢
duszpasterska prowadzi 70 biskupdéw i okoto 1000 ksiezy. Ponownie
otwarto okolo 4500 kosciotdow. Od 1980 r. swiecenia kaplanskie
w Kosdciele sankcjonowanym przez wiadze przyjelo bliske 700 semi-
narzystéw, za$ Sluby zakonne zlozylo okolo 1000 sidstr. Rocznie
chrzest przyjmuje okoto 50-60 tys. oséb. Liczba czlonkéw tego Kos-
ciola stale wzrasta. Szacuje sig, Ze jego liczebnosé jest zblizona do
ficzebnoscei Kosciola podziemnego i wynosi okolo 4 min osdb.

8. KATOLICY I PRAWOSEAWNI O WZAIEMNYCH NAPIECIACH. Delega-
cie Patriarchate Moskiewskiego (na czele z metropolity smolediskim
i kaliningradzkim Cyrylem) i Stolicy Apostolskiej (na czele z prze-
wodniczacym Papieskicj Rady  Popierania  Jednosci  Chrzescijan
kard. Edwardem Idrisem Cassidy) zakoficzyly w Rzymie kolejna faze
rozméw. Ogloszony 13 1 komunikat koficowy podkresla, ze choc
w dokumentach i deklaracjach, przyjetych przez oba Koscioly, mowa
Jest o wykluczeniu jakiegokolwiek prozelityzmu, prakivka nie zawsze
odzwierciedla te wskazania i prowadzi do napieé migdzy obu wspol-
notami. Jak podaje komunikat, tematem rozméw byty kwestie zwiqza-
ne z obecnoscig Kosciola katolickiego na obszarach tradycyjnie obje-
tych jurysdykcjq Pafriarchatu,
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