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Na zachod od Edenu

Poczatek rokn cywilnego nie pokrywa sig z poczatkiem roku
koscielnego. Jest tez oczywiscie rok budzetowy i rok sSwietlny.
Na dodatek w granicach jednej godziny ten sam odcinek czasu
mierzymy raz dzielac go na szes$édziesiat, drugi raz na sto czas-
tek. Denerwujgca sprawa. A moze przeciwnie, moze ta nasza
bezradnos¢é wobec mierzalnosci czasu jest szansa na odkrycie
istoty tegoz czasu? Skoro tyle miar, to znaczy, Ze niezmierzal-
nos¢ jest gwiazdg przewodnig naszego poznawania Izeczywi-
stodci. Wcigz bowiem reszta pozostaje, a nawet wzrasta, staje
sie wigksza od catosci.

Przydarzyh) si¢ bowiem juz nie raz, ze patrzacy - dosfownie
i w przenosni — w gwiazdy zobaczyli wigcej, niz si¢ spodzie-
wali. Patrzac chcieli znaleZ odpowiedz na swoje czastkowe
pytania o czastkowe prawdy. Nawet je§li to byli teologowie.
Odpowiedzi, jakie znajdowali, zmuszaly ich do stawiania no-
wych pytad i to juz nie tylko sobie i gwiazdom. Tak bylo
z Medrcami ze Wschodu. Badanie cial niebieskich zaprowadzilo
ich do ciata Syna Czlowieczego, ktory okazal si¢ rowniez, nie
przede wszystkim, ale réwniez Synem Bozym. Ta prawda jed-
nak, by sie vkaza¢, musiata poczeka¢ na dziefi ciemnosci. Na
dzied, w ktérym zagasio stofice i ksiezyc, a gwiazdy, miast
wzorem Gwiazdy Betlejemskiej wedrowaé po niebie i wskazy-
waC droge, pospadaly w proch tychze drog. Ale tez w tych
catkowitych ciemnosciach zajas$niato Nowe Swiatlo.

Tak wigc Gwiazda Betlejemska, znikajac Medicom sprzed
oczu nad Betlejem, po paru dziesigtkach lat znowu si¢ rozogni
na Golgocie i to tak, ze wszystkie inne Zrédla §wiatet okazg si¢
nie Zrédlami, lecz strumieniami, rzekami, oceanami — ikonami
Gwiazdy. Na ten cud trzeba bylo jednak poczekaé pare dziesiat-
kéw lat,

Skoro tak, to znaczy, ze czas nie spycha nas w ciemnosé, ale
jest droga Swiatla, Czas wydobywa nas na Swiatto. Dzisiaj
widzimy to jaSniej niz kiedykolwiek indziej. Owszem, to praw-
da, ze na wszystkich kontynentach trwa jakas wojna spowodo-
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wana czy uzasadniana przez religie, ale faktem jest rowniez
ekumeniczna modlitwa i spotkania duchownych, je§li nie
wszystkich, to przynajmniej najliczniejszych religii Ziemi.

Na dodatek zaczyna si¢ z nami dziaé podobnie, jak dzialo sig
w Jerozolimie. Medrcy ze Wschodu przybywszy do Jerozolimy
najpierw pytali o miejsce narodzin Kréla nie kogo innego, ale
tego, ktéry byt kompetentny dac im wiasciwa odpowiedz, czyli
kréla. Tenze zas, jak przystalo na wiladcg lzraela, gdzie jedy-
nym kr6lem winien byC Jahwe, zwroci si¢ z pytaniem Medr-
¢Ow do uczonych w PiSmie i kaptanéw. | dopiero ten dialog —
wiedzy, wladzy i §wigtosci — doprowadzil uczonych mezéw do
madrosci, czyli do uchwycenia tej prawdy, ktéra tu i teraz sig¢
objawia. _

Cos podobnego dzieje si¢ na naszych oczach. Wyzbywszy si¢
pychy, zaczynamy pokladaé nadzieje w wierze. W przekonaniu
ze réznice wynikajace z naszych religii i kultur z nich wyrasta-
jacych, nie sa dzielem szatana, ale objawianiem si¢ niezmierzo-
nej chwaly BozZej. Nic wigc w tym dziwnego, Ze ekumenizm
juz nam nie wystarcza. Znamy juz przeciez smak naszych we-
wnatrzwyznaniowych komunii i przez to samo tym bardziej
tesknimy za komunig powszechna.

W styczniu, mimo ze liturgiczny czas Narodzenia Panskiego
skoficzy sie, to jednzk wcigz jeszcze nasze zycie bedzie sie
skupiaé, intensywniej, w domu, w rodzinie, a od paru lat
w pracy, gdzie kapitalistycznym zwyczajem, na poczatkun roku,
firma firmie Sle Zzyczenia. Te dwa domy, pracy i chieba, to
przeciez nic innego jak Betlejem. _

Wactaw QOszajca 57




przeglad
pewszechny 1'96 11

Mirostaw Paciuszkiewicz ST

Kosciot katolicki
wobec rozwodow
i ponownych zwigzkow

Do tematéw ekumenicznych — obok Eucharystii i kaplafistwa
~ nalezy r6wniez malzefistwo, Wiadomo bowiem, ze wsrod
chizescijan wystepuja réznice w sposobie rozumienia matzen-
stwa, W siostrzanych Kosciotach chrzescijafiskich rosnie potrze-
ba wniknigcia w te réznice, nie zeby powigkszac katalog spraw,
ktore dziela, ale Zeby szukal inspiracji, mauczyl si¢ czegos,
ubogaci¢ swojg wizje waznej dziedziny zycia i praktyke dusz-
pasterska. Z tej wlasnie potrzeby wyrasta niniejsze opracowanie.
Mozna by oczywiscie siggnal po ksigzki 1 artykuly teologow
reprezentujacych inne Koscioly i na ich podstawie opracowaé
zagadnienie. Ale chyba rzecz zyska na autentycznoSci, jesh na
wzadany” temat wypowiedza si¢ reprezentanci Kosciota katoli-
ckiego, prawostawnego i KoScioléw protestanckich.

Zarys teologii matzenstwa

Rozmiary artykulu, zawierajacego wiasciwie kilka zagadnien,
pozwalaja jedynie na dotknigcie tychze. Wobec tego juz
w pierwszym punkcie trzeba zrezygnowal z ukazania, jak
w ciggy wiekéw dojrzewala teclogia malzefistwa. Mozna co
najwyzej ukazac jej stan aktualny, tak jak przedstawia si¢ on
w oficjalnych dokumentach Kosciota, giéwnie w konstytucji
soborowej ,,Gaudinm et spes”, w adhortacji apostolskiej ,,Fami-
liaris consortio”, w Kodeksie Prawa Kanonicznego (KPK)
1 w ,Katechizmie KoSciola katolickiego”. Ten ostatni nawigzuje
do trzech poprzednich i zawiera niewatpliwie synteze wspol-
czesnej mysii Kosciola na temat malzenstwa. Réwnolegle wy-
padnie wskazaé na niektére przynajmniej pytania, jakie stawiaja
wspdlczesnie teclogowie.
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Od razu na poczatku art. 7, poswigconego sakramentowi
matzenistwa, ,Katechizm” przytacza kanon 1055 § 1 KPK:
Przymierze matseiiskie, przez ktére meiczyzna i kobieta tworzg
ze sobg wspdlnote catego Zycia, skierowang ze swej natury na
dobro matzonkéw oraz do zrodzenia [ wychowania potomstwa,
zostate migdzy ochrzczonymi podniesione przez Chrystusa Pana
do godnosci sakramenti. Wyrazema »przymierze matzeriskie”

i ,wspélnota calego Zycia” wskazuja na wizje maizefistwa we
wspolczesnym Kosciele. ,Katechizm” zalicza malzefistwo —
obok sakramentu Swiecefi — do sakramentéw w stuzbie komunii,
a wigc wspdlnoty, jednosci. Niemal tuz po przytoczeniu kanonu
powoluje si¢ ma dokument soborowy, do ktérego wyraznie
nawigzuje ,,Kodeks” a konkretnie do tych sléw: Gieboka
wspéinota Zycia i mitosci matzefiskiej, ustanowiona przez Stwor-
ce¢ i unormowana Jego prawami, zawiqzuje si¢ przez przymierze
matzeniskie, czyli przez niecdwotaing osobistg zgode. W ten
sposch aktem osobowym, przez kidry maiionkowie wzajemnie
si¢ sobie oddajq i przyjmujg, powstaje z woli Bozej instytucja
trwata takze wobec spoleczefistwa (GS 48).

Mamy wiec wy3asn1en1e w jaki sposGb powstaje przymierze
matzenskie i wspdinota Zycia — wiasnie przez nieodwolalng
osobisty zgode. Dalej czytamy w ,Katechizmie”, ktéry znowu
odwotuje si¢ do KPK, tym razem do kanonu 1057 § 1: Kosciot
uwaza wzajemne wyraZenie zgody przez matzonkéw za nieod-
zowny element, kiry stwarza matzerisiwo (nr 1626). Jesli jest
zgoda migdzy ma&zonkaml, powstaje wezel z natury swej wie-
czysty i wylaczny (nr 1638). Gwarantem nierozerwalnego,
dozgonnego zwiazku jest sam Bog. A to znaczy, ze zawarte
i dopeinione matzefistwo 0s6b ochrzczonych nie moze byé
nigdy rozwiagzane. Koscidl nie ma takiej wladzy, by wypowiada¢
sie przeciw postanowieniu mqdrosci BoZej (nr 1640).

Dlaczego tak sie dzieje, thumaczy Jan Pawel 1I w , Familiaris
consortio”™: Milo§é matieriska zawiera jakgs caltkowitos,
w ktorqg wchodzg wszystkie elementy osoby — impuls ciafa
i instynktu, sita uczué i przywigzania, dgZenia ducha i woll.
Mitosé¢ zmierza do jednosci gleboko osobowej, ktéra nie tylko
fgczy w jedno cialo, ale prowadzi do tego, by bylo tylko jedno
serce i jedna dusza. Wymaga ona nierozerwalnosci i wiernosci
w catkowitym wzajemnym obdarowaniu i otwiera sie ku plod-
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nosci (FC 13). A wigc mito§¢ matzonkéw ze swej natury wy-
maga jedno§ci i nierozerwalnosci obejmujacej cale ich zycie.
A tak juz nie sq dwoje, lecz jedno cialo (Mt 19,6; Rdz 2,24).

Niech wystarcza te przytoczenia z oficjalnych dokumentéw.
A jakie pytania stawiajg teologowie? W tym miejscu warto
odwota¢ si¢ do znakomitego tekstu, jaki opublikowano w grud-
niowym numerze ,Wigzi” z 1994 r., do rozmowy Zbigniewa
Nosowskiego z ks. Andrzejem Santorskim. Nosowski wystgpuje
nicjako w imienin wspdlczesnych teologéw, ale takze jako
reprezentant zwyklych, krytyczaie myslacych ludzi. Zapytuje:
Co oznacza np. przypadek, gdy jedynym rzeczywistym powo-
dem zawarcia matzenstwa jest cigza dziewczyny: czy mozna tu
méwié o dobrowolnym akcie woli? Jak wyglada kwestia waz-
nosci matzenstwa, gdy kto§ jeden albo oboje malzonkowie
zakladaja, ze w przypadku powstania trudnosci moga si¢ rozstaé
i rozwiesé: czy to jest nieodwolalne przymierze? Istnieje
w Kosciele mozliwos¢ rozwiazywania waznie zawartych mat-
zefistw nie dopetnionych. Spelnienie jest tu rozumiane czysto
fizycznie: czy mie mogloby byé rozumiane rowniez w sensie
psychicznym? Pytan w zwiazku z nierozerwalnoscig malzefistwa
wspoiczesni teologowie stawiaja znacznie wigcej. Tutaj niech te
wystarczg, tym bardziej ze do rozmowy redaktora z teologiem
jeszcze wrlcg.

Rozwdd i separacja

Ci, ktdrzy czytaja dokumenty Kosciola mowigce o matzei-
stwie, moga mie wrazenie, ze sq one pisane dla idealnych
ludzi w idealnym Kosciele. Dla ludzi niezlomnych. A tymcza-
sem zycie ma swoje twarde prawa. Pamigtajg o tym autorzy
~Xatechizmu”, Daja wyraz przekonaniu, ze na malzefistwie
spoczywa stygmat troski nieskoficzenie milujacego Boga, ktory
szanuje wolno$¢ czlowieka i jego zobowigzania, pomaga do ich
realizacji, ale réwnoczesnie matzedistwo pozostaje pod panowa-
niem grzechu. Ta dramatyczna dialektyka — jak wskazuje do-
§wiadczenie — czgsto prowadzi do rozwodéw (nr 1606).

Jakie jest stanowisko Kosciola rzymskokatolickiego wobec
rozwodéw? Okresla je KPK w kanonie 1141: Mafzesstwo za-
warte i dopelnione nie moze byé rozwigzane Zadng ludzkqg wia-
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dzq [ z Zadnej przyczyny, oprécz Smierci. Rozwéd — czytamy
w ,Katechizmie” - jest powainym wykroczeniem przeciw prawu
naturalnemu, Zmierza do zerwania dobrowolnie zawartej przez
matzonkow umowy, by Zyc razem ai do Smierci. Rozwdd znie-
waia przymieize zbawcze, kidrego znakiem jest matieristwo
(nr 2384). Jest zlem moraloym takze ze wzgledu na skutki,
bowiem pocigga za sobq powaine szkody: dla porzuconego
wspotmationka, dla dzieci, kiore dozmaly wsirzqsu z powodu
rozstania si¢ rodzicéw, czesto starajgcych sig pozyskaé ich
wzgledy, oraz z uwagi na zly przykiad, kiéry czyni z niego
prawdziwg plage spoteczng (nr 2385).

Proste doswiadczenie Zyciowe wskazuje, Ze zazwyczaj odpo-
wiedzialno$¢ za rozwdd jest podzielona. Nie ma jednak idealnie
wspdlodpowiedzialnych. Owszem, moze si¢ zdarzy¢ — jak czy-
tamy w ,Katechizmie” — Ze jeden ze wspotmatzonkéw jest
niewinng ofiarg rozwodu orzeczonego przez prawo cywilne;
nie wykracza on wowczas przeciw przepisowi moralnemu
(nr 2386). Na réznice, gdy chodzi o odpowiedzialnosé, wska-
zuje rowniez Jan Pawet Il w ,Familiaris consortio” (nr 84).

Nalezy tn jasno okresli¢ zasade, ze Kosci6! rzymskokatolicki
nie uznaje rczwodéw. W szczegllaych jednak przypadkach
dopuszcza SEPARACIE malzonkow i zaprzestanie wspolnego
zycia. Ale w tej sytuacji matzonkowie wobec Boga w dalszym
ciggu pozosta)y mezem i Zong i nie mogg zawrzed nowego
zwiazku.

Potoczne moéwienie wieln katolikow wskazuje na to, jakoby
sady koscielne uniewazniaty malzefistwa. Tymczasem one tylko
orzekaja, ze pewne malzenstwa od poczatku byly niewaznie
zawarte, gdyZ u samych poczatkéw byla tzw. przeszkoda zry-
wajgea, z jakichS powod6éw osoba nie mogla podja w sposob
rozumny i wolny zgody malzenskiej albo zaistnialy jakies braki
natury formalne;j.

Przytoczone w poprzednim punkcie pytania red. Nosowskie-
go dotyczyly kwestii, kto moze zawrze¢ wazne malZefistwo.
Z tym pytaniem idzie w parze przekonanie wielu teologéw, Ze
istnieje znacznie wiecej czynnikow decydujacych o niewaznosci
matZzefistwa, niz na to wskazuje obecne prawo koscielne. Ale
jest jeszcze inna bardzo powazna kwestia, ktéra wynikla pod-
czas rozmowy red. Nosowskiego z ks. Santorskim. Powolat si¢
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redaktor na opinie prawoslawnego teologa, Evdokimova, Ze
,,materiq sakramentu malzefistwa jest milos¢, a skoro tak, to jej
$mier¢ (np. trwala niewierno$¢) éwiadczy o nieistnieniu materii
sakramentu. Wowczas samo matzefistwo nie istnieje.

Nie wszyscy teologowie prawostawni tak sadza, ale za to
pewna liczba teologéw Kosciola rzymskokatolickiego sklonna
jest przyjacC taka teze. [ wobec tego jawi si¢ kolejne pytanie:
Czy rzeczywiscie tak si¢ to dzieje, Ze jezeli byla milosc, bylo
malzefistwo; a nie ma milosci, to nie ma malzefnstwa?

Zagadnienie tu omawiane wiaze si¢ cz¢sto z problemem
nowego zwigzku oséb rozwiedzionych. Diatego wypadnie jesz-
cze wrécié do trudnej sprawy rozwodu.

Ponowne zwigzid

W tej kwestii bardzo wazkie i obowigzujace w Kosciele
rzymskokatolickim sa wskazania, jakie daje Jan Pawet Ii
w adhortacji ,,Famlhans consortio”. Ten dokument jest owocem
Synodu Biskupéw poSwigconego rodzinie, ktory obradowat
w Rzymie jesienig 1980 r. Zawiera on synteze nauki Kosciota
o nierozerwalnym matzeistwie, ale takze caty rozdziat na temat
duszpasterstwa rodzin w przypadkach trudnych, a w nim ob-
szerny punkt 84. dotyczgacy osOb rozwiedzionych zyjacych
w ponownych zwigzkach. PapieZ najpierw zwraca w nim uwage
na codzienne doSwiadczenie, ze ten, Afo wnosi sprawg o roz-
wéd, zamierza wej$¢ w ponowny zwugzek, oczywiscie bez kato-
lickiego slubu koScielnego. Z uwagi na to, Ze rozwody sq plagy,
ktora na rowni z innymi dotyka w coraz wickszym stopriu takze
Srodowiska katolickie, problem ten winien byé potrakiowany
Jako naglgcy.

Dalej nmastgpuje zarliwy apel do duszpasterzy i calej wspol-
noty Kosciola o wiasciwe rozeznanie sytuacji kazdej pary zyja-
cej w zwigzku niesakramentalnym, a nastepnie o okazanie po-
mocy rozwiedzionym 1 podejmowanie z troskliwg miloScig
starafi, by nie czuli si¢ oni odlqczeni od Kosciola. Wlasnie ten
apel spowodowal swoisty rewolucje w Kosciele. Zyczliwiej
zaczeto si¢ interesowa losem tych ludzi. Niemniej nastgpne
akapity i caty kontekst dokumentu wskazuja na to, ze — zyjac
w zwigzkach niesakramentalnych i korzystajac z praw przystu-
gujgcych maltzonkom — ludzie ci grzesza przeciw Bozemu przy-
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kazaniu ,nie cudzoiéz”., Tak wiec w papieskim dokumencie
mitosé do ludzi idzie w parze z wiernodcia Chrystusowej nauce
o nierozerwalnym matzenstwie.

Podobna postawe dostrzegamy u pewnej liczby wspolczes-
nych teologéw. Maja oni Swiadomos¢, ze rozpad matzedstwa
dokonuje sig wbrew woli Bozej i wyptywa z ludzkiej maiosci
i winy, z zatwardzialosci serc; wierzy, ze Chrystus nadaje ludz-
kiej milosci trwalo§é i wielko$é i chee, aby nasza miloé¢ byla
podobna do Jego milosci, ktdra naprawde nigdy nie ustaje. Ale
dostrzegaja takze wielkie problemy ludzi; pytaja, co Koscisl
moze uczynié, jesli jakies malzefistwo sig nie uda — moze nawet
bez osobistej winy. Czy nie wolno mu wdwczas przynajmniej
tolerowaé rozwaznej nowej wspdlnoty zycia? Czy nie wolno mu
rowniez tych ludzi ponownie doPuécié do sakramentdw, ktdrych
przeciez tak bardzo potrzebuja?

Stosunek do rozwiedzionych

Postawione dopiero co pytania juz nas wprowadzily w ostat-
nie zaplanowane w tym artykule zagadnienie. Znowu siggam po
adhortacje apostolska , Familiaris consortio”. Wskazalem na
goracy apel Jana Pawila Il zawierajacy troske o rozwiedzionych.
Ale tuz po nim nastQEuje jakby lodowaty prysznic. Papiez po-
twierdza na nowo praktyke Kosciola niedopuszczania do Komu-
nii Eucharystycznej rozwiedzionych pozostajgcych w nowym
zwigzku, Uzasadnia to w ten sposéb: Nie mogg byé dopuszczeni
do Komunii $wietej od chwili, gdy ich stan i sposéb Zycia
obiektywnie zaprzeczajq tej wiezi mitosci miedzy Chrystusem
i Kosciolem, kiérq wyraza i urzeczywisinia Eucharystia. Jest
poza tym inny szczegblny motyw duszpasterski: dopuszczenie
ich do Eucharystii wprowadzatoby wiernych w blgd lub powo-
dowatoby zamet co do nauki Kosciota o nierozerwalnosci mai-
Zeristwa.

Z peinym udzialem w Eucharystii wigze sie zazwyczaj spo-
wiedZ sakramentalna. Jaki warunek maja spelni¢ osoby zyjace
w niesakramentalnym zwiazku, zeby mogly owocnie przystepo-

1Zob. Taka jest nasza wiara, Paryz 1981, s. 327-328.
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waé do spowiedzi i Komunii §wietej? Czytamy o tym w nastep-
nym akapicie papieskiego dokumentu: Pojednanie w Sakramen-
cie Pokuty — kidre otworzyloby droge do Komunii Eucharysty—
cznej — moze by¢ dostepne jedynie dla tych, kidrzy zalujge, Ze
naruszyli mak Przymzerza I wiernosci Chrystusowi, sq szczerze
gotowl na takq forme Zycia, kiéra nie stoi w sprzecznoSci
z nierozerwalnoScig matzesistwa. Oznacza to konkretnie, ze gdy
meZczyzna i kobieta, kiérzy dia wazmych powoddéw — jak na
przyktad wychowanie dzieci — nie moggc uczynié zadosé obo-
wigzkowi rozstania sig, postanawiajq 2y¢ w petnej wstrzemieZli-
wosci, czyli powstrzymywaé sie od aktow, kidre przystugujg
jedynie matzonkom.

I jeszcze jedno zastrzezenie czyni papiez w 84. punkcie ,Fa-
miliaris consortio™: Podobnie szacunek naleiny Sakramentowi
Malzenistwa, samym matzonkom i ich krewnym, a takze wspoi-
nocie wiernych, zabrania kazdemu duszpasterzowi, z jakiegokol-
wiek motywu lub dla jakiejkolwiek racji, takie duszpasierskiej,
dokeonania na rzecz rozwiedzionych, zawierajgcych nowe mai-
Zenstwo, jakiegokolwiek aktu koscielnego czy jakiej§ ceremonii.
Sprawifoby to bowiem wraZenie obrzedu nowego, waZpnego
sakramentalnie $lubw, i w konsekwencji mogtoby wprowadzié
w blgd co do nierozerwalnosci waznie zawartego matzeristwa,
To ostatnie zastrzezenie nawigzuje do pewnych prakiyk, jakie
prébowano stosowaé we Francji, a pewnie i w mnych krajach,
3eszcze przed ukazaniem sig ,,Famlham consortio”, ale takze
pozniej. Wicle uwagi tej sprawxe poswigcaja dwaJ francusc;/
duchowni: ks. Michel Legrain® i bp Armand Le Bourgeois”.
Obaj opowiadaja si¢ za tym, zeby w jaki§ sposéb — juz nie
tylko prywatny — towarzyszyc modhtwq osobom rozwiedzio-
nym 1 zawierajacym zwigzek cywilny;’ " jesli oczywiscie 0 {0
proszg. Autorzy ci proponuja takze, by osoby 2yjace w zwiagz-
kach niesakramentalnych —~ po mdyw1dualnym rozpatrzeniu
sprawy — dopuszczaC do spowiedzi i Komunii $w., przynajmniej
w pewnych okolicznosciach, jak np. wielkie SWIe;ta koscielne
czy rodzinne. Pod koniec 1994 r. glosna  byla sprawa listu

*Les divorcés remariés, Dossier de reflexion, , Amour humain®”, Paris 1987.
 Chrétiens divorcés remariés, Paris 1990,
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pasterskiego trzech niemieckich biskupéw prowincji koscielne;
Gornego Renu: Oskara Saiera, Karla Lehmanna i Waltera Kas-
pera. Opowiedzieli si¢ oni za tym zeby decyzje o przystgpowa-
niv do sakramentGw Swietych podejmowali w swoim sumieniu
katolicy rozwiedzeni, Zyjagcy w nowych zwigzkach. Przeciez
mogg oni byé przekonani, ze ich poprzedni zwigzek, zawarty
w Kosciele, byt niewazny. Majg w tej sprawie rozmawiaC
z kap%anem kidrego glos nie musi byl wszakze decydujacy.
Odpowiedzia na te i tym podobne sugestie byt list Kongregacji
Wiary, w ktoérym kard. Joseph Ratzinger przypomnial zasady
zawarte w ,,Familiaris consortio”.

Jesli mowa o sankcjach wobec rozwiedzionych i Zyjacych
w ponownych zwigzkach, wypada jeszcze wskazaC na pewne
ograniczenia w petnieniu funkcji religijnych. Zabrania si¢ im
np. podejmowania roli ojca chrzestnego czy matki chrzestnej.
Trzeba jednak przyznaé, ze zwilaszcza w ostatnich kilkunastu
latach zmienilo si¢ wiele, gdy chodzi o stosunek wspolwyznaw-
cow do osdb rozwiedzionych zyjacych w ponownych zwigz-
kach. Na ogot juz nie trektuje si¢ ich jak katolikow zza burty.
Niewgtpliwie do takiej zmiany podejScia przyczynifa si¢ wspo-
minana kilkakrotnie adhortacja Jana Pawla II.

Juz nawet ten skrGtowy przeglad zagadnienia wskazuje na to,
ze problem rezwod6w i ponownych zwigzkéw stanowi bardzo
powazne zadanie do rozwigzania dla Stolicy Apostolskiej, teolo-
géw i duszpasterzy. Dobrze okreslit je ks. Pawel Goral-
czyk SAC, w ksigzce ,Powtdrne zwiagzki malzefiskie w teologi-
cznym i etycznym swietle” (1995). Niech jego uwagi zakoficza
niniejsze opracowanie: Po;edyncze préby rozwigzari pastoral-
nych, proponowane zaréwno przez poszczegolnych duszpasterzy,
jak tez biskupdw, nie majq waloru autentycznego wyktadnika
Stolicy Apostolskief i nie znajdujq uniwersalnego rozstrzygmr;—
cia. Ntemmej Jjednak poszczegéine proby rozwiqzar sq o tyle
waine, iz prowokujg innych do odwaznego stawiania tegoz
problemu i nasilajq wolanie o precyzyjniejsze zajecie oficjalne-
go stanowiska ze sirony Kosciota. Samo nawet postawienie 1zw.
pytait otwartych Jresa.‘ juz w pewnym stopniu sugestig, w jakzm
kierunku nalezy péjsé, by pomdc tym, kidrzy chcq na swojej
drodze Zyciowej spotka¢ sig ze znakiem BoZego milosierdzia
i faski (s. 198-199).
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Sakrament malzenstwa
w Kosciele prawostawnym

Teologia sakramentu malzenstwa

Matzeiistwo jest starsze od chrzescijafistwa i prawostawna
teologia widzi ustanowienie matzefstwa w raju. Jezus Chrystus
modwigc o malzenstwie powoluje si¢ na Stary Testament. Mat-
zefistwo przywraca utracong jednosS¢ ludzi. Chrystus na godach
w Kanie swoja obecnoicig jedynie potwierdzil sakramentalng
instytucje z raju, Niedobrze jest by¢ cziowiekowi samemu, gdyz
samotna egzystencja nie odzwierciedla zZycia Bozego. Koncep-
cja malzefistwa jest wigc catkowicie personalistyczna i glosi
osiagnigcie pelni bytu w Bogu. Materia sakramentu jest wza-
jemna mitoS¢ i dlatego $§w. Jan Chryzostom mowi, ze matzen-
stwo jest sakramentem mifosci'. Nowy Testament kiadzie
szczegdlny nacisk na obraz, jaki niesie ze soba malzefstwo —
Chrystus tak miluje swoj Koéciél, jak maz kocha swoja Zone.
Z tego jednak powodu matzefistwo moze by¢ jedno na cale
zycie. Znajac jednak ludzkie stabosci i zyciowe problemy, Kos-
ci6t nie odrzuca tych, ktdrzy sami odrzucili taske sakramentu
matzefistwa®,

Prawostawna koncepcja malzedistwa baznje na tekscie
J 2,1-10 opisujacym wesele w Kanie i na Pawlowej interpretacii
malzefistwa jako tajemnicy (Ef 5,32). W opisie wesela w Kanie
Jan zwraca uwage na istote zwigzku matzefiskiego, ktdra jest
jedno$¢ z Chrystusem, wyzwalajaca rados€. Jej symbolem jest
cud przemiany wody w wino. Dlatego tez wedhug Pawla rajem-
nica to wielka, a ja méwie w odniesieniu do Chrystusa i do
Kosciota (Ef 5,32). Matzefistwo jest wigc misterium — tajemnica

PG 51, 230.
*P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 328.334.
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mitosci dwojga ludzi i milosci Chrystusa do swego Koéciota®.
Dlatego wlasnie mitos¢ nigdy sig nie koriczy (1 Kor 13,8). Po-
niewaz malzefistwo odbija mito$¢ Boga do stworzenia, monoga-
mia jest jej warunkiem koniecznym. Zjedmoczenie w Bogu
prowadzi do niesmiertelno$ci. NieSmiertelno$¢ potrzebuje milos-
cl. Ml'}OSL odpowiada na milos¢ i jestem tylko dlatego, ze ko-
cham®. Czlowiek wehodzi w §wiat z poczuciem oblubieficzego
semsu swego ciala, swej meskosci i kobiecodci. Mezczyzna
i kobieta zostali dani sobie, aby osiggna¢ koinonig osGb: Nie-
dobrze jest czlowiekowi, gdy jest sam (Rdz 2,18). Rozwijajg sig
wzajemnie takze przez swoje cialo, ktore nosi w sobie godnos¢
plyngca nie tylko z faktu stworzenia, ale i z faktu wcielenia
Chrystusa.

Decyzja czlowieka, ktéry wyglasza swoje ,tak”, jest niezgle-
biona dla kazdego ministra sakramentu, pozostaje za$ przede
wszystkim tajemnica dla wypowiadajacego ja czlowieka. Nie
istnieje Zadna formalna ludzka mozliwo§é zweryfikowania
i sprawdzenia jakosci uczucia, jego trwania i glgbi. Jednakze
w zwigzku zawartym ze wzgledu na interesy lub narzucoaym
przez zewnetrzng wole, w zwiazku migdzy osobami, ktdre nie
sg wewngtrznie wolne, nie ma to nic wspdlnego z malzefistwem
w sensie mistycznym i S$wigtym. Materia sakramentu, czyli
milos¢, jest w tym wypadku nieobecpa Iub tez zniszczona.

Rzeczywiste niezgodnogci, ,,zla milo$¢”, sa czestym zjawi-
skiem. Jednakie w wigkszosci konfliktéw malZzenskich mozna
si¢ doszuka¢ zaniku Zycia duchowego, uchylania si¢ od nasla-
dowania drogi heroicznej, odrzucenia pokuty, ewangeliczne]
metanoia. Zniszezy¢ swojg mitos¢, to znaczy zniszczy<¢ samego
siebie. Natomiast potrzeba utrzymania si¢ na p021om1e ducha
nigdy nie moze by¢ ani formalna, ani tez narzucona. Nie narzu-
ca sig milosci, jak I nie narzuca si¢ meczefistwa, Obietnica
wiernoSci opiera si¢ na najbardziej giebokim realizmie ludz-
kiego Zycia i na elementach irracjonalnych. Nie moze by¢ na-
rzucona z zewnatrz, lecz musi wynikaé z wnetrza, z glebi serca,
i kierowac sie do wolnosci ducha jako zaproszenie na $wigto,

*). Meyendorff, Le Mariage dans la perspective orthodoxe, Paris 1986, 5, 11-24.
*0. Clément, Questions sur homme, Paris 1972, 5. 24.
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jako wezwanie do cierpienia. Jest w tym zaangazowany akt
wiary i wiernoS¢ jest zywa na miarg integra!noéci wiary, skoro
pojecia ,Swiadectwo” 1 ,meczefistwo” g synonimami. Osobg
ludzka moze sadzi¢ tylko Bog, ktéremu dana jest obietnica
i sumienie tego, ktory skiada obietnicg. Skoro wiara podlega
zmianom, wiermnosé réwniez moze ulegac zmianom, moze prze-
staC byC asky i stac sig przymusem

Tajemnica to wielka, a ja méwie w odniesieniu do Chrystusa
i do Kosciota. W piqtym rozdziale Listu do Efezjan odkrywamy
nowy sens chrzescijafiskiego malZzefistwa, ktéry nie powinien
zostaé zredukowany ani do zydowskiego utylitaryzmu, ani do
rzymskiego lepalizmu. Odkrywamy mozliwos¢ i odpowiedzial-
no$¢ dang kazdemu, me¢zczyznie i kobiecie, aby przemienic ,,ich
zgode” w rzeczywisto§C krolestwa.

Kazdy ludzki byt jest czlonkiem =ziemskiej spolecznosci,
obywatelem swojej ojczyzny i czlonkiem swojej rodziny. Nie
moze odrzuci€ swojej postugi egzystencii materialnej i powinien
wypelié swoje obowiazki spoleczne.

Kiedy czlowiek jest chrzczony 1 staje si¢ jednym cialem
z Chrystusem w Evcharystii, staje si¢ w istocie bardziej au-
tentycznym czlowiekiem, niz jest, odnajduje bardziej autentycz-
na relacje z Bogiem i z podobnymi sobie oraz odnajduje swoja
odpowiedzialnos¢ za Swiat wraz z niecgraniczona moca kocha-
nia dang przez Boga.

Jezeli Sw. Pawel okresla malzenstwo jako misterinm (czyli
tajemnice), to tizeba powiedzieé, ze w matzensiwie cziowiek
nie zaspokaja jedynie potrzeb swojej ziemskiej egzystencji
w $wiecie, ale réwnoczesnie realizuje znaczaca czesé celu, dla
jakiego zostal stworzony. Nazywajac malzedstwo misterinm
$w. Pawel podkresla, ze malZzensiwo ma réwniez swoje miejsce
w wiecznym krélestwie. Matzonkowie staja si¢ jednym bytem,
jednym cialem, w ten sam sposéb jak Syn Bozy jest jednym
bytem, czyli Bogiem, ktory stal sig rowniez czlowiekiem, aby
zgromadzenie Jego ludu moglo staC sig Jego cialem. Dlatego
tez narracja Ewangelii tak czesto pordwnuje krdlestwo Boze

*P. Evdokimov, Le Sacrement de Uamour. Le mystére con}ugal 4 ln lumiére de la
tradiion orthodoxe Paris 1962, s. 196-197.
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Z uczta weseln::}_, co realizuje prorocze wizje Starego Testamentu
na temat zaslubin Boga z [zraelem, narodem wybranym. Z tego
powodu prawdziwe chrzedcijanskie matzefistwo moze byé tylko
jedno nie na mocy jakiego$ abstrakcyjnego prawa lub jakiejs
zasady moralnej, ale wlasnie dlatego, ze jest misterium kréle-
stwa Bozego, wprowadzajgcym cziowieka w wieczng radosc
i wieczng mitosé.

Jako misterium, czyli sakrament, malzefistwo chrzescijafiskie
zderza si¢ z praktycznq 1 emplryczna‘ rzeczyw1stosc1q »upadie-
go” czlowieczefistwa. Ukazuje réwniez, Zze sama Ewangeha jest
ideatem, ktdrego nie mozna osiggnaé. Tednakze istnieje podsta-
wowa réznica migdzy ,sakramentem” i ,idealem”. Sakrament
nie jest abstrakcyjnym wymyslern. Jest do§wiadczeniem,
w ktorym czlowiek dziala we wspdlnocie z Bogiem. W sakra-
mencie czfowiek uczestniczy bardzo konkretnie w Duchu, jed-
nakze nie przestaje by¢ zawsze pelnym czlowiekiem. Z tego
powodu sakrament nie wywoluje magicznych skutkéw. Duch
Swigty nie likwiduje ludzkiej wolnosci, lecz ogranicza ja
grzech. Kosciét nie dziala po prostu przez prawa i zakazy.
Ujawnia prawdziwa, natur¢ cztowieka, a zwlaszcza jego seksual-
no$€. Ujawnia, ze funkcja seksualna nie jest zta sama w sobie
i moze zostat ,odkupiona” oraz przemieniona, podobnie jak
i inne przejawy natury. To przemienienie dokonuje si¢ przez
mito$é — nie tylko ludzka muoéé, ale takze te, ktora jednoczy
Chrystusa z Kosciolem. Dla chrzescqanma wszelkie funkcje
seksualne poza ta formg ,,odkupienia” w mocy przemieniajacej,
ktéra ochrzczeni otrzymujq w sakramencie malzefistwa, sg
upadkiem 1 zlamaniem jego godnosci duchowej. W nowym
zZyciu to, co niemozliwe, staje sig naprawdg mozliwe pod jed-
nym warunkxem a mianowicie, Ze czlowwk zaakceptuje dar
Boga. Odnosi si¢ to réwniez do ‘matzefistwa®,

Rozwdod i powtorne malzenistwo

Chodzi w tym przypadku o malzefistwo rozwiedzionych
i owdowialych, poniewaz w swiadomosci Kosciola nie istnieje

Y. Meyendorff, dz. cyt., s. 11-24.
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pojf;cie »rozwodu”, ale powtérnego udzielenia sakramentu mat-
zenstwa. Atenagoras w swojej ,,Prosblg nazywal matZzefstwo
zawarte po rozwodzie ,cudzolGstwem” 7. Jako takie wymagalo
okreslonej kary kosmelnej, polegajace; na wieloletnim odlacze-
niu od Eucharystii. Méwi o tym czwarty kanon Sw. Bazylego
Wieikiego. Takze sw. Teodor Studyta (zm. 826) w drugim
kanonie nakaz wa} powtérne matzenstwo odlaczyé na dwa lata
od Eucharystii®, co w tym samym okresie Eodtrzymywal pa-
triarcha Konstantynopola Nicefor Wyznawea'. .!edndk $w. Jan
Chryzostom glosit w tym wzgledzie milosierdzie™.

Od wydania przez cesarza Leona VI Filozofa 89. noweli,
przekazujacej Kosciotowi prowadzenie akt stanu cywilnego,
Koéciot nie mégt odwlekaé ceremonii matzedskiej na kilka lat,
gdyz tyltko malzefistwo koScielne pociggalo za soba cywﬂne
skutki prawne. Sytuacja ta doprowadz:«la do opracowantia formu-
larza ,,Obrzedu powtSrnego Slubu” majacego charakter pokutny.
Poczatkowo obrzed ten nie zawieral koronowania, ktore weszic
w praktyke dopierc okoto XI w. Jak daleko jednak mogla i$¢
koscielna ekonomia, czyli okazywanie mitosierdzia? Cesarz
Leon VI Filozof wymogt na Kosciele w 906 r. zgodg na swoje
czwarte matzenstwo z Zoe Karbonopsing, co wywoialo dhugo-
trwale spory zakoficzone w 920 r. wydaniem ,, Tomosu jednos-

’, ktory zabronil udzielania czwartego zwigzku koscielnego
i 0§ramczyi zawieranie trzeciego do czierdziestego roku zy-
cia

Jest interesujace, ze przyczyn rozwoddéw, podanych przez
cesarzy w prawie cywilnym, Ojcowie nie uznawali za niezgod-
ne z chrzescijanstwem. Mimo to zdecydowanie twierdzili, ze
idealemn chrzescijafiskiego maizefstwa jest absclutna monoga-
mia, co do dzisiaj obowiazuje duchownych.

Prawodawstwo rzymskie dopuszczato rozwdd, podobnie jak
tekst Mt 5,32. Rozwijzanie malzefistwa (fac. divortium) doko-

" Atenagoras z Aten, Prosba za clirzeicijanami, s. 76.
*Sw. Teodar Studyta, Epistolae 1, PG 59, 1089-1095,
® Goar, s. 328.

" Komentarz na List do Efezjan, PG 62, 142.

V. Grumel, Les Regestes des Actes du patriarcat de Constantinople,
Copstantinople 1936, fasc. 2, nr 669, s. 169-171.
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nywalo sie¢ w prawie rzymskim za obopélnym porozumieniem,
co bylo zewnetrznym wyrazem rozpadu affectio maritalis,
a ponadto przez Smieré oraz utrate wolnodci (lac. capitis de.
minutio) przez jednego z malzonkéw. Juz w 331 r. podjeto
w cesarstwie prébe wprowadzema zakazu rozwodow bez przy-
czyny i zarazem bez wyraznego okreslenia przyczyn. W 363 r.
cesarz lulian przywrdctl pierwotny porzadek. Prawo jednak
zmienialo ?EQ Cesarz Justynian Wielki zabronil rozwodu ,,za
zgody stron”, ale Justyn il przywrécit znéw w 566 r. dawne
zwyczaje. Kosciol na Soborze in Trullo (691- 692) wyrazit
sprzeciw wobec tej praktyki (Trul 64), a nastepnie cesarze
zakazall takiego rozwodu. Przyczyny rozwodu takze si¢ zmie-
nialy i ich liczba wahala si¢ od 3 dla meza i 2 dla zony do 14
dla meZa i 18 dla zony.

Whrew potocznej opinii rozwiazlo$é nie byla cecha czaséw
staroZzytnych. Idealem rzymskim bylo maizenstwo monogamicz-
ne. Cudzoléstwo bylo karane Kkonfiskaty jednej trzeciej lub
polowy majatku, a od Konstantyna Wielkiego do Justyniana
smiercig. Jednakze za cudzoléstwo (lac. adulterium) nie uzna-
wano zwigzkéw z niewolnicami, prostytutkami, aktorkami
i kobietami zyjacymi w konkubinacie. Zwigzek bez $lubu (lac.
concubinatus) uchodzit nawet w czasach Justyniana Wielkiego
za mzsza formg malzenstwa. W prawie rzymskim istotne bylo
stwierdzenie, Zze malzefistwo istnieje dzigki porozumieniu, a nie
speinieniu fizycznemu. Porozumienie stanowilo wigc istote
matzefstwa i z prawa rzymskiego zasada ta przeszla do sakra-
mentologii niektérych Koscioléw. W tym wypadku materig
sakramentu stala si¢ przysigga matzeriska, z czego konsekwent-
nie wynika, Ze ministrami tego sakramentu sa sami narzeczeni.

Réwniez mozliwoSé zawarcia powtdrnego malzefistwa po
Smierci jednej ze stron jest nasladownictwem prawa rzymskiego
(secundae nuptiae byly mozliwe po rocznej, a poZniej po dzie-
sigciomiesigezne] zatobie). Tymczasem chrzesdcijafiskie malzefi-
stwo jest przywrdceniem sytuacji z raju. Matzedstwo chrzesci-
jan nie jest prawem, ale mistyczoym zwigzkiem, wzorowanym
na zwigzku Chrystusa z Kogciotem i dlatego Justynian zadekla-
rowal w 74. noweli, ze materig tego sakramentu jest mito&¢,
Chrystus nabywa KoSciét przez cierpienie, a nie przez prawo,
przez decyzje, a nie przez norme. Po zawarciu malzefistwa
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kobieta stoi przed ikong Bogurodzicy, a mezczyzna przed ikona
Chrystusa, odnajdujac siebie przed tym archetypowym obrazem
ma%zenstwa wedug Sw. Pawla Jednosm Chrystusa i KoScio-
la2. Matzeistwo nie koficzy sig ze Smiercig jednego z malzon-
kow, ale trwa nadal w krdlestwie. Apostol Pawel dopuszcza
jednak mozliwos¢ powtdrmego matzenstwa po Smierci wspol-
malzonka. Smieré ma wiele postaci. Rozwod tez jest rownozna-
czny ze Smiercia. Jest to Smier¢ materii sakramentu przez zdra-
de, Smier¢ religijna przez apostazjg, Smier¢ cgwilna przez
wyrok sadowy, Smieré psychiczna przez chorobc; Z chrzedci-
janskiego punktu widzenia matzenstwo moze byé tylko religij-
ne. Chrystus Pan, méwiac o malzedstwie, mowil zawsze
o malZzefistwie zydowskim (Mt 19,2-18, Mk 10,2-9), a wiec
o malzenstwie religijnym, ktére mogia rozwiaza¢ jedynie SmierC
lub rozwdd. Takze w kontekscie religijnego malzenstwa Chry-
stus méwi o mozliwosdci zerwania maizefistwa z powodu zdra-
dy.

yKoéci(’)% zawsze statal sig¢ chroni¢ §wietos¢ zwiazku malzen-
skiego, kt6ra wedhug $w. Jana Chryzostoma symbolizujs korony
matzefniskie — oznaka zwycigstwa nad pokusaml w okresie na-
rzeczefiskim'®. Dazenie do ochrony $wietosci matzefistwa zna-
lazto rowniez odzwierciedlenie w kanonach synodu lokalnego
okolo 350 r. w Gangrze, skierowanym wyraznie przeciwko
tendencjom enkratycznym w éwczesnym Kosciele. Synod ten
jasno okreslit, ze poZycie matzeniskie godne jest czci (Gan 21,
por. Ap 51), a takze ekskomunikowat tych wszystkich, ktérzy
uwazajy za niewazne sakramenty udzielane przez zonatego
kaptana (Gan 4).

Akceptujac rozwod Kosciot prawostawny swiadezy o swoim
nieskonczonym szacunku dla ludzkiej osoby i dla sakramentu
charyzmatyczne) mitosci. Jezeli jednak czyni rozwéd  tradnym
1 jasno wyraza swojg rezerwg, to dlatego, ze pragnie zapobiec
powierzchownemu stosunkowi do grzechu i ostrzec przed nie-
bezpieczefistwem zniszczenia wiasnego i cudzego Zycia. Zawsze

“P. Evdokimov, dz. cyt., 5. 196-197,
Tamze, 8. 255-256.
“Sw. Jan Chryzostom, In Epistlam I ad Timotheum homilia 9,2, PG 62,546.
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manifestuje swoje zaufanie do czlowieka i podkresla, ze dorosty
czlowiek jest jedynym sgdzig swego Zycia. Wymaga tego wiel-
kos¢ sakramentu, gdyz zycie malzefiskie jest claglym sakramen-
tem i nigdy nie mozna go profanowaé bez narazania si¢ na
wewnetrzng kare piekielnej pustki.

Wedtug zasady, ktdrg nazywamy ,privilegium Paulinum”
(1 Kor 7,12-16), metzenistwo nie ochrzczonych moze by¢ roz-
wigzane na korzy$é tej osoby, ktéra si¢ nawrécila. Sw. Pawet
zaleca ten przyw:le_}, kiéry pozwala zerwal malZefistwo, gdyz
jasno moéwi, ze misterium ma przewage nad prawem: Brat
i siostra nie sq skrepowani w tym wypadku. Sw. Jan Chryzo-
stom komentujac ten fragment powiedzial: Lepiej jest zerwaé
matzevistwo, niz zgubi¢ siebie samego (PG 61 155). Zbawienie —
zadeklarowal sw. Grzegorz Teolog — jest dla tych, korzy go
pragnq.

Koéci6l uznaje wige istnienie sytuacji, w ktérych zycie mai-
zefiskie zostaje pozbawione materii sakramentu 1 staje si¢ stalg
profanacjg zmierzajaca do zgubienia duszy. Nierozerwalno§é
zwiazku stwarza ryzyko zmuszania do klamstwa i chronigc
»dobra wspolne” masakruje si¢ ,,dobra osobiste”. Celem zacho-
wania spotecznych pozoroéw, godnego oblicza ,,pater familias”,
spoleczefstwo wraz ze wspdlczesnym pafistwem ustanowilo
prostytucje. Jest to cena za skutki ustalonej monogamii. Byé
moze dlatego Ewangelia zawiera zagadkowe stowa o prostytut-
kach, ktdre uprzedza nas w drodze do krélestwa...

Nierozerwalno$¢ zwigzkn w zadnym wypadku mnie dotyczy
mitodci. Problem pojawia sig wtedy, kiedy nie ma juz nic do
uratowania, zwigzek ogloszony na poczgtku jako nierozerwalny
jest juz rozwigzany, a prawo nie dysponuje niczym, aby zasta-
pi¢ faske, nie moze uleczyé, wskrzesié, czy tez powiedziec:
Wistari i iz,

Stoimy wigc wobec bardzo dziwnego zjawiska. Wsréd
wszystkich grzechéw surowo sadzonych przez Ewangelig, poza
grzechermn wynikajagcym par excellence z szatariskiej pychy, to
wlasnie w seksualizmie wspdlczesna teologia moralna znajduje
istotowe objawienie grzechu pierworodnego, przede wszystkim
dlatego, Ze malzefistwo zostalo zredukowane do prokreac,
a rozwdd potepiono. Milos¢ nie jest uznawana za tajemmice,
a kontakt matzefiski otrzymal status absolutnego obowigzku.
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A przecieZ obietnice chrzcielne angazuja i wigZg z tego samego
tytulu wierncs¢ wierzacego. Zyme przecigtnego chrzescijanina
pozostaje w ciaglej sprzecznosci z obietnicami chrztu: jest to
stan statego krzywoprzysigstwa, pomimo budzacego groze zale-
cenia §w. Symeona Nowego Teologa, aby nikomu w Zadnym
wypadku nie przeszkadzaé by¢ czlonkiem Kosciola.

Stosunek Koséciota do 0s6b rozwiedzionych

Koscidt jest dla tych, ktérzy pokutujg za swoje grzechy. Ta
zasada stawia zarazem problem traktowania osob rozwiedzio-
nych. Jedyna dla nich drogg jest pokuta. W tym wzgledzie
osoby rozwiedzione traktowane sg tak samo jak kazdy inny
grzesznik. Akceptujac empiryczng rzeczywistoSC upadlego Swia-
ta, §w. Bazyli Wielki podkreslat, ze powtdrne malzefstwo,
obojetnie czy po rozwodzie, czy po owdowieniu, jest lekar-
stwem przeciwko nierzadowi, wymagajacym jednak koscielnej
kary odlaczenia od Eucharystii (Baz 4). Tenze sam Swigty uwa-
zal trzecie malzefistwo za nieczysto§¢ w Kosciele, nie lepszg niz
cudzotostwo (Baz 50), wymagajacy kary trzech lub dwoch lat
odigczenia od Eucharystii (Baz 4, 80).

Wedtug Ewangelii cudzoléstwo niszczy mistyczng istote
malzenstwa. Jezeli miloSC jest materia sakramentu i Justynian
zadeklarowal, ze malzefistwo jest realne jedynie przez mitosé
(nowela 74), to zlozenie obietnic jest symptomatycznym Swia-
dectwem istnienia autentycznej mitosci. Cudzoiostwo jest zas
Swiadectwem, ze nic nie zostalo z materii sakramentu. Rozwod
jest wiec jedynie konstatacjy braku milosci, jej wyrugowania,
Zniszczenia, i zawiera prosta deklaracje nieistnienia matzefistwa.
Jest analoglczny do aktu ekskomuniki, ale nie S]eSt kara, lecz
konstatacjy post factum dokonanej juz separacji’”.

Surowosé Kosciola pierwszych wiekow zostala zlagodzona
nie z powodu poblazliwosci, ale dlatego, ze cziowieka nie
wolno pozbawiaC udzialu w Zyciu laski. Pokuta otwiera per-
spektywe powrotu i porazka moze staé si¢ punktem wyjscia do
nowego zycia faski.

5P, Evdokimov, dz. cyt., 5. 156-197.
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Ewangelicki poglad
na malzenstwo

Zarys teologii malzenstwa

Pierwowzdr malzenstwa znajdujemy w Ksiedze Rodzaju,
ktéra na przykladzie historii pierwszych ludzi ukaznje plany
Boze. Bog stworzy! jednego mezczyzne i jedny kobietg, prze-
znaczonych dla siebie jako wzajemne uzupehueme i wzbogace-
nie. Opis stworzenia nie pozostawia watphwosci, Ze monogamia
ma swoje Zrédlo w postanowienin Bozym. Wiecej, matzefistwo
nalezy do ustanowionego przez Boga porzadku, a zatem nie jest
instytucjg wytworzong przez ludzks kulture. Duchowy wymiar
matzefistwa zostal wyrazony przez Biblie w slowach: Niedobrze
jest czlowiekowi, gdy jest sam. Uczynie mu pomoc odpowiednig
dla m'ego (Rdz 2,18). Drugie istotne w tej kwestii zdanie méwi
o tym, ze czlowiek zlgczy si¢ ze swojq zong i stangq sig jednym
ciatem (Rdz 2,24), czyli razem osiagna pelnig czlowieczenstwa.
Poniewaz czlowiek stanowi nierozerwalna psycho flzycznq,
duchowo-cielesng calo$é, jego malzefistwo réwniez trzeba wi-
dzie€c w tych dwua wymiarach, jesli nie ma si¢ ono jawic
w postaci ulomnej. Duchowy wymiar malzefistwa oznacza, Ze
ani maz, ani zona nie sg osamotnieni, nie zyja obok siebie lecz
razem.

Ewangelicy nie uznaja malzefistwa za sakrament, poniewaz
nie zostalo ono przez Jezusa ustanowione ani nie jest znakiem
zbawienia. Wszak wszyscy, zawsze i wszedzie, bez wzgledn na
przynaleznosé do Kosciola, uwazaja zwigzek malzefiski za stan
naturalny, a nieliczne wyjatki potwierdzaja t¢ regule. Nie zna-
czy to jednak, Zze Srodowiska ewangelickie, odmawiajac mu
charakteru sakramentalnego, nizej ten zwiazek cenig. Pocigga to
wszakze za sobg pewne konsekwencije. Ot6z z ewangelickiego
punktu widzenia kazda uznana prawnie (religijna czy $wiecka)
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forma publicznego zawarcia zwigzku malzenskiego jest wazna
i nadaje mu charakter trwaly. Dlatego zwigzek zawarty przed
vrzednikiem stanu cywilnego, chocby nie zostal potwierdzony
uroczystodcia koscielna, uwaza si¢ za wazny i pelnoprawny.
Calkowite i nieodwolalne wyjscie z domu rodzinnego, przyla-
czenie si¢ do wspéimatzonka i stworzenie z nim wspdlnoty jest
aktem poshiszefistwa wobec prawa Bozego, niezaleznie od tego,
czy osoby te uznaja samego Prawodawce, czy nie.

Konfesja Sandomierska (1570), jedna z podstawowych ksiag
symbolicznych Koéciola Ewangelicko-Reformowanego, stanowi:
Pan Bog ten stan hojnie raczyt blogostawié i dat polecenie, aby
my? i Zona wspélnie i nierozdzielnie z sobq mieszkali i Zyli
w mifoSci | w zgodzie (...) Malzedistwa majg by¢ zawierane
przystojnie, w bojaini Bozej, nie przeciw Zakonowi BoZemu
(...) z celem, ku jakiemu Pan ustanowil maizeristwo. A majq by¢
zatwierdzane publicznie w kosciele, z modlitwami ku Panu
Bogu, oraz uszanowane blogostawienstwem Swietym (10zdz. 29).
Slub w Kodciele ewangelickim ma charakter aktu wiary, a nie
formalno$ci prawnej. Dla wierzacego czlonka wspdlnoty jest to
bardzo istotne wydarzenie, wnoszace nowy element, ktdry po-
glebia i umacnia malzeniska jednos¢. Jako regule przyjmuje sie
wigc uprzednie zalatwiepie w Urzedzie Stanu Cywilnego
wszystkich formalnosci, ktore pociagaja za sobg skutki prawne.

W $wietle tego, co powiedziano o malzefistwie, zjednoczenie
seksualne to co§ duzo wigcej niz sam coitus i okolicznosci mu
towarzyszace. Prawidlowe jego spelnienie nabiera glgbszego,
duchowego wymiaru. Stwarza stan poczucia bezpieczefistwa
i trwatosci zwigzku, wzmacnia wi¢Zz uczuciowy, daje Swiado-
mos¢ petni czlowieczeristwa, Odwrotnie, brak spelnienia seksu-
alnego prowadzi do zachwiania réwnowagi wewnetrznej, wzma-
ga napigcie, wywoluje rézne negatywne stany psychiczne, cze-
sto rowniez agresje. Stosunek spelniony bez duchowe) wigzi
partnerow uwalnia wprawdzie od napigcia, ale pozostajgc
w sferze blOnglCZIlt‘-_], pozbawiony jest pogl¢bienia w przezyciu
duchewym i najczesciej pozostawm po sobie jaki§ przykry osad.
Matzefiska jedno$¢ mezczyzny 1 kobiety ma gleboki, wielo-
plaszczyznowy sens niezaleznie od tego, ze fizyczne zjedno-
czenie z natury prowadzi do zaplodnienia i wydania na $wiat
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nowego zycia, ktdre powinno byé przyjmowane z wdziecznos-
cia i radoscia, jak blogoslawienstwo.

O wielkiej wadze tej sprawy Swiadczy fakt, ze zostala ona
objeta Prawem Bozym: Nie bedziesz cudzotozyl, zamieszczonym
w Dekalogu na réwni z tak oczywistymi wskazaniami, jak: Nie
bedziesz zabijal, i: Nie bedziesz kradi. Nalezy odrézniaé akt
seksualny jako jeden z czynnikéw wspdinoty maizeniskiej, pod-
kreslajacy 1 umacniajacy wzajemna mifosé, od aktu seksualnego
traktowanego jako cel sam w sobie. Akt seksualny sam w sobie
— uczy Karol Barth, najwybitniejszy teolog ewangelicki XX w.
— dokonany dla niego samego, jest aktem sprzecznym z godnos-
cig cziowieka (nieludzkim), odrzuconym przez przykazanie
BozZe, niezaleinie od tego, czy dokonuje sie w matzefistwie, ¢
poza nim, z zapobieganiem, czy bez zapobiegania cigzy’.
Z ewangelickiego punktu widzenia srodki zapobiegajace ciazy
jako takie sa moeralnie obojgtne — ani dobre, ani zle. Nie sg
natomiast moralnie obojgtne motywy, jakimi kierujg si¢ matzon-
kowie ograniczajac liczbe dzieci lub wyrzekajac sie ich. Zapo-
bieganie cigzy jest stuszne i moralnie usprawiedliwione, jesli
wymagajg tego wazne wzgledy, na przyklad stan zdrowia ko-
biety lub warunki materialne uniemozliwiajace wychowanie
dzieci. Dzigki nim moze si¢ realizowaé jednos¢ malzesiska,
stanowiaca obok plodzenia potomstwa réwnorzedny cel zwigz-
ku. Natomiast positugiwanie si¢ nimi dla wiasnej wygody,
z checi uniknigcia obowiazkéw, klopotéw itp. jest niemoralne,
gdyz w sposdb egoistyczny sprzeciwia sie porzgdkowi Bozemu,
Granica miedzy jednym a drugim nie zawsze jest latwo uchwyt-
na, trzeba wiec pamigta o odpowiedzialnosci przed Bogiem.
Decyzje w tej sprawie muszg malzonkowie podejmowac razem,
z peing $wiadomoscia i poczuciem odpowiedzialnosci.

Nie§wiadomos¢ w tej dziedzinie, a takze odrzucenie $rodkéw
antykoncepeyjnych, prowadzi nieuchronnie do chwytania sie

'K. Barth, Dogmatique, Genewa 1964, vol. 3, t. 4, ez. 1, 5. 278. Bibliogratia
niniejszego artykutu: J. Calvin, L fnstitution Chrétienne, Livre II, 1V; K. Barth, Dog-
matigue, La Doctrine de la Creation, v. 3, t. 4, L’Homme at la Femme; Th. Bovet,
Die Ehe, ihre Kriese und Neuwendung.
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§rodka ostatecznego, z gruntu niemoralnego, mianowicie do
przerywania cigzy. Jest io §rodek niemorainy przede wszystkim
dlatego, Ze niszczy poczete zycie ludzkie, wyraza lekcewazenie
i sprzeciw wobec Prawa Bozego, oslabia wrazliwo$¢ sumienia,
zaciera réznic¢ miedzy zlem a dobrem, godzi w podstawy po-
czucia moralnego, a nie tylko dlatego, Ze niekorzystnie odbija
sig na zdrowiu kobiety, niekiedy pozbawia jg szans na wydanie
potomstwa, a czasem niekorzystnie wptywa na rozwdj pocze-
tych pozniej dzieci, ktdre cierpig nie ze swojej winy. Chrzesci-
janin, podejmujac przemyslana i odpowiedzialng przed Bogiem
decyzje ograniczenia liczby swych dzieci, czy nawet w niekto-
rych wypadkach catkowitego ich wyrzeczenia si¢, musi postg-
powaé w taki sposéb, aby NIE DOPUSCIC DO ZAPLODNIENIA,
a wiec za radg lekarza zastosowa wiadciwe Srodki zapobiegaw-
cze. Czlowiek przeciez tym sig rozni od innych istot zywych, ze
moze podejmowac decyzje natury moralinej, réwniez w dziedzi-
nie dawania zycia, i na tym polega jego rodzicielska odpowie-
dzialnos¢, ktorej nikt z niego zdjaé nie moze.

Rozwdd i jego konsekwencje

Z poprzednich wywod6éw wynika jasno, ze malzenstwo jest
zwiazkiem trwalym, zawieranym na cale zycie. Wypowiadajac
si¢ na ten temat, Jezus przywolal zdanie z Ksiegi Rodzaju:
Opusci cziowiek swego ojca § matke, przylqczy sie do swojej
Zony i bedq ci dwoje jednym cialem. Przy tym dodat od siebie
krétki, jednoznaczny komentarz: Nie sq juz dwojgiem, lecz
jednym ciatem. Co wiec Bog zlgczyl, czlowiek niechaj nie rozig-
cza (Mt 19,5.6, por. Mk 10,1.9, Ef 7,10-11).

Trzeba przy tym pamigtal, ze chodzi tu o zasadg, a2 nie
o przepis kodeksu prawnego. Ewangelia nie jest bowiem zbio-
rem praw, lecz Zrodtem zasad, ktdre nalezy rozumnie stosowac
do poszczegdlnych przypadkow. Zdarza sie przeciez, niestety
wcale nierzadko, ze na skutek nieprzewidzianych okolicznosci —
zawinionych lub nie zawinionych — w pieklo zmienia si¢ zwig-
zek, ktéry mogiby byc Zrodlem radosci i szczescia, a przynaj-
mniej trwaé w pokoju. Wiele matzedstw zostalo uratowanych
dzieki temu, ze w porg podjeto odpowiednie §rodki zaradcze.
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Jesh jednak sprawy zaszly zbyt daleko i nastapit nieodwracalny
proces rozpadu, jesli ludzie niszcza sie nawzajem, a Zycie we
dwoje stalo si¢ wskutek tego udreka dla nich 1 dla calej rodzi-
ny, albo gdy jedno z matzonkéw zostalo trwale porzucone,
trzeba taki wypadek potraktowaé ze zrozumieniem powagi
sytuacji i z cala mitoscia, nie ograniczajac sig jedynie do stoso-
wania Surowego przepisu prawa.

Niezupelnie Scisly jest poglad, e Jezus Kategorycznie zakazat
udzielania rozwodu, poniewaz dopuszczal On wyjatek, jakim
jest rozwigztosc (Mt 19,9), czyli okolicznos¢, kiedy kontynuo-
wanie wspofzycia matzeriskiego staje si¢ niemozliwe i nie ma
nadziei na trwanie w malzefiskiej jednosci. Rozwigzlo$¢, po
grecku porneia (to wiasnie stowo wystgpuje w przytoczonym
tekscie Ewangelii), oznacza trwalg dyspozycje do nieuregulowa-
nego wspotzycia seksualnego z réznymi parinerami. Inny przy-
kiad biblijny znajdujemy w pismach apostola Pawla. Na tere-
nach misyjnych, w czasach gdy Koscidt szybko si¢ rozszerzal,
zdarzalo si¢, ze jedno z malzonkéw przyjmowalo Ewangelig,
a drugie pozostawato w pogaiistwie. Zdaniem Pawla, jesli stro-
na pogatiska zgadzala si¢ na dalsze zgodne wspdizycie, chrzes-
cijanin nie powinien dazyé do rozwodu. Jezeli za§ domagat sie
tego poganin, nie nalezalo stawiac przeszkdd, poniewaz matzon-
kowie nie sq niewolniczo zwigzani ze sobg (1 Kor 7,12-16).

Z tych dwu przykladéw wynika nastgpujacy uogdlniony
wniosek: gdy rozpadia sig maizenska jednos¢, mamy prawo do
rozwigzania zwiagzku. Utrzymywanie formalnego malzefistwa za
wszelka cene prowadzi do gorszacych scen, a czgsto nawet do
tragedii.

Z tego, co powiedziano, nie nalezy wyciagaC wniosku, Ze
rozwod jest sprawg bagatelng. Rozpad zwigzku malzensklego
nalezy traktowaé jak katastrofe, a ludzi w niej uczestniczacych
jak ofiary wymagajace pomocy. Nie jest to bowiem sytuacja
prawidtowa, lecz WYJATKOWA. Po rozwéd, czyli po uregulowa-
nie formalnodci prawnych, zglaszaja si¢ do sadu zazwyczaj
ludzie, ktdrzy juZ de facto si¢ rozeszli. Pozostawienie ich wigc
bez pomocy, bez umozliwienia wyjscia z fatalnej sytuacji, ozna-
cza umycie rak, obojgtnosé wobec ludzkiej tragedii, czgsto
prowadm do pograzenia si¢ w zlem i do moralnej dwuznacz-
nosci.
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Srodowiska ewangelickie nie znajg instytucji separacii. Jesli
malzonkowie podejmuja oddzielne zycie, czynig to na wlasng
odpowiedzialnos¢. W przypadku koniecznosci uregulowania np.
spraw majatkowych, jak réwniez do zawarcia ponownego
zwigzku malzefiskiego, formalne postgpowanie rozwodowe staje
si¢ konieczne. Separacje natomiast jako instytucje, ktdra miala-
by zastapi€ rozwod, uwaza sig¢ za rozwigzanie polowiczne, ktére
prowadzi do nlepozqdanych i szkodliwych skutkéw, takich jak
popadnigcie w przypadkowe, nieuregulowane stosunki lub Zycie
w konkubinacie.

Kosciol ewangelicki z cata stanowczoscia naucza, ze malzefi-
stwo jest zwiazkiem trwalym, zawieranym na cale Zycie. Roz-
woid za$ rozumie si¢ jako syfuacje wyjatkows, jako konsekwen-
cje prawng rozpadu jednosSci maizenskiej. Spotecznos¢ stara si¢
podchkodzi¢ do problemu z mitoscia, stosujqc srodki duszpaster-
skie, gdy pojawia si¢ symptomy zagrazajace matzefistwu i ro-
dzinie rozpadem, co nie wyklucza niekiedy surowosci w podejs-
ciu do poszczegdlnych oséb, zwlaszecza winnych. Podjete
w porg dzialania uratowaly niejeden zwigzek. Nie zakazuje si¢
jednak postgpowania rozwodowego w sytuvacji catkowitego
i nieodwracalnego rozpadu matzenstwa, lecz pozostawia sig je
sadom cywilnym. Po orzeczeniu rozwiazania zwigzku ponowne
zawarcie malzefistwa jest mozliwe. Takie stanowisko w sprawie
rozwodu i powtdérmego matzenstwa pozwala na uniknigcie prob-
leméw, w przeciwnym wypadku nierozwigzywalnych, oraz
zapobiega mnozeniu powaznych konfliktéw sumienia u 0s6b,
ktore zerwaly nieszczesliwy zwigzek i zwigzaty si¢ z inng 0so-
ba. Zpanych jest wiele przykladow zwigzkow powtdmych, ktére
mogg stanowi¢ wz0r poprawnego, a nawet szczesliwego pozy-
cia. Instytucja rozwodu pozwala na prostolinijne rozwigzanie
problenu bez uciekania sig¢ do dwuznacznej i niekiedy naduzy-
wanej formuly vznawania zwiazku maizefiskiego za niewazny
od poczatku.

Zyjemy w Swiecie skazonym przez grzech, ktory przejawia
si¢ we wszystkich dziedzinach Zycia, a nie jest od niego wolne
rdwniez malzefistwo i cala sfera ludzkiego wspélzycia. Dlatego
nie ma rozwiazania idealnego, ktdre mozna by przyjaé bez
zastrzezeil. Rzecz jasna, wielu ludzi popelnia, niestety, naduzy-
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cia, np. wykorzystujac instytucje rozwodu do dowolnego zmie-
niania partnera, W podobny sposéb inni uciekaja si¢ do nie-
uczciwych manewréw w celn uzyskania orzeczenia o niewaz-
nosci malZeistwa, zeby osiggnaé swéj cel. Nieuczeiwodé jed-
nych pie powinna decydowaé o pozostawianiu innych bez po-
mocy w dramatycznej, czgsto tragicznej sytuacji. Jezeli wspol-
nota nie podaje reki takim judziom, lecz ich odiraca, przyczynia
sie do kryzysu ich wiary, nie tylko do zwatpienia w sens przy-
naleznosci do wspélinoty, ale nawet do odejscia od Boga. Wias-
ciwym wychowaniem od dziecifistwa swych czlonkéw Kosciét
stara si¢ poméc im w zakladaniu trwalych i odpowiedzialnych
rodzin, zgodnie z tym, czego uczy nas Pismo Swigte.
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Jerzy Grzybowski

O niektdrych
uwarunkowaniach dialogu

Istnieje ogromne zapotrzebowanie spoleczne na dialog, ale
jakze czesto jesteSmy §wiadkami monologéw badZ tez dialogdw
pozornych: matzefiskich, ekumenicznych, kulturowych, politycz-
nych. Zawiera sig uk%ady, kompromisy, koalicje jak domki
z kart, a dialog zdaje si¢ teorig, ktdra najczesciej nie sprawdza
sig w iyciu.

A jednak idea dialogu toruje sobie droge od dawna. Dialog
jest metoda dzialania Kosciola, szczegdlnie podkreslang po
II Soborze Watykaniskim. Pawei Vi w encyklice ,Ecclesiam
svam” pisal: Kosciéf powinien nawigzaé dialog ze spotecznocs-
cig ludzkg, w kidrej Zyje; dlatego powinien staé si¢ Kosciotem
stowa, oredzia i rozmowy (nr 65). Nieco dalej czytamy: Koscidi
(...) ma by¢ goidw do prowadzenia rozmowy ze wszystkimi
ludimi dobrej woli, ktorzy bgdZ majdujq sie w jego lonie, bgdz
poza nim (nr 93). Pojecie dialogn jest znane psychologom,
socjologom i filozofom. Dialog, zgodnie z mysla Emmanuela
Levinasa i Martina Bubera, oznacza zaistnienie relacji, spotka-
nia. Warto zauwazyé, ze ostatecznym celem i spelnieniem
wprowadzonego przez Bubera odréznienia ja — ty, jest Ty Boga
i spotkanie z Nim'. Dialog w codziennej praktyce ma swole
bardzo przyziemne uwarunkowania. Sprdbujmy przyjrzeé sig
niektérym z nich. Sprobujmy tez przyjrzeé si¢ niektérym niepo-
rozumieniom, jakie wytworzyly si¢ wokot tego pojecia.

Fatalne skutki niektérych dialogéw
...wqZ rzekt do niewiasty: Czy to prawda, ze Bég powiedzial:

»Nie jedzcie owocow ze wszystkich drzew tego ogrodu?” Nie-

' Filozofia dialogu, praca zbior. pod red. B. Barana, Krakéw 1991.
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wiasta odpowiedziala wezowi: ,,Owoce z drzew tego ogrodu
jesé mozemy, tylko ¢ owocach z drzewa, kidre jest w Srodku
ogrodu, Bog powiedziat: Nie wolno wam jesé z niego, a nawet
go dotykac, abyscie nie pomarli”. Wtedy rzeki wqz do niewia-
sty: ,Na pewno nie pomrzecie! Ale wie Bdg, ze gdy spoiyjecie
owoc z tege drzewa, otworzg sie wam oczy i tak jak Bég be-
dziecie znali dobro i zlo” (Rdz 3,1-5).

Jest jakims paradoksem, Ze pierwszy zapisany dialog biblijny
przebiegal wlasnie w taki sposéb. Byla to rozmowa spelniajaca
wiele kryteriow formalnych dialogu: wzbudzala zaufanie nie-
wiasty, prowadzita do zrozumienia, a przeciez wlasnie ona stala
si¢ poczgtkiem zta zaréwno w malzenstwie, jak i w calej spole-
cznosci ludzkiej. Byla w niej vkryta manipulacja, pobudzanie
ambicji, 2 méwigc modnym ostainio jezykiem — liberalizacja
prawa Bozego. Byla to réwnoczesnie ingerencia osoby ftrzeciej
— szatana - w wigz pierwszych rodzicéw, w ich jednosc,
szczgScie. Ten dialog-intryga szatana doprowadzit pierwszych
rodzicow do utraty Boga.

Jest w Biblii zapisane jeszcze inne wydarzenie opisujace
konsekwencije rozmdéw malzesfiskich prowadzonych niewatpliwie
w zaufaniu, we wzajemnym zrozumieniu i jednosci pogladéw.
Chodzi o opisang w Dziejach Apostolskich (5,1-11) historig
Ananiasza i Safiry, ktérzy w ramach zobowigzaii podjgtych
przez gming chrzeScijafiskq sprzedali swoj majatek, po czym,
dziatajac w catkowitej zgodzie i porozurmemu oszukali wspdl-
note i samego Boga. Otrzymali najwyzszy wymiar kary, niewgt-
pliwie wymierzony rekgq Boga. Ich dialog, poprzedzajacy to
wydarzenie, nie ozywﬂ wigzi ze wspélnota ani z Bogiem, lecz
stal sig przyczyng ich Smierci.

Kiedy wigc definiujemy dialog jako rozmowe prowadzch do
zrozumienia, nzgodnienia pogladéw w celu podjecia wsplnych
dzialafi — a tak najczesciej okreslaja dialog psycholodzy — warto
mie¢ zawsze na uwadze plaszczyzng odniesienia, jakg jest Bog
Jezeli chcemy, aby dialog byt owocny, poruszajmy sig¢ w Swie-
cie milosci. Pawet VI we wspomnianej encyklice zdefiniowal
dialog jako wewnetrzny impuls mitoSci do wyrazenia sie
w Zewnetrznym darze tejze mitoSci (nr 64).
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Wsrod mitow i nieporozumien

Istnieje kilka cech przypisywanych niekiedy dialogowi, ktdre
wywohijg rezerwe. Czasem wydaje sie, ze dialog powinien
prowadzié do kompromisu. Dopdki poruszamy si¢ na plaszczyz-
nie relacji w rodzinie, kompromis moze by¢ owocem dialogu,
Pawel VI pisze wyrazinie, ze troska o porozumienie z braimi
nie moze w Zaden sposéb doprowadzi¢ nas do ostabienia Iub
pomniejszania prawdy (nr 87). W dialoge moze niepokoic
przyjmowane niekiedy zaloZenie szukania tego co wspdlne
1 wyciszania przez obie strony punktéw spornych oraz wyzna-
czanie do dialogu spraw nie zwiazanych z przeciwstawnymi
poglqdaml w sprawach zasadniczych. Moze to niepokoi, aibo-
wiem réznice moga by¢ odzwierciedleniem odmiennych kon-
cepcji cztowieka, réznych sposobdw Zycia, koncepeji teologicz-
nych, od ktérych nie sposéb abstrahowaé. Moze si¢ okazac, ze
owoce dialogu bedg bardzo powierzchowne i oparte na falszy-
wych przestankach.

Opisujac pojecie dlaiogu méwi sig¢ mekledy, Ze mozemy sig
dzigki niemu czego$ od siebie nauczyC. To takze moze wzbu-
dza¢ niepok¢j i sprzeciw; trudno bowiem odrézni¢ dobro od
zla, fatwo przesigknaé wplywami obcymi naszej kulturze itp.
Eatwiej czasem zamknal si¢ na odmienno$C niz si¢ ma nig
otworzyC.

Watpliwosci i niepokoje nie wygasna nigdy. Ale jest w nich
najczgsciej tyle samo tesknoty za atmosfers prawdy, dobra
i pigkna, co skazenia wi¢zi miedzyludzkiej przez grzech. Przeja-
wia si¢ to najczgSciej niedojrzaloscia emocjonalna partneréw
dialogu, zyciem w maskach i brakiem umiejetnodci stuchania.
Podstawowa zas przeszkods jest brak owego impulsu mitosci.
Dlatego tak czesto dialog przeradza si¢ w konfrontacje, agresje.

W kierunku dejrzatosci emocjonalnej

Psychologia komunikacji migdzyludzkiej podkresla w ostat-
nich latach ogromne znaczenie wplywu poznania sfery emocjo-
nalnej na dialog. Coraz czesciej uwaza sie, ze od umigjetnosci
nazwania swoich uczué, dzielenia si¢ nimi i od umiejetnosci
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stuchania zalezy owocnos¢ kazdej TOZMOWY>. Emocje, ki6re sg
wewnetrznymi reakcjami na wydarzenia, sytuaqe spotykanych
ludzi, pojawiajg si¢ w nas z r0zng intensywnoscia, zaleznie od
temperamentu, wielkosci bodZca, kidry je wywoluje, i wielu
innych czynnikéw. W samym momencie pojawienia si¢ nie s3
ani dobre, ani zle, po prostu nie podlegaja ocenie moralnej.
Oceuie tak;e} moze podlega¢ dopiero postawa na nich zbudowa-
na. Méwimy czasem o ,zywieniu ucznc”, podsycaniu ich,

a wige o $wiadomym wzmacnianiv w sobie bodcow stymulu_iq-
cych uczucia. Mamy na ogét bardzo maly Swiadomosc wlasnej
siery emocjonainej. Uczucia dzialajg w nas zywiotowo, ujaw-
niaja sie, zamka]a; Z 1éznym nasﬂemem, z rozmq intensywnoscia.
Nie mamy do nich dystansu i najczgSciej na ich podstawie
osgdzamy innych. Osgdzamy innych na podstawie ujawnionych
przez nich emocji isami bywamy osgdzani na podstawie na-
szych wiasnych emocji wyrazonych w sposéb bardziej lub
mniej bezposredni. Na podstawie emocji formulujemy tez czg-
sto sady i opinie ogblne. Utrudnia to dialog 1 czesto czyni go
niemozliwym.

Nie mogac poradzi¢ sobie z wlasnymi emocjami, czesto je
thumimy, spychamy do pod$wiadomosci, nie zdajac sobie spra-
wy, ze one wcale nie wypgasajg, ale nadal, niejako podskérnie
wplywaja na nasze postgpowanie. To takZe nie sprzyja budowa-
nin wi¢zi migdzyludzkich.

Istnieie niepodwazalna konieczno$€ rozpoznawania i integra-
cji éwiata naszych wewnetrznych przezy€, a wiec §wiata emocji,
potrzeb duchowych, hierarchii wartoéci, po to, aby nasze prze-
zywanie Swiata bylo dojrzale, a tym samym mogl zaistnieC
dialog prowadzacy do auientycznego SPOTKANIA.

Majac $wiadomoSE przezywania rdznorodaych emocji
w okre§lonych sytuacjach, latwiej zrozumie¢ wlasne sposoby
reagowania, wypowiadania si¢, dzialanie badZ brak dzialania.
Mozna wtedy ze spokojem podej$¢ do wlasnych porazek
w rozmowie, precyzyjnie okre§lac pojgcia, pefniej stuchaC dru-
giego czlowieka. Jezeli wiem, ze méj rozméwea, partner dialo-

*Por, np. 1. Mellibruda, Ja-Ty-My. Psychologicne metody ulepszania kontaktow
migdzyludzkich, Warszawa 1980,
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gu, ujawnia okreslone uczucia, ktore czesto nie odzwierciedlaja
jego rzeczywistych postaw, jezeli juz w tonie jego wypowiedzi,
chocby ostrej i przykrej dla mnie, potrafig oddzieli¢ uczucia od
osaddw, jezeli zobaczg pod owymi emoc_]aml jego glod wartos-
ci, fatwiej mi bedzie ,dogadaC sig” z nim. Poczekam na opad-
nigcie emocji, poprosze o wyjasnienie problemu jeszcze raz.

Przezywane emocie méwig o naszych potrzebach wewnetrz-
nych. Kazdy z nas ma potrzebg uznania, akceptacii, bezpieczes-
stwa, kochania i bycia kochanym, przynaleznosci, ale i autono-
mii. Potrzeby te sg odzwierciedleniem istniejacego w nas glodu
warto§ci, takich jak mito§¢, wolnos¢, odpowiedzialnosc. Jednak-
ze kierowanie si¢ emocjami w codziennych wyborach powodu-
je, ze prébujemy wypeinié te potrzeby nie wartosciams, ale ich
namiastkami. I tak na przyklad potrzeb¢ bycia kochanym kom-
pensujemy czesto dgzeniem do tego, by byé podziwianym,
potrzeba uznania moze prowadzi¢ do samouwielbienia, potrzeba
autonomii przejawia si¢ samowoly. Wszystkie kompensacje
maja swoj wspolny mianownik w postaci egocentryzmu przeja-
wiajacego si¢ tak w Zyciu rodzinnym, jak i spolecznym na
SZerszy skale. Stad bierze si¢ m.in. korupcja w gospodarce
i polityce, stad na_]szlauhetmejszym ideatom odbiera barwy
ludzka ambicja, postawy zawisci, zazdrosci, cheC znaczenia,
dezawuowanie wysitkow innych ludzi, podsycame w sobie
nienawisci, Nikt z nas nie jest wolny od ulegania tego rodzaju
namiastkom-kompensacjom, przynoszacym dos¢ szybko dobre
samopoczucie, thumigcym gk, zaspokajajacym moje ja. Jednak-
Ze nasze wewngtrzne potrzeby, nie mogac by¢ do korica zaspo-
kojone owymi namiastkami, domagajg sie wcigz nowych kom-
pensacji, w stopniu coraz bardziej wzmoZonym, rodzacym
w koncw cierpienie. Tylko 6w wewnetrzny impuls mitosci  jest
w stanie wyrwaé nas z zamknigtego kregu kompensowania
naszych potrzeb namiastkami i wyprowadzi¢ w kieranku war-
tosci shizacych dialogowi.

W tym swietle dialog nie polega na szukaniu granic kompro-
misy, granic uczenia si¢ czego$ od innych, granic, do ktorych
mozna tolerowaé odmienne koncepcje zycmwe $wiatopoglado-
we czy polityczne partnera, ale na wspdlnym poszukiwaniu
wartosci. Podstawowym warunkiem jest przyjrzenie sie wlasnej
dojrzatosci emocjonalne;j.
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Prawda wyzwalajaca dialog

Rozpoznawanie siebie w prawdzie obejmuje takze rozlegly
i bardzo skomplikowang dziedzing masek, ktorych mozna tu co
najwyzej dotknaC. Maska jest jakby druga naturg czlowieka,
pozorem, barwg ochronng przyjmowang po to, by pokazaé sig
innym, lepszym, niz sig jest w rzeczywistosci, lub po to, by
osiggnal konkretny cel sprzeczny z duchem milosci. Istnieja
maski ludzi pewnych siebie, niestychanie kompetentnych, trosz-
czacych sig o dobro spoleczne; istniejg maski ludzi poboznych,
ulegiych, pokornych. Maski przyjmujemy z przyczyn konformi-
stycznych, oportunistycznych. Najbardziej destrukcyjng strong
maski jest to, Ze po pewnym czasie zaczynamy wierzy<, ze
jesteSmy rzeczywiscie osobami, kitdre gramy. Spotykaja sieg
ludzkie maski, role i pozory — zamiast autentycznych ludzi.
Zbyt wiele dialogéw spotecznych toczy sie w maskach i dlate-
go tak czesto koficzg sig one fiaskiem. Do zaistnienia prawdzi-
wego dialogy moze doj$¢ dopiero po zdjeciu maski, przede
wszystkim przed samym sobg. Prawda o mnie samym, o moich
wadach, slabosciach, ale i zaletach, nie moze mi zaszkodzié,
moze tylko strzasnac to, co naprawde nie jest mng i w rozwoju
prawdziwego mnie przeszkadza. Maska utrudnia dotarcie do
dobra, do owych wartosci, ktérych giéd przezywa czlowiek pod
przykryciem gier i pozorow, namiastek.

Inng przyczyna trudnosci w dialogu s3 wewnetrzne zranienia,
ktére mogly mieC miejsce niedawno, ale mogly zaistnie¢ nawet
w dziecinstwie. Czlowiek zraniony niekiedy odmawia dialogu
w dziedzinie, w ktérej doszlo do zranienia, lub prowokuje in-
nych do tego rodzaju zraniefi. Podkre§la si¢ ostatnio coraz sil-
niej potrzebe uzdrawiania ludzkich zranief. Okazalo sig to
mozliwe’,

Do przyjrzenia sig¢ sobie w prawdzie, do autentycznego spot-
kania z samym soba bez lgku, ale z nadzieja na wewngtrzny
pokdj i wewnetrzny rozwdj, zacheca nas nieustannie Jezus.
W czasie dialogéw z ludZmi méwil im prawde o nich samych.
Wiedzial bowiem, co w kazdym czlowieku jest naprawde (por.
np. § 2,25; 4,17). Tylko od spotkania z samym soba w prawdzie

!Por, D. Linn i M, Linn, Uzdrawianie ludzkich zraniefi, Krakéw 1993,
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mozna rozpoczaé autentyczne mnozenie talentéw rozumianych
jako dar, ktdry Bog zlozyl w rece kazdego czlowieka, Prawda
was wyzwoli — nauczal Jezus (J 8,32). Prawda o mnie samym
- jest w pewnym sensie czastk tej Prawdy Jedynej. Spotyka sie¢
z nig W dziele stworzenia i odkupienia czlowieka.

Rola skuchania

Zwré¢my uwagg na jeszcze jeden aspekt dialogu, czgsto
niedoceniany, 2 mianowicie na shuchanie. Dialog, rozmowa,
niejako z zalozenia zakiada proporcje pomiedzy stuchaniem
a méwieniem. Zbyt czgsto jednak zalezy nam przede wszystklm
na mowieniu, przedstawianiu wiasnych racji, argumentéw
i pogladow. Nie wystarcza nam juz czase anl ochoty, by sh-
chaé. Czesto mamy gotowa odpowiedZ na wszystko i juz
w trakcie gdy kto inny moéwi, przygotowunjemy wilasna odpo-
wiedZ. Czasem czekamy tylko, az skonczy mowiC, zeby same-
mu si¢ wypowiedzie¢. Bardzo lubimy pouczal, wytapywac to,
czego ktos inny nie powie, a powinien byl. Uwazamy, ze Jestes-
my na wyzszym poziomie miz inni i w zwiazku z tym nie je-
steSmy zdolni stucha¢ sercem. Czasem probujemy by¢ doradca-
mi, protektorami, swoistymi opiekunami, nie stuchajacymi, bo
juz z gory wiemy, co dla kogo jest dobre... Niekiedy takze
cziowiek zraniony nie chce shuchaé. Oczekiwal kiedys bycia .
wystuchanym i nie doczekat sie. Teraz nie potrafi albo nie chce
nikogo wystuchaC. Wybral: nie bedzie dawac innym tego, czego
sam nie otrzymal. To wszystko sa przeszkody w stuchaniu
utrudniajace lub wrecz uniemozliwiajace dialog.

Tymczasem nam samym bardzo zalezy na byciu wystucha-
nym i kazdy bardzo bolesnie odczuwa, jezeli tak si¢ nie dzieje.
Milo§é, ktdra zakladamy jako 6w impuls autentycznego dialogu,
wymaga od nas, by shucha¢ uwaznie. Stuchajac nie tylko okazu-
jemy sobie szacunek, ale gleboko uvwrazliwiamy si¢ na drugiego
cziowieka, petniej dostrzegajac go jako osobg. Zauwazamy nie
tylko jego gesty, styszymy Jego slowa, ale postrzegamy go jako
cztowieka. Dlatego czasem méwimy o potrzebie stuchania ser-
cem. Nie jest to zarezerwowane tylko dla intymnych dialogdw
matzenskich, ale powinno by¢ zalozeniem wszystkich dialogéw
spolecznych. Stuchal trzeba nie tylko tego, co drugi czlowiek
mowi, ale i tego, czego czasem nie jest w stanie wypowiedziec.
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Uwazne stuchanie jest istotna czastkg spotkania w prawdzie,
wrgez czyni mozliwym zaistnienie takiego spotkania.

Dialog Jezusa

Taka otwarto$¢ i stuchanie cechowaly postawe Jezusa wobec
spotykanych Iudzi. Wszystkich, kt6rzy chociazby z cieniem
dobrej woli przychodzili do Niego, przyjmowal, podejmowat
z nimi rozmowe. Chrystus nie odrzucat zadnej ze sfer poznania,
iecz kazda wyprowadzat kv dobru. Réwniez ujawnione emocje
mialy swo) dialogiczny wymiar, wlatwiajacy ludziom glebsze
poznanie Jego i swiata Jego warto§ci. Zauwazmy chociazby
smutek Jezusa na wiadomo&C o Smierci Lazarza, gk w Ogrdjcu
czy samotno$€ na krzyzu. Zauwazmy, jak pelne uczucia jest
spotkanie z Samarytanks, rozmowa z Nikodemem. Nawet na
bogatego milodziefica Jezus spojrzaf z miloscig (Mk 10,21),
chociaz wiedziat, ze za Nim nie péjdzie.

Zauwaimy, ze Jezus SEUCHA cziowieka, jest wyczulony na
Jjego cierpienie. Slyszy wolanie tredowatego, pro§be niewidome-
go, uwwaznie shuicha sidw Nikodema, méwigc zas: proscie,
a otrzymacie, obiecuje wystuchanie pr6sb zaniesionych autenty-
cznie w Jege Imi¢ {por. J 5,14). Sluchanie pr6§b, stuchanie
wnetrza cziowieka poprzedza kazdy dokonany cud.

Szczegdlnie trudna do interpretacji w kontekscie dialogu

daje si¢ scena wyrzucenia handlarzy =ze Swiatyni (por.
Mk 11,15-16). Postawa Jezusa zdaje si¢ konfrontacyjna. Czyzby
wigc istniala w pewnych sytuacjach furtka od dialogu? Jakze
czesto mamy dzisiaj ochote uczynié podobnie! Chcemy powy-
wracaé czyjes stoly, ukaza¢ komus$ calg oblude i zakiamanie.
Widzimy ,jaskinie zb6jcéw” chociazby przegladajac prase, czy
ogladajac telewizyjne ,,Wiadomosci”. Jest faktem, ze Jezus
wkraczajac do §wiatyni ujawnil- gniew i oburzenie, ale Jego
postawa byla pelna miloSci. Scena wyrzucenia ze Swigtyni
koficzy si¢ NAUCZANIEM (Mk 11,17). Nauczal. Nie zywit cienia
nienawiscl. To takze byl dialog.

Rozwazajac dialogi Jezusa z ludZmi od strony dzisiejszych
teorii dialogu, widzimy zawsze jedno: przechodzenie od strony
emocijonalnej w kierunku wolitywnej, bez thumienia emocji, ale
réwnoczes$nie bez kierowania si¢ nimi, bez budowania na nich
ocen ani postaw. Ujawnia si¢ w tym w sposdb szczegdlny ludz-
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ka natura Boga, ktéra moze by¢ nam pomocna w ksztaltowaniu
wszelkich dialopéw z ludZmi dzisiaj.

Zasady dialogu

Pojecie dialogu, z chwila gdy osadzimy je w nauce Jezusa,
w Jego posiawie wobec wspOlczesnych, przestaje niepokoié.
Jezus wyprowadza je z zaulkéw ludzkich stabosct i ukazuje
w perspektywie warto$ci Bozych. Dotknigcie niektérych aspek-
téw psychologicznych dialogu moze nam poméc w zobaczeniu
przynajmniej czesci przyczyn jego fiaska przejawiajacego sie
takimi objawami w Zyciu spolecznym, jak rozwody, aborcja,
frakcyjna walka polityczna, nacjopalizmy budowane pa emo-
cjach. O wiele czeSciej bowiem budujemy nasze codzienne
postawy na emocjach niz na rozumie i woli, cz¢§ciej dyskutuje-
my, niz prébujemy dzieli¢ si¢ soba. Czesciej oceniamy i osa-
dzamy, niz probujemy zrozumieC, a nasze najgigbsze potrzeby
zaspokajamy namiastkami wattoSci.

Dialog mozna wigc okresli¢ jako rozmowe zmierzajaca do
zrozumienia, prowadzong w duchu milodci, 2 zachowaniem
pierwszefistwa sfuchania przed méwieniem, dzielenia si¢ przed
dyskutowaniem i rozumienia przed osgdzaniem. Celem tak
pojmowanego dialogu nie jest unifikacja ani rarzucanie komus
czegokolwiek, ale wspélistniente w milosci, ze $wiadomoscia,
ze faczy nas swiat wsplnych wartodci, za ktérymi tesknimy,
i do ktdrego zmierzamy.

Do podjecia takiego dialogu nieodzowne jest rozeznanie
w samym sobie Swiata wlasnych emocji, nabranie dystansu do
nich, zauwazenie, Ze mowig one o glodzie wartosci i sposobie
jego zaspokajania. Potrzebne jest tez zauwazenie swoich wias-
nych masek. Ksztaltowanie zdolnosci stuchania w duchu owego
impulsu miloSci zmierzajqcego do wyrazenia si¢ w zewnetrznym
darze tejze milosci warunkuje gotowo$C do dialogu.

Niezaistnienie takiej gotowosci, postawienie granicy Duchowi
i Prawdzie, wyznacza granice dialogn. Chrzescijanin, nawet
najbardziej otwarty na dzialanie Ducha Swictego, musi sie
zawsze liczyC z napotkaniem takich granic. Ale nie oznacza to,
by mial on rezygnowac z dialogu jako metody dzialania. Przy-
czyn niezaistnienia dialogu powinien jednak szukal najpierw
w sobie, a dopiero potem w drugim czlowieku.
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Adam Bartosz

Obywatel
narodowoSci cyganskiej

Czy Cygan mieszkajacy w Polsce jest Polakiem? Jesli tak, to
dlaczego czuje si¢ Cyganem? Jesli tak, dlaczego nazywa si¢ go
Cyganem? A jesli nie —~ czy jest przedstawicielem innego
narodu? Cyganskiego? Tego samego, do ktbrego nalezg Cyga-
nie przybyli z Rumunii? Jesli nardd ~ gdzie jego przedstawiciel-
stwo? Instytucje? Kraj?

Cyganéw nigdy nie traktowano w kategoriach narodowych.
Uwazano ich za kosmopolitycznych wloczggéw bez narodowej
przynaleznoSci. Do naszego wieku usitowania wladz réznych
krajow zdazaly badZz do odrzucenia ich jako elementu obcego,
badz szly w kierunku zasymilowania Cyganéw, pozbawienia
wiasne] — negatywnie ocenianej przez otoczenie — tozsamo$ci.
Kiedy w potowie wieku nastapila na diuzej — zdawalo sig, Ze na
trwale — stiabilizacja granic, kiedy — zwiaszcza w pafstwach
socjalistycznych — przystapiono do precyzyjnego okreslania
miejsca kazdego cziowieka w strukturze spotecznej, zwrécono
bacz*nejszz; uwagg i na Cyganéw. W ZSRR juz wczesniej
zajeto sie mimi z urzgdu, traktujgc ich jak jeden z kilkudziesie-
cin czy wigcej naroddw tam zamieszkujgcych. Opracowano dla
nich alfabet, nawet podreczniki szkolne, zalozono cygaiiskie
szkoly, teatr, gazete, cygaiiskie kolchozy. Braklo tylko stolicy
republiki cyganskiej na wzor zydowskiego Birobidzanu. Cygan
stat si¢ obywatelem panstwa, jak kazdy Czukcza, Ewenk, Gold,
Buriat czy inny. Podobnie bylo w krajach, ktére od ZSRR
przejety model gospodarki i polityki. Celem tych pafistw byla
niwelacja réznic kulturowych, obyczajowych, mathkowych.
Cyganie zgodnie z literg prawa stali sig obywatelami réwno-
prawnynu ktorym z tytutu ich cygarstwa nie nalezalo poswie-
caC zadne] specjalnej uwagi. W rzeczywistosci podlegali Scistej
obserwacji milicyjnej, niezaleznie od stanu majatkowego,
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profesji, miejsca zamieszkania. Inwigilacja shuzy¢ miata m.in.
kontroli nad procesem ujednolicania, co wszak bylo ostatecz-
nym celem polityki unifikacji narodowej, etnicznej, gospodar-
czej efc.

W Europie Zachodniej Cyganie sa traktowani jako czesc
ogétu ladzi wedrownych, ktdrych jest tam niemato. Majac
podobny jak na Wschodzie cel do zrealizowania, kontrolowano
mobilne grupy Cyganéw, na wszelkie sposoby starajac si¢ ich
osiedli¢ lub pozbyé, np. nie przyznajac im obywatelstwa kraju
(Belgia, Francja). Rosnaca §wiadomos< stala si¢ jednak zaczy-
nem licznych organizacji zrzeszajacych Cyganéw czy wspdlnie
Cyganéw i innych wedroweow. Czgsto te organizacje byly
inspirowane i nadzorowane przez niecygaiiskich sympatykow
ich kultury, ktérzy w ten sposéb pragneli poméc Cyganom
w asymilacji czy adaptacji do zycia osiadlego Iub tez ochronié
ich przed naduzyciami administraciji.

W panstwach socjalistycznych tworzono takze organizacije
cyganskie, ale mialy one wylacznie charakter stowarzyszen
oswiatowych i kulturalnych, podlegajacych kontroli miejscowe]
admmistraql i milicji. W Polsce proby utworzenia takich
stowarzyszen rozpoczgly si¢ w latach pigcdziesiatych. Doplero
jednak w 1963 r. powstalo w Tarnowie stowarzyszenie cygafi-
skie, ktoére przetrwalo do dzi§. Od poczatku mialo ono zasieg
regionalny i w zalozeniu zrzeszato Cygandw z terenu 6wczesne-
go wojewddztwa krakowskiego. W latach osiemdziesigtych
powstaty w Polsce nastgpne stowarzyszenia tego typu. Podobnie
bylo w innych panstwach socjalistycznych.

W wielu krajach, gléwnie na zachodzie Europy, a przed
wojng takze w Polsce i Rumunii, szefowie wigkszych ugrupo-
wafi usitowali oglaszal si¢ reprezentantami wszystkich Cyga-
néw w kraju czy tez na $wiecie. Niektorzy zyskiwali zaintereso-
wanie wladz pafistwowych i nieformalng akceptacj¢. Faktycznie
jednak Cyganie nigdy nie mieli zadnego przedstawicielstwa
migdzynarodowego ni tez ogdlnokrajowego.

W 1971 r. pod Londynem zebrala sig grupa Cyganéw i ich
sympatykdw, by powola¢ miedzynarodowa organizacje cygaii-
ska. Koncepcja kongresu za%ozyc:lelsklego wyszla w zasadzie od
nie-Cygandw i oni podjeli si¢ jego organizacji. Kongres zgro-
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madzit okoto 50 przedstawicieli Cygandéw i ich sympatykéw.
Podjeto bardzo istotne decyzje, ktdre umozliwity Cyganom
weiscie do miedzynarodowej polityki. Co najwazZniejsze,
powolano do Zycia organizacj¢ Romani Union (Romani Unia),
czyli Radg Cygandw. Na jej czele stangt wybrany przez Kon-
gres prezydent, ktérym zostal wiedy Slobodan Berberski —
Cygas z Jugostawii. Na Kongresie londyiskim postanowiono
zwrocié sie do pafistw czlonkowskich ONZ o trakiowanie Cyga-~
néw jako odrebnej grupy narodowej i nazywanie ich Romami.
Opracowano tez barwy Romani Union — cyganska flaga skiada
si¢ z poziomych paséw: niebieskiego, symbolizujacego niebo,
i zielonego, oznaczajacego ziemig; posrodku jest stylizowane
czerwone koto od wozu, ktére ma sig¢ kojarzy€ nie tylko z we-
drowka Cyganéw, ale takze z kolem wystgpujacym na fladze
i godle Indii (czakrama), ktére symbolizuje wieczny ruch
i slonice. Wowczas tez odsSpiewano po raz pierwszy uroczyscie
piesfi, ktérg uznano za oficjalny hymn wszystkich Cyganéw.
Tekst piesni, popularnej wiréd Cygandéw balkanskich i Spiewa-
nej w rézaym rytmie, opracowat muzycznie Zarko Jovanovic,
Cygan jugostowiariski',

Kolejny, 11 Kongres cdbyt sie w Genewie, w kwietniu
1978 r. Prezydentem obrano woéwczas Cygana ze Slowacji,
lekarza zamieszkatego w Szwajcarii, Jina Cibul’¢. Na kongresie
tym opublikowano deklaracje, w ktdrej ogloszono, iz Cyganie
sg narodem pochodzenia indyjskiego. Romani Unia uzyskala
status cztonka konsuvltatywnego w Radzie Spoleczno-Ekonomi-
cznej przy ONZ i stala si¢ faktycznym reprezentantem Cyga-
néw wobec organizacji Swiatowych i panstw czlonkowskich
ONZ. W kongresie udzial wzial Yul Brynner, znany aktor,
ktérego matka byta Cyganka. Obrano go honorowym prezyden-

'Oto tekst hymnu cygaiiskiege w wolnym thimaczeniu: ,,Wedrowalem dhugimi
drogami, / Napotkalem szczesliwych Cyganéw. / Ej Cyganie, skad wy wedrujecie, /
Dokad plodni, zawgdrowaé cheecie? /f Miatem braci, miatem wielu bliskich, / Przyszli
Niemcy, zabili ich wszystkich. / Wszystkich razem, chiopedw i dziewczeta, / Zabili tez
male niemowleta. // Dobry Boze uchyl nieba bramy, / Moze vjrze braci mych, Cyga-
néw. / Moze pdjda na wedréwke ze mng / Na spotkanie szezgSliwych Cyganéw. //
Wslaficie bracia, chodZcie razem z nami, / By si¢ spotkaé z wszystkimi Romami. /
Ciemni bracia, siostry czarnookie, / Kocham was jak winogrona stodkie™.
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tem kongresu, a poZniej czgsto odwolywano sig do jego dekla-
racji tozsamogci z Cyganami.

IIT Kongres odby! sie w maju 1981 1. w Getyndze. Mial dosé
szczegblny charakter. Wybrano oczywiscie nowe wiadze (prezy-
dentem zostat inzynier z Niszu w Serbii — Sait Bali¢) i powola-
no kilka komisji. Dokonano takze dwu znamiennych aktdow. Na
kongres zostal zaproszony przedstawiciel rzadu Niemiec, na
ktérego rece zlozono zadanie wyplacenia Cyganom odszkodo-
wafi za cierpienia doznane od Niemcdéw w okresie nazizmu.
Majac na uwadze fakt, ze Cyganie ponie§li ogromne straty, Ze
cale rody wyginely doszczetnie 1 nie mialby kio faktycznie tych
odszkodowaii podjaé, a ci, ktdrzy pozostali przy zych, czgsto
nie sg $wiadomi swych praw — zazadano odszkodowar nie
indywidualnych, a tzw. globalnych. Moglyby one by¢ przezna-
czone na fundacje kulturalne, o§wiatowe, na pomoc organiza-
cjom cygaiskim itp.

Symboliczna byla obecnosé na Kongresie ambasadora Indii
w RFN, ktéry w imieniu premiera Indii — Indiry Gandhi (jej
portret wisial nad stolem prezydialnym) wreczyt przedstawicie-
lom Romani Union gar$¢ ziemi z Indii i odczytat deklaracije,
w ktérej Indira Gandhi uznawata cficjalnie Cyganéw za ducho-
wych braci narodéw Indii. Ilustracja do tej deklaracji byta obec-
no$¢ na kongresie grupy czlonkéw plemienia Bandzara z Indii,
ktérzy w swej oficjalnej historiografii doszukuja sie wspdlnych
z Cyganami Europy korzeni i starajg si¢ odwolywac do wspd!-
nej historii. Dla zgromadzonych tam Cyganéw europejskich
byto to pierwsze zetknigcie si¢ z ,braémi indyjskimi”, z ktdry-
mi usitowali nawigza€ kontakt werbalny — jednak uzycie jezyka
romani okazalo si¢ bezskuteczne. Na kongresie w Getyndze po
raz pierwszy podjgto probe obradowania w jezyku cygafiskim,
co zreszty dawalo mizeme efekty, jesli chodzi o porozumienie
migdzy samymi Cyganami.

Uczestnicy Kongresu w Getyndze zwr6cili sie do rzadéw
pafistw zrzeszonych w ONZ o przyznanie zamieszkujacym je
Cyganom praw narodu. Pierwsza uczynita to niebawem éwczes-
na Jugostawia, kraj wtedy wielonarodowy, federacyjny. Przy-
znanie Cyganom praw, uznanie ich za odrebny naréd Romodw
sprawito, Ze przy najblizszym spisie 700 tys. oséb zadeklaro-
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waio tam przynalezno$¢ romska. Do tego czasu statystyki noto-
waly w Jugostawii niecate 100 tys. Cyganéw.

Z czasem coraz bardziej istotne okazalo si¢ odwolywanie sie
dzialaczy cygaiiskich do tradycji indyjskich. Niektdrzy naukow-
¢y pochodzenia cygafiskiego podigli ten watek na nowo, prébu-
jac doszukiwaC si¢ gemezy Cyganéw w grupach 1ndy_|sk1ch
najwyzej postawionych w hierarchii spolecznej. Tworzenie
historii zmitologizowanej okazalo sie w przypadku Cyganéw
tak samo, a moze jeszcze bardziej — na tym stopniu rozwoju
$wiadomosci narodowe] — potrzebne jak u innych narodéw. Do
szerzenia tego mitu przyczynit sie niemato byly ambasador Indii
w ZSRR, Weer Rajendra Rishi, ktéry w swej posiadiosci
w Chandigarh utworzyl Instytut Cygafiski (Indian Institute of
Romani Studies), a w 1989 r. zainaugurowat w tym miescie
Cygaiiskie Centrum i Muzenm (Nehru Romano Kher — Nehru
House and Museum). Jest on tez wydawcg poirocznika o tema-
tyce cygafiskiej, zatytolowanego ,Roma” (wychodzi od
1974 1.). W swych publikacjach Rishi odwotuje si¢ wprost do
pendzabskiego pochodzenia Cyganéw i eksponuje ich wspdinote
z koczownikami Indii — Bandzarami.

W.R. Rishi by}l inicjatorem spotkania Cyganéw z Indirg
Gandhi. Odbyle si¢ ono w 1983 r. w Chandigarh. Na spotkaniu
tym pani Gandhi osobiScie powtdrzyla deklaracj¢ uznajacy
duchowsg wigz Cyganéw z narodami Indii. Wyglosila wowczas
przemdéwienie, w ktérym powiedziala m.in.: Odczuwam biiskie
pokrewiedistwo z narodem Romoéw. Spotkanie to bylo dla jego
uczestnikéw potwierdzeniem duchowej jednosci narodéw Indii
z rozproszonymi po $wiecie, jakze roznymi ugrupowaniami
Cygandw, i dzialacze cygafiscy czesto si¢ na nie powoluja.

IV Kongres odbyt si¢ w 1990 r. Gospodarzem byla Polska.
W Jadwisinie pod Warszawg zgromadzido si¢ ponad 300 przed-
stawicieli wielu krajéw. Po raz pierwszy licznie wzigli udziak
Cyganie z krajéw socjalistycznych, ktére wiasnie przestawaty
by¢ socjalistyczne. Prezydentem obrano kolejnego reprezentanta
Jugostawii, dotychczasowego sekretarza generalnego, Rajka
Djuriéia, poete i dziennikarza z Belgradu. Celem merytorycz-
nym kongresu warszawskiego byla dyskusja nad standaryzacja
jezyka romani. Inspirator 1 fundator kongresu, Marcel Cortiade,
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przedstawit projekt uniwersalnego elementarza do nauki jezyka
oraz zaprezentowat swoja koncepcje standaryzacji pisowni.
Mimo réznic w ocenie jego propozycji, wszyscy obecni na
kongresie jezykoznawcy podpisali sie pod deklaracja akceptuja-
cg projekt M. Cortiadego.

Romani Unia dziala w specyficznej sytuacji. Zarzad i obrane
na kongresach komisje dziataja w rozproszeniu. Od aktywnosci
poszeczegdlnych Indzi zalezy, czy dochodzi do spotkan; na ogot
sa one okazjonalne. Organizacja nie ma siedziby, biura, adresu.
Wybrani czlonkowie zarzadu staraja si¢ dziala¢ na forum krajo-
wym, w miejscu swego zamieszkania. Na ogél aktywni sa wiec
w krajowych organizacjach cyganskich. Mimo rozproszenia,
braku stalych Srodkéw finansowych, Romani Unia w ciagu
ponad 2Q-letniego istnienia stala si¢ organizacja, kidra na forum
miedzynarodowym bezsprzecznie reprezentuje politycznie Cyga-
néw. Inteligencja cyganska, odwolujgc si¢ do wiasnych sym-
boli, ktére zostaly uznane na $wiecie (hymn, flaga), ksztaltuje
w sobie poczucie narodowe, poczucie przynaleznosci do odreb-
nego narodu.

W paistwach postkomunistycznych proces uswiadomienia
narodowego wzmogl si¢ wraz z pojawieniem si¢ swobody wy-
powiedzi i samookreslenia. W krajach o duzej liczbie Cygandéw
powstatlo od razu po kilka partii cygadskich, 2 z czasem ten
ruch polityczny rozwinat sig zywiotlowo, owocujgc dziesiatkami
partii. Tak jest obecnie w Rumunii, na Wegrzech i Slowacji.
Poczatkowe sukcesy dziataczy cyganskich (np. w Czechostowa-
cji w 1990 r. w pierwszych wyborach po ,aksamitnej rewolu-
¢ji” do parlamentu dostalo si¢ czworo Cyganéw), przeksztatcity
si¢ w kleske polityczna, spowodowana rozbiciem ruchéw cy-
gafiskich (na Slowacji w wyborach 1992 r. do parlamentu nie
wszedt zaden Cygan, cho¢ kandydatury wystawily trzy partie).

Obok powaznych, wyksztalconych dziataczy politycznych,
w niektdrych krajach dochodza do glosu rozmaici przywodcy
lokalni, ktérzy opierajac si¢ na wpltywach u wiadz czy tez ku-
pujac sobie za posiadane pienigdze poparcie rzesz cygafiskich
lub regionalnych grup, staraja si¢ oglasza¢ przywé6dcami krajo-
wymi czy ponadpafistwowymi. Tradycja ta wéréd Cygan6w nie
Jjest nowa i prasa od czasu do czasu donosi, jak i w przesziosci,
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o koronacjach, nominacjach na kroléw, ksiazat itp. szeféw
cygafiskich w r6znych krajach. Znana jest, opisana szczeglowo
w ksigzkach J. Ficowskiego, historia ,krélowania” w Polsce
Kwiekéw z grupy Kelderaszy. W Anglii jednym ze znanych
przywodcow, niekiedy nazywanym krdlem czy lordem, jest
Petulengro l.ee, obwieszajacy si¢ do prasowych fotografii kilo-
gramami klejnotow.

W zamieszaniu politycznym, jakie nastgpito w bylych krajach
socjalistycznych, njawnity sig takze osoby kandydujace na trony
cygaiiskie. Na wiosng 1992 1. w Bafiskiej Bystrzycy odbyt sig
zjazd przedstaw:c;ell kilku istniejacych w Czechostowaciji partii
i stowarzyszefi cyganskich. Zwotat to zgromadzenie Jin Farkas,
biznesmen z Rimavskiej Soboty (matka Ukrainka, ojciec Wg—
gier, zona Cyganka). Jedynym jego celem byio ogloszenie sig
krélem Cygandw stowackich. Obiecujac zgromadzonym delega-
tom zpaczne sumy, roztaczajgc wizje zatrudnienia wszystkich
Cygandéw, wygranie wybordw do parlamentu — pozyskal sobie
wigkszo§¢ obecnych. Na niesmiale uwagi, iz moze oSmieszyC
Cyganéw wsrdd spoteczefistwa kraju oglaszajac sig krélem,
zwrocit sig do mnie — obecnego na tej elekc)i — z pytaniem
publicznym: Czy w Polsce nie bylo kr6iéw cyganskich? Zasko-
czony, odpowiedziatem niepewnie, ze owszem, byli. Ten argu-
ment wydal si¢ FarkaSowi dostatecznie przekonywajacy, by
trwaé przy tytule krdlewskim. Jednak obecni na sali intelektua-
liSci cygafiscy zdolali go przekonad, by poprzestat na tytule
prezydenta kongresu cygaiiskiego, z czym musiaf si¢ ostatecznie
zgodzi€. Jako jedyny kandydat zostal wybrany na prezydenta.
Po przegranej w jesiennych wyborach do parlamentu Farka$ nie
dat za wygrana i wiosng 1993 r. oglosil, ze bedzie si¢ korono-
wal w marcu na kréla Cygandéw slowackich. W enucjacjach
prasowych podano, iz uzyskat poparcie 100 mln (sic!) Cyganéw
na §wiecie. Miat sie ponoé zwrdécié przed koronacja do papieza
z prosbg o poswiecenie ziotych insygniow wiladzy i zabiegat
0 osobisty audiencje w Rzymie. Nie zdofat jednak doczekac sig¢
odpowiedzi, bo na tydzief przed zapowiedziang przez praseg
koronacjg zostal aresztowany pod zarzutem handlu uranem. Jak
na razie — stuch o nim zaginat.



Obywatel narodowosci eygarskief 3|

Inny dziatacz, tym razem prawdziwy Cygan rumufiski, Ion
Cioaba zamieszkaly w Sybinie (Sibiu), oglosil si¢ krélem
wszystkich Cyganéw i koronowal si¢ w 1992 r. w miejscowe]
cerkwi zlotg korona. Nie trzeba chyba dodawac, ze jego krolew-
ska wladze uznala najblizsza rodzina (najbogatsza ponoC
w Rumunii i bardzo rozrodzona) i niekt6rzy sasiedzi. Niedlugo
jednak cieszyl si¢ poczuciem wiadzy nad ,,wszystkimi Cygana-
mi”, bo w rok pozniej, w lecie 1993 r., 55-letni kuzyn Cioaby
Julian Radulescu, mieszkajacy kilka doméw od kréla, korono-
wal si¢ na cesarza, obierajac imi¢ Juliana I. Koronacji dokonano
podstepem, poniewaz popi nie chcieli sie zgodzi¢ na taka farse.
Radulescu zaméwil chytrze mszg, w czasie ktorej miat wzigc
§lub ze swoja 35-letnig zopa Verdeana, matkay jego czworga
dzieci. W trakcie slubu jeden z jego krewnych nalozyl mu na
glowe specjalnie na tg okazjg przygotowana korong. W wywia-
dach dla prasy Julian 1 wyznal, ze za rok stworzy cygariskg
armie i policjg, a na terenie Multan (region w Rumunii) zorga-
nizuje niezalezne pafistwo Romanistan, skladajace si¢ z 2,5 min
poddanych. Oznajmit tez, ze ma poparcie 70 min Cyganéw na
§wiecie, a jego kumoter Ciocaba (corka Cioaby wyszla za syna
Radulescu) jest dyktatorem i uzurpatorem. Jak na razie, w jed-
nej rodzinie, w jednym miescie, na jednej ulicy ,rzadza” dwaj
monarchowie, ktdrym si¢ zdaje (a raczej udaja), 2ze sg przedsta-
wicielami Cyganéw calego §wiata.

Wracajac do nazwy ,Romanistan”, palezy dodaé, Ze nie jest
to pomyst nowy. Juz przed wojng koronowany w 1937 r. na
Stadionie Wojska Polskiego w Warszawie Janusz Kwiek zapo-
wiadat wizyte u Mussoliniego, u ktérego mial zamiar wyjednaé
skrawek Abisynii na utworzenie tam cygafskiego panistwa. Byly
i inne propozycje, rownie fantastyczne. Warto wspomnie¢ lan-
sowang ostatnio w polskiej prasie przez pewnego nawiedzonego
»~Cyganologa™ ide¢ utworzenia Romanistane w regionie Krélew-
ca, tego waznego dla interesOw Rosji terenu, pozostajacego
obecnie w izolacji od reszty panstwa. Kiedy rozmaici teoretycy
polityczni dzielili ten fragment skory na rosyjskim niedzwie-
dziu, wydawalo si¢ niejednemu, ze Rosja ustapiwszy pozostawi
rejon, ktory mozna bedzie zagospodarowal dowolnie. Bodajby
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Cyganami. Dodajmy — niektérzy Cyganie podchwycili ten po-
mysi zachwyconego sobg pomyslodawcy.

Wréémy jednak na grunt rozwazafi powazniejszych. W Pols-
ce organizacja cygafiska o charakterze politycznym powstata
dopiero z poczatkiem 1992 1. Stowarzyszenie Roméw w Polsce
zainicjowal zatrudniony na Uniwersytecie Jagiellofiskim etno-
graf Andrzej Mirga wraz z Januszem Kwiatkowskim z grupy
Polska Roma. Rok wczesniej w pierwszych demokratycznych
wyborach do parlamentu Mirga stawat jako kandydat na posia.
ChoC byt wiéwczas — podobnie jak drugi cygaiski kandydat,
Stanistaw Stankiewicz z Biafegostoku — bez szans, jednak
moment ten mozna uznaé za symboliczny w historii polityczne;j
Cygandéw w Polsce.

Stowarzyszenie Roméw w Polsce obrato na siedzibe Oswie-
cim. Istotnym faktem przy powolaniv Stowarzyszenia bylo
uzyskanie akceptacji dla takiej dzialalnosci zwierzchnika (Szero
Rom) Cyganéw Polskich (Polska Roma), Henryka Kozlowskie-
go. Jest to pierwszy w historii polskich Cyganéw przypadek, by
Szero Rom oficjalnie popart grupe, ktora wylonila si¢ jake
polityczne przedstawicielstwo Cygan6w i sam wystapil wobec
przedstawicieli rzadu jako jeden z ich lideréw. W tym samym
roku, w grudniu, z inicjatywy Cyganéw kieleckich (Jan Pacz-
kowski, Zenon Kwiatkowski, Mirostaw Lubecki) zostalo powo-
tane kolejne stowarzyszenie o charakterze politycznym: Stowa-
rzyszenie Mniejszosci Narodowej Cygandéw ,Solidarnosc”.
Dziala ono na terenie Kielc i regionu. Zalozyciele tego oraz
ofwiecimskiego stowarzyszenia (ktdre jest organizacja ogdino-
polska) dzialali m.in. pod wplywem obaw przed nasilajacymi
si¢ aktami niechgei do Cygan6w, narastajacym nacjonalizmem,
agresja grup chuligafiskich i faszyzujacych, co w tym czasie
mialo miejsce w naszym kraju.

W kolejnych wyborach, we wrzesniu 1993 r. Andrzej Mirga,
przewodniczacy Stowarzyszenia Romdéw, wystapil jako kandy-
dat na posta popierany przez Uni¢ Demokratyczna. Niestety,
nieliczne $rodowiska cyganskie, na dodatek rozbite, oraz duza
konkurencja niecygafiskich kandydatéw, i tym razem nie daly
szans temu Cyganowi, ktdry dzis nalezy do niewielkiego grona
inteiektualnej elity cygafiskiej w Polsce.
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Dziatalno§¢ Stowarzyszenia Roméw (m.in. uroczystosci 50-
-lecia_eksterminacji Cygandw, wizyta u papieza, publikacje)
przyniosta jego liderom uznanie zaréwno wsréd Cyganéw jak
tez u przedstawicieli wladz. Réwnie ruchliwy na arenie polity-
cznej jest wiceprezydent Romani Union Stanisiaw Stankiewicz,
cztonek kilku waznych komisji migdzynarodowych, w sprawach
romskich konsuitant ministerstiw. Dzieki m.in. akiywnosci ta-
kich przedstawicieli romskiej spolecznosci coraz glosnie] mowi
sig dzi§ w Polsce o Cyganach jako o narodzie.

Do niedawna ¢ prawo do uznania odrebnosci narodowej
nalezalo sie upominaé, czesto z obawa konsekwencji politycz-
nych takiej deklaracji. Na znacznych obszarach Europy istnial
ustalony indeks kategorii narodowych czy religijnych, poza
kt6érym oficjainie nie mozna bylo si¢ znalezé. Mozna si¢ bylo
w Polsce uwazaé za Cygana czy np. femka, 2le to nie ozna-
czalo, ze oficjalnie w dokumentach osobistych taky kategorig
mozna bylo sobie wpisac. Bylo si¢ wigc Polakiem (w przypad-
ku Cygana), czy Polakiem albo Ukraificem (w przypadku fem-
ka}. Innej mozliwosci nie przewidywano. Jednak samo zycie
wyprzedzito oficjaine ustalenia przez nieformalne traktowanie
Cyganéw jako grupy narodowej. Spontaniczny ten zabieg doko-
nat si¢ najpierw na famach prasy. Przegladajac gazety z lat
ubieglych zauwazamy, ze juz w poczatku lat osiemdziesigtych
pojawiajy si¢ sformulowania ,obywatel narodowodci cygai-
skiej”, co absolutnie nie znajdowalo odzwierciedlenia w oficjal-
nym traktowaniu Cyganéw. Podobny zabieg, tylko catkiem
oficjalny, odnotowano 10 lat wezesniej w Czechoslowacji, gdzie
celem zlagodzenia pe_;omtywnego wydzwquu stowa ,Cygan”
poczeto z urzgdu uzywad terminu ,,Rom”, w rozumieniu ,,oby-
wate] romskiego pochodzenia”, przy czym ten ,obywatel” wow-
czas pie oznaczal oczywiécie przynaleznosci do innego niz
czeski lub stowacki narodu.

Dopiero jednak poczatek biezacej dekady zapoczatkowat
oficjalne uzycie terminu ,Rom” lub ,Cygan” na okreslenie
narodowosci. Sg juz w Polsce pierwsi Cyganie, ktdrzy w doku-
mentach urzedowych wpisuja w rubryce narodowo$é — Cygan
(lub Rom - jak kto woli). Podobnie zreszia stato si¢ z tymi
temkami, ktorzy identyfikujg si¢ z odrgbng od Ukraificéw
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narodowosciy. Tendencja ta jest zreszta zgodna z oficjalnymi
europejskimi standardami w zakresie ochrony praw mniejszosci
narodowych i etnicznych. Znalazio to odbicie w Dokumencie
Koficowym Dotyczacym Ludzkiege Wymiarn, ktéry caly
rozdz. IV poSwigca obszernemu sformulowaniu zasad miedzy-
narodowej cchrony praw i woino$ci mniejszosci narodowych.
Ustalono, ze przynalezno$¢ narodowa okresla sie subiektywnie.
W pkt. 32 zapisano: Przynaleinos¢ do mniejszosci narodowej
Jest sprawg indywidualnego wyboru osoby. Z dokonania tego
wyboru nie moze wynikac Zadne uposledzenie.

Na mocy powyzszych ustaled tatwo staé si¢ de nomine czton-
kiem wybranego przez siebie narodu. Aby uformowat si¢ narod,
niezbedne sg pewne obiektywne przeslanki, musi si¢ wytworzyC
zbidr cech wspdlnych dla 'danej grupy, ktéry pozwolitby grupie
okresli¢ si¢ wewngtrznie i wobec innych. Sprébujmy wyodreb-
ni¢ — abstrahujac od jakichkolwiek socjologicznych definicji
narodu ~ te przesfanki, ktére dla Cyganéw moga stanowic zbidr
cech umozliwiajgcych identyfikacjg narodows.

Héstoria. Cyganie sa potomkami grup wywodzacych sig
z Indii.

Jezyk. Choc czes¢ Cygandw nie zna jezyka romani, wigk-
szo$¢ postuguje si¢ nim w réznorodnych odmianach dialektal-
nych. Mozna przeciez wskazad przyklady wielu narodéw, kto-
rych czlonkowie postuguja sie jezykami zupelnie odmiennymi.
Przyklad jezyka nowohebrajskiego, ktéry pomdgt skonsolido-
wac nar6d mowiacy wieloma absolutnie réznymi jezykami, jest
szczegOlng wskazéwka dla lideréw cyganskiego ruchu narodo-
wego.

Kultura. Jest bardzo zréznicowana. Na dobra sprawg, nie
jesteSmy w stanie wskazaé, co jest ,rdzennie cyganskie”. Zakla-
dajac, ze podstawy kultury cygaiskiej uksztattowaly si¢ u progu
Batkanéw, mozna prébowal okreslic zrab tej kultury, zawsze
jednak pamietajac, o jakich Cyganach, o jakich grupach méwi-
my. Obrazowo powiedziano o kulturze cyganskiej, iz jest to
swoisty ,,$mietnik kulturowy”. Jesli 6w $mietnik potraktowaé
w tych kategoriach emocjonalnych, w jakich traktuja starozyme
$mietniki archeolodzy, okreleniu takiemu trudno odmoéwic
trafnodci. Istotnie, analizujac kulture Cygan6w, mozna si¢
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w niej doszukaé elementéw wielu kultur, w swoisty sposob
zaadaptowanych. Dodajmy - nie tylko kultura Cyganow jest
takim zbiorowiskiem elementéw inmych kuitur. Tym, co
w kulturze cygaiiskich grup ma wyraz najbardziej swoisty, choc
nie jest absolutnie powszechnym jej sktadnikiem, jest cygafiski
kodeks obyczajowy — mageripen.

Swiadomo$é. Ta dopiero sig ksztattuje. Lwazywszy jednak ze
przez ten proces przeszed! kazdy nardéd, mozemy by¢ pewni,
w jakim kierunku bedzie on zmierzad. Pami@tajmy, 7e jeszcze
péitora wieku temu nie kazdy chlop w Galicji Zachodniej iden-
tyfikowat sie z Polska. Ostatnimi czasy spoiwem cementujacym
§wiadomos$¢ wspdinoty cygariskie] zaczyna by¢ pami¢é Holo-
caustu. Chod poczucie przynaleznosci do narodu cyganskiego
ma tylko nieliczna jeszcze inteligencja, ona ksztaltuje i bedzie
ksztaltowaé proces wykrystalizowania si¢ powszechnego poczu-
cia narodowego Cygandéw.

Instytucje. Scharakteryzowana powyze] mmigdzynarodowa
organizacja Romani Unia, kifra ma przedstawicielstwo przy
ONZ i jest uznana przez rzqdy panstw, orgamzac;e polityczne
i religijne (Watykan) — dla og6iu Cygandw na Swiecie moze
w przyszioéci stanowié rodzaj swoistego parlamentu. Symbole
narodowe, co prawda dotychczas znane tylko niewielkiej czesci
Cygandw Swiata, wplywaja na proces identyfikacji, samookres- -
lania, deklaracji narodowej. W poszczegdlnych krajach funkcje
instytucji reprezentujgcych Cygandw petnig krajowe organizacje
o charakterze politycznym i kulturalno-o§wiatowym.

Mysle, e wskazane cechy, ktére mozna by uznaé za konsty-
tuujace nardd, upowazniaja do potraktowania Cyganéw jako
narodu. W tym miejscu nalezy jednak wskazal na niebezpie-
czefistwo grozace Cyganom jako cztonkom wyodrebniajacego
sie¢ narodu. Rozbudzone aspiracje narodowe stajg do konfronta-
cji z pojawiajacymi si¢ nastrojami nacjonalistycznymi i kseno-
fobicznymi. Przyklady tych zjawisk, az nadto tragiczne, moze-
my obserwowac na terenach krajow do niedawna komunistycz-
nych. Naturalnie, nierozbudzanie aspiracji narodowych wsréd
Cygandw jest powodem wrogoéci do nich. Natomiast wzmaga-
jaca si¢ wrogos¢ do Cygandéw hamuje ich proces narodowo-
twoérczy. Najwyrazniej widaé to na przykladzie dawnych krajéw
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Czechostowacji. Otéz, na krétko przed rozpadem federacii
zaczeto traktowal Cygandéw jako obywateli romskich, ktérych
kwalifikowano do odrebnej nacji. Po utworzeniu sie nowych,
samodzielnych pafistw, stowackiego i1 czeskiego (przelom
1992/93), rzad czeski zobowiazat zamieszkujaca Czechy lud-
nosé do zdeklarowania swej narodowosci. Tym, ktérzy zadekla-
ruja inng niz czeska, moglo grozi¢ wysiedlenie. W takiej sytua-
cji znalezli si¢ liczni Cyganie pochodzgcy ze Slowacji. Zasko-
czeni tym Slowacy dostrzeghh w rodzacym si¢ narodowym
ruchu cygafiskim oraz w perspektywie powrotu na Stowacje
tysiecy Cyganéw zagrozenie dla tworzacego sig, stabego jeszcze
pafistwa. W obawie przed nasilajacg si¢ wrogoscig Cyganie
przestali si¢ przyznawaé do swej przynalezno§ci. Whrew wszel-
kim obiektywnym przestankom, oficjalnie poczeli dekiarowac,
jak dawniej, kiedy pojecie narodowosci cyganskiej nie istnialo,
przynalezno$¢ siowacka, czeska lub wegierska. W efekcie,
wedhig oficjalnego spisu z marca 1993 r. w Czechach i na
Stowacji zyje dzis 114116 (0,7%) Cyganéw, podczas gdy spis
poprzedni, z 19892 r., wykazywat ich az 399654, a nieoficjalne
dane wykazywane przez organizacje cygaiiskie liczbg Cyganéw
szacuja na 600-800 tys.

Podobna sytuacie notuje si¢ gdzie indziej, zwlaszcza tam,
gdzie budza sie lub nasilajg konflikty etniczne (np. w bylej
Jugostawii).

Méwiac o nacjonalizmach, nalezy zwréci€ uwage takze na
fakt powstawania nacjonalizmu cygaiiskiego. Sam doswiadczy-
fem na migdzynarodowych spotkaniach w gronie Cygandw
sytuacji, kiedy z nagla bylem napastowany: Co ty tu robisz
posrod Cygandw? Z taka postawg wystepuja Cyganie, ktorzy
swy cygafisko$§¢ eksponujg od niedawna, dla ktérych niezmier-
nym zaskoczeniem bywa spotkanie kogos, kto o sprawach kul-
tury cygafiskiej wie wiele, wigcej od nich samych. Nie mogg sig
oni pogodzi¢ z tym, ze o sprawach cygadskich sami Cyganie
czasem nie potrafia jeszcze méwié wystarczajaco wyraZnie
i dono$nie. Zasady tradycyjnych uprzedzeni przenosza na areng
publiczna. Jest to jednak symptomatyczne dla tworzacych sie
narodéw i przez ten etap i Cyganie muszg przejsc.
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Jak widaé, proces tworzenia si¢ $wiadomosci narodowej,
wyodrgbniania narodu cyganskiego jako grupy z peinig praw
tych samych, jakie maja inne, juz uksztalttowane narody, do-
piero si¢ zaczyna. R6znie przebiega w réznych krajach i srodo-
wiskach. Sytuacja polityczna przyspiesza go lub hamuje. Jednak
odkad pierwszy Cygan poczuf si¢ czionkiem narodu cygafiskie-
g0, procesu tego sig juz nie zatrzyma. Pojecie dwunarodowosci,
coraz bardziej umacniajace sie w wielu krajach, pozwala Cyga-
nom na swobodne deklaracje narodowosci cyganskiej z zacho-
waniem poczucia przynaleznosci do narodu, z ktérego kultura
si¢ identyfikuja przez zamieszkanie i edukacje.




przegigd
58 powszechny 1'96

Fuap RIFKA

Pogwarka

— Kochasz mnie?

»&ocham cig.”

— Bardzo?

»0O wiele bardziej niz myslisz.”

— A mimo to wcigz jeste$ daleko,
ciagle w podrézy!

»Odyz moje podréze sa drogg do ciebie.”
— Kiedy przybedziesz?

»Nigdy.”

— Dlaczego?

»adyz ty jestes moim kierunkiem,
ktdrego si¢ nie zmienia.”

— Jak sekret?

Jak sekret.”

— A co robisz w drodze w czasie upalu,
glodu i sztorméw?

»Widze ciebie za goérami, za dZungla

i ide dalej.”

— Dokad?

10 ciebie.”

Zapadlo ciepte glebokie milczenie:
uniosta glowe i ujrzata w jego oczach
dalekie niebo, lasy cale w pakach.
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Pogwarka druga

On:
Ty jeste$ chlodem cienia w czasie wielkiego upatu.
Ona:
Ty jeste§ wonig siofica w czasie zimna.
On:
Ty jestes lilia na skraju zrodia.
a:

Ty jestes Zrédlem u boku lilii.
On:

Ty jeste$ uciele$nieniem wszystkich kobiet

w jednym ciele.

Ona:

Ty jestes wielo§cig mezczyzn dla jednej kobiety.
On:

Ty jestes ta, ktora zbudzila si¢ w chmurach.

Ona:

Ty jestes jej pragnieniem,
pragnieniem siewu w twoich oczach.
On:

Pragnieniem ciebie ogrodzie gwiazd.



€0

Fuad Rifka

Spotkanie

Lata milosci.

Lata rozigki.

Spotykaja si¢ wzrokiem:
ona z jego siwymi wiosami,
on z jej siwym wiosem,
milcza,

a migdzy nimi

ogrzewa si¢ powistrze,
rozpalaja sie

ktosy wspomnien.

Siedza
0 szarym zmierzchu,
kegi z malw 1 szuwardw,

ptaki z wyciagnigtymi szyjami.

tum. Eugeniusz Wachowiak
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Notatki na marginesie

Kazimierz Dziewanowski

Kociol amerykanski

Dostalem z USA list, w kiérym jeden z przyjacidl, opisujac toz-
maite problemy, z jakimi Amerykanie mieli do czynienia w ostatnich
miesiacach, postawil nast¢pujace pytanie: Kro wie, moze tak jak si¢
skoriczyt Zwigzek Sowiecki, tak samo — w troche inny sposéb — moze
sie skoviczy¢ nastepny superpower?

Zdumiewajace pytanie. ZSRR ,skoriczyl sig” dlatego, Zze po pierw-
sze mial skrajnie niewydolny system gospodarczy, co bylo wynikiem
(to drugi powdd vpadku) jego absurdalnego i niezdolnego do rozwia-
zywania probleméw spolecznych systemu polilycznego. System ten
nie byl w stanie ani zapewni¢ normalnej, premiujacej zdolnych mic-
dych ludzi rotacji kadr, ani nawet zapewnié cywilizowanej i nie pe-
wodujacej wstrzaséw okresowej zmiany przywodztwa. Nie byt zdolny
do konkurencji, przegral wigc wyscig zbrojei uwazany przez prey-
wodztwo kraju za najwazniejszy cel i zadanie calej gospodarki i spo-
leczesistwa.

Takie byly gléwne przyczyny owego ,skoficzenia si¢”, ale moZna
jeszcze dlugo wyliczaé przejawy niezdolnosci systemu komunistycz-
nego do Zycia i rywalizacji we wspélczesnym $wiecie. Kiedy sie to
poréwna ze stanem pafistwa i spoleczefistwa w Ameryce, widaé we
wszystkich tych parametrach gigboks roznic:f; W USA mamy bowiem
do czynienia z wydajng, wysoce mnowacy_;nq i konkurencyjng gospo-
darka; z systemem pelitycznym zapewniajacym okresowe zmiany
ekip praktycznie bez wstrzgsow; ze spoleczefistwem, kiérego podsta-
wowa — by€ moze najwazniejszg — cechy jest elastycznos¢ i umiejet-
no$¢ dostosowywania si¢ do zmian i nowych wyzwafll. Ameryka
wreszcie jest krajem, kt6ry dzicki sile swej gospodarki i ogromnemu
potencjatowi naukowemu wygral wyscig zbrojefi. Obecnie dysponuje
armia o takich mozliwosciach technicznych i takim zasiegn w skali
globalnej jak zadne inne sity zbrojne na $wiecie.

Coz wiec mial autor na mysli? Moge sobie wyobrazié jego tok
myslenia. Wiem, Ze to nie objaw jakiej$ histerii czy zaleknienia. Nie
chee przez to powiedzie€, Ze méj przyjaciel ma na pewno racje, tylko
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ze nie formuhuje on takich pytan bez waZnych przyczyn. Cheialbym
Jje tutaj przedstawié.

Mimo swej nieporéwnywalnej z niczym potegi Stany Zjednoczone
maja powazne problemy wewnetrzne, Wyliczmy je, nie zajmujac sig
na razie kwestig ich wagi i wzajemnego stosunku.

A wigc, po pierwsze: zjawisko nier6wnosci spolecznych: majatko-
wych, w szansach startn, w dost¢pie do wyksztalcenia itp. Za chwilg
oméwimy to nieco dokladniej.

Po wtdre: wciaZ istniejace — jeZeli nie wobec prawa, to w ludzkiej
psychice — podziaty w zaleznosci od kolom skéry.

Po trzecie: podziaty kulturowe begdace rezultatem masowego naply-
wu imigrantéw z Ameryki Eacifiskiej, z Afryki i z Azji.

Po czwarte: problemy wynikajace ze specyficznego charakier
amerykaniskic} historii i amerykanskiej demokracji. Sprawiaja one, Ze
spofeczefistwo USA czesto wykazuje brak zrozumienia dla roli i od-
powiedzialnosci, jaka spada na kraj z macji jego supermocarstwowej
pozycji. To nieraz prowadzi do batalii politycznych paralizujacych
dzialalnosé rzadu.

Oto przyczyny, ktdére prawdopodobnie sklaniaja mojego amerykafi-
skiego przyjaciela do wyraZenia tak pozornie nieuzasadnionego sadu.
Kiedy si¢ tego shucha z daleka i poréwnuje z problemami wielu in-
nych krajéw, a juz zwlaszcza owego supermocarstwa, ktére w ciggu
paru lat uleglo zupeinemu rozkladowi, ma si¢ ochote zawolaé jak
w znanym dowcipie: cheielibySmy mie¢ wasze problemy! A jednak sa
to problemy rzeczywiste i powazne.

Nierdwnosci majatkowe i kwestie z nich wynikajace to w Ameryce
bardzo zlozone zjawisko. Z jednej strony Amerykanie s spoleczefi-
stwem znacznie demokratyczniejszym niz wiele innych spoleczesistw;
krajem, w kiérym stosunki miedzy ludimi sa bezposredmiejsze,
a réZnice socjalne nie tak wyczuwalne jak np. w Wielkiej Brytanii,
Francji, Hiszpanii, nie mdéwiac juz o Indiach czy krajach arabskich.
W poréwnaniu z nimi Ameryka sprawia wrazenie Kkraju réwnych
szans. Istnicje zreszta cala tego rodzaju mitologia wyrazajaca sie
znanym zawolaniem ,z pucybuta milionerem”, Nie jest oma zresziy
tak catkiem falszywa, bo to rzeczywiscie kraj, w kiérym zdolny
i przedsi¢biorczy czlowiek nadal moze wiele osiggnac. Jest jednoczes-
nie tak, ze sukces wyrazajacy sie w pienigdzach szybko wyréwnuje
nieréwnosci spoleczne i obala przegrody. Zupeinie inaczej bywa
w starych krajach europejskich, o czym przekonujaco pisal Prus
w ,Lalce”.



Kociot amerykarski 63

Jednakze nierownosci majatkowe sa w Ameryce rzeczywiscie
ogromne i nie jest obojetne, czy dziecko pochodzi z establishmentu
Wschodniego Wybrzeza, Kalifornii albo Florydy, czy tez z rodziny
drwali z Oregonu lub rybakéw z Maine. Po II wojnie $wiatowej ot-
warto dla ludzi wracajacych z frontu wiclkie mozliwosci uzyskania
wyksztalcenia. Spowodowalo to powazng przemiane spoleczng, umoz-
liwiajac wielu ludziom z nizszych warstw spolecznych awans do
kiasy $redniej. Od tej pory awans tego rodzaju przestal byé czyms
rzadkim, ale wielkie réznice majgtkowe istnieja nadal i trudno mowié
o jednakowych szansach dla wszystkich.

W ostatnich irzydziestu latach dokonano iez ogromsnego postepu
w dziedzinie praw przystugujacych ludziom o czamej skorze. Jest 1o
temnat znany i opisywany, wiec nie b¢de sie nad nim rozwodzil. Trze-
ba natomiast zwr6cié uwage na dwie nowe, wystepujace obecnie
komplikacje.

Dyskryminacji w dawnym sensie juz nie ma. To zneczy, Zze nikt
nie moze nigdzie zakaza¢ czarnym wstepu. Szkoly sg zdesegregowane
i we wszystkich miastach funkcjonuje rozbudowany systern dowoze-
nia uczniéw, aby kazdy mdgt swobodnie wybraé szkole, jaka mu
odpowiada (stynne i widoczne wszedzie zétte ,schoolbusy”). Funk-
cjonuje takze szczegétowy system ,,kwotowy” zapewniajacy czarnym
dostep do WSZ.yStkICh prac, we wszystklch firmach i instytucjach.
Dyskrymma(:ja jest karana przez prawo i w sensie formalnym nigdzie
juZ nie istnieje.

Istniejg jednak dwa nowe zjawiska.

Uzyskawszy naleZne im prawa, czarni obywatele USA wyprosto-
wali karki { podniesli glowy. Wiclu z nich wykorzystalo nowe szanse,
wielu uzyskalo sukces w biznesie albo w instytucjach pafistwowych
(przykladem moze by¢ gen. Powell, pierwszy w dziejach czarny szefl
Polaczonych Sztabéw i czlowick, kiéry mial realne szamse zostania
prezydentem USA). Niemalo czarnych obywateli jest dzi§ czionkami
klasy dredniej. Ale 7 drugiej strony nastapilo tez nasilenie zjawisk
negatywnych. Réwnouprawmenle pokazaio, ze odstep pomi¢dzy Sred-
nim poziomem zyciowym, rzeczywistym miejscem w spoleczefistwie,
poczuciem pewnosa sicbie i whasnej godnoéci bla}ych obywateli
a samopoczuciem i oceng swego miejsca wsrdd czarnych jest bardzo
duzy. Wystapito opisane swegoe czasu przez Toqueville’a zjawisko:
rewolucje wybuchajy nie wiedy, gdy sytvacja si¢ pogarsza, lecz gdy
zaczyna si¢ poprawiad.

Frustracja i zle samopoczucie czamych ~ mimo wielkich posiepéw
w réwnouprawnieniu — przejawiaja si¢ w katastrofainie rosngcej prze-
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stepczosci w czamych dzielnicach miast. Na przyklad Waszyngton
jest pod wzgledem przestepczosci rekordowym miejscem w Ameryce,
jednak biale dzielnice na péinocy i péinocnym zachodzie miasta s3
catkowicie bezpieczne. Rekordy ustanawiaja natomiast trzy czy cztery
dzielnice zamieszkane wylycznie przez czarnych. Podobnie jest w Los
Angeles, gdzie sa wielkie polacie zupeinie spokojne i inne, gdzie
kazdego dnia moga z byle przyczyny wybuchnaé wielkie rozruch}r

Mimo ogromnych postepéw w zwalczanin dyskryminacji nastroje
wsréd czamych Amerykandw sa zie. Panuje wérdd nich kryzys spote-
czny, psychiczny i moralny. Przejawia si¢ to rowniez w wielkim
kryzysie rodziny, w zlym stosunku do pracy, w narkomanii itd.

Na tym jednak sprawa si¢ nie koficzy. Z kolei pogarszaja sig réw-
niez nastroje wérdd biatych. Z jednej strony niepokoja sie oni wzro-
stem przestepczosci (wszelako nicktére dane w ostatnich dwdch la-
tach wskazujg na pewien jej spadek) z drugiej strony poczucie dys-
kryminacji pojawia si¢ z kolei takze i wsrdd nich. Zanotowano przy-
padki kierowania do sadéw skarg, w ktérych biali dowodzili, ze prze-
pisy .kwotowe” faworyzujg malo wykwalifikowanych czamych pra-
cownikow kosztem biatych o wyzszych kwalifikacjach.

Nastepnym problemem jest wywotujaca gorace dyskusje idea ,,wie-
lokulturowosci”. Istnieja wéréd czarnej spolecznosci USA zwolennicy
umacniznia odrgbnodei kulturalnej, budowy wiasnej kultury opartej na
dziedzictwie afrykanskim lub karaibskim, nie wigzacej si¢ z przewa-
Zajgcy dotad kultura anglosaska. Znajduja oni wielu zwolennikéw
wsrdd imigrantéw z Ameryki Yaciiiskiej, a takze — choé¢ w znacznie
mniejszym stopniu — wiréd imigrantéw z Azji.

Zawsze tak bylo, ze przybywajacy do Standw imigranci starali si¢
przechowaé wlasng pamic¢é kulturalna i historyczna, nie zrywac Igcz-
nosci zZ dawnymi korzeniami. Przykladem spolecznos¢ irlandzka,
wloska, polska, ukraifiska i inne. Jednoczesnie staraly sie one przy-
swoié sobie jezyk angielski, amerykafiskie obyczaje, wyksztalcenie
i tak dalej. Zachowywaly pewna odrebnosc i tradycje, ale przede
wszystkim staraty si¢ by¢ uznanymi za prawdziwych Amerykandw.
Tak dziaial 6w slynny, amerykafiski ,melting pot”, czyli kociot,
w ktdrym stapialy sie w jedno warstwy kolejnych imigracji. W tym
wiaénie tkwita giéwna sila Ameryki, ktéra czynita z niej kraj nie-
zwyklej elastycznodci, przedsigbiorczosci i energii, mieszaning uzu-
pelniajacych si¢ talentdw i wielkiej zdolnosci przystosowania. Ale to
wszystko dotyczylo biatych.

Idea multikulturalizmu kwestionuje te tradycje i ghosi zasade réw-
norzednosci niezaleznych od siebie kultur, ich prawa do wzajemnej
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odrebnosci, niezawistogci, 2 nawet izolacji. Jest to wiec zaprzeczenie
zasady ,melting pot”. Wielu krytykéw tej idei wskazuje, Ze jest to
réwnie? zaprzeczenie gléwnej zasady, na jakiej opieralo si¢ dotad
istnienie Stanéw Zjednoczonych. Teraz owa zasada miataby zostaé
zastgpiona mieszaning wzajemnie si¢ nie rozumiejacych — i nie chea-
cych zrozumieé ~ grup etnicznych. Stad juz tylko krok do balkaniza-
cji kontynentu.

Problem w tym, Ze nie jest to jedynie pomyst demagogéw pragna-
cych uzyskaé poklask wsréd czujacych si¢ niepewnie i stabych eko-
nomicznie grup spoleczenstwa. Jest to rdwniez teoria wyzpawana
przez niematy liczbe wplywowych bialych. Przede wszystkim przez
przedstawicicli lewego skrzydia Partii Demokratycznej, przez licznych
intelektualistéw, profesoréw i studentéw wieln stawnych uniwersyte-
téw, wirdd artystdw, pisarzy, publicystéw i tak dalej. Czesto jest ona
wyrazem dobrej woli i checi ekspiacji bialych za winy, czasem zas
jest owocem rozmaitych dektryn ideologicznych.

Tak czy inaczej, jest grozZna dla istnienia i pomyslnosci Ameryki.

To wszystko mial zapewne na mysli mdj przyjaciel piszac swdj
list.

Pozostaje problem, ktéry wymienilem na wstepie jako czwarly,
a ktory jest byé moze problemem pierwszym: kwestia roli i miejsca
USA w nowej rzeczywistosci swiatowej kofica XX w. i poczatku
nastgpnego stulecia. Ale to jest sprawa tak zloZzona i obszerna, ze
pozostawimy ja do mastepnych , Notatek™.

Ameryka ma wrecz niezwykla umiejetnos$¢ pokonywania trudnosci,
przezwycigzania kryzys6éw. Jest wysoce prawdopodobne, ze uda sig
jej przezwyciezy¢ réwnieZ i te problemy. Ale o tym péZniej.
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Jerzy Gaul

Afryka — kontynent kleski
czy nadziei?

Dobiegajace kotica dragie tysigclecie jest okazja do bilanséw,
analiz, prognoz. Dla jednych spoteczefistw przelom tysigcleci bedzie
oznacza¢ wkroczenie w pelnym wymiarze w ere cywilizacji informa-
cyjnej, dia innych zaledwie pierwszy krok. Istnieja jednak spotecz-
nosci o innym, zbliZonym do naturalnego, rytmie rozwcju, Wiele
z nich Zyje na kontynencie afrykafiskim i whrew oczekiwamiom roz-
niecanym przez grupy proekologiczne nie przebywa w raju, lecz
doswiadcza wszelkich mozZliwych plag: glodu, choréb (od irjdu po
AIDS), wojen. Wiele z nich wywolala przemoZna presja przyrody —
rozszerzajaca sie Sahara, brak wody pitnej czy drewna na opal. Sytua-
cj¢ komplikuje niezwykla eksplozja demograficzna, przez wielu nwa-
zana za przejaw inslynktownej samocbrony gatunku. Zdegradowane
Srodowisko przyrodnicze i rozwijajaca si¢ dynamicznic populacja, na
dodatek zrdznicowana etnicznie, jozykowo i wyznanmiowo, jest mie-
szanka piorunujacg, wybuchajaca niezliczonymi wojnami plemienny-
mi 1 klanowymi.

Byloby duzym uproszczeniem dopatrywaé sie przyczyn dramatu
Czamej Afryki wytacznie w czynnikach Srodowiskowych i demografi-
cznych. Mizemna kondycja Afryki jest w duzym stopnin efektem nie
przemyslanych dziaiait czlowieka. Pytanie dofyczy koloru jego skéry.
Jedni widzg gldwnego winowajce w biatych kolonizatorach, inni —
w miejscowych czamych dzikusach. Nie brak dowoddéw, Ze rytm
rozwoju tradycyjnych spoleczefistw plemiennych zostal brutalnie
przerwany przez przedstawicieli cywilizacji europejskiei, ktérzy jako
najezdicy i kolonizaiorzy wirgcili tubylcdw w slan  zaleznosci,
z ktérego zdolali si¢ oni wyrwac dopiero w latach pieédziesiatych
i szesédziesiatych. Z drugiej jednak strony czasy postkoloniaine, po
poczatkowej euforii (przypomnijmy podobne nadzieje republik wcho-
dzacych w skiad bylego ZSRR), pozwolity doswiadczyé wielu gory-
czy samodzielnosci: nepotyzmu, dyktatury, niesprawnosci biurokracji
wywodzgeej sig z miast i czgsto nie dbajacej o los ludnosci rolniczej,
fascynacji ideologicznych, np. marksistowskich, nie koficzacej sig
wojuy domowej,
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Do jakiego zatem stopnia plagi, kidre spadly na Afryke, mozna
ktas¢ na karb bialego czlowieka i wplywow nowoczesnej cywilizacii,
a do jakiego na przedstawicieli innych pafstw i kultur, np. Arabéw
czy Hinduséw? Czy dziedzictwo czaséw kolomizacji jest wylacznie
negatywnym brzemieniem, czy tez moina je wykorzysta¢ w spossb
pozytywny dia przyszlosci? Czy modemizacja jest przeklefistwem,
czy nadzieja? Czy w XXI w. da si¢ zy¢ poza nowoczesna, czy — jak
twierdzg niektérzy — juz ponowoczesna cywilizacjy, a jesli tak, to
w jakim charakterze? Czy tradycja jest lekarstwem na wszystkie
klopoty?

Kontynent afrykanski i zamieszkujace go spolecznosci dostarczaja
wielu danych pozwalajacych weryfikowad najrozmaitsze hipotezy,
m.in. odnoszace sie¢ do natury proceséw kulturowych i cywilizacyj-
nych. W Afryce przebiegaly one pod znakiem koafrontacji miejsco-
wych plemion i kKlanéw z przedstawicielami kultur wyscko rozwinig-
tych. Najczesciej utozsamia sie ich z Europa, co jest tylko w czesci
prawdziwe. W podboju i kolonizacji Afryki istotng role odegrali takZe
przedstawiciele innych cywilizacji i kultur, np. arabskiej i hinduskie;.
Zwyklo sie mniemaé, ze konfrontacja kultur plemiennych i cywiliza-
¢ji prowadzi do upadku tych pierwszych i rozwoju drugich. NieKiedy
powstajs jednak amalgamaty kulturowe czerpigee tresci z rdéZnych
Zrédel — tak z kultury zdobywcdw, jak podbitych luddw. W historii
stosunkéw afrykafisko-arabskich, uplywajacych pod znakiem wiadz-
twa Arabdéw nad miejscowy ludnoscig, efekty wspétzycia kulturowego
byly bardzo rézne. Spoleczerstwa Suahili Zyjace w miastach-pap-
stwach strefy nadmnrsklej Afrykl Wschodniej 0514gn¢;1y w XIII-
-XIX w. niemaly poziom rozwoju cywilizacyjnego, mimo ze byly
typowym amalgamatem kulturowym, jezykowym, a nawet rasowym
(mieszane matzefistwa). Kontakiy afrykadsko-arabskie generalnie
dalekie byly od idylli, zwlaszeza od XVII w. Ekspansja najezdZzcow
z arabskiego Omanu w krétkim czasie doprowadzila do podboju
Afryki Wschodniej — strefy nadmorskiej i Zanzibam. Ten ostaini
w XIX w. pod rzadami sultana Sayida Saida (1806 -36) stal si¢ nie
tylko stolica Omanu, ale takze na]w1§kszym imperium handlowym we
wschodniej czesci Oceanu Indyjskiego®. Arabowie tworzyli elite rza-
dzaca oraz odgrywali wielka role w handlu z inferiorem afrykafiskim,
dla ktérego zrobili — jak twierdzi wielu — wigcej zlego niz dobrego.

'H. Zins, Historia Afryki Wschodniej, Ossolineum 1986, s, 27-35, 51-58.
*Tamze, 5. 83 nn.
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Jako bapdlarze niewolnikéw przyczynili si¢ do wyludnienia wielu
terendw Afryki oraz do rozkladu i degradacji tradycyjnego zycia
plemiennego.

Wpiyw Arabéw na afrykanski inferior nie ograniczal sie do préb
islamizacji {najczesciej niekitorych wladcow afrykanskich pafstewek,
np. Mutesy I, wladcy Bugandy), wzrostu zapotrzebowania na obce
towary, zmian w modzie, budowniciwie (domy prostokatne). Znacznie
powazniejsze konsekwencje miala zmiana wyznacznikéw pozycji
spolecznej (awans osdb trudnigcych sie handlem) i podstaw wladzy
politycznej (w miejsce czynnika sakralnego pojawil sie militarny
Zwigzany z posiadaniem broni palnej)’. Nie ulega réwniez watpliwos-
ci, ze to wiasnie Arabowie otworzyli Afryke Wschodnia na wplywy
rozwinietych cywilizacji — najpierw muzuimaiiskiej, p6Zniej europej-
skiej.

Nie mozna zapomina¢ o roli ludnosci hinduskiej, kiéra w XIX w.
zaczela si¢ osiedlaé w Afryce Wschodniej. W rekach Hinduséw —
nazywanych miejscowymi Zydami — znajdowat sie handel, rzemiosto
i banki Zanzibaru. Hindusi odegrali wazna rolg w powstaniu kolonii
angielskich, bo to wlasnie za posrednictwem przysylanych z Indii
urzednikdw, kupeow i rzemieslnikéw rozprzestrzeniata sie i1 grunto-
wala wladza Wielkiej Brytanii’.

Poczynione powyzej spostrzezenia nie powinny by¢ traktowane
jako usprawiedliwianie dziatalnosci przedstawicieli cywilizacji eurc-
pejskiej. W ich poczynaniach dopatrzeé si¢ mozna tak elementdw
negatywnych, jak i pozytywnych. Buropa odciskaia swoje pigtnc na
dziejach kontynentu afrykafiskiego od XVI w., tj. od czaséw ekspan-
sji Portugalezykéw’. Wystapili oni wylgcznie w roli najezdzcow.
Wzniesiona przez nich w Mombasie w 1393 r. twierdza Fort Jesus
byla symbolem whadztwa bialege czlowieka, ktéry prowadzac rabun-
kowa gospodarke przyczynil si¢ do upadkn miast wybrzeza Suahili,
lecz nie oddziatal glebiej ani w zakresie kultury, ani religii.

. ?Tamize, s. 103 nn, :

‘Istnialy jednak kraje, np. Afryka Potudniowa, w ktérych Hindusi byli dyskrymi-
nowani. Gandhi, ktéry tam przybyl ped koniec XIX w., przez blisko 20 lat przewodzit
ruchowi walczacemu o urzeczywistnienie praw ludzkich dla emigraniéw hinduskich
(MX. Gandhi, Aufobiografia. Dzieje moich poszukiwari prawdy, Warszaws 1973°,
5. 124-251).

*Por, D. de Gois, Kronika wielce szczesliwego kréla Dom Manuela, Warszawa
1989, stowo wsigpne J.Z. Klave.



Afryka — kontyneni Kleski czy nadziei? 69

PoZniejsza konfrontacja z Europa miala znacznie doniosleisze
konsekwencje. W XIX w. przedstawiciele licznych paristw europej-
skich wkraczaja bez pardoru na Czarny Kontynent, nie dajac Zadnej
szansy nawet najbardziej wojowniczym ludom. Polityka w stosunku
do tubyleéw byta zréznicowana. Oprécz zwolennikéw twardego kursu
i bezwzglednej realizacji intereséw biatych kolonizatordw, nie brako-
walo takich, kiGrzy utrzymywali, Ze panowanie Europejczykéw winno
mieé¢ tymczasowy charakter i nwzglednia¢ takze dobro miejscowei
ludnodci. Jednak takze wiréd tych ostatnich rozpowszechnione bylo
przekonanie (przykiadem Donald Cameron, gubermnator brytyiski
w Tanganice w latach 1925-31), ze Afrykanie nie dorosli jeszcze do
samodzielnego zycia politycznego®.

Za najbardziej skuteczng metode administrowania koloniami Ang-
licy uznali (w przeciwiefistwie do Niemcéw opierajacych sig¢ na whas-
nej administracji) system rzadéw poSrednich: realizowania wlasnych
intereséw - bo one dominowaly — za poSrednictwem tfradycyjnych
instytucji i avtorytetéw. W mys] sprawdzonej zasady ,.dziel i rzad#”
obdarowywali miejscowych wodzow I elity ziemia, obcigzajac jedno-
czeSnie obowigzkiem przeprowadzamia zmian w duchu europejskiej
cywilizacji. Oparcie administracji na wodzach plemiennych nie zaw-
sze bylo mozliwe, gdyz wiele spolecznosci nie miato itradycji wiadzy
scentralizowanej. Posredni system rzadéw zaklécal tradycyjng struk-
ture spoleczefistw afrykaniskich, a przez to ulatwial ekspansjg koloni-
Zatordw,

Pod koniec XIX i na poczatku XX w. Anglicy realizowali dwie
koncepcje kolonialne: kenijsks i ugandyjska’. W Kenii nwzgledniano
przede wszystkim interesy bialych osadrikéw, popicrano wielkie
plantacje, a miejscows ludnoé¢ traktowano jako sile robocza. Afryka-
ile nie mogli posiadaé¢ ziemi w rejonach najbardziej sprzyjajacych
rolnictwu, mieli takze zakaz pewnych upraw, np. kawy. Natomiast
droga ugandyjska do pewnego stopnia brala pod nwage interesy
rdzennej Iudnosci. Podstawa rozwoju rolnictwa w Ugandzie byly
bowiem gospodarstwa Afrykandw.

Méwienie o zashigach kolonizatoréw jest sprawa wysoce kontro-
wersyjna. Nie mozna jednak nie wspomnieé, ze to Anglicy i inni Eu-
ropejczycy wypowiedzieli i wygrali wojng z niewolnictwem i hand-
lem zywym towarem; inna sprawa, Zc oprécz wzgledéw humanitar-

*W. Zins, dz. cyt., s. 244
"Tamze, 5. 195 nn.
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aych wielka role odegraiy wzgledy pragmatyczne, zwlaszcza gospo-
darcze. Niewatpliwie kolonizatorzy przyczynili si¢ takze do budowy
infrastruktury — drég, kolei zelaznej, portéw. W sferze ich zaintereso-
wania pozostawalo takze szkolnictwo. To prawda, Ze najbardziej
rozwinigte byly szkoly elementame, majsce przygotowaé miejscowa
ludnos¢ do wykonywania najprostszych zawodéw. Z drugiej jednak
strony teza, ze rdznicujgce sie klasowo uczestiiciwo w rozwoju nowo-
czesnej cywilizacji wyznaczalo: przydziat pracy ~ klasom nizszym
a przydzm{ korzysel standardu cywilizacyjnego — elitom mieszezan-
skim®, jest jednostronna. Nie bierze bowiem pod uwage fakin, Ze
wyznaczaty go réwniez inne czynniki, np. wyksztalcenie. W kolo-
niach francuskich kryterium to odgrywalo decydujacy role — czarni
absolwenci Sorbony korzystali w pelni z dobrodziejsiw cywilizacji na
réwni z bialymi, podobnie ;lo w koloniach portugalskich, gdzie
trafiali si¢ nawet biali Zebracy”.

Okres postkolonialny nie przynidst Afrykanom radykalnej zmiany
na lepsze. Duzo — i stusznie — méwi si¢ o baladcie przeszlosci: bez-
trosko wytyczonych granicach - zarzewiu konfliktéw i wojen -
1 monokulturach gospodarczych. Z reguly zapomina sig, ile w poczy-
napiach nowych wladz afrykasfiskich byio i jest miejscowej tradycji.
Tragedic Rwandy mozna rozpatrywaé w kontekScie dziedzictwa cza-
86w kolonialnych (granice) i postkolonialnych {wptywy Francji, do-
stawy nowoczesnej broni). Wstrzasajacy rzeZ latwiej pojac, gdy
u$wiadomimy scbie wojowniczosé wielu plemion afrykasiskich. Ludy,
dla ktérych wojna byla wszystkim (np. Ngoni czy Masajowie), two-
rzyly zmilitaryzowane pafistewka, prowadzace ciagte wojny z sasiada-
mi {nie tyle o terytoria, ile o bydlo), az do wzajemnego wyniszczenia
i upadim.

Przesztosd jest skarbnics, z ktérej moina czerpaé takZe rozwiazania
pozyiywne, pod warunkiem Ze dokona si¢ trafnego wyboru. Afrykanie
podejmuja takie proby coraz czesciej, a sklania ich do tego nie tylko
nienfnosé wobec bytych kolonizatorow podejrzewanych o necimperia-
lizm, m.in. kulturalny, ale takZe kryzys struktur pafistwowych — prze-
zartych korupcja, wasniami klanowymi, autorytarnych, nie troszczg-

*1. Pietrzek-Pawlowska, Spofeczenstwo polskie w panoramie cywilizacji europej-
skiej, w: Historie XIX i XX wieku, Ossolineum 1979, 5. 11.

*Interesujace informacje o Afryce znajdujy sig w wywiadzie R, Kapuscifiskiego,
Biale plamy Czarnego Koniynentu, ,Tygodnik Powszechny”, Apokryf, or 2, czerwiec
1993,
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cych sie o dobro obywateli. Ucieczka od nowoczesnosci do tradycji
ma charakter tak spontaniczny, jak i Zorgamizowany. Najbardziej
spektakulamy wyraz znajduje w gospodarce, w kidrej odrodzily si¢
nieformalne sposoby akiywnosci: pod golym niebem, na rogu uli-
cy'’. Gospodarowanie takie jest sposobem na przefrwanie, a nie
wzbogacenie, tym niemniej w wielu krajach pocitania wigkszosé sily
roboczej (np. w Mali 75%, w Burundii — 66, w Nigerii — 58). Wielky
role w naiuralnej regionalizacji odgrywa rdwnieZ szmugiel. Spontani-
cznej aktywnosdcj spolecznej, odbudowujacej ukiady rodzinne, klano-
we i plemienne, towarzysza dzialania afrykafiskich intelektualistéw
zgrupowanych np. w organizacji Africa in Transition, $wiadomie
przywolujacych cnoty i tradycje zapoznane w przesziosci. Réznorakie
formy zycia wspélnotowego maja pomdc Judno$ci opuszczonej przez
pafistwo, nie wywiazujace si¢ nalezycie ze swojej roli. Nadzieje po-
kiadane w regionalizacii nie sa calkowicie pozbawione sensu, gdyz
wiele ludéw afrykaniskich (np. Luo z Afryki wschodniej) swoja ka-
riere zawdzigczaly umicjetnosci integrowania fuddw o réznych typach
kultury i gospodarki. Wiadz¢ opieraly bardziej na zasadzie kompro-
misu niz sity.

Trudno wypowiadaé sie jednoznacznie o diugofalowych konsek-
wencjach zwrota do tradycji. Czy ucieczka od nowoczesnofci do
przesziosci automatycznie daje szansg na poprawe losu?? Czy trady-
cyjne formy Zycia pozwola odnaleZ¢ zagubiong réwnowage gospodar-
cza, spoleczag i polityczng?

Idea odzyskiwania sensu Iycia w powrocie do przeszlosci ma zwo-
lennikéw na calym $wiecie. Wizja niewielkich wspdlnot prowadza-
cych egzystencie nie narmszajaca réwnowagi srodowiska jest natchnie-
niem dla mchéw ekologicznych, marzjcych o powrocie do natury
i budowie spoleczefistw konserwacyjnych. Atut tradycji prébowali
wykorzystac nie tak dawne zwelennicy komunizmu. Afryka byla
obiektem penetracji ZSRR i Chin, kt6re prébowaly wykorzystac zala-
manie si¢ kolonialnych imperiéw do ugruntowania swoich wptywdw,
W transplantacji idei socjalistyczaych na Czamy Kontynent wieika
role odegrali miejscowi przywddey, m.in. prezydent Tanzanii Julius

¥ Spiegel”, 17 X 1994,

"Jak trodno wyzwoli¢ sie od przesziodci § wykotaysted potencjal mowoczesnej
cywilizacji, uzmystawia przykiad Afryki Poludniowej. Fakt, Ze wielu czarnych przy-
wddcéw tego pafistwa sigga pelnymi rekami po apanaZe i korzyéci materialoe, nie jest
najlepszym prognostykiem na przysztosé (,L'Express”, 27 X 1994).
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Nyerere™. Za najbardziej skuteczny $rodek uznano tradycje wspélnot
wiejskich, kire wskrzeszano doé¢ skutecznie (w 1975 r. w Tanzanii
ponad 9 min oséb mieszkalo juz we wsiach skolektywizowanych,
a tylko 1,5 min w gospodarsiwach indywidualnych). Gdzie zatem
szukaé przyczyn plajty socjalizmu na tak, zdawaloby sie, sprzyjaja-
cym terenie? Z pewnoscia zaszkodzit mu brak tradycji silnych struk-
tar pafistwowych i trybalizm, dzialajacy atomizujaco tak na elity, jak
i na spoleczensiwo.

Z wielka nadziejy spogladaja na Afryke Koscioly chrzescijafiskie.
W przeszloscel, zwlaszcza w XIX i pierwszej polowie XX w., zajmo-
waly sie one bardziej promowaniem kultury europejskiej niz docenia-
niem waloréw miejscowej kultury. Warto jednmak pamigtal, 2Ze
w szkolach misyjnych po I wojnie $wiatowej wyksztalcilo si¢ pierw-
sze pokolenie afrykafiskiej inteligencji®. W Kosciele katolickim
upowszechnit si¢ poglad, ze ewangelizacja nie powinna by¢é europei-
zacja. Zasada inkulturacji” — kluczowa dla dzialalnosci misyjnej
Kosciola — wymaga dostosowania do warunkéw lokalnych i wrastania
w miejscowa kulture. Afrykanizacja Kosciola poczynila istotne poste-
pY, by wymicni¢ msze taficzone, szaty liturgiczne nawigzujace do
miejscowej tradycji, msze na grobach przodkéw, kodcioly przypomi-
najace murzyfiskie chaty itp. Inkulluracja wspiera sig na zalozeniu, Ze
wicle elementéw tradycyjnej kultury afrykafiskiej jest wartoSciowe
i moZe by¢ podstawa dalszego rozwoju. W tym kontekscie wymienia
sie doswiadczenie sacrum, szacunek do Zycia, wigZ rodzinng i wspoél-
no}?wq, goscinnosé, rados$¢ zycia wyrazany w poezji, pie$ni i tai-
ca”,
Tradycja Afryki, jak juz wspominaliSmy, jest bardzo zréZnicowana,
pelna tak wzordw pozytywnych, jak i negatywnych. Jan Pawet II
podkresla, ze panujqce w Afryce stosunki spoleczne powodujg niekie-
dy, Ze mentalnosé grupowa ostabia poczicie odpowiedzialnosci jed-
nostki®. Afrykanie sa demokratyczni, ale w innym sensie; demokra-
cja dochodzi do glosu w tradycyjnych realiach — rodzinie i szczepie.

Wplyw miejscowego podloza — nie zawsze pozytywny — widac nie
tylko w dziatalnosci Kosciola instytucjonalnego, lecz takze wspélnot
afro-chrzescijafiskich. Owe duze i male wspélnoty religijne (szacun-

“W. Zins, dz. cyt., s. 334 nn.

Yfamze, s. 228.

" Tygodnik Powszechny”, 17 IV 1994,
5 Tygodnik Powszechny”, 21 Il 1993.
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kowe dane z pocztku lat siedemdziesigtych méwily o 9 min cz}on—
kéw) siggajg swymi korzeniami drugiej polowy ubieglego stulecia®.
Akceptacji uniwersalistycznych wartodci chrzedcijafiskich towarzysza
silne wpltywy miejscowej tradycji. We wspdlnotach Croix-Koma
Z Konga, Aladura, czyli Church of the Lord z Afryki zachodniej, czy
Jamaa z Zairu, obok chrzescijariskie] idei braterstwa ludzi bez wzgle-
du na pochodzenie etniczne, wielka rolg odgrywa walka z czarowni-
ctwem i rytualy cczyszczania. Oddzialywanie miejscowego Srodowi-
ska siegaloc w niektérych przypadkach tak daleko, Ze grupy takie jak
Jamaa zostaly wykluczone z Kosciola katolickiego. Twierdzenia
o formowaniu si¢ odrebnej orientacji religijnej wydaja si¢ jednak
nieco przesadzone'’.

Warunkiem glebszego oddzialywania na wspdlnoty lokalne winno
by¢ utozsamienie z narodem. Jak to jednak przeprowadzi¢ w prakiyce
w $wiecie zréznicowanym etniczuie nie tylko na narody, ale takze
plemicna, klany i podklany, czesto ze soba sktécone, i nie odsta-
pi¢ od powszechno$ci chrzescijafsiwa? Jan Pawel 1T niejedno-
krotnie apelowal w trakcie swoich licznych podrézy afrykasiskich, aby
religia (nie tylko chrzescijafiska) nie byla orgzem, lecz Srodkiem
porozumienia w konfliktach o charakterze etnicznym. Praktyka czesto
temu przeczy. W Rwandzie, ktéra miata najwiekszy procent katoli-
kéw (ck. 60) z wszystkich kmajéw afrykasiskich, wierni, a nawet du-
chowni, brali udzial w ludobdjstwie. Nie ulega zatem watpliwosci, ze
zabraklo jakiego$ waznego elementu, ktory zapobiegalby tak dramaty-
cznej konfrontacji. Apel o pokdj w Afryce Jan Pawel II uzupelnil
stwierdzeniem, Ze nie moZe by¢ on osiagniety bez sprawiedliwosci
1 poszanowania praw czlowicka. Idea fa jest nieodlgcznie zwigzana
z cywilizacjg Zachodu i przez przedstawicieli innych kultur odrzucana
i przedstawiana jako koil irojafiski neokolonializmu. Jan Pawet II,
wanikliwy krytyk wielu negatywnych przejawéw wspdlczesnej cywili-
zacji zachodniej, czyni ja odpowiedzialng w duzym stopniu za dzisicj-
s7a mizeric Czarnego Kontynentu. Zasypywano go od lat dobrami
materialnymi podrzednej jakosci (poczawszy od przystowiowych
koralikéw i perkalu) poskapiono mu natomiast tego, co z pewnoscia
jest najcenniejszym osiggnieciem tej cywilizacji: tolerancji, plurali-
zmu, demokracji. Normy cywilizowanego wspdtzycia ludzi o réznych

“G.). Kaczyriski, Afra-chrzescijafiside wspdlnoty religiine, w: W kregu religii
krajow pozaeuropejskich, pod red. A. Mrozek-Dumanowskiej, Warszawa 1985, s. 173.
"Tamze, s. 174.
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przekonaniach i oriemtacjach, wymagajace poszanowania podstawo-
wych praw czlowicka 1 mniejszosci {osiagnieto to — przypommnijmy —
po wielowickowych, ciezkich i nieraz krwawych zmaganiach) pocho-
dzg zdaniem papicZa, worost Z chrzescijafistwa — podstawowego fun-
damentu tej cywilizacji™®.

Przyszlos¢ naiezeC bedzie do tych spolecznosci, ktére potrafia
wyciagnaé wnioski z dodwiadczen losu. Z lekcji afrykaniskici plynie
wazna nauka: nalezy wzbogacaé sie o wszystko to, co warloéciowe,
nawet jeShi zostalo wypracowane przez obeych, przeciwnikow i wro-
g6éw. Skarbnica kultury musi mie¢ wymiar uniwersainy, a nie party-
kularny. Odrzucad za$ nalezy wszystko to, co niesie zlo, nawet jesli
nalezy do dziedzictwa wilasnej kultury. Weryfikacja musi by¢ tuiaj
bardzo surowa. Wamnkiem sprostania wyzwaniom trzeciego tysiacle-
cia jest wypracowanie kuliury zapewniajgcej tozsamosS€ i rozwdi.
Kultura faka moze powstac tylko z rozsadnego splotn tradycii i nowo-
czesnosci. Czy Afryke sta¢ na faka kulwre?

B Tygodnik Powszechny”, 21 IT 1993,
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Michat Horoszewicz

Zagrozenie ze strony islamu?

L’islam, un défi pour le christianisme, Revue Internationale de
Théologie ,,Concilium”, Beauchesne Fditeur, Paris 1994, z. 253,
ss. 178

Dzi$ islam ogarnia niemal miliard ludzi ~ juz wigcej niz katoli-
cyzm; rozcigga sie szerokim pasem od Maroka po Mindanao i Indo-
nezje; odgranicza ,posiadaczy” z konsumpcyjnej Pélnocy od wyzu-
tych z Poludnia; znajduje si¢ na skrzyzowaniu szlakéw — a mole
i czaséw, Wszak dopiero w powojennym dwudziestolecin wszystkie
wigksze wspdlnoty islamskie doszly do pelnego zawiadowania wias-
nymi sprawami, lecz w nastepnym wieku islam zapewne okaZe sig
liczbowo dominujacy religiy swiata. Prowadzi to do rozwaZania no-
wych ksztaltéw zagrozed w przysziosci.

Po wojnach kréléw (do rewolucji francuskiej), naroddéw (do korica
wielkiej woiny), ideoclogii (po kres ,,zimnej wojny”), moZe nadejsé
czas konfliktow miedzy cywilizacjami — twierdzi S.P. Huntington,
dyrektor Instytutn Siudiow Strategicznych Umwersytetu Harvarda
(.Clash of Civilizations?” - w ,Foreign Affaires” 1993, z. 3, ss. 22-
-49). Za cywilizacje uwaza najwyzsze zgrupowanie kulturowe ludzi
i najszerszy poziom ich toZzsamosci kulturowej; aktualnie dostrzega
siedem lub osiem wielkich cywilizacji, m.in. zachodnia, konfucjafiska,
islamska, slowianisko-prawostawna; uznaje, ze najwazniejsze konflikty
przysziosci wystapiq wzdtuz kulturowych tras uskokowych odgranicza-
jgcych cywilizacje miedzy sobg; uirzymuje, ze centralna ogniskowa
konfliktu w najblizszej przyszloéci moze postawi¢ Zachdd w obliczu
kilku paristw konfucjafiskich oraz islamskich — wszak islem ma lrwa-
we rubieze.

Wrylonienie si¢ islamu jako agresora w podobnym starciu cywiliza-
cji to lek dla wielu na Zachodzie — i zapewne utajona nadzieja dla
ekstremistycznych fundamentalistéw muzulmanskich. Jednakze cywi-
lizacje i religie dysponuja potencjalem nie tylko konfliktu, lecz r6w-
niez pokoju; wojna miedzy cywilizacjami nie musi uchodzi¢ za kurs
nieuchronny, zwlaszcza jesli wyznacznik pojednania religijnego moze
stanowié zaczyn w kazdej z wymienionych cywilizacji — twierdza
Jiirgen Moltmann i Hans Kiing, teologowie z Tybingi, w edytorialu
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Zeszytu ,Concilium” odnoszacego sie do islamu jako wyzwania dla
chrzedcijafisiwa, a wydanego w ramach sekcji teologii ekumenicznej
(w jej 28-oschowym komifecie konsultacyjnym od przeszio 20 lat
znajduje si¢ ks. A. Skowronek z ATK). Zatozeniem 15 zgromadzo-
nych studiéw bylo przyczynienie sie do zlaczenia chrzescijadstwa
oraz islamu — mimo wielkich réznic — w duchu pokoju i zrozumienia.

W czesei 1, DoSwiadczenia™ zawarto analizy zréznicowanego usy-
twowania islamu. W Be$ni muzutmanie padaja ofiarg nowego Holo-
caustu, twierdzi wykiadowca teologii muzuimaiskiej Balié. W wielo-
religijnym spoleczefistwie indonezyjskim, dominujaco muzutmanskim,
obowigznje — zapewnia elkumenista chrzescijanski Poerwowidagdo —
7asada spokojrych § harmonijnych stosunkéw miedzy religiami. Choé
islamizacja i ewangelizacja swoidcie rywalizowaly — wskazuje amery-
kariski antropolog-islamista Gaffney — to jednak Afryka wydaje sie
gotowa do ukazania Swiafu niezwyklych przykladow wspdtpracy
[ wspotuzalezniei. Muzulmanka Hassan z USA bada poréwnawczo
dyskryminacje kobiet w patriarchalizmach: chrzescijasiskim i islam-
skim. W czesci III ,,Wyzwania do podjecia” przez paralelne refleksje
w optyce kazdej z obu religii rozwazono: islamski monoleizm, islam
jako uchylenie judaizmu i chrzescijanstwa, prawa czlowicka w isla-
mie. Przykltadowo: muzulmanin Sachedina z USA utizymuje, Ze
Koran nie uwaza sie za uchylenie objawienia judeochrzescijariskiego,
choé ongi§ niektdrzy teologowie muzulmaniscy dokonywali ekstrapo-
lacji tego stanowiska teologicznego; inaczej widzi t¢ kwestic Dammen
McAuliffe, kanadyjska dzialaczka porozumienia miedzyreligijnego:
jako ostatnia kodyfikacja objawieniowa wiekuistej woli Boga islam
uchyla wszelkie wezesniejsze religie, jednakze uniwersalistyczne ore-
dzia islamv i chrzeécijaistwa nie musza przeszkadzac ich wspdlpracy
w okreslonych dziedzinach. W swoistym podsumowaniu amerykafiski
islamista Bowering przypomina, Ze islam byl geograficznym sasiadem
chrzescijafistwa i jego teologicznym blifniakiem przez stulecia: dzis
chrzescijanie poszukujq dialogu, muzubmanie — wspdlpracy intelektu-
alnej. Czesé IV, Perspektywy na dzi§ i na przysztos¢” zawiera esej
Kiinga na zakoficzenie jego trzydziestoleiniego kierowania wymienio-
na sekcja: teolog opowiada si¢ za etyka powszechna, bez kibrej nie
bedzie mozliwy nowy lad $wiatowy. Po tym skrétowym opisie kilka
uwag bardziej szczegélowych.

Czesé 1T ,,ZagroZenia” otwiera artykul islamisty Johna Renarda
z wydziatu studidw teologicznych uniwersytetu w Saint Louis. Utrzy-
muje on, ze stale przypisywanie islamowi jednolitosci bez skazy
wywodzi sie u niemuzulmanéw z leku przed nieznanym, 1 muzeima-
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néw za$ z idealizacji islamu jako religijnie wszechsp6jnego. Starajac
si¢ dokladniej zozumieé islam 1 wszelkie jego przejawy, latwo
stwierdzié, ze w wielu punkiach wystepuje jedno$é w réznorodnodci.
Najbardziej znany jest — wywodzacy si¢ z zasadniczo odmiennych
interpretacii islamu, jak gdyby z rdznych teologii historii — podzial na
sunnitow  (80-90% ogéln muzuimanow) i szyitéw, skupionych
w Irzech wiekszych grupach; szyicka imterpretacje historii Renard
uznaje za millenarystyczng 7 jej oczekiwaniem na powrdt dlugo skry-
wanego przewodnika duchowego, kidry oiworzy er¢ doskonalej spra-
wiedliwodci dla wszystkich. Spolecznosci muzulmanskie wchodzac
w kontakt z réznymi kulturami musialy rozwija¢ odmienne juryspru-
dencje: wylanialy sig rozwiazania dla przypadkéw nie majacych od-
powiednikéw w Koranie czy w hadisach; z dawnych szkél sunni-
ckich prawa muzunlmaisiskiego cztery dotrwaly do naszych czasdw
Réznorodnoéé mozna tez oceniad przez interakcje islamw z po-
szczegblnymi kulturami; wystepnje podwdjne zjawisko: islamizacji,
gdy religijna tradycja islamu vzyskuje zasadniczy wplyw na dana
kulturg czy grupe etmcznq, oraz indygenizacji, gdy dana kuitura czy
grupa etniczna odciska swdj znak na islamie.

Do wyznacznikéw réznorodnosci migdzykulturowej Renard zalicza
cziery iypy postawy religijnej: tradycjonalisci, skupiajacy ogromna
wiekszo$¢ muzutmanéw, poszukuja stabilnej jednolitosci we wspdlno-
cie; akiywisci odnowiciele — rewiwali§ci — pragna powrofu mocno
ureligijnionych regut i warntosci; adapcjonisci (reformisci, modernisci)
starajg sie racjonalnie wykazad zgodnos¢ islamu z ogdlnym kierun-
kiem postepu ludzkiego; personalisci na najwyzszy szczebel wynosza
autorytet charyzmatycznego przewodnika. Renard ostroznie podchodzi
do fundamentalizmu, ktdrego niemala czesé¢ odnosi sie do zarliwosci
raczej rewolucyjnej niz religijnej. Przypomina wreszcie, Ze istniejg
spolecznodci nawet o odleglym rodowodzie uznajace si¢ za muzul-
mafiskie, lecz kwestionowane przez wiekszos¢ muzulmandw. Sumujs-
co wskazuje, ze islam z jednej strony jako tradycja religijna zapewnia
swym wyznawcom wysoki stopiei zwartodci i toksamosci czionkéw
wspdélnoty wiary w wymiarze Swiatowym - z drugiej za$ nadal odbija
rozlegle zréznicowania kulturowe i etniczne oraz wiclorako$é umyslto-
wych postaw ludzi okreslajacych sie jako muzutmanie.

Jesli w latach osiemdziesiatych dominowala obawa przed ekspor-
tem rewolucji irafiskiej, fo obecna dekada wysunela widme globalnej
grozby islamskief — twierdzi John L. Esposito, dyrektor Osrodka Poro-
zumienia Islamsko-Chrzescijasiskiego w waszyngtoriskim Georgetown
University, w studium ,,Zagrozenie islamskie: mit czy rzeczywisto$¢”,
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Kresli faicuch konflikiow od pierwszego starcia 2 Bizancjum
w VII w. az po wyzwanie obecnego fundamentalizmu islamskiego;
apalizuje pojawienic si¢ islamu jako poteznej sily $wiatowej po
1570 r.; sygnalizuje zagrozenia demogrnaficzne ¢ wymiarach global-
nyck, bowiem muzuimanie mnoza sie i prosperuja takze w Europie,
Ameryce i dawnym ZSRR; uwaza, iz niekiérzy przywdédcy mchéw
islamskich wystepujacy przeciw demokracji i systemowi parlamentar-
nernu kierowali sig raczej obrona islamu przed silniejsza penetracja
Zachodu. Islam dopuszcza réine wykladnie moggce podtrzymywad
czy io demokracje, czy tez dykature, jednakie istniejga w nim mozli-
wosci  islamizacji demokracji. Réznice migdzy wizja zachodnia
a ujgciem islamskim sprowadzaja si¢ przede wszystkim do problemu
tolerancji (wobec dysydentéw, kobiet, mniejszosci niemuzuimaii-
skich); bez reinterpretacji prawnych doktryn odnoszacych sie do nie-
muzuimanéw — wskazuje Esposito — paiistwe o ideologiczrej orienta-
cji islamskiej bedzie co najwyzej panstwem demokratyczrnym ,, limito-
wanym”™ o stabym wyrézniku pluralistycznym.

Wspoélczesny islam jest bardziej wyzwaniem niz zagrozeniem.
Zydzi i chrzescijanie musza w muzulmanach dostrzegaé dzieci Abra-
bhamowe, odrézniajac islam od jego wykorzystywania przez ekstremi-
stow. Aktywistéw islamskich, kwestionujacych ustanowiony porzadek
polityczny i intelektualny, czesto odrzuca si¢ a priori jako ekstremi-
stycznych dewianiéw — wowczas wyzwanie przediozone intelektual-
nemu establishmentowi przez wspélczesne przebudzenie islamskie
jatwo przeradza si¢ w zagrozenie. Rzady muzulmarskie winny umie-
jetnie odczytywal powszechne wymegi liberalizacji politycznej
i wigkszego uczestnictwa ludowego, tolerowaé — a nie represjonowad
-~ ruchy opozycyjne, wznosi¢ Zywotne instytucje demokratyczne.
Islam polityczay stoi przed wyzwaniem krytykowania samego siebie
przez pietnowanie uchybiefi popelnianych przez rzgdy czy ruchy
okreslajace sie jako islamskie, przez podejmowanie odpowiedzialnosci
w miejsce imputowania Zachodowi bledéw spoleczenstw muzulmari-
skich. Z kolei pafistwa zachodnie stoja przed wyzwaniem czuwania
nad wartoSciami demokratycznymi, jakie same nrzeczywistniaja. Wiek
XXI, utrzymuje Esposito, wystawi na prébe zachodnie zdolnosci
rozr6zniania rachéw islamskich stanowiacych zagroZenie i tych, ktére
przedstawiaja prawomocne nadzieje danych krajéw na reforme i re-
orientacje ich spoleczeristw.

Mobammed Arkoun, Algierczyk, przez 30 lat profesor islamologii
na Sorbonie, kwestionuje wysuniety dlaii problem tymitowy: ,.Czy
islam jest zagroZony przez chrzescijaistwo?” Dlaczego mdwiac
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o religiach poshigiwa¢ si¢ terminologia zagrozeniowa? — pyta. Nale-
zaloby raczej drazyé kwestie pozostajgce w zawieszeniu, a przeciei
decydujace dla aktuainego zrozumienia fakin religijnego. Islam
i chrzescijasistwo to zbiory obszeme i niejednorodne — ich roztamy
majg podwaliny teologiczne, kidre nie pozwalaja przystad, zwlaszcza
dzi§, na podzialy narzucone przez oficjalng literature grup wigkszos-
ciowych. Arkoun nie widzi, jak chrzescijafistwo prawosiawne, katoli-
ckie czy protestanckie mogloby zagrazaé islamowi indonezyjskiemu
lub tureckiemu; przyznaje natomiast, ze w okresic kolonialnym mu-
zulmanie odczytywali misjonarska aktywno$¢ w Afryce Iacznie
z Magrebem w kategoriach zagroZenia. Przypomina obustronne wy-
kluczenia za pomoca systeméw teologicznych, etycznych i politycz-
nych konstruowanych poczawszy od sredniowiecza: w przediuzeniu
drogi wiodacej od krucjat i rekonkwisty mdéwi si¢ dzi§ o zagroZzeniu
Europy przez islam oraz islamw, pojmowanego jako spolecznosc
jednorodna, przez Zachdd identyfikowany z chrzescijarfistwem. Chod
utajona przemoc wystepuje po obu stronach, to srodki przekazn pod
szyldami integryzmu i fundamentalizmmu dyskredytuja islam o wiele
bardziej niz chrzescijafistwo. Na Zachodzie wykluczanie przesunclo
si¢ ku srodowiskom akademickim gotowym uznaé, ze islam zagraza
zalozycielskim wartosciom Zachodu jak liberalizm, wolny rynek,
suwerennos$é rozumu. W §wiecie podzielonym i rozeztonkowanym —
podkresla Arkoun — doniosty glos Jana Pawla II jest wszechobecny,
zmuszony do wyraZzania protesiu wobec przeobrazania religijnej na-
dziet w fundamentalizmy i w postgpowanie antyhumanistyczne,
a nawet nieludzkie.

Oto ten intelekiualisia muzulmanski opowiada si¢ za przeprowa-
dzeniem IH sobom waiykariskiego, kitéry podazy jeszcze dalej niz
Vaticanum II: winien wytworzy¢ jezyk nadziei obowigzujacy wszyst-
kie sumienia XXI w._; winien otwarcie odstapi¢ od wszelkiego przywi-
Ieju teologicznepo, zostawiajac miejsce pluralizmowi w ludzkiej arty-
kulacji sensu egzystencji. Szczegdlna pozycja historyczna chrzescijan-
stwa przydaje mu nie wyzszodcl, lecz intelektualnej odpowiedzial-
nosci warnnkujacej sprawowanie odpowiedzialno$ci moralnej i ducho-
wej. Arkoun wytycza kilka osi refleksji przysziosoborowej; przykla-
dowo: jak przejS¢ z czasu dialogu migdzyreligijnego gloszonego przez
Vaticanum I do epoki mysh i czynu zalozonych na historycznej
solidarnosci ludéw? Oznacza to kres ideologicznej zmowy padstw
zawierajacych uklady ,wspéldziatania™ na niekorzys¢é ludéw pozba-
wionych pafistwa przedstawicielskiego. Vaticanum II winno popro-
wadziC otwarcie rozpoczete przez Vaticanum II, rozwijajac w boga-
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tych spoleczefistwach demokracje uczynna, skuleczng, spdéjng dla
wszystkich. Jesli mimo swej historycznej pozycji, jak dotad niedo-
stepnej dla innych religii, chrzescijafistwo zamknie sig tak jak same
demokracje, troszczac si¢ wylacznie o uchronienie osiagni¢é przed
inwazjami barbarzyriskimi — wéwczas cala cywilizacja Zachodu ustapi
miejsca innym poczatkom. Ten apel o Vaticanum ITY posrednio odrzu-
ca wszelkie domniemania przedstawiajace islam jako rosnace zagroze-
nie dla wartoSci Zachodu. Swiadomy utopzjnych akcentdw swego
wezwania, Arkoun uznaje jednak, Ze utopia moze sie przyczyni¢ do
pomierzenia dzisiejszego dystansu miedzy chrzescijafistwem i hege-
monicznym Zachodem a ich historyczng odpowiedzialnoscia.

Zbytnia europeizacje kulturowa mi¢dzynarodowych konwencji
dotyczacych praw cztowicka sygnalizuje w studium , Prawa czlowieka
w islamie” (cz. III) Mohammad Mahmud Gamal ud-Din, profesor
Uniwersytetu Islamskiego w Rijadzie. Europejskie pojmowanie praw
czlowieka przydaje zbyt wielkie znaczenie wolnosci politycznej
i spolecznej, co nie pozostaje bez uszczerbku dla praw wspdlnoty,
Europejskie myslenie o religii jako sprawie osobistej ma doprowadzaé
do tego, 7e jednostke nakiania sig do porzucania wiary lub do zmie-
nignia bez ograniczert religii czy wyznania (niewatpliwie jest to naz-
byt swobodna interpretacja art. XVIII Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka).

Koran dostarcza pelnego systemu moraloego 1 ustanawia podwaliny
porzadkn powszechnego dla ludzkosci. Wedle ksiegi czlowiek jest
przedstawicielem i kontynuatorem Boga na ziemi; mezczyzna i ko-
bieta stanowia zasadniczg komorke Zycia w spoleczefistwie; suweren
jest reprezentantem i shizebnikiem wspdlnoty, stara si¢ kierowad jej
sprawami pod dozorem Boga i przy wsparciu ludzi, kidrych winien
wyshichiwaé oczekujac rady. Wolnosé czlowieka w islamie to §rodek
postepu matesialnege i duchowego — przypomina aktywna zdolnos¢
pozwalajaca na kierowanie tym, co jest poZyteczne dla jednostki
1 spoleczefisiwa. Obustronne wigzi miedzy ludZmi oraz mitosierdzie
staja sie prawami czlowieka: taka wzajemna odpowiedzialnosé nie
ogramicza sig w istocie do muzulmanéw — to prawo 0 wariosci po-
wszechnej, bez wyjatku rasy czy wyznania. Calos¢ praw czlowieka
w islamic ma si¢ wywodzi¢ od Boga, ktéry jest ich gwarantem.
Wszystkie prawa czlowieka zawarte w obecnych paktach i ukiadach
Znajdujz sig wéréd podstawowych praw islamskich; przykladowo —
tres¢ art. I Powszechnej Deklaracji: Wszyscy ludzie rodzq si¢ wolni
i réwni... Gamal ud-Din odnajduje w wersecie 70 sury 17: My obda-
rzylismy sziachetnoscig synow Adama. Tak wiec uznaje za zupelnie
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mozliwe urzeczywistnienie islamskiej karty praw czlowieka, majacej
charakter ogdlnoludzii. Wedle ujecia islamskiego czlowiek jest bytem
najszlachetniejszym i najcenniejszym: wszystko pod niebem i na
ziemi stoi do jego dyspozycji, a przez taske Boga otrzymal on rozum,
zdolno$¢ myslenia i kierowania. O szacunku dla cztowieka swiadczy
werset 32 sury 5: Ten, kto zabit czlowieka, ktéry nie popednit zaboj-
stwa i nie szerzyt zgorszenia, czyni tak, jakby zabit wszystkich ludzi.
A ten, kto priywraca do Zycia czlowieka, czyni tak, jakby przywracat
do zycia wszystkich ludzi (w dopehiajacym szkicu z perspekiywy
chrzescijanskiej niemiecki ekumenista Bielefeldt uwznaje Powszechna
Islamsky Deklaracje Praw Czlowieka z 1981 r. za dokument konser-
watywny, nie pozbawiony akcentow apologetycznych oraz integrysty-
cznych i wskazuje na reformatoréw muzutmaiiskich domagajacych sig
nowej interpretacji szariatu}.

Dla chrzescijafistwa islam stanowi wyzwanie — i odwrotnie; wszak-
ze wyzwame nie musi przechodzié¢ w globalne zagroZenie i agresyw-
nos¢. Cmawiany zeszyt , Concilinm” przeciwstawia si¢ obrazom wza-
jemnych wrogosci: wojowniczego islamm i zachodniego Szatana.
W nowatorskim duchu przeswietla stereotypowe przekazy z przeszios-
ci, wnoszgc wiele konstatacji z pewnoscia szerzej nie znanych — co
najmniej zastanawiajacych. Posrednio odsuwa sugestywne wizje star-
cia migdzycywilizacyjnego, strategie politologéw zastepujac refleksja-
mi teclogéw. Przede wszystkim bowiem prébuje przyczynié si¢ do
zarysowania obszaréw wspélaych dla obu religii: istnienia, dzialania,
pokoju, czlowieczefistwa, dialogu... — przy tym dialogu nie tylko
odnoszacego sie do codziennosci kondycji ludzkiej, ale teZ religijne~
g0, na plaszczyZnie zwlaszcza etycznej na wiek nastepny.
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Typologia
nowych ruchéw religijnych

Cd prawie dwudziestu lat uwage opinii publicznej calege $wiata
przykuwajy rézne tragiczne wydarzenia, ktérych gléwnymi bohatera-
mi s3 czlonkowie jakiejs matej grupy religijnej. Ten ciag wydarzef
zaczelo zbiorowe samobdjstwo czlonkéw wspdlnoty Swiatynia Luda
w Gujanie w 1978 r., a koriczy zamach dokonany w 1995 r. przez
wyznawcow Aum Shinri Kyo w tokijskim metrze. TakZe nasze co-
dzienne do$wiadczenie ukazuje zmiany na mapie ruchéw religijnych
w Polsce. Na ulicach pojawia sie coraz wigcej przedstawicieli r6z-
nych, czesto egzotyczunych, grup religijnych, wreczajacych ulotki
i propomujacych rozmowe. Byé mozZe przyzwyczailiSmy si¢ juz do
widoku Swiadkéw Jebowy pukajacych do naszych drzwi, jednak
potezne reklamy gmp religijnych w dziennikach i tygodnikach, liczne
audycje radiowe i telewizyjne, nieraz wrecz propagujace nowe ruchy
religijne lub przedstawiajgcej je w aurze sensacyjnosci, sa w Polsce
zjawiskiem dosyé nowym.

Obecnosé wielu nowych mchéw religijnych powoduje tez trudnosci
duszpasterskie. Trudno nieraz oceni¢ oddalenie poszczegdlnych ru-
chéw od chizedcijasistwa oraz potencjalne zagrozenie, jakie ich do-
kiryna moze mie¢ dla przecigtnego chrzescijanina. Dostrzegajac te
trudnosci, wielu badaczy problematyki nowej religijnosci proponuje
rézne typologie nowych ruchdéw religijnych. Niniejszy artykul bedzie
przedstawieniem jednej 2 nich, zaproponowanej przez Massimo Intro-
vigne, socjologa religii, dyrektora Centrum Studiéw Nowych Religii
(CESNUR) w Turynie, autora licznych publikacji o nowych ruchach
religijnych’. Typologia ta ze wzgledu na swa jasno$é zyskala przy-

‘Po raz pierwszy M. Introvigne zaprezentowal swa typologiz na Kongresie
w Poggi 18 X1 1989: Sétte, denominazioni e Chiese di origine cristiana: criters
e problemi per un discernimento, opublikowane tez w jego ksigice [ Nuowvi Cul,
Roma 1990, Typologi¢ swa rozwijal | przedstawial w kolejoych swoich pozycjach
m.in. w: La questione della nuova religiositd, Piacenza 1993; Storia del New Age
1962-1992, Piacenza 1994,
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chylnosé¢ wsréd badaczy =zagadnienia. Zostala takze wykorzystana
w wystapienie kard. Francisa Arinze po$wieconym nowym ruchom
religijnym na Konsystorzu Nadzwyczajnym w 1991 r.* Przedstawie-
nie typologii zaproponowanej przez Introvigne poprzedza uscislenia
terminologiczne oraz kilka uwag o rozmiarze zjawiska, jakim s3 nowe
muchy religijne.

Dilaczego ,,nowe ruchy religijne”,
a nie ,sekty” lub ,religie miodziezowe™?

Wprowadzanie nowego ferminu zawsze wymaga pewnego uspra-
wiedliwienia, zwlaszcza jesli w literaturze funkcjonuja inne, od lat
uzywane ckreslenia. W polskich publikacjach, a szerzej w literatu-
rze teologicznej w ogdle, chetnie wzywano terminu ,sekta”. Typolo-
gia: Koscidl — sekta — grupa mistyczna, z kidrej si¢ chetnie korzysta,
zostala zaproponowana przez Emsta Troeltscha 1 opiera sie na relacji
tych grup do swiata. Koscid} Zyje w harmonit z otaczajacym go $wia-
tem, sekta po kontestuje, grupa mistyczna natomiast zajmuje sie Swia-
tem otaczajacyin w malym zakresie, koncentrujac si¢ na udoskonala-
niv swych czlonkéw’. Introvigne shisznie zazmacza, ze typologia ta
jest zbyt sziywna wobec nowych ruchéw religijnych. Niekidre z nich
przechodzg ewolucje od negowania Swiata do zaangaZowania sie
w zycie spoleczne. Przyldadem takiego rozwoju mogg byé choéby
Mormoni. Okre§lenia ,sekta” uzywaja chetnie teclodzy, ulatwia cno
bowiem szybka klasyfikacj¢ doktryny proponewanej przez grupe
religijng. Dlatego w publikacjach teclogicznych mozna spotkaé okres-
lenia typu: ,sekta wywodzaca sie z chizeScijaistwa”, ,sekta nie-
chrzescijafiska” itd. Takze wydany w 1986 r. dokument Stolicy Apo-
stolskiej poSwigcony nowej religijnosci ma w tytule okreslenie ,,sek-
ta”. Wydaje si¢ jednak, Ze zabarwienie pejoratywne tego tferminu,
funkcjonujace w §wiadomosci spoleczenistwa, oraz jego nieadekwat-
nosS¢ wobec skomplikowanej rzeczywistosci, jaka stanowia nowe
grupy religijne, sugeruje zasiapienie go innym.

*F. Arinze, La sfida delle sétte o nuovi movimenii religiosi: un approccio
pastorale, relacja przedstawiona na Konsystorzu Nadzwyezajnym 5 IV 1991,
w: M. Introvigne, La questione della nuova religiosita, dz. cyt., s. 59-93, Streszczenie
relacji zamiegcito ,Osservatore Romano™ 6 IV 1991,

*M. Introvigne, La questione della nuova religiositd, dz. cyt., s. 9 n.
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Na obszarze jezyka niemieckiego uzywa sie okreslenia ,,Jugendreli-
gion” bad? ,Jugendsekten™. Nazwy te wigzaly si¢ z prozelityzmem
rozwinigtym przez niektére z tych grup (np. The Family, Hare
Krishna) wirdd mlodziezy. Powstajace nowe grupy religijne, zwlasz-
cza te z szeroko pojetego nurtu New Age, skladajg sie nie tylko
z ludzi miodych. Okreslenia te wydaja si¢ zatem zbyt waskie.

Na obszarze jezyka angielskiego uZywa si¢ okreslenia ,new cults”.
Takze ono wydaje si¢ zbyt waskie. Istnicja bowiem grupy, u kiérych
trudno dopatrzyé sie jakichkolwiek elementdw kultycznych. Jako
preykiad moze chofby sluzyé Silva Mind Control, grupa zaloZona
w Teksasie przez José Silva, kidra stawia sobie za cel caikownq kon-
trole nad swym umystem az do osiagniecia ,,Nad-Wiedzy™”.

W terminologii naukowej i populamej coraz powszechniejsze jest
okreslenie ,.nowe ruchy religijne” (daleJ bede uzywal skrétu NRR).
Ma ono charakter neutralny i nie wigZe si¢ z pewng trescig negatywny
jak w przypadku stowa ,sekta”. Jest dosy¢ uniwersalne. Watpliwosci
moze budzi¢ przymiotnik ,religijne”. Z pewnoscig niekiére z NRR
maja niewiele wspélnego z religia w $cistym znaczeniu, a inne, jak
chocby Medytacja Transcendentaina, w ogdle odrzucaja okreslenie
siebie jako religii. Dlatego przymiotnik ,religijne” musi byé tu rozu-
miany w szerokim znaczenin. NRR sg ruchami, ktére oferuja odpo-
wiedzi pa podstawowe pytania egzystencjalne czlowieka typu: Kim
jestem? Jaka bedzie moja przyszlosé? Jaki jest sens Zycia? itd., na
ktére daja 0dp0w1edz systemy religijne®. Sadze ze okreslenie ,,nowe
ruchy religijne” warto wprowadzi¢ na stale do polskiej lteratury
przedmiotu.

NER - rzeczywisty problem czy wymysi?

Zdarza sie czesto spotykaé w Polsce dos¢ lekcewazace zdanie
o mozliwosciach rozwoju NRR. Wydaje si¢, Ze lekcewazZenie proble-
mu, podobnie jak jego wyolbrzymianie, utrudnia rozeznanie oraz

“Wystarczy wymienié choéby niektdre tytuly publikacji po$wigconych nowym
grupom religijoym: J.R. Gascard, Newe Jugendreligionen. Zwischen Sehnsucht und
Sucht, Freiburg im Breisgau 1984; R. Schole, Probleme mit Jugendsekten, Miinchen
1993.

*M. Introvigne, Le nouve religioni, Milano 1989, s. 367 n.

*E. Barker, Gran Bretagna w: L’Europa delle nuove religioni, pod. red. M. Intro-
vigne, L. Mayer, Torino 1993, s. 59 n.
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podjecie skutecznych dziatati informacyjnych i duszpasterskich. Bra-
kuje z pewnoscia wyczerpnjacych badaf, ktére ukazywatyby nie tylko
liczbe czlonkéw takiego czy innego rmuchu, ale takze tendencie
w rozwoju. Mala liczba stalych cztonkéw takiej czy innej grupy nie
powinna wprowadzal w biad. Tadeusz Doktér w swojej relacji przed-
stawionej na seminarium poswigconym rozwojowi nowych form
religijnoéci w Europie, a zorganizowanym przez CESNUR w Lugano
w listopadzie 1990 r., oszaccwal na okoto 5000 liczbe czlonkéw NRR
opierajacych sig na roznych systemach religijnych Daleklego ‘Wscho-
du dzialajacych w Polsce”. Nawet biorac pod uwage, Ze przez ostai-
nie pare lat liczba ta mogla sie¢ zwiekszy¢, nie wydaje sig, by byla
ona stosunkowo duza. Jednak nie wiemy, ile oséb poSwieca caly swdj
czas na dzialalnos¢ ,misjonarska”. Przykiadowo we Wloszech 1000
wyznaweéw Hare Krishna jest zaangazowanych w sposéb catkowity
w krzewienie ruchu®. Jest io prawdznww Hlotna brygadd misjonar-
ska”, kidra moze by¢ przemieszczana w rézne czeSci kraju.

TakZe oddzialywanie NRR z nurtu New Age jest trudno precyzyj-
nic okreslic. Grupy te maja czesto zupeinie nieformalny charakier
i stosunkowo mata liczbe stalych czlonkdw, wiele oséb natomiast
uczestniczy przez krétki czas w spotkaniach jednej lub kilku gmp iub
korzysta z uslug zawodowego astrologa czy kartomanty. Badania
przeprowadzone wsrod miodziezy szkét Srednich archidiecezji wie-
defiskiej, uczestniczacej w zajeciach z religii, wykazaly, ze 58,6%
mtedych lndzi uczestniczylo w przynajmniej jednej z praktyk okuliy-
stycznych’. Inne badania przeprowadzone przez CESNUR w szko-
lach w Fogg1 w 1991 r. UJawmly, ze 31% mlodzxezy wierzy w rein-
karnac;z; Te dane zmnszaja do zastanowienia. Nie mamy w Polsce
jeszcze tak szeroko prowadzonych badaf, ale propagowanie NRR
przez mass media oraz czesto agresywne akcje misjonarskie réznych
grup w naszej ojczyZnie (przykladowo mozna wspomnied¢ duza ak-
tywno$¢ grupy ,Rodzina’™), a takze gwaltowny rozwéj okultyzmu
stawiaja przed Kosciolem nowe wyzwania duszpasterskie. Jedna
z form odpowiedzi Kosciola na NRR jest z pewnoscig szerokie
i rzetelne informowanie o doktrynie i metodach dziatania poszczegol-

"T. Doktor, Polonia, w: L °Europa della nuove religioni, dz. cyt., s. 138.
*M. Introvigoe, La questione della nuova religiosita, dz. cyt., s. 8.

*M. Widl, New Age im Klussenzimmer. Kirchlichkeit und religidser Zeitgeist bei
Religionsunterrichts-besucherjinnein der AHS-Oberstufe, Wien 1989, s. 15.

M. Introvigne, dz. cyt., s. 21.
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nych grup. Sadze Ze typologia NRR moze pomde w zorientowaniu sig
w odniesienin poszezegélnych ruchéw do chrzeécijaristwa.

Typologia NRR

Typologia, kiéra proponuje Introvigne, ukazuje negowanie przez
poszczegdlne NRR centralnych elementéw postania chizescijaristwa:
religijnego sensu zycia — a wigc odpowiedzi na podstawowe egzysten-
cjalne pytania cziowieka; Boga — uznanego za jedyna adekwatng
odpowiedZ na te pytania; Jezusa Chrystusa — posrednika migdzy Bo-
giem a ludZmi; Koéciola — w ktérym Chrystus jest nieustannie obec-
ny'. Poszczegdlne kregi NRR neguja wyze] wymienione tematy
oddalajac si¢ w mmiejszym ub wigkszym stopniu od chrzescijaiskiej
wizji $wiata. Bedziemy prezentowaé poszczegdlne grupy poczynajac
od najblizszych chrzescijafistwu.

NRR, kiore odrzucaja role Kosciola: Chrystus tak, Kosciét nie.
W tym kregu znajdujg si¢ rmuchy pochodzenia Zydowsko-chrzescijafi-
skiego. Charakteryzuje je interpretacja literalna badZ wybidrcza Pisma
Swigtego, czesto idaca w parze z eschatologia millenarystyczng. Ideo-
logia tych ruchéw jest zwykle przesycona entuzjazmem ]]Jolqczonym
ze znaczng nietolerancja wobec innych grup religijnych'?. Do tego
kregu moZzna zakwalifikowaé cala game sekt wywodzacych sig
Z protestantyzmu, jak réine odmiany adwentyzmu, neopentekostali-
zmu. Tutaj takzZe znajdujemy ruchy bardzo znane, jak Swiadkowie
Jehowy i Mormoni. W tym kregu mozna tez umiejscowic réZne sekty
pochodzenia katolickiego, jak choéby mariawityzm czy grupy zwigza-
ne z réznymi antypapieZami.

MRR odrzucajace role Chrystusa: Bég tak, Chrystus nie. Ruchy
z tego kregu definiuje sig czgsto jako grupy o inspiracji orientalnej.
ich rozwdj w Europie zaczyma si¢ od rewolucji francuskiej i trwa
w réznych formach po dzi§ dzied™. Ruchy te rozwijaja rézne typy
mistyki orientalnej opierajae sie na sufizmie, buddyzmie Jub hindui-
zmie. Uznajy one istnienie istoty absolutrej, odrzucajg jednak spe-
cjalng role Chrystusa. Mozna tutaj wymieni¢: Hare Krishna, Brahma
Kumaris, Mahikari itp. W obrebie tego kregu sytuujg si¢ takze grupy

"TFamze, s. 31.

“T. Gongalves, /I , nuove™ pluralismo in Europa, w: AA.VV., Le sétie religiose:
wna sfida pastorale, Bologna 1991, s. 57.

P M. Introvigne, Storia del New Age 1962-1992, dz. cyt., s. 194,
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synkretystyczne, takie jak np.: Zjednoczony Koscidt Moona, Teozo-
- fia, Antropozofia.

NRR, ktére negujg role Boga: religia tak, Bdg nie. Ruchy religijne
tego kregu propomujs, jak sie wydaje, paradoksalng wizje religijnosci
bez Boga, w ktérej Bég, nawet jesli wprost nie jest odrzucony, o
zostaje sprowadzony do roli zupelnie marginalnej. Ruchy te najczes-
ciej akcentuja silnie rozwdj mozliwosci ludzkich, jako efekt terapii,
badZ quasi-terapii. Przykladem ruchu z tej grupy jest Scientologia iub
wspominana juz wyzej Silva Mind Control. Do tego kregu trzeba tez
zaliczyé wszelkiego rodzaju kuity UFO, jak np. Aetherius Scciety,
Mark-Age, oraz pro-religijnic nastawiong czesé New Age.

NRR, ktére odrzucajg religie: sacrum tak, religia nie. W odniesie-
nin do tych ruchéw, jak zaznacza Introvigne, trudno uzywac okresle-
nia ,religijny” w Scistym znaczeniu. Trzeba by raczej méwic o ru-
chach magicznych™. Z pewnoscia wystepuje w nich jakie$ rozumie-
nje sacrum, lecz jest ono zasadniczo réZne od religijnego. Dzieki
rytualom magicznym czlonkowie tych grup chca manipulowaé sitami
nadnaturalnymi, chea je zmusi¢ do wykonywania swej woli. W tym
kregu znajduja sie wszystkie formy okultyzmu, wmagii inicjacyjnej
i ceremonialnej (R6Zokrzyzowcy, masoneria), spirytyzmu, po neoczar-
noksiestwo i satanizm.

Przedstawiona typologia NRR ma wiele zalel: jest jasna, opiera sig
na jasnych kryteriach doktrynalnych. Moze ona z pewnoscia pomdéc
w ocenie doktryny jakiej§ nowej grupy religijnej. Nie mozna jednak
oczekiwac, ze kazdy z NRR da sig bez trudnosci zakwalifikowaé do
jednego z przedstawionych wyzej typdw. Cecha specyficzna NRR jest
ich ciagla mutacja. Powstaja ciagle nowe grupy, istniejace rozpadaja
sie lub dziela dajac poczatek kelejnym. Obecnie liczbe NRR szacunje
sie na 10 000 i trudne ocenié, czy bedzie oma maled, czy rosnac.
Diatego wydaje si¢ konieczne gromadzenie informacji o NRR dzia-
ajacych w naszych srodowiskach. Duzg pomocy beda tu z pewnoscig
oSrodki informacji o sektach, jak chocby ten funkcjonujacy przy
klasztorze OO. Dominikanéw w Krakowie. Badanie istniejacych
w Polsce NRR oraz informowanie o ich doktrynach i metodach na
pewno pomoze obronié si¢ przed agresywna akcja werbunkows, pro-
wadzona przez nie zwlaszcza wéréd zawsze podatnej na rézne wply-

wy miodziezy.

“M. Introvigne proponttje takze bardzo ciekaws typologie ruchéw magicznych. Jej
omdéwienie wykracza poza ramy niniejszego artykuiu. Por. tegoz, La questione della
nuova religiosity, dz. cyt., s. 39-44.
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BOG -
OBCYM W NASZYM DOMU?

II Kongres
FEuropejskiego
Stowarzyszenia
Teologii Katolickiej

Freiburg k. Monachium,
26-31 VIII 1995 r.

W naszych czasach ciagle méwi
sie o mieobecnym i milczacym
Bogu. Wielu ludzi coraz bardziej
oddala sig od religii albo wkracza na
drogg quasi-religijnosci. Spoleczeri-
stwa liberalne staja sie neutralne
aksjologicznie i teligijnie. Wartodci
etyczne i religijne przestajg by¢ dla
nich punktem odniesienia. II Kon-
gres Europejskiego Stowarzyszenia
Teologii Katolickiej, w ktérym
uczestniczylo 260 teologdw z ponad
20 krajéw Europy (od Eotwy po
Irlandig) oraz innych kontynentow,
podjal pytanie o Boga, ktdry stal sig
obcym. Problem rozwazano z rdi-
nych perspektyw.

Paul Valadier (Paryz) zaprezento-
wal analize czaséw ,po-Prometej-
skich”, tj. po zalamaniu si¢ wielkich
nadzjei postgpu, analize nihilizmu,
ktéry jednak dla Kosciola nigdy nie
stal sie elementemn samoideniyfika-
cji. Ellen van Wolde (Tilburg) na
przykiadzie opowieSci o wiezy

Babel (czesto falszywie rozumianej)
pokazal, ze Bdg opowiada si¢ za
réznorodnodcig i ze w historii mimo
wszystko przelamuje sig ideologi-
czne wyobrazenia Boga. Michael
Buckley (Boston, USA} przeprowa-
dzit krytyke racjonalizmu teologicz-
nego, prze$wiadczonego ¢ mozli-
wofci udowodnienia istnienia Boga.
Wikazat takze na jego konsekwencije
dia racjonalnego nihilizmu - od
Oswiecenia az do wspdlczesnodci.
Jean-Pierre Wils (Tybinga) pokazat,
Zze niepodobna budowat zaufania
migdzy ludZmi wylgcznie na wig-
zach moralnych. Jednoczesnic wska-
zat mozliwod€ ugruntowania zobo-
wigzafl moralnych na kraficowym
doSwiadezeniu nieobecnosci Boga.
Giuseppe Ruggieri {Catania) potrak-
towal ,,obco$é” jako wyzwanie dla
Kodciota. Bedac otwarta wspdinoty
usiluje on w swej prakiyce pastoral-
nej uwzgledniad rézme style Zycia,
kultury, uwarunkowania speleczne.
Paul Zulehner (Wieded) opierajac
si¢ na analizie socjologicznej wska-
zywat na konieczno$é objgcia troska
duszpasterska wszystkich szakaja-
cych Boga. Przez rozwijanie nowych
form pracy pastoralnej trzeba pod-
trzymywad te poszukiwania. Samo
opracowanie katechizmu nie wystar-
czy. Nawigzujac do ewangelicznego
obrazu Boga opowiedzial sig za tym,
aby stangé po stronie wszystkich
»2le sie majgcych” i przeciwdzialaé
ich marginalizacji spolecznej.

W 40 grupach robeczych rozwa-
zano problemy specjalistyczne (bi-
blistyka, historia, mistvka, sztuka,
nauki spoleczne), podejmujgc inne
jeszcze perspektywy ,obcosci Bo-
ga”. W jednej z nich referat wpro-
wadzajacy pt.  Iuvocatio  Dei
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w konstytucjach a rzeczywistodé
konstytucyjna, Sytuacja w pad-
stwach Europy Srodkowo-Wschod-
niej” wygtosit Helmut Juros (War-
szawa).

W dyskusji panelowej (z udzia-
lem m.in. Hanmy Gronkiewicz-
-Waliz) usilowano pokazal wielo-
warstwowoS§E oraz 1éZny przebieg
proceséw poszukiwania tozsamosSci
kobiet w Kosciele i spofeczeristwie.

Na wuwage zashiguje nie tylko
wysoki poziom wykladoéw 1 dysku-
sp, ale tez wzajemna akceptacja
rémego ujmowania problemdw oraz
ich rozwigzywania zarysowujgca sig
migdzy teologami pémocy i pohud-
nia, wschodu i zachodw Europy oraz
spoza jej granic. Kluczowe slowa
Kongresu: ,,do$wiadczenie”, ,,poszu-
kiwanie”, ,opowiadanie” {,narra-
cja”), suznanie” (,akceptacja™),
Lnnodé”, ,solidarnosé”, jako wspdi-
czesne wyrazy wiary w Boga, row-
niez zawieraja pozytywne konotacje.
Wymagaja one jednak dalszego
precyzowania pojeciowego.

Bég okrefla toisamo$é ludzi —
powiedzial Peter Hiinermann (Tybin-
ga), ustepujgcy prezydent Stowarzy-
szenia. Nie naleZy rozumied tych
stéw w znaczeniu tzw. civil religion.
Chodzito mu raczej o to, ze pytanie
»CZy Boég jest obcym?” mozemy
postawi€ tyliko wdwcezas, kiedy samo
pytanie o Boga potraktujemy jako
sensowne — i to réwniez w obliczu
(post)modernistycznego  wyzwania.
Niekiedy odpowied? na to pytanie
staje si¢ modlitwa — tak jak w trak-
cie kongresowej liturgii, kiedy jed-
nocze$nie modlono sig  wieloma
Jjezykami.

Kardynatowie Monachium (Fried-
rich Wetter) i Pragi (Miroslav VIk)

znalezli czas na rozmowy z.uczest-
nikami Kongresu. Wypowiadali
sfowa zachety, dodawali otuchy
w trudnej pracy teologdw. Na
przyjeciu w rezydencii rzadu bawar-
ski minister wyznaii Hans Zehetmair
méwil o integrujacej roli religii
w spoleczefistwie. Nowy prezydent
Stowarzyszenia Hans van der Ven
(Nijmegen) przypomnial dotycheza-
sowe osiagniecia tej organizacji.
Méwil o koniecznosci podejmowa-
nia dalszych wysitkéw zmierzaja-
cych do integracji zaréwno w obre-
bie nauk teologicznych, jak i na
plaszczymie koscielnej, kulturowej
1 spotecznej.

Wraz z wyborem nowego prezy-
denta siedziba Evropejskiego Stowa-
rzyszenia Teologii Katolickiej zo-
stala przemiesiopa z Tybingi do
Uniwersytetu Katolickiege w Nijine-
gen. W sklad Zarzadu, obok dwdch
wiceprezydentéw: Jose Alemany
Briz (Madryt) i Anieli Dylus (War-
szawa), weszli teologowie holen-
derscy: Gerard Rouwhorst i Nico
Schreurs.

Aniela Dylus
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JEZUICI WOBEC EKOLOGIT

IV EISM
Spotkanie
Europejskich
Jezuitow-
-Przyrodnikéw

Padwa, 13-17 IX 1995 r.

Przed dwoma laty zamiescilismy
sprawozdanie pt. Jezuici wobec
navk  przyrodniczych” (.,PP”
2/1994). Dotyczylo ono spotkania
w Gdyni, po ktdrym nastapit kolejny
European Jesuit Scientists Meeting,
tymm razem w Padwie. Sympozjum
mialo po raz pierwszy jeden prze-
wodni temat: ,Kryzys ekologiczny
1 jego konsekwencje dla misji Towa-
rzystwa Jezusowego”. O aktualnodci
ternatu Swiadczy m.in. fakt, ze zajela
si¢ nim takze ostatnia 34. Kongrega-
¢ja Generalna zakonv. Do jej wypo-
wiedzi nawigzal przelozony gene-
ralny Towarzystwa Peter-Hans Kol-
venbach w swym liscie do uczestni-
kéw padewskiego spotkania. O. ge-
neral zacytowal majpierw odnosny
fragment z kongregacyjnego dekretu
»Nasza misja w sprawiedliwosci”
(nr 9). Nastepnie przypomnial, ze
Kongregacja zalecita mu w swych
dekretach zlecenie studium, ktérego
wyniki winny byé zakomunikowans
calemu Towarzystwu jako orientacja
w naszym sposobie postepowania
(dekr. 4.6). Dlatego general zwrécil
sie w swym liScie do jeznitow-przy-
rodnikéw z prosby o sugestie co do
planowanego dokumentu i sposobu
przekazania go zakonowi.

Referaty wskazaly najpierw przy-
klady zagrozenia ekologicznego we
wspolczesnym $wiecie. Omdwiono
glodny problem tzw. dzury ozono-
wej oraz ogblniej — wplyw zanie-
czyszczefi na zmiany klimatyczne.
Zauwazono, Ze oprocz przeksztatced
spowodowanych przez cziowicka
zachodzi tak¥e wiele zmian o cha-
rakterze naturalnym, losowym. Te
ostatnie wigzg sic z procesami
w skorupie ziemskiej i w kosmosie.
Maja charakter mieliniowy, tamn.
niewielka zmiana warunkéw powo-
duje calkicm odmienny przebieg
procesu. Prowadzi to do znacznej...
nieoznaczonodci w przewidywaniu
kierunku dokonujacych si¢ zmian.
Dodatkowym Zrédlem niepewnodci
jest fakt, ze 70% powierzchni Ziemi
pokrywaja oceany, kebrych wplyw
na srodowisko jest istoiny, ale nie
daje sig dokladniej okreslic. Otwarty
charakier zachodzacych zmiar moie
chroni¢ przed nadmiemym pesymi-
zmem co do przyszlosci. Nie zwal-
nia jednak od potrzeby przewidywan
i przeciwdzialania silom zagrazaja-
cym ludzkodci. Jeden z referentéw
przypomniat tworczy wklad jezui-
ckich uczonych do badaii meteorolo-

" gicznnych. Ich owocern byly pierwsze

opisy naukowe twaorzenia si¢ huraga-
néw i tajfunéw. Badania mialy
catkiem praktyczny zwigzek z dzia-
lalnoscia misyjng jezuitdéw — moina
je bylo uwzgledniaé w planowaniu
podrézy morskich, kidre stanowily
podstawowy  sposGb  docierania
pierwszych misjonarzy do najodleg-
lejszych kraficow Swiata.

Obecnie jezviccy -badacze nie
zaymuja si¢ pogods zawodowo... Ich
naukowa obserwacja mnieba sluiy
celom astronomicznym. Przykiadem
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tej pracy jest dziatalno§é Obserwato-
rium Watykafiskiego. Jego aktualny
dyrektor, George V. Coyne SJ, jest
many w Polsce jako patron odbywa-
jacych sig w Krakowie tzw. Coyne-
-Lectures, orgaunizowanych przez
ks. M. Hellera i poswieconych tema-
tom z pogranicza feologii, filozofii
oraz nauk przyrodniczych. Amery-
kafiski jezuita-astronom przedstawit
na padewskim spotkaniu problema-
tyke ekologiczng w zwigzkv z budo-
w3 nowege teleskopu na terenie
puszczy Coronado w amerykafiskim
stanie Arizona. W swoich rozwaza-
mwach Coyne podzielit sig takie
uwagami natury ogélnicjszej na
temat judzkiej relacji wzgledem
Srodowiska mnaturalnego. Ostrzegal
przed dwiema skrajnosciami, réwnie
groinymi: przed irracjonalnym kul-
tem, balwochwalstwem przyrody
oraz przed racjonalizacjg niewrazi-
wosci czy ignorancji wobec istot-
nych problemdéw  ekologicznych
naszej wspdlczesnosc. Wedhig
niego wiaSciwa postawa winna
uwzgledniaé rozréznienie wewnetrz-
nego i zewngtrznego wymiaru ludz-
kiej relacji do sacrum. Oba wymiary
sg istome. O ile jednak zewnetrzne
wyrazy zmieniajg si¢ i mogg znik-
ngé, o tyle wewngtrzna relacja, jesh
jest autentyczna, pozostanie. Dlatego
nie wystarcza, jak to czynig niekié-
rzy skrajni ideclodzy ekologii, ped-
kreslanie wigkszej trwalosct przyro-
dy, ktéra w swych dziejach poprze-
dzita czlowieka i najprawdopodob-
niej go przezyje. W istocie bowiem
trwalsze jest to wszystko, co
w lodzkiej relacji do sacrum pozo-
staje nie§miertelne — nie tylko sam
czlowiek, ale takZe elementy stwo-
rzonej przez niego kultury, w ief

mierze, w jakiej stajg si¢ one przeja-
wem [udzkiej nie$miertelnosci.
Nastepnym krokiem w kierunku
glebszego spojrzenia na problematy-
ke ekologiczng byly rozwazania
dotyczgee jej chrzescijanskich aspek-
téw. W referatach oraz w dysku-
sjach powracala kwestia zarzuta pod
adresem chrzescijasistwa, ktére jako-
by — przez biblijny nakaz: Czyicie
sobie ziemie poddang ~ przyczynilo
si¢ do bezwzglednego eksploatowa-
nia Srodowiska i do zwigzanego
z tym kryzysu. Uczestnicy spotkania
zgadzali sig ze stwierdzeniem, Ze
Zrodfemn kryzysu bylo nie biblijne
objawienie, lecz jego mniewlaSciwa,
czasami zgo}a grzeszna interpretacja.
Zreszta sam opis biblijny sugeruje,
#e dopiero grzech wprowadzil ele-
menty gwaltu i nieporzadku w rela-
cje cztowieka - najpierw do Boga
i bliZniego, W konsekwencji zas
takze do przyrody. Nieporozumie-
niem s3 rdwniez globalne zarzuty
pod adresem chrzescijanistwa, jakoby
Z natury rzeczy bylo ono niezdolne
do wskazania wyjScia z kryzysn
ekologicznego, skoro przyczynilo sig
do niego przez dodatkowe elementy
swej nauki, 1j. przez podkreslanie,
Ze: po pierwsze, istnieje zasadnicza
rdimica migdzy istotami ludzkimi
a reszia stworzenia; po drugie —
istoty ludzkie osiagaja zbawienie
(duszy — w duchu hasia SOS: ,Save
our Souls™!), ktére nie zalezy od
$rodowiska naturalnego, gdyz — po
frzecie — Chrystusowe zbawienie
dotyczy 1 dosigga jedynie czlowicka,
cala przyroda natomiast pozostaje
nadal w stanie ,zepsucia” spowodo-
wanego przez grzech pierworodny...
Nieporozumienic polega na tym, e
powyisze pojmowanie chrzescijaii-
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slwa jest jednostronne — nie obej-
muje catosci Chrystusowego $§wiade-
ctwa i odpowiada bardziej skrajnym
tendencjom teologii protestanckiej
anizeli caloSciowemu, autentycznie
katolickiemu  spojrzeniv. Trudno
wprawdzie zaprzeczyé, Ze wiasnie
mentalno$¢ protestancka sprzyjata
rozwojowi kapitalizmu w jego ,.dzi-
kiej” formie, pozbawionej szacunku
wobec stworzonego s$wiata. Nie
wolno jednak zapominaé, ze whasnie
glebiej pojmowane chrzescijafistwo
moze uvzdrowié calo$¢ ledzkich
relacji — takze w odniesieniu do
przyrody. Nie jest przypadkiem, Ze
$wieci najblizsi Ewangelii — Franci-
szek z Asyzu i Antoni Padewski —
dali zarazem przykiad prawdziwie
ekologicznej postawy wobec Swiata.

Na jezuickim zjezdzie nie moglo
zabraknaé odniesienia do ducho-
wosct §w. Ignacego Loyoli, takZe
dlatego, ze Towarzystwo Jezusowe
wrniosto wazny wkiad w ksztaltowa-
nie si¢ czasdw nowozyinych i roz-
wdj navki. Uwaga uczestnikéw
spotkania w Padwie skupila sie na
maczeniu Cwiczefi Duchownych dla
omawianej problematyki. Znamienny
jest ich poczatek, znany pod nazwg
»~Pryncypium (tj. poczatek, zasada)
i fundament”. Ignacy wychodzi tu
od stwierdzenia: Czlowiek po fo jest
stworzony, aby Boga, Pana naszego,
chwalil, czcit | Jemu stuiytl, a przez
to zhawil dusze swojg. Inne zas
rzeczy na obliczu ziemi sq stworzone
dla czlowieka i aby mu pomagaly do
osiggniecia celu, din ktdrego jest on
stworzony (n. 23). Karl Rahner,
kidrego teologia wiele zawdzigcza
duochowosci  Ignacjariskiej, zwyki
powtarzaé, Ze powyzszy lekst mozna
umaé 7a manifest czaséw nowoiyt-

mych, wyrazajgcy ich antropocen-
tryzm oraz indywidualizm, Wielki
teclog nie zgadzat si¢ z R. Guardi-
nim, gloszagcym w samym tytule
Jjednej ze swych ksigzek ,Koniec
czaséw  mowozyinych”. Dzisiaj,
kiedy coraz powszechniej moéwi sie
o zastapienio moderny przez post-
modernizm, potrzebne jest dokiad-
niejsze rozrdinienie pozytywnych
elementéw  nowozytnoici, kidre
powinny by¢ zachowane, od nega-
tywaych, czyli tych, kiére doprowa-
dzity m.in. do kryzysu ekologiczne-
go. Rahner szukat u Ignacego tych
pierwszych. Dlatego dodawal, Ze
w wizji Ignacego — zgodnie z biblij-
nym obrazem stworzenia — centralne
miejsce ludzkiej jednostki (indywi-
duum) lyczy si¢ z fundamentalng
relacja do Boga i do wspdlnoty
Z . reszty” stworzenia. W tym seunsie
mozna powiedzie€, ie nie ludzkie
»Bg0" stoi w centrum, ale czlowisk
jakoe istota otwarta na relacje wspdl-
noty -~ takZe z przyszlymi pokolenia-
mi. Przeto Cwiczenia Duchowne,
kiérych celem jest uporzadkowanie
jednostkowego  Zycia ludzkiego,
mogg sie sta¢ droga do postawy
autentycznie ekologicznej — zgodnej
z wolg Bozg wobec calego stworze-
nia.

Przykladem takiej postawy, ply-
ngcej z ducha Cwiczed i otwartej na
wspdlczesng wizje Swiata, byl naj-
bardzicj moze wplywowy, a zarazem
kontrowersyjny  jezuita naszego
wieku — Pierre Teilbard de Chardin.
Na padewskim spotkaniu zostal
przypomniany list o. Kolvenbacha
z okazji przypadajacej w tym roku
40. rocznjcy Smierci Teitharda (10
IV 1955). W pismie z 9 OI 1995 1.
skierowanym do uczestnikéw roczni-
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cowego zjazdu w Monachium, o. ge-
neral dzigkuje Bogu za iycie { dzielo
tego ,, towarzysza Jezusa” i podkres-
la, e jego najwainiejszym posta-
niem bylo doprowadzenie wspélczes-
nego Swiata do Chrystusa. Takie na
spotkaniu w Padwie postaé i dzielo
Teilharda zajely niemalo miejsca.
Zauwazono, ze jego wizja noosfery
jest zhieina z tzw. hipotezg Gai
{J.E. Lovelocka), trakiujaca biosfere
jako jeden wielki organizm. Pod-
kred§lano  dalej optymistycmy wy-
dzwigk wizji Teilharda w zwigzku
z obecnym kryzysem ekelogicznym.
Kryzysy o katastroficznych rozmia-
rach nie tylko towarzysza nieustan-
nie procesowi ewolucji, lecz wydaje
si¢, Ze sg nievniknionym slementeim
niestabilno$ci, ktéra z kolei jest
warunkiem rozwijania sig¢ zycia ku
€0raz WyZszymn poziomom istnienia.
Jedli zatem dotychczasowe kata-
strofy nie powstrzymaly ewolucji,
a raczej mialy ja doprowadzi¢ do
pojawienia sie czfowieka, to wolno
mie¢ nadzieje, e takze w przy-
szlodci  destrukcyjne moce tkwigce
w samym czlowieku nie zdolaja
powslirzymal ewolucyjnego procesu
zmierzajgcego ku objawieniu sig
Chrystusa jako centrum kosmosu,
jego Poczatku i Celu.

Pozostaje pytanie, w jakim sensie
wizja Teilharda wyplywa w istocie
z jezuickich Cwiczedi Duchownych.
Poréwnanie ksigzeczki éw. Ignacego
ze ,,Srodowiskiem Bozym”, dokona-
ne w jednym z referatéw, pokazuje
znamienne pedobiefistwo w strukiu-
rze i treSci obu tekstéw. Ich zbicz-
no§¢ wigze si¢ takie z podobnym
doswiadczeniem duchowym. Spro-
wadza si¢ ono ostatecznie do —
moéwigc jezykiem $w. Ignacego —

znalezienia Boga i Jego dzialania we
wszystkim. Loyola opisuje to do-
$wiadczenie najwyrafniej w stynnej
Kontemplacji dla {uzyskania} mifos-
¢, ktéra wieficzy Cwiczenia
{nr 230 nn.). W wersjl Teilharda
wizja ta skupia si¢ silniej na osobie
Chrystusa, co pozwala pojaé, Ze
droga do przezywania BoZej miltogci
we wszystkim prowadzi przez keno-
ze (kryzys wyniszczenia} w przejs-
ciu przez dodwiadczenie krzyza.
Ponadto francuski jezuita uwzglednit
nowy obraz Swiata, zwigzany
z ewolucja przyrody i calego kosmo-
su. W ten sposéb teologiczna istota
wizjl Ignacege mogla sig okaza
niezalezna od dawnego obrazu,
w ramach ktdrego zostala wyrazona,
i odstonié caly swa aktualnodé takze
w naszych czasach.

W duchn biblimej wizji stworze-
nia, ktéra Sw. Ignacy integruje
w mistycznym $wietle swej Kontem-
placji Ad amarem, cziowiek — kazdy
z nas — jest zardwno czgdcig stwo-
rzenia, jak i wspél-twdrea, uczestni-

czacym w stworczym dzialaniv Bo-

ga jako Jego re-prezentant, zywy
obraz Bozej obecnodci w dziejach
éwiata. To ozmacza ludzka wspéiod-
powiedzialno$¢ za  przyszlo$é.
Wszyscy sa wezwani do jej podje-
cia, Towarzysiwo Jezusowe ima
w tej dziedzinie szczegdblng misje do
spelnienia ze wzgledu na dlugy
tradycje naukowa i teologiczna.
Uczestnicy padewskiego zjazdu
poparli propozycje, aby o. generat
zlecil analiz¢ obecnego zaangazowa-
nia zakonu w naukach przyrodni-
czych, celem dokonania wyrainiej-
szej opcji na rzecz pracy naukowej
o profilu ekologicznym. Skoro wias-
nie miodzi jezuici sg wrazliwi na
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problematyke $rodowiska, to jest
nadzieja, ze beds oni gotowi konty-
nuowaé naukows tradycje Towarzy-
stwa zwiaszcza w ekologii — tak
bardzo dzisiaj potrzebnej — dla jutra.

Jacek Bolewski ST

NA PRZELOMIE WIEKCW

Totenmesse
Munch — Weiss —
Przybyszewski

Muzeum Literatury
w Warszawie,
24X ~-31 X1 1995 r,

Tworczod¢é Edwarda Muncha
(1863-1944), ktdra osiagnela dojrza-
fos¢, w ostatnigj dekadzie mijajace-
go stulecia cechowat skrajny pesy-
mizimn. DaZenie do odstaniania ciem-
nych stron Zycia, lgkéw i frustracji
pokoienia miodej inteligencji i arty-
stéw, przysporzylo mu zwolenni-
kéw, Europejski debiut, za jaki
mo7na umnaté glosny wystawe jego
prac w Berlinie w 1892 r. na zapro-
szenie stowarzyszenia Kunst-Verein,
wywotal jednak rozlem wsréd sa-
mych artystéw, skandal obyczajowy
i lawing nieprzychylnej krytyki.

Zarliwej obrony Norwega podjat
si¢ wtedy Stanistaw Przybyszewski
(1868-1927), zadomowiony w sto-

licy nad Sprewa idol niemieckiej
i skandynawskiej bohemy, ktéra
gromadzila si¢ w gospodzie Pod
Czarnym Prosiakiem. Pisarze, mala-
rze, muzycy: August Strindberg,
Richard Debmel, Franz Servaesen,
Edward Munch, i ich muza, kobieta
»wyzwolona”, poczatkujaca pia-
nistka i pisarka Dagny Jiel — to
giéwne postacie biesiad artystycz-
nych, lktérym ton nadawal der
geniale Pole”, jak si¢ o Przybyszew-
skim wyrazit Strindberg. Esej
»Chopin und Nietzsche”, poematy
»Vigilien” i , Totenmesse™ wydane
po niemiecke budzily zainteresowa-
nie i respekt dla radykalizmmu i ory-
ginainosci jego pogladdw.

Bronige atakowanege Muncha
zadat on dla artysty catkowitej swo-
body w podejmowaniu tematdw
i sposobie ich przedstawiania,
a okredlajac jego malarstwo jako
psychologiczny naturalizm, przyzna-
wal prawo do odiwarzania Zycia
duszy we wszystkich jej przejawach
niezaleinie od tego, czy sq dobre,
czy zle, brzydkie lub pigkne. Malarz,
bez ktérego obsesyjnej sztuki trudno
dzi§ sobie wyobrazié pelmy obraz
modernizinu, odwdzigezyl sig¢ pisa-
rzowi przyjainia, Rzadke Igczylo
muie z kibrymkolwiek ariystq lak
bliskie duchowe spokrewnienie jak
wiasnie z Edwardem Munchem -
i rna odwrdt, sam to wielokrotie
podkresial - mozna bylo przeczytaé
w jednym z licznych wypiséw
z dziel Przybyszewskiego towarzy-
szgcych obrazom i grafikom w Mu-
zeum Lileratury, & slanowigcym
stowny komentarz z epoki do dwu-
glosu malarzy: Muncha i Weissa.

Wyrazem przyjaZni niewolnej od
jadu zazdrodci o wspdlnie kochang
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kobiete, ktdra swdj los wolala zwig-
zat z demonicznym Polakiem, s3 na
wystawie portrety bohateréw dra-
metu wykonane przez Muncha, jego
autoportrety samodzielne i w postaci
grafik, w ktérych spowiada si¢ ze
swych namigtnosci. Znalazla sie
tu takze jego stawna ,Madonna”
(1896) — ekscytujacy pdlakt Dagny
i nobliwy w poréwnaniu z nim jej
poriret wykonany przez Weissa.

Munch i Weiss osobiscie nie
zeikneli sie ze soba. Gruntem, na
jJakim sig spotkali, byla sztuka ostat-
niej dekady XIX w. Istotng role
w tym zblizeniv odegral Przyby-
szewski, ktory w 1898 r. przyjechat
do Krakowa zaproszony do objecia
redakcji tygodnika literackiego ,,Zy-
cie™. Dom otwarty Dagny i Stanista-
wa Przybyszewskich stal si¢ wkrdtee
kwaterqg gléwng artystow Milodej
Polski, jak napisal potern Boy. Ta
tez zaistnial mlody Weiss jako zwo-
Jjennik sztuki symboliczne;j.

W roku glofnego debiutu Muncha
w Berlinie Wojciech Weiss {1875-
-1950) z polecenia Matejki, mimo
miodego wieku, zostal przyjgty do
Szkoly Sztuk Pigknych w Krakowie.
U  Whadystawa Luszezkiewicza,
Floriana Cynka, a potem w majster-
szuli Leona Wyczdthowskiego zdo-
bywat solidne podstawy realistycz-
nego warsztatu oraz kunsztu malar-
skiego 1 graficznego. Okazal sig
rdwniez chionny na wplywy innych
malarzy: Chehmoriskiego 1 Stani-
stawskiego. Jego pierwsze samo-
dzielne obrazy (pominigte na wysta-
wie) cechuje liryzm i syntetyczne
ujecie przedmiotéw,

Istotng role w jego edukacji arty-
stycznej poprzedzajacej spotkanie
z Przybyszewskim i przywiezionymi

przez niego do Krakowa ptétnami
i grafikami Muncha odegraly wy-
jazdy do Paryza. Poczawszy od
1896 1. przyjeidzat na krétsze lub
dhuisze pobyty do metropolii Swiata
— jak zanotowat w swoim ,Szkicow-
niku” - zaciekawiony zaréwno jej
muzeami i galeriami, jak i barwnym
zyciem kawiarii 1 kabaretéw, przeja-
wami uvzycia i nedzy. Malowal je
i utrwalat w grafice.

Zestawienie na wystawie obok
sicbie takich prac, juk ,Kabaret”
Muncha z 1889 r., jego grafik ,Na-
zajutrz” z 1895 r. i ,Krzyk” 1896 r.
z ,Kawiarnig paryska” Weissa
z 1899 r, ,Upadly dziewczyng”
z 1899 r., a zwlaszcza z obiema
wersjami  przejmujacej akwaforty
~Morgue” (,Kostnica™) z 1900 r.
z charakterystyczng skofna linig
balustrady mostu — fen sam  motyw
powtarza  kompozycja  Muncha
+Krzyk” — ujawnia tropienie przez
miodego malarza tych samych tema-
1w, W obu grafikach Weissa nur-
lem Sekwany sptywajg ciata topiel-
cdw, a miejsce krzyczacej postaci
zajmuje porzocone na balustradzie
okrycie. Trudno si¢ oprzeé wrazeniu,
Ze w tym przypadku Weiss rozwingt
temat Muncha.

Do rozwieszonych w  salonie
Przybyszewskich jego prac Weiss
dotagczyt  symboliczne  plétno
»Chopin”.  Postaci pograzonego
w Zzywiole muzyki pianisty towarzy-
szy demoniczna zjawa kobiety —
motyw czesty u Muncha. Powieszo-
ny na honorowym migjscu, w oto-
czeniuv obrazéw Muncha i grafik
Goyi ten kultowy obraz, jak mozna
wnosié z hicznych relacji wspdlczes-
nych krytykdw, wkrétce zagingt. Na
wystawie warszawskiej zostal przy-
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pomnpiany w postaci wielkiej foio-
grafii z =zachowanej reprodukcii.
Wraz ze szkicami do tego obrazu,
Z malowanym orgiastycznymi czer-
wieniami  ,Opsgtaniem”  Weissa,
tytulowym dla calej wystawy plét-
nem Muncha ,Totenmesse™ (,Me-
lancholik™), wyrazajacym nastroje
samobdjcze, Wwreszcie z muzyks
Chopina saczicy sie z ukrytego za
prawdziwym fortepianem odtwarza-
cza, tworzyly dopetniong gra $wiatel
gestg aurg niesamowitogci.

W kontrajcie z nig zostata skom-
ponowana ostatnia z pigciu sal eks-
pozycji. Giéwne migjsce zajat w niej
obraz Weissa ,Maki” ukoficzony
w 1903 r., ktéry mozna uznac raczej
za parodig stynmego ,Krzyku” Mun-
cha. Zarniast kompozycji w waskim,
wysokim prostokacie mamy tu for-
mat rozciagniety wszerz, na ktérym
malarz umiescit dwu buszujacych
wiérdd traw i makow nagich chlop-
cédw o szeroko otwartych ustach
wykrzykujacych z siebie napigcie,
8 raczej nerwowo ziewajacych.
Zmystowa uroda tego jaskrawego,
brawurowoc malowanego  pldina,
wskazunje kierunek, jakim podazy
sztuka Weissa w nast¢pnych latach.
Jej zasadniczym wyréznikiem stanie
si¢ zachwyt dla urody $wiata, ciala
kobiecego, wcigz od nowa podejmo-
wana préba oddania chwaly pogo-
dzie pd! i saddw, scenom rodzinnym
we wnetrzach i wiréd drzew, pigknu
okolic podkrakowskiej Kalwarii,
gdzic osiadl i tworzylt do korca
swoich dni.

To, co dla Muncha stanowito
istote twdrczosci — przeciggia nuta
smutku i poczucia osamoinienia, dla
Weissa obdarzanego pogodniejszg
naturg stanowilo melodie miodosci.

Przymierzenie maski mrocznej.
Jednej z kilku, jak to z rozbrajajacy
szczeraScia i z niefrasobliwym
umiechem na twarzy przedstawil na
Swiethym  swym ,Autoportrecie
z maskami” z 1900 r.

Na t¢ znakomity wystawe autor-
stwa fukasza Kossowskiego zlozyto
si¢ 20 prac Edwarda Muncha wypo-
Zyczonych ze zbioréw Munch-Mu-
seet w Oslo oraz blisko 100 Wojcie-
cha Weissa z polskich zbioréw
pafistwowych i prywatnych. Od
stycznia do marca 1996 1. planowa-
ne jest pokazanie jej w Oslo. Bedzie
ona fam Zzapewne inna, bo trudno
sobie wyobrazi¢ odiworzenie nie-
powtarzalnego klimatu sal Muzeum
Literatury, jego genius loci. Sygnah-
7uje tez obszerny katalog wystawy.
W pierwszych dniach jej trwania
w Warszawie byl jeszcze w druku.

Krystyna Paluch Staszkiel

POZDROWIENIA
Z SARAJEWA

Plakaty

Trio Skanderija.
Fotografie

Piotra Liszkiewicza

Muzeum Plakatn w Wilanowie,
Warszawa, 24 X - 30 XI 1995 r.

Niezwykla wystawa w Muzeum
Plakatu byla poswigcona wojnie
w dawnej Jugostawii, a szczegdlnie
sytuacji w Sarajewie. Prace prezen-
towane dzieki wspdlpracy Polskiej
Akcji Humanitarnej i Muzeam Pla-
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katu stanowig rzadki przyklad sziuki
powslajgcej wprawdzie w czasie
wojny, ale zupeinie odmiennej od
potocznych wycbrazed o takiej
sztuce. Zadnych typowo wojennych,
dramatycznych i wazuszajacych
scen, Zadnego patosu — nie sposdb
doszukal sie tego, co zazwyczaj
ogladamy w reportazach prasowych
lub telewizyjnych z wojny w dawnej
Jugostawii. Takze forma tych dziet
jest interesujaca, sg to bowietn
kariki pocztowe powigkszone do
rozmiaru plakatéw.

Autorzy tych pocztéwek to dwoje
sarajewskich artystow-grafikéw -
Bojan i Dalida Hadzihalilovic.
W 1985 r. utworzyli wraz z Leilg
Hati-Mulabergovic TRIO SARAJEVO.
Zaczynali od projektowania okladek
piyt zespoldw rockowych, plakatéw
teatralnych i filmowych, okladek
czasopism, obwolut ksiazek. Jak
wspomina L. Hatt-Mulabergovic
{przebywajgca teraz w Szwajcarii),
zaskakiwanie odbiorcéw sprawiato
im wtedy wiele radofci. Jednak od
czasu rozpoczgcia wojny  grafikom
z Sarajewa coraz mniej zalezy na
przyjemnoSci szokowania widzow,
nie chodzi im tez o zdobycie stawy
i pienigdzy. Tworzenie tych plaka-
téw i kartek pocztowych z ,pozdro-
wieniami” z Sarajewa stalo si¢ dla
nich sposobem na  przetrwanie.
B. Hadzihalilovic wyrazil to w sto-
wach: Cof do jedrenin majdziemy,
ale nie motemy zyé bez naszef pra-
cy. Twbrczoéé daje im okazie do
zachowania niezbednego dystansu
wobec wydarzer, kidre -~ nawet
znane tylko dzigki mass mediom —
sprawiaja wraZenie pochodzacych
z innego $wiata, wreez niemozli-
wych u schytkn XX w.

Ta rdznica migdzy rzeczywistos-
cig Sarajewa a rzeczywistodcia Lon-
dynu, Mannheim czy Grodziska
Mazowieckiego decyduje o zasko-
czeniu widzéw stajacych oko w oko
z pracami sarajewskich artystow.
Starajg si¢ oni polgczyé te dwie
rzeczywistosci, wpisaé to wszystko,
co sig dzieje w dawnej Jugoslawii,
do raportu o stanie naszej cywiliza-
¢ji. Jest to tez proba uSwiadomienia
mieszkaficom tak Londynu, jak
i Grodziska, ze wojna wokdét Sara-
jewsa mie jest aZ tak odlegla, jak im
si¢ wydaje. To przeslanie jest tez
w wierszu J. Brodskiego ,Piosenka
o Bo¢ni” (thum. S. Bararczak):
W chwili, gdy strzepujesz pylek, /
jesz positek, sad:zasz wlek, | na
kanapie fvkasz wino [ Iudzie ging.

Wirdd prezentowanych plakatéw
mozna zaobserwowal kilka grup
o odmiennych typach inspiracji.
Pierwsza wigze si¢ z ideg igrzysk
olimpijskich, a zwilaszcza z Olimpia-
da Zimows, ktdra odbyla sie w Sa-
rajewic w 1984 1. Do tej grupy
nalezy plakat zawierajacy parafraze
stéw  Coubertaina (,,NajwaZniejszg
rzecza w igrzyskach olimpijskich nie
jest UCZESTNICTWO, ale WYGRANA™),
a takze kilka innych, nie mniej
wymownych — polgczenie dat 1984-
-94 z kotami olimpijskimi z drutu
kolczastego, napis ,Let’s the games
start now” nad rewolwerem oraz
pie¢  przestrzelonych kot olimpij-
skich. Mozma tez dostrzec motywy
kojarzace si¢ z wydarzeniami histo-
rycznymi, np. plakat nawolujacy do
stuiby wojskowej (z czaséw II woj-
ny Swiatowej), sceng ze zdobycia
Berlina w 1945 r. Kolejna grupa
pocztéwek-plakatéw to ,Greetings
from Sarajevo” na 1dzne okaze,




o8

Sztuka

najczgSciej] na tle zrujnowanych
zabyikéw miasta. Inne prace s3
pastiszami okdadek piyt znanych
zespoidw (Beatlesi, Sex Pistols, Pink
Floyd), plakatéw filmowych
{-Jurassic Park”,  ,Przeminglo
z wiatrem”), dziet sziuki (,Mona
Lisa”, Krzyk” E. Muncha, ,Hope-
less” R. Liechtensteina). Sg przykia-
dy parafrazowania znanych wypo-
wiedzi nie tylko Coubertaina, ale
takZe np. Neila Armstronga o Igdo-
waniu ludzi na KsigZzycu. Artysci
postuzyli si¢ tez logo popularnych
produktéw: coca-coli, zupy Camp-
bell czy wodki Absolut. Wykorzy-
stanie tych motywéw polega na
wlaczeniu stowa ,Sarajevo” w pew-
ne hasta 1 nazwy. A wige ,sara-
-jevo”™ zamiast coca-cola, ,Sarajevo
Park™ zamiast ,Jurassic Park™, ,,God
save the Sarajevo”™ oraz ,,Gone with
the Sarajevo”. Inspiracje pochodzg
nie tylko ze wspdlczesnosci; kilka
plakatéw nawigzuje do patetycznej
retoryki z poczgtkéw XX w. (,,Wake
up Europe! Sarajevo calls every
man, woman and child.”).

Préba wskazania Zrédel, z ktb-
rych czerpali autorzy tych prac,
pozwala dostrzec ich réZnorodnosé:
od coca-coli po wydarzenia history-
czne. Wpisanie Sarajewa w tak
téinorodne  konteksty powoduje
m.n., Zze puszka zupy staje si¢ row-
nie wazna jak ,Mona Lisa”, pottret
angielskiej krolowej juk wizerunek
Supermana. Z drugiej za§ strony
wszystkie te wizerunki i przedmioty
sg réwnie banalne wobec proste;
prawdy: ludzie ging: Whrew posq-
gom [ pwzeom [ jako opal shiy
dziejom [ prrez stulecia po Kainie /
ten kio ginie.

Pojawia sig tez pytanie, dlaczego
autorzy wybrali wladnic taka formg,
aby przedstawi€ rzeczywistosC Sara-
jews. Co sklomilo ich do odrzucenia
Stradycyjnych” sposobéw opowiada-
nia 0 wojnie, $mierci i zniszczenin?
Wedlug  staroZytnej r1ecepty na
przedstawienie bdlu i rozpaczy to
nie twarz wykrzywiona jakim$ gry-
masem, ale twarz zakeyta jest ozna-
ka npajwyzszego natezenia tych
uczué. U odbioredw  oswojonych
przez media 7z widokiem makabrycz-
nych scen kolejne fotografic czy
cbrazy rozsmarowanych po ulicy
ludzkich szczatkéw moga wywolaé
co najwyzej mdlodci, ale raczej nie
skionia do refleksji nad stanem
naszej cywilizacji, a juz na pewno
nie do zrobienia czegokolwick, by
takie wydarzenia si¢ nie powtarzaly.

Wystawa ta jest jedng z pierw-
szych imprez kulturalnych planowa-
nych przez Polskg Akcje Humani-
tarng w ramach ,,edukacji humanitar-
nej”. Podobne dzialapia, lecz na
wicksza skalg, zostaly podjete
w Czechach - w Pradze zorganizo-
wano Miesige Boéni, do czego oka-
zja byla obecno$¢ w tym miescie
bardzo wielu artystéw, kiérym udato
sie cpuécié dawng Jugoslawie.

Czy przez organizowsnie koncer-
téw, wystaw, sympozjoéw, spektakli
mozna co$ zrobié, by zmienié sytua-
cj¢ polityczng, czy mozna zapobiec
ofiarom, zakoficzy¢ wojne? Z pew-
nego punktu widzenia edukacja
humanitarna nie ma sensu, bo nie
przynosi szybkich i konkretnych
rozwigzafi.

A moie jednak jest to sposdb, by
zapobiec powstawaniu nowych Jugo-
stawii, by rzeczywistodé¢ Sarajewa
nie stata si¢ rzeczywistoScia Londy-
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ne i Grodziska Mazowieckiego?
A moiZe shisznie Drago Jancar
{»Terra incognita”, Warszawa 1993)
widzi w sytuacji na Batkanach mera-
fore glebokiego chaosu ogarniajq-
cego caly $wiat (...) od kiérego
linearne, porzgdhkujgce ow  Swiat
umysty odwracajg sig z wymowkqg:
ja tego nie rozumiem? A moze
wiadnie tworczod artystyczna jest
odpowiedzia mpa pytanie zadane
przez tego samego autora: Czy kio-
kolwiek mofe wytlumacryé zachod-
nioeuropejskim  biurokraiom, Zie
lament nad prawami crlowieka nie
ma Zadnego zmaczemia, jeieli nie
dotyczy wszysthich ludzi i wszystkich
praw?

Z do$wiadeczeri TRIO SKANDERIJA
wynika, e odbiorcy ich twérezosci
niejednokrotnie najbardziej sz zain-
teresowani ta szczegding odmiang
praw czlowicka, jaka jest prawo
prasowe — dotyczy to wykorzysty-
wasia znakéw graficznych, cudzych
projektdow, dziet sztuki. Dlatego na
plakatach Hadzihalilovic6w znajdujg
si¢ informacje, Ze otrzymali omni
zgode na poshezenie si¢ danym
motywem.

Trudno jednoznacznie zinterpreto-
wal te tworczosé, Z pewnofcig jest
ona préba przetrwania, pokazania
$wiatu, ze moima zy¢ normalnie, po
ludzku nawet w tak nieludzkich
warunkach. W jaki$ sposdb jest to
tez zapis przezy¢ tych wszystkich,
ktérzy #yli lub jeszcze Zzyjy w Sara-
jewie — ich bolu, strachu, poczucia
osamotnienia i rozgoryczenia wobec
postawy tzw. Swiata. Wymownym
tego dowodem jest przedstawienie
symholu ONZ z podpisem ,Disu-
nited Nations of Bosnia and Herze-
govina”. Ale jednoczeénie prace te

sg gorzkim komentarzem do naszej
cywilizacji. Ukazuja, jak wiele spo-
§rod tego, co bylo uwazane za war-
to§é, okazalo si¢ Smiecszne i male
w pordwnaniu z tragedig mnie iylko
Sarajewa.

Daobrze sie stato, 7e organizatorzy
wystawy polaczyli plakaty sarajew-
skich grafikéw 1 fotografie wykona-
ne przez Piotra Liszkiewicza. Z tych
ostatnich zdjecia zatytutowane ,Ma-
sakra na Targu Merkale” zajely
w tym toku I miejsce w konkursie
fotografii prasowej. Jest to polacze-
nie bardzo udane, fotografie sa
raczej rzeczowym komentarzem do
rzeczywistodci, ¢ kidrej opowiadajg
plakaty, niz jej ubarwieniem i uwdra-
matyzowaniem. Mawet zdjecia tytu-
lowej masakry ukazujz nie tyle
ofiary, ile raczej postawe tych, kid-
rzy przezyli. Najbardziej zaskakuje
nienaturalny spokdj tych ludzi.
Twarz zabieganej, zamySlonej ko-
biety przechodzacej tuz obok kaluzy
krwi sprawia niesamowite wraZenie.
Podobny nastréj panuje na fotogra-
fiach uémiechnietych ludzi na tle
zrujnowanego miasta 1 odleglych
g6r. W tym u$miechu i romantycz-
nym pejzazu jest co§ wigcei niz
tylko zapewnienie, Ze Zycic toczy
si¢ nadal.

Plakatom TRIO SKANDERIJA po-
trzebny jest taki wlasnie komentarz
— spokojny, ale nie pozwalajacy
widzom zafascynowanym ich ory-
ginalnodcig zapomnied, jakich wyda-
rzefi dotycza.

Udziat widzéw i ich reakcja sg
clementem, bez ktérego nie moze
zaistnie¢ Zadne dzielo sztuki, tak
przynajmniej twierdzg mniekiGrzy
specjaliSci w dziedzinic estetyki. Jest
to cenne stwierdzenie, 2zwlaszcza
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wtedy, gdy mamy - jak tutaj —
dzicla obliczone na zaskoczenie
widzéw. Ciekawe, cho¢ niezbyt
kultuzalne jest wiec obserwowame
reakcji publicznodci przychodzacej
na wystawe. Rzeczywidcie, najpierw
pojawia si¢ fascynacja i zaskoczenie.
Niemal réwnoczesnie przeprowadza-
ne sg (najczedciej wspblnie z towa-
rzyszacymi osobami) konsultacje na
temat ,a skad to jest wzigte”? ob-
ficie przeplatane rozmowarni o spra-
wach niezwigzanych z tematem
wystawy. Czasem zdarza sig, Ze
odnalezienie pierwowzoru jest ostat-
nig czynnoicia odbiorcy. Tym fak-
tem powinni by¢ rozczarowani nie
tylko zwolennicy pewnego nurtu
W esteiyce.

Fzabela Jurasz

JUBILEUSZOWE POTKNIECIE

Teatr Ochoty w Warszawie
Powrdét
Przeteckiego
Jerzego Zawieyskiego

opracowanie tekstn

i rezyseria — Jan Machulski
scenografia -

Iwona Zaberowska

muzyka — Jan Grzegorek
premiera 2 XIT1 1995 r.

Halina i Jan Machulscy, wielbi-
ciele Zeromskiego, a szczegdinie
sztuki ,Uciekla mi przepidreczka”,
sami wydajg si¢ bardziej postaciami
stworzonymi przez tego pisarza niz
osobami rzeczywistymi. Od dwu-
dziestu pieciu lat (od 1970), z dala
od zgietku scenicznego targowiska
préznodci, prowadzg swdj Teatr
Ochoty zaloZzony przez nich w tam-
tejszym dzielnicowym domu kultury.
Teatr ten jest wielofunkcyjng insty-
tucja edukacyjng — przygotowujgca
miodych przede wszystkim ludzi do
dwiadomego odbioru i tworzenia
sztuki. Machulscy prowadza ognisko
teatralne, coroczne letnie warsztaty,
ksztalcy instruktordéw teatralnych,
robia przedstawienia dla  dzieci
z dzietmi, majaz Scen¢ Debiufu,
organizujg konkursy dramatopisar-
skie, recytatorskie, aktorzy tej sceny
biors udzial w lekcjach polskiego,
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podczas ktorych uczg stosowania
technik teatralnych. Przy teatrze
dziata tez klub dyskusyjny, panuje
tu bowiem obyczaj, Ze po przedsta-
wieniach aktorzy i reZyser rozma-
wiajg z publicznoscia. Co sig gra
w Teatrze Ochoty? Kluczem do na-
wigzania koniakin z widzem — po-
wiada Machulski — jest reperiuar,
w kiérym bardze mocno dochodzg
do glosu problemy wyboréw moral-
nych. Jest cof nieslychanie porusza-
jacego w owej szlacheinej pasji
dwojga ludzi, ktérzy mogli si¢ zajac
swoimi $wietnie zapowiadajgcymi
si¢ karierami aktorskimi, zamiast
tego za$ z calym rozmyslem wybrali
Zzycie w cieniu — i to w kraju,
w ki6rym nauczanie, popularyzacia,
oSwiata, generalnie: edukacja naj-
miodszych i mlodych, jest traktowa-
na nieco pogardliwie, a juz na
pewno z lekeewazeniem. Machulscy
wydajg sie w dzisiejszej Polsce
figurami  anachronicznymi, jako
jedni z ostatnich nawiazujg bowiem
do tradycji XIX-wiecznej inteligencii
polskiej ozywionej duchem spolecz-
nikostwa; nawiaznja do  modelu
zZycia i aktywnosci tej formacii,
ktérej portrecista i wspéikreatorem
zatazemn byl wlasnie Zeromski.

Nije ma zatem niczego zaskakuja-
cego w tym, ze przed CwierCwie-
czem zaloZyciele Ochoty na inavgu-
racje  swojego leatru  wystawili
wPrzepidreczke” — Machulski grat
Przeleckiego, Machulska za§ Smu-
goniowa — a dzi§ postanowili
z okazji jubileuszu zaprezentowad
widowni sztuke nawigzujgca dosé
przewrotnie do tej pierwszej pre-
miery — ,Powrdt Przeleckiego”
Zawieyskiego. Pomyst to w zaloze-
niu wdzigczny, zarazem — jako Ze

akcja dramatu Zawieyskiego toczy
si¢ w 10 lat po zdarzeniach opisa-
nych przez Zeromskiego — umozli-
wiajgcy nieco starszym, naturalng
koleja rzeczy, aktorom zagranie tych
samych postaci.

Niestety, co przykro przy tak
uroczystej okazji méwié, realizacja
zamierzenia zupeinie si¢ nie udala.
Po pierwsze, trzeba stwierdzié, e
sztuka Zawieyskiego shusznie popad-
fa w zapommienic (jak zreszig
wigkszo$é dramatéw tego autora,
ktore sq przewaZnie interesujgce od
strony intelektualnej, natomiast
Zazwyczaj rozpaczliwie nieudane
w sensie artystyczmym). Rzecz miafa
ukazaé daremno$é gestu Przelgckie-
g0 — ruing jego marzenia o szkole
dla nauczycieli lndowych w Porebia-
nach - starala si¢ przy tym ukazaé
réinice pomiedzy idealistycznym
z charakieru zaangazowaniem od-
chodzacego pokolenia a pragmaty-
Zimem  postawy nowej generacji
»dzialaczy na niwie”. Swojego za-
mystu Zawieyski nie zdotal jednak
oblec w przekonujacy ksztalt drama-
turgiczny, wspaniate u Zeromskiego
postaci tutaj sg tylko bladymi cie-
niami pierwowzoréw, dylernaty ety-
czne za§ zostaly zarysowane w spo-
séb, kidry z belfersky nachalnoscig
od razu podsuwa jedyng wiadciwg
odpowied? na zadane pytania. Tekst
jest ponadto bardzo deklaratywny,
nafaszerowany madstwem sentencji
przypominajacych zlote mysli z ka-
lendarza.

W spektaklu wszystkie wady
utworu  Zawieyskiego widaé az
nazbyt wyraZnie ~ przedstawienie
jest, réwnie jak dramat, sztuczne,
sztywne, pozbawione sily dramaty-
cznej, tempa, krétko méwige, zycia.
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Ponadio reZyser, zapewne slusznie
nie wierzac w erudycje widowni,
powstawial tu fragmenty z ,Przepi6-
reczki”; majg one by¢ retrospekcja-
mi bohateréw, opisywaé w skrécie
akcje tamtej sztuki. Teatralnie zo-
stalo to zrobione nader schematycz-
nie, iwiatlo przygasa, z glosnikéw
idg dialogi z poglosem i pod zna-
czqcq muzyczke, w dodatku zderze-
nie siowa Zeromskiego z drgtwota
tekstu Zawieyskiego poglebia jesz-
cze kigske tego ostatniego.

Aktorstwo takZze nie jest mocng
strong przedstawienia. Machulski
jako Przelecki zaledwie kilkakrotnie
zdofat nasgczy¢ jaka$ barwa widmo
stworzone przez autora, Halina
Machuiska za$ nie umiala przekonaé
widowni, Ze Przefecki cokolwiek jg
w ogdle obchodzi. Zygmunt Hobot
w roli Smugonia przerzucat sie od
kompletnej niedbalodci aktorskiej,
niemal nonszalancyi, do nadmiaru
ekspresji. Nic dziwnego, e préba
sklonienia widowni do rozmowy,
podjeta po spektakin, spalila na
panewce.

Méglby kio$ vznaé, ze powinnam
oszczedzié  zasluZzong  placoéwke
obchodzacy owymn spektaklem swoje
fwieto, sadze jednak, Ze to szczerosé
Jjest najlepszym sposobem okazania
szacunkv Teatrowi Ochoty. Nie
nalezy wobec tej sceny stosowad
poblazliwej taryfy ulgowej, niezalez-
nie od okoliczno$ci, zby! to bowiem
cenna i powaima instytucja, by ja
takim traktowaniem obrazat — a pi-
szg to nie z kurtuazji, lecz z pelnym
przekopaniem. :

Joanna Godlewska

PRAWDA NIE JEST NUDNA

Apollo 13

rezyseria — Ron Howard
USA 1995

Laficoch fatalnych awarii, jakie
nawiedzily w 56, godzinie lotu
stateX ,Apollo 137, z caly statysty-
czng brutalnoscia wykluczat przezy-
cie. Najpierw eksplodowal zbiornik
Z tlenem, powodujge cof tak nie-
zwykdego, jak poZzar w promi.
W konsekwencji zniszczeniu ulegls
spora czgSé poszycia statku wraz
Z biegngeymi pod spodem instalacja-
mi. Oznaczalo to zaklécenia w do-
stawie pradu, czyli na dobra sprawe
wadliwe funkcjonowanie wszystkich
urzadzefi: aparatury natleniajacej,
filtrdw dwutlenku wegla, kompute-
6w, a nawet grzejnikow. Dowddcy
Jimowi Lovellowi i jego podko-
mendnym,  Jackowi Swigertowi
i Fredowi Haise, grozito réwnoczes-
nie: zamarznigcie, uduszenie i wy-
padnigcie z trajektorii lotu réwno-
macme z powolng $miercig wéréd
kosmiczne] pustki — przypadki takie
zdarzaly si¢ wczesniej i przypra-
wialy o zgroze wszystkich ludzi
obdarzonych bodaj edrobing wyob-
razni: od wykwalifikowanego pra-
cownika NASA do ucznia podsta-
wowki,

Jest jakis szczegllny, bardzo
budujgcy paradoks w tym, Ze film
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»Apollo 13” trzyma w nieustannym
napigciu  widzdw, ktérzy wiedzg
przeciez od poczatku, iz wszystko
dobrze sig skoficzy. Dlaczego wige
tak sie emocjonuja? Wigkszodé
filméw sensacyjnych — takZe science
fiction — tworzy mapigcie w oparciu
o niewiadome, w danym momencie
zatem widz podziela niepewnosé
fikcyjnego bohatera i tylko schema-
tyzm filmow tego gatunku, a wigc
ich wada, podirzymuje w nim na-
dzieje na happy end. W ,Apollo 137
drZzenie kolan 1 wypieki maja szla-
chetnieiszg przyczyng. To empatia.
Autentyczne wspdtczucie wobec Zy-
wych ludzi, ktérzy znaleZli sig
w Smiertelnym niebezpieczefistwie.
A takZe wobec ich bliskich: bezrad-
nych, bezsilnych, kochajacych, pei-
nych rozpaczy 1 zarazem nadziei.
Tak bylo naprawde - mysli widz
pattzac na astronaute, jego matke,
Zong, dziecko, kolegg z Houston, To
sie zdarzylo w rzeczywistodci — owo
male zaklecie usprawiedliwia folgo-
wanie sentymentom, tak czgsto
hamowanym przez podejrzenia, Ze
scenarzysta 1 TeZyser manipuluja
nami cynicznie, by napemié kiesy.
Trzeba przyznaé, ze rezyser Ron
Howard podszedl do =zagadnienia
autentycznoSci ze Smiertelng powa-
g3. OczywiScie przeci¢tnege widza
obchodzi bardziej wiarygodnosé
postaci — & 1a jest w rekach aktoréw
— ale Howard pragnat sig ustrzec
keytyeznych gloséw z kregdw spe-
cjalistycznych, ktérym tak trudno
dogodzié. Totez od razu postawit
sobie postulat: odtworzyé wszystkie
detale z dokladnoscig do najmniej-
szej widocznej Srubki. No i mie
braklo w jego otoczeniu gloséw, Ze
przy takim fandamentalizmie techni-

cznym film zostanie sprowadzony
do pokazywania w koélko trzech
facetéw szarpigcych dZwignie, naci-
skajacych guziki, studiujacych mapy
i bazgrzacych obliczenia. Nudy na
pudy! Howard byl jednak twardy,
Prawda nie jest nudna! — mawial,
I nie pomylit sig.

Jako konsultant (obok, silg rze-
czy, Lovella) wystgpil podczas pro-
dukeji ,Apollo 13" 63-letni astro-
nauta David Scott — niegdy$ oglada-
ny z podziwem przez miliony rajdo-
wiec- roverowiec” ksigzycowej pu-
styni. Ale najzacieklejszym stréZem
prawdy okazal si¢ na planie wielki
gwiazdor, Tom Hanks.

Tom Hanks byl jednym z inicja-
tordw powstania filmu, a swojg
pasje dla tematu przeniGst jeszcze
z dziecifistwa, gdy jako kilkunasto-
leini chlopak entuzjazmowat si¢
astronautyka i recytowal szczegoly
misfi ,Apolle” 1 ,Gemini”. Aneg-
dota glosi, #Ze zanim TozZpoczgto
zdjecia, juz mial w swoim ogrédku
pojazd ksi¢zycowy. Faktem jest, Ze
potrafit wyciagaé z 6zek rezysera
i producenta, zeby ich zawlec na
rytualny wymarsz prawdziwych
astronautdw na Przyladku Kenne-
dy’egn lub bodaj do kafeterii
NASA, gdzie podobne podle kar-
mia,.. Do tego — kiedy juz dostat
kombinezon z naszywky: ,Ex lu-
na, scientia”, cieszyt si¢ jak chlo-
piec, ktory zmalazl pod choinka
wymarzony prezemt. Mimo pozoréw
infantylnoSci podczas zdjeé byl
Jjednak zazartym  kontrolerem
szczeghléw technicznych, po sto
razy sprawdzajacym u konsultantow
naci$nigeie kazdego guzika.

Obok Hanksa w zrekonstruowa-
nej kabinie ,Apolle 13”7 znaleli sic
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aktorzy: Kevin Bacon (John Swi-
gert) i Biill Paxton (Fred Haise).
Wszyscy trzej otrzymali niecodzien-
ne — ekscytujgee, ale i niebezpieczne
~ zadania aktorskie: wykonaé parg
tatwych czynnoéci w stanie prawdzi-
wej niewazkodcd, .,

Elementarne podreczniki fizyki
ucza, Ze najprodciej vzyskaé niewaz-
koi¢ w tzw. windzie Einsteina -
wagoniku spadajgcym  swobodnie
w polu grawitacyjnym Ziemi. Zasto-
sowanie tego rozwigzania mogoby
sie jednak okazac oplakane w skut-
kach, a przede wszystkim — jednora-
zawe. Z drugiej strony — przy wyzej
opisanych wygdrowanych ambicjach
nie wchodzily w gre wylacznie
klamstwa z podwieszaniem bohate-
réw na linkach, dobre dla iluzjoni-
stéw w stylu Davida Copperficlda.

W rezultacie zdecydowano sie na
wykorzystanie ¢wiczebnege odrzu-
towca NASA - samolotu o podhugo-
watym  ksztalcie,  przezwanego
z doS¢ oczywistych powoddw ,Ko-
meta Wymiotéw™. Odrzntowiec ten
wznosi si¢ 1 pikuje po paraboli,
wykonujac na jej szczycie manewr
prawie swobodnego spadania i na-
dajgc przedmiotom w swym wngtrzu
sian niewazkoSci na nieco mniej niz
25 sekund. To whbrew pozorom
ogromnie dlugo — w (ym czasie
mozna zaznaé wielu sensacji fizjolo-
gicznych, mimo zazycia skadingd
kompletnie otumaniajacych lekdw.
Podajmy, ze po frawaniu nastgpuje
ladowanie — bynajmniej nie migkkie:
w danym przypadku — z tapaniem
kamer i lamp, nie liczac czesei ciala,
ktére trzeba ostonié w porg i od
wiadciwej strony.

Eksperyment udal si¢ w pehi.
Dzigki memu moZzemy oglgdaé

w filmie astronautéw chwytajacych
w usta dryfujace pastylki i rozpro-
szone krople soku. Z bardziej dra-
styczoych scen daja sig zapamigtad
wymioty zmierzajgce w kierunku
zgota 16inym od przyrodzonego
i majgee tendencje do ladowania we
wlosach...

Jednak najbardziej spektakularne
momenty na ekranie to tricki kom-
puterowe. W  Apollo 13” sfilmowa-
no ta metodg np. start rakiety nosnej
— dzi§ juz przestarzalej — Saturn V.
Efekt osiggnigto przez naloZenie
tizech obrazdw: zdje¢ lotmiczych
wyrzutni, animowanych klebow
dymu i malego modelu rakiety. Nie
potrzeba dodawaé, ze dizwickowcy
takze mieli tu cof do roboty, ale to
w koficu zadanie banalne. W sce-
nach orbitralnych poshizono sie ru-
tynowymi metodami z filméw SF,
manymi juz szerokiej publicznosci,
dzigki takim serialom dokumental-
nym, jak ,Hollywoodzcy czarodzie-
je”. Tym razem magicy techniki fil-
mowej przygotowali niezwykle pre-
cyzyjne modele kabiny macierzystej
»Oddyssey” 1 przylgczonego ana
orbicie lgdownika ksigzycowego
»Aquarius”. Moment ,dokowania”
»Qddyssey” do ,Aquariusa” sfilmo-
wano naprawde, tyle ze w mini skali
i Z maszyneria podirzymujgca.
Potern pozostat juz tylko montaz
komputerowy z kosmicznym tlem,
co w rezultacie wyglada bardzo
wiarygodnie i przyprawia widza
0 zawrdt glowy.

Podczas gdy sekwencje kosmicz-
ne trzymajg widza w niezwyklym
napigeitt 1 nieustajgcym podziwie,
ziemskie sceny zostaly pomy$lane
dosé schematyczaie — jako tlo wyda-
rzefi popychajacych naprzod historie.
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Chwile relaksu? To za wiele pawie-
dziane — w koficu na Ziemi krzatajg
sie, pochlipujge, zony, niepokojg sig
nic wszystko rozumiejace dzieci
1 tylko matki wierza we wszechmoc
synow, kidrzy potrafig sobie radzié
w najcigZszych sytuacjach. Rodziny
astronautéw s3 mniej rzeczywiste
niz caly kosmos en mass. To jakie§
zywe pommiki — kaida postaé ma
w sohie monumentalnosé Statui
Wolnogci skrzyzowanej z Empire
State Building. Kto wie? MozZe taka
niepodwazalnosé roli Matki-Ziemi,
Matki-Ameryki jest niezbedna, by
ukazaé drzenia malerikiego statecz-
ku, ktdry miota si¢ w ciemnosci nie
mogac znaleZé drogi do domu?
Dosé, ze role zostalty tutaj jednozna-
cznie okre§lone — Matka jest wszyst-
kim, co biernie czeka, ptacze, modli
si¢ 1 bardzo kocha, lecz pomée nie
umie. A Qjciec — to Houston. Biorge
rzecz metaforycznie — to latarnia
morska ze swym sygnalem nadziet.
Prozaicznie za§ — zespéf zlozony
z setek mezezyzn o wyglgdzie ksie-
gowych i oczach zamglonych juz to
cyframi, juz to dymem papieroso~
wym. To oni — anonimowi jak
mriwki — pracujg na to, by wystaé
trzech bohateréw na Ksigzyc i bez-
piecznie sprowadzié ich z powrotem.
Houston nie je, nie §pi, tylko produ-
kuje géry niedopatkéw, w napieciu
obserwujac monitory i nadstuchujgc
kolejnych meldunkéw. Co najwaz-
niejsze za$ — podejmuje decyzje,
intvicyjnie, na $lepo, gdyz w sytua-
cjach ekstremalnych doswiadczenie
sig nie liczy.

Dwie przepisowe kulminacje fil-
mu majg zwigzek z Houston. Pierw-
sza 10 sakramentalne stowa Lovella:
Houston, mamy problem. Druga to

chwila $miertelnej ciszy w Odrodku
Kontroli Lotdw, gdy przerwana
zostaje tacznosé na czas wchodzenia
kapsuy w atmosfere, Nie wiadomo,
czy statek trafi w atmosfere, czy
w niej nie splonie, czy otworza si¢
spadochrony i tratwy, by moina
bylo bezpiecznic wodowaé., Gdy
trwa niepokdj i bezradnoéé miliondw
ludzi, Houston zdaje sie panowaé
nad syluacjg mocy swej nadziei...

Apollo 137 wyruszyl w swy
pechows 1 zarazem bardzo szczesli-
wg podréz przed CEwieréwieczem.
Latajgce wtedy na Ksiezyc czter-
dziestolatki maja dzi§ dorastajgce
whuki. Co mogg 1m powiedzieé i co
nawzajetn ustyszed? Czlowiek whkra-
czajacy w XXI wick jest niepomiesr-
nie mniej zarozumialy i daleko
bardziej pragmatyczny. W kosmos
lata wahadtowcem, ale na Ksigzyc
juz sig nie wyprawia. Niestrategicz-
nie i za drogo. Lepiej inwestowad
w satelity szpiegowskie i te, z kio-
rymi komunikvje si¢ co dzien za
pomoca pilota od swego telewizora
kaida gospodyni domowa.

Katarzyna Turaj-Kalinska
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POEZJA ODKUPIENIA

Kazimierz Brakoniecki
Misterium

Wyd. Decora, Olsztyn 1995,
55, 63

Zachetg do lektury poprzedniego
zbjoru wierszy Kazimierza Brako-
nieckiego pt. ,Jednia” (Borussia,
Qlsztyn 1994) s3 umieszczone na
ostatniej stronie okladk: slowa auio-
1a: Poezja jest odzyskiwaniem — na
krotho, ale jednak — toisamosci,
jedni, transcendencji. Jako to co
pojedyncze rozpoznaje sie w iym, co
Jest jednig realnosci. Maja poezja
chce byé jednoczeSnie pamigcig,
wyobrainiq i dofwiadczeniem. (...)
Jest to  subiektywno§é wewnqirz
$wiata. Kocham realnosc. Nic mi nie
zasigpi tego Zycia, kidrego nienawi-
dzitem, balem sig, podziwialem,
doswiadczalem. (... Chciatbym, aby
moje wiersze byly poznaniem tej
ta_;emmcy, jakg jest konkretne iycie
i Smieré, zeby byly poezjq odku-
piajacq moj miniony $wiat. W tym
przestaniu do czytelnika miesci sig
i credo poety, i program artystyczny,
i poznawcza autointerpretacja, Bra-
koniecki jest tak pelen twérczej
energii i egzystencjalnej brawury, ze
nie wystarcza mu okreslony wymo-
gami jednei poetyki akt twirczy,
sigga wigc po rozmaite formy wypo-
wiedzi, czego dowodem jest nie

tylko ten fragment autoprezentacii,
ale przede wszystkim zbidr flozofi-
cznych rozwazan pt. ,Zeszyty Jedy-
nego” (Pracownia, Ostroigka 1993),
ktory jest wyznaniem wiary i nie-
wiary istoty gleboko religijnej zma-
gajacej sie z koncepcja, z presjg
biblijnege Boga i z wizjg czlowicka
samotnego, rzuconege na pastwe
bezrozumnej natury i Slepych in-
stynktéw historii, a przeciez nazna-
czonego tesknoty za  boskosciy,
doskonatoécia §wiata.

Kazdy prawdziwy poeta jest
istotg religijna, religijnoS¢ Brakonie-
ckiego sigga wszakie do tych rejo-
néw, gdzie kréluje niedoscigly abso-
lut, gdzie Judzka my$! i wyobraZnia
zapgdzaja sie rzadko; mato kto bo-
wiem ma odwage byé tak bezkom-
promisowy w demaskowaniu ,sla-
boéci™ uznanych powszechnie dok-
tryn religijnych, dogmatéw i prawd
wiary. W ,Zeszytach Jedynego”
czytamy: Zamiast wierzyé w Boga
chrzeScijan, tacistéw, buddystow,
Jehowitdw,  protestaniéw  musze
wpierw Tmierzyé sie ze swojg psy-
chikg, ktora sprawia mi najwickszy
kiopot. Swo;e problemy chece sam
rozwzqzywac, czysty moge Zwrécic
sig do Boga i niczego nie iqdal,
gdyz tylko iyjqc jestem w stanie
modlié stg, kochaé Boga. Po Smierci
jest i on niepotrzebny. Pobrzmiewa
tu, oczywiscie, echo starotestamento-
wych zakleé, aby Bég byl Bogiem
zywych, i bardziej wspélczesnych
idei o Bogu bedacym Bogiem
wszystkich; jest takze Brakoniecki
wyrazicielem najnowszych niepoko-
jow objawianych m.in. przez wszel-
kiego rodzaju grupy mniejszoSciowe.
Niepokoje te teolog amerykafiski,
Matthew Fox, utoZsamia w ksigZce
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oLierworodne  blogostawierisiwo™
{Wyd. Rebis, Poznari 1995} z myslg
ferninistyczng bedacy w opozycji do
patriarchalnej wizji dwiata.
Brakoniecki méwi w ,Zeszytach
Jedynego™: Dlaczego urodzilem sig
z nienawiiciy de koncepcji Boga
Ojca, paternalistyczrego, autorytar-
nega Boga Teistycznego? Z powodu
przemaczenia, rodzinnych i osobi-
stych loséw? Dlatego, Ze mdj ojciec
nigdy nie okazal mi mitoci? {...)
Wybaczam mojemu ojcu, wybaczam
wszystkim plemiennym, autorytarnym
bogowm, ale nie wybaczam stworzo-
nej przez nich historil. Historia
ezlowieka, zta, przemocy, Gleboko to
czije, Ze jedyng religiq jest religia
miloSci, o nie porzqdek natury, ani
tez porzqdek ludzki. Jest to jednia -
i niech tak pozostanie. Fox, kiéry
przeciwstawit w  ,Pierworodnym
blogostawiesistwie” tradycje upad-
ku/odkupienia pierwotniejszej trady-
cji stworzenia, tak ocenia istote
feminizmu: Nie ma weqipliwosci, ze
tradycja stworzenia jest na Zacho-
dzie tradycjq feministyczng. Femi-
nimm ze swef natury fest proroczy
padezas  patriarchalnego  okresu
historii. Feministyczne v podstaw
jest, zdaniem Foxa, kazde tworcze
dazenie cziowieka. Brakoniecki
zamieszczajac na Korcu ,Zeszytéw
Jedynego” po kilku innych wier-
szach utwédr pt. ,Uterus Mundi”
solidaryzuje si¢ niejako z milosng,
twércza, a wiec feministyczng trady-
cja ludzkosci: Litujgea sie nad $wia-
tem Uterus Mundi [ o czulym sercu
¢ glodnym brouchu | méd! si¢ za
namt grzesznymi [ i daj nam Zycie
wieczne,  Zbigniew  Biefikowski
piszac niegdy$ o istocie liryki po-
wiedzial: przywilej i ryzvko poety:

egzystencjalnym klopotom dawaé
genealogie kosmiczag. We wspom-
nianym wierszu (i nie tylkc w nim)
Brakoniecki odwraca niejako 1e
przyczynowa zalezno$é: w  jego
poezji biedny, udreczona egrystencja
sigga swym lamentern w glab Kos-
mosu; to Zyciowy konkret rozjarza
uniwersum. Tesknota pojedynczego
Zycia, aby znaleZ¢ si¢ ponownie
w lonie matki i tym samym ocali€
sicbie od kigski istnienia, slaje sig
w wizji Brakonieckiego iesknota
powszechng. On chee wszystko, co
stato si¢ Zyciem, wepchnaé z powro-
tem w kosmiczne lono $wiata, cof-
ngé do przedpoczatku, unicestwié
dzielo stworzenia.

A  przeciez, paradoksalnie, ta
poezja, ta sztuka jesl niewsipliwie
hotdem skladanym realnemu zZyciu
w realnym Swiecie. Cytowane tutaj
na poczatku slowa poety nic sg
jatows dekiaracja. JeS§li wiersze
Z poprzednich zbioréw dokumento-
waly e postawe na réZne sposoby,
m.in. obecnodcia w utworach inspi-
rujgcege  konkretu  biograficzno-
-antropologicznego (,Atlantyda P6i-
nocy™), biograficzno-historyczmego
{.Szalefistwo i émjeré Hanny Thiel
z Ornety”), najnowszy zbiér Brako-
nieckiego jest erupcjg i maksymal-
nym skondensowaniem jednoczesnie
energii realnoSci w poszczegblnych
utworach. Juz poemat wprowadzaja-
¢y - ,Rowerowanie”™ - tworzy
nowa, konkretng jako$é jezykowa
bedgca reakeja na konkretng sytuacie
Zyciows. Rowerowanie ozZnacza
podrézowanie rowerem i ten neolo-
gizi nie bylby moze lak niezwykly,
gdvby nie dalsze konsekwencje
jezykowe, znaczeniowe i poznawcze
tego terminu: Byé na rowerze bvé
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rowerzycq, rowerowaé Ziemig |
pedalowaé w uniesieniu po odwiecz-
nie skrytym pytaniu | nie usprawied-
hiwiaé sie chlongé deszcze | burze |
Scigga¢  z ludzi i granic wiosek
i1 miast bielizng narodzin | i dotykaé
cialem jej bezkresne] surowej uiyte-
cznosci (...) jechaé po Warmii po
Slgsku po Mezopotamii i Oceanii |
byé motylem ostrygg iwirem falg
wilgg i piramidg.

Jest to, jak widzimy, poezja jezy-
kowego rozmachu, $mialej metafory
i precyzji az obsesyjnej. ,Rowero-
wanie” koficzy sie apostrofa:
rowerzyco 1ty ziemio ty planeio
w biegu | ty stara matko plodu
Jestem tobq witaj. Tytulowy wiersz
»Misterium” to wyznanie poety
uczynione w imieniu wymawcow
wszystkich zeligii i wiar, ktérzy
kiedykolwiek zaludniali ziemig. Ty-
tuly kolejnych trzydziestu kilku
wierszy sy narzwami miast, wsi
i konkretnych obiektéw sakralnych.
S3 to micjsca, domy$lamy sig, abje-
e ,rowerowaniem” poely, wcho-
dzace w sklad jego najblizszej oj-
czyzny, nazwane]j przez niego Atlan-
tydg Poéocy, kidra sig rozcigga od
dolnej Wisly do Niemna. W swej
pasji ratowania przed zaglada trady-
cjii i kultury, w ktérej wyrdsl, jest
Brakeniecki bliski poecie starszego
nieco pokolenia — Erwinowi Kruko-
wi, autorowi m.in. zbioru wierszy
pt. »Z krainy Nod”. Nostalgiczna
wizja odchodzacego w nico$¢ ple-
mienia Pruséw nie ma jednak
u Kruka tak realistycznej ,doku-
mentacji”. ,W Krosnie koto Orne-
ty”, »W Resziu”, ,W Braswaldzie”,
»W Sgtale”, W koiciele w Szabm-
kv, ,, Tiokowo™, ,Kosciét w Bistyn-
ku”, ,Bartag” — to kilka tytulow

przepisanych po kolei ze $rodka
ksigzki.

Poszczegblne wiersze nie sg
wszakie zaledwie ewidencjonowa-
niem nazw miejscowosci i jatowym
opisem wybranych przedmiotéw. Sa
to epifanie, wyrazone stowami poe-
zji objawienia pi¢kna, mito$ci, leku,
wspSlczucia. Miejsce, przedmiot sg
7awsze punkiem wyjécia, inspiracjy
do refleks)i ,wyZszego rzgdu”.
W wierszu ,W Reszlu” pada np.
takie ,okolicznoSciowe” wyznanie:
To mie do uwierzenia ale ktos za
mnie wierzy [ [ wychyla si¢ ze mnie
jek chorggiew mocy (...) to nie do
uwierzenia ale kio3 jest whrew mnie
Bogiem. Dotykamy tutaj najdrastycz-
niej ujawnionego w tym zbiorze
paradoksu wiary-niewiary autora.
Jego na wskro$ religijna natura
zhuntowana przeciw tradycyjnym
autorytetom ciggle szuka rozwiaza-
nia, ktére byloby zaspokojeniern
nieuleczalnej pasji  pozmawania
prawdy o sobie i $wiecie. Wedrdwki
po czasie przesziym i teraZniejszym,
po historii wiasnego narodu i historii
dwiata wciagZ koficz sig tu, gdzie sig
zaczely: w duszy poety, kidry nie
ustaje w penetrowaniu Zrodel wias-
nej torsamosci. Pierwszy wiersz
~krajoznawczej” czedci ,Misterium”
— ,Torui” — rozpoczyna sig stowa-
mi: Miasto koSciolow zablgkanego
Jezusa | kiory stqd wyszedt nauczaé
! pruskie bory mokradla i burze.
Poemat koficowy — ,Wiatr od mo-
rza” — to wizyjna via crucis poety
po tym zakatku $wiata, ktéry stano-
wi jego prywatng ziemi¢ odkupienia.
W tej poezji zjednoczyly sie jakby
obie teologiczne idee — stworzenia
i wpadku/odkupienia — komponujac
sig w historiozoficzng wizjg calosci,
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Jedni, gdzie poprzez mrok istnienia
ludzkodci przebija si¢ $wiatlo ocala-
jacego milosierdzia, wspéicierpienia,
ofiary uczynionej z pojedynczego
zycia. Zycia poety.

Poetycka via crucis, jednoznaczna
przeciez z via creativa, ftworzy tg¢
odkupieficzg perspektywe, u kidrej
podstaw lezy wzdr odkupieficze]
drogi Chrystusa. Kontrowersyjne
i dla niektérych bulwersujace byé
moze poglady Brakonieckiego zashu-
guja na szacunek i podziw w Swietle
jego poezji, kidra przez samo napig-
cie do ostatecznodci struny bélu
i buntu, ale takze pragnienie wiary
i wszechogarniajacej miloSci staje
sig nie tylko na§ladowaniem najwyz-
SZego wzoru, ale tego Wzoru urze-
czywistnicniem.

Atrakeyjnesé Misterium” wzmia-
ga pickna szata graficzna ksigzki:
kilkanaécie reprodukcji dziel malar-
stwa i grafiki pochodzacych z kolek-
cji Galerii Sztuki WspbSlczesnej
BWA w Olsztynie.

Adriana Szymanska

P.S. Juz po napisaniu tej recenzji
otrzymatam z Wydawnictwa ,M.G.”
w Olsztynie kolejny tom wierszy
K. Brakonieckiego — ,Po§wiaty™.
Jest to nastepny krok dojrzalego
poety w siron¢ urealnienia penetro-
wanych przez niego z pasjy stanéw
zycia 1 Smierci. W wierszach pro-
stych, bardziej powsciagliwych
formalnie niZz te z poprzednich to-
méw, z posepnej, konsekwentnie
pesymistyczne] wizji §wiata wytania
si¢ niefmialo jakby ,poswiatle”
wewnetrzne] harmonii. W nocie
zamieszczonej na koficu tego zbioru
sam poeta méwi tym razem, Ze
poezja, to moja metafizyka dofwiad-

czalna, kiéra opiewa realnoié kon-
kremego iycia w celu wydobycia
uniwersalnej sensownofci. Lyczmy
poecie pelnego sukcesu egzystencjal-
nego i pozmawczego w jego morder-
czej, a przeciez opromienionej bla-
skiem najszlachetniejszych tesknot
wedrdwece.

ASz,

WIWISEKCJA

Stanistaw Esden-Tempski

towca orchidei
Romans emigrancki

POLNORD, Wyd. Oskar,
Gdansk 1994, ss. 382

Polska proza lat 90. odkryla
ponownie ternat emigracji, choé
w kontekécie odleglym od dotych-
czas wigZgcych si¢ z nim uzasadniefi
i akcentéw; zardwno wzmoZone
zainteresowanie nows polskg dia-
sporg zagraniczng, jak i sposéb jego
zdyskontowania w tej prozie wyni-
kajg w duzej] mierze z fakw, 72
wiely autoréw po prostu zazmalo
i czesto dotkliwie odczulo na sobie
gorycz wygnaficzego losu. Wecale
liczne grono najzdolniejszych debiun-
tantdw, 2 niekiedy i dojrzalszych
twarcdw, ostatnich pigciu lat rekru-
tuje si¢ przeciez spo§rdd bylych
ofiar {nie zawsze to pojecie nalezy
pojmowaé dostownie} stanu wojen-
nego i calej kampanii solidarnogcio-
wey}; znjecheceni do warunkéw - nie
tylko politycznych -~  wegetacji
w upadajacym Peerelu szukali oni za
granica poprawy badZ przynajmniej
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odmiany swego Zycia, polepszenia
doli materialnej, ale i samopoczucia
psychicznego oraz wzmoZenia woli
kreacyjnej... A na co za granicg
natrafili, to opisali w swoich podda-
jacych sie kolejnym rozczarowaniom
i zawodom (po smeinych na ogdt
peerelowskich perypetiach) ksiaz-
kach.

Nie trzeba juz dzisiaj chyba prze-
konywac nikogo, Ze posolidarnodcio-
wy exodus Polakdw w latach 80. nie
wplynat na reaktywowanie Wielkiej
Emigracji (inimo ponownych nadziei
#KIaJowcOw” na zagraniczne wspar-
cie duchowe), a  doprowadz!
w swoich ostatecznych efektach
racze] do kaca spowodowanego
nowg ,mala emigracjz”. Czyli do
zasadniczego  przewartodciowania,
wrgez  spekfakulamej  dewaluacji
w ogdle mitu emigranckiego. Czego
istotng przyczyna byla wskazana juz,
osobidcie przetrawiona przez ucieki-
nieréw z kraju, konfrontacja legendy
Z rzeczywistodcia: miodzi, utalento-
wani, zgdni przygody, olwarci po-
mawczo — wychowani na romanty-
cznej jeszeze klechdzie obczyzny,
podpartej najnowszg charyzms ,Jul-
tury”™ i Milosza — na wlasnej skérze
doswiadczali upokorzen losu gastar-
beitera w Niemczech czy we Francji
badZ ,bialego etnika™ w USA; 1 sty-
kali si¢ przy tym ze ,skrzeczacy”
rzeczywisto$cia bezpardonowo wal-
czacego o swoj byl polskiego (jak
go potem okre§lali) motlochu na
Zachodzie.

Rewizja bardzo istotnego dla
polskicj  §wiadomoSci  ostatnich
kilkudziesigeiu lat mitu i zderzenie
go z wlasnym autentycznym przey-
ciem piszacych doprowadzily do
powslania niemalej liczby rzeczy-

wiscie godnych uwagi, zajmujacych
i przejmujgcych uwtwordw — takich
Jjak dramaty Janusza Glowackiego,
tomy opowiadaé ,Mozna zy&™ Janu-
sza Rudnickiega, ,My zdes emigran-
ty” Manueli Gretkowskiej (i stabsze
jednak powtdrki tematn u tej autor-
ki, m.in. w ,Tarocie paryskim™),
wFractale” Nataszy Goerke, ,Smieré
i spirala™ Izabeli Filipiak, powiedci
»Rekonstrukcja” Stanislawa Bienia-
sza czy ,Urodzony w Swigto zmar-
tych” Feliksa Netza; takze jak mniej
udane, stawiajgce bardziej na prowo-
kacje intelekiualna, szarganie §wie-
tosci i podpierajace sie efekciarskim
ekshibicjonizmern viwory w rodzaju
»ozczuropolakéw” Edwarda Redlifi-
skiego.

Jak widaé z tego {oczywidcie
niepelnegoy  przegladu  utworéw
1 autordw, moZna chyba moéwic
o narodzinach nowego trendu w pa-
szej prozie.,. Kiedy Sianistaw
Esden-Tempski pisal swdj ,Jomans
emigrancki”, ktéremu nadat tytd
~Lowca orchidei”, nie mogt znaé
wszystkich wymienionych wyiej
pozycji (moze z wyjatkiem sziuk
Glowackiego) i nie mdgl wiedzied,
na jaki to trend u polskich prozai-
kéw si¢ zanosi. Mial prawo sadzic,
Ze jego wszechstronna, gruntowna
i oparta na whasnych dodwiadcze-
niach oraz wiadomodciach (autor
przebywal w USA pracujac tam pod-
legalnie w latach 1988-91) spoleczna
i obyczajowa analiza Srodowisk
polonijnych Chicago oraz innych
miast amerykafiskich bedzie sta-
nowila dla nas czytelnicza rewelacje,
a co najmniej egzotyczne olénienie —
jako pierwsza tak wnikliwa, dema-
skatorska  wiwisekcja  Srodowisk
wspdlczesnej  polskiej diaspory.
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Z tego zapewne powodu narrator
~Lowcy orchidei” przyklada tyle
pieczofowitej uwagi do sporzadzenia
mozliwie najwierniejszego, najoar-
dziej wszechstronnego zapisu amery-
kafiskiej przygody swego behatera,
do detaliczmego odmalowania jej tha
z wszelkimi niuansami, do niemal
reporferskiej relacji uwzgledniajacej
jak najwiecej poczynai i kontaktow
swego podopiecznege. Tymczasem
wiele naczytaliSmy si¢ juz na ten
temat ostatnio w Kraju...

Poniewaz bohater powiesci Szy-
mon Bald (kidrege zwierciadlo
loséw ma duzo do zawdzigczenia,
jak juz wiemy, przeZyciom samego
autora) przechodzi calg drabing
zawodowego awansu w USA, naj-
muje sie do najrdimiejszych, czasem
»hajbrudniejszych” czesto pétlegal-
nych zajed, poznajemy az za dobrze
tamtejsza polska menazerig - rekru-
tujacg si¢ na ogdt ze srodowisk
krajowych nieudacznikéw, lumpow
lat 80. — korzystajaca na wszelkie
dostepne sposoby i z uzyciem wszel-
kich dopuszezalnych chwytdw z do-
brodziejstw amerykafiskiej prosperi-
ty. Pisze ,a%z za dobrze”, bo po
jakim$ czasie lektury mamy prawo
poczué sie przytloczeni i znuZeni
wyczerpujgcymi lemat (i naszg moz-
liwoé¢ percepcji) kolejnymi spra-
wozdaniami z miejsc pobytu, zatrud-
pienia i towarzyskich kontaktéw
Szymona Balda, ktéry zreszig
w kulminacyjnym punkcie akcji,
Zaangazowawszy si¢ w dzialania
polskiej mafii ,sandwiczowej” i po-
padlszy w zwigzku z tym w tarapa-
ty, musi zmieni¢ osobowos$é przej-
mujac nazwisko — 1 zakupione doku-
menty — niejakiego Szczupaka. Nie
chciatbym posadzaé autora o wolg

$wiadomego, tak bardzo radykalnego
obsmarowania penetrowanych w je-
go narracji Srodowisk, o intencje
przeczernienia swego fabularnego
sprawozdania: wierze, Ze jest ono
oparte na wiarygodnym doSwiadcze-
niv i awtentycznych obserwacjach...
Ale tak zmasowana podaZ przygng-
biajacych 1 naturalistycznie ,opia-
wionych” anegdot, nie szczgdzonych
nam detali ,dolt materialno-cieles-
nego”, wywoluje wrazenie tredcio-
wej monotonii i powoduje przeciw-
ny do zamierzefi avtorskich efeks;
tak 7e w koficu stajemy sie odporni
na kolejne niespodzianki obyczajowe
i mato czuli na przejawy wszelakich
ludzkich wynaturzen. Moze powiesc
jest tez za dluga (liczy blisko 400
stron), a autor za wiele pakuje w jej
wworek”.

Od chwili kiedy ,Bald obiit,
Szczvpak natus est”, ksigzka poda-
Zajgca cierpliwie torem dobrze nam
znanej z nieodleglych tradycji naszej
prozy malorealistycznej konwencjt
{z naturalistycznym akcentem) pro-
buje przerodzié¢ sie w sensacyjny,
prawie kinowy amerykafiski ,hit” —
z porwaniem przez bohatera jego
umilowanej Joyce, chodzeniem po
dachach, typowa pogonig amerykafi-
sk (z uzyciem $rodkéw masowego
preekazu) za parg uciekinieréw itp.,
itd. — ale ta kofcéwka wydaje sig
wyrwaha z inpego rodzaju prozy
1 niezbyt szczedliwie wieficzy dzielo,
ktorego rangi literackiej nie potrafi
podnics¢ tez wprowadzona do fabuty
domieszka historyczna zaczerpnigta
z innej epoki. Ta opowie$é o pra-
dziadku Szymona Balda, ktéry na
dhigo przed wnukiem — w polowie
XIX w. — prébowat jak on podbié
Amervke (jest to nb., jak podkresla
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wydawca, opowieé oparta na ro-
dzinnej legendzie avtora 1 wydanych
przez jego pradziada w Londynie
memuarach), ckazuje sig niestety nie
wzbogacajacym kompozycji ksigzki
i jakby sztucanie wprowadzonym
w jej tkanke, statycznym, malo
trefciwym i barwnym, naddatkiern.
Sadze, ze to wygdrowane aspira-
cje 1 nazbyt ambitne zamierzenia
tworcze narratora zaszkodzity tej
powiesci, kitdra bez wymySlnych
spekulacji kreatorskich i manipulacji
przy fabule miafa szanse zostaf po
prostu interesujgcym zwierciadlem
aklualnego emigranckiego losu
w USA. Pisana jest przeciez z wido-
cZng weng, z talentem snucia opo-
wiedci i oddawania literackiej spra-
wiedliwo§ci  §wiatu.  Stanistaw
Esden-Tempski debjutowal w Gdari-
sku u progu lat 80., jego pierwsza
powiedé ,Czlowiek, ktdry udawat
psa” miescita si¢ w krggu pozmaw-
czo-artystycznym owczesnej miodej
prozy polskiej i wskazywala na
pojawienie si¢ nowej interesujacej
osobowosci  tworczej; w  ,towcey
orchidei” — potwierdzajacym gene-
ralinie pisarskie zacigcie 1 urmiejgt-
nosci autora — daly o sobie mal
zauwazalne juz w debiucie wady,
ktére moima zapisa¢ na kento nad-
miernej autorskiej tatwosdci fabulary-
zowanta tudziez niedostatecznej
selekeji pomystéw, tematéw 1 stow.

Mieczystaw Orski

WIKARY Z LUKOWA -~
FAKTY I MITY

Eugeniusz Niebelski
»Na Bég zywy,
Bracia,

nie zasypiajmy
sprawy!”

Rzecz

o ks. Stanistawie Brzosce
(1834-1865)

Oficyna Wyd. Z.EN,,
Lublin 1995, ss. 194

Opis przeszloéei ma to do siebie,
ze niekiedy rozmija sie z prawda.
Albo checemy, albo jest nam wygod-
niej, albe tez jestedmy zmuszeni
przyjmowaé wyimaginowane obrazy
sprzed lat. Zmudna praca historyka
polega nie tylko na prezentacji
i analizie faktéw z przeszlodci, ale
takZe na przywracaniu rzeczywistych
ksztaltéw dawnym zdarzeniom. Trud
lego dzialania jest tym wigkszy, im
obszerniejsza jest liczba wypadkow
obrostych legends. Demitologizacja
narodowych zdarzed lub postaci jest
wyjatkowo trudna. Niekiedy bowiem
moZna si¢ narazi€ na zarzut kalania
wzorcéw mnarodowych, chol prze-
stanki tych dziatafi moga byl na-
prawde szlachetne. Dlatego niewieln
historykéw decyduje sig na takie
dzialanie. Natomiast podejmujg je ci,
ktbrzy rzeczywiscie majy cod§ do
powiedzenia o narodowych dziejach.

Tragiczne losy pafistwa oraz na-
rodu polskiego w ubieglym i obec-
nym stuleciu stworzyly dogodne
warunki do tworzenia si¢ specyficz-
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nej optyki patrzenia na wypadki
teraZniejsze, jak i przeszie. Bojow-
nik o spraweg narodowa musial byé
zawsze idealnym bohaterem, kitdre-
mu latwiej byto rozerwal koszule na
piersi i stojgc przed plutonem egze-
kucyjnym wzmosic okrzyk ,jeszcze
Polska nie zgingla!™ niz prowadzié
systematyczng pracg ,u podstaw”.
Cudownie szlachetna Polka musiala
zawsze Zegnal swego najukochan-
szegoa idgcego ,,w bdj bez broni” lub
tesknié za bliskimi przebywajacymi
na zestaniu, w wigzieniu, obozie
koncentracyjnym, czy lagrze. Du-
chownemu katolickiemu (bez wzgle-
du na to, czy byl duchownym diece-
Zjalnym, czy zakonnym) przypisano
obowigzek  poshugi  kaplafiskiej
w szeregach powstaficzych Tub na
tutaczym szlakv polskiego Zolhierza.
W mitologii narodowej zawsze szed}
on z krzyzem w rgku na czele wal-
czgeych.  Oczywidcie najczesciej
gingl, bowiem biata komZa na tle
ciemnego stroju duchownego byla
doskonalym celem dla wprawnego
snajpera slrony przeciwnej.

Te stereotypy wcale nie sa tylko
udziatem ludzi prostych. Bynaj-
muniej! Wystarczy przejrzeé zbiory
Muzeumn Narodowego i Muzeum
Wojska Polskiego, przywolaé na
pami¢é wspaniale grafiki Artura
Grottgera, po raz kolejny przeczytad
utwory polskich romantykéw, a na-
wet pozytywistdw, lub wglebié sie
w publicystyke Jozefa Pitsudskiego.
Nadto pamigé ludzka jest wybidrcza
i zachowuje to, co chee zachowad
dla potommnych, lub tworzy wiasny
specyficzny obraz. Ten wlasnie
obraz przekazuje nastgprym pokole-
niom. Paradoksem jest, iz najczes-
ciej zachowuje si¢ ten przekaz, kiéry

mial najmniej wspdlnego z rzeczy-
wistodcia.

Ten przydhigi wstep uczynitem,
gdyz uwazam niwelowanie mitdw,
legend i stereotypdw za prace wielce
Zblizong do walki z wiatrakami.
Tylko pelen energii, zapatu i checi
historyk mozZe sig podjaé tej roli
Roli trudnej, niekiedy niewdzigcznej,
a czesto nie przynoszacej wigkszych
rezultatéw.

Eugenjusz Niebelski, historyk
pracujacy na KUL, postanowit przy-
wroci¢ wiasciwy wymiar postaci
ks. Stanislawa Brzéski. Od lat zaj-
myjac si¢ zagadnieniami powstania
styczniowego na wschodnich obsza-
rach Krélestwa Polskiego, zaprezen-
towal ostatniego bojownika insurek-
cji styczniowej, bohatera Podlasia,
jednego z tych, ktdrzy walczyli
whbrew przeciwnosciom. Przeprowa-
dziwszy zmudng kwerende archiwal-
n3, podjat si¢ trudu rekonstrukeji
ostatnich kilku lat zycia wikarego
z Eukowa, a zwlaszcza okresu walk
msurekcyjnych.

Chiodny opis zdarzeni z lat 1861-
-65 na Podlasiu ukazuje zupelnie
przecigtng  postaé  duchownego
wciggnigtego w wir wielkich a tragi-
cznych wydarzefi. Gloszenie w ko§-
ciele parafialnym kazaf patriotycz-
nych negatywnie ocenianych przez
czynniki pafistwowe. Pélroczny po-
byt w wiezieniu. Zaangazowanie si¢
polityczne w dziatania narodowe.
Udziat w Jokalnych wiladzach kon-
spiracyjnych. Wreszcie akces do
powstania i kierowanie jednym
z oddzialéow powstaficzych. Skro-
cony zyciorys jednego z wielu Kka-
plandw katolickich doby ,,polskiego
Stycznia”.

Rzeczywiscie ks. Brzoska nie byt
jedynym duchownym rzymskokatoli-
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ckim, ktéry zostal skazeny na diuz-
szy lub kedtszy pobyt w twierdzy
zamaojskiej za gloszenie kazad ,,pod-
burzajgeych” w okresie powszech-
nych manifestacji religijno-patrioty-
cznych 1861 r. Nalezat do sporej
grupy kaplanéw, kidrzy zaakcepto-
wali 1 osobiScie przylaczyli sie do
dziatafi konspiracyjnych wiadz pol-
skich bezposrednio przed wybuchem
powstania styczniowego. W szere-
gach insurgentdéw znaleZli sie liczni
duchowni uczestniczacy 2z bronig
w r¢ku w walkach o wolna i suwe-
renng  Polske. Dlaczego  wige
ks. Brzdska od ponad wicku skupia
uwage profesjonalistéw i prostego
ludu? Czym spowodowane jest
wyjatkowe usytuowienie sie wikare-
g0 z Lukowa w narodowej pamieci?

Bez watpienia udzial w bezpo-
§redniej walce z armig carsky stal
si¢ przyczyng niezwyklej popular-
nosci ks, Brzdéski — zauwaza Niebel-
ski. Co wiecej, nie kio inny,
tylko wiaénie ten skromny duchow-
ny w okresie pomigdzy styczniem
1863 1. a kwieiniem 1865 r. prowa-
dzit dzialania zbrojne na obszarze
Lubelszczyzny i Podlasia. Nadio byt
on autentycznie ostatnim dowddcg
wZbrojnej partii”, Kidrego przez
blisko rok poszukiwaly bezskutecz-
nie znaczne sity rosyjskie. Z jak
wielka zacieklodcig 1 determinacjg
poszukiwano ks. Stanistawa, jak
wielka byla nienawi$§é lokalnego
aparatu carskiego do niego, Swiad-
czy sposGb jego aresziowania, pro-
wadzenia $Sledztwa, skazania na
Smieré oraz publiczne wykonanie
wyroku na szubienicy ustawionej
w centrum Sokolows i wreszcie
zatarcie §ladéw pogrzebania jego
zwlok, dalekie od zasad chrzedeijani-
skich.

Ale E. Niebelski nie ogranicza sie
jedynie do prezentacji wszystkich
szczegdldw ostatnich pieciu lat zycia
wikarego z Fukowa. Faktom prze-
ciwstawia mity po dzi§ dzied fonk-
cjonujace. Autor proponuje do§é
ciekawy zabieg literacki. Nie weryfi-
kuje Jegendy ludowej i publicystyki
historycznej propagujacej mity za
pomoca materialéw archiwalnych,
lecz stara sig wyjaSni€ istnienie
lokalnej tradycii oraz funkejono-
wania ahistorycznych publikacji.
Zastanawia si¢ nad motywami ich
powstania, sposobami ich przekazy-
wanis, jak réwnieZ prébuje wyjasnic
ich zywotnodC. Legenda o mim po-
wstata jui za jego Zycia — stwierdza
pod konicc swej ksigiki. - Peo
Smierci Brroski tamy nie znajdywa-
ta. Zaborcy nie mogli mu juz zaszko-
dzi¢; za grobem, a jednak zywy, byl
dla nich niedosiegly. Pamigci ludz-
kiej zniszczyé nie mogli. Perma-
neniny  jednakie stan wojenny
w Krélestwie Polskim od czasow po-
wstania az po I wojne Swiatowq,
zakaz  publicznego  Swigtowania
narodowych roczmic, cenzura nie
pozwalaly, by o Brzésce mowiono
glosno, wspominano w prasie (...).
W tych okoliczno$ciach, niemalze
samoistnie, zrodzita si¢ legenda.
Bowiem pamieé a lokalnym bohate-
rze narodowym utrwalono w przeka-
zie ustnym. Tak jak w dalekie]
przeszlodci ustna relacja stala sie
Jedynym sposobem przekazywania
istotnych warto$ci. Tej natorniast ani
podwazyé, ani tym bardziej pokonad
nie moina. Wiecej — mit wzigh gorg
nad faktami i nikt nie starat sig tego
korygowac.

Zaistniato wyjatkowe zapotrzebo-
wanie spoleczne posiadania wilasne-
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go bohatera, a nawet ,Swigtego”.
Chciano by ks. Brzdska byl tragicz-
nym wzorcem de naSladowania,
i stal sig mim rzeczywiscie. Bez
wzgledu na fakty odnotowsane w do-
kumentach. W oczach ogétu Pola-
kéw, a Podlasian w szczegdlnosci,
ten ksigdz jawit si¢ jake nieustraszo-
ny bojownik o sprawe narodowg,
jako bohater i Swigty kaplan, dla
ktérego mito$¢ Ojczyzny § ludu
przekraczafa granmice fycin — kon-
kluduje Niebelski.

Z kolei powojenna publicystyka
historyczna z premedytacjy falszo-
wala przekaz historyczny i z czysto
politycznych powodéw prezentowala
postaé spiskowca w sutannie jako
ofiare zdrady hierarchii koscielnej.
Co cczywifcie miescito si¢ w odgor-
nie wytyczonej walce  pafstwa
z Kodciotem. Mit w tym wypadku
stal si¢ niezwykle uZyteczny. Wiec
korzystano z niego w nadmiarze.
»Rewelacie” rzekomych zmawcdw
dziejéw doby PRL-u stopniowo byly
weryfikowane przez historykéw
i publicystéw dopiero po 1980 1.
Czasy ,Solidarnosci” r1zeczywiScie
sprzyjaly nowemu  przezywaniu
narodowej przeszloSci i wydobywa-
niu z niej pozytywnych wzorcow.
Ks. Stanisfaw Brzdska takie zapo-
frzebowanie wypelnial. Nawet wéw-
czas, kiedy fakty krzyzowaly sig
Z mitami, takZe tymi pozytywnymi.

W przedmowie do pracy o wika-
rym z bukowa wybitny znawca
dziejow Kosciola ks, Zygmunt Zie-
lifiski zauwaza nieustanng potrzebe
istnienia i funkcjonowania wzor-
cOw wychowawczych. Nie tylko
pozytywnych. Mity sa potrzebne
i w ksigzee Niebelskiego zrekapitu-
lowano mit, jaki osnuto wokdt

osoby ks. Brzdski. Jego analiza
w perspektywie globalnej (chocby
przetrwania tozsamoéci zniewolone-
go Narodu) pozwala na zrozumienie
koniecznosci  stalego  ponoszenia
ofiar na rzecz spraw  glownych.
A tymi s3: Koécidl, Ojczyzna, Na-
r6d.

Marek Budziarek

KIEROWAC ZNACZY SEUZYC

Ryszard Stocki
Wspdiczesne

techniki zarzgdzania
Podrecznik
dla organizacji shuzebnych

SCDW, Krakow 1995, ss. 224

Okres przemian spolecznych
w Polsce to czas szczegblny dla
wiclu organizacji. Muszg one bo-
wiem podjaé ogromny wysilek prze-
ksztalcenia starego w nowe, unikajac
przy tym bezcelowej walki i niepo-
trzebnych strat. Jednak czas ten to
réwniez szansa na odkrywanie naj-
lepszych rozwigzan i1 budowanie
czego$ od postaw. W iakiej sytuacii
ludzie potrzebujy czegos, co pomo-
globy im lepiej wykorzystaé pomy-
sty i wiasng prace. Takim przewod-
nikiem moZe sig stad omawiana tu
ksigzka wydana przez Stowarzysze-
nie Chrzedcijafiskich Dziet Wycho-
wania z Krakowa.

Tych, ktdrzy na mocowaniu sie¢
ze starym porzadkiem stracili zgby
i dobre imig, zapewne nie zdziwi
oczywisty z pozoru fakt, ze najwaz-
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niejsza i najiredniejsza  zarazem
przemiana musi sig  dokonad
w ludzkiej $wiadomosci. Rozbicie
starych schematéw my$lenia, wy-
Zwolenie  entuzjazmu itworczego
i ujarzmienie go w nowe schematy
i procedury stanowi istote prawdzi-
wej rewolucfi, za§ dla autora pod-
rgcznika jest celem, jakiemu ma
shizyé oddana czytelnikowi ksigzka.
Trzeba przyznaé, 2ze zadanie to
wymagato od autora zaréwno szero-
kiej wiedzy z takich dziedzin, jak
psychologia, socjologia, ekonomia
i teoria organizacji, dobrej znajo-
mo$ci polskich realiéw, jak réwniez
diugiej 1 solidnej praktyki. Poza tym
niewgtpliwg trudnodcig, jakg na-
patkal autor, jest brak wczes$niej-
szych opracowafl tego tematu.
Musze przyznad, Ze jest to réwniez
maja trudno$é, poniewaz nie bede
mogla oceni¢ ksiazki w odniesieniu
do innych o podobnej tematyce.
Myéle jednak, Ze zostanie ona oce-
niona dzigki zmianom, do jakich sig
przyczyni.

Pierwszg niewatpliwg  zalety
»wWspbiczesnych technik zarzadza-
nia” jest realizm. Stocki nie ukrywa,
ze przejécie od prowizorki do profe-
sjonalizmu wymaga cigikiej i syste-
matycznej pracy. Kolejne rozdziaty
ksiazki dotykaja najwiekszych bola-
czek dzialajacych obecnie organiza-
cji stuzebnych. Jest wérdd nich
nieznajomo$é podstawowych ele-
mentow zarzgdzania, blgdne wyobra-
Zenie o przewodzeniu i strukturze,
nieumiejetno$é tworzenia projektéw
i zespolow, odchodzenie wspdlpra-
cownikéw, brak procedur organiza-
cyjnych. Aby skutecznie dziatal —
pisze avtor — organizacje shuzebne
muszg pomysleé o swojej misji,
wewnetrznej polityce  organizacji,

o strategiach, strukturze i spolecz-
nosci, o wytworzeniu odpowiednich
schematéw my$lenia i dzialania,
0 porozumieniu, stylu organizacji
1 sprawnosci. Z powyzszego wynika,
ze myslenic czlonkéw organizacji
jest dla  autora najwazZnigjszym
medium, dzigi ktéremu moze prze-
kazaé swojg  wiedzg zawarig
w ,Podrgczniku”. Nie mozna bo-
wiem znaleZé w nim latwych odpo-
wiedzi w stylo ,wiem wszystko™.
Na to, co dla kazdej organizacji
najwaimicjsze: sformulowanie misji
1 wybdr najlepszej strategii jej rea-
lizacji, tak naprawde przepiséw nie
ma. Tworzy j¢ sama organizacja,
kiedy analizujac swoje drogi do
sukceséw i1 poraZek, utrwala pierw-
sze i eliminuje drugie. Aby byla do
tego zdolna, musi by przejrzysta
dla same;j sicbie, poczawszy od misji
znanej i rozumianej przez wszyst-
kich, przez czytelng strukture odpo-
wiedzialnoSci, ‘a skoficzywszy mna
prawdzie ,produktu”, czyli wysokiej
Jakosci tego, co jest owocem shizhy.
Ponadto jej misja musi si¢ pokrywaé
z indywidualng misja pracujacych
w niej ludzi. Realizm autora kaze
mu pamigtaé o polskiej rzeczywi-
stosci, w ktdre] nawet organizacje
stuzebne pracujg dla anonimowych
Hlientéw”, a trudno$¢ w szybkiej
ocenie efektéw zlej pracy i niskie
zarobki powoduja negatywna selek-
cje do sluzby. Podniesienie jakofci
shuZenia innym to nie tylko wiecej
spolecmego dobra, ale takze wigcej
osdb, dla kidrych zaangazowanie,
powotlanie { zawdd to jedno, w czym
moga w pelni wykorzystaé swoje
mozliwosct.

Ksigizce nie jest obcy zéwniez
idealizm, Stocki proponuje organiza-
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cjom stuzebnym nie tylko doréwna-
nie przedsigbiorstwom ze sfery
biznesu w sprawnoSci zarzadzania,
ale nawet przewyiszenie ich pod
tym wzgledem. To, co w dziedzinie
zarzadzania jest pomyslem ostatmiej
daty: partnerstwo, struktura grono-
wa, zarzadzanie projektami, kola
jakosci, indywidualizacja potrzeb
klienta, wlasny styl organizacji,
wydaje si¢ wprost stworzone dla
organizacji stuzebnych. To one majg
najwicksze szanse przeskoczenia
sztywnych regul organizacji pracy
i wkroczenia w §wiat paradokséw,
gdzie najnowsza technika kompute-
rowa ponownie humamzuje relacje
mig¢dzyludzkie, nieprzewidywalnosé
zebraii staje si¢ ich zalety, a lider
doslownie jest slugg swojej grupy
stuzebnej.

Dodatkowym atutem ksigZki sg
zamieszczene W mniej liczne sche-
maty réimego rodzaju formularzy
»do natychmiastowego wykorzysta-
nia”. Na ich podstawie moma two-
1zy¢ whasne standardy dokumentow
oraz projektowaé bazy danych.

Jak moge przypuszczal, ksiazka
nie spelni oczekiwafi czytelnika
w dwoéch sprawach. Po pierwsze,
trudno jest sputkaé organizacje
stuzebng, w ktérej nie panowaltby
duch stuzalczodci. Przejawia sig¢ to
przede wszystkim w fakcie, Ze
czlonkowie takie) organizacji sg
bardziej sklonni speniaé oczekiwa-
nia osOb dajgeych pienigdze na
dziatalno§¢ bgdZ tez ulega¢ silnym
osobowosciom niz realizowaé misje
organizacji. Na tym tle najczesciej
rodza sie¢ konflikty zaréwno we-
wnatrz organizacji, jak i pomiedzy
organizacjami. A w ksigZce niewiele
znajdziemy o rclacjach migdzy-

oscbowych, rozwigzywaniu konflik-
10w i zrecznej dyplomacji. Po dru-
gie, orgenizacje stuzebne najwigcej
probleméw maja ze zdobywaniem
pieniedzy na swoja dziatalnos<.
Tymczasem w Podreczniku” jest
zaledwie maly podrozdzial o zarza-
dzaniu finansami, natomiast slowem
nie wspomins sig, jak je zdobywad.
Ufam, ze niedociagniecia te zostang
uzupehione przy nastgpnym wyda-
niu.

Moima zatem powiedzieé, Ze
wPodrecznik”  uczy  efekiywnego
owocowania ludzkiej pracy w tych
dziedzinach, w ktérych nielatwo
dostrzec natychmiastowe wyniki.
Ponadto uczy we wszystkich dziala-
niach dostrzegaé czlowieks jako
bardziej (wdrczego, bardzie] uczci-
wego i bardziej szczeliwego. Kazdy
ma bowiem prawo robié najlepszy
uzytek z swoich talentéw i byé tym
usatysfakcjonowany. Wspdlczesne
techniki zarzgdzania coraz czgscic)
podkreslajg prymat etyki nad tech-
nika 1 tym samym W coraz mniej-
szym stopniu stajg sig cudownym
lekarstwem na trudne momenty
wspolpracy migdzyludzkiej. Zmiana
struktur i Swiadomodci musi sie
dokonywal jednoczesnie, ostatecz-
nym za§ Kryterilum 7zmiany jest
pytanie: Komu to ma sluzyé? Czy
bedzie shuzyc lepiej? To sa pytania
dla kazdej organizacji: dla przedsie-
biorstwa produkcyjnego, partii poli-
tycznej, urzedu miasta etc. Tylko
w takiej perspektywie misja organi-
zacji staje si¢ czedcig dobra wspdl-
nego, a skuteczno$¢ w jej realizaciji
ma tak#e wymiar moralny.

Matgorzata Suwaf
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UNICI W POLSCE

Zbigniew Wojewoda
Zarys historii
Kosciota
grekokatolickiego

w Polsce
w latach 1944-1989

piNomos”, Krakéw 1994, ss. 125

Ksigzeczka Wojewody jest w za-
sadzie pierwszym zarysem dziejow
Kosdciola grekokatolickiego (inne
nazwy to: Kofcidt wnicki, Ukrainiski
Kodciét Katolicki -~ Ukraifiska
Cerkiew Katolicka, Kos$ciét bizantyj-
sko-vkrairiski) w PRI. Ramy chro-
nologiczne pracy wyznaczajy poczg-
tek kofica 1 odrodzenie tego Kos-
ciota w Polsce.

Powojenne zmiany polityczne
(wytyczenie nowej granicy wschod-
niej) rozbity dotychczasows organi-
zacje grekokatolickiej  metropolii
halicko-lwowskiej. Znaczna jej czesd
(wraz ze Lwowem, siedzibg arcybi-
skupstwa) zmalazla sig bowiem
w pgranicach ZSRR. W istnicjgce
uprzednio struktury Kosciola ude-
rzyly réwniez przesiedlenia Ukraifi-
codw do ZSRR, a nicbawem takie do
pélnocnych i zachodnich woje-
wdodztw Polski (akcja ,,Wisha™).
Z Polski wysiedlono ¢o najmmniej
polowg ksigzy prekokatolickich
(szacunki s3 bardzo rozbiezne
i wahaja si¢ od 300 do 700 osdb).
Pozostalym w Polsce duchownym
i wiernym, wzorem Moskwy, vnie-
mozZliwiono de facto odprawianie
1 uczesinictwo w obrzedach religij-

nych w obrzgdku unickim, choé —
jak zaznacza autor — odmiennie niz
w ZSRR, stworzonych faktow wia-
dze nie staraly si¢ usankcjonowaé
prawem. Nie wydano bowiem zadnej
ustawy, ktora zakazywalaby dziolal-
noSci lub cofata uznanie wobec tego
wigzky wymaniowego.

Juz we wrzesniu 1945 r. zostal
aresztowany  biskup  przemyski,
Kocylowskyj, po czym potajemnie,
przymusowo deportowano go do
ZSRE. (zmart w koficu 1946 1.
w kijowskim wigzieniv). Po zakoi-
czeniu akcji wysiedieficzej pozostato
w Polsce okoto 90-120 ksigzy gre-
kokatolickich (przed 1939 1. bylo
ich okolo 750). Wielu z nich bylo
aresztowanych (okolo 20 osadzono
w ujgaifiskim cbozie w Jaworznie).
Wobec przesladowai dla zdecydo-
wanej wickszodci unickich ksigzy
jedyna mozliwosciy czynnego prak-
tykowania kaplafistwa stalo sig
formalne przej$cie do parafii lacifi-
skich. Bylo to mozliwe po nadaniu
przez Piusa XII w grudniu 1946 r.
prymasowi Polski, kard. Hlondowi,
wprawniefi Delegata Qjca Swigtego
dla katolikéw obrzadkéw wschod-
nich. Przej$cie to — jak zaznaczyl
autor — nie pociggelo za sobg for-
malnej przynaleineici do obrzqdiu
tacifiskiego, Kaplani ci, zwani biry-
tualistan, pracowali w parafiach
rzymskokatolickich, e gdy stawalo
sig to mozliwe, przechodzili do pla-
cowek  grekokatolickich. Prymas
wyznaczyl réwniez spos§rdd ksieZy
unickich dwdch wikariuszy general-
nych dla Kosciota grekokatolickiego.
Czasowo (1950-53) naboZefistwa
w obrzadku grekokatolickim odpra-
wial ks. Hrynk w Nowym Dworze
Gdafiskim oraz  ks.  Ripeckyj
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w Chrzanowie (w poblizu Efku).
Wryjaitkiem byla Komaficza, gdzie
cerkiew grekokatolicka byla czynna
nieprzerwanie az do 1961 r., kiedy
to przejeli ja prawoslawni.

Zwlaszcza w pierwszych latach
powojeneych problemem byly na-
pigte stosunki miedzy Polakami
a przesiedlonymi de zachodniej
i pbinocnej Polski Ukraifcami.
Bywalo, iz w jednej miejscowosci
spotykali si¢ wysiedleni z Bieszczad
Ukraificy i przesiedleni z Wolynia
Polacy.

Pewien przetorn w historii Kos-
ciola grekokatolickiege w Polsce
stanowil rok 1956. Grekokatolicy
uzyskali wéwczas, co prawda w for-
mie bardzo ograniczonej, pewng
swobodg kuitu. Wiadze zgodzily sig
na organizacje kilkunastu placéwek
duszpasterskich (w 1989 r. bylo ich
juz 84) oraz cdprawianie raz w rcku
{w Boie Narodzenie) w Przemyshu
mszy §w. w obrzadku grekokatofi-
ckim. Swigcenia uzyskat tez pierw-
szy po Il wojnie ksiadz grekokatoli-
cki {do kofica lat 80. wySwigcono
jeszeze 41 ksiezy). Na wy$wiecenie
pierwszego biskupa unici musieli
jednak czekaé az do 1989 r. Mimo
pewnej poprawy poloZenia w polo-
wie lat 50. w dalszym ciggu nie
uregulowana pozostawalta sytuacja
prawna Kosciola grekokatolickiego,
nie mial on réwniez wiasnej hierar-
chii. Do poshigi duszpasterskiej
mialty zniechgcal czeste ,wizyty”
funkcjonariuszy MO czy SB.

Zasadnicze zmiany przyniosta
druga polowa lat 80. Wraz z rozwo-
jem struktur wzrosta liczba ksigzy,
zmienila si¢ rdwniez polityka wladz
partyjro-pafistwowych wobec greko-
katolikéw. W 1988 r. papieski wy-

shinnik juz mégh poswiecié w Ko-
maficzy pierwsza zbudowana po
wojnie cerkiew uvnicka. Autor zwra-
cz szczegdlng uwage na pontyfikat
Jana Pawia II i role Kodciola rzym-

-skokatolickiego w Polsce, w ktdrego

ramach przez wiele lat funkcjone-
wali grekokatolicy:  ...podkreshié
trzeba, e to wilasnie w oparciu
o pardfie rzymskokatolickie powsia-
waé zaczely placowki grekokatoli-
ckie, a wiele opuszczonych cerkwi
uratowata od miszczenia troska
wlasnie facifskiego Kofcivta.
Wojewoda oméwil réwniez stan
zachowania i sposoby uzZytkowania
cerkwi unickich po II wojnie $wiato-
wej: Ich losy byly czestokroé nie
mnief tragiczne nii losy ludzi, ktérzy
je budowali i modlili sie w nich.
Z ponad 650 cerkwi miszczeniu
ulegio aZ polowsg (przewaznie drew-
niane). Po wysiedleniu ludnosci
vkraifiskiej na ziemie pdnocno-
-zachodnie majatek cerkiewny wzna-
no za wiasno$¢ skarbu paiistwa.
Czes¢ budynkdw przejetych przez
PGR-y wykorzystywano jako maga-
zyny, inne niszczaly pozostawione
bez opieki badi zostaly celowo
zdewastowane przez planows b
dzikg rozbiérke. Najwiccej cerkwi
miszczone do 1956 r. Wigkszos¢
ocalalych cerkwi przejgt w uzytko-
wanie Kodcidt rzymskokatolicki
(znacznic mniej prawosfawny).
Niejednokrotnie ocalito to budynki
przed zdewastowaniemn bgdZ catko-
witym  Zniszczeniem. Wojewoda,
generalnie pozytywnie oceniajac te
dziatania, zwraca réwnieZ uwage, iZ
zdarzaly si¢ przypadki, gdy przejeta
przez tacinnikéw cerkiew w toku
praystosowywania do nowych funkcji
byla brutainie pozbawiana swego
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dotychczasowego wyglgdu, Dziata-
nia takic migly miejsce zaréwno
w odniesienitt do bryty budowli jak
i jej wyposaienia. Roine byly tego
przyezyny. (...} Ogladajgeym takie
przerdbki musi nasuwaé sig pytanie:
czy autorom tych zmian nie chodzilo
w pierwszej kolefnodci o zatarcie
ukraifiskiej proweniencji S$wigtyni?
Cennym uzupelnieniem pracy jest
aneks, w ktérym wyliczono wszyst-
kie cerkwie, kiére po II wojnie
malazly sie w granicach Polski,
ZAZNACZONO Tok powstania, rodzaj
budulca, obecnego uzytkownika
bad# date zniszczenia.

Interesujgca ksigzka Wojewody
dostarcza podstawowych informacji
o dzialalnoéci Kosciola grekokatoli-
ckiego w Polsce w latach 1944-89.

Krzysztof Tarka

O BOGU
W EPOCE ANTROPOLOGH

Wolfhart Pannenberg

Cztowiek,
wolno$é, Bég

Wyd. Znak, Krakiw 1995,
ss. 257

Jezeli staroZzytnoS¢ byla czasem
kosmologii, $redniowiecze — teolo-
gii, to od poczatkéw nowozymosci
a7 do dzisiaj w centrum zaintereso-
wania sloi czlowiek -  Zyjemy
w epoce antropologii. Czy w tej
sytuacji mozna jeszcze snué refle-
ksje na temat Boga, ktdre zywotnie
dotykalyby wspdlczesnego, zajetego

sobg czlowieka? Czy Bog moze byl
istotnym tematem réwniez dla filo-
zofii, tak silnie naznaczonej atei-
zmem ,,mistrzéw podejrzeri” czy tez
egzystencjalizmem Sartre’a?
Tworczo$¢ Woltharta Pannen-
berga wychodzi naprzeciw duchowi
wspilczesnodci w  perspektywie
antropologicznej. W kolejnym tomie
z serii Biblioteki Filozofii Religii
prezentowane sg dwie jego ksigiki:
w»ldea Boga i ludzka wolno$é™ oraz
oMetafizyka a idea Boga”. Autor
podejmuje rozwazania na plaszczy?-
nie teologii i filozofii zachodniej,
zwlaszcza niemieckiego idealizmu,
i porusza si¢ po niej Z niezwyklg
lekkoscig i przenikliwoscig badacza.
Pannenberg podkresla, iZ poczaw-
szy od Platona, przez Kanta, Hegla,
a na wspéiczesnych filozofiach
koriczace, dokonuje sie antropologiza-
cja idel Boga. Znaczy to, ie tere-
nem, na kidrym rozstrzyga sig spir
o prawdziwos¢ idei Boga, jest antro-
pologia - rozumienie czlowicka
1 jego istoty. Gdyby sie okazalo, ze
tematyka religijna  jest Zbedna
w odniesieniu do czlowieka i $wiata,
Ze mozna jego samego ,zrozumiec”
bez Boga, io Bdg bylby jedynie
iluzja, wyrazemn nieuzasadnionych
tesknot 1 nie spelmicnych marzefl
Istotna rola, jaka pelni antropolo-
gia w badaniach Pannenberga, nie
jest sprawg przypadkn, czy tez pdjs-
ciem za modami wspdiczesnosci.
Niemiecki teolog powaznie traktuje
krytyke nowozytnego ateizmu, kwe-
stionujacego istnienie Boga lub
wnioskujgcego o niemoznosci pogo-
dzenia Go z wolnoscig czlowieka.
Kluczowe pytanie, kidre postawit
nowoczesny ateizm, brzmi nastepujg-
co: czy w swym istnieniu cziowiek
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przyjmuje zatoZenie o Iranscendent-
nej wobec niego i wszelkiego bytu
skoficzonego rzeczywistodci, kidra
(...} w akcie ludzkiej wolnosci sta-
nowi filar czlowicka i w ogdle czyni
go dopiero zdolnym do wolnoict -
rzeczywistosci, do ktdrej odnoszg sig
wszelkie wypowiedzi o Bogu - czy
tez, przeciwnie, wolno$é¢ czlowieka
wyklucza istnienie Boga, tak i
majgc na wzgledzie ludzkq wolnosé,
nalezaloby, za Nietzschem, Nicolai
Hartmannem czy Sartrem, postulo-
waé nieistnienie Bega? {s. 53).
Wyzwanie to wymaga ukazania
Boga jako Zr6dka wolnosci. Tu poja-
wiajg si¢ jednak trudnos$ci wymika-
igce z tradycyjnego ujmowania Boga
w analogii do bytéw aktualnych, co
w takim ujgciu — 2daniem Pannen-
berga — nie pozwala na odparcie
postawionych  zarzutdw.  Awutor,
nawigzujac do biblijnego rozumienia
wolnoéci jako zbawienia, proponuje
ujecie alternatywne w stosunku do
kategorii bytu aktualnege. Wskazuje
na przysztodé, ktdra jest rzeczywista,
choé nie jest jeszcze aktualna (s. 58)
i jako taka pozwala ujmowad Boga,
kiérego panowanie nadchodzi (kréle-
stwo Boize), i wolnoéé czlowieka,
Iadry dzieki swym mozliwosciom
czyni siebie przyszioscig bytu aktual-
nego (s. 58) bez antynomii, o ktérej
méwi nowoczesny ateizm. Nie zna-
czy to, z¢ niemiecki mysliciel nadaje
swoim stwierdzeniom range dowo-
déw na istnienie Boga. Forma do-
wodzenia stanowi zapewne najbar-
driej efemeryczny element tak zwa-
nych dowodéw na istnienie Boge.
Nie dowodzg one istnienia Boga,
lecz co najwyzej skorczonoscr czlo-
wieka i $wiata, jakkolwick wykaza-
nie skodczonofci wszelkiego bytu

akinalnego i niesamoistno$ci wszel-
kiego bytu skonczonego moze moty-
wowaé i ujasniaé pytanie o rzeczy-
wisto$é, z ktorq zwiqzane sq religie
(s 62).

Autor bronigc stanowiska teisty-
cznego wykazuje réwnoczeénie stabe
punkty wspdlczesnego  ateizmu,
ktéry méwiagc o czlowieku, ujmuje
Ja jako juz istnicjgce, a zarazem
konstytuujace sig dopiero w akcie
wyboru. W aktualnej sytuacji, gdy
argumentacja ateisiyczna, koncentru-
jaca si¢ na tematyce czlowieka, jest
wyzwaniem, antropologii teologicz-
nej przypada rola teologii fundamen-
tainej. Program jej winien objaé
réwniez wyniki takich nauk szczego-
fowych, jak socjologia czy psycholo-
gia. Nierzadko jednak reakcjg teolo-
gii na t¢ krytyke byla izolacja czy
subiektywizm religijny. Autor wyka-
zuje braki protestanckiej teologii
objawienia oraz konieczno$¢ odnie-
sienia refleksji teologicznej do szer-
szego kontekstu filozofii.

Tematyka odnowy metafizyki
i szczegdlowa analiza problematyki
Absolutu, Indzkiej subiektywnosci
oraz bycia i czasu, stanowiy druga
cz¢8¢ ksigzki. Pannenberg polemi-
7uje z autoranli traktujacymi metafi-
zyke jako zamkniete stadium dziejéw
(Comte, Nietzsche, Heidegger).
Podkresla przy tym, ze aZ do cza-
séw wspdlezesnych bledem metafi-
zyki nic bylo jej pytanie o caly
rzeczywistosé, ale ujmowanie jej
jako aktualnej, na co nie pozwala
skoficzono$t ludzkiego doswiadcze-
nia i sama rzeczywistosé, majaca
charakter procesualny. Filozofig
procesu, nie bez pewnej polemiki
wszakze, uwaza autor za najdonios-
lejszy whkiad naszego stulecia do
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skarbnicy  mys§li  metafizycznej
{s. 142). Uznajgc prymat przyszhosci
w zwigzku czasu 1 caloSci jestestwa,
Pannenberg kwestionuje istotng rolg,
ktérg Heidegger w ,Sein und Zeit”
przypisywal fmierci. Od wiekow
przekonania i nadzieje ludzi wybie-
gajace poza granicg fimicrci pokazu-
Ja, Ze jest ona raczej przerwaniem
Zycia anizeli punkiem odniesienia
W rozunieniu jego calosci. Wszyst-
kie te racje sklaniajg autora do przy-
pisywania zasadniczej roli idei anty-
Cypacji 1 oparcia na niej prograrmu
odnowy metafizyki, ktoéra musi
vwzglednié skoficzonosé wynikajgeq
z dziejowosci kaidego stanowiska
refleksyi metafizycznej (s. 217} Jej
odnowa jest takze doniosta dla teo-
logii.

Choé filozofia i teologia toczy ze
sobg spér, gdyz pytaja o caly praw-
dg, ktéra moze by¢ tylko jedna, to
racje jednej moga ubogacaé druga.
I tak teologia musi w swoich wypo-
wiedziach poshigiwaé sig jezykiem
zozumialym  dla  wspdlczesnego
czlowieka i zgodnym z kryteriami,
jakich wymaga si¢ od twierdze.
Nie bez znaczenia dla teologii pozo-
staje takze fakt, iz krytyka ateistycz-
na poshuguje si¢ wlasnie argumenta-
cjg filozoficzna. Teologia moie
natomiast pomdc filozefi, skoncen-
trowanej szczegOlnie dzisiaj na
Zagadnieniach subiektywnogci i wol-
noici, wskazujac na Zrodlo konsty-
tunjace t¢ wolnosé 1 horyzont sensn.
Charakterystycznym rysem metody
autora jest wspdlpraca réinych
dyscyplin, w#rdd nich filozofii
i teologii, ktdrych argumenty dopel-
niajg si¢ wzajemnie.

OtrzymaliSmy ksigzk¢ waing
i godng uwagi. Nicktére tezy, jak

chotby rola, jaka autor przypisuje
reformacji, moga budzié watpliwos-
ci. CaloS¢ jest jednak wnikliwa
1 gleboka refleksja, istolng nie tylko
dla filozoféw czy teclogiw, ale dia
kazdego wrazliwego czlowieka Zy-
jacego w epoce antropologii.

Henryk Machor 8

BIOGRAFIE ,,ROWNOLEGLE”

Gian Franco Svideroschi
List

do przyjaciela Zyda
Krakéw 1995, ss. 104

Recenzowana ksigzeczka jest po
pierwsze cennym przyczynkiem do
biografii Jana Pawta II, po drugie —
istotnym $wiadectwem prawdeiwych
stosunkéw miedzy Polakami a Zyda-
mi w ciggu ostatniego dramatyczne-
go pdlwiecza, po trzecie — stanowi
wainy (choé nieduzy) -element
w skomplikowanej mozaice napnow-
szej historii Polski. Wtoski dzienni-
karz  katolicki zaprezentowat
w zwieziej 1 komunikatywnej formie
orOwnolegle”  Zyciorysy dwéch
przyjaciét z przedwojennych Wado-
wic: Karola Woijtyly 1 Jerzego Klu-
gera. Lolka i Jurka. Jeden byl gorg-
cym katolikiem, drugi prawowier-
nym Zydem.

Intensywny dialog migdzy judai-
zmem a chrzescijanami rozwija sig
juz od Vaticanum II, a pontyfikat
Jana Pawla I poglebil 6w proces.
PapieZ jest zresztg otwarty na wiele
innych wyznaf, réwnieZ niechrzedci-
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jaiskich. Mozna $mialo postawié
tezg, 7e to wiladnie polskie pocho-
dzenie Ojca Swigtego wplywa na tak
pozytywny stosunek do Zydow i ich
religit. Wynika to wyraZnie z ksigzki
Svidercoschiego.

Opisuje on dziecifistwo i miodosé
dwu chlopcdw réznych wyznafi
wychowanych w rdznych tradyciach.
Wojtyla 1 Kluger jednakowoz potra-
fili sig razem bawi¢ i uczyé. Cho-
dzili do tego samego gimnazjum,
grali w pitke, wedrowali po gérach.
Nie bylo barier, dominowala wza-
jemma tolerancja. Zwierzajac sie
wioskiemu publicyécie po 40 latach,
Jerzy Kluger konstatuje brak antyse-
mickich postaw wiréd wadowickich
Polakéw. Ekscesy antyzydowskie —
doié glosne w niektérych regionach
i $rodowiskach II Rzeczypospolitej
tuz przed wojng — byly tamn masrgi-
nesowe i powszechnie potepiane.
Przodowata w nich nieslawnej pa-
migci ONR — Falanga Boleslawa
Piaseckiego, do ktérego po wojnie —
notabene — stosunek Kosciota pol-
skiego byl jednomacznie negatyw-
ny.
yJesieﬂ 1939 1. dramatycmie roz-
dzielita losy przyjaciét. Az do
1965 1. nic o sobie nie wiedzieli.
Wojiyla jako student polonistyki
zostal w Krakowie, Kluger z ojcem
uszedt na wschéd, dostajac sie pod
wladze Sowietdw. Ci wywiezli go
na Sybir, skad udalo mu si¢ wyrwaé
dzigki zaciggowi do armii Andersa.
Przeszect caly szlak bojowy I Kor-
pusu: Irak, Palestyne, Monte Cassi-
no. Po wojnie osiedlil sig w Rzymie
wsigkajgc we wioskie spoleczeii-
stwo, w §rodowiska biznesu,

Tymczasem Karol Wojtyla pod

hitlerowska okupacja — cigzko fizy-

cznie pracujac ~ podjal tajne studia
teologiczne pod czujng opicks kard.
Sapiehy. Straszliwy los spotkal
matke, siostrg 1 babke Klugera,
zakatowanych  przez  nazistéw
w Auschwitz, Synagoge wadowicky
Niemcy zniszczyli. Wydawalo sie,
Ze losy dwéch drubhdw juz nigdy sig
nie zejdg. A jednak...

Przypadkowo jesienia 1965 r.
kto§ zwrécit Klugerowi uwage na
nazwisko metropolity Krakowa,
akurat bawiacege w Rzymie. Kluger
kojarzyl nazwisko, ale nic mial
pojecia, Ze przyjaciel wstgpil do
serminarium duchownego. Po pew-
nych oporach skontaktowal sig
z nim telefonicznie. Wszystko sig
wyjasnito. Odbyli wzruszajaca roz-
mowe i spacer po Rzymie, Jeszcze
wiekszy zaszczyt spotkal Klugera,
gdy jego kolega z miodych lat zostat
papiezem w 1978 1. Od tej pory ich
kontakty jeszcze bardziej pogigbiaty
sie, a w 1987 1. Kloger po raz
pierwszy od wojny odwiedzil Pol-
ske, aby nczestniczyé w akcie odslo-
nigcia tablicy parnigikowe] poswig-
conej ofiarom nazistowskich zbrodni
na terenie dawnej synagogi w Wa-
dowicach.

Dobrze si¢ tedy stalo, ze kiod
naglodnil ten wzruszajacy i znamien-
ny epizod wzigly prosto z Zycia.
Jeszcze lepiej byloby, gdyby sprawe
poznal nie tylko czytelnik polski
1 wioski. Byé moze wowcezas $wia-
towa opinia ustrzeglaby si¢ wielu
mitéw 1 legend o Polakach.

Tomasz Serwatka
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1. WSPOLNE SLOWO BISKUPOW POLSKICH I NIEMIECKICH. ‘W duiach
12-14 grudnia odbylo sie w Warszawie spotkanie przedstawicieli
Episkopatéw Polski i Niemiec. Miato ono miejsce w 30-lecie wysto-
sowatia stynnego listu biskupéw polskich do biskupéw niemieckich
w 1965 1. pod koniec II Soboru Watykasiskiego. Z okazji tej rocznicy
biskupi polscy i miemieccy opublikowali wspélne stowo, aby podsu-
mowac droge pojednania, jaka przeszli Polacy i Niemcy w minionych
latach, a takZe by dac inspiracje na przyszlos¢. Obecne stowo bisku-
péw podkresla wage wymiany listow przed 30 laty, ki6ra wyprzedzita
porozumienie polityczne i pokazala, Zze w praktyce dialog i przebacze-
nie s3 moziiwe. Owo wydarzenie zapoczatkowalo teZz prakiyczng
wspolprace migdzy obydwoma Kosciotami, powolanie wspélnych
dziet oraz antentyczne dzialanie na rzecz pojednania obydwu naro-
déw, Biskupi szczegdlnie podkreslaja znaczenie ruchu ,,Solidarnosé”
dla pojednamia. Przypominaja o pomocy charytatywnej, jakiej Niemcy
udzielali Polakom w czasie stanu wojennego. Podkreélaja, Ze niemoz-
liwe byloby zjednoczenie Niemiec bez ,Solidarnosci”. Biskupi przy-
pominajy, ze dziatania i Kontakty migdzy episkopatami obydwu kra-
J6w s3 zakorzenione w Ewangelii i historii Kosciola w Polsce
i w Niemczech. Nawoluja do poszukiwania pojednania i jednosci
w Europie, gdzie zaczely sie dwie wojny $wiatowe. Obecna godzina
naszego kontynentu — pisza biskupi — wymaga bardziej nii kiedykol-
wigk przeZywanej jednosci w shuibie Bogu 1 ludziom. O obecnych
zadaniach stojgcych przed Europa o catym obecnym kontekscie bi-
skupi pisza: Przede wszystkim Europa musi pozwolié sie na nowo
zainspirowaé wolnoscig, ku kiorej wyzwolit nas Jezus Chrystus (por.
Ga 5,1). To chrzescijanskie rozumienie wolnosci nalezy do zasadni-
czych cech ducha europejskiego, a co za tym idzie, stanow! istomng
cze$¢ skladowg toisamosci europejskiej. (...) By¢ wolnym w rozu-
mieniu chrzescijariskim to znaczy isinieé po to, by kochaé i stuzyé.
Biskupi koticza list wyrazajac przekonanie, ze stoimy przed niepowta-
rzalny s7ansy, by zachowad poké) w Europie, by tym samym zapew-
ni¢ przyszio$¢ naszemu kontynentowi. Szeroko rozpowszechniona
cywilizacja $mierci moze byé przezwyciezona tylko przez nowg cywi-
lizacje Zycia i mifesci.

2. POWYBORCZE SLOWO BISKUPOW Z JASNEJ GORY. W dniach 30
Xi — 1 XII 1995 r. obradowala na Jasnej Gérze 280. Konferencja
Episkopatu Polski, poprzedzona rekolekcjami, w ktérych wzieli udzial
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wszyscy biskupi, Poruszono m.in. sprawe wyboréw prezydenckich.
W swoim stowie biskupi przypominaja o przygotowaniach do jubileu-
szu 2000 lat chrzedcijafistwa, zgodnie ze wskazaniami Ojca Swigtego,
przypominaja o pokucie i pojednanin z Bogiem. Stanowi to kontekst,
w jakim odnosza si¢ do wyboréw prezydenckich z 51 19 XI 1995 1.
Czytamy m.in.: Skyszymy pytanie, kto w tych wyborach przegral lub
wygrat? W kategoriach politycznych wielu czuje sie zawiedzionych.
Oceniajgc jednak te sprawe w Swietle wiary, wiemy, 2e przegrywa
grzech, ktamstwo, pycha i egoizm. Jezeli w zyciu poszczegélnych ludzi
i spoleczedistw odrzuca sig¢ Chryswusa i Jego Ewangelie, to ostatecznie
przegrywa cziowiek, Prawda i dobro owycigzajq, chociaz m, na ziemi,
doznajq upokorzenia. Prawdziwg kigskq naszych czasow jest zaciera-
nie granicy migdzy dobrem a ztem, prawdg a falszem, brak pokory, by
uznaé prawo Boze nad sobq i wiasny grzech.

3. SYNOD DLA LIBANU. Od 26 XI do 14 XII 1995 r. w Watykanie
mialy nuejsce obrady Nadzwyczajnego Zgromadzenia Synodu Bisku-
pdw dla Libanu. Celem tego specjalnego Synodu jest udziat w ducho-
wej odbudowie Libanu i odnowie bogactwa wiezi wyrézniajacych
jego Zzycie spoleczne. Jak napisal o tym wydarzeniu przelozony jezui-
tow 0, Peter-Hans Kolvenbach: Wedfug wyrazenia papieza Jana
Pawla I Liban jest czyms wiecej niz krajem: jest przestaniem dialogu
i zdolnosei do Zycia razem. Na srodkowym Wschodzie, wstrzgsanym
przemocyq, ten goscinny kraj byt miejscem, gdzie krzyzowaly sie drogi
fudow, mozaikq tmzindéw chrzescijariskich wspéinot {...) Pomimo bo-
lesnych przezyé, jakich doswiadczyt ten kraj, kiedy nie bylo rodziny,
ktéra by nie cierpiala z powodu utraty kogo$ ze swoich czlonkéw,
Koscioly obecne w Libanie zachowaly to historyczne dziedzictwo jako
swoje powolanie. Spodziewajq sie one na nowo odkryé i odnowid
miedzykoicielnq komunie, brarerski ekumenizm oraz prowadzony
z szacunkiem dialog migdzy religiomi.

Liban ma najwigcej chrzescijan wsréd krajéw Bliskiego Wschodu.
W 1993 r. stanowili oni 40% jego mieszkaficéw. Na skutek trwajgcej
16 lat wojny ckolo 300 tys. chrzescijan opuscilo kraj i proces ten
irwa nadal. Jest to jeden z najwazZniejszych probleméw podjetych na
Synodzie: jak zatrzymaé emigracje chrzeScijan z Libanu. Druga
wazng kwestia jest wspdlpraca z czionkami innych wyznaf i religii.

W Synodzie, ktdremu przewodniczyl papiez, brato udziat 140 os6b.
Wspélprzewodniczacymi byli: kard. Nasrallah Pierre Sfeir, maronicki
patriarcha Antiochii oraz kard. Achille Silvestrini, prefekt Kongregaciji
Koscioldw Wschodnich.
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4. ZAPEWNUMY DZIECIOM PRZYSZEOSC W POKOJU! — tym apelem
koficzy Ojciec Swigty swoje oredzie na XXIX Swiatowy Dzied Po-
koju przypadajacy 1 stycznia. Tegoroczne orgdzie Jan Pawet I
w calodci poswiecit dzieciom. Zwrdcil uwage, e bardzo czesto sg
one ofiarami wojny, w sposéb trwaly sa narazore na najcigzsze okale-
czenia tak ciala, jak i psychiki. Ojciec Swigty potepia taki sian rzeczy
i pisze dalej; Umyslne zabicie dziecka jest jednvm z najbardziej
niepokojgcych przejawsw zaniku wszelkiego szacunku dla lidzkiego
Zycia. Kolejna zbrodnia wobec dzieci jest uzywanie przemocy, zaréw-
no przez zmuszanie ich do pracy, jak 1 maltretowanie, czy wykorzy-
stywanie seksualie albo czynienie = nich przcdmnotu handlu. QOjciec
Sw1§ty nie ulega jednak pesymlzmom Jan Pawe? 1I szczegdlnie chee
wyczuli¢ Swiat na los dzieci i uwaza to z swdj cbowiazek: to one
przeciez bedg dorostymi w trzecim tysigcleciu. Dzieci nie sq cigzarem
dla spoleczeristwa, nie sq narzedziem zysku ani teZ osobami pozbe-
wionymi praw: sq waznymi czionkami ludzkiej zbiorowoscl, konkret-
nym weieleniem Jej nadziei, oczekiwan i mozliwosci.

Na zakoficzenie orgdzia Jan Pawet 11 przypomina, Ze Jezus czesto
nawolywat do stania sie jak dziecko, nieprzypadkowe wzywal do
dzieciece] prosioty serca. Pokdj jest darem Boiym od ludzi zale?y, czy
zecheq go przyjgé, aby zbudowad pokdj na $wiecie. Zdolajg to uczy-
ni¢ tylko wowczas, gdy bedq mieli dzieciecq prostore serca. Jest to
jeden z najglebszych i najbardziej paradoksalnych aspekiéw chrzes-
cijafskiego oredzia: ,, stac sie juk dziecko” to nie tylko nakez moralny
— to przede wszystkim wymiar tajemnicy Wcielenia.

5. PIERWSZE KATOLICKIE CENTRUM DUCHOWOSCI NA SYBERIL
Jesienia ubieglego roku jezuici w Nowosybirsku po zakoriczeniu
budowy i remontéw budynkéw otworzyli centrum duchowosci ,Ini-
go”. Jest to pierwsza tego typu placéwka katolicka na Syberii. Jezuici
z Nowosybirska otwierajac centrum stawiaja sobie za cel stworzenie
warunkéw do wolnego 1 otwartego dialogu ni. religii oraz kuliury,
by w ten sposéb przyczyni¢ sie do religijnego odrodzenia w tym
regionie Rosji. Stad wynika chec i konieczno$¢ wspdlpracy z uczel-
niami pafistwowymi w Nowosybirsku oraz z seminarium diecezjal-
nym.

oprac. Piotr Samerek ST



