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Ogloszenie

Nazywam si¢ Josip Gali€. Jestem Chorwatem i od pieciu lat
przebywam w Polsce, Jestem studentem II roku teologii w Misyjnyin
Seminarium Ksiezy Werbistéw w PienicZnie.

Pochodze z Republiki Bosni i Hercegowiny, z Lijeseva, polozone-
go niedaleko Sarajewa. Jest to jedna z tych miejscowosci, ktére naj-
bardziej ucierpialy w czasie dzialafi wojennych w dawnej Jugostawii.
Moi rodzice i rodzefistwo byli zmuszeni opusci¢ dom i ucickaé, za-
bierajac tylko to, co mozna bylo zabraé na wlasnych barkach. Taki
sam los spotkat wielu naszych krewnych i sasiadéw. Ich opuszczone
domy zostaty obrabowane i spafone. Te wydarzeniz mialy miejsce
pod koniec 1992 1. i do dzi$ Tudzie ci czekaja na mozliwos$é powrolu
w rodzinpe strony.

W czasie legorocznych wakacji letnich udalo mi sie dotrzeé do
moich Najblizszych i osobiscie moglem sie przekonaé¢ o warunkach,
w jakich przyszio im teraz zyé. Z powodu wielkich zniszczen mate-
rialnych ludzie ci nic maja mozliwosci pracy zarobkowej, sa wicc
zdani przede wszystkim na pomoc humanitarng z zagranicy.
W wigkszosci jednak pomoc {a dociera do duzych miast, jak Sarajewo
czy Tuzla, rzadziej za$ na prowingje, do malych miasicczek 1 wsi,
Z powodu zniszezonych drog i ze wzgledu na grasujace bandy rabu-
S10W,

Zwracam si¢ wige do Was 7 prosba, w imieniu wszystkich ludzi,
kt6rzy mnie o to prosili, aby ulzy¢ ich ciezkiej doli. Zebrane Srodki
cheicliby$my przeznaczy¢ na zakap rzeczy niezb¢dnych w ich co-
dziennym, prawie koczowniczym zyciu, a mianowicie: naczyfi ku-
chennych, sprzetu gospodasstwa domowego, przybordw slotowych,
$rodkéw higieny osobistej, obuwia, a dla rodzin wielodzietnych -
przyboréw szkoinych dia dzieci. Pomoc tg organizujemy i bedziemy
rozdziela¢ razem z ksigzmi pracujgcymi na tamiym terenie. Oni spo.
rzadzg listy rodzin i oséb najbardziej poirzebujacych. Dzigki temu
Wasza pomoc zostanie przekazana tym, kidrzy jej najbardzicj potrze-
buja.

Referat Misyjny
Seminarium Duchownego Ksiezy Werbistow
Kol. 19, 14-520 Pieni¢zno
woj. elblaskie
PKO/Braniewo
nr konta 17617-19826-136
z dopiskiem: }
POMOC OFIAROM WOJINY W BOSNI
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Czas pamieci

Wspominajac $p. o. Jerzego Mirewicza SJ,
redaktora ,,Przegladu Powszechnego”

Listopad — miesigc pamigci, wspomnief, bohateréw, Swig-
tych... W takie dni wypada nam przywotaé postaé redaktora
HPrzegladu”, wspdlbrata, o. Jerzego Mirewicza (prawdziwe
nazwisko: Bronistaw Wajcik). Zmart 20 wrzesnia, Zegnany byt
dziesie¢ dni p6Zniej modlitwy pod przewodnictwem bpa Bohda-
na Bejzego, przy udziale bpa Ryszarda Karpinskiego, prezy-
denta RP na uchodZstwie Ryszarda Kaczorowskiego, telegrama-
mi od Ojca Swigtego Jana Pawla ll, nuncjusza apostolskiego
abpa J6zefa Kowalczyka, prymasa Jozefa Glempa.

O. Mirewicz urodzit sie w Kozléwcee (diecezja lubelska)
w 1909 r. W 1925 r. wstapit do Towarzystwa Jezusowego.
Wielki wptyw intelektualny wywarli na mniego spotkani
we Francji w czasie studiéw filozoficznych J. Maritain
iJ. Abele SJ. Z ,Przegladem Powszechnym” byl zwigzany juz
od 1938 r. i — rzec by mozna — razem z nim udal si¢ na emi-
gracje, redagujac pismo w Londynie w latach, w ktdrych tu,
w Polsce, cenzura skazala je na nieistnienie. Na emigracje
w 1958 1. ,zastuzyl sobie” u powojennych wiadedw Polski
zarowno dziataniem w AK (na Wolyniu oraz w powstaniu
warszawskim), jak i praca z mlodzieza akademicka w Lublinie,
Od 1958 1. do grudnia 1963 r. (z malg przerwa) pracowat
w Sekcji Polskiej Radia Watykariskiego.

Zyjac w Londynie od 1963 r. do powrotu do kraju w 30 lat
pozniej, oprocz licznych prac duszpasterskich, wyktaddéw filo-
zofii na Polskim Uniwersytecie na Obczyznie, aktywnosci
w organizowaniu zycia umyslowego polskiej emigraciji, pro-
wadzil bardzo zZywa pracg pisarska i publicystyczna — jej owoc
to 25 wydan réznych pozycji ksiazkowych oraz ponad 700
artykutéw. Najczesdcie) powracajacymi tematami, obok Scisle
teologicznych, byly problemy emigracji (swoista ,teologia
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uchodZstwa™) oraz refleksja nad duchowymi korzeniami kultu-
ry polskiej i europejskiej. Ostatni swdj esej zapisal... cierpie-
niem.

CZAS PAMIECI niech pozostanie opisany tym razem zadziwia-
jaco aktualnym slowem o. Jerzego (,, Wspéttworcy i wychowaw-
cy Europy”, Krakéw 1982, s. 181): Rozumny powrdt do swie-
tych, do ich wspominania z szacunkiem, do uczenia sig od nich,
Jak nalezy byc sobg, a jednoczesnie jak zy¢ sprawami spolecz—
nosci, nie jest aktem dewocji, lecz ratowaniem naszej epoki
przed kultem falszywych wielkosci, wyrosbich mitéw i chaosu
mysli. O chaosie mysli powiedziat Goya, Ze ,, rodzi porwory”.
Dodajmy: rodzi potwory i kaze je czcic. Zaangazowani w walkcg
z nowoczesnymi potworami, przywolujemy $wietych.

Grzegorz Dobroczyriski SJ

List do redakeji
w sprawie wspomniefi o ks. Jerzym Mirewiczu SJ

Osoby pamigtajace ks. Mirewicza prosz¢ o nadsylanie na moj
adres (do korica lutego 1997 r.) wspomniedi 0 nim. Zamierzam
je opublikowaé w 23. tomie serii wydawniczej ,,Chrzescijanie”
(tom 22. jest przygotowywany do druku).

bp Bohdan Bejze
ul. Sw. Stanistawa 14
90-457 L.6dz
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Jacek Bolewski ST
Kim jest Bog?
II. W naukach i w ujeciu Teilharda de Chardin

Wielkie religie $wiata przyblizaja tajemniczy charakter ostate-
cznej rzeczywistosci nie tylko ogélnie przez wskazanie jej nie-
wyrazalnosci, ale w szczegdlnosci przez stosowanie do niej
zardwno kategorii osobowych, jak i bezosobowych'. Podobng
tendencje mozna dostrzec we wspdlczesnych naukach przyrod-
niczych.

Bog a nauki

Od poczatkéw zauwazalnych w starozytnej Grecji nawki
poszukiwaly jednoSci poéréd wielosci zjawisk Swiata. Najwaz-
niejszym znakiem tej jednosci staly si¢ prawa matematyczne,
odkrywane zrazu jako prawidlowosci ,idealnego™ Swiata ducha
i mysli; jeszcze bardziej zdumiewajacym odkryciem bylo jednak
stwierdzenie, Ze tym samym prawom podlega réwniez wi-
dzialny Swiat materialny. Dla wielkich tworcéw nowozytne]
nauki — Keplera, Galileusza, Newtona — matematyczne pigkno
praw odkrywanych w Swiecie bylo przezywanym z prawie
mistycznym uniesieniem zoakiem Stworcy, Jego myS$li, wedlug
kt6rych Swiat zostal stworzony®. Dalszy rozwéj nauk przyrod-
niczych nie byt jednorodny. Najpierw moglo si¢ uczonym wy-
dawadé, ze znalezli juz jednolita teorig, wyjasniajacy dostatecz-
nie i ostatecznie przynajmniej zjawiska fizykaine. To XIX-wie-
czne przekonanie doznato jednak wstrzasu na samym poczatku

!Por. pierwsza czgsé artykubu, ,PP”, nr 10/1996, s. 46-57.
*Por. J. Bolewski SJ, Nic jak Bég. Postacie iluminacji Wschodu i Zachodu,
Warszawa 1993, 5. 158.
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XX w., kiedy si¢ okazalo, ze dotychczasowe teorie zawodza
w obliczu dokladniej postrzeganych zjawisk mikro- i makro-
$wiata. Odtad pojawiaja si¢ nowe teorie, dajace pod wzgledem
matematycznym jeszcze bardziej jednolity a zarazem wyrafino-
wany obraz Swiata.

Zatrzymajmy sie na kwestii obrazu Boga zwigzanego z nau-
ka. Nie ulega watpliwosci, Zze dzielem nauki jest nowy obraz
Swiata. Wéréd naukowcéw panuje réwniez zgodnos¢ co do
tego, ze decydujaca role odgrywa w tym obrazie matematyka,
ktora dostarcza majprecyzyjniejszego opisu zjawisk. Trudriej sig
pogodzi¢ co do kwestii przyblizonego, ograniczonego charak-
teru tego obrazu, zwlaszcza w sytuacji, kiedy probujemy przeto-
zy¢ jezyk matematycznych formul na pojecia zwigzane z rze-
czywistodcig dostgpng za poSrednictwem zmystow. Przyblizony
charakter naukowego obrazu jest bowiem w samej nauce inter-
pretowany dwojako: z jednej strony jako przejSciowa sytuacja,
ktéra zostanie przezwycigzona w nauce przyszlosci, z drugiej
strony jako przyblizenie, ktére jest mieuchronnie zwigzane
z samg metoda nauki i wobec tego nigdy nie zostanie w niej
catkowicie zniesione,

Obie interpretacje naukowego obrazu Swiata wigza sig
z odmiennym obrazem Boga. Przedstawiciele pierwszego nurtu
zdradzaja sklonnos¢ do przyrodniczego ,totalitaryzmu”, tj. do
uznania navkowej wizji rzeczywistosci za najpetniejsza, ostate-
cznie jedyna prawde o rzeczywistoSci. Postawa ta wigZe sig
nierzadko z ateizmem, wtedy mianowicie, gdy obraz Boga jest
uznawany za niezgodny z naukowym obrazem Swiata. Jednak
coraz czesciej spotyka sie uczonych, dla ktérych takze w ,,total-
nym” wyjasnieniu §wiata przez nauki przyrodnicze pozostaje
miejsce dla Boga. Skrajni reprezentanci tego stanowiska glosza,
ze wspolczesne nauki przyrodnicze mogg doprowadzic do Boga
w sposob pewniejszy i prawdziwszy od innych dziedzin ludz-
kiej wiedzy, nie wylaczajac teologii’. W tym duchu gloéna
ostatnio ksiazka F.J. Tiplera znajduje fizykalne argumenty na
rzecz nieSmiertelno$ci ducha, zmartwychwstania. Ceng jest

*Przykiadem jest: P.C.W. Davies, Got! und die moderne Physik, Miinchen 1986.
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jednak zredukowanie teologii do jednej z galezi fizyki, a Boga
— do ewoluujacego wszechswiata, opisywanego metodami mate-
matyczno-fizyczaymi®.

Podobne bylo w gruncie rzeczy stanowisko wielkiego Einstei-
na. Kiedy nie mégl si¢ pogodzic¢ z ,indeterminizmem” mecha-
niki kwantowej, oczekujac wypelnienia tej luki w przysziej
teorii, mawial, aby uzasadni¢ swa pozycje, ze Bog nie gra
w kofci. Za tym imieniem kryla si¢ dla niego peina prawda
0 rzeczywisto$ci — ze wszystkimi prawami pozostajacymi do
odkrycia przez nauki. Dlatego najwyzsza postacia Boskiego
doswiadczenia byla w jego oczach religijnoS¢ kosmiczna. Prze-
ciwstawial jg osobowemu pojmowaniv Boga, ktére uwazal za
nizsza forme religii, nazbyt antropomorficzng. Podkreslat:
Nauka nie moze oczywiscie nigdy ZANEGOWAC doktryny o osobo-
wym Bogu wkraczajgcym w wydarzenia przyrody, gdyZz ta do-
kiryna moze szukaé schronienia zawsze na tych obszarach,
ktérych naukowe poznanie nie zdolalo az dotqd opanowaé.
Uwazal zarazem: W swej walce o dobro nauczyciele religii
winni mie¢ wewnetrzng wielkos$¢ i zaniechaé doktryny o osobo-
wym Bogu, tzn, zrezygnowaé z owego Zrodia bojazni i nadziei,
z ktorego w przeszlosci kaptani czerpall tak wielkg moc. Za-
miast tego winni skierowaé swe wysitki raczej ku sitom, kiore
wspierajg dobro, prawde | pickno w samych ludziach. Taka
wiasnie silg jest wedlug Einsteina IEIIgIJHOSC kosmiczna jako
najsilniejsza i najszlachetme}sza sprezyna badari naukowych,
Tviko ten, kto potrafi zmierzyé ogromny wys Hek i przede wszyst-
kim poswiecenie, bez kidrego nie mogaq powstac pionierskie
twory mysli naukowej, potmﬁ zmzerzyc site uczucia, z ktérego
Jedynie moze wyrosngé ta praca, nie zwazajgea na bezposred-
nio praktyczne Zycie. (...} Wiasnie religijnosé kosmiczna udziela
tej sity. Pewien wspoiczesny powiedzial nie bez racji, ze po-

*E.1. Tipler, Die Physik der Unsterblichkeit. Moderne Kosmologie, Gott und die
Auferstehung der Toten, Minchen 1994, s. 395-407. Por. tegoz, The Omega Point
Theory: A Model of an Evolving God, w: R.J. Russell i in, (wyd.), Physics, Philosophy
and Theology: A Common Quest for Undersianding, Vatican City State 1988, s. 313-
-331. Por. tez H. Seweryniak, Wspdlczesne ewolucjonizmy a wiara w stworzenie,
»PP7, 1171995, 5. 139 nn.
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wazni badacze sq jedynymi gleboko religijnymi ludimi w na-
szych czasach, w kidrych przewaza materialistyczne nastawie-
n

Takze w drugim wspomnianym wyzej nurcie — mimo wyraz-
niejszego uznania granic metody naukowej i plynacego z niej
obrazu $wiata — mozna spotka¢ nazbyt fizykalny obraz Boga.
Samo umieszczenie Go poza granicy nauki-fizyki nie zapewnia
Jego obrazowi ryséw prawdziwie meta-fizycznych. Przykiadem
podejécia nazbyt uproszczonego, jakby wspéiczesne 6_] wersji
fizyko-teologii, sa rozwazania sgdziwego J. Guittona®., W na-
wigzaniuv do naukowego opisu ,pierwszych trzech minut”
wszechS§wiata, kiedy w minimalnych odstgpach czasowych
dzialo si¢ nadzwyczaj wiele, francuski filozof stwierdza: ...im
blizej jestesmy poczqtkéw wszechsw:ata tym bardzief czas wy-
daje sie wydiuzaé, rozciggad, az staje Si@ nieskoficzonoscig. To
nasuwa mi pierwszq refleksje: czyz nie mamy tu do czynienia
z naukowq interpretacjq boskiej wiecznosci? (s. 26 n.). Kolejne
skojarzenia teologiczne budzi w nim stwierdzenie teorii kwan-
tow, iz przy uzyciu dostatecznie duzej iloSci energii w prézni
powstanie materia, wobec czego mozna przypuszczaé, Ze na
samym poczqtku, tuz przed Wielkim Wybuchem, w pierwotng
préinic przenikngt olbrzymi strumiefi energii, powodujgc po-
wstanie pierwszej fluktuacji kwantowej, kidra z kolei stala sie
poczgtkiem naszego wszech$wiata. Guitton tak to komentuje:
nieograniczonej energii przed poczatkiem odpowiadal nieskon-
czony czas, ktéry nie plyngl, analogiczmie do totalnej niewy-
czerpywalnej energii. Ten ocean nieskoiiczone] energii to Stwor-
ca. Co Go skionilo do stworzenia wszech§wiata? W pierwotnej
bezczasowej Pelni ,,cos” sie wydarzylo. Co? ~ nie wiadomo.
Tchnienie Nicosci. A moze jakie§ WYDARZENIE W NICOSC,
fluktuacjia w prézni: w jednym osobliwym momencie Stwérca
wiedzqc, Ze jest Tym, ktory Jest, w absolutnej nicoSci, postano-
wit stworzy¢ lustro odzwierciedlajgce Jego wilasne istnienie.

*Por. H.-P. Ditrr (wyd)), Physik und Transzendenz. Die grossen Physiker unseres
Jahrhunderts tiber ihre Begegnung mit dem Wunderbaren, Miinchen 1990, 5. 77, 70.

‘Por, 3. Guitton, G. i 1. Bogdanov, Bég { nauka, Krakéw 1994,
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Materia, wszechSwiatl: odbicie Jego $wiadomosci, ostateczne
zerwanie z cudowng harmoniqg pierwotnej nicosci. Bog w pew-
nym sensie stworzyt obraz samego siebie. Czy wilasnie w ten
sposéb wszystko to sie rozpoczeto? Byé moze nauka nigdy na to
nie odpowie wprost, ale moZe kierowa¢ naszymi intuicjami
(s. 29 nn.).

W rozwazaniach Guittona nie brakuje jeszcze innych podob-
nych przykladow kojarzenia wypowiedzi fizykalnych i teologi-
cznych. Nawigzujac do kwantowo-mechanicznych teorii ¢ roli
obserwatora w doswiadczeniu, dodaje: I tak oto dochodzimy do
ducha, kryjqcego sie na niewidzialnych kravicach naszego
Swiata — ponad i poza naszq rzeczywistoscig. I to moze wlasnie
tam, w glebi osobliwosci kwantowych mogq sie spotkaé nasz
ludzki duch i ten transcendentny byt, kiory nazywamy Bogiem.
Na to fizyk rozmawiajacy z filozofem zauwazyl: Mamy fu moz-
liwosé pogodzenia Einsteina ze zwolennikami teorii kwanitdw.
Teoria ta pokazuje, Ze kosci rzeczywiscie istniejq, ale inaczej,
niz sqdzit Einstein — to nie Bdg je rzuca, lecz cztowiek
(s. 85 n.). Guitton z kolei dopowiada: skoro w mechanice
kwantowej fakt obserwacji powoduje zapadanie si¢ funkcji
falowej, to mozna by przez analogie stwierdzié, iz nasz swiat
powstat w wyniku zapadniecia sie pewnego rodzaju ,,funkcji
Jalowej wszechswiata”, kiore zostalo spowodowane przez ze-
wretrznego obserwatora (...). Widzimy wiec, Ze dla zaistnienia
i stawania sie naszego Swiata jest absolutnie konieczne istnienie
tego obserwatora, Jak sie nietrudno domyslié, dla mnie ten
obserwator ma swoje imie¢ (s. 96 nn.).

Trudno zaprzeczyé, ze nowy obraz Swiata prowadzi tu do
nowego obrazu Boga: zamiast Mechanika czy Zegarmistrza
z dawnego mechanistycznego Swiatopogladu, pojawia si¢ Stru-
miefi Energii czy Obserwator... Osobowe czy bezosobowe
imiona Boskiej rzeczywistosci nie zmieniajg faktu, ze zostala
ona podporzagdkowana naukowe] wizji §wiata. Pozostaje pytanie,
czy wizja ta nie ogranicza juz samego czlowieka, redukujac
jego osobg do funkcji obserwatora w fizykalnym procesie?
O ilez wigksza jest rodzaca sig watpliwos¢, czy nie jest uprosz-
czeniem rzutowanie tej zredukowanej antropologii na tajemnice
samego Boga?
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W stroneg syntezy

Jaka nauka plynie z przedstawionych $wiadectw? Czy nauki
przyrodnicze przyblizyly nas do odpowiedzi na pytanie, kim
Jest Bog? Mozna bylo odnie$§¢ wrazenie, ze im wi¢cej uczeni
prébowali o Nim powiedziec, tym bardzwj watpliwe stawaly sig
ich wypowiedzi. Takze wiclosC tradyciji religijnych moze dzia-
fa¢ zniechecajaco, budzac potrzebe nie tyle dalszego mowienia,
ile racze) milczenia... Jednak nie wolno poprzesta¢ na milcze-
niu, zwlaszcza teologow1 ktdrego powolaniem jest wiasnie
wys%awmme Boga (teo-logia). Dlatego na koniec trzeba powrd-
ci¢ do wyjdciowego pytania, szukajac syntezy przytoczonych
odpowiedzi.

Czy synteza jest w ogle mozliwa? Zamiast ogéinej odpowie-
dzi, sprobujmy przyjrzeC si¢ konkretnej prébie integracji wy-
mtemonych dziedzin: mistyki, religii Wschodu i nauk. Najwaz-
niejsza propozyc_lq tego rodzaju byly w naszym wieku rozwaza-
nia Pierre’a Teilharda de Chardin. Oprocz niege, zakorzenione-
go w tradycji katclickiej, nalezy wymieni¢ w tradycji niekatoli-
ckiej przede wszystkim A.N. Whiteheada i C.F. von Weizsicke-
ra. Teithard nie pytal teoretycznie, kim jest Bég, pozostajgc
przez cale zycie w tradycji chrzescijafiskiego wyznania wiary.
jednak praktyczna droga jego zycia i badaii niosla ze sobg coraz
t0 nowe odk‘rycm réznicujace stopniowo i precyzujgce takze
pojecie Bogd

Cate zycie francuskiego jezumity bylo przeniknigte Zywym
elementem mistycznym, kidry on sam nazywal zmystem peini,
zmystem spebtienia i dopelnienia, zmystem ,pleromiczrym”,
dodajac, ze bylo to od dziecistwa umifowanie i nieodparta
potrzeba czegos ,, jedynie wysiarczajgeego i jedynie konieczne-

o” (111, 5. 266). Pierwszym przezyciem tej petni bylo doswiad-
czeme materii, mojego Boga-Zelaza (11, s. 268), kidry stopnio-
wo objawil si¢ w oceanie materii catego Swiata. Kolejnym
etapem tego doswiadczenia bylo spotkanie z Orientem (podczas

"Dalej opieram si¢ ma: P. Teithard de Chardin, Pisma I (Czlowiek | inne pisma),
Warszawa 1984 (= 1); tenze, Pisma 2 (Zarys wszechSwiatn personalistycznego i inne
pisma}, Warszawa 1985 (= U); tenie, Pisma 3 (Moja wizja swiata i inne pismaj,
Warszawa 1987 (= III).
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pobytu w Egipcie), Tutaj jego zafascynowanie wspdinym podio-
Zem Swiaia widzialnego, pierwiastkiem wszystkzch prerwiastkow,
stato si¢ wyraZna pokusa panteistyczna: Aby staé sie Wszystkim,
stopi¢ sie ze wszystkim. Oto postawa mistyczna, do kiorej —
doprowadzitaby mnie wrodzona, nieodparta potrzeba zigczenia
sie nie tyle z innymi, co z InnoScig, gdyby nie to, ze na szczes-
cie rozwineln sie we mnie we wlaSciwym czasie — jak zarodek
pochodzqgcy nie wiadomo skqd — idea ewolucji (111, s. 273 n.).

Odtad ta wladnie 1dea zdominowala i ukierunkowala droge
Teilharda. Dzigki przyjecin ewolucji stata sig mozliwa integra-
cja pierwotnego kultn materii” z kultem Zycia i energii,
a wreszcie ducha. W jednolitym spojrzeniu na ewolucyjny
proces dostrzegl on mozliwosci przezwycigzenia dualizmu ma-
terii i ducha, traktujac je odtad jako dwa oblicza tego samego
tworzywa kosmicznego (111, s. 276). Istota ewolucji stala sie dla
niego ,kompleksyfikacja”, wzrastanie ztozonosci, ktore dopro-
wadzito do powstania biosfery wraz z czlowickiem i prowadzi
dalej do ksztattowania. si¢ ,noosfery”, specyficznie ludzkie;
postaci wspdlnoty. Wzrastajacej ztozonoscl towarzyszy zbiez-
nosé i centrycznosé, wskazujace w ewolucji istniente ponadoso-
bowego Centrum-Ogniska. Teilhard utozsamia je w koficu
z Chrystusem pojmowanym jako Serce materii — ukryte zrodlo
a zarazem cel catej ewolucji: W sercu materii / Serce Swiata /
Serce Boga. Innym obrazem tej jednosci sg trzy etapy, ktére
Teilhard rozréznia zaréwno w swoim indywidualnym rozwoju,
jak i w dziejach Swiata: Purpurowe Swiatio materil, przemienia-
Jqce si¢ stopriowo i niepostrzeZenie w zloty blask ducha, a na
koniec ..) rozjarzenie si¢ jedni powszechnego z ovobowym (11,
5. 264 n

W tym Swietle Teilhard usitowat zintegrowaé swojg wizje ze
spojrzeniem w innych dziedzinach, ktére poznal z wilasnego
doswiadczenia - w religiach Wschodu i naukach przyrodni-
czych. Juz cytowane wyzej slowa zdradzaly jego krytycyzm
wobec Wschodu. Potrafit wprawdzie docenic walory tradycyj-
nych religii Indii, Chin i Japonii, podkreslajac, ze faczy je za-
Stanawiajgca komplememamosc Istomie, wzigte razem, pokry-
wajq one cate pole duchowosci doskonafej Mistyka Boza, mi-
styka jednostki wobec $wiata, mistyka spofeczna (1L, s. 157).
Jednak te trzy gléwne nurty duchowe Dalekiego Wschodu nie
malazly dotqd punktu zbieznosci, a tym samym — petnego wyra-
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zu. Kazdy z tych strumieni zasilat spokojnie jakies zamknigte
jezioro. Gdkrycie zbieznosci stalo sie mozliwe dopiero dzieki
przebiciu wylomu przez upartq Europe (111, s. 164). Tym wylo-
mem zdolnym polaczyé oddzielone dotad nurty duchowosci jest
zdaniem Teilharda wlasnie przedstawiona przez niego wizja
ewolucji w Chrystusie jako zaczyn mistyki, owoc chrystianizmu
i nowego humanizmu. Jeszcze wyrazniej przeciwstawia ja du-
chowosci Wschodu, gdzie jego zdaniem zjednoczenie z Calos-
cia wymaga unicestwienia wielo$ci zjawisk. Tymczasem chrze$-
cijafiski Zachdd glosi: aby potaczy¢ si¢ z Catoscia, Smiato zgar-
nijcie wielo$¢ i pchnijcie jg z calej sity w kierunku, gdzie pod
wplywem wiaiciwej jej tendencji dqiy do organizowania sie
[ ZBIEZNOSCI. Zamiast pograzania si¢ w Bogu pojetym jake
substrat wszechrzeczy 1 jako odprezenie, Zachdd proponuje
oczekiwanie na Boga pojetego jako Centrum i Szczyt, na Boga
napiecia, dzieki czemu natychmiast zaprowadza catkowitq spoj-
nosé wsréd réinych wartosci duchowych, ktérych nie mogita
pogodzi¢ madros¢ Wschodu (111, s. 161).

Istotnym elementem wizji Teilharda jest dynamizm ewolucyj-
nego procesu, w ktérym otwieranie si¢ czlowieka na Boska
rzeczywistoS¢ nie ogranicza si¢ do statycznie-indywidualnego
trwania, lecz jest wiaczeniem si¢ we wzrastanie wspdlnoty —
(migdzy)ludzkiej i Boskiej. Dlatego méwi o zbieznosci ku sta-
nom uitraludzkim (11, s. 280), ku ponadosobowemu Ognisku
(111, s. 289), gdzie wiasnie Chrystus objawi sie¢ w koficu jako
pelny wyraz Bosko-ludzkiej jednosci. Ale juz teraz Chrystus
dziala w ewolucyjnym procesie jako mitos¢, bez ktdrej nie
bylaby mozliwa prawdziwa zbiezno§¢ w sferze migdzyludzkiej.
W tej perspektywie Teilhard widzi tez mozliwoS¢ dopeienia
drogi, ma ktérej rozwijaja si¢ nauki przyrodnicze. Nie ma
w nich jego zdaniem jakiego$ okreslonego szczytu, ani, co
wazniejsze, 2adnego przedmiotu uwielbienia GODNEGO MIEOSCT,
dlatego sq twarde, oschie, zimne, smutne, a przez to niepokojg-
ce dla obserwatoréw i, na koniec, nie w peini uszczesliwiajgce
dla tych, ktorych porwaly. Dopetnieniem moze 1 winna sig¢ staé
chrzescijaniska wizja, ktora ukazuje Chrystusa Wszech$wiata na
szezycie naszych marzeri o postepie, precyzujgc, humanizujqe,
personalizujgc te marzenia (11, s. 146 n.). W tym sensie Teil-
hard kreSii ideal uczonego-chrzescijanina, ktdry jest wedfug
powszechnej opinii najbardziej predestynowany 1 najlepiej wy-
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posazony, by rozwing¢ w sobie i rozpowszechni¢ wokét siebie
nowy typ cziowieka, jakiego dzi§ potrzeba, aby posungé na-
przod rozwdj ziemi: badacza naukowego, ktory powodowany
mitosciq posSwieca sie catkowicie trudom pracy odkrywczej.
Wielbi on juz nie tylko Swial, lecz co§ wigkszego niz Swiat,
wielbi poprzez rosngcy $wiat i ponad nim. Nie jest to juz dumny
i beznami¢tny tytan, lecz Jakub zmagajqcy si¢ nieustepliwie
z Bogiem (1, s. 220).

Przed nami jeszcze raz si¢ pojawia obraz Jakuba walczacego
- z pytaniem, kim jest tajemniczy Nieznajomy. Teilhard nie
tylko sam przezyl, ale takZze opisal to zmaganie w opowiadaniu
powstatym po doSwiadczeniu 1 wojny 1 zatytulowanym: ,Du-
chowa moc materii™®, Idacy przez pustynie czlowiek nagle
dostrzega zblizajacy sie¢ ksztalt: To, co nadchodzilo, bylo RU-
CHOMYM SERCEM NIEUCHWYINEGO 0OGROMU. Nadchodzaca sila
byla dwuznaczna i metna. Zapytana o imig, odpowiada: Ja
Jestem ogied, kiory pali, i woda, kiora przewraca — mitos¢
witajemniczajqca | prawda przechodzqca. Wszystko, co zdobywa
i co odnawia, wszystko, co rozpetuje i co jednoczy: Sita, Do-
$wiadczenie, Postep — Mitosé, to Ja. Dalej wzywa czlowieka,
aby przyjat Ducha Ziemi czekajqcej zbawienia. A kiedy czlo.
wiek zwraca si¢ do niej ponownie ze stowami: O Materio —
widzisz — moje serce driy. Skoro to ty, powiedz, co chcesz,
Zebym zrobit? — styszy: Uzbréj swe ramie, Izraelu, @ walcz
Smiato przeciw mnie. Opis walki pokazuje, Ze wzmacnia sie
w niej zaréwno czlowiek, jak i sita, z ktorg sig zmaga. A kiedy
w koncu pojal, ze miast dalej walczy¢, winien sie poddaé ta-
jemniczej sile, wtedy zaczal dostrzegaé, ze w fonie burzy rosto
Swiatto, majgce stodycz i wrazliwosé spojrzenia. (...) Zewszqd
zarysowywaia sie Istota, pociggajgca jak dusza, dotvkalna jak
ciato, rozlegla jak niebo — Istota wmieszana w rzeczy, choé
réZna od nich — wyisza ponad ich substancje, w ktorg sie przy-
strajata, a jednak w rzeczach przybierajgca oblicze... Wschéd
budzi si¢ w sercu Swiata. Bég Swieci u szczytu Materii, kidrej
Jale przynosity Mu Ducha.

"Opowiadanie nosi na koficu daig 8 VIII 1919. Zostato dotaczone jako suplement
do pracy Serce materi. Por, 1II, 5. 314-322.
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W tym obrazie znajdujemy nie tylko odbicie ewolucji, ktora
dokonata si¢ w samym Teilhardzie i jego nastawieniu do mate-
rii. Widzimy tez wyrazniej, ze tajemnicze Imig Boskiej rzeczy-
wistosci oscyluje dla niego migdzy Materia a Duchem, w jed-
noSci, ktora tutaj nie zostala nazwana, a ktére] objawieniem
i dopelnieniern jest Bosko-ludzka tajemnica Jezusa Chrystusa.
Wyraza to, inne opowiadanie z tego samego okresu: ,,Chrystus
w materii”’. Punktem wyijscia byl tu spotkany w kosciele obraz
Jezusa, ktory pod wplywem spojrzenia zaczat jakby wibrowad,
obeijch stopniowo wszystko: CALY WSZECHSWIAT WIBROWAE.
(...) Caly ten ruch zdawaf si¢ emanowad z Chrystusa, a zwlasz-
cza z Jego serca (111, s. 311). Raz jeszcze przypomina sig¢ obraz
umieszczony przez Teitharda na poczatku rozwazan: W sercu
materii [ Serce Swiata [ Serce Boga. To jakby kosmiczne roz-
szerzenie tajemnicy Najswigtszego Serca Jezusa, obrazu Bosko-
-ludzkie] mitosci.

Kim jest Bég, kiéry w ten sposéb sie objawia? Jakie jest
ostatecznie Jego imig? Teithard prébuje nas przekonaé, ze do-
peinieniem poszukiwan - w mistyce, w wielkich religiach Swia-
ta, w naukach — jest Bosko-ludzka tajemnica objawiona w Jezu-
sie. Wizja francuskiego jezuity pozostaje pod wieloma wzgleda-
mi otwarta i wymaga uScislenia. Jednak jej zasadnicza intuicja,
konsekwentnie, chrystocentryczna, jest z pewnoscig stuszna.
Takze Pismo Swiete zapewnia, komentujac uzdrowienia doko-
nane w imi¢ Jezusa, ze nie ma w Zadnym mnym zbawienia,
gdyz nie dano ludziom pod niebem Zadnego imienia, w kiérym
moglibySmy byé zbawieni (Dz 4,12). Odpowiedi udzielona
niegdys Izraelowi pozostaje pytaniem ciagle aktualnym: Czemu
pytasz mnie o imie? (Rdz 32,30). Znaczy to réwniez: zamiast
pytaé, wystarczy przyja¢ Boza odpowiedZ w Jezusie Chrystusie,
w ktorym wszystko sie wypelnia. Albowiem ile tylko obietnic
Bozych, w Nim wszystkie sq ,tak”. Dlatego tez przez Niego
wypowiada si¢ nasze ,,Amen” Bogu na chwate (2 Kor 1,20).
Coz jeszeze dodac? Niech bedzie — Amen!

*Fekst zostal napisany 14 X 1916, w przeddzicfi natarcia pod Douaumont. Teil-
hard nadal tekstowi forme opowmddma relacji pI‘ZyjaClE]d ktory polegt pod Verdun.
Por. TII, 5. 309-313.
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ks. Ignacy Bokwa
Szatan jako osoba?

We wszystkich dziedzinach swojej egzystencji wspolczesny
cztowiek odczuwa, jak bardzo jest zagrozony ztem. Niejedno-
krotnie doswiadcza w sobie lub u innych wyraZznej sklonnosci
do zla, nie zawsze do kofica wyjasnionej i uzasadnionej'. Czlo-
wiek wierzqcy moze stwierdziC, ze zlo zachowuje swoje stale
miejsce w stworzonej przez Boga rzeczywistosci. Pytanie o zlo
pozostaje pytaniem nie tylko dla wierzacych, ale 1 niewierza-
cych. Jest zjawiskiem powszechnym, choc niezmiernie tajemni-
czym, 4 dla wielu nawet fascynujacym. Czlowiek marzy jednak
ustawicznie o $wiecie wolnym od zla, ktére moze przyjmowac
wiele form: cierpienia, choroby, $mierci, wojny, kataklizmu.
Wiek XX ma swoj pomnik zla w postaci hitlerowskich obozdw
zaglady. O Hitlerze czy Stalinie méwi sie niekiedy jako o uoso-
bionym zhu. Spér o postaé diabia wyzwala dzisiaj wiele namigt-
noici. A jednak trzeba przywotaé stowa $w. Tomasza z Akwi-
nu, dla ktdrego zio nie bylo negacja, lecz potwierdzeniem dob-
ra, a tym samym Boga, od ktéregzo ono pochodzi: Si malum est,
Deus est (Jesli jest zlo, jest Bog)y-.

Pojawiajace si¢ coraz cz¢Scie] zjawiska satanizmu, knitu
szatana, wskazuja, dokad moze zaprowadzi¢ demonologia, ktéra

"Pewny ifustracj¢ (a mozZpna by je mnozyé w mieskoficzono$é!) daje tu radiowy
reportaZ Strach sig bad, nadany 4 VI 1996 r, w pr. HI PR. Po zakoficzonych w kos§-
ciele przygolowaniach do sakramentu bierzmowania (o ironio! okreslanego w teologii
mianem sakramentu dojrzatosci chrzescijaskicj!) mtodziez klas VHI z ziclonogérskich
szkot przez kilka kolejuych dni wdawala sig w bezsensowng bijatyke. Policja nie
7amierzals interweniowac, udajgc, ze problemu nie ma. Ksiadz i nauczyciele ze szkoty
nie potrafili wythumaczyé, dlaczego akurat w tych okolicznodciach dochodzito do
takich chuligafiskich wybrykéw, w ktérych celowali szezegdlnie uczniowie jednej ze
szkét. Irracjonalno$é takich zachowart mtodziezy potwierdza sig nickiedy réwnieZ np.
z okazji rekolekcji s#kolnych, odbywajacych sie w kosciotach,

*Cyt. za: H. Haag, Vor dem Bésen raflos ? Miinchen-Ziirich 1989°, 5. 16. Cytat ten
postuzyl autorowi za motto jego ksiazki.
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wymkneta sie¢ refleksji i wpltywowi wiary chrzescijaiskiej.
Samo za$ pytanie o demony i diabta moze zyskac odpowiedz,
jesli punktem wyjscia stanie si¢ refleksja nad ztem jako takim.
Podstawg tych rozwazaf stanowi Biblia, kt6ra rozswietla prob-
lem zia. Dopierc wiedy stanie si¢ mozliwa refleksja nad ,,0s0-
bowoscig” szatana.

Biblia: szatan i demony jako upostaciowanie zia

Swiadectwo Biblii na temat zlych duchéw jest bogate 1 zlozo-
ne. O diable méwi jedynie w liczbie pojedynczej, za$ o demo-
nach przewaznie w liczbie mnogiej. Diabel (wzglednie szatan)
1 demony s3 ukazywane glownie jako sily osobowe. Oprécz
nich istnieja nieokreslone Zwierzchnosci 1 Wiadze (np. Ef 1,21;
3,10; Kol 1,16; 2,10.15). W listach Pawlowych termin ,grzech”
przybiera niekiedy posta uosobionej sily, ktdrej czlowiek nie
Jest w stanie si¢ oprze. Biblia nie prezentuje systematycznej
demonoliogii: ,szatan” czy ,,demony” nie sa ustalonymi, scile
okreslonymi wielkosciami, wystepujacymi we wszystkich pis—
mach biblijnych w jednakowy, ~]edm:)znaczny sposob. ,Szatan”
(gr. ,didbolos™} oznacza ,ktamcg”, ,powodujacego rozbicie”,
»przeciwnika”. Swoja funkcjg pelni on w odniesieniv zaréwno
do Boga, juk i czlowieka. Nie zawsze jest to funkcja wynikaja-
ca z prostego, dualistycznego przeciwstawienia si¢ Bogu: po-
czatkowo szatan byl uznawany za ,funkcjonariusza™ Boga,
o czym dobitnie §wiadczy Ksiega Zachariasza (3,1 n.) i pocza-
tek Ksiggi Hioba. Szatan wyste;puje tu jako oskarzyciel czy
»niebiafiski adwokat”. Dopiero w pdznym judaizmie 1 w cza-
sach Nowego Testamentn Bog 1 szatan staja naprzeciw siebie
jako nieprzejednani przeciwnicy. Ewangelia ELukasza (10,18)
czy Jana (12,31) méwi wrecz o straceniu szatana przez Boga.
Pozniejszy jezyk biblijny mowi o szatanie z uzyciem wyraznych
rysow osobowych.

Nowotestamentowe rozumienie demondw nie jest prostym
przejeciem zydowskich wyobrazen dotyczycych duchéw. Demo-
ny sa duchami wywierajacymi znaczacy wplyw na losy czio-
wieka. Przewaznie sa to duchy niosgce zniszczenie. W Ewange-
liack sg one duchami przynoszacymi chorobe. Poniewaz
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w Swiecie zydowskim byla ona rozumiana jako ,nieczystos¢”,
otrzymujg nazwe ,duchow nieczystych”. W nauczaniu Jezusa
i apostolow duchy te wskazujg na koniecznos¢ odkupienia czio-
wieka i wyzwolenia go z roéznorakich ograniczed. W Ksigdze
Apokalipsy (9,10; 12,9; 16,13; 18,2) demony, szatan i ,jego
aniolowie” nabieraja znaczenia ostatecznego, eschatycznego.
Wyraznie odrézniaja si¢ jednak od ,Antychrysta”, bedacego
szczegdlnym ,upowaznionym” szatana do odegrania roli nad-
zwyczajnego przeciwnika przychodzacego w ostatecznej chwale
Jezusa Chrystusa.

Pisma biblijne nie przekazuja jednorodnego pogladu w kwe-
stii dzialania zla w $wiecie. Przewaza poglad o dzialaniu zla
noszacym wyraZne cechy ,,osobowe”. Zio przyjmuje wiele form
oddzialywania, jest gléwnie skierowane przeciwko Bogu, a tym
samym przeciwko czlowiekowi. Nie mozna jednak méwié
o jakim$ zamknig¢tym obrazie czy poj¢ciu zla, tym bardziej Ze
zaréwno Stary, jak i Nowy Testament wykazuja silne tendencje
do ukazywania zla nie tylko jako anonimowo dzialajacej sily,
lecz odszukuja je w postawie czlowieka | nazywajg grzechem™.

Szatan jest ukazywany w Biblii jako przeciwnik Jezusa i Jego
wspdlnoty wierzacych. Ta ,rola” diabla zostaje podkre§lona
szczegllnie w opisie upadku pierwszych rodzicow w  raju
(Rdz 3,1-24). Szatan jest kusiciclem Jezusa przygotowujacego
si¢ na pustyni do swojej misji mesjaniskiej (Mk 1,13; Mt 4,1-
-11; 4,1-13), znajacym doskonale pisma Starego Testamentu
i zasady psychologii. Kuszenie Jezusa osigga swéj szczyt
w Jego mece. Jezus ostrzega swoich uczniéw przed zgubnym
dziataniem szatana (Mk 14,38).

W sporze Jezusa zwigzanym z wypedzeniem ztych duchéw
(Mk 3,22-27 i par.) pojawia sie termin ,,Belzebub”, Uzywaja go
przeciwnicy Jezusa na okreslenie szatana jako ,przywddcy
demonow”. W ten sposéb zostaje wyrazony zwigzek pomigdzy
szatanem a demonami. Nowy Testament ostrzega przed krile-

*Por. K. Kertelge, Teufel, Ddmonen, Exorzismen in biblischer Sichi, w: W. Kasper,
K. Lehmann, Teufel-Ddmonen-Besessenheit. Zur Wirllichkeit des Bésen, Mainz 1978,
s, 17,
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stwem szatana, kidre jest uporzadkowane na zasadzie blizej
nieokreslonej ,hierarchii”. Jezus méwi o podzielonym krdle-
stwie 1 w ten sposdb wykazuje nielogiczno$€ zarzutu swoich
przeciwnikéw (Mt 12,26 i Lk 11,10). Szatan nie pozostaje
w konflikcie z samym soba i swoim ,krélestwem”. Wykazuje
ono bowiem niemala skutecznos$é w walce z krélestwem niebie-
skim, cho¢ jest to walka od poczatku nierdwna, gdyz szatan
musi ulec Bogu, kidry jest eschatycznym Panem kosmosu. Jan
uzywa jednak okreslenia ksigzg tego Swiata (J 12,31), oznacza-
jacego zatwardzialy w niewierze i nienawisci $wiat ludzi*.
Slowa: BgdZcie trzeiwi! Czuwajcie! Przeciwnik wasz, diabef,
Jak lew ryczqey krg2y, szukajgc kogo pozre¢ (1 P 5,8) nalezy
potraktowal z caly powaga. Rzeczywistosci zia nie sposdb
zanegowad. Chrzescijanin doby wspélczesnej, podobnie  jak
chrzescijanin pierwszych wiekow, musi byé w najwyzszym
stopniu czujny i gotowy do walki. Nie oznacza to przewrazli-
wionej postawy doszukiwania si¢ wszedzie szatana w ludzkiej
postaci, lecz wskaznje na koniecznos$¢ wlasciwej oceny sytuacii,
a zwlaszcza nieprzeceniania whasnych sit w konfrontacji z sza-
tanem. Pomimo odkupienia historii przez Chrystusa, zio pozo-
stalo w Swiecie. Wierzgcym nie zostala obiecana egzystencija
wolna od cierpienia 1 pokusy, kiére moga przybraé diaboliczng
ostac.
P Pojawia si¢ pytanie o zasadnos¢ odniesienia do biblijnych sit
i wladz terminu ,o0soba”. W wizji biblijnej Smiert i grzech
nosza rysy osobowe. W podobny sposéb mozna moéwic o oso-
bowych cechach i strukturach demonéw i sit zla. Jesli nawet
odniesiemy termin ,,0soba” do biblijnych wyobrazeii szatana, to
nie mozna tego terminu traktowal jako okreslenia godnosci,
jaka z tym pojgciem jest zwigzana, gdy stosujemy je wzgledem
Boga czy czlowieka. Jan nazywa szatana ojcem klamsiwa
(I 8,44). Szatan ukazuje si¢ wigc jako kiamliwe wypaczenie
godnosci osoby. Ta wlasnie perwerSJa moze by¢ uznana za
wyraz jego ,prawdziwej” natury”. Poza tym przestanie Biblii

“Tamie, s. 26 n.
*Por. tamze, 5. 38,
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koncentruje si¢ wokét zbawczego dziela Boga w Jezusie Chrys-
tusie, a nie wokot szatanz i demonéw usilujacych zniszezyé
zbawczq relacje pomiedzy Bogxem a czlowickiem.

Na podstawie Biblii nie mozna zredukowac zla ani do postaci
osobistego grzechu czlowieka, ani tez do wylacznego wplywu
zlych ,mocy i wladz”. Z drugiej strony nie mozna tez ograni-
czyé sie do obrony tradycyjnego pojecia szatana przez zwykle
cytowanie tekstéw biblijnych 1 wypowiedzi Urzgdu Nauczyciel-
skiego Kosciota na temat szatana, bez jednoczesnego uwzgled-
nienia gatunkow literackich, kontekstu historii religii i teologi-
cznego zamiaru autora tych “tekstow®.

Analiza tekstéw biblijnych méwiacych o szatanie prowadzi
do wniosku, ze obdarzony jest on pewna ,,0sobowosciy”, kiora
nalezy raczej zatozyl. Biblia nie nosi si¢ z zamiarem bezpo-
§redniej wypowiedzi na ten temat. Nieokre$lonos$¢ tej postaci
oddaje wielo§é imion, ktérymi Biblia okresla szatana: Belzebub,
Beliar (Belial), Mocny, Kusiciel, Niszczyciel, Smok, WaLz
Nieprzyjaciel, Przeciwnik’. Pomimo catej okreslonosci swojego
dziatania, szatan sam w sobie jest niejasny, w1e]0postac;1owy,
aw zwmzku z tym sprzeczny. Nalezy przy tym zauwazyc, Ze
Nowy Testament nie przejawna najmniejszego zainteresowania
bezposrednia spekulacja co do istoty duchéw ztych®.

Przeglagd najwazniejszych miejsc biblijnych modwiacych
o szatanie w Nowym Testamencie ukazuje wielos¢ funkcji
i obszaréw, ktére obejmuje pojecie szatana, czyli diabla. Nie
mozna zaprzeczyé, ze najstarsza funkcjy szatana byla funkcja
publicznego oskarzyciela, ktéra przybrala pézZniej forme kuosi-
ciela i przeciwnika Jezusa, a w Listach powszechnych — forme
figury symbolicznej, ostrzegajycej miode wspdlnoty przed gro-

*Yor. W, Kasper, Das theclogische Problem des Bisen, w: W. Kasper, K. Leh-
mani, dz. cyt., s. 56. Kasper sadzi, Ze te postulaly nie zostaly dostatecznie uwzgled-
nmone w dokumencie Kongregacji Doktryny Wiary Wiare chrzefcijariska 6 nauka
o demonach, 1975,

"Por. H. Schher, Michre und Gewalien im Neuen Testament (Quaestiones Disputa-
tae 3), Freiburg im Breisgau 1958, s, 11 n.

*Por. K. Lehmann, Der Teufel - ein personales Wesen? w: W. Kasper, K. Leh-
mann, dz. cyt, s. 78.
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Zgcymi im niebezpieczeistwami. Dla pism nowotestamentowych
jest charakterystyczne to, ze zlo etyczne i materialne nie jest
odnoszone w catosci i bezposredmo do szatana jako mocy 0so-
bowej’.

Kosciot o ,,0sobowosci” szatana

Kosciét wypowiadal si¢ wielokrotnie na temat szatana'.
Posrdd wielu szczegbtowych tekstow zajmujqcych si¢ proble-
mem szatana jako bytu osobowego wyrdznia sie szczegélnie
Sobdr Lateranski (1215)". Nie rozstrzyga on bezposrednio
o istnienin szatana czy demondw. Krytykuje sredniowieczne
sekty, vznajace, ze materia nie pochodzi od Boga, lecz od pier-
wiastka zia. Takze szatan i1 demony mialy pochodzi¢ od prze-
ciwnej Bogu zasady zla, jako nie stworzone, zle istoty. Sobér
broni pozytywnej jakosci stworzenia: wszystko, co istnieje,
zostalo stworzone przez Boga i dlatego jest dobre. Bdg jest
jednym poczqgtkiem wszystkich rzeczy, Stwdrcq tego, co  wi-
dzialne i niewidzialne, tego, co duchowe i cielesne {...) szatan
i inne zte duchy zostaly stworzone przez Boga co do ich natury
Jako dobre, lecz i one same sprawily, Ze atafy sig zle. Nato-
miast czlowiek grzeszyl, skuszomy przez szatana® . Wypowiedz
na temat stworzonych przez Boga duchéw nie stanowi central-
nej prawdy definiowanej w tym dokumencie, lecz pojawia sig
na koiicu, by stwierdzi¢, ze nawet jesli istniejy zte duchy, to nie
istniejg one wiecznie, lecz zostaly stworzone przez Boga,
a wskutek swojej wolnej decyzji popadly w stan potepienia.

Il Sobdr Wdtykdnqkl moOwi o szatanie 1 demonach jako kon-
kretnych mocach zla®, za§ dokument Kongregacji Doktryny

*Por. H. Haag, dz. cyt, s. 104 n.

“H. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion symbolorum, definitionum et decla-
rationum de rebus fidei et morum, Barcinone — Friburgi Brisgoviae — Romae 1978%,
(=DS), nr. 286, 325, 457-463, 797, 1349, 1511, 2192, '2'241 2243-2243, 2251, 3514,

YPor. DS, nr 800.
2 Tamize.
“Por. np.: KL nr 6, DM nr 3,9, 14, KK 5, 17, 48, KDK 13, 22, 37.
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Wiary z 1975 r."* stwierdza, ze istnienie szatana i demonéw
nie stalo si¢ nigdy przedmiotem uroczystego nauczania Koscio-
fa, ograniczajac si¢ do wyznania wiary w istnienie ziych du-
chéw, ktérym wierzacy i heretycy przypisywali najistotniejsze
czyny przeciwko zbawieniu.

W swoim przemdéwieniu z dnia 15 XI 1972 r. papiez
Pawel VI zwrGcit uwage na zacieranie granicy, poza ktora rze-
czywistosé zla nie jest wystarczajaco uwzgledniana: Kro nie
chce uznaé tej rzeczywistosci, opuszcza teren biblijnej i kos-
cielnej nauki; podobnie czyni ten, kto uwaza zlo za samodzielng
zasadg, kiora w odréznieniu od catosci stworzenia miataby
swojg przyczyne poza Bogiem, albo tez oS§wiadcza, Ze jest to
pmudorzeczywzstosc, pewna pojeciowa i wyobrazona personifi-
kacja nieznanej prayczyny catej naszej nedzy®. Zdaniem papie-
za, zo nie jest Juz wigcej Jedyme brakiem, lecz jest dziatajgcg
Slfq, zstotq zywq, duc:howq ) zniszczong i niszczgeq, strasziiwg
rzeczywistoscig, tajemniczq i napelniajgcq lekiem.

Istnienie czy niecistnienie zka?

Biblia mdwi o istnieniu sif i wladz przeciwnych Bogu 1 czlo-
wiekowi. Wypowiedzi te maja jednak znaczenie relatywne.
Trudno bowiem na podstawie danych biblijnych ustalic¢ blizej
istotg zta. Juz na ptaszczyznie poznania filozoficznego stwier-
dzamy bowiem, Ze zlo, jak malo ktdra rzeczywistos¢, nie jest
kategorialnym przedmiotem naszego poznania. Roéwniez
w znaczeniu teologicznym zlo jest co pajwyzej bardzo odleg-
tym, prawie nieuchwytnym horyzontem twierdzed dotyczacych
wiary. Biblia nie bez raql moéwi o zhn jako mysterium iniquita-
tis, tajemnicy nieprawo$ci. Osobowe wypowiedzi na temat zfa
nie moga si¢ stac punktem wyjécia w refleksji nad jego isto-

“Por. Christlicher Glaube und Démonologie, Chtistiana-Verlag, Stein am Rhein
1973,

W tekéde oryginainym ostatnie zdaniem brzmi: ,,...oppure la spiega come una
pseudo-realtd, una personificazione concettvale ¢ fantastica delle cause ignote dei
nostri malanni” (,,L"Osservatore Romano™, 16 X1 1972, s. 1).

* .---una deficienza, ma un’efficienza, un essere vivo, spirituale” (tamze}.
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ta'’. Pytanie o ,istnienie” szatana, a zwlaszcza o sposéb tego
istnienia, nalezy do najtrudniejszych pytan teologii. Trudno sig¢
wiec dziwic, Ze na tym polu toczy si¢ zywa dyskusja, nie po-
Zzbawiona elementow dramatycznych. K. Lehmann wymienia
trzy podstawowe modele odpowiedzi na pytanie o poczatek zla:
dualizm (jednoczesne istnienie zasady dobra — Boga i zasady
zla — réwnorzednej Bogu, ale przeciwnej Mu); formy monizmu
{(jedna wspdlna przyczyna $wiata ponosi odpowiedzialnos§é za
dobro i zlo; BSg chee zla przynajmniej w ten sposéb, ze stuzy
ono spelnieniu  postawionych przezed celéw); poczatek zta
w wolnej decyzji stworzonego ducha (dla wickszej przejrzy-
stoSci pomija si¢ problem tzw. zta metafizycznego — skoficzo-
nos¢ §wiata, 1 zla fizycznego — choroba, bél, $mieré, brzydota,
by méc si¢ skoncentrowac na ztu etyczno-moralnym). Rozwaza-
nia te prowadzg do jednego podstawowego wniosku: zla nie
mozna w prosty sposob odnies¢ do szatana jako jego wylacznej
przyczyny ani tez umiejscowié go jedynie w wolnej woli czlo-
wieka. Tradycyjna chrzescijafiska nauka o zlu wychodzi z zato-
Zenia, ze sytuacja braku zbawienia zostala wprawdzie spowodo-
wana przez stworzong wolno$é czlowieka, lecz sam sprzeciw
wobec Boga poprzedza wolng decyzje czlowieka przeciw swo-
jemu Stwoércy. Tradycyjne rozumienie szatana zakfada wiec
nauke o aniofach,

Natomiast K. Rahner méwi o trzech aktualnie prezentowa-
nych grupach pogladéw w kwestii istnienia duchéw dobrych
i zlych: 1. nauka o istnieniu stworzonych dobrych i ztych du-
chéw, istniejacych obok i ponad czlowiekiem, jest scisle zobo-
wigzujyca prawda wiary; 2. jednoznaczme odrzucenie nauki
0 istnieniu szatana i demondéw; nauka o szatanie w PiSmie
Swigtym jest wynikiem przejecia dwczesnych elementdw kultu-
rowych; blizsza historyczno-krytyczna egzegeza wykazuje, Ze
Biblia nie uczy o istnieniu szatana, demondéw (i anioléw), lecz
je zaklada i prezentuje wypowiedzi hipotetyczne, ktdrych tresc
nie zmienitaby sig, gdyby pominigto hipotetycznoS¢ tych wypo-

"Por. W. Kasper, dz. cyt., 5. 60.
¥Por. K. Lehmanuy, dz. cyt, s. 84 n.
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wiedzi; 3. pozycja pewnej neutralnosci pomiedzy obu powyi-
szymi opiniami, nie do kofica przekonanej prezentowana przez
nie argumentacja .

Przytoczone tu opinie sygnalizujy istotny problem: istnienie
ztych duchéw nie jest narzucajacy sig z bezwzgledna sitg oczy-
w1stosc1q, zas opowiadajac si¢ za nim, ndlezy uwzglednicé 10z-
nice w uzyciu terminéw ,,0s0bowy”, ,,OSObd w odniesientu do
tych istot. Jesli w stosunku do czlowieka mozemy mowié
0 osobie jako wyposazonej w zdolnos§é duchowego poznania
1 wolnos¢ woli, to w stosunku do ztych duchéw mozna odnies¢
to pojecie jedynie w ramach daleko posunigtej analogii.

Istnienie osobowe?

Podstawowa trudno$¢ w nazwaniu szatana ,,osoba” polega na
tym, ze jest on istoty anonimowa i pozbawiong oblicza, zmie-
rzajacy zdecydowanie ku byciu nie-istoty, jej perwersja, zaprze-
czeniem. Szatan jest osoba na sposéb nie-osoby®™. Jego istota
jest do gruntu rozdarta. Jesli jest to istnienie osobowe, to na
spos6b rozpadu i zaniku tego, co osobowe. Szatan jest postepu-
Jjacym procesem destrukcji samego siebie, a jednoczesnie de-
strukcji panujacego w kosmosie porzqdku 2t

Te nieokreslono$é, tajemniczos¢ ,,osobowego” istnienia szata-
na oddaje wielo§é obrazéw, za pomoca ktrych ikonografia
usitowala wyrazi¢ istote szatafiskiej egzystencji: czarnoskore
dziecko, Murzyn, postaé z sierpem (kosa) na obrazie §mierci,
z kozlimi rogami, kopytkami i ogonem. Jest on kameleonem
tondw i gestow, wirtuozem zmiany rol, mistrzem dopasowania
sie: ghupcem, kawalerem, chiodnym intrygantem, gruboskdrnym
Junkcjonariuszem piekia, bezwzglednym strategiem, duchem
sprzecznosci, weielonym cynikiem, nieszkodliwym dowcipni-

¥por. K. Rahner, Uber Engel, w: ,Schriften zur Theologie™, t. XIIl: Gott und
Offenbarung, bearbeitet von P. Imhof SJ, Zirich ~ Einsiedeln — Koéln 1978, 5. 382-
-387.

ZPor. . Ratzinger, Abschied vom Teufel? w: tenze, Dogma und Verkiindigung,
Miinchen — Freiburg im Breisgau 1973, 5. 233 n.

“Por. W. Kasper, dz. cyt, s. 63.
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siem™, Nie wolno jednak zapomnie¢, Ze ta postaé o wielu
obliczach jest niezwgakle inteligentnym, wytrwalym, osobowym
przeciwnikiem Boga®™.

Sw. Tomasz z Akwinu twierdzit, ze do istoty osoby nalezy
takze cielesno§¢®. Dlatego z najwigksza trudnoscia odnosit
pojecie osoby do istot czysto duchowych.

Trudnos¢ wigze si¢ rowniez z samym pojeciem osoby. Dla
Boecjusza jest nig indywidualpa, samodzielna, duchowa sub-
stancja (substancja jest tu duchowg istotg rzeczy, nie za§ sub-
stancja w dz;slejszym rozumienin tego terminu, przewaznie
fizykalnym)®. Takie pojecie osoby akcentuje sam podmiot,
mejako odlzﬂlowany od reszty otaczajacego go $wiata. Imiona
1 pelnione przez szatana funkcje wskazuja na jego odniesienia
do innych (osk&rzyc:lel kusiciel, przeciwnik, niszczyciel).
Wspblczesne za§ pojecie osoby nosi §lady filozofii personalisty-
cznej 1 zawiera momenty relacji ja — ty, spotkania, dialogu,
komunikacji i przekazania siebie drugiemu w catkowitym darze.
W ramach tej wizji osoba istnieje dzieki swej relacji z drugim.
Jak jednak mowiC o szatanie jako osobie, skoro zaprzecza on
podstawowe] relacji tworzacej jego ,,0sobg”, ktdrg jest synow-
ska relacja do Boga?

Szatan jest wprawdzie istota rozumna i wolna, lecz jego
poznanie nie stuzy prawdzie, a jego wola nie zdaZza ku dobru.
Wolnosé szatana jest wolno$cia destrukcying, niszczaca samg
siebie i inne osoby (ludzkie). Szatan nie jest wigc jedynie
czyms ,,ztym”, lecz w swej istocie jest ,,zly”. Dlatego nalezy do
krainy ciemnosci, gdzie si¢ ukrywa, nie pozwalajac si¢ rozpoz-
naé. Jest ,,0sobowoscia” mroczng, zafascynowana kamuflazem.
Kocha ludzka bezmys$lnos¢ i puste milczenie.

We wspdiczesnym sensie terminu ,,0soba” szatan jest ,,osobo-
woscig” o wyraznych rysach nieosobowych. Biblia nie zawsze

2K. Lehmann, dz. cyt, s. 72.

ZPor. R. Schnackenburg, Teufel. Il. In der Schrift, w: Lexikon fiir Theologic und
Kirche, §. Héfer, K. Rahner (wyd.), t. 10, Freiburg im Breisgau 1986, kol. 3 n.

BPor, np. S.Th. 1, 114, 3, ¢ i ad 4.

= JPersona est naturae rationalis individea substrantia™
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potrafi wyraznie odréznié szatana jako ,,Zlego” i ,,zlo”. Dzisiej-
szy czlowiek chetnie widzi w szatanie personifikacje wszelkiego
zha. Szatan staje sie szyfrem zla siggajacego poza zakres wply-
wow pojedynczego czlowieka.

Czy przytoczone tu argumenty wystarcza, by w odniesieniu
do szatana nie uzywac okreSlenia ,istota osobowa”? Nie wolno
przeciez zapominaC, Ze szatan jest stworzeniem Boga, kibre
musi zachowaé podstawowa dobro¢ swojej istoty, aby méc byC
zlym duchem. Dlatego nie sposéb do kofica zrezygnowal
z uzycia klasycznej terminologii osobowej w stosunku do sza-
tana. To wiasnie osobowa struktura zfa nie pozwala interpreto-
waC go w sposéb czysto naturalistyczny, swojg przyczyne ma
ono bowiem w wolnosci istot stworzonych na obraz i podobiefi-
stwo Boze. Zachowanie poje osobowych w odniesieniu do zla
nie pozwala na _]ch mltologlzaqq Przynajmniej zlo moraine
ZElChOWUjE swoje miejsce w ramach porzadku stworzenia i od-
kupienia Swiata przez Boga. Ograniczeniem w uzywaniu tej
terminologii jest — powtdrzmy — zaprzeczenie przez szatana
u samego korzenia zyciowo najwazniejszej relacji, ktéry jest dla
kazdego bytu rozaumnego i wolnego osobowe odniesienie dc
Boga. W swojej wolnosci szatan i demony rezygnuja z osobo-
wego spelnienia — i jest to znown argument ogramczamr,y sto-
sowanie dc ich okreslenia terminu ,,osoba . Ujawnia si¢ tu
ustawiczna dialektyka zblizania sig i oddalania w stosunku do
pojecia ,osoba”.

Wobec szatana jake antyosoby

Pomimo trudnosci z okre§leniem istoty zta, natury bytu,
jakim jest szatan, niewatpliwy jest postulat, by chrzescijanin
unikat sytuacji prowadzicych go do popetniania zta etyczno-
-moralnego. Wymaganie to, wigzace si¢ z potrzebs ustawiczne]
czujno$ci i samokontroli, staje si¢ szczegdlnie aktwalne, gdy
uswiadomimy sobie konkretny sposéb istnienia szatana. Przeby-
wa on bowiemn w ukryciv i dziala ukradkiem, bez szczegdlnej

ZPor, K. Lehmann, dz. cyt., s. 88-98.
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ostentacji. Istnieje bowiem w sposdb zredukowany, gdyz jego
osobowos¢ jest zniszczona. Osiggnela faze bezosobowosci
wskutek utraty synowskiej relacji wzgledem Boga. Jest to ist-
nienie prawie w zupeinofci znihilizowane. Szatan atakuje
w cziowieku mitoS¢ 1 w jej miejsce wprowadza agresywna
nienawiSC. Ze wszystkich sit stara sie zamazaé w czlowieku
jego podobiefistwo do Boga, similitudo Dei. W ten sposdb
upadabnia czlowieka do siebie, walczy o zniszczenie w nim
0s0by.

Osobowos¢ szatana jest pusta i dlatego przeraZliwie samotna.
Z umiejetnosci kochania pozostata mu jedynie mitosé bezsil-
nosci naszej woli. Sam bowiem nie ma juz prawie woli — skoro
wola to nic innego jak dazenie do dobra, to jest wiec wiasciwie
antyosoba, jeSli wola w sposéb istotny stanowi o osobie jako
takiej. Czy szatan , istnieje”? A w ogdle, co oznacza tu stowo
» istnieje”7 Zlo pragnie upowszechnienia tego, do czego spro-
wadza sie Jego rzeczywistos¢: osobowosci pozbawzonej osoby,
odw:ecznej nieobecnosci, kiora zamteszkuje to minimum Swiado-
mosci, jakie pozwala Jej darzyé nienawiscig s,wcj,y niebyi. Osoba
szatana to nicost personalizujqca swq rozpacz*

71.-1.. Marion, Zfo we wiasnej osobie, w: Zto w $wiecie, Kolekdja ,,Communio”,
t. 7, pod red. L. Baltera, Poznafi 1992, s, 98, Por. teZ caty artykul, s. 84-98, zwt. 5. 94-
-98.
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O zaniedbywaniu i zawlaszczaniu
swietych Panskich

Dla ludzi przyjmujacych katolickie wyznanie wiary jest to
zupetnie zrozumiale: Swigei Pafscy, ci sprzed 1 ¢i z czasu po
ustanowieniu instytucji kanonizacji, sa wlasnoscia catego Kos-
ciola powszechnego. Stanowig jego chwalebna czastke,
a z pielgrzymujgcym ludem Bozym utrzymujg wielorakie kon-
takty. Wspomagaja go w ziemskiej wedréwee przykladem,
wstawiennictwem oraz poSrednictwem, podporzadkowanym
Chrystusowi.

Przy calej tej powszechnosci od zarania dziejow Kosciota
Swieci Pafiscy byli zarazem chlubg i szczegdlng ozdoby wspol-
not lokalnych. To w nich wlasnie odnajdujemy pierwsze i zna-
czgce przejawy kultu §wietych. To tam kult ten przyoblekat sig
w specyficzne ksztalty. Tam przede wszystkim stabilizowat sig
zwyczaj obchodzenia ich anniversariéw — wspomniefl rocznico-
wych. Tam powstawaly akta, pasje i pierwsze zywoty znakomi-
tych poprzednikéw w wierze. Ta ,lokalizacja”, Scifle zreszta
zwigzana z miejscem zioZenia relikwii, nie miala jednak
w sobie nic z ciasnego partykularyzmu czy wylgcznosci. Nie
odpowiadalaby szerckosci spojrzenia. Wadzilaby sie z tym
poczuciem wspolnoty, ktora3 w swych listach uwypuklit
Sw. Pawel. Nalezy przy tej okazji przypomnie¢, Zze terminem
»hagios” poslugiwal si¢ on w bardzo szerokim znaczeniu: Po-
zdréwcie kazdego swietego (...) Pozdrawiajq was wszyscy swig-
ci (Flp 4,21-22),

Dlatego tez wczesnie sadzono, Ze wspomnieniami bohateréw
wiary, ktorzy wslawili wlasne wspolnoty, nalezy sie dzielic
z innymi. Cala tworczos¢ hagiograficzna w swej wczesnej fazie
rozwojowe] w tym wlasnie podejSciu znajduje czesciowe uza-
sadnienie. Charakterystyczny pozostanie tu list chrzescijan
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starozytnego Lugdunum (Lyonu), skierowany do wspdibraci
zamieszkatych w Malej Azji, a zachowany v Euzebiusza. Dzie-
lono si¢ w nim chwaly meczennikéw znad Rodanu i Saony:
mieli si¢ stal radoScig i umocnieniem takze wspdtwyznawcow
z dalekiego kraju.

Z tendencji do wsp&luczestnictwa, z przeSwiadczenia o po-
wszechnosci czci oddawanej chwalebnym czlonkom Kosciola
zrodzity si¢ nast¢pnie martyrologia o charakterze bardziej ogdl-
nym, a wiec takie, ktére by — o ile to mozliwe — obejmowaly
wszystklch gdzlekolwmk czczonych Swigtych. Byli w nich
wyraznie zlokalizowani, tzn. zwigzani z miejscami uswigconymi
swym heroizmem, ale jednoczes$nie stawali si¢ wiasnoscig cale-
go Kosciota, ktéry ich z wdziecznoscig czcit i wspominal. Do-
dajmy, ze te dwie tendencje, ktére tylko z pozoru moglyby
uchodzi€ za przeciwstawne, wplynely z czasem na praktyke
dzielenia si¢ relikwiami i przenoszenia ich.

Dwa plynace obok nurty charakieryzowaly réwniez rozwdj
kultu $wietych w wiekach nastepnych. Byla w tym rozwoju
wyrazna troska o to, zeby posiadaé wiasnego, lokalnego Swigte-
go, do ktérego pielgrzymowaliby inni, ale réwnoczesnie wyste-
powala skionnosé do dzielenia si¢ jego chwaly | zapoznawania
z nig wyznawcéw nawet z dalekich krajow. Bez te} ostatniej
tendencji cata, do§¢ bogata, dziatalno$é translatorska w zakresie
tworczosci hagiograficznej bylaby niezrozumiala. Trudne do
wytlimaczenia bylyby takze fatalne nieporozumienia, ktdrych
nie dalo si¢ unikngé wobec réznicowania si¢ obyczajow i kul-
tur. Klasycznym przykifadem takiego nieporozumienia pozosta-
nie kult Dionizego, meczennika z Luletiae Parisiorum, ktérego
przy wspdtudziale Hildiuna utozsamiono z Dionizym Areopa-
gita oraz z Pseudo-Dionizym, stabo dotad rozpoznanym pisa-
rzem z V lub VI stulecia.

Gdy nowe kulty — biskupéw, opatéw, anachoretéw, dziewic,
meczennikéw §wiezej daty — zaczely sie pojawial coraz czes-
ciej, zrodzito si¢ pytanie, czy w zjawisku tym same lokalne
ambicje nie staja sig nazbyt zywe. Wtedy tez pojawila sig zdro-
wa reakcja. Coraz wyraZniej zaczgto si¢ domagac, aby wynie-
sienia na oltarze nie pozostawiaé w gestii autorytetow lokal-
nych. W tak doniosle] sprawie niech raczej decyduja synody
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albo przynajmniej biskupi z sasiednich diecezji. Przemysliwano
nad tym na synodach VIII i IX w.

Przy daznosci do reformy i scentralizowania kontroli te wias-
nie troski zrodzity idee rezerwacji papieskiej, a wiec t¢ idee,
ktéra doprowadzila do powstania instytuc)i kanonizacji. Nie
znaczy to, ze od razu zanikly praktyki dotad stosowane.
W wielu spotecznodciach nadal promowano nowych $wietych
bez uciekania si¢ do Rzymu czy Awinionu. W kazdym razie
dawne praktyki nadal funkcjonowaly, poniewaz jednak nowa
dyscyplina takze si¢ powoli upowszechniata, tu i dwdzie po-
wstawaly legendy 1 przeS§wiadczenia o suponowanej ,,kanoniza-
cji”, dokonanej viva voce lub za pomoca dokumentu, ktory
zagingt. Tak promowane kulty nadal pojawialy sig w rozmai-
tych miejscach, wzbogacajac wydatnie sanktoraly lokalne. Peina
kontrol¢ wprowadzily dopiero rozporzadzenia Urbana VIII
(16251 1632), ktore dokonaty rozréznienia migdzy beatyfikacja-
mi a kanonizacjami. Pierwsze mialy by€ aprobatami kultéw
Scisle lokalnych lub zakonnych, a jedynie drugie mialy te kulty
rozciagaé na caty Kosciot.

Decyzje zbiegly si¢ z dwoma powiazanymi ze sobg zjawiska-
mi. W reakcji na negacje reformatoréw protestanckich akcento-
wano zadéw I na rozmaity sposéb propagowano kult Swictych.
Ich postacie poznikaly z przybytkow zamienionych na prote-
stanckie zbory, ale tym wigcej przybywato ich w nowych, baro-
kowych §wiatyniach katolickich, takze w tych kofciotach, ktore
odebrano protestantom.

W tej epoce znacznie silniejsze stawalo sig takZze poczucie
odrebnosci narodowych. Na tle tego wzmagajacego si¢ poczucia
na nowo zaczeto wtedy odkrywaé §wietych ,lokalnych” i ich
propagowaé, Poza sztukami plastycznymi najbardziej chyba
nadawata si¢ do tego sztuka drukarska.

lednym z pierwszych, ktorzy w ten sposob prezentowali
Swigtych lokalnych jako swietych narodowych, wydaje sie
praski prafat Jerzy Bertold z Most (Brux), znany pod zlatynizo-
wanym przydomkiem Pontanus. W 1599 r. wydal on maly
ksigzeczke: , Spirituale Regni Bohemiae jubilum”, a w kilka lat
pozniej zbi6r pt. ,,Bohemia pia”. W 1616 r. Krzysztof Brouwer
do wydanego przez siebie Zzywotu sw. Grzegorza z Utrechtu
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dodat noty hagiograficzne pt. ,Sidera illustrium et sanctorum
virorum qui Germaniam Magnam illustrarunt”. Jeszcze wczes-
niej, bo w 1583 r., Molanus, wydawca martyrologium, wypuscit
na rynek ksiegarski ,Indiculus Sanctorum Belgii”. Za Molanem
poszli Arnold de Raise (1626) i Sanderus (1639), natomiast
jezuita francuski, Jakub Rinaldi, wydat nieco pdézniej ,,Lilia sen
Flores Galliae Sanctae, vitas aliquot complexa SS. Gallorum aut
eorum (ui sanctitate sua Galliam illustrarunt”, W tym samym
stylu pisali pdZniej Czech Bohuslav Balbinus oraz Bawarczyk
Mateusz Rader. Nawet w anglikafiskim Londynie pojawi sie
zbiér pod charakterystycznym tytulem: ,Britannia Sancta: o,
The Lives of the most celebrated British, English, Scottish and
Irish Saints™.

Swego czasu lansowano u nas teze o ,sarmatyzacji” kultu
Swietych. Za najwyrazistszy objaw tej sarmatyzacji vznano
»Matkg Swigtych  Polske”  Floriana Jaroszewicza (1767).
W zestawieniu z przykladowq lista publikacji podang wyzej
widal wyraZznie, Ze ta rzekoma sarmatyzacja nie byla niczym
innym, jdk tylko péZnym produktem ogélnego trendu, ktdry
najwyrazniej charakteryzowat caty chhodmoeurope_]skl kult
$wietych we wspominanym czasie. U nas zreszta rozwdj tego
kultu, a zwlaszcza jego przejawy literackie, przedstawial sig
znacznie skromniej.

Pierwsze zywoty, po§wigcone §w. Wojciechowi, byly dzielem
obcokrajowcéw. O piecin braciach meczennikach z czaséw
Bolestawa Chrobrego pisal Bruno z Kwerfurtu. Choé zaprzyjaz-
niony ze wspomunianym wiadca, oddany jego pomysiom i ume-
czony na obrzezach budowanej przez Chrobrego monarchii, sam
nie doczekal si¢ u nas opisu swej dzialalnosci 1 Smierci. To
ostatnie naszkicowano w jego rodzinnym Kwerfurcie, u nas
natomiast poszed! w zapomnienie, tak jak Radzim-Gaudenty,
jak inni towarzysze Wojciecha. O Ottonie, apostole Pomorza,
tez pisali mnisi z Bambergu, nie za§ ci, ktérzy powinni byli
przechowywadé wdzigczng pamigc.

10 tych zabiegach i poszezegdinych awtorach szerzej w artykule Culte des saints
et sentiment national, w: ,,Analecta Bollandiana”, nr 100/1982, s. 729-735.
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Mozna w koncu powiedzie¢, ze w tych czasach nie zdolano
jeszcze uformowal odpowiednich kadr zdoinych do podjecia
takich tematdw. Ale co pézniej, kiedy juz jakie§ kadry musialy
istnie¢? Co wobec tragicznej smierci Stanistawa biskupa, ktdre-
go prawos¢ charaktern w krakowskim $rodowisku koscielnym
musiano dostrzec? Czemu tak pézno chwycono za pidro, wiedy
moze dopiero — tak chyba shusznie Przypuszcza prof. Plezia —
gdy w Europie rozglosna stala si¢ $mieré Tomasza Becketa?
A nieco pdiniej: czemu zwlekano z Zywotem Sw. Jacka 1 czemu
Stanistaw Lektor dopiero po wielu latach zredagowat jego mira-
cula, wyposazajac je w bardzo niewiele wiadomosci biograficz-
nych? Z bogobojnych ksigzniczek-klarysek tylko Kinga docze-
kata si¢ swego ,,Vita”, dla innych z trudem da si¢ ulozy¢ skape
curriculum vitae, nie méwigc juz o tym, Ze w pierwszych gene-
racjach franciszkaskich i dominikanskich takich postaci, zastu-
gujacych na czeS€ 1 pamieC, bylo niewatpliwie wigcej. Nie
zadbano tez 0 zywoty gorliwych kaplandw-bernardynow, nawet
Wiadystaw z Gielniowa, posta¢ nieprzeci¢tna, nie doczekal sig
na czas swej biografii, w kiérej uwzgledniono by réwniez jego
aktywnos¢ literacks. Nie doczekala sig jej krolowa Jadwiga,
chociaz tuz po przedwczesnej $§mierci otaczala ja Sp()ntanlcznd
cze$é ludu i uczonych. Gdyby nie obcokrajowiec, w takie za-
niedbanie popadiby moze takze Kazimierz Jagiellonczyk, pro-
mowany pdzniej na patrona Litwy i Polski.

Zaniedbari bylo zreszta znacznie wigcej. Niewatpliwie po-
twierdzaja one surowy sad A. Briicknera, ktéry pisal: Wiemy
dzisiaj na pewno (...) ze liczba dawnych naszych pomnikow
pisemnych byta niegdy$ o wiele bogatsza, ze bardzo wiele nie-
powrotnie zagineto, ale, gdybysmy na karb rozmaitych oplaka-
nych stosunkéw jak najwiecej z owych strat odliczyli, zawsze
nam pozostanie ubolewad i utyskiwaé nad poinym budzeniem
sig umystowosci naszej, nad leniwym Jej krzqtaniem sig, nad
zadowalaniem sig piSmiennictwem obcym (...) nad brakiem
silnego poczucia obowiqzkoéw wobec spofeczeristwa®,

!Literatura religijna w Poisce Sredniowiecznej, 1. 111, Warszawa 1904, s. 43,
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Dochodzi chyba do tego swoisty kompleks kulturowy, ktory
bedzie nam cigzyC przez stulecia. W zakresie kultu $wigtych
bedzie si¢ on przejawial w tym, iz Swigtodci latwiej dopatrzeC
si¢ u obcych niz u swoich, ktérych ograniczenia, usterki czy
pomylki dobrze znano. Mozna bylo bez przeszkdd czci€ i wy-
chwalaC stawionych na Zachodzie, ale czci¢ swoich? Zwlaszcza
wtedy, gdy wiedli zycie skromne, chocby nawet bylo naznaczo-
ne heroizmem..

Wspomniane braki, a co za tym idzie, ubdstwo sanktoratu
polskiego dosirzegl zapewne Jan Diugosz, umyst o wielkiej
szerokosct spojrzenia i przewidywania®. Sam jal si¢ wigc rze-
miosla hagiografa i dal dwa zywoty, cyzelowane z pewng sta-
rannoscig 1 znajomoscia sztuki. Jako pierwszy tez chyba doko-
nat malego zawlaszczenia: Andrzejowi Swieradowi, ktéremu
tradycja wegierska przypisze pochodzenie z Poli w Istrii, on,
korzystajqc z niezbyt jasnej wzmianki w ,,Vita auctore Mauro
episcopo”, przypisat pochodzenie z ziem polskich. Diugoszowa
troska o sanktorat zaowocowata ponadto wczesnym krakowskim
drukiem: ,,Vita beatissimi Stanislai (...) necnon Legende sancto-
rum Polonie, Hungarie, Bohemie, Moravie, Prussie et Slesie
patronorum in Lombardica Historia non contente” (1511).

Potem znéw zapadio milczenie. Akademia Krakowska nie
zadbata o wczesny zywot swego profesora, totez kiedy Skarga
chciat go wiaczy¢ do swoich ,,Zywotéw”, z trudem przyszio mu
zbiera¢ wiadomosci o $wigtym. Byl widocznie dla wspotczes-
nych i potomnych kims$ zbyt skromnym, zwyczajnym, mato
zastugujacym na upamigtnienie pismem.

Tak to ksztaltowalo si¢ nasze ubdstwo, z ktorego na nowo
moze zdano sobie sprawe wtedy, gdy Skarga opublikowat
wspomniane ,Zywoty”. Przyswojone Swietnej polszczyZnie
z olbrzymiego zbioru Wawrzyfica Suriusza, nieoczekiwanie
staly sig bestsellerem dla wspdtczesnych. Trzeba je byto wzna-
wiaC i wzbogaca¢, ale ma tle tego, co sig pojawiato gdzie in-
dziej, uprzytamniaty takze, jak malo miejsca zajmuja w nich
przedstawiciele Kosciota polskiego.

*Latwo sie o tym przekonaé, czytajac to, co historyk powiedzial o rezygnacji
$laska i co zauwazat, gdy padt Konstantynopol.



O zaniedbywaniu i zawtaszczaniu Swigtych Paniskich 167

Nie sposéb wykluczyé tego, ze uprzytamniajac ubdstwo sank-
toralu polskiego, ,,Zywoty” staly si¢ bodZcem do aktywnosci
tajemniczego kleryka jaroslawskiego”, ktory publikowal jako
Marcin Baroniusz. Kto wie, czy nie byl to ukryty pod pseudo-
nimem jaki§ duchowny krakowski, do§¢ ze z mechanizmami
funkcjonujagcymi w koscielnym kulcie swigtych byl obeznany
nie najgorzej. Rodzima hagiografie wzbogacit o kilka zywoci-
kéw, w tym lzajasza Bonera, ale przede wszystkim stworzyt
diugg galeri¢ rodzimych postaci opatrzonych tytutami kultowy-
mi. Wystarczy wspomnieé, ze samych ,,blogostawionych” Stani-
stawéw doliczyt sig dwudziestu, a do nich, fakze jako ,blogo-
stawionych” dolaczyl Swietostawa, Sulistawa i Swigtoslawe,
Bollandysci, ktérym ksigzeczke Baroniusza dosylano z kraju,
przy czym nadawcy uwazali ja za publikacje Zrédtowa, musieli
bez wigkszych trudnodci dostrzec, jakie to mial pomysty, totez
w koficu zawyrokowali, ze Baroniusz to fabulator eximius,
bajczarz niepospolity.

Takich bajczarzy znalazlo si¢ pozmej wiecej: Pruszez, Dun-
czewski, Jaroszewicz.,, Robiono sporo, aby ojczysty kultowy
Olimp zaludnié ale z rzetelng hagiografig nie mialo to nic
wspblnego. Nalezy jednak z uznaniem przypomnie€, ze w tym
czasie_poczyniono tez sporo, aby doprowadzi¢ do formalnych
beatyfikacji i kanonizacji. Przy realizowaniu nowej dyscypliny
w tym zakresie przesadnie jednak interpretowano papieskie
rozporzadzenia. Omawiajac kult biskupa Prandoty, bollandysci
zauwazy dlatego: Pessime fecerunt Cracovienses canonici: si
Bullam Urbam execuli fuissent (...} non attendentes ad casum
exceptionis®. Byly wiec w tych staraniach o promowanie wlas-
nych Swigtych przedziwne szarze, przeoczenia i niekonsekwen-
cje. Te ostatnie popelniano, takZze gdy chodzilo o postacie cza-
sowo bliskie, o takich na przyklad mgczennikéw jednosci, za
jakich ndlezy uwazaé Jozafata Kuncewicza i Andrze3a Bobole.
Podobnych do nich bylo zreszta znacznie wigcej’.

*Zob. Acta Santorum Sept. V, 1755, 5. 281.
*Por. A. Bober, M. Bednarz, Relatio de caedibus Patrum ac Fratrum 5.1 in

Provincia Poloniae a PJ. Zuchowicz 8 1. collata A.D. 1665, w: ,Archivum Historicum
Societatis lesu™, nr 29/1960, s. 329-380.
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Troska o powigkszenie liczby wyniesionych na oltarze prze-
platata si¢ z beztroska i zaniedbaniami. To ubdstwo sanktoratu
polskiego jeszcze bardziej dalo sig¢ odczué w czasach rozbio-
réw. Zdawano sobie sprawe, ze postacie ¢zczone na oltarzach,
wspllne catemu narodowi, moga jednoczyé rozdzielone przez
zaborcow spolecznosci. Zapewne dlatege wznawiano ,Matke
swigtych’ Jaroszemcza i ozywiano kult innych, kidrzy juz byli
wyniesieni na olarze®.

Ale takich bylo stosunkowo malo. Wobec tego bijacego
W oczy ubGstwa starano sig jakkolwiek polski sanktoral powigk-
szyC. Poza wspomnianym powyze; sw19tym ktérego Stowacy
i Wegrzy nie bez powodu uwazaja za swojego, do tego sankto-
ratu dotaczono tez dwoch innych.

Jan Sarkander i Melchior Grodziecki byli z Polska niewatpli-
wie zwigzani. Obydwaj pochodzi ze Slaska Cieszyfiskiego,
a wiec z ziemi etnicznie polskiej. Tam tez budzit sie potem
i byt Zywy ich kult, w niektorych okresach zywszy moze niz
w miejscach ich megczenstwa. Nie jest to jednak powdd do
anektowania ich i prezentowania jako Polakow. Byli niewatpli-
wie lojalnymi poddanymi panéw czeskich, mocno zwigzanymi
z kontrreformacyjnymi zabiegami Habsburgéw. Z czeszczyzng
tez w jej morawsko-§laskiej odmianie od miodosci byli spoufa-
leni. W Czechach spedzili bez mata cale swe zycie. Byloby
wiec powaznym nietaktem zabieraé ich tym, do ktérych nale-
zeli, 1 zwac ich Polakami albo tez — jak to zdarza si¢ na popu-
larnych obrazkach wydanych z okazji kanomizacji — za ich
osiagniecie uwazal, ze nauczyli si¢ jezyka czeskiego.

Nietaktem jest tez wyodrebnianie Grodzieckiego z grupy, do
kt6rej wszedl przez wspolnie poniesione meczenstwo. To wy
rebnianie mato jest zrozumiate dla katolikdéw Wegier i Stowacji.
Nie przystaje tez do calej tradycji kultowej, ktéra meczennikow,
zjednoczonych w bohaterstwie i mece, zwata zawsze Meczenni-
kami Koszyckimi.

“W Piekarach w 1850 oraz w Poznaniu w 1893-1896, Kontynuacjg takiego podejé-
cia stala si¢ pozmej publikacja F. Konecznego, Swieci w dzicjach Narodu Palskzego,
wydana po raz pierwszy w Miejscu Piastowym 1937-1939, a ostatnio wznawiana
dzigki tym samym staraniom.
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Z. okazji wspomnianych kanonizacji podnosity sie, jak wiado-
mo, glosy oburzenia lub niezadowolenia ze strony protestantéw.
Nalezy zatowad, ze nie wyciagnig¢to na czas wnioskdw z historii
kultu meczennikéw angielskich. Gdy Pivs XI i Pius XII doko-
nywali ich beatyfikacii, anglikanie czuli si¢ dotknigci. Ale
w 1964 1. Pawel VI kanonizowal w Ugandzie Karola Lwange
i towarzyszy, a wowczas nie omieszkal ztozy¢ hotdu umeczo-
nym w tym samym co Lwanga czasie misjonarzom anglikai-
skim. Kiedy w kilka lat pozniej (1970) ten sam papiez uroczys-
cie kanonizowat 70 meczennikow angielskich, anglikanie takze
z szacunkiem pochylili glowy i przyznali, 2e zaslizyli na uzna-
nie: byli po bohatersku wierni swym sumieniom. Ten wiaSnie
motyw nalezato przedlozyC protestantom czeskim i polskim.
Harmonijnie przystawalby do tego, na co w swej skoczowskiej
homilii klad} nacisk papiez.

Zgodnie zreszta z tym szacunkiem dla cudzych sumien nie
nalezy pochopnie anektowal Swigtych, ktdrymi szczyca sig
sgsiedzi. Nalezg przede wszystkim do Kosciola powszechnego,
ale jesliby ktokolwiek miat si¢ nimi chlubié w sposéb szczegél-
ny, to przede wszystkim ci, ktérzy byli ich rodakami, i to roda-
kami w znaczenin historycznym, a nie pozniejszym, uksztatto-
wanym w XIX stulecin.

Dzieki pontyfikatowi Jana Pawla II sanktoral polski bardzo
si¢ wzbogacit. Niechze to bogactwo, powdd do wdzigcznosci,
uczy nas takze oglednosci i delikatnoSci wobec naszych sasia-
déw. Czesto doznawali wiekszych uciskéw anizeli katolicy
polscy.
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Czy Hindusi
odrzucaja westernizacje?

Ponizsze refleksje zrodzily si¢ u piszacego te slowa po wybo-
rach do parlamentu indyjskiego, ktdére odbyly sig¢ w kwietniu
1 maju 1996 r. Oczywiscie uwagi, ktdre tu przedstawiam, nie
beda analiza politologiczng tego, co si¢ stalo w Indiach.
W koficu meandry wewnetrznej polityki indyjskiej, a $cilej
meandry formowania rzadu po tegorocznych wyborach nie s3 az
tak interesujace dla polskiego czytelnika, by poswiecaé im
specjalny szkic. W wynikach wyboréw indyjskich jest wszakze
cos, co — jak sadze — wykracza poza wasko pojmowang polity-
ke, a wkracza w zakres rozwazan na temat przemian cywiliza-
cyjnych, ktdre moga by¢ udzialem i s3 — 0 czym jestem glebo-
ko przekonany - nie tylko indyjskiego kregu kulturowego
i cywilizacyjnego.

Te przemiany to postgpujacy proces modernizacji trady(,y_]—
nych spolecznosci t formacji cyw1hzacy_]nych ktory jest wyni-
kiem polityki okreslonych partii i nurtéw politycznych. W In-
diach poczatku lat dziewigcdziesiatych za proces owej moderni-
zacjl 1 przemiany — nie waham si¢ tego napisaC — oblicza kraju
Gandhiego i Nehru odpowiedzialna byla partia Kongresowa. Ta
partia, ktéra Indiami rzqdzita, z krétkimi jedynie przerwami, od
chwili nzyskania przez kraj niepodleglosci w 1947 r. Aby
w pelni zrozumiec role Kongresu w Indiach i znaczenie tegoro-
cznej porazki wyborczej tej partii, nie od rzeczy bedzie spojrzec
wstecCz.

Kongres — kolebka niepodlegltosci
Rzady Kongresu sprawowane w Indiach od chwili uzyskania

niepodleglo§ci wigzg sie nierozerwalnie ze swoista dynastia,
ktéra obserwatorzy zycia politycznego zwykli nazywac dynastia
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Nehru. Przez blisko polwiecze bowiem u steru rzadéw w In-
diach zasiadali czZlonkowie rodziny wybitnego indyjskiego dzia-
facza niepodleglodciowego, a potem architekta budowy niepod-
legltych Indii, Jawaharlala Nehru. To wlasnie on zostal pierw-
Szym premierem i ministrem spraw zagranicznych niepodleg-
tych Indii.

Po jego Smierci w 1966 r. rzady przejeta Indira Gandhi,
corka Nehru. Sprawowala je z przerwg w latach 1977-80 do
1984 r., kiedy to zostata zamordowana przez Sikha, czionka
whasnej ochrony osobistej. Zamach ten pozostawat w zwigzku
z wydaniem przez nig rozkazu ataku na Zlotg Swiatynig Sikhow
w Amritsarze, ktora to $wigtynia peinita wowczas role bastionu
separatystow sikhijskich w Pendzabie. Sukcesje po niej przejat
Rajiv Gandhi, jej syn. Funkcje premiera peinit do 1991 r., kiedy
to zgingl w Madrasie, najprawdopodobniej z rak separatystéw
tamilskich.

Rajiv Gandhi byt ostatnim czlonkiem dynastii  Nehru.
W 1991 r. nie oznaczalo to wszakze kofica rzadéw Kongresu
w Indiach. Premierem zostal wéwczas dziatacz partii Kongreso-
wej Narasimha Rao, ktéry sprawowat t¢ funkcje do ogloszenia
wyniku wyboréw w 1996 r.

Dynastia Nehru wywarla niezaprzeczalny wplyw na oblicze
partii Kongresowej. Partii zaloZzonej w 1885 r. 1 prowadzacej
polityke, w rezultacie ktérej Indie wywalczyty sobie niepodieg-
fos¢. Na polityce tej, czesto wiodacej meandrami, Nebr i spo-
krewnieni z nim nastepcy odcisneli wyrazne pigtno, niejedno-
krotnie wchodzac w konflikt nawet z wybitnymi dzialaczami
Kongresu. Takim historycznym juz konfliktem bylo choéby
rozejécie si¢ drég Nehru 1 Mohandasa Gandhiego, kolejnej
legendarnej postaci walczacych o niepodleglosé Indii, na tle
stosunku do industrializacji. Nehru byt jej zdecydowanym zwo-
lennikiem, Gandhi natomiast uwazal, ze Indiom nie jest po-
trzebna posSpieszna industrializacja, a rozwdj gospodarczy kraju
mozna budowal dzieki malym warsztatom rodzinnym oraz
tradycyjnemu rolnictwu.

Dylemat ten okazuje si¢, mimo swej historycznosci, nadal
aktualny. Nie brakuje bowiem ugrupowan i partii politycznych,
ktore zrodet wszelkich trudnosci gospodarki indyjskiej oraz
klopotéw i zagrozen kulturowo-cywilizacyjnych prébuja sie



172 Krzysztof Rentk

doszukiwaé w niewlasciwym, ich zdaniem, wyborze drogi.
A odpowiedzialno$¢ za wybdr tej drogi pomosi, ich zdaniem,
wiasnie partia Kongresowa. Jak wszakze wytlumaczyé fakt, iz
dynastia Nehru byla w stanie 1zadzi¢ Indiami przez blisko po%—
wiecze, ale wystarczyt pigcioletni okres rzaddw kogo$ spoza
dynastu by Kongres utracit wigkszo$¢ parlamentarna?

Dynastia Nehru

Mimo doceniania polityki industrializacji, mimo wprowadza-
nej ostroznie i1 nie$piesznie modernizacji, trzy rzadzace pokole-
nia rodziny Nehru nie zmienialy w sposéb gwaltowny oblicza
Indii. Indie w gruncie rzeczy az do poczatku lat dziewiecdzie-
sigtych byly krajem stosupkowo malo otwartym na przemiany
ogolnoSwiatowe, nie poddawaly sig fatwo owemu globalizmowi,
ktéry prowadzit i prowadzi do unifikacji oraz uniformizacji
modeli kulturowych, gospodarczych i cywilizacyjnych. Polityka
taka pozostawata w zgodzie z indyjskim duchem, ktdry zawieral
przeswiadczenie o wyjatkowosci Indii i cywilizacji indyjskie;j.
Ostrozno$¢ w zaszczepianiu nowosci na bogaty, ale i tradycyjny
grunt indyjskiej cywilizacji, byta w rzeczywistosci akceptowana
przez ogromng wickszoS¢ spofeczenstwa.

Indie u schytku lat osiemdziesiatych to byty Indie dalekie od
otwartosci w sferze wymiany handlowej, Indie broniace swego
rynku przed towarami z zagranicy, Indie o socjalizujacej gospo-
darce, Indie majgce za granica wiasciwie jednego sojusznika —
Zwiazek Sowiecki. Tego typu polityka sprawila, ze dystans
pomiedzy intensywnie rozwijajacymi si¢ krajami potudniowo-
-wschodniej Azji, a Indiami zwigkszal si¢ dramatycznie. Indyj-
ska droga ckazywala si¢ coraz czgsciej droga donikad.

Szczegdlne znaczenie dla indyjskiej polityki wewngtrznej, ale
takze dla indyjskiej geopolityki, mial vpadek Zwigzku Sowie-
ckiego. Indie — niech¢tne kulturze zachodniej, skianiajace sie
w strong rozwigzafi sowieckich, przede wszystkim w sferze
gospodarcze) — stracily swego boda) najwazniejszego partnera
za granica. Znajdujace si¢ w konfrontacji z Pakistanem, niepew-
ne stosunkéw z Chinami, nie otwarte na Zachod i Ameryke
Indie staly sig¢ samotne. Dochodzit do tego jeszcze 6w powigk-
szajacy si¢ dystans pomiedzy Indiami rzadzonymi przez dyna-
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stig. Nehru a azjatyckimi tygrysami, czyli Korea Potudniows,
Tajwanem, Singapurem, Malezja, Indonezjg | Tajlandia.

Bilans rzadéw dynastii Nehru nie byt dla obserwatora z ze-
wnatrz nazbyt imponujgcy. Oczywiscie to, co dla obserwatora
z zewnatrz bylo przedmiotem krytyki, dla zamknigtego spole-
czenstwa hinduskiego wcale nie musialo by¢ powodem nad-
miernej troski. Przeciez w tym bilansie rzadéw dynastii Nehru
znajdzie sie takze wiele pluséw. Choéby zlikwidowanie plagi
glodu, chocby utrzymanie integralnoSci wieloetnicznego i wielo-
kulturowego pafistwa, chocby powoiny, ale przeciez rozwdj
gospodarki indyjskiej. Faktem natomiast pozostaje, iz Swiado-
mos¢ powickszajacego sig dystansu cywilizacyjnego pomigdzy
Indiami a rozwijajacym si¢ swiatem nie byta w tym kraju po-
wszechna. Nie oznacza to wszakze, iz takiej $wiadomosci nie
miaty od pewnego momentu elity rzadzace wywodzgce sig
z partii Kongesowej.

W strone modernizacji

Najprawdopodobnie) wiadnie ze $wiadomosci indyjskiego
nienadqzania za przemiznami §wiatowymi oraz z przekonania
o geopolitycznym osamotnieniu Indii zrodzila si¢ po tragicznej
smierci Rajiva Gandhiego koncepcja nowej polityki wewnetrz-
nej i zagranicznej Indil. Przy zachowaniu swoistego, iscie
wschodniego rytuatlu, ktéry odwotywal sig nadal do tradycji
dynastii Nehru, nowi liderzy zycia politycznego Indii, wywo-
dzacy sie réwniez z partii Kongresowe], podjeli trud zdecydo-
wanej modernizacji kraju. Polityka ta zostala zapoczatkowana
przez rzad P.V. Narasimhy Rao, a jej gléwnym architektem byl
modernistycznie nastawiony minister finanséw w rzadzie Rao —
Manmohan Singh.

Singh, 6w dynamiczny minister finanséw, ograniczyl taryfy
celne oraz systemy rdznego rodzaju licencji, zliberalizowat
import, rozpoczat szeroko zakrojony program prywatyzaciji,
otworzyl Indie dla inwestoréw zagranicznych, rozpoczat odbu-
dowe rezerw dewizowych kraju. Wszystko to sprawito, ze In-
die, a co za tym idzie, takZze spoleczefistwo indyjskie zostalo
skonfrontowane z innymi wzorcami kulturowymi i cywilizacyj-
nymi. Z innym modelem gospodarowania, myslenia ekonomicz-
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nego, takze z innym modelem myslenia o sprawach polityki
i kultury. Wraz z otwarciem ekonomicznym do Indii zaczgly
docierac na wielkg skale nowe wzorce cywilizacyjne i kulturo-
we. Byly to gléwnie wzorce cywilizacji 1 kultury zachodniej.

Na efekty polityki ekonomicznej rzadu Rao i ministra finan-
sow, Manmohana Singha, nie trzeba bylo dlugo czekaé. Nowe-
mu rzadowi udato si¢ sprowadzi¢ inflacjy do poziomu 5%,
wzrost gospodarczy utrzymywat si¢ w ostatnich latach na pozio-
mie 5,3%, import wzrdst o ponad 18%, a inwestycje zagranicz-
nej przekroczy%y 2 mld USD.

Liczby te mozna oczywiscie przelozy¢ na wyglad indyjskiej
ulicy, indyjskich sklepéw czy bazaréw. Ulice na przyktad prze-
staly straszy¢ monotonig ostawionych, ,,ambsadoréw” czyli
samochodéw produkowanych w Indiach bez przerwy od czter-
dziestu bodaj lat. Dzisia) w duzych miastach jest mndstwo
wozOw japonskich, amerykafiskich czy euvropejskich. Podobnie
z elektronika, wyrobami codziennego uzytku. Oslawiony mdyj-
ski czarny rynek na te wyroby przestal praktycznie istnieé.

Generalnie bilans rzadéw Kongresu przynidst Indiom przy-
spieszenie gospodarcze i wzrost poziomu cywilizacyjnego. To
w sferze ekonomicznej. W sferze pozagospodarczej przyniost
otwarcie na Swiat i spotkanie z innymi modelami cywﬂlzacyjny-
mi. Krytycy programu liberalizacji powiadaja wszakze, iz z jego
dobrodziejstw korzysta jedyme wgska elita ludzi zamoznych
Dla reszty spoleczenstwa zycie zmienito si¢ niewiele, a dyspro-
porcje pomigdzy bogatymi i biednymi — w Indiach zawsze
niemale — jeszcze si¢ powickszyly.

Tak rozumiany bilans rzadéw Kongresn mozna by uznaé —
z zachodniego punktu widzenia — za sukces. Czy wszakze po-
dobnie mysleli indyjscy wyborcy, gdy w kwietniu i maju
1996 r. wrzucali kartki wyborcze do urn? Chyba nie, skoro
partia Kongresowa poniosta porazke, a najwigce} miejsc
w parlamencie zdobyla nacjonalistyczna Indyjska Partii Ludowa
— Bharatiya Janata Party.

Ocalid tozsamosé indyjska

Bharatiya Janata Party nie bylaby partia nacjonalistyczng,
gdyby nie akcentowala w swym programie tak mocno i wyraz-
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nie niepokoju wobec naptywu do Indii obcego kapitatu, poja-
wienia si¢ na rynku zagranicznych produktéw, wreszcie za-
szczepiania w zycie codzienne Indii wzorcdw cywilizacyjnych
rodem z Europy 1 Ameryki. Wszystkie te procesy byly i sg
uznawane przez lider6w oraz czionkéw BIP za wyprzedaz
tozsamosci indyjskiej, za zdrade¢ wobec tradycyjnych wzorcow
kulturowych i cywilizacyjnych Hindusow.

Nie jest to nic zaskakujacego, gdy si¢ przywola korzenie
Indyjskiej Partii Ludowej oraz przypomni fundamenty, ktdre
legly u podstaw jej programu wyborczego oraz pomysiu na
rzadzenie Indiami.

Bharatiya Janata Party jest stosunkowo miodym ugrupowa-
niem na indyjskiej scenie politycznej. Powstala w latach osiem-
dziesigtych po rozlamie w partii Janata, ktéra juz raz odebrata
Kongresowi wladze w latach 1977-79. Premierem zostal wow-
czas z ramienia Janaty Morarji Desai, polityk o ascetycznym,
ale jednoczesnie autokratycznym sposobie rzadzenia. Desai
wywart ogromny wplyw na polityke indyjska w owym czasie.
Krytykowano w tamtych latach odchodzenie od tradycii narodo-
wych, zbytnie otwieranie si¢ Kongresu na swiat, zapominanie
o interesie narodowym Indii. W kontekscie tego, co napisalem
do tej pory o rzadach dynastii Nehru i kierowanego przez tg
dynastie Kongresu, brzmi to zaskakujaco, ale dwczesna Janata
juz wtedy byla partia nacjonalistyczng. Po podziale partii
1 powstaniu BJP whasnie to ugrupowanie przejelo nacjonalisty-
czny retoryke i hasfa nawotujgce do obrony tego, co rdzennie
indyjskie.

Obrona ,,indyjskodci” to byt jeden z zasadniczych elementéw
programu wyborczego Indyjskiej Partii Ludowej. Politycy BIP
zapowiadali w razie zwycigstwa ograniczenie dziatalnosci na
rynku indyjskim koncernéw wielonarodowych, zwrdcenie sig
w strong samowystarczalnosci kraju, popieranie wlasnego prze-
myshy, doinwestowanie rodzimej wsi i1 wspieranie indyjskiego
rolnictwa. Zapowiadali ograniczenie dostgpu do indyjskiego
rynku inwestycyjnego grupom kapitalowym spoza Indii. Taka
byla retoryka przedwyborcza BJP w kwestiach polityki gospo-
darczej. ROwnie kategorycznie dziatacze tej partii wypowiadali
si¢ w sprawach obrony tradycji naredowej i religijnej Indii.
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Niehinduistyczna czed¢ spoteczeiistwa indyjskiego postrzegata
BJP jako partig o nastawieniu fundamentalistycznie hinduistycz-
nym. Przy okazji zarzutéw o fundamentalizm religijny przypo-
minano dziataczom tej partii kampani¢ prowadzong w 1992 r.
na rzecz budowy $wiatyni hinduistycznej w Ayodhyi, miescie
urodzenia Kriszny, w miejscu gdzie stal meczet. W czasie tej
kampanii meczet zostal zniszczony i spladrowany, doszio do
rozruchdw na tle religijnym. Wing za rozruchy zostali obarczeni
wiadnie dzialacze BJP.

Tak wiec Indyjska Partia Narodowa startowata w tegorocz-
nych wyborach parlamentarnych w Indiach z wyraznym piet-
nem partii nacjonalistycznej, dazacej do budowania panstwa
wyznaniowego, niechetnej reformom o charakterze liberalnym,
z niepokojem patrzacej na otwarcie Indii na Swiat. Wydawac by
si¢ moglo, Ze proponujac wyborcom taki wiasnie program, nie
bardzo moze liczyé na poparcie ludnosci, szczegolnie w sytua-
cji, gdy ostatnie reformy wytworzyly w Indiach stosunkowo
liczna i weale nie ubogy klas¢ Srednig, ktéra swojg pozyq@
zawdziecza wlasnie polityce modernizacji zainicjowanej przez
rzad Narasimhy Rao 1 kierowany przez niego Kongres, Stalo sig¢
wszakze inaczej — to wladnie nacjonalisci i fundamentalisci
z BJP zyskali najwicksza liczbe gloséw. Wygrana w wyborach
nie pozwolita im co prawda utworzy¢ rzadu, niemniej ich suk-
ces wyborczy jest niekwestionowany.

Co sie zatem stato w Indiach takiego, iz tak Ilczna grupa
wyborcéw opowiedziata si¢ za programem o charakterze nacjo-
nalistycznym, w duzym stopniu przeciwnym temu, co propono-
wat Kongres przez ostatnie piec lat?

Z. obawy przed spoleczeﬁsfwem otwartym

W wielu komentarzach powyborczych zwracano uwage, iz
powodem upadku rzadéw Kongresu bylo zniechgcenie spole-
czefistwa aferami i korupcja, kidre wedle obserwatoréw indyj-
skiego zycia politycznego towarzyszyly rzadowi Narasimhy
Rao. Wyciggnigte na powierzchnig zycia publicznego w okresie
walki przedwyborczej, zmusy rzeczywiscie owczesnego pre-
miera do przeprowadzenia licznych przetasowad i dymisji
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w rzadzie oraz do wypowiedzenia walki korupcji. Wydaje sie
wszakze, ze zniechgcenie spoleczenstwa tego typu aferami
i rozczarowanie do rzadéw Kongresowych wilasnie z tych po-
wodéw nie wyjasnia w sposéb wystarczajacy tego, co si¢ stalo
w Indiach.

-Oskarzenia o korupcje kierowane pod adresem dzialaczy
politycznych w Azji, a szerzej w krajach rozwijajycych sie, nie
sa niczym nowym. Podobnie rzecz wyglada w przypadku for-
mulowanych bardzo czgsto oskarzen o udzial politykow
w najrézniejszych aferach. W krajach Azji, w tym takze
w Indiach, tego typu oskarzenia nie robig juz na nikim wraze-
nia, a spoleczenstwa przyzwyczaily sie¢ do nich, tak jak mozna
sie przyzwyczai¢ do naturalnego elementu krajobrazu. W tym
przypadku — krajobrazu politycznego. Czy zatem w Indiach
miara si¢ przebrala i Hindusi postanowili wyrzucié ze swego
krajobrazu politycznego ten wiadnie element? Wydaje sie, Ze
jednak nie, i to nie wiara w oczyszczenie Zycia publicznego
z domniemanych afer oraz korupcji sprawita, ze tak duza liczba
wyborcow opowiedziala sig za BJP.

Powodem obdarzenia zaufaniem politykéw BJP przez wybor-
cOw jest raczej rozczarowanie wobec tego, co oferuje im otwar-
tos¢ gospodarki, nieche¢ do podejmowania ryzyka na wiasny
rachunek, strach przed utraty elementéw paristwa opickuriczego,
w sumie obawa i nieufno$¢ wobec nowej rzeczywistosdci réznia-
cej sig zdecydowanie od socjalizujgcego wizerunku parfstwa
indyjskiego z epoki dynastii Nehru. Niebagatelne znaczenie ma
tez zapewne niecheé do innodci kulturowej 1 cywilizacyjnej
proponowanej przez pafistwo 1 spoleczeristwo otwarte. Dla
tradycyjnie nastawionych odlaméw spoleczerstwa indyjskiego,
ktére — jak si¢ okazalo — wcale nie sy male, pojawienie si¢
nowych wzorcéw kulturowych i oby(,zajowych bylo trudne lub
wrgcz nie do zaakceptowania.

Spoleczefistiwa zamknigte, przez lata odcigte od kontaktu
z innymi modelami cywilizacyjnymi i kulturowymi, z odmien-
nymi sposobami gospodarowania i organizowania Zycia publicz-
nego, zwykly widzie¢ ZAGROZENIE we wszystkim, co inne od
modelu tradycyjnego. To poczucie zagrozenia rodzi w tych
spoleczenstwach ksenotobie oraz podejrzenie, Ze $wiat, ten
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Swiat, ktéry proponuje inne rozwiazania, ktory potrafi odnajdy-
wac sig pod kazda szerckoscia geograficzng, stawia sobie za cel
zniszczenie owych zamknietych enklaw uchylajacych nieSmialo
drzwi przed innoscig i nowoscia. Reakcje na tego typn myslenie
to najczesciej odwolanie si¢ do nacjonalizmu i obrona tradycyj-
nych wzorcow. Takze oskarzanie Swiata zewnetrznego o spisek,
o cheé wykorzystania i upokorzenia krajéw probujacych odna-
leZC sie w Swiecie globalne} wioski, w §wiecie nieskrepowanej
wymiany wartosci i towaréw.

Whasnie te obawy i ten typ myslenia legl, zdaniem piszacego
te stowa, u Zrodel sukcesu wyborczego nacjonalistyczne] Indyj-
skiej Partii Ludowej. Wychodzenie z rzeczywistosci pafstwa
zamknietego o socjalizujacej gospodarce jest, jak sie okazmije,
trudne pod kazdg szerokoscig geograficzng.
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Ostatni rézaniec w koSciele
Swietych Braci Meczennikow
pamigci ksigdza Popieluszki

w ogromne} hali pustawego kosciola
ksiadz w czarnej sutannie

ktorego glos drzal

jak stara rzezbiona harfa

wiec mozna iS¢ do nieba
bez fanfar i aniotow
z gromadky staruszek przyklejonych do boku

z kielicha
jak na fresku Giotta
rozdawat
ptasie komunie siéw

Zima w Europie

Wieje wiatr od poludnia i wschodu
i liscie, ktére zazielenity sie na jeden krotki sezon
zz0tkly a drzewa zgial wiatr.

Oddech tygrysa;

kidrego ogon wstrzgsa miastami

ktérego oddech pali golebie i drzewa

ktorego fapy to doliny wiosek

juz niepotrzebnie tulacych si¢ do zboczy

ktorego §lepia to szkliwo dziecka przybitego do wrét obory
a tuska to wegiel psa

ktory ujadat i ujadat do swego pana i pani
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teraz bezczynnie lezacych na klepisku
gdy ogienl wesoto taficzy w chrustach stodoty;

Wieje wiatr od potudnia 1 wschodu
szkli ludzi, kt6rzy niedawno wymachiwali sztandarami
nucgc wesole piesni

- 0, ta dztewczyna tulaca policzek do policzka zoinierza
1 emeryt ztorzeczacy nad poranng gazeta
i opiekunka spoteczna odwracajaca wzrok od siedzacej

na chodniku dziewczyny
ktéra ma ksywe ,Hrabina” i moglaby pracowac
zamiast wypisywac te bzdury na strzepie kartonika;

Bzdury, ktérych nie chcemy

patrzac ze spokojem w krwawigce od mrozu niebo
i przyspieszajac kroku za zatrzasni¢te okna

bo tu nie dobiega krzyk dzieci

ani ujadanie psa

tu cisza, cisza $mierci

ktdrej bez winy umkneliSmy

do ktérej niewinni si¢ zblizamy.

Kroki

moj ojciec stoi nade

mna zawsze stal uprzejmy
siwowlosy pan

»dlaczego piszesz te wiersze
nie boisz si¢ wiecznosci?”

nie boje sie tato

dopéki stoisz nade mna
nie lekam sie wiersza
Jjakzebym si¢ bal

»a Bog, widzialem Boga
ma uwazne niebieskie oczy”
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to twoje oczy tato
drza w nich iskierki §miechu

»a usta, ust si¢ nie boisz?
niejeden wyrok wydaty”

moéw jeszcze Ojcze, nie odchodz
nie odchodz przed koricem wiersza
odszedl, zabrzmiat na schodach
znuzony stalowy krok
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Cmentarz —
jeszcze jedna twarz Smierci

Przestrzefi i czas to dwie podsiawowe kategore, dzieki ktérym
mamy nie tylko dostep do otaczajacej nas rzeczywistosci; okreslaja
one takie istote naszego spojrzenia na przeszlosé i przyszlosc. Prze-
szlos¢ powstaje bowiem przez §wiadome ustosunkowywanie si¢ do
minionych zdarzesi. Takie sformulowanie brzmi na pierwszy rzut oka
obco, bo wydaje nam si¢ przecieZ naturalne, e wiasnie uplyw czasu
tworzy przeszio§€. Nasze ,dzisia)” bedzie juiro nalezalo do prze-
szlosci, stanie sig ,,wczoraj”. Spolecznosci iudzkie moga sie jednak
ustosunkowywac w r6zny sposéb do uplywu czasu rozumianego jako
naturainy. Moga albo Zy¢ z dnia na dziefi, bez troski o zachowanie
swojego ,,dzisiaj”, kidre tym samym popada w niepamig¢, albo prébo-
waé owo ,dzisiaj” zatrzymacé na dhluzszy czas. XX wiek ze swym
chrzescijaiiskim dziedzictwem kulturalnym inwestuje duzo trudu
w zachowanie ,dzisiaj”. PoniewazZ nasze spojrzem'e na ,dzisiaj” widzi
w mm ,jutro”, musi zachowaé , wczoraj” od zapommenm ,,Wczoraj i
zostaje zachowane, zrekonstruowane we wspomnicniu. W tym sensie
mozemy powiedzied, Ze przeszlo$¢ powstaje przez to, Ze sie do niej
ustosunkowujemy.

Podstawowym doswiadczeniem roztamu pomigdzy przeszloscia
i przyszlodcia, do§wiadezeniem, w kitérym w radykalny sposéb poja-
wia si¢ pytanie o zachowanie przeszlodci, jest émieré. Nie wnikajac
blizej w dostepny tylko wierze wymiar egzystencji po $mierci, mo-
wimy czg¢sto, Ze zmarly Zyje w naszym wspomnienin. UzZywanie
takiej formy jezykowej wskazuje na odniesienie do egzystencji po-
dobnej do egzystencii Zyjacych. W rzeczywistosci chodzi jednak o akt
zachowania w pamieci, w ktérym zyjacy zabierajy zmarego w ich
teraZniejszos¢. Tak rozumiane wspomnienie zmarlych 1o niewatpliwie
pierwotna i najbardziej znana forma ustosunkowania si¢ do uplywu
czasu. O jej zlozonosci §wiadezy fakt, Ze nie mozna jej obja¢ takim
pojeciem, jak ,przekaz”. Przekazywa¢ mozna np. obserwacje otocze-
nia ujete w forme prostych albo skomplikowanych formut czy tabel.
~Przekaz” wprowadza aspekt cigglosci, a tym samym zamazuje owo
prowadzace do powstania przeszioSci zalamanie, ktére mamy na
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mysli, gdy méwimy o Smierci. Wspommnienic zmartych rodzi si¢
wprawdzie na podstawie emocjonalnego zwigzku ze zmarlym, ale jest
réwnoczesnie czedcig dziedzictwa kulturowego, kidre w ciggu wiekéw
przybieralo rézne formy i zakladato §wiadome ustosunkowanie si¢ do
tajemnicy $mierci. Zmarly Zyje we wspomnieniu zyjacych, jest obec-
ny w powstajacej teraZniejszosci, a tym samym jest jednym z elemen-
téw tworzacych wspdlnote i nadajacym jej tozsamos$E. Nadzieja na
zachowanie w pamieci grupy nalezy do uniwersalnych struktur ludz-
kiej egzystencji. Dziedzictwo kullurowe danej wspdlnoty okresla
{akze te cechy charakterv, czyny czy osiggniecia, kiore pewnych jej
zmarlych czynig osobami stawnymi. Pomiedzy naszym nastawieniem
do smierci — z jego aspektami spolecznymi — pomiedzy powolnymi
Zzmianami w spojrzeniu na samoswiadomose osoby i Swiadomosé
innych 0sGb i pomicdzy zrozumieniem indywidualnego sensu Zycia
oraz jego powiazania 2 losami zbiorowosci ludzkiej istnieja Sciste
zwiazki. Zewnelrzne formy (otoczenie, w kidrym nastapifa Smieré,
oplakiwanie zmarlego, ceremonie pogrzebowe, miejsce chowania
zmartych, odwiedzanie grobu), za posrednictwem kiérych zZyjacy
usiosunkownje si¢ do swoich zmarlych, nie sa stale. W przesziosci
zmiany tych form zachodzity bardzo powoli, 1zn. Tozciagaly si¢ na
dhugie okresy i byly tym samym niezauwazalne dla poszezegdlnych
osOb czy nawet pokolen. Sytuacja ta zinienia si¢ w ostatnich latach,
przy czym intensywno$¢ zmian zalezy — ogdlnie modwige — od poste-
pujacego procesn atomizacji spoleczefistwa. Proces ten jest szczegol-
nie widoczny w wiclkich miastach.

Spoleczne i indywidvalne nastawienie do Smierci i umierania
w danej epoce historycznej odzwierciedla — jeZeli ograniczymy si¢ do
~chrzegcijasiskiej Europy” — nie tylko antropologiczny, eschatyczny
czy eklezjologiczny punkt widzenia Zycia ludzkiego, ale takze rozwdj
gospodarczy danej spolecznosci, jej rozumienie narodu czy paiistwa.
Dobrym przykladem jest rozwdj, kiry doprowadzit do dzisiejszej
formy, wystroju cmentarza i rozumicnia jego funkcji. W spojrzeniu na
$micr¢ odbija si¢ spojrzenie na cmentarz. lednym z najlepszych opra-
cowad ukazujacych wspomniang metamorfozg jest obszeme studium
francuskiego historyka Ph. Ariesa (1914-1986)". Pokazuje on giéwne
linie rozwoju kultu zmarlych od wczesnego Sreduiowiecza do XX w,
w krajach Europy Zachodniej.

' Dalej posluguje sig niemieckimi llumaczeniami ksigzek: Ph. Aries, Geschichie des
Todes, 1980; tenie, Studien zur Geschichie des Todes im Abendland, 1976.
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Sredniowieczna koegzystencja zywych i ninarlych

Kult zmartych w starozytnym Rzymie miat na celu m.in. oddziele-
nie $wiata zyjacych od §wiata zmartych. Zmarli nie powinni powracaé
do Swiata zyjacych. Takic powroty postrzegano jako naprzykrzanie
sie. Poczatek Sreduiowiecza przynosi zjawisko nie znane nie tylko
kulturze antycznej, ale i wezesnemu chrzedcijafistwu — swego rodzaju
koegzystencje zmartych i zyjacych. Od czaséw Oswiecenia ta koegzy-
stencja jest nam obca. Rzymianie raczej unikali sasiedztwa zmartych.
Pochéwki w obrgbie muréw Rzymu byly zabronione. Cmentarze
lezaly poza murami miasta. Razem z powstajacym kultem meczenni-
kéw chrzescijaniskich zmarli zaczynaja powoli ,,wchodzi¢” do miast.
Proces ten rozpoczatl sie na przedmiesciach, gdzie poczatkowo chowa-
no zmarlych za wiarg. W poblizu ich grobéw zaczely sie pojawiaé
inne. Pragnicnic bycia pochowanym w poblizu s$wietych stawalo sie
coraz powszechniejsze. Od V w. zaczely tracié¢ na znaczeniu argo-
menty przytaczane na uzasadnienie zwyczaju zabraniajacego pochow-
kéw w obrebie miasta. Jednym z pierwszych przypadkéw pochéwku
w miecic — a konkretnie w kodciele, a jeszeze konkretniej w katedrze
— byl wedlug Ariesa pogrzeb arcybiskupa Vaasta z Amiens w 540 r.
Zmarli, kidrzy wczesniej dzielili razem z zywymi przestrzef pized-
mies¢, zaczynaja teraz dzieli¢ zamknigty przestrzen muréw miejskich.
Zwloki zmarlych zaczeto grzebaé w kosciolach, przy czym pod termi-
nem ,koscidl” rozumiano wowczas nawe KkoScielng, dzwonnicg
i otaczajacy plac nazywany cmentarzem. Groby znajdowaty si¢ pod
posadzks kosciola, przy jego murach i na placu. Patrzac z eschatelo-
gicznego i eklezjologicznego punktu widzenia, zmarli nalezeli do-
stownie do Kodciola, tzn. do spolecznosci swietych (bvé pochowanym
ad sanctos — Aries). Ten punkt widzenia da sie zauwazy¢ nie tylko
w miejscu, gdzie umieszczony jest gréb — budynek koscielny czy jego
najblizsze otoczenie — ale 1 w samej formie grobu. O ile wczesniej
normalne byly napisy na grobie, o tyle znikaja one od V w. Zmary
zostal powierzony Kosciolowi i oczekuje dnia zmartwychwstania.
Cmentarze z tego czasu to zbiorowisko anonimowych sarkofagéw. Od
XII w. pojawiaja si¢ znowu napisy na plytach umieszczanych na
murach kodcioldw: ,tu spoczywa...”, data $mierci, stan czy sprawo-
wany urzad. Wigksze plyty przedstawiaja zmarlego stojgcego przed
Chrystusem czy nmieszczaja go w jakicj§ scenie z Zycia Jezusa
Chrystusa. Czesto jest to ukrzyZzowanie.

Rozwdj sztuki nagrobkowej do XVIT w. wskazuje na wzrasiajace
poczucie personalizacji. Zmarly jest czesto dwukrotnie przedsta-
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wiany na piycie grobowca, np. w pozycji lezacej i klgczace). W XVI-
~XVIII w. $ciany i mury koscioléw zaczynaja pokrywac tablice
i plyty nagrobkowe, co jest wyrazem rosngcej tendencji do zindywi-
dualizowania grobu, uwiecznienia imienia zmarlego w konkretnym
miejscu. Zmarly zaczyna by¢ postrzegany jako indywiduum. Wiasnie
w miastach z ich rosnacymi w liczbg cechami rzemieslniczymi poja-
wia sig pragnienie wyjscia z anonimowo$ci i zachowania swej tozsa-
mosci takze po $mierci, Lustro $§mierci pomoglo czlowiekowi renesan-
su odkryé jego tozsamo$é. Kazania czy mowy pogrzebowe tego czasu
koncentruja sie nie tyle na zyciu po $mierci, ile chwala czyny zmarle-
go, ustosunkowuja sie do sytuacji spolecznej i politycznej, w kidrej
bylo mu danc zyc.

Czlowick pdinego Sredniowiecza odkryt niejako wlasna $mieré.
We wezesnym Sredniowieczu byt gleboko i bezpodrednio zwigzany ze
spoleczno$cig. Rodzina, otoczenie nie opdZnialy socjalizacji dziecka,
kidrej cclem byla jego integracja z szeroko rozumiang natura i jej
prawami. Zazylos¢, obycie ze Smiercia to réwnoczesnie foriny uzna-
nia i wyraz obeznania z prawami natury. Smier¢ wskazywala na przy-
nalezno$é do rodzaju Judzkiego, byla wyrazem zbiorowego losu:
LWSZYSCY umrzemy”, ,wszyscy ludzie sa Smiertelni”. Od X1I w. coraz
wyrazniej do glosu dochodzi §wiadomos¢ whasnej $mierci. Wedtug
Aricsa czlowiek éredniowiecza nie bal sie émierci jako takiej, bat sie
natomiast émierci niespodziewanej, bez rodziny i jej modlitw, §mierci,
kidra nie pozostawia czasu na przyjecie sakramentu pojednania. Ow-
czesna sceneria §mierci to umierajacy na lozu w otoczenio placzacej
rodziny i spadkobiercdw ojciec, kidry przekazuje swojg ostatnig wole
i spokojny, pogodzony ze swoim losem, odchodzi do wiecznosci.
Z drgicj strony nalezy moim zdaniem przyjaé, ze lek przed niespo-
dziewang Smiercia, tzn. przed mozliwodcia wiecznego potepienia,
towarzyszyl Zyciu dwezesnego czlowieka w sposéb dojmujacy.

Sredniowicczny cmenfarz byl zamieszkana, telniaca zyciem czescia
miasta, miejscem zycia publicznego. Na cmeniarzu mozna bylo szu-
kaé azylu, mieszkaé przez dhuzszy czas. Widok wystajacych z ziemi
kosci zmarlych nie wywieral wigkszego wraZenia. Za normalne przyj-
mowano niechlujstwo czy wrgcz zapuszczenie cmentarzy, na kiorych
krzyzowaly sie drogi ludzi i zwierzat, gdzic staly budy handlarzy,
gromadzily si¢ Smieci. Dopiero w péZnym Sredniowieczu, i to pod
karg ekskomuniki, zakazano taicow, gier i przedstawieit na cmenta-
rzach. Dalsza cwolucje w publicznej funkcji cmentarzy przyniosta
reformacja. Cmentarze zaczeto postrzegaé jako miejsce zmarlych,
miejsce spokoju i snu. Luteranie akceptuja krzyz na grobie, dia kalwi-
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nistéw jest on przykladem wiary w przesady i zostaje zastapiony
prosta plyta. Od XVII w. cmentarze sa bardziej uporzadkowane
i zadbane. Zaczyna si¢ rozpowszechniaé prakiyka pochéwku w trum-
nie, ustawia si¢ piekne nagrobki, buduje grobowce rodzinue.

Estetyczna immunizacja Smierci

Cziowiek pdZnego §redniowiecza byt oswojony ze $miercia. Ozna-
czala ona wprawdzie brzemienne w nastepsiwa, sklaniajace do refle-
ksji wydarzenie, ale nie byta przedmiotem obsesyjnego czy dociekli-
wego zastanowienia, Powstajace pomiedzy XVI a XVIII w. dzieta
literackic stawiaja $mieré obok milosci, thanatos jest ukazywany
w jednosci z erosem. Stowa ,Smier¢”, ,umieranie” zaczynaja ozna-
cza¢ radykalny rozdzial, rozlam, pekmigcic. Smieré nigdy nic byla
czym$ pozadanym. Podjgte w tym czasic proéby jej przezwycigZenia
przedstawiaja ja jako co$ picknego i godnego podziwu. Sredniowiecz-
ne obrazy Smierci, szkielet z kosa czy lzw. tafice Smierci staly sig
nagle niemozliwe do zaakceptowania. W XVII w. zacz¢to im prze-
ciwstawia¢ obrazy picknej Smierci. W tym czasie powstaly m.in,
alegoryczne opisy ,$mierci jako snu” pidra Lessinga czy Herdera.
Opisy te, przez swoja upigkszajaca forng i spojrzenie na abstrakeyjny
cel, oddalaja i minimalizuja tragedie i okropnos¢ indywidualnego
umierania®. Sen w lym kontekscic oznacza redukcje postrzegauia
zmyslowego, ale nie jest to cod, co ogranicza, a tylko utrudnia dostep
do §wiata zewngtrznego. Z podobnym zjawiskiem mamy do czynienia
pizy Smierci. Sen jest bratem $mierci, a obydwoje sa dziedini nocy
(Herder).

Owo estetycznic okre§lone spojrzenie na $mieré stanowi czgsc
wspélczesnego nam kultu zmarlych, odbija si¢ w wystroju i formie
cmentarza. Umotywowane poboznoseig czy melancholijnoscia odwie-
dziny grobéw znanych czy bliskich oséb byly do XVIIl w. raczej nie
znane. Nagromadzenie grobéw w kosciolach czy na malych placach
przykoscielnych stalo sie nagle — przede wszystkim dia zdeklarowa-
nych szermicrzy idei Ofwieccnia — nic dc zniesienia. Urzednicy,
eseidci, lekarze zaczynajy coraz glodniej pietnowac negatywne skutki
towarzyszgce pochéwkom w miastach i powoluja sic przy tym na

2Por. Ch. Hart Nibbrig, Asthetik des Todes, 1995, 5. 212-219. Metafora $mierci
jako snu jest oczywiscie o wiele stamza i wysigpuje juz w babilofiskim eposie
o Gilgameszu,



Cmentarz — jeszcze jedna twarz Smierci 187

argnmenty natury higienicznej i urbanistycznej. Prawie tysigcletnia
tradycja chowania zmarlych stala si¢ przedmiotem krytyki catych
grep spolecznych (wyziewy z grobéw, posadzki koscioldw, przez
ktdre bylo widaé kosci, staly si¢ nagle czyms sprzecznym z powagy
i godnoScia zmarlych). Kosciolowi zaczeto zarzmcad, Ze czyni
wszystko dla duszy, ale nic dla ciala zmarlego, Zze nie interesuje sic
stanem grobdw. Zmarli nie moga dluzej zatrawaé zyjacych, ci ostaini
powinni micé mozliwosé oddania im naleznej czci i szacunku, nieza-
leznie od tego czy sa praktykujacymi chrzescijanami, czy nie. Taka
mozliwos¢ wymagala innej formy kullv zmarlych, a przede wszystkim
nowej idei cmentarza, w ktérej poszczegolne groby stalyby sie znaka-
mi abecnosci ponad $miercig. Gréb otrzymal tym samym nowe zna-
czenie, miat niejako ,zatrzymac” zmarlego. Opinia publiczna skla-
niala si¢ do zdania, Ze zmarli powinni by¢ albo grzebani na terenie
ich wlasnej posiadlos’ci, albo na jakims publicznym miejscu, na publi-
cznym cmentarzu, m.in. dlatego, Zeby mozna bylo ich odwiedzaé.
Tym samym niusieli mieé wlasne 1 scisle okreslone miejsce spoczyn-
ku, co przy Sredniowiccznym cmentarzu bylo czesto niemozliwe, jako
ze dokladne okreslenie takiego miejsca nie bylo wiedy istotne. Bylo
sie pochowanym w Kosciele, czgsto pod obrazem Matki Boskiej czy
w Kaplicy Ostatniej Wieczerzy. Obecnie chciano znaé¢ dokladnie
miejsce, gdzie spoczywa cialo, co doprowadzito do zyczenia, aby
owo miejsce nalezalo wylacznie do zmarlego i jego rodziny. Gréb
nkochanej osoby mozZna odwiedzad, podobnie jak odwiedza si¢ krew-
nych czy znajomych w ich domu czy posiadlosci. Przy grobie mozna
sig zatrzymaé, wspominaé. Wspommnicinic nadaje zmarlemu swego
rodzaju niesmiertelnosé, kidra byla obca chrzescijanistwu pierwszych
wiekow.

Oczekiwanie kofica Zycia na tozu $mierci i w otoczeniu rodziny to
nadal powszechne spojrzenie na smieré. W XIX w. obraz ten zostaje
uzupelniony ¢ dodatkowy element. Odczucia i przezycia siojacych
obok umierajacego dochadzg coraz silnicj do glosu: poruszeme we-
wnetrzne, lament, gestykulacja. Co wigcej, samo wyobrazenie §mierci
zaczyna wywolywac wzruszenie ¢zy niepokdj. Jedna z giownych cech
Romantyzmu jest wyostrzenie wrazliwosci na wyobra/ema o $mierci.
Okazywane wyrazy smutku 1 zaloby czy opisy przezyé wewnegtrznych
ukazuja wyrazZnie, ze ofaczajgcy umierajacego przyjmuja jego Smieré
z o wicle wigkszy niechecia czy odrazy anizeli czdowiek Sredniowie-
cza. Nie $mieré wlasna jest stanem rzeczy, kidrego malezy si¢ oba-
wiad i przed ktérym czuje sie odraze, ale §mieré drugiego czlowieka.

W XIX-wiecznej Francji przede wszystkim niewierzacy odwiedrali
regularnie cmentarze, Odwicdziny cmentarza staja sie swego rodzaju
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prakiyks religijna. W dniu Wszystkich Swietych — we Francji takze
w Niedziele Palmowg — rodzina ,spotyka si¢” ze zmartymi na cmen-
tarzn. Mozna nie chodzi¢ do kosciola, ale odwiedziny na cmentarzu
sg obowigzkowe. Cmentarz staje si¢ miejscem wewnetrznego skupie-
nia, wspomnienia zmartych. Tataj bietze swdj poczatek fakt, Ze
w zsekularyzowanych spoleczefstwach Europy Zachodniej kult zmar-
Iych przerasta inne kulty religijne. Prywainy kult siaje sie z czasem
publiczny, rozszerza si¢ na cale spoleczefistwo. Projektanci cmentarzy
w XVIII i XEX w. zaczynaja wiec pracowaé nad koncepcja cmenta-
rza, kidra umozliwilaby urzeczywistnienie Zyczenia odwiedzania
zmartych. Odwiedziny na cmentarzu staja sie podobne do krétkiego
pobytu w parku, Cmentarze zaczynajq si¢ odznacza¢ swoista estetyka,
groby stawnych ludei sIaH sie czym$ w rodzaju muzeéw uirzymywa-
nych na koszt pafistwa®. Rozporzadzenie krélewskie z 1776 1., zabra-
nia grzebania zmartych w kosciotach na terenie Francji. W 1800 r.
zatozono w Paryzu cmentarze Montparnasse, Montmartre i Pére La-
chaise. Podobne cmentarze powstaly w innych miastach éwczesnej
Europy i Ameryki. Rozpowszechnia sig zwyczaj przyozdabiania gro-
béw kwiatami, a szczegdlnie wtedy ulubione to chryzantemy.

XVIII i XIX w. to okres powstawania nowego wyobrazenia
o spoleczelnistwie, znajdujacego swo] wyraz w pozytywistycznym
pogladzic na swiat. Spoleczeristwo zatem sklada sie z zyjacych
i zmarlych., Zmarli sg tak samo wazni i nteodzowni jak 2Zyjacy.
Miasto zmarlych — cmentarz — jest odwrotna strong miasta Zyjacych,
a co wiecej, jego nieprzemijajgey idea. Zmarli maja czas przemijania
Za soba, ich groby 1 pommniki s kojarzone z widzialnymi znakami
nieprzemijalnosci. Cmentarz otrzymat tym samym funkcje, ktdry
utracit na poczatku $redniowiecza. Administracja cmentarzy lezy
w rckach whadz miejskich, kidre powoli ,instytucjonalizuja™ pozycje
zmarlego: masowe groby dla biedoty, 10-30-letnia koncesja dla klasy
redniej, nieograniczona koncesja dla warstwy zamozpej, Kidra tym
samym urzeczywistnia marzenie o ponadczasowosci wlasnej i rodzi-
ny. Cmentarz staje si¢ miastem zmaryeh, Tego plan przestrzenny
odzwierciedla plan miasta Zyjacych: od ,dzielnic” prostych grobéw
po aleje ze wspanialymi grobowcami. Napisy na grobowcach siaja sie
coraz diuzsze. Do glosu dochodzi nowa $wiadomo$¢ rodziny, czego
wyrazem sa pomniki nagrobne. Statuy czy rzeZby ukazujy zjednocze-
nie rodziny ponad $miercig, ojciec rodziny jest przedstawiany jako

*M. Vovelle, Der Friedhof, w: H.-G. Haupt (wyd.), Orte des Alltags. Miniaturen
aus der europdischen Kulturgeschichte, 1994, s. 270-274.
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patriarcha w otoczeniu dzieci, co jest takie znakiem wzrastajacej
wrazliwoéci na obecnogé dzieci w spoleczefistwie. Szczegdlnie piek-
nie jest przyozdabiany gréb malzonki. Duzy wplyw na rozwdj ,mia-
sta zmarlych”, jego forme i wystrdj, mialy oczywiscie urbanizacja
i industrializacja w kosicu XIX w. Nastgpnym czynnikiem bylo pod-
niesienie standardn Zycia w miastach. O ile jeszcze w XVIII i na
poczgtkn XIX w. wigkszoS¢ mieszkaficéw miast stanowila biedota,
a zycie w miescie uchodzito ogdlnie za niezdrowe {czego oznaka byla
stalystycznie wigksza §miertelnosé niz na wsi), sytuacja coraz szyb-
ciej zmieniala sie na lepsze’.

W X1X w. zaczyna by¢ widoczna pewna réznica pomigdzy cmen-
tarzami w Ameryce i Anglii a cmentarzami na kontynencie europej-
skim. We Francji, Wioszech i innych keajach Europy na cmentarzach
jest wiele figur czy catych grup figur wyrazajacych zal czy zadume.
Cmentarz angielski staje sig podobny do ogrodu angielskiego (kompo-
zycje z grupami drzew, przycicta trawa), miejscem poszukiwania
prostoty formy, ktdra — o ile tak mo7na powiedzie¢ — odbija sic takze
w melancholil angielskiego wspominania zmartych, Europa kontynen-
talna stawia w tym czasie swoim zmarlym wystawne pomniki. Nowy
rozwdj moZna Zaobserwowal w Ameryce, gdzie litografie i haftowane
pldtna uzywane do ozdoby mieszkan przejmuja w tym sensie role
»~grobu”, ze przypominaja ¢ zmarlym. Papicer czy jedwab jako odpo-
wiednik tego, co Furopejczycy kojarza z kamiennym nagrobkicm
i jego znaczeniem dla pamigci o zmartym, Swego rodzaju . kicszon-
kowy gréb” odpowiadajacy réwnoczesnie mobilnodci spoleczefistwa
amerykanskiego.

Tabuizowanie i patetyczne kompensowanie $mierci

Od péZnego Sredniowiecza do XIX w. stosunek do Smierci zmice-
nial si¢ wprawdzie, ale tak powoli, ze niedostrzegalnie dla jednostki
czy nawet dla pokolefi. W ostatnich 50 latach jestedmy $wiadkami
zdumiewajace] 1 szybkiej rewolucji w spojrzeniu na Smieré. Zalraca
si¢ i znika Sredniowieczne rozumienie $mierci jako przynaleznej do
natury ludzkiego Zzycia, obecnej w Zyciu publicznym, czego$, co
trakiowano poufale. Smieré, nmieranie staty sie czyms wstydliwym,

'Z kodcem XVII w. §miertelnas¢ na wsi byta ok. 2,5%, w malych miastach
3,12%, w wiclkich miastach (np. Berlin, ok. 170 tys. mieszkadcdw) 3,5%, a w ow-
czesnych metrapoliach (Paryz, Londyn, Rzym) prawie 4%, por. M. Vasold, Pest, Not
und schwere Plagen, 1991, 5, 198-202,
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co irzeba ukryé, wykluczyé. U Zr6det takiego mySlenia stoi pewna
postawa (mozna ja réwniez nazwacé odczuciem), kiéra wykrystalizo-
wala sie w drugiej potowie XIX w. Otoczenie zmarlego skiania sie
2z jednej strony do oszezedzenia mu informacji o powadze jego polo-
zenia, do zatajenia przed nim jego rzeczywistej sytuacji, z drugiej
strony zdajac sobie sprawe z faktu, ze ukrywanie nie moze trwac zbyt
dhugo. Chory musi pewnego dnia poznaé prawde, ale krewni czy
otoczenie czesio nie majy odwagi, aby mu ja powiedzieé. Przez
wzmozone piclegnowanie prébujg nie tylko ulzyé jego cierpieniu, ale
rowniez przesunaé w czasle owa chwile powiedzenia mu prawdy
0 jego slanie.

Smieré, walka ze $miercia, obecnos$é ciala zmarlego, staty sie trud-
ne do zaakceptowania albo wrecz nieprzyjemmne, obrzydliwe. Dlacze-
go tak jest? Przyczyna lezy moim zdaniem w pewne] formie — uzy-
wajac jezyka filozofii politycznej — ,,umowy spolecznej”, kidra wyra-
Za si¢ w mniemaniu, ze mtodo$¢ moina zachowaé przez cale zycie,
ze zycie jest wtedy szczeSliwe (albo przynajmniej powinno stwarzaé
laki pozér), gdy wyprze si¢ z niego swiadomo$é¢ kofica, w mniemaniu
ze zakléca ona perspekiywe spojrzenia na Zycie. Ryly pogrzebowe
jeszcze sie czesio nie zmienily, ale proces powolnego pozbawiania
ich dramatycznodci juz dawno sie rozpoczal. W drugiej polowie na-
szego stulecia zjawisko to staje sie w calej swojej pelni widoczne
nuin. dlatego, Ze zmienia si¢ miejsce Smierci. Nie umiera sie w domu,
w otoczeniu rodziny i bliskich, lecz samotnie w szpitalu. Szpiial stat
sie miejscem, gdzie mozna otrzymaé opieke, kidrej dom nie jest
w stanie zapewni¢. Umierajacemu pomaga si¢ przez fo, 7e uSmierza
sig jego bél. Technika pozwala przesunaé w czasie chwile §mierci.
Takze w poznym $redniowieczu i w wiekach nastepnych szpital byt
miejscem udzielania pomocy, uzdrawiania. Dzisiaj jest on czgsto
widziany i rozumiany jako uprzywilejowane miejsce Smierci. Chory
umiera w szpitalu, bo lekarze przy prébie uzdrowienia okazali si¢
bezsilni. W wielu przypadkach idzie sie do szpitala nie po to, aby
powréci¢ do zdrowia, ale by umrzeé. Chory idzie do szpitala, bo
umieranie w domu stalo si¢ niestosowne. Umieranie w szpitalu unie-
mozliwia stworzenie atmosfery, ktéra towarzyszyla umierajacemu
w kregu rodzinnym. Smier¢ stala si¢ fenomenem technicznym, serig
malych lub wiekszych faz, kidre zasigpily dramatyczne zdarzenie
widzianc jako calo§é. Umiera sie na okreslona chorob¢ wedlug medy-
cznie zdeterminowanego porzadku. Pomoc udzielana umierajacemu
przez zagoniony, zapracowany, a czgsio nawet nie dorastajgcy do
wymog6w sytuacji Smierci personel szpitalny, staje si¢ mechaniczna
i bezosobowa. Pobyt chorego w szpitalu odbija si¢ iakZze na jego
rodzinie czy Znajomych, ktorzy sy czesto zaklopofani, jak w tych
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obcych warunkach — réwnicz dla nich samych — doda¢ mu otuchy czy
wyrazi¢ wspéiczucie. Nie jest fatwo pokazaé Judziom umierajacym
w szpitalu, ze nie stracili znaczenia dla otoczenia. Na;lraglczmejsze
przypadki mamy naturalnie wiedy, gdy umierajacy jeszcze zyjac
1 bedac w pelni Swiadomosci odczuwa, e Zyjacy juZ o mim  Za-
pommnieli.

Chory umiera samotnie. WyobraZenie, Ze trzeba umrzeé samotnic,
jest charakterystyczne dla wspdlczesnego rozomienia osoby jako
indywidunm, isioty samo$wiadomej. Owo ,sam”, ,samotnie” jest
czym$é kompleksowym i moze oznaczad, Ze procesu umierania hie
mozna z nikim dzieli¢, ze w chwili $mierci zostanie sie samemu, Zze
whasny Swiat indywiduum przestanie istnieC. Szczegéing cecha na-
szych czaséw Elias widzi wiasnie w pr7ekonamu ze w chwili Smierci
bedzie si¢ pozostawionym samemu sobie”. Zjawisko to odpowiada
odezucin, Ze takze w zZycin wieln ludzi czuje sie samotnymi. Obraz
samotnej S’mierci jest zwigzany z obrazem samego siebie, z perspekty-
wa, w kidre) widzimy nasze zakorzenienie w spotecznoéci.

Zmiana w spojrzenin na $mier¢ wyraza si¢ takze we wspdlczesnych
rytach pogrzebowych. Srodki i1 przedsiewziecia potrzebne do ztozenia
w grobie zoslaja zredukowane do minimum. Cala strong techniczng
pogrzebu przejmuje 1zw, zaklad pogrzebowy, ktdry takze powiadamia
~ alba czeslo 1 szuka — ksigdza czy mowey pogrzebowego, u kidrego
mozna ,zaméwic” odpowiednia mowe pogrzebows. Bierac udzial
w uroczystofciach pogrzebowych w jeduym z duzych miast niemie-
ckich (oczywiscie przypadkéw tych nie moZna uwogdlniaé, takze
w wioskach sytvacja wyglada inaczej), mialem czasami wrazZenie, Ze
rodzina stara sig, aby sasiedzi (o ile ma si¢ z nimi w ogdle kontakt),
znajomi, koledzy z pracy, czy nawet dzieci w tak malym stopniu jak
to tylko mozliwe spostrzegli, 7e kio$ z otoczenia umarl. Obrzedy
pogrzebowe sa wprawdzie zachowane, ale oczckuje sig, by byly
w miarg dyskretne 1 nie dawaly okazji do wzruszenia. Publiczne oka-
zywanie zalu czy bélu wywoluje awersje, sprzeciw. Zewnelrznie
ukazuje si¢ 6w fenomen w tym, Ze bliscy zmartego nie noszaq zadnego
znaku zaloby. Prawo do placzu ma sie wtedy, kiedy nikt nie widzi.
Smutck, zaloba staly si¢ czym$ wstydliwym i odsunietym na czas,
gdy jest sie samemu. Zmarlego oddano ziemi, z odwiedzaniem grobu
bywa roznie, w kazdym razie jego pielegnacje przejmuuje kolejny
zaklad. Krematoria, palenie zwlok stajg sie wyrazem wspolczesnego
»O$wiecenia”. Przynajmniej niekidre z coraz liczniejszych przypad-

*Por. N. Elias, Uiber die Einsambkeit der Sterbenden in unseren Tagen, 1982, 5. 80-
-99.
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kéw kremacji zwlok moga byé rozumiane jako wyraz pragnienia
Zzapomnienia o zmarlym, unicestwienia pozostalosci. W przeciwieil-
stwie do cmentarzy, prawie nikt nie odwiedza um z prochami.
Z drugicj strony znane s przypadki przechowywania urn z prochami
zmarlych w domu.

Na jeszcze jeden rodzaj smierci i z nim zwiazang forme wspomnie-
nia zmarlych nalezy krétko zwrécié uwage: $mieré na polu bitwy. Do
I wojny swiatowej, a takze w czasie jej trwania przestrzegano ogélnie
normy gwarantujacej kazdemu poleglemu Zzolnierzowi prawo do indy-
widualnego grobu. Wojna pozycyjna, grzebanie zmartych w prowizo-
rycznych wartnkach na limi frontu, techniczne §rodki masowej zaglha-
dy sprawialy, Ze zmarlych czesto nie mozna bylo odnalezé albo
zidentyfikowac¢. W irwajacej pigé miesiecy bitwie nad Sommg
(1916) prawie 90 tys. niemieckich zolnierzy uznano za ,zaginionych”
albo tch ciala nie mogly zostaé zidentyfikowane. Indywidua byly
niejako dzien po dniu pochlaniane przez masows Smieré, Na miejs-
cach masowe] $mierci zaczeto stawiaé duze monumenty. Np. monu-
ment w Ypern uwiecznia imiona tych wszystkich polegtych, kiérzy
nie zostali pochowani w pojedynczych grobach, a kiérych imie miato
zosta¢ ocalone od zapomnienia. Monumenty i pemniki z czasu
I wojny Swiatowej probuja patosem kompensowaé bezradnosé wobec
ogromu $mierci, Z czyms podobnym mamy do czynienia po Il wojnie
‘$wialowej — up. weniesiony w siylu heroicznego realizmu pomnik
poleglych pod Stalingradem. Unicestwienie nie tylko zywych, ale
1 ich ciat przez naloty bombowe, catkowite ,znikniecie” wielu ofiar
bomby w Hiroszimie postawily pod znakiem zapytania dotychczaso-
we formy wspominania umarlych. Ogrom i nieuniknionosé $mierci
w Auschwitz — jako nazwie zbiorowej wszystkich obozdéw Smierci —
domaga si¢, Zada swego rodzaju ,negatywnego monumentu” — ktory
méwi swoim milczeniem, kiSrego nic mozna poréwnaé z tymi
z | wojny $wiatowej. Pylanie o ocalenie tozsamosci tu zamordowa-
nych jest nadal aktnalne. Na to pytanie nie mozna odpowiedziec tylko
w ramach chrzedcijafiskiego widzenia $mierci i umierania, Pytanic to
odnosi sig moze nie tyle do formy jakiego$ pomnika, ktéremu mozna
zarzucié, Zze nie chroni w odpowiedni sposob tutaj zmarlych od za-
pomnicnia. To jest pytanie do nas, Zyjacych, kiérzy uchylamy sie od
zachowania ich w pamigci jako indywiduéw, bo widzimy czy znamy
tylko ogromne liczby bezimicnnych ofiar. Moze wlasnie tu potrzeba
wyrobienia Swiadomosci, ze Bég wprawdzie zna ich imiona, Ze two-
rza oni — jako indywidua — swego rodzaju spolecznosé ,ad sanctos”,
ale takze my, zyjacy, musimy ich zabra¢ w nasza przyszlosé, jezeli
checemy si¢ whasciwie ustosunkowaé do naszej przesztosci i historii
naszego wieku.
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Olaf Krysowski

Trzy portrety szatana
w lirykach genezyjskich
Stowackiego

Kilka uwag o szatanie i symbolach

Szatan to postad, z ktéry od wickdw prébuja uporaé sig¢ filozofo-
wie, mistycy, a takze badacze $wietych tekstéw. Zagadkowos¢ i nie-
jednoznaczno$é lej istoly owianej czarem legend i mitdw sprawia, Ze
staje sig ona niczwykle atrakcyjnym obicktem refleksji nic tyiko
intelektualnej, ale tez artystycznej. W epoce romantyznm dochodzi
nawet do swego rodzaju fascynacji diablem i jego niezwykla, rowna
nicmal Boskiej potega. Artysci zaczynajg poszukiwaé klucza, pozwa-
lajacego dotrzeé do faktycznych podsiaw istnienia i funkcjonowania
7k na $wiecie. Ujnuja to zlo przewaznie w Kategoriach symbolicz-
nych, majac za wzdr dualistyczny, najpewnicj jeszcze manichejski
poglad filozoficzno-religijny, mowiacy o kosmicznym konflikcie
dobra, utozsamianego z bostwem, duchem, i zla tkwigcego w materii,
ciemnodci. Idee manichejskie obecne byly w Sredniowiecznych wie-
rzeniach bogomitéw na Batkanach oraz katarow w péinocnych rejo-
nach Wiloch i na poludniu Francji. Wedlug owych wierzedi istunieja
dwie zwalczajace sie wszechpoteZne istoty: bég $wiatla — siwdrca
izeczy niewidziainych i bég ciemnosci — kreator swiata widzialnego.
Synem wladcy ciemnosdci jest Lucyfer, kiory pirzybierajac postaé
swietlistego aniota, zwodzi duchy na droge grzechn. Ten manichejski
dualizm wplynat niewatpliwie na mysl chrzedcijariska. Pojawiajace si¢
w Starym Testamencie stowo ,szatan” po hebrajsku znaczy ,przeciw-
nik”. I rzeczywiscie biblijny zly duch staje si¢ rywalem Boga, stara
sie Mu przeszkodzi¢ w realizacji planu 7zbawienia’. Przyjeta przez
romantykow koncepcja ukazywania szatana jako buntownika, prze-
ciwinika Boga, jest prawdopodobnie filozoficzno-artystyczna koaty-

'Seerzej pisze o tym M. Lurker, w: Przeslanie symboli w mitach, kulturach
i religiach, Krakow 1994, 5. 121-122.
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nuacja pradawnego przekonania o nieustannej walce migdzy dwoma
zwasnionymi bogami — wiadcami §wiata. Twérey pierwszej polowy
XIX w. odkrywaja na nowa ,Boska Komedi¢” Dantego, dziela Szeks-
pima i Miltona. Rozczytuja sig w pismach dawnych mistykéw: m.in.
Bohmego, Swedenborga i Angelusa Silesiusa. Fascynacji tematyka
szatana nlegaja Blake, Goethe, a takze Byron. Motyw demona zaczy-
na sig pojawiaC réwniez w literaturze polskiej. Podejmuja go w swych
utworach: Mickiewicz, Krasifski, Garczyiiski, a przede wszystkim
Stowacki, ktéry zaréwno we wczesnych, jak i w pé7niejszych, gene-
zyjsklch dzxclach stara 1-.1(; kanqc doglebnie w istote natury szatana
i przedstawié najrézniejsze jego oblicza.

Mozna rozrézni¢ dwa rodzaje wyobrazeii poety o ztym duchu. Oba
nawigzuja w jaki$ sposéb do wspomnianych wyzej idei manichej-
skich, Pierwszy z nich odwoluje sie do przekonama o materialnej,
cielesnej formie demona, stanowiacej zaprzeczenie doskonalej, trans-
cendeninej postact bésiwa. Ta linia myslowa oddzialywala na Stowa-
ckiego, jak sie zdaje, gléwnie za poSrednictwem pism Swedenborga.
Drugi rodzaj wyobrazeft charakterystycznych dla twérczosct poety ma
zapewne posrednie Zrédla w rozwazaniach Béhmego. Typ ow obej-
muje przeds,iawwma lucyleryczne, ukazujace diabla jako ,,nosiciela
§wiatla™, demona o mocy i maturze zblizonej do Boskiej.

W mmejbzym szkicu begdzie mowa wylicznie o pierwszym Z wy-
mienionych kierunkéw ksztaltowania postaci szatana w genezyjskim
okresie twdrczosci Stowackiego. Zgodnie z tym kierunkiem diabel to
istota niezwykfa, obdarzona wielka, prastara madroscia i ogromnymi
zasobami niszczycielskiej energii. Mozna go od razu rozpoznaé po
tym, iz jest przywigzany do formy, kocha $wiat doczesny i wlasne
cialo. Ciekawe jednak, Ze doskonalac swdj ksztalt, nie doskonali
przez to ducha, co w systemic genczyjskim Slowackiego jest, poza
tym jedynym przypadklem niespotykane. ,,Geneas z Ducha” méwi
bowiem wyraznie, Ze: ...wszystko przez Ducha i A dla Ducha stworzone
jest, a nic dla caelesnego celi nie istnigje... Wykreowany przez
poete demon nie podlega temu prawu. Rozrost, swoiste doskonalenie
materii staja sie dia niego celem samym w sobie. Nie towarzyszy im
wcale postep duchowy. W ten sposGb szatan popelnia grzech, grzech

W jezyku facifiskim ,Jucifer” zuaczy .niosacy $wiatlo”. Stowa tege uzywano
niegdys w odniesieniu do gwiazdy zarannej.

*Cylaty z utworéw Siowackiego pochodzg z wydania: J. Stowacki, Dziela wszyst-
ke, red. J. Kleiner, Wroctaw 1952-1975 (1. 7, 1956 /Odpowied? na ,,Psalmy przyszfos-
ci™fy 1. 14, 1954 [Genezis z Duchal).
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milogci do formy, ktéry wprowadza go w zaleniwienie. Zty duch jest
w genezyjskiej hierarchii istot buntownikiem, ktéry nie moze sie
wyzwolic od wielkich, cielesnych namigtnogci.

Stowacki w swych péZaych utworach ukazuje diabla za pomocy
dynamicznych obrazéw-symboli. Symbolika jest bowiem tym Srod-
kiem, w ktérym wszelka my$l mistyczna, filozoficzna czy religijna
znajduje mnajpelniejszy wyraz artystyczny. Nieosiros¢ znaczeniowa
i mozliwo$é wielorakiej interpretacji emblematu sprawiaja, Ze moze
on udostepnia¢ percepcji tresci transcendentne, nieskoriczone, nie-
uchwytne — slowem absolutne. Co wigce], istotnymi zaletami symboli
s3 zmystowos¢ i dynamika obrazowania. Zardwno w malamstwie, jak
i w poezji sceny symboliczne wyrézniaja sie ogromng sty ekspresji.
Powstajace w ogromnym napigciv tworczym, niemal tryskajace”
z wyobrazni Slowackiego kreacje diabla stanowia przyklad mistrzo-
stwa w postugiwaniu si¢ emblematem i wykorzystywaniu jego specy-
ficznych cech. Bogata galerie portretéw szatana prezentuje poeta
w utworach lityeznych z lat 1843-49, One tez stanowia material ba-
dawczy wykorzystany w niniejszym szkice, Z przyczyn natury for-
malnej mozna tu ukazaé zaledwie trzy sposréd wielu symboli demona
pojawiajacych si¢ w wierszach z tego okresu, Emblematy te pokazuja
cielesny, materialny aspekt bytu diabla. Maja zas Zrddia nie tylko
w kulturze chrzedcijaiiskiej Europy. Ich rodowdd czesto sigga znacz-
nie glebiej. Wywodza sie bowiem niejednokrotnie z antyku, a takze
przypominaja wyobrazenia pogafiskie. Poeta oiacza owe pradawne
symbole nowym blaskiem, sytuuje je w nie znanych dolagd kKonteks-
tach, dodajgc im przez to oryginzinosci i tajemniczego uroku.

NiedzwiedZ w mateczniku

Symbolika diabla znajduje gieboki wyraz w utworze powstalym
prawdopodobnie w lutym lub marcn 1845 1., zatytulowanym , Matecz-
nik”. KuZniar wigze powstanie wicrsza z poprzedzajacym go w ,,Rap-
tularzu” pismem ,,Do Kola calego tak nazwanych Towiafiszczykéw’™,
W pismie tym Slowacki odwoluje si¢ do publicznego protestu
plk. Mikolaja Kamiefskiego z lutego 1845 1. przeciwko nchwale Kola
w sprawie adresu do cara Mikofaja I. Autorem listu do cesarza nie
jest Aleksander ChodZko, kidry sie pod nim podpisal, ale sam To-
wiafiski. Zawarta w adresie krytyka polskich daZei niepodlegloscio-

*Zob. ¥. Stowacki, Dziela wszystkie, 1. 12, cz. 1, s. 43,
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wych, manifestujgca uleglo$é wobec zaborcy, staje sig bodZcem dla
twircze] wyobraZzni Stowackiego. Reakcia poely jest natychmiastowa
i bardzo gwaliowna.

~Matecznik™ 1o viwdr przerazajacy otchlania ciemnosci i $mierci,
zaglebiajacy si¢ w symbolike piekla i mnocy nieczystych, uderzajacy
prawdziwie apokaliptycznym gromem w posta¢ mistrza. Sam tytud
ma bardzo isiotne znaczenie symboliczne. Nawigzuje niewgtpliwie do
znanepo Mickiewiczowskiego motywu z ,,Pana Tadeusza”. Swiadczy
o tym m.in. pojawiajaca sig iu postaé niedZwiedzia. Matecznik 1o
bardzo gesta i ciemna czgS$¢ lasu. Kojarzy sie raczej z nieprzyjemny-
mi doznaniami, wzbudza Ick i niepewno$é. W wierszu ukazuje sie
ohydny w duchu matecznik. Poeta przenosi wige znaczenie stowa
»matecznik” w sfere zjawisk duchowych, metafizycznych, gdzie na-
biera ono charakteru symbolicznego. Slaje sie wyrazem okreslajacym
jakas odlegla, bardzo ciemng strong $wiata duchowego, swego rodzaju
czelusé piekielng, gdzie czai sie wszelkic zlo, cierpicnic, $mierd,
zdrada i oszustwo.

Ten sposéb  ukazywania siedziby zlych mocy ma swoje odzwier-
ciedlenie w tradycji mistycznej. Na nwage zastuguje tn niezwykla
zbieznosE z pogladami Swedenborga, ktdry tak oto przedstawia widok
miejsc diabelskich: Niektdre piekfa wydaly sig jako pieczary i jaskinie
w urwiskach ciggnqce sie wewngqtrz, a stamtqd takze w giqh, ukosnie
Iub prostopadle. Inne piekta wydaly si¢ podobne do matecznikéw
i nov, jakie majq dzikie zwierzeta w lasach...” 1 u Slowackiego poja-
wiajg si¢ w mateczniku dzikie zwierzeta: PoSrodki tron ujrzalem
zbroczony i czarny, | Na kiérym usiadf straszny duch — nied?wiedz
polarny, [ Figura z kewi i cigfa, ohydna i Husta, | MOCARZ zapowie-
dziany w proroctwie 0szUsIA (,Matecznik”, w. 15-18). Prorokicm-
-oszusiem jest prawdopodobnic Adam Mickiewicz, wierny wyznawca
i propagator nauki Towiafiskiego, pod postacia zas ohydnego i thuste-
go niedZwiedzia-mocarza kryje sig niewaipliwie mistrz. Powstaje
pytanie: dlaczego poeta nmieszcza tu akurat przedstawiciela tego,
a nie innego gatunku zwierzat? Ot6z niedZwied? w tradycji chrzesci-
jafiskiej jest symbolem zta, diabla. W kosciofach normandzkich uosa-
biat zwykle szatana. By¢ moze podobne motywy wystepowaly w cza-
sach Stowackicgo w kosciotach paryskich. Nie wiadomo tez, czy nie
zetkngt sie z nimi w katedrze w Orleanie lub w $wiatyniach nantej-
skich podezas podrézy do Pomic w 1843 r. Biblia przedstawia niedz-

3E. Swedenborg, O Niebie | Plekle, Warszawa b.r.w., 5. 305.
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wiedzia jake zwierze niebezpieczne, brulalne i okmitne: Lew ryczg cy
i niediwied? {aknqcy pan bezbozny nad ubogim ludem (Prz 28,15)".
Nalezy takze zwroci¢ uwage na fakt, iz w wierszu jest mowa o niedz-
wiedziu polamym Jako ,,niedéwiedzia Péinocy” okre$lano dawnicj
Rosje w Znaczenin niedostepnego i bardzo silnego pafistwa. Poza tym
w tradycji powstancze] utrwalito si¢ powiedzenie: ,pojecha¢ na biale
niedzwiedzie”, czyli ,,zostaé zestanym na Sybir”. Znaczenie te, zwig-
zane % motywem niedZwiedzia, doskonale ilustrujg postaé, kidra
miedci sig w skérze tego zwierza — postaé korzacego si¢ przed Rosja
i carem Towiadskiego.

‘Wizji matecznika towarzysza cbrazy Scisle z nig powigzane, wpro-
wadzajgce nastrdj apokaliptycznej grozy. Przypominaja one niekiedy
sceny Sredniowiecznego dance macabre. Szermuja tez rekwizytami
barokowego tealru Smierci.

Obrazy diabla powohija do Zycia swoisty game¢ barw, zwigzang
réwniez z charakterem piekielnego miejsca, tego marginesu ducha,
jakim jest matecznik. Spotyka sig tu kolory ciemne — zwlaszcza
w [ragmentach ukazujgcych obraz siedziby niedzwiedzia, Jest nig tron
(...) zbroczony i czarny. Pojawia sie leZ ciemna tajemnic kotara.
Wszystko odbywa si¢ w nocy, po ciemku, bez gwiazd i miesigca.
Czerfi wyraza sie nawet w jakosci materii (fwarze ofowiane). Oléw to
przecieZ jedyny ,czarny” metal. W wierszu czerfi symbolizuje przede
wszystkim zlo, $mieré, pieklo, demona, wigZe si¢ tez z pejzazem
totalnego zniszczenia. Wiasnie owe obrazy destrukcji Swiata material-
nego, odkrywajjce magie piszezele, szkielety i czaszki, wskazuja na
interesujace Zrédta symboliki barwy u Stowackiego’. Jednym Z nich
jest zapewne lektura Swedenborga, ktéry takie zapisuje stowa:

. wieksza czesé piekiel fest potrdjna; wyisze wydajg sie wewngirz
ciemne, poniewa:z tamiefsze duchy trwajq w falszach ze zla plyng-
cych...® Matecznik to przeciez owa ,,wyzsza”, naziemna cz¢$é piekla,
w kidrej mieszka pograzony w czerni i ciemnosciach ducha szatan-
-niedzwiedZ.

Motyw matecznika i niedZwiedzia jako symbol piekia i diabla
pojawia si¢ wylacznie w omawianym ntworze. Na prozno by go szu-
ka¢ w innych lirykach z lat 1843-49. Nie poiawia sie on réwniez

*Pismo Swigte cyt. za: Biblia, to jest ksiggi Starego i Nowego Testamentu, przel.
1. Wujek, Warszawa 1923,

"W alchemii czerft to ,maleria prima”, gnicie, rozklad i fermentacja.
*E. Swedenborg, dz. cyt., s, 306.
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w wierszach z cyklu ,,Przypowiedci i epigramatéw”. ,,Matecznik™ jest
zatem, Z uwagi na obrazowanie dotyczace szatana, utwerem wyjatko-
wym i niepowtarzalnym,

Nietoperz

W wierszu ,Matecznik” (w. 52-53) mozna odnalezé takze inng
kreacje postaci czarta. Jest nig nietoperz. Motyw ten odnosi sie znéw
do Towiafiskiego — upiora niby zachiyinionego Bogiem, kidry nad
okropnym, ciemnym piekla malowidlem [ Szary tak machngl rekq, jak
nietoperz skrzydiem 0d najdawniejszych czas6w uznawano nietope-
rza za wcielenie z}ego ducha. Bylo tak juz w starozytnej Babilonii.
W antyeznej Grecji i Rzymie uwazano go za istote demoniczng, po-
zostajacy w stalym kontakcie z krdlestwem Hadesa. Kultura chrzesci-
janiska plzejegia ten motyw w podobnym znaczeniu, w jakim wystepo-
wal wczesniej. Sredniowiecze zacze;io przedstaw1ac nietoperza jako
uosobienie czardw, Smierci i meszca;sma

Warto zwrdci¢ uwage na fakt, iz w wierszu Slowackiego Towiai-
ski macha reka jak nietoperz skrzydlem. Skrzydia nictoperza, szczegél
wydawaloby si¢ mato istotny, maja réwniez wazne znaczenie symbo-
liczne. Wystarczy siegnagé¢ do ,,Boskiej Komedii” Dantego, gd?le
Lucyfer w piekle machaniem nietoperzych skrzydel ozigbia Hades'?.
Podobna funkcje pelnia skrzydla nictoperza w ,,Snie nocy letch
Szekspina, gdzie: Sen, jak sm:eré stopq o}owwnq wkroczy [ T metope-
rza skrzydlem skryje oczy™. Skrzydla metoperza okazujg sie wigc
symbolem jakiego$ szatafiskiego usypiania, ozigbiania, znieczulania
ducha. Poshuzenie sie przez poete takim akurat znakiem, w tym kon-
tekscie nie moZe pozostawia¢ watpliwodci interpretacyjnych. Kioz
bowier, jak nie Towiafski, staral si¢ rdznymi sposobami uspic
w emigrantach cheé walki niepodleglosciowej, szvkajac porczumienia
z Mikolajem?

Oprécz motywu skrzydel uwage zwraca wizja wypijania przez
nietoperze cieplej polskiej krwi. Szatafski wymiar iej czynnosci wy-
wodzi si¢ jeszcze z czasow Sredntowiecza, Wéwcezas to w niektorych
rejonach Europy sadzono, ze zwierzeta te wysysaja krew niemowlat.

*Zob.; W, Kopalifiski, Stownik symboli, Warszawa 1991, s. 255.
“Dante Alighieri, Boska Komedia. Piekio, p. 34, w. 46-52.

"W. Szekspir, Sen nocy letnief, akt 3, sc. 2, w: tenze, Pigé dramatdw, Warszawa
1955, 5. 52.
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Uwazano takZe, Ze kontakt z nietoperzem moze si¢ staé przyczyna
obledu. Stworzenie to czyni przeciez wszystko na odwrdt: prowadzi
Zycie nocne, $pi w dzied i to w dodatkn z glowa zwieszona w dét.
Do tych wlasnie znaczefi nawiazuje Sfowacki, piszac, azeby Spirydion
nie s3dzil, ze te piekielne ,ptaki”, wyobrazajace zapewne szlachte,
w narodzie polskim mdzg o wariackich zostawiq sttach.

W otoczeniu nietoperzy dominuje kolorystyka ciemna: wszystko
(...) zachodzi nocq, unictoperze sg ociemniajgce. Pojawiaja si¢ takic
charakterystyczne dla przedstawieri szatana obrazy totalnej destrukcji
i rozkladu. Materia wiednie, nie tworzgc nic w zamian. Oznacza 1o
catkowity zastdj, a mawel dziatanie wsleczne na drodze do duchowej
doskaonatosci.

~Matecznik” nie jest jedynym wuwtworem, w kiérym pojawia sig
obraz nietoperza-diabla. Bardzo interesujacy pod tym wzgledem jest
wiersz Z konca 1847 r, zatytulowany ,,Cdrka Cerery”. Skiada si¢ on
z dwdch sonetéw, ktérych tre$¢ odnosi si¢ do burzliwego, pelnego
przygdd mitosnych zycia Laury z Gdrskich Czosnowskiej, przyja-
ciétki Szopena, Norwida, a takze Stowackiego. W wierszn tym dosko-
nale widaé mityczny aspekt symbolu nietoperza jako ptaka ciemnosci,
utrzymujacego lacznosé z podziemng kraing Hadesa. Utwér nawiazuje
do znanego mitu o Cererze, bogini urodzaju i jej cérce Perselomnie,
ktdra zostala porwana przez boga piekiel Plutona do swiata podziemi.
Jest to poetycka metafora zycia Laury z Gdérskich, oscylujacego mie-
dzy zupelym wuwpadkiern (skandaliczne romanse) a wzniosloscia
i szlachetnosciy. Laura-Persefona, porwana przez ognistego Plutona,
nie opiera sig mn. Zaspokaja jego zadze, a nawet weseli ja gwaft
| wrzask nocnych ptakéw. Owe mityczne nocne ptaki to oczywiscie
niefoperze. We wczesnym sredniowieczu wierzono, iz nietoperz jest
ptakiem nocnym szatana. Uwazano, ze zle duchy i demony, zblizajac
si¢ noca do ciala kobiety, przybierajg ksztalt nietoperza. Takim wias-
nie obrazem postuzyl sig Slowacki, podkreslajae motlyw cielesnego
obcowania szatana-nietoperza z kobieta.

Na uwage zastuguje wielkie podobieristwo w sferze obrazu i mity-
zacji u Stowackiego i angielskiego poety, maiarza i grafika, Williama
Blake’a. Trudno powiedzie¢, czy Stowacki kiedykolwiek zetknat si¢
osobiscie z malarstwem fego artysty. Listy i informacje dotyczace
krotkiego pobytu poety w Anglii s malo szczegétowe i nic o tym nie
mdwia. Faktem jednak jest, iz isinieje akwarela Blake’a z 1795 r.,
Znajdujaca si¢ obecnie w londyriskiej Tate Gallery, przedstawiajaca
troisty posta¢ Hekate, bogini Smierct i czardw, nad kidra unocsi si¢
nictoperz w upiomej masce. Hekate wyobraza niszczacy pierwiastek
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zmystowy zefiski, jest symbolem upodlajacego seksu. Unoszacy sic
nad nig ptak nocy oraz znajdunjace si¢ w poblizu inne zwierzeta (prze-
razajacy pies — jaszczurka, osiol i sowa) reprezentuja rézne wcielenia
demona. Nietoperz zajmuje miejsce najbliZej ciala bogini opierajacej
reke na jakiej$ tajemniczej ksigdze czardw. Sprawia to wrazenie bez-
posreduiego, niemal intymnego kontaktu Hekate z upiorem. Ten wias-
nie aspekt intymnosci, a takze ciemny koloryt i nastrdj grozy, upo-
dabniaja wizje Persefony i otaczajacych ja w piekle nietoperzy
z wiersza Stowackiego ,,Cérka Cerery” do mezwyklego obrazu Bla-
ke’a.

Waz

Kwestia motywu weza w poezji Slowackiego byla juz nie tylko
przedmiotem badafi, ale takze spordw. Ignacy Matuszewski dowodzil,
ze szatan Slowackiego jest wezem™. Temu stwierdzeniu zdecydowa-
nie pizeciwstawil si¢ po kilkud:n'e‘;igciu latach Jan Tomkowski, postu-
gujac sng jako przykladem m.in wierszem ,Na drzewie zawisl
waz...""* Utwér ten powstat w 1845 1., zapewne zaraz po kwietnio-
wej ,,w1zp ognistej”, gdy7 znajduje si¢ na tej samej karcie z rgkopi-
sem wiersza ,,Radujcle sig, Pan wielki narodéw nadchodzi...” Glow-
nym jego motywem tematycznym jest znana biblijna scena Kkuszenia
Ewy owocem z drzewa wiadomosci dobrego i zlego. Otoz Tomkow-
ski, powolujac sie na jeden tylko cytat ze wspomnianego wiersza,
a nastepnie konfrontujac 6w cytat z ,Listem do Rembowskiego”
i ,,Genezis z Ducha”, twierdzi bez cieniz watpliwosci, iz w kazdym
wypadku wniosek Matuszewskiego, Ze szatan Stowackiego jest weZem,
upada. Takie stawianic sprawy wydaje sie catkowitym nieporozumie-
niem. Mylne przekonanie wysmmte jest z ostatniej sfrofy wiersza,
ktéra ukazuje przyjecie szatanskiej, weZowej formy przez skazonego
grzechem ducha: Oto z ziemiq si¢ stalo, / Co z gwiazdy tropionemi: /
Ze proimo$t poszia z ziemi, | A duch weza wzigt cialo (,,Na drze-
wie...”, w. 37-40). Chodzi tu zapewne o ducha czlowieczego, gdyz {o
on jest winny i musi ponies¢ kare. Tomkowski uwaza wlasnie owego
ducha za nosiciela formy weza. To jednak, ze po grzechu Ewy duch
tudzki zostaje przez swa niedoskonatosé zmuszony do wejscia w cialo

1. Matuszewski, Diabef w poezji, Warszawa 1899, s. 258-264.

#J. Tomkowski, Juliusz Stowacki I tradycje mistyki europejskiej, Warszawa 1984,
s, 131,
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weza, nie znaczy weale, iZ szatan takiej formy u Stowackiego przy-
braé nie moze ani tez, Ze jej nie przybiera. Wystarczy zajrze¢ do
poczatkowych fragmentéw utworu, gdzie rajski waz-kusiciel wyste-
puje jako typowy symbol diabla nawiedzajacego kraing wiecznej
szczesliwosel i uzyskujgcego przez grzech pierworodny wplyw na
dalsze losy $wiata:

Na drzewie zawist wgz

I rzekt szatan do Ewy:

Patrz — pod ciemnemi drzewy
We $nie lezy twéf maz. (...}

Ja ci dam tajemnice
Duchdw, Jehowy shug,
Ze Duch w Trojcy to Bog,
Stowo — trzy blyskawice...

ZwycieZ na ziemi zgon,
Rozwesel caly Eden;
Ja w was dwdch bede jeden,
A we mnie — iy I on...

{(,Na drzewie...”, w. 1-4, 9-16).

Chietmica  zoslaje spelniona. Szatan-waz lagczy si¢ przez grzech
z duchem pierwszego czlowieka, oddajac mu caly swa wezowy cieles-
nosé. Symboliczne napielnowanie wing jest w tym obrazie ukazane
jako przyjecie ciala zlego demona. Symbol weza odnosi si¢ zatem
tylko poérednic do ducha spadajacego na nizszy szczebel genezyjskie-
go rozwaju, bezposrednio za$ do sprawey tego upadku — diabta. Prze-
konuje o tym zwlaszcza fragment utworu (w. 27-28), w kiérym szatan
sam nazywa siebie wezem: Ty | on — to dwa duchy | Z wami — trzeci
Ja, wgz. Odmiennego zdania jest Tomkowski, ktéry przypisuje symbol
weza wylacznie grzesznemu duchowi.

Jeszcze jednym argumentem, kidry wedhuig tego badacza $wiadczy
na niekorzysé tezy, iz waz u Slowackiego wyobraZa szatana, jest fakt,
ze ,,Genezis z Ducha” nie ukazuje tej formy jako najnizszej, lecz daje
jej zmaczace miejsce w hierarchii istot’. Zasadnos¢ przyloczomego

“Zob.: I. Stowacki, Dziela wszysthie, . 14, 5. 52-53.
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argumentu wzbudza powazne watpliwosci. Zly demon zmierza prze-
ciez w mistycznej koncepcji poety do nieustannego i, jak juz powie-
dziapo, specyficznego doskonalenia swego ciata. PéZne dziela Stowa-
ckiego nie pokazuja nigdy diabla w najnizszych wcieleniach. Niedz-
wiedZ, nietoperz czy wreszcice waZ nie Zajmuja wysokich pozycji
w hierarchii genezyjskiej, ale tez nie stanowiy poczatkowych faz
rozwojowych. Maria Ciesla-Korytowska widzi np. u poety posfad
»ognistego” Lucyfera, w dwu naraz thwigeego sferach; zarazem grze-
sznego i dqiqeego w gore”. Taki jest tez Lucyfer wyobrazany przez
nieobcy Stowackiemu Kabale. Jego grzech to specjalny rodzaj zaleni-
wienia. Przywigzanie do zewnetrznej powloki sprawia, Ze nigdy nie
osiagnie on lakiej formy, kidra pozwolitaby mu zblizy¢ sie do ducha
najwyzszego — Boga. Wina nie okupiona ofiara ulrzymuje go na
okreslonym stafym miejscu w ewolucji cial. Miejsce 1o jest z pewnos-
cia niskie, lecz nie najnizsze. Blgdem byloby zatem szukanie wyobra-
zefi diabta wsréd organizméw prymitywnych. Hipoteza Tomkowskie-
go, 7¢ szatan w tworczosci Stowackiego nie jest wezem, wydaje sic
wiec nieshuszna.

Biblijny waz-kusiciel, pojawiajacy si¢ w wierszu, jest bez waltpie-
nia szatanem. Stary Testament traktuje ten symbol catkowicie jedno-
Znacznie, widzac w nim upostaciowanie wiadcy piekiel, kiéry chee
zapanowa¢ nad Swiatem. Oto, co pisze na ten temat Kopalifski:
Chrzescijarisiwo uczynifo weza (z drzewa wiadomosci) Szatanem-
-kusicielem, joko symbol diabla przedstawiano go we wezesnej sztuce
chrzesc. u stép Madonny, nowej Ewy, kidra w przeciwieristwie do
poprzedniej pokonata weza — Szatana'®. W liryku diabelskie ciato
gada zostalo jednak przypisane duchowi ludzkiemu i przez grzech
z nim zlaczone. Oslainia strofa mdwi przeciez, Ze préinosc poszia
z ziemi, [ A duch weza wzigt ciato. Jak wytlumaczy¢ pojawienie sig
takiego pomyshi u Stowackiego? O niczym podobnym nie wspomina
biblijna Ksigga Genesis. Stary Testament nie moze wiec by¢ w tym
wypadku tekstem inspirujacym mysl poety. Nie jest nim takZze ,Raj
utracony” Miltona. Bardzo szeroko rozbudowana w tym dziele sym-
bolika weza-szatana catkowicie pomija fakt jakiegokolwiek laczenia
si¢ rajskiego ducha z cialem gada. Czyzby omawiany motyw byt
wylacznie dzielem wyobrazni Slowackiego? Chyba nie. Ciekawe
$wiatlo rzuca na t¢ zagadkowa kwesti¢ pobyt poety w Rzymie wiosng

®M. Ciesla-Korytowska, Romantyczna poezja mistyczna, Krakéw 1987, 5. 170.
*W, Kopalifiski, dz. cyt., s. 450,
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1836 1., kiedy zwiedzil m.in. galeri¢ watykanska i Kaplicg Sykstyd-
ska. Otéz wlasnie na sklepieniu Sykstyny Zl’la]dl.lj& si¢ fresk Michata
Aniola przedstawiajacy grzech pierworodny i wype;dzeme Z raju.
Z ukazanego tam ciata weza-kusicicla wyrasta nagi tuléw kobiety,
kiéra podaje jablko Ewie. Niemal identyczny wizerunek weza
z glowy i tulowiem kobiety oplatajacego drzewo wiadomosci przed-
stawia fresk Rafaela, znajdujacy sie na sklepieniu Stanza della Segna-
tura w Watykanie. Jest to réwniez wyobrazenie biblijnej sceny kusze-
nia Ewy. W obu przypadkach piekielny gad ma silne zwiazki z zasa-
da Zerisks, a wWice przede wszystkim z postacia Ewy. Pomysl faczenia
grzesznego ducha ludzkiego z weZowym cialem w wierszu ,,Na drze-
wie zawist waZ...” wywodzi si¢, jak moZna przypuszczaé, wlasnie
# obserwacji watykaniskich obrazéw. Innym Zrédlem omawianego
motywu mogla byé , Boska Komedia” Dantego. Znajduje si¢ w niej
sugestywny obraz przestepcéw florentyiiskich, ktérych piekielna po-
kuta polcga na meusldnnych preemianach z postaci ludzkie] w wezo-
wa i odwrotnie',

qu w hrykach genezyjskich Slowackiego pojawia sie obok po-
staci kusiciela w dwéch jeszcze kreacjach. Pierwsza z mich zawiera
wiersz I ujrzalem te balwany...” napisany w zwigzku z wiescia
o powstaniu galicyjskim w 1846 r. Przerazajaca swym rozmachem
wizja §wiata pograzonego w totalnym chaosie koriczy sie alakiem na
Grzegorza XVL Wydal on w latach trzydziestych XIX w. encyklike
poiepiajaca powsianie listopadowe i nawohijaca Polakéw do uleglosci
i postuszefistwa carowi. Prdcz tego zastynal szczegdlnym okrucied-
stwem wobec wieZniow Watykanu, ktdrych z upodobaniem skazywat
na Smierd. Stowacki ukazuje 1¢ postaé w kategoriach charakterystycz-
nych dla symbelicznych przedstawien diabla. Grzegorz XVI to mezo-
bdjca poczgthkowy, rybak dusz.. { wqz mySliwy. Nie méwi sig tu juz
o gadzie-kusicielu. Papiez jest za sprawa swej szatariskicj polityki
wyabrazony jako waz drapiezny, polujacy podstgpnie na dusze swych
ofiar. Podobny motyw weZa mysliwege pojawia sie w Biblii. Jakub
méwi w Ksigdze Genesis do swych synéw: Niech bedzie Dan wezem
na drodze, zmijq na sciezce, kgsajgc kopyta koviskie, aby spadt jeZ-
dziec jego nazad (Rdz 49,17).

W innym znowu wymiarze wystepujg weze w ulworze pochodza-
cym z tego samego roku co poprzedni, zaczynajacym si¢ od stéw
,Prowadzil mnie na bardzo ciemne wezowisko...” Pod postacig pro-

* Piekio, dz. cyt., p. 25.



204 Olaf Krysowski

wadzacego kryje sie niewstpliwie Mickiewicz. Samo za$ wskazane
miejsce jest proroka [Towiariskiego] kolyskq. Wezowisko — siedziba
ztych duchéw — wyobraza zapewne micjsce piekielne. Swiadczy
o tym przede wszystkim towarzyszaca mm ciemnosé, a takze duza
liczba gadéw symbolizujgcych zlo, podstep i Smieré. Jest to u Stowa-
ckicgo drugie po mateczniku wyobrazenie pickla, niezwykle bliskie
wizji podziemne]j krainy wezdw stworzonej przez Dantego oraz meta-
fizycznym spekulacjom Swedenborga mdwiacego, e duchy p1ek1e1ne
nanoszq zlo w ukryciu, kiorym ziejq naokolo jako gadziny jadem...

Symbol weza nie zawsze mial w dziejach kultury charakter chtoni-
czny. W starozytnoSci pojawia si¢ jako emblemat falliczny, zwigzany
z obrzedami ptodnosci. Wystepuje tez wiowczas jako atrybut boga
lekarzy, Asklepiosa. Niesie wiec ze soba odnowe, dlugowiecznosé
i blogostawienstwo. Z1y aspekt tego symbolu funkcjonuje w kulturze
antycznej bardzo rzadko i laczy sie przewaznie 7 otoczeniem Hekate
lib Cerbera. Zdecydowanie szatariski  wymiar uzyskuje waz dopiero
z nadejsciem chrzescijanistwa. Wiedy to wlasnie pojawia si¢ wykorzy-
stywany przez Slowackiego biblijny motyw weZza-kusiciela oraz wezZa-
-mysliwego.

Szatan w postaci beznogiego gada to obraz fubjany i czesto uzywa-
ny przez romantykéw. Poshiguje sie nim m.in. Novalis, siggajac po
zrédta do Kabaly, ktora przedstawia weza jako upadiego ducha natu-
Iy, uzurpujqcego sobie prawo do mocy demiurgicznej’’. Wiele
uwagi posmgca mu Blake, tworzac wspaniale kreacje malarskie
weza-demona. Twérczo$é Slowackiego stanowi jeszcze jeden przy-
klad obecnosci tego motywu w romantycznej §wiadomosci. Badajac
czas I czestotliwodé pojawiania si¢ weza w lirykach gemezyjskich,
dochodzi si¢ do wniosku, 7e zjawisko to dotyczy trzech utworéw
powstatych w latach 1845-46. Swiadczy to o krStkiej, cho¢ glchokiej
fascynacji twérezej tym symbolem. Trzeba jednoczesnie dodaé, iz
wickszos¢ istniejacych w pdZnych wierszach Stowackiego wyobrazei
szatana ma Scisle okreslony i zdeterminowany przez poelycka fantazje
autora czas wystgpowania. Pojawiaja si¢ one nagle, jakby powolujgca

#E. Swedenborg, dz. cyt., s. 302.

¥ Kahalistyczne Zrédla motywu weza-szatana zauwaza M. Cie$la-Korytowska, dz.
cyt.

“Na uwage zastuguja zwlaszeza akwarele: Upadek czlowieka, Kuszenie i upadek
Ewy, Szatan podgladajgcy pieszczoty Adama @ Ewy (ilustracja do Raeju utraconego
Miltona). Wszystkie wymienione obrazy pochodza z 1808 r.
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je do Zycia wyobraZnia zostala niespodziewanie porazona jakim$
tajemmiczym przezyciem lub widzeniem. Znikajg réwnie szybko, jak
si¢ pojawity, by juz nigdy w zadnym liryku nie znaleZ¢ miejsca.

Nakreslone z wielkim rozmachem symboliczne portrety diabla
wskazuja, iZ poeta ulegt prawdziwe] fascynacji szatanem i niezbada-
na, ciemna strong bytu. Takie pasje nie byly w okresie romantyzmu
niczym niezwyklym. ArtySci pragneli odkrywaé wiasnie to, co wyda-
walo si¢ niepoznawalne. Zagadkowe, owiane mg}q tajemnicy Zjawiska
stanowily silne wyzwanie dla twérczej imaginacji. Stowacki dostrzegt
niewatpliwie intrygujaca tajemmice w mrocznej i nicjednoznacznej
poslaci szatana. Zag%gbli si¢ przeto myslami w najdalsze otchlanie
piekiel. Ukazujac za$ w lirykach seni¢ symbolicznych przedstawien
derona, obnazyl rézne jego twarze, ¢ kidrych kazda ma swomy,
nicpowiarzalny wyraz.
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ks. Krzysztof Pawlinc

Nowa ewangelizacja i modziez

Otrzymalismy znak, Ze na progu nowego Tysigclecia — w te nowe
czasy i nowe warunki — wchodzi na nowo Ewangelia (...) Rozpoczeta
sig¢ nowa ewangelizacja, jak gdybyv druga, a przeciez ta sama co
pie]rwsza. Dziekujemy dzisiaj (...) za tern nowy poczqiek ewangeliza-
cji'. : .

W homilii w Nowej Hucie w 1979 r. Ojciec Swiety po raz pierw-
szy — o czym malo kto pamieta — uzyt okreslenia ,nowa ewangeliza-
cja”. Odtad pojawia si¢ ono w 16znych kontekstach i miejscach na
oznaczenie zadafi duszpasterskich Kodciola. Prowadzone w latach
dziewigddziesigtych badania socjologiczne mlodziezy rzucaja swiatlo
na kontekst ?olskiej sytuacji i sklaniaja do wyciagnigcia wnioskéw
pastorainych”. ‘

Swiat miodziezy a ewangelizacja

Jak dzisiaj hudzie traktuja pytanie o sens swego istnienia | istnienia
$wiata? 37% ankictowanej miodziezy stwierdza w odpowicdzi, Ze
wspbiczesne spoleczeristwo zastanawia si¢ nad sensem swego Zzycia
i istnienia $wiata; 36% respondentdw uwaza, Ze ludzie zastanawiaja
si¢ nad sensem swojego zycia jedynie w sytuacjach losowych; 21%
badanych jest zdania, Ze wspélczes$ni lndzie nic zastanawiaja si¢ nad
sensem zycia. Ogdlnie rzecz biorac ponad polowa respondentéw
uwaza, ze spoleczeiisiwo polskie nie zastanawia si¢ nad sensem swo-
Jjej egzystencii.

Czym thumaczy¢ taki stan rzeczy? Jednym z giéwnych powodéw
braku refleksji nad soby 1 Swiatem, zdaniem wi¢kszosci responden-
16w, sa sprawy egzystencjalne, bytowe, troska o dziefi powszedni.
Uezeii IV klasy liccum tak vzasadnia brak refleksji nad sensem zycia:

Jan Pawel I, homilia podezas mszy §w. w sanktuarivm Krzyza Swictego
w Mogile-Nowej Hucie, 9 VI 1979, w: Pielgrzymka do Ojczyzny, Warszawa 1979,
s. 278-279.

?Por. ks. K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacia w Pelsce po 1989 roku,
Warszawa 1995 (przyp. red.).
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Obecnie brakuje ludziom czasu na rozwazanie problemu sensu istiie-
nia i dzialania czlowieka. Jesli takie pyrania sie pojawigjg, to naj-
czesciej w szczegolnyeh, kryzysowych momentach Zycia. Pospiech
cywilizacyjny, zatroskanie o codziennos$é, zaangazowanie w rozimaite
interesy — to sq sprawy dzisiejszego crlowieka. Swial pochiania nas
niemal bez reszty. DuZzym utrudnieniem w stawianiu pytai o sens
zycia, jest bezkrytvezny styl Zycia, maksymalnie eliminujgcy refleksyj-
nosé. Lansuje sie stvl propagujqcy drobme, czesciowe, mafe sensy
{uczen I kl. liceum).

Powstaje wiec pytanie: Jak glosi¢ Ewangelie spoleczenistwu zaab-
sorbowanemu lroska o sprawy dnia codzienmego, o sprawy material-
ne? 97% respondentéw uwaza, ze gloszenie prawd objawionych trze-
ba rozpoczaé od DOSWIADCZEN ZYCIOWYCH. Badana mlodzieZ stwier-
dvza, 7e dzisiejszy czlowiek jest bardzo praktyczny, konkretny i ist-
nieje dla niego tylko to, czego sam doswiadcza, co sig znajduje
w polu jego przezywania. O jakie doswiadczenia chodzi? W hierar-
chii warto$ci wyboru do§wiadczen zyciowych na pierwszym miejscu
Znalazlo si¢ DOSWIADCZENIE MILOSCL — 85%. Oto komentarze mtodych
Indzi: Ludzie obecnych czasow spragnieni sgq fagodnosci, spokoju,
dobroci. Majg przesyt pokrzykiwasi, nerwowosci, mocnych stéw. Gdy
doswiadezajq odrobiny dobra, mitosci — stajq sie innl (uczennica Tkl
licewm}. Ludzie kosica XX w. sq zabiegani, sfrustrowani, ciqgle bom-
bardowani wiadomosciami na temat wojen, morderstw, gwahtéw. Tak
naprawde pragng odrobiny ciepta, bezpieczeristwa | wiary w to, e
majq kogos, kio moze daé im mitosé. Jesli jej doswiadezajq, zvjg
zupetnie inaczej. Mito§é uskrzydla do zycia i do dziatania (uczef 111
Kkl. technikum).

Drugim do$wiadczeniem Zyciowym, majacym duzy wplyw na
przekaz Dobrej Nowiny jest POSWIECENIE — 68% wskazaii. Tyle samo
respondentéw uwaza, ze CIERPIENIE jest dobrym momentem do prze-
kazu prawd ewangeliczaych: W sytuacji cierpienia, gdy przychodzi
goryez zawodu, choroba, Smierd, czlowiek zaczyna szuka¢ Boga, ktdry
Jjeszcze wezoraj byt mu niepotrzebny (uczedi IV kl. liceum). Kiedy
czlowiek znajduje sie w polozeniu , bezx wyjscia”, zaczyna szikad
Boga. S8q to takie chwile w Zyciu, kiedy mysli sie najintensywniej
o Bogu,; chwile, ktdre nieraz sq poczqtkiem glebszej wiary (uczennica
I kl. liceum). Doswiadczenie cierpienia usposabia psychike, a wiasei-
wie calego czlowieka, do innych zachowati niz w normalnych sytua-
cjach. Uczennica I klasy technikum pisze: Jesli cierpie, wiedy prawie
zawsze rozmawiam z Bogiem. Rozmawiam tak gleboko, jak nigdy
z nikim z najblizszych. Jest jeszcze inny powod gloszenia Ewangelii
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w ekstremalnych sytmacjach Zyciowych: Dzisiejszy cziowiek boi sie
chvba tlko $mierci i cierpienia. Mysle, ze tylko to do niego jeszcze
trafia. Mocne wsirzgsy zmuszajy do zastanowienia sig, budzq refleksje
w czlowiekn w tvm oglupiatym $wiecie (uczen Il kl. ZSZ).

Kolejnym do$wiadczeniem Zzyciowym, pomocnym w przekazie
prawd o Bogu, jest SOLIDARNOSC MIEDZYLUDZKA — wskazuje ja 56%
ankietowanych. Na ostatnim miejscu znalazlo sie DOSWIADCZENIE
PIEKNA.

Jakie sa najlepsze sposoby dzielenia si¢ doswiadczeniem Boga
z innymi? W odpowiedzi 80% respondentéw stwierdza, Ze SLUZBA
NATUBOZSZYM: Sakramenty sq dla ludzi wierzqcych. Osoba niewierzg-
ca moze ich znaczenia nie rozumied i nie doceniad, Wydaje mi sie, ze
dzielenie sie doswiadczeniem Boga winno przebiegaé raczej na plasz-
czvinie wspdinotowej, to znaczy Kosciét powinien ez prowadzié
dziatalnosé na zewngirz: niesé bezinteresowng pomoc potrzebujgcym
bez zamiaru ich nawracania, mieé postawe ofwartq i przyjacielskq,
wspdlnie z wiernymi angazowaé sie w dziela dobroczynne (uczed 11
kl. liceum).

PRZYIAZN, za kiérg teskniy zar6wno ludzie mlodzi, jak i starsi,
okazala si¢ réwniez wazna w dzieleniu si¢ doswiadczeniem Boga
Z innymi — tak vwaza 79% badanej mlodziezy: W obecnym, plurali-
stycznym Swiecie wielu czuje jakies zagubienie; stabng wigzi migdzy-
ludzlkie miedzy wierzqcymi oraz miedzy wiernymi a duchowieristwem,
Zrodzita si¢ mentalnosé indywidualistyczna, kiora przenoszona jest na
wiare. W takiej sytuacji potrzebne sq w Kodciele, w parafii mate
wspdlnoty ludzi jako lekarstwo na b6l osamotnienia, anonimowosci
i zniechecenia. W malych wspdlnotach rodzq sie relacje miedzyosobo-
we, nawiqzujq sie przyjainie, kidrych tak bardzo dzis potrzebujemy
(uczen IHT k. technikum).

Zastanawiajacy jest faki, ze miodziez na dalszych miejscach wy-
mienia wiare (57%), modlitwe (40%), sakramenty (35%) jako sposo-
by dzielenia sie Bogiem: Ludzie tgk naprawde nie wierzq dzis tym,
kiorzy sie tylko modlq. Mniej deklaracji stownyeh, a wiccej konkret-
nych czynow. Same deklaracie o modlitwie, wierze czy sakramentach
specjalnie nas nie przekonujy. Potrzebne jest Swiadectwo Zycia wiarg
(uczen I Kl. technikum).

Milodziezowy jezyk przepowiadania

Stuchamy kazan bardzo maqdrych, siéw uczonych, gornolotnych,
Jakby ,nie z tego Swiata”™. Stuchamy, kiwamy glowami — jaki ren
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mdwca jest mgdry — | wychodzimy ze Swigiyni. Gdy zas wigeze radio,
to stysze, ze ludzie méwig normainie (...) Mowiq do mnie. Cos z tym
Jezvkiem kazad trzeba zrobié (uczei IV kL. liceum).

Jakiego jezyka wymaga dzi§ gloszenie ludziom Boga? Na pierw-
szym miejscu, wedlug opinii mtodziezy, do przekazu prawd objawio-
nych powinien by¢ nzywany jezyk czynu. Tak uwaza 34% ankietowa-
nych: Czlowiek, kiéry ma nauczaé drugich o Bogu, wmusi przede
wszystkim o Nim swiadczyé. O tym, co glosi, winno §wiadezyé Jego
zycie. Niestety przekaz wiary niekiedy koiiczy sie na kazaniu w kos-
ciele (uczen II k. technikum). Aby Boga glosié, nie wystarczy o Nim
wiedzied duzo, ale trzeba Go mieé gleboko w sercu. Kazania ksiedza
2yjgcego Stowem Bozym bedq do nas przemawiaé i trafiaé¢ {(uczenmica
HI kl. lceum).

56% respondentdw wskazalo jezyk prosty, obrazowy jako dobry
w gloszeniu Boga. Ale ten sam procent badanej mlodriezy zwraca
uwage na jezyk dialoge. Zdaniem miodego pokolenia jedro jest pew-
ne: dzisiaj nie moze to byé jezyk, w ktérym osoby gloszgee Dobry
Nowine bedq stwierdzaly, ze tylko one majq racje © trzeba wierzy¢
w to, co gloszq. Bog do wiary wzywa, ale nie chce jej nikomu narzu-
cad. Do czlowieka nalezy wvhdr, dlatego trzeba z nami rozmawiad,
a nie krzyczel, zebysmy mogli zrozumieé to, co mamy wybraé (uczen-
nica Il kl. liceum). Uwazam — pisze uczeil IIl klasy technikum — ze
Boga nie naleiy glosi¢ na sife, poniewaz On jest wszedzie i kocha
wszystkich fudzi, | pozwoli nam siebie znaleié, Kaznodzieje czasami
traktujq nas, stuchaczy, tak, jakbysmy byli dzieémi. Uwazajy, e wie-
dza wszystko... wigc nam kazq tvlko wierzyé w 1o, co mowiq. Ten
sposob mowienia o Bogu jest dzis nie do przvjecia. Trzeba rozmawiaé
z nami 0 Bogu, poniewaz mamy pytania, wqipliwosci (...) I dlatego
tez cheemy dialogu.

Po przeprowadzonych analizach wypowiedzi mtodziezy, rysuje si¢
pewien obraz wspdlczesnej ewangelizacji.

Wspdlczesne spoleczenstwo polskie nie ma szczegdlnie glgbokich
refleksji nad sensem swojego zycia. Ale nie znaczy to, ze zyje beztro-
sko, bez pytania o istote swojej egzystencji.

Ponad potowa badanej mtodziezy uwaza, Ze lndzie najczeSciej nie
zastanawiaja si¢ nad sensem swojego Zycia. Powodem takiego stanu
1Zeczy jest zajecie sig sprawami zycia codziennego, ktore niesie duizo
problemdw, absorbujacych nie tylko sily fizyczne czlowieka, ale
szczegllnie psychike. Aby takiemu spoleczeristwu méwi¢ o Bogn,
nalezy zwidci¢ uwage na sposéb i tresé przekazu ewangelicznego,
ktéry powinien skfania¢ do refleksji i budzi¢ niepokéj sumienia.



210 ks. Krzysztof Pawlina

Uswiadomienie sobie przez czlowicka sensu zycia wydaje sie klu-
czem do powrofu do Boga.

Jak takie spoleczefisiwo skutecznie ewangelizowaé? 97% badanej
miodziezy uwaza, ze wyjicie od spraw, ktdre wspdlczesny czlowiek
przezywa, wydaje sie kiuczem w przekazie prawd objawionych.
UWZGLEDNIENIE SYTUACH EGZYSTENCIALNYCH CZLOWIEKA w homi-
liach, kazaniach, katechezie 1 kazdym dzialaniu Kosciola skierowa-
nym do stuchaczy wyrywa ich niejako z myslenia, Ze to ich nie doty-
czy. Dotkniecie spraw dnia powszedniego czyni formy przekazu
Slowa Bozego bardziej personalnymi.

Wazna funkeje w przekazie prawd objawionych pelni stowo. Same
stowa nie ma_]a dzi$ wielkiego oddzialywania. Ale ich moc przekony-
wajaca rosnic wowczas, gdy sg poparte czynem, doswiadczeniem
zyciowym i religijnym, swiadectwem Zycia wiara. Dlatego potrzebna
jest SCISEA WIEZ GLOSZACEGO Z TYM, CO MOWI I CO CZYNI jako jeden
z warunkéw skutecznosci homilii, kazad i katechez. Pomimo glebo-
kiego przekonania mlodziezy, ze ewangelizacji bez sfowa méwionego
nie da si¢ prowadzi¢, istnieje pragnienie, aby jezyk przepowiadania -
Ewangelii uczyni¢ BARDZIE] PRZYSTEPNYM dla Iudzi epoki przemian
cywilizacyjuych. Oczelatje sig na homilie, kazania i katechezg, ktdre
bedy gloszone jezykiem prostym, obmazowym, takim, jakiego ludzie
uzywaja w kontaktach codziennych.

Oprécz potrzeby przekladu jezyka teologii na jezyk zrozumiaty dla
wigkszo$ci Iudzi, istnieje rdwnieZz potrzeba przeksztalcania formy
gloszenia Dobrej Nowiny. DIALOG ghosiciela Ewangelii 2 jej odbior-
cami powinien stopniowo, ale sukcesywnie zastgpi¢ autorytatywne
nauczanie i pouczanie,

Whaioski pastoraine

Dostep do nowych osiagnig¢ naukowych i technicznych, zdobywa-
nie wmiejetnodci ekonomicznych i politycznych zapewnm WZrost
materialne] sfery czlowieka, ale nie mozna zapominad, ze do peini
czlowieczefistwa potrzebny jest takze rozwdj sfery duchowej. Czlo-
wick z natury jest istota religijna, a ukierunkowanie ku absolutowi
jest wpisane w jego istotg. W tym kontekscie zastgpowanie Boga
doczesnymi, pozoriymi ,,wartosciami”, badZ catkowite odrzncenie Go
w rozwoju czlowieka sprawia, Ze zycie siaje si¢ puste, bezsensowne,
a on sam niekicdy jest zagroZeniem dla siebie i innych’. Dlatego tez,

*}, Ratzinger, Schylek cxfowieka, . Znaki czasu”, nr 20/1990, s. 27-35.
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gdy dzi§ w Polsce czlowiek staje na skrzyzowaniun dziejowych drog
w poszukiwaniu sepsu 2zycia, Kosciél powinien przyj$¢ z pomocs
w rozwoju jego sfery duchowej. Poshuga duszpasterska ma wigc
poméc czlowiekowi nawigzac osobisty kontakt z Bogiem, aby mégt
doswiadczy¢ Jego wielkosci, milosci i mocy. To wymaga przeoriento-
wania polskicgo duszpasterstwa MASOWEGO na bardziej INDYWIDUAL-
NE. Nie oznacza to, iz doiychczasowe duszpasierzowanie Kosciola
stracifo na znaczenin. Powinno istnie¢ nadal i rozwijaé sig, ale nie
wylacznie w dotychczasowych formach.

Przetom 1989 r. przyniést Polsce woilncéé polityczng. W dobie
odzyskanej wolnodci politycznej Kosciol pragnie wskaza¢ wiemym
w Polsce, czym jest w istocic wolnosé dziecka BoZego. Jan Pawel II
powiedzial, ze okres miniony byt czasem dojrzewania wolnosci odzy-
skiwanej, teraz zas czas na dojrzewanie w wolnosci odzyskanej'.
Przypomnial tez, 7e sumicnic jest §wiadkiem prawdy uprzedniej
1 wyzszej wobcec niego, na ktdra musi si¢ otworzyé w postawie pokor-
nego poszukiwania, aby staé sie jej siedzibg i odbiciem jej blasku
{por. VS, nr 57-58, 64).

Sumienic nie decyduje zatern o tym, co jest dobre, a co zle.
W sumieniu jest zawsze obecna — jako niczniszczalny znak udzialu
w stworczej madrosci Boga — iskra prawdy o dobru. To w imi¢ dobra
sumieniz formutuje si¢ osady moralne, kiGre maja charakter obliga-
loryjny, jako wyrazajace ,.glos Boga”, ktory nakazuje kochaé i czynié
dobro, a unikaé zta>. Aby umieé wybiera¢ i rozpoznawaé dobro, Irze-
ba wiedzied, co sig chce wybraé, i poznaé to, co sie wybiera.
W takiej symacji nic wystarczy zapoznanie sie z fragmentami prawd
wiary przy okazji okolicznosciowych kazaidl i katechez. Trzeba od
podsiaw poznaé prawdy o Bogu, Kosciele i czlowieku. Katecheza
winna wigc stawa¢ sie szkola poznawania Chrystusa, Kosciola i czlo-
wieka; ma by¢ szansa formowania pogladow jednostck na sprawy
wiary. Temu winna sluzyé katecheza w szkole. Ale formacja intelek-
tualna wszystkiego nie zatatwi.

Pierwszym $rodowiskiem, w ktdérym dzieci ucza si¢ Zycia wiarg,
Jest rodzina. Specyfika rodziny w ksztaltowanin sumienia potomstwa
zasadza si¢ na uczestnictwie dziecka w doSwiadczeniach religijnych

*Jan Pawet 11, Dojrzewanic w wolno$ci odzyskanej. Wigilijne spotkanie z Polakami
24 XII 1991, Watykan, ,,L.’Osservatore Romano™ (wyd. pol.) nr 13/1992/1, s, 64-65.

*L. Meclina, Sumienie i prawda, ,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.),
nr 15/1994/4, 5. 42-43.
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rodzicow. Aulentyczne Zycie chrzescijafiskie rodzicéw jest bowiem
dla dzieci nicodzowng pomoca w ksztallowaniu prawego sumienia.
Kondycja polskiej rodziny w okresie transformaciji nie pozwala jednak
pozostawi¢ formacii religijnej dzieci tylko w jej gestii. Koscidt nie
moZe dzis liczy¢ tylko na rodzicdw; nie ma pewnosci, Ze oni sami
nauczg swoje potomstwo rozpoznawad dobro i zlo. Powiekszajaca sig
liczba rozbitych malzefistw, wolnych zwiazkow, kobiet wychowu]q—
cych samotnie swoje dzieci, budzi niepokd) o formacje zycia chrzes-
cijafiskiego przyszlego pokolenia. Dlatego Kosciét w poshudze dusz-
pasterskiej powinien bardziej niz dotychczas zwrécié uwage na dusz-
pasierstwo indywidualne. Polega onc na wspédlpracy duszpasterza
z konkretnym cziowiekiem lub rodzina — przez spotkania osobiste. Ta
posiuga duszpaslerska staje si¢ obecnie konieczna, jako Ze czesé
rodzin nie jest juz Srodowiskiem formacji chrzescijasiskiej, gdyz wielu
rodzicéw zyje w konflikcie z whlasnym sumieniem. Koscid! jest zobo-
wiazany do dopelnienia brakéw funkeiji rodzicielskick w kszialtowa-
niu osobowosci chrzescijafiskiej dzieci i miodziezy.

Jan Pawet Il w 1989 1. méwit do preedstawicieli Swiata kultury:
Kultura jest wilasciwym ksziaftem 2ycia czlowieka. Czowiek Zyje
prawdziwie ludzkim zZyciem dzieki kulturze. Jego zZycie jest kulturg
réwniez i w fym znaczeniu, Ze poprzez nig czlowiek odzracza sie od
calej rzeszy istmient wechodzqeych w skind widzialnego swiata: czlo-
wiek nie moze obeji¢ sie bez kultury. Kultura jest wlasciwym sposo-
bem istnienia i bytowania czlowieka. Cziowiek, kiéry w widzialnym
Swiecie jest jedynym ontycznym podmiotem kulmury, jest tez jedynym
wiasciwym jej przedmzotem i celem. Kultura jest tym, przez co czilo-
wiek jake osoba staje si¢ bardziej cziowiekiem: bardziej ,, Jest”“
Kulura europejska, a w tym kultura polska przeniknigta poczuciem
tramcendenq: osoby Iudzkxej, mworzyta przez wieki winsciwy klimat
do rozwoju czlowieka’.

Na gruncie wolnosdci odzyskanej w 1989 r. w Polsce dos¢ szybko
zaczely sie rodzié nowe zjawiska kulturowe proponujace inny styl
zycia. Weréd wieln symptoméw wskazujacych na konieczno$¢ zacho-
wania tozsamosci kultury chrzescijafiskiej na pierwszym miejscu jawi

“Jan Pawel 11, W imi¢ przyszlosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, 2 VI 1980,
Paryz, ,L.’Osservatore Romano™ (wyd. pol.), nr 2/1980/6, s. 4.

"Tenze, Ewangelizacja kultur. Przeméwienie do uczestnikéw Sympozjum przedsy-
nodalnego, 31 X 1991, Rzym, ,.L’Osservatore Romane™ (wyd. pol.). nr 13/1991/1,
5. 58-59.
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sie wizja §wiata bez Boga. Antropologiczny wzorzec czlowieka skon-
cenirowany na nienaruszalnosci godnosci osoby jako wizerunkn Boga,
charakteryzujacy dotad kulturg ewropejska, zostaje naruszony dzia-
taniem i postawami os6b, ktére lansuia koncepcje Swiata: ,,zyjmy tak,
jak gdyby Bdg uie istnial”, proponuje zwiazany z tym styl Zycia
konsumpcyjnego.

Wysitki Kosciola w pielegnowaniu tozsamosci kuliury powinny i8¢
w trzech kierunkach. Pierwszy miatby polegaé na zatrzymaniu erozji
kultury chrzedcijafiskiej przez ukazywanie publicznie tego wszystlkic-
go, co w proponowanej kulturze pommiejsza godno$é ludzka, i to
zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznyin.

Drugi kierunek mialby polega¢ na rozbudzanin w swiadomodc
ludzi tych wartosci chrzedcijanskich, kidre totalitaryzm minionego
poiwiecza usitowal vspi¢ lub wymazaé z codziennego zycia. Nalezy
na nowo uswiadamiaé spoleczeristwu potrzebe wartosci ogdlnoludz-
kich w ich egzystenciji, jesli chea prowadzié zycie godne cziowieka,

Trzeci kierunek mialby charakter ekspansywny. Religia powinna
siawa sig fermentem kreujacym styl Zycia i propozycja byiowania
dla pokolenia przclomu wiekéw. Wobec zloZzonego procesu kryzysu
kultury, a nmawet rodzenia si¢ w sZybkim tempie antykultur, trzeba
tworzy¢ kulture autentycznie odzwierciediajacy uniwersalne wartodci
osoby.

Przywricenie tozsamodci kulturze jest wazne nie tylko ze wzgledu
na samego czlowieka. Autentyczna kultura — mdwit Jan Pawel I —
stwarza pomiedzy ludimi wilagciwg dla nich wigZ, stanowi o stosun-
kach miedzyludzkich, o ich spolecznym charakterze. Wypetnia ona
pizestrzen miedzyosobowa; nie tylko w tym sensie, Ze jednoczy
wspélnoty, ale takze stanowi pomost mi¢dzy pokolendami.
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Z. niedzieli na niedziele
XXXI niedziela zwykla

Dobrze by¢ Swietym. Znaé swoje Zyciowe powolanie i ze spokoj-
nym sumieniem, konsekwentnie realizowa¢ je na co dziefi.

My, Zyjacy tu i teraz, nie znajdujemy, czasem przez wiele lat,
0dp0w1cd21 na najprostsze pytama dotyczace naszej egzystencji. Pro—
bujemy zy¢ dobrze, ale nie zawsze sie 1o udaje. Czasami z naszej
winy, w wyniku naszego zaniedbania, czesciej jednak pomimo starai
po prostu nie wychodzi. Tesknimy wtedy za takim momentem nasze-
go zycia, kiedy bedziemy juz w stanie przewidzie¢ nasze reakcje
t odrdzni¢ zawsze dobro od zla. Ale na mzie nic nie wskazuje na to,
ze taki moment wkritce nadejdzie. ..

Obraz swietego cieszacego sie z wiasnej Swietosci jest jedynie
nasza wydumana wizja. Wystarczy chocby pobieznie przyjrzec sie
biografiom $wigtych, aby zobaczyd, jak pelne truddw i walk z wlasng
grzesznodcia bylo ich zycie. Co wiecej, nigdy nie przyszioby im do
glowy, Ze s3 przyszlymi swigtymi. Blogostawiona Faustyna Kowalska
czy $w. Teresa =z Lisieux byly wrecz przerazone stanem wlasnej
duszy. Ich wiedza o sobie, o swoich stabosciach, byla dla nich przera-
zajgca. Postanowienia poprawy zycia, preybliZzenia si¢ do Boga, pro-
wadzily je do tego, iz coraz jasniej widzialy wlasne niedoskonalosci.
Na tym wiasnie polega paradoks $wigtego — im bardziej zbliza sig do
Boga, tym wyraZniej widzi, jak mu do Niego daleko. Swigty to prze-
de wszystkim czlowiek odwazny. Stana¢ twarza w Iwarz ze soba,
z whasnymi wadami, grzechami, zlymi sklonnosciami — wymaga
duzego hartu ducha. Stangé nie po to, aby sie usprawiedliwiac, lecz
by stwierdzi¢, kim jesiem naprawdg. MoZe na tym wiasnie polega
owWo ewangeliczne ~ponizenie”. Przeciez wszyscy chcemy byé
(i czasami juz zaczynamy w to wierzy¢) bez winy i grzechu, Prawda
o nas prowadzi do Boga trudng, ale moze jedyng drogq Kto sie wy-
wyzsza, bedzie ponizony, a kio sig poniza, bedzie wywyZszony.

Whszystkich Swigtych

Swiat nie lubi ludzi smutnych. U$miech na twarzy od rana do
wieczora gwarantuje sukces.

Niby nie dajemy sie wt}oczyc W NOTmy 7ycxa zachodniego i ucho-
dzimy nadal za naréd ponury i posepny, tu i éwdzie jednak daje si¢
zauwazy¢ shuzbowe, nienaturalne u$miechy.
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Usmiech rodem z Zachodu, $miech - regula i norma zachowania —
raa pokazad inmnym, Ze jestem silny, nie mam probleméw (jeshi juz
mam, sam je rozwiazuje).

Milo jest przebywaé wsréd ludzi zadowolonych, nie obcigzajgcych
nas swoimi problemami. Jednak gloszac hasla pozytywnego myslenia,
zapomniano chyba, Zze czlowiek ma prawo do okazywania swoich
uczudé, w tym takze smutku. Norma spoleczna nie pozwalajaca poka-
zywac smutnego oblicza weale nie likwiduje istniejacych problemdw.
Dlatego tyle pracy maja obecnie na Zachodzie psychoterapeuci.

A przeciez smutek, tak czgsto utozsamiany (niestusznie zreszia) ze
zwatpieniem 1 rozpaczg, moze byé tylko wynikiem poglebionej refle-
ksji nad $wiatem. Czlowiek smutny to przede wszystkim taki, ktore-
mu wrazliwos¢ nie pozwala na obojeine czy tez zamaskowane reakcje
na pewne problemy. Czlowiek, ktéry potrafi okazywaé swoje uczucia,
w tym rowniez smutek, wzbudza zaufanie. Mozemy by¢ pewni, Ze
kiedy si¢ do nas u$miechaie, jego rados$c bedzie autentyczna, wyply-
wajaca z glebokich przezyc.

Bfogostawieni, ktorzy sie smucq, albowiem oni bedq pocieszen.

XXXIT niedziela zwykla

Lubimy mie¢ w Zyciu wszystko zaplanowane. Precyzyjny rozkiad
Zajed na julrzejszy dzien, zaplanowany urlop (jesli nigdzie nie wyjez-
dzamy, to tez zgodnie z planem). Cheemy uktadaé zycie i przysziosé
swoja oraz swoich dzieci, a moze nawet wnukdéw. Nic nas wtedy nie
zaskoczy! Owszem, zdarzaja sie nagle 1 nieszczeéliwe wypadki, ale na
te okoliczno$¢ mamy firmy ubezpieczeniowe. Ale czyz sama forma
ubezpieczenia nie jest juz planem awaryjnym? Pomaga nam bowiem
zneutralizowaé to, co NIEPRZEWIDZIANE.

Czuwajcie (...) bo nie znacie dnia ani godziny. Jezus nie mdwi:
wplanujcie”, nie méwi: , przewidunjeie”, ale: czuwajcte.

Czowiek, kiéry ma wszystko zaplanowane, postrzega Zycie tylko
w kategoriach swoich zamiaréw i checi. Nie widzi nowych, niespo-
dziewanych wyzwan, ktére przynosi kazdy dziefi. Jesli nawet je do-
strzega, to natychmiast spycha na dalszy plan, bo takie okolicznosci
nie s3 przewidziane. W ten sposéb mozna zatraci¢ wiele, bo przeciez
tak do kofica sami nie wiemy, co jest dla nas najlepsze. ,,Czuwajcie”
— to znaczy nie zasklepiajcie si¢ w schematach, w ktére sami si¢
wittoczyliscie albo ktos was w nich zamkngt. Sprébujcie spojrzec¢ na
zycie i samych siebie nie tylko przez pryzmat waszych dazen, prag-
nieri, ambicji. Moze si¢ wtedy okazaé, ze dostrzezecie niespodziewa-
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nie co$, co bylo do tej pory niewidoczne, nie zaplanowane, a co
stanow1 o 1stocie waszego zycia.
Czuwagjcie...

XXXII niedziela zwykia

Rachunek sumienia. Zastanawiamy si¢ nad naszymi grzechami, ale
przy okazji dostrzegamy, z pewna satysfakcja réwniez grzechy, kié-
rych nigdy nie popelnilismy. Byé moze nawet doceniamy te ,talenty”
dane nam przez Boga. Nie kradniemy, nie zabijamy... Nam przycho-
dzi to z latwosdeia, a przeciez inni to robig. Talentu, ktéry otrzymali§-
my, nie gubimy, jak nam si¢ wydaje. Najwyzej tylko zakopujemy
gdzies gieboko...

Tymczasem otrzymane talenty Jezus kaze pommnazac. Dlaczego?
Byémy nie stali w miejscu, nie ogladali si¢ przez cate zyme na in-
nych, na ich talenty, by$my nie pordwnywali si¢ z innymi.

Kazdy kroczy wlasng, niepowtarzalng droga. Ma takie talenty,
jakich inni nic posiadaja. Ma je po to, by z nich w pehu korzystac.

Kazdemu bowiem, kto ma, bedzie dodane, tak, ze nadmiar mied
bedzie. Temu zas, kto nie ma, zablorg nawer to, co ma.

XXXIV niedziela zwykia

Gdyby Bég byt widzialay, o ilez latwiej byloby Go kochad. Stanac
z Nim twarza w twarz, zobaczy¢ Go, dotknad, porozmawiac.

Tymczasem BGg czasami wydaje sie lak odlegly, iz zastanawiamy
sig, dlaczego nas nie styszy, dlaczego nie reagnje na nasze wezwania,
progby? Gdzie jest?

Bég chee, aby nasz kontakt z Nim dokonywat sie za posredni-
ctwem drugiego czlowicka. Dla nas to wyjgtkowo trudne zadanie. Ten
drugi jest takim niedoskonalym odbiciem Boga...

Wszystho, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniej-
szych, MnieScie uczynili. (...) Wszystko, czego nie uczyniliscie jedne-
mu z tych najmniejszych, regoscie i Mnie nie uczynili.

Malgorzata Glabisz-Pniewska
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W STRONE NATURY

Malarstwo i rysunek
Marii Markowskiej.
Ostatnie
dziesieciolecie
1984-1994

Muzeum Okregowe
w Rzeszowie,
wrzesiei — pazdziernik 1996 r.

Maria Markowska (1923-1994)
nalezala do pokolenia Arsenahs,
ktbre w opozycji do swoich profeso-
réw — kolorystdw, na pamigtne]
wystawie w 1955 r., ujawnilo od-
mienng, wiasng wizjg rzeczywistos-
ci. Byla 1o wizja dramatyczna. Klu-
czem do zrozumienia gremialnego
sprzeciwu  pierwszei  powojenncj
generacji artystéw wobec estetyzuja-
cej postawy starszych kolegdw
i nauczycieli bylo do$wiadczenie
wojny i trudnych lat powojennych,
ktére szczegdlnie dotkliwie odcis-
nelo sig na psychice ludzi miodych.

Réwiesnicy Markowskiej z ASP
w Krakowie: Andrzej Wréblewski
i Andrzej Wajda, w obrazach i fil-
mach przekazali to przejmujace
dodwiadczenic ~w  symboliczny
1 epicki sposdb. Ona zamknetla je
w obrazach z codziennofci. W por-
tretach i martwych naturach malo-

wanych z rzadks sily  wyram,
z ekspresyjnym przerysowaniem,
z 7astosowaniem chlodne), mroczne|
skali barw, Galeria postaci przez nig
portretowanych to Judzie STAD.
Napiginowane cierpieniem sg takze
J&j martwe natury, w  Kkidrych
umieszczala pospolite przedmioty:
maszyng do szycia, telewizor, kalo-
ryfer, rozprute puszki po konser-
wach. Bezradosne bywaly w jej
obrazach nawet kwiaty, czgsto zresz-
13 byly to bukiety uschnigtych lisci.

Od poczatky, czgsio z braku
innych modeli, malowala autoportre-
ty. Ich surowa, nierzadko bezlitosna
charakterystyka kobiety starzejgcej
si¢ z biegiem lat i zmeczonej, od-
daje  wizerunck osoby  Zyjace]
w stalym napigciu. Poslugujgc sig
duzymi formatami zardwno w obra-
zach olejnych, jak i rysunkach,
uzyskiwata wrazenie nadnaturalnej
wielkosci postaci i motywdw, heroi-
zacji rzeczywistosci. Banalna co-
dzienno§é nabierata w jej pracach
cech patetyczoych.

Do lat 80. tworzyla gléwnie
w pracowni. Elementy natury, stano-
wigce czasem tlho jej obrazdw,
uczestniczyly w dramacie przedsta-
wianych postaci, wzglednie satme go
ilustrowaly. Krytycy sztuki i koledzy
malarze piszacy o jej sztuce, muin,
Tadeusz  Dobrowolski, Andrzej
Wréblewski, Jerzy Madeyski, Sta-
nistaw Rodzifiski, Helena Blumdw-
na, Wiestaw Obrzydowski, Piotr
Krakowski, w recenzjach z jej wy-
staw indywidualnych i zbiorowych,
w opracowaniach [ wstgpach do
katalogéw zgodnie podkreslaja ory-
ginalnoe$¢ i niezaleZnosé jej talentu,
mistrzostwo rysunku, rzadki dar
syntetycznego widzenia. Z tego
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olresu glownie pochodzg prace
nabywane do zbiordw muzealnych,
m.in. Muzeum Narodowego w Kra-
kowie i Warszawie.

W polowie lat 80. w sposobie
widzenia artystki zaszla zauwaZalna
przemiana. W 1984, na rok przed
planowanymi w Dobrzechowie nad
Wistokiem uroczystymi obchodami
800-lecia wsi, ich organizatorzy
zaproponowali  stawnej  krajance
urzadzenie wystawy prac. Markow-
ska urodzila si¢ bowiem w tamtych
stropach, w sgstednim StrzeZzowic.
W Daobrzechowie stal wiedy jeszcze
opuszczony dom jej rodzicow —
gniazdo rodzinne. Artystka przyjeta
zaproszenie, ale na wysiawg posta-
nowila przygotowaé same nowe
prace. Tak narodzil sig pomyst arty-
stycznego reportazu na temat wspof-
czesnej wsi. W ciggu dwu lat ulrwa-
lita w nim widoki stron rodzinnych,
ludzi i domostw, rozleglych pdl i 13k
podgérskiej okolicy.

Ponad setka obrazéw olejnych,
akwarel, rysunkéw pidrkiem, takze
podkolorowanych, w ktérych po raz
pierwszy zmierzyla sig z problemem
malowania w otwarle] przesirzeni,
w réznych porach roku, w bezustan-
nie zmiennym ofwietleniu, zostata
pokazana w czasie jubileuszu, potem
lakze w BWA w Rzeszowie, Ten
dwuletni plener, na ktéry dojeidzata
z odleglego Krakowa, u$wiadomit
je] nowe mozliwoici wyrazowe.
Otworzyl przed artystkg powrdt
w okolice pierwszych wiajemniczen
w $wiat natury.

Na ostatnig dekadg Zycia, nazna-
czong chorobami i utratg sil, przypa-
da trud §cigania wizji natury. Temat
poszerzyla takze o weduty miejskie:
ulice Krakowa, Wawel, Planty.

Wyjezdzata do miejscowosci pod-
krakowskich, w Tarnowskie, nad
morze, w Beskidy. Kilkakrotnie na
Zaproszenie Fundacji Lanckorofi-
skich wyjezdzala do Wiednia i wsi
podalpejskich. Na prywatne zapro-
szenie -- do Kanady. Zewszad przy-
wozita obrazy i teki rysunkéw. Na
ostatni plener do Czgstochowy poje-
chals we wrzesniu 1994 r. Wrdcita
stamtad $miertelnie chora. Zmarta
24 listopada w Krakowie i tam
zostata pochowana.

Wystawa posmiertna jej prac
z ostatniega dziesieciolecia w Mu-
zeum Okregowym w  Rzeszowie
pokazana zostala w dwu pomiesz-
czeniach na I pigtrze poklasztornego
budynkn: we wschodnim skrzydle
korytarza (rysunki) oraz w obszemngej
sali dawmego oratorium (obrazy).
Cigg rysunkdw otwieraty po jednej
stronie prace plenerowe z Dobrze-
chowa, Wiednia i innych plenerdw,
po drugiej — portrety rysunkowe,
m.n. Heleny Blum, Cioci-Rybaczki,
Kuzynki, Dr. Jana Rymara — m¢za
artystki. W sali oratorium pokazano
obrazy olejne: Dobrzechéw, widoki
gbr, ostgpéw lednych, k¢p drzew
1 pujedyncze  drzewa, galezie
w zblizeniu, ulubione deby z Cigi-
kowic pod Tamowem, buki z pod-
wawelskich Plant, a zwlaszcza brzo-
zy. Te ostatnie wracaja wiclokrotnie
jako temat obrazdw zadziwiajacych
tak péZno odkrytymi przez artysike
mozliwosciami kolorystycznymi.
Tiumione przez nig diugo barwy
wybuchajg tu Zarem cynobrow,
z6kcieni 1 $wietlistymi, turkusowyrmi
zieleniami.

Sladem urzeczenia pi¢knem na-
tury s wyznania zawarte takze w jej
listach z tamtych lat, ktdre zostaly
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zamieszczone w wyborze w katalogu
wystawy. Swiat bywa w nich okre$-
lany jako pigkny obraz, jako najlep-
sze malarstwo, o kidrym nie cheg
wiedzie¢  wspéfczesni  malarze,
o ktéry Zenujg upomniec si¢ krytycy
sztuki. Nic tez dziwnego, Ze , arlys-
ei” tak bigdzq i krytycy szuki po

omacku szukajqg ~ pisze w liScie
z 10 XI 1992 1. — Przez ostatnie
dwa tygednie troche rysowalam

w Parku Jordana - pisze 19 X
1992 r. — Bylo pieknie — trudno
powiedziet, ze jak w raju — bo
w Raju cieplo — a tutaj chyba bylo
Jok w DUZYM — OGROMNYM, pigknym
w kolorze obrazie.

Pomyst autorek wystawy i katalo-
gu: Teresy Szetcli-Zauchowej, kus-
tosza Dziahi Malarstwa w Muzeum
Okregowym w Rzeszowie, oraz
plastyczki Barbary Sierzegi, aby
przyblizyé sylwetke malarki widzom
przez ustawienie grupy jej autopor-
tretéw na sztalugach posrodku ob-
szernej salt, okazal si¢ nader szczg$-
liwy. Jeden z ostatnich, zatytulowa-
ny ,Ciagle diwigam”, z 1992 r,
upieszezony na  wprost  wejscia,
tworzyf calo$é¢ z kitkoma sprzetami
z jej krakowskiego mieszkania.
Wypozyczono je, tak jak i pozostale
prace na wystawie, od zamieszkalej
w Rrzeszowie siostry artystki i jej
rodziny, kiéra przejcla opieke nad
dorobkiem twérczym Markowskiej.

Wernisaz wzupehit pokaz filmu
nakreconege pod koniec Zycia ma-
larki przez krakowski osrodek TVP.
Jego autorki: Katarzyna Kotula oraz
Ewa Wista-Walh znakomicie wezuly
sie zwiaszcza w klimat malarstwa
portretowego Markowskiej, ukazujac
poszczegdlne pidina na tle ruchliwej
ulicy Karmelickiej, przy ktérej ma-

Jarka mieszkala, a ktérej charaktery-
stycznie detale budynkdéw znalazly
sie na jej obrazach. Kilkakroinie
pojawia si¢ w nim twarz artystki,
Koementatorem jej tworczodel w tym
filmie byl Wieslaw Obrzydowski,
jeden z czolowych przedstawicieli
polskiej odmiany Nowych Dzikich,
ckspresjonistéw nawigzujagcych do
tworczosci malarzy z kregu Arse-
nahi.

Krystyna Paluch-Staszkiel

EFEKT HUMANISTYCZNY

Wystawa retrospektywna
Wiestawa Smuzinego

ldee — wyciggi —
prowokacje

Torui, Dwor Artusa,
wrzesiell — pazdziernik 1996 r.

Kiedy w 1977 1. Wieslaw Smuz-
ny wraz z kolegami z Grupy Dziala-
nia pojechal ze swojg sztuka do
malefikiej podbydgoskiej wioski
Lucim, koledzy ze Swiata artystycz-
nego pukali sig w czota. Dzi§, po
prawie dwudziestu latach, ekspery-
ment Jucimski okazuje sie jednym
Z najciekawszych epizodéw wspél-
czesnosci w polskie] sziuce. Doku-
mentacje Akci Lucim 1 innych
eksperymentdw artystycznych Smuz-
nego przez ponad tniesiac mozna
bylo ogladaé¢ w toruriskim Dworze
Artusa.

Artysta rozpoczal dziatalno$é we
Wroctawiu, Tam ukariczyl Liceumn
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Sztuk Plastycznych i zadebiutowat
pierwsza  indywidualng wystaws
wPlakatl autorski” w Galerii Wspét-
czesnej ,,Ruch”. W 1976 r. przenidst
si¢ do Torunia i rozpoczal studia
w pracowniach prof. Edmunda Pio-
trowicza 1 Ryszarda Krzywki. Nie-
bawem zostal asystentem prof., Janu-
sza Boguckiego w Zakladzie Peda-
gogiki Artystycznej Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika. Od 1980 r. jest
samodzielnym  wykladowea  na
UMK,

Jedna z najstarszych prac prezen-
towanych we Dworze Artusa ma
nazwe ,Magia liczh”, ktérej to
magii Smuzny ulegatl w wielu swo-
ich dziataniach twérczych. ,Magia”
roZzpoczeda sie juz  od  klopotéw
z daty urodzenia autora: 15 XII
1944 r. w oficjalnych dokumentach
zostal zmieniony na 1 I 1945 1.
Jednak bezpodrednim bodicem do
skorzystania z tego pomyshs byt
przypadkowo kupiony bilet tramwa-
jowy oznaczony numerem 111 111,
Cykl pochodzgey z lat 1972-75
wykorzystuje mechaniczny =zapis
cyfr. Umieszczane w 370 shipkach
albo na planie kwadratu Jub pigeio-
boku uzyskuja  niespodziewany
walor graficzny. Na tej zasadzie
powstat plakat ,.Dni moje, dni Two-
je, dni, ktérych jeszcze nie znamy”
pokazany na wystawie ,Plakat autor-
ski” w 1972 1.

Fascynacje mnoZeniem znaku
graficznego moina  dostrzec takze
w jednej z najnowszych prac Smuz-
nego ,274 oblicza oblicza” - prze-
niesionych na papier fotograficzny
kadrach nakrgconego niegdys 8-
-milimetrowego  filmu.  Dopiero
statyczne zdjecia pozwalajy wyrdz-
ni¢ minimalne zmiany mimiczne

czlowieka, kidre ulatujy przy oglada-
niv filmu sprzed éwieréwiecza.

O swojej tworczosci Smuzny Iubi
mawiaé ,sztuka spoleczna™ Niepo-
kot mnie, 7e wspdlczesny artysta nie
tworzy juz nawet dla innego artysty.
W rywalizacji z innymi za podstawo-
wq cnote uwaia odmiennoié. Jego
stabos¢ polega na tym, 2e nie ma
pojecia, jak dotrzeé do odbiorcy.
Nikt go zreszig tego nie uczy. On
nawet nie wie, jak bardzo ta wiedza
moze byé mu przydatna. Nic dziwne-
g0, skoro na ekademiach mowi mu
sig jedynie 0 warsztacie.

W Jlatach 70. akcje takic jak
»Podréz” nie byly w ,Srodowisku”
przyjmowane przychylme. Galeria
urzadzona w pociagu z Bydgoszczy
do Krakowa, a do tego artySci an-
kictujacy widzéw? To wygladato jak
kaganek o§wiaty niesiony z partyjne-
go nakazu robotnikom i chlopom.
Tymczasem, co potwierdzily dziata-
nia artystyczne w Lucimiu, SmuZne-
mu udato si¢ unikngé ideologicznych
zakotwiczen. Byle w tym prawdziwa
wiara, Ze jesli dobrze poznamy
odbiorcow naszej sztuki, to da nam
to przewage nad innymi, 7e pomoie
konkurowaé w ukladzie artystycznym
— méwi autor. — W latach 70, wia-
dza byla juz bezideowa i tchérzliwa,
tolerowala wszystko oprécz bezpo-
Sredniego ataku na siebie. Pamietam
tylko jeden przypadek, kiedy cenzor
zdejmowal z jednej z naszych wy-
staw obraz, bo facet, kidrego przed-
stawial, za bardze przypominal mu
Gierka. Ale my, choé nie zraliSmy
wowczas sztuki  Beuysa, byliSmy
wowczas tak prrepojemi wiasnymi
ideami artystycznymi, Ze usiroj nie
mial dla nas wigkszego znaczenia.
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»aiew-plony”, Korekta”, ,Stone-
cznikowe  ploty”, ,Upomnienie
o wode”, ,Popioly i dymy przed-
wiofnia” — to nie tylko dzialanja
artystyczne, ale i pierwsza zakrojona
na taky skale proba dialogu z od-
biorcg. Katowniki, kiére Smuzny
wbijal w  miejscach pierwszych
spotkan z mieszkalficami wsi, wrosty
silnie w jej krajobraz. Niespodzie-
wanie Lucim okazal si¢ catkowicie
otwarty na ten dialog. Smuiny, wraz
ze swoimi kolegami z Grupy Dziata-
nia (pdiniej Grupy 111), Bogdanem
1 Witoldem Chmielewskimi, zapro-
ponowal jej za to nowy sposdb
postrzegania codziennodci, nauczyt
mowié o zZywiotach, postrzegaé
zwigzki z lokalng ,kulturg symboli-
czng”.

Ekstrapolacje dziatafi lucimskich
Smuincgo — zmodyfikowane realiza-
cjc ,Zielonego wiatru” i ,,Ktadki dia
ptakdw” — zoslaly bardzo dobrze
przyjete w ramach Tygodnia Sztuk
Efemerycznych w Bruay-La-Buissig-
re. Znalazly réwniez odbicie
w przedsiewzigciach artystycznych
Ekumenicznego Klasztoru Sztuki
prof. Janusza Boguckiego i Niny
Smolarz w Warszawie. Pozostalo po
Lucimiu do$wiadczenie, ktérego nie
ma nikt w Polsce. Na rynku wartosci
artystycznyclh nieporéwnywalne, kté-
rego nie bedzie moina pomingé
w panoramie sziuki polskiej. I jesli
nawet w ludziach z Lucimia w za-
pomnienie péjdzie caly tem efekt
artystyczny, to pozostanie inny —
humanistyczny.

Zapis ludzkich reakeji, rozméw,
gestéw ma dla SmuZnego najwigk-
szg warto§é. Ich ogromna liczba
utrwalona na fotografiach, slajdach,
nagraniach dZwigkowych 1 [ilmach

video pozostaje obecnic w archi-
wach auiora. Zaledwic drobny ufa-
mek tej dokumentacji zdolano po-
miescié na toruiiskiej wystawie.

Adam Willma

SZEKSPIR
POLITYCINIE POPRAWNY

Tealr Ateneum w Warszawie

Kupiec wenecki
Williama Shakespeare’a

pirzekiad — Stanistaw Baraficzak
scencgrafia — Maciej Preyer
rezyseria — Waldemar
Smigasiewicz

premiera w marcu 1996 r.

»Kupiec wenecki” to sztuka gry~
wana po 1l wojnie bardzo rzadko
i mnawet wspominana niechetnie;
postaé Zyda Shylocka wywoluje
zaklopotanie zaréwno ludzi teatry,
jak i duzZej czesci potencjalnej publi-
cznodci. Jakby sie umdwiono, ulega-
jac szlachetnym oczywiscie podszep-
tom duszy, Ze naleiy zapomnieé
Szekspirowi ten dwuznaczny wy-
bryk. W efekcie moje cholby poko-
lenie dotad nie ogladato tego dra-
matu w teatrze. A przeciez ,Kupiec
wenecki” nalezy do najbardziej
frapujacych dziet w  twérczosei
Szckspira. Okruciefistwo, z jakim
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zostal opisany éwiat i postaci, jest
posunicte do najdalszych granic, od
klehowiska zadz, namigtnosci, niena-
wisci bije niemal fizycznie wyczu-
walny Zar. Nic nie jest tu jednozna-
czne, kazdy posigpek ma motywacje
jawne 1 skiywane, kaZda niemal
postaé to osoba o skomplikowanej
naturze, wewnetrznic potrzaskana,
zadradnigta gleboko przez Opatrz-
nosé, Takze, a raczej przede wszyst-
kim, taki jest Shylock. Nikt, kio
przeczytal uwaznie dramat, nie moze
traltowad tej figury jak Szekspirow-
skiego odpowiednika Zyda Stissa.
Dowody na te mozna zreszty odna-
lez¢ choéby w XIX-wiecznej i mig-
dzywojennej polskiej praktyce tea-
tralnej. Bardzo niewieln polskich
aktoréw ukazywalo na scenie Shylo-
cka jako podiego lichwiarza albo
uosobienie  demonizmu. Idac za
wskazaniami jednego z  najwiek-
szych aktoréw angielskich, Keana,
podkreslanc tragiczny wymiar cha-
rakieru tej postaci, cierpienie, zloZo-
ne podglebie jego obsesyjnej niena-
wisci, motywacje psychologiczne
pchajgce go do spelienia okrutnej
zemsty.

W pierwszym polskim przedsta-
wieniu ,Kupca weneckiego”, jakie
zdarzylo mi si¢ ogladaé — wykorzy-
stujacym znakomity przeklad Barai-
czaka — Shylocka gra, zgodnie
z tradycjg, aktor uwazany za jed-
nego z najwickszych naszych ariy-
stdw dramatycznych, Gustaw Holou-
bek. Ma on tu fragmenty znakomite,
jak choéby kluczowy monolag o zy-
doslwie i antysemityzmie, jednak nie
sposdb zgodzi¢ sig z Koncepcis
catodciowy roli. Holoubek zdecydo-
wanie przesadzil z obrong Shylocka.
W jego interpretacji jest to smuiny

aniol, gleboko skrzywdzony przez
$wiat. Naciggany do tej tezy tekst az
trzeszezy 1 w Koficu to Szekspir
wygrywa, teatr za$ ponosi porazke.
Shylock przeciez, mimo wszelkich
okolicznodci lagodzacych, jest jed-
nak najpierw czlowiekiem, ktdremu
makabryczny practical joke z wyci-
naniem dhzmikowi funia ciata przy-
chodzi do glowy, a staje si¢ wkrétce
czlowiekiem zdecydowanym w ten
sadystyczny sposdb  zamordowad
wroga. Aniofom rzadko zdarza sig
miec w swoich biografiach takie
fakty.

Za porazke przedstawienia nie
sarn Holoubek jednak ponosi wine,
bo tez najwyraZniej i nie jego tylko
byl to pomyst interpretacyjny. Rezy-
ser, dazac do wybielenia Shylocka
w mysl zasad ,politycznej popraw-
nosci”, przeczernil $wiat dookolny,
by na tym tle czysto§é owej postaci
uwydatnita si¢ jeszeze dobitniej.
Poza mitoécia Shylocka do Jessiki
(Dominika Qstatowska) tylko uczu-
cie Antoniz (Ferzy Kamas) do Bas-
sania {Krzysziof Kolberger) miewa
tony prawdziwsze. Wszystkie inne
nami¢tnoSci sa skarlale, rozpustine
albo naznaczone falszem. Amanci
jeden w drugiego okazali si¢ ho-
moseksualistarni, stad ich mitosne
wyznania skierowane do zamoznych
partnerek brzmialy az nadto podej-
rzanie. Nikt z wykonawcdw nie
wydobyt dwuznacznosci charakterdow
i motywéw; po scenie chodzity same
wredne typki raczej rodem z Gogola
niz z Szekspira. Przyznam, ze moie
najbardziej zabolato to, iz obie nader
interesujace, barwne, zlozone postaci
kobiece, Porcja (Magdalena Zawadz-
ka) i Jessica, wypadly fatalnie. Por-
cja byla na przemian nadeta i miz-
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drzaca sie parweniuszka, nie zas
arystokratka o przenikliwym umysle,
zdolng do glebokich uczué, O Jes-
sice Ostatowskiej nie dowiedzielis-
my si¢ nicZego, moze poza tym, ze
jest wstrgtng kreaturg. Dlaczego ta
ubdstwiana przez ojca cdrka Shylo-
cka spotwarza go w obrzydhiwy
sposdb, nienawidzi, a wreszcie okra-
da i umyka z kochankiem - nie
mam zielonego pojgcia.

Charakter §wiata teatralnego
podkresla final, w ktérym odbywa
sig pantomimiczna orgia u Porcji;
uczestnicy jej pdlmadzy i odziani
w maski obmacujg sig  lubieinie.
W zabawie tej nie biorg udzialu
tylko dwie osoby, te, kibre zostaly
gleboko zranione: Shylock i — Anto-
nio. Jest to doéé zaskakujaca préba
rehabilitacji Antonia, w zaden spo-
s6b wczeSnicj nic sygnalizowana.
Wydaje sig tez pomystem niekon-
sekwentnym w zestawieniu z tezg
gléwna; to przeciez Antonio naj-
okrutniej przesladowal Shylocka,
posuwajac si¢ nawet do rgkoczynow,
a wreszeie zabral mu majartek
i zmusit do przyjecia chrziu. Ale
wida¢ zasady ,politycznej popraw-
nofci” tak gleboko przemawiaja do
tworcdw  spektakiu, e namigina
skfonno$¢ Antonia do wiasnej plei
musiata przewazy¢ i stal sig¢ tarcza
chroniacg owg postaé.

Wszystko razem — jesli dodaé
jeszcze niespdinost stylistyki spek-
taklu, w ktérym elementy tragiczae,
komiczme, basniowe i groteskowe,
zamiast wspalgrad, gryza sie zawzig-
cie — jest dos¢ irytujgee 1 prowokuje
do rozzloszczonego — wzruszenia
ramionami. Korzy§¢ z tej premiery
taka tylko by¢é moze, iz teatr polski

przypornni sobie o istnieniu owej
wykiete] a pelnej tajemnic sztuki
Szekspira. Oby tak si¢ stalo.

Joanna Godlewska

KONSEKWENCJE ADOPCH

Matka swojej matki

rezyseria — Robert Glioski
Polska, 1996

Przyznaje — od dawna nie widzia-
tam dobrego polskiego Olmu. Z tym
wiekszymi nadziejami wybratam sig
na ,Matke swojej matki” w reZyserii
R. Glinskiego. Bowiem 1 rezyser ma
za soba pewne dokonania (wystarczy
przypomnied [ilm o tematyce dzie-
cigeej — ,Niedzielne igraszki”),
i scenarzystka — Joanna Zétkowska
— prébowala swych literackich sit
w  autobiograficznej  ksigZeczce
(»Ukltadanka™), a obsada glownych
18] (Maria Seweryn, Joanna Zdtkow-
ska, Krystyna Janda) sugerowala, ze
warto sig¢ tym filmem zainteresowaé.
Jednakze dwie godziny w kinie
pozbawity miie ztudzen.

Tematem filmu jest adopcja,
a §cidlej méwigc odwieczne pytanie:
czy i kiedy powiedzie¢ przybranemu
dzieckw, Ze mialo innych biclogicz-
nych rodzicdw, Rzeczywiscie jest to
skomplikowany problem, zwlaszcza
ze cheé poznania swoich korzeni jest
w kazdym czlowieku tak silna, iz
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moze odwrdcié jego los. Gldéwna
bohaterka filmu to 18-letnia, dora-
stajgca  dziewczyna w maturalnej
klasie. Uczy sie w szkole muzycz-
necj, jest uzdolmiona skrzypaczka,
zamierza studiowaé w Nowym Jor-
kn. Matka (naukowiec, weterynarz)
powoli pakuje dla nich obu walizki.
Wiasnie w  trakcie przegladania
papierdw niechcaey wychodzi na
jaw dw dokument stwierdzajgey, ze
dziewczynke zabrano niegdy$ z do-
mu dziecka, Wtedy pada nieunjknio-
ne pytanie: Dlaczego mi nie powie-
dziain$? 1 bezbronna, ale nadzwy-
czaj szczera odpowiedZ: Najpierw
byta§ za mala, a potem zapomnia-
{am. Cotka krzyczy: Tego nie moina
zapomnied!

Moze jednak mozna, a przynaj-
mniej bardzo by si¢ chciale. Dla
przybranej matki przyniesiona do
domu dziewczynka byla nicrozer-
walng czgdcia jej Zycia, zawsze obok
niej, jek na fotografiach w rodzin-
nym albumie. Odkrycie tajemnicy
dla tej ponadczierdziestoletniej ko-
bicty jest wiclkim zagroZeniem,
katastrofa psychiczna, Ta rola, kidra
Joanna Zotkowska przeznaczyla dla
siebie, wydaje si¢ najdojrzalsza,
najlepiej zagrana i najbardziej wiary-
godna {moie z wyjgtkiem ostatnie)
sceny, chyba przejaskrawionej).
Niestety dwie pozostale nie dordw-
nujg jej swym poziotemn,

Fabula prowadzi nas w kierunku
tatwym do przewidzenia. Dziewczy-~
na szuka swojej prawdziwej matki.
I znajduje jg. Gdzie§ pod Warszaws,
w zaniedbanej kamienicy mieszka
Ewa, nic spemiona piosenkarka
o burzliwym 2Zyciu uczuciowym,
dotgd nie ustabilizowana i infan-
tylna. Whadciwie nie potrzebuje

doroslej cérki. W chwili gdy sig
pojawia, traktuje ja jak przyjacibike,
z ktorg moina si¢ zabawié. To cirka
stara si¢ zaopickowaé matky (stad
tytut filmu}.

Obie aktorki — Krystyna Janda
i Maria Seweryn (w rzeczywislosci,
jak wiadomo, takze matka i corka) ~
nie sprostaly swoim zadaniom na
ckranie. Mlodsza jest sztywna, nie
potrafi ,zagraé twarzg” emocji, ktére
nig targaja. Nawel w jednej z kulmi-
nacyjrych scen — rozhicia skrzypiec
-- nie bierzemy udzialn w jej rozter-
kach. Matomast starsza szarfuje
w stylu dobrze nam juz znanym
Z jej wezedniejszych wcielen filmo-
wych (,Kochankowie mojej mamy™,
»Stan posiadania™). Gra osobe pry-
mitywng za pomocg arsenahi Srod-
kow, wérdd ktdrych nie zmiendt sig
ani jeden szczegdt. By¢ moze bliskie
pokrewiefistwo nie sprzyja pracy na
planie, a chgé zapcwnienia wlasne-
mu dziecku jak najlepszego startu
w trudnym rzemioSle aklorskim
rdwniez paralizuje, ale wszysikic le
domysly nie usprawiedliwiaja rezul-
tatu, jaki proponuje si¢ publicznosci.
Zreszia, ko wie, moZe jestem Za-
nadio wybredna, moze widownia
telewizyjna, ta, ktra iubi ogladad
popularne telenowcle, zaakcepluje
i taki produkt rodzimej kinema-
tografii.

Na obrong tworcéw filmu trzeba
dodaé to, Ze sam scenariusz oparty
na faktach jest wart glebszej refle-
ksji. Powréémy do pytania o kon-
sekwencije decyzji o zostaniu zastgp-
czymi rodzicami. Zdanierm Benja-
mina Spocka (amerykadiskiego pe-
diatry, autara poczytnego poradnika
wDziecko™), nie nalezy ukrywaé
przed dzieckiem faktu adepeji. Czy
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przysposobione  dzieckoe  powinno
o niej wiedzieé? Osoby doswiadczo-
ne, majgce do czynienia z tymi spra-
wami, zgodnie twierdzg, Ze itk
Z calq pewnofciq dziecko dowie sie
o lym wezeSniej czy poinief od przy-
padkawych 0séb, choéby rodzice jak
najstaranniej ukvywali ten  faki
Prakiycznie nie ma przypadku, aby
takie nieoczekiwane odkrycie nie
wigzalo sie dla siarszego dziecka,
a nawet dla osoby dorosiej, z silnym
wstrzqsem psychicznym. Przez lata
cale nie udaje sig poiem driecku
odzyskaé uwtraconego poczucia bez-
pieczeAistwa. Autor twierdzi, Ze
adopcja w swej istocie jest §wiado-
mym darem serca, nic nalezy sig jej
wstydzi€¢ ani ukrywac. Te wskazdw-
ki, jakkolwiek z pozoru prosie
1 naturalne, nielatwo realizowad
w Zycit.

Anna Pletrzak

ksigzki ]

. GLOD ZYCIA,
GEOD WIECZNOSCI

Anna Janko
Zabici
czasem dlugo stojg

Wyd. ,,0KIS”,
Wroclaw 1995, ss. 63

Anna Piwkowska
Skaza

Wyd. ,,Wyzwaria”,
Warszawa 1996, ss. 55

Kazda z tych poetek zashiguje na
osobne omdwienie, o obu pisalam
zreszty ma ftych tamach. Obie sg
miode i ambitne, Janko wydata
dotychczas cziery zbiory wierszy,
Piwkowska trzy. Ich Zywa, akiywna
kobieco$¢ zainspirowala mnie mys-
leniem o fenomenie poetyckiego
talentu jako sposobie oswajania
dwiata. | Janko, i Piwkowska uzy-
waja tej samej zefiskiej broni
w walce z groZbg przemijania,
z uplywem czasu, z wizglednoscig
naszych doczesnych poczynai, obie
postuguja sie jak tarczg uczuciem
mitoici, cielesnodcia, ale tez kulturo-
wymi symbolami 1 mitami. A prze-
ciez, jak przystalo na prawdziwe
kaptanki muzy poezji, obie majg
swoje wlasne metody oblaskawiania
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rZeczywistosci, moéwig osobnymi
jezykami, czerpia z innych arsena-
16w Srodkdéw ekspresji. Janko wy-
réinia postawa agresywna, jej poe-
Zja to prowokacja, wyzwanie rzuco-
ne $wiatu w akcie desperacji, préba
ocalenia wartofci istnienia - przez
wskazywanie palcem zha, okropnosci
i paradokséw codziennodci. Poezja
Piwkowskiej to raczej zaklinanie,
egzorcyzmowanie  rzeczywistodci,
stwarzanie wierszem zastony dymnej
miedzy otchlanig cierpienia a prze-
Zywajaca dusza.

Wiersze Janko z tomu ,Zabici
czasem dlugo stojy”™ juz tyrudem
sugerujg ton arogancji, ironii, wy-
zwania, kiéry je przepeinia. Ow ton
nie jest bynajmniej gra podjeta przez
osobe zlofliwg czy wyrachowang,
przeciwnie — to cfekt rozpaczy,
poczucia zagubienia, $wiadomosci
grozy, jaka niesie Zycie. Dla tej
poetki  Zycie to rzeczywiscie nie-
ustanna walka z uplywajacym cza-
sem, z udreky pamieci, z poczuciem
niespelnienia, z problemami partner-
stwa: chociaz jesteSmy stworzeni |
przeciwko sobie | chodzi o to aby
si¢ nie daé [ 1| pozwolié calemu
Swiatu { by sobie przesredl! | pod
naszymi zlgczonymi dionmi. Mitosc
nie jest wigc dla Janko sita jednokie-
runkows, wiaZe sie z mig ciagly
niepokdj, towarzyszy jej uczucie na
przemianr absolutnej wszechmocy
1 skrajnej bezradnosci. Jej erotyki
pelne mroczmego pigkna, fizycznej
bliskofci, przepelnia jednoczeénie
lek przed utrata, degradacjg pigkna,
grozbg "rozpadu. Poetka stwarza
swojej bohaterce lirycznej wcigz
nowe bariery do przekraczania, aby
nie poczula si¢ zbyt szczesliwa.
Spelnionym nadziejom przeciwsia-

wione jest okruciefistwo przypom-
niefi z okresu wojny — przezycia
rodzicéw i innych krewnych — wcigz
powraca widmo apokalipsy zatruwa-
jac chwile beztroski. Pigtrzac przed
samy sobg zmienne nastroje i stany
ducha, poetka nie moze oddad si¢
w calodci kontemplacji urody $wiata,
J&j sceplycyzm wcigz mnozy obrazy
zaglady i duchowej utomnosci czho-
wicka: i jesli nawet jedna piesh ta
sama | przeszyla wszystkie gardla
przy okrqglym stole, (...) to jest to
tylko seans | pélpijakow prawdy.

Dla Janko takze jezyk jest bronig
wymierzong przeciwka sobie samej:
Ani mie¢ | ani byé — powiada
w wierszu ,, Androgyne”, tak uzupet-
niajgc dramatyczny dylemat: wresz-
cie stadlam naprzeciw siebie | jak-
bym zamierzala sig golié. lej ,,staba”
pleé  przejawia niezwykla moc
w kreowsaniu potencjalnych, alterna-
tywnych i relatywistycznych rozwig-
zafi. Ostatecznie jednak poczucie
rozdarcia, mniejednorodnogei  czasu,
historii, biologii, przeznaczenia,
sktada sig w dramat nie do rozwia-
Zania:

— czy nikomu nie jest dane

2sigpic si¢ w jedno

i zacigzyé glebokim szlachetnym
[cigzarem

(.-Androgyne”)

we wiasnych rekach

Dramat niestabilnosci i niespel-
nienia stanowi réwniez dominantg
wierszy Anny Piwkowskiej. Zef-
skodé Piwkowskiej ma jednak od-
mienne promieniowanie emocjonal-
ne. Nie agresja, bunt, szyderstwo,
ale cieplo lagodnosci, rezygmacja
i poddanie si¢ losowi stanowia atuty
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poetki w potyczce z grozg Swiaia,
Jej aktywno$é jest aktywnoScig
marzenia, l¢sknoty tak sublelnej, Ze
az zalracajgcej wlasny realno$é.
Piwkowska podobnie jak Janko ma
$wiadomosé przemijalnodci i rozpa-
du doswiadczanego $wiata, podobnie
przemawia z pozycji $mierci, zaniku
rozproszonej na nieskonczong ilosé
elementdw materii istnienia, jednak
w jej postuwic nie ma wojowni-
czosci i zawzigtodci Janko, jest to
raczej uleglosé kogod, kto poznal
ostatecrnie wszysikie mechanizmy
i zywioty zycia i nie wierzy w sens
protestu i ztorzeczenia.

Swiat dla Piwkowskiej jest jak
powtarzajaca si¢ scena W teatrze
isinicnia, gdzie wszystko iuz bylo,
gdzie bél i szczedcie odkrywaja
uparcie swoje role i nic nie moze
odmienié ustalonego raz na zawsze
porzadku. Poetka wierzy S$wigcie
jedynie w magie milosci toZsamg
z magia sztuki. Janko zadaje drama-
tyczne pytania, wiedzac, ze nic ma
na nie odpowiedzi. Piwkowska
uprzedza nie zadane jeszcze pylania
preystajac na $wiat taki, jaki jest. Jej
jezyk — ryimiczny, harmonijny,
spiewny — oblewa rzeczywistosé
jakby miekky falg stéw, aby pochlo-
naé wszystko, cokolwiek istnieje,
isinialo, czy bedzie istnie. Unice-
stwienic dokonane w porywie mi-
fosnej ekstazy staje sie ekwiwalen-
tem, a moZe wreez racjy ocalenia.
Bardzo to chrzescijafiski punkt wi-
dzenia, ale Piwkowska artykuluje
przy okazji swoje whasne indywi-
dvalne rozpoznania., Wceiclajac sig
w cudze grzechy, Zadze, nieszczgs-
cia, owijajac sig nimi jak welonem,
poetka staje sig po czefci wszyst-
kimi przywolywanymi przez siebie

istotami, pormnazajgc, intensyfikujac
whasne bycie: Siostro moja, Ofelio,
biala drogo mleczna, [ uwierz, rozu-
miem wigcej, tak samo odwieczna |
jak twéj bol, jest ta iqdza, ktdra
mnie w proch starla, | to pragnienie
wielkoSci w malej duszy karia, /[
Wige kulg si¢ na {6iku, cheg byé
jeszcze mniejsza, [ przezroczysta jak
kropla, od powieirzra Izejsza. | Chee
stopic si¢ w_swej winie, chcg by
mnie nie bylo, | gdy jej jedynym
grzechem  byla  tylkko  milosé
(»Z Makbeta”).

Piwkowska dociera do kresu
mozliwosci  ludzkiego  poznania:
pigtrzac w swoich wierszach sprze-
cznosci istnienia, kreUJe Swiaty na
pograniczu zycia i Smierci, jawy
i snu, dnia i nocy, historii 1 zmy§le-
nia, by przez wnikniecie w niemoz-
liwe, niepojgte, nie istniejace zdobyé
pewnosé wlasnego losu. Programo-
wym utworem manifestujacym onto-
logiczne rozterki i poznawcze kon-
stelacje jest tytulowa ,Skaza” opie-
wajgca triumf wicloznaczenia. Iscie
Salomonowa  madrod¢  wyziera
z wierszy Piwkowskiej, kidra wie,
ze przyrodzonymi atrybutami czlo-
wicka sg samotnos¢ 1 bezradnosé,
zimiennasé 1 niekonsekwencija, gléd
akceplacji i Zzadza zatraty. Migdzy
biegunami Zycia 1 $mierci trzeba
zbudowad dom, ktéry musi zagwiad-
czy¢ o ludzkim heroizmie, Nie
mamy o co kbcit sig ze Swiatem —
powie poetka w wierszu ,Podaj mi
ogicfi”, ki6ry jest hymnem na czesé
niedoskonatodci stworzenia i aktem
afirmujacej mitodci. Milo§¢ opisywa-
na przez Piwkowsky ma cechy bo-
skie, albowiem tylko Bdg poleca
kocha¢ to co chote i ulorne. To
sprawa wiary, pomieszanie pojeé [
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i pomniejszenia zadawanych cioséw
— méwi poetka w cytowanym juz
wyzej wierszu. W wierszach Piw-
kowskiej petno jest tej madrej wiary
i wyrozumialej cierpliwodci, goto-
woscl cierpienia. Csoby przywoty-
wane z imion i nazwisk, a takze
bezimienne symbole czlowieczei-
stwa diwigaja brzemi¢ istnicnia jak
faske. Nic moma tez nie wzruszaé
sig obecnodciy w tych wierszach
zwierzat, roflin, sprzgtéw i przed-
miotéw  uzytkowych, martwych
okruchdéw  rzeczywistoici,  kidre
poetka oiywia swojg wyobraZnia,
a takze owych gesidéw, westchnien
i chwil zapatrzenia, gdy wiecznosé
mnie dotyka [ i strach przed $mier-
cig cichmie, znika.

Poetka ma wielki dar odkrywania
we wszystkim, co jest i czege nie
ma, znakéw wiecznodci, boskiego
pigtna nieustanncgo rodzenia: Gdy
gdzies na zawsze gasnie gwiazda, |
gdzie indziej owocujq wisnie, Piw-
kowska posiadia takze i t¢ wiedzg,
ze:

Nie to jest w Zyciu wazne, co

daje nam Zycie samo, ale

pragnienie, ktore jest jak Ho

gdy skrzypce thwig juz w futerale.
(,,Upat™)

Dwie poetki, dwie wizje, dwa
sposoby odpgdzania demona $mierci,
zniszczenia, rozpadu $wiata, prze-
kiesistwa niepewnosci, niejednozna-
cznosci losu. Czytelnik niech sam
wybierze, ktéra z przedstawionych
propozycji poetyckich ma dla niego
wiekszg wartosE, kidra jest blizsza
jego wrazliwoéci etyczne) 1 gustom
artyslycznym.

Adriana Szymanska

PRZEKRACZANIE GRANIC

Michat Jagielto
Trojkgtna Turnia

»Iskry”, Warszawa 1996, ss. 140

Pierwsze 7 zarmieszczonych
w tym tomic opowiadafd (przy-
pomnijmy: autora kilku juz pozycji
prozalorskich, ktéry po wydanin
powiescl ,,Stodnia® w 1985 1. na
dlugie lata zamilkt jako twdrca,
wykorzystujge z pozytkiem i odda-
niem swe talenty dziatacza spotece-
nege 1 wylrawnego negocjatora
politycznego) zaczyna sig jak utwdr
z dziedziny science fiction czy mod-
nej dzi§ fantasy: bohater budzi sig
na tarasie skalnym wysoko nad
doling, w polowie filara prowadza-
cego ha wysoki szezyt, i nie wic,
dlaczego ani jak si¢ tu znalazl, Mato
tego, mimo usilnych, gorgczkowych
starafl niec umic wyluska z pamigci
niczego sensownego na temat wias-
nej tozsamodci i wie tylko tyle, Ze
nie wie, kim jest. Probuje sie wiec
uczy¢ mmowu siebie, od poczatku,
i pierwsze, co odkrywa — jako wy-
jatkowo korzysine w jego polozeniu
— jest to, ze wiedza o gérach i prag-
matyka wysokog6rska jest dla niego
czym$ tak naturainym jak oddycha-
nie. Ta iluminacja nie tylko pozwala
mu podjaé wilasciwe dziatania na
skale, ale staje sig tez wyrazistym
impulsemt aktywizujgcym pamigé;
powoli, sukcesywnic wylaniaja sig
Z jej nieczynnej glebi urywane, za-
czepiajgce jedno o drugie, ogniwa
przezyé.

Migawki przypadkowych przy-
pomnicnn  uruchamiajas  sckwencje
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kolejnych retrospekcji. Jako najsil-
niejszy, przebija sig na powierzclinie
naprzod  doSwiadczony  niegdys
epizod lawiny i pomocy wdzielonej
wspdhowarzyszom nieszczescia,
pdZniej wracaja reminiscencje ze
wspinaczck po nie okredlonych
jeszcze z navw goérach z partneremn,
réwniez na razie nie zidentyfikowa-
nym w my$li, choé przeciez byt on
bliski jak wnajblizszy brat. Po tych
nitkach retrospeklywy — mimo ze
z wolna nabrzmiewaja one konkre-
tami i nazwami (czasem obcojgzyce-
nyrmi, wskazujacymi na do$é ,mig-
dzynarodowe” korzenie osobowosci
bohatera, choé wiadomo, e jest
Polakiem) — nje mozna jednak dojsé
do kl¢bka; zapewne mie tyle nic
mao#na, ile bohater zdaje. sig 7 coraz
mniejszym entuzjazmem, a nawet
jakby z narastajaca niechecig szukaé
owege najwazniejszege dla siebie
wyjasnicnia. Ba, kiedy przypadkiem
znajduje sig juz blisko tego ,kiebka™
— kicdy mianowicie przypadkiem
podstuchuje zza skat glosy ratowni-
kéw GOPR-u szukajgcych, jak
mamy prawo sie domyslaé, wiladnie
jego — podejmuje, chyba tez ku
wlasnermu  zaskoczenin, paniczng
i jakby instynktowng ucieczke, ktéra
okazuje sie ucieczka od prawdy
i rownoczes$nie od siebie, takiego
siebie, 7 jakim zapewne sam si¢ nie
godzit (co chyba spowodowafo nagla
decyzje samotnego wyjazdu w gd-
ry). Jak mozemy my, czytelnicy,
domniemywaé na podstawie rozmdéw
ratownikéw i strumienia S$wiado-
mosci bohatera, bezpodrednig przy-
czyng jego niezwyklej sytvagj jesl
to, ze rozbil sie wczedniej, prowa-
dzgc samochdd na szosie gorskiej,
po czym zniknat z miejsca wypad-

ku... Ale jesli to byt zwykly wypa-
dek, to dlaczego poszkodowany od
razu vciekl zacierajgc wszelkie §la-
dy, dlaczego zabral z soba plecak,
pozywienie i byl doskonale przygo-
towany do dlugotrwatej samoinej
wyprawy wysokogdrskiej...? Trzeba
podkredlié, Ze narrator z wielka
subtelnodciy, kunsziem psychologi-
cznym, znajomos$cia arkanéw ,sus-
pensu”  fabularnego odtwarza wed-
réwke po gérskich szlakach -
i réwnoczesng intencjonalng w glgb
siebiec — tego uciekiniera od rzeczy-
wistodci wspdlczesnej | zwlaszeza
od swojego w niej ,przydziatu”
egzystencjalnego.

Jest to niewatpliwie najbardzicj
mistrzowskie z irzech zamieszezo-
nych w tomie Jagiely opowiadan —
ktére fgczy nie tylko gdrska sceneria
akeji i nie tylko podobieristwo sche-
matu fabularnego: najbardziej ,,prze-
chodnia™ 1 fundamentalna jest tu
kreacja bohatera. We wszystkich
trzech przypadkach poznajemy mez-
czyzme w {zw. sile wieku, ktory
w zasadzie ma juz za sobg wszystkie
blaski i gorycze zycia i kiéry po-
nadto czuje, Z¢ W gruncie rzeczy
przezyt 1o, co moze w istotny spo-
sOb wplynaé na ksztalt i sens jego
Zycia, wiec juz nic go nie zaskoczy,
ani w wymiarze spotecznym (ma do
siebie wiele pretensji za dotychcza-
sowe funkcjonowanie w zhiorowodci
ludzkiej), ani w planie indywidual-
nym (wiele znaczyly dla niego fas-
cynacje crotyczne, milodci do wy-
branych Jurat i Ew, ktdre to uczucia
znajdowaly swe spelnienie zawsze
bardziej w wyobrazni niz w zyciu).
Jest to mgzezyzna niezwykle wrazli-
wy, moze nadwrazliwy, o nader
czutym, wyostrzonym glosie sumie-
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nia i stawiajacy sobie dofé maksy-
malistyczne cele; trudno sig wigc
dziwié, ze z lalami poglebia si¢ jego
wewnetrzny dyskomfort psychiczay,
narasla stan niezadowolenia z sicbie
— co w rezultacie, kidry poznajemy
juz bezposrednio z tresci opowiadan,
doprowadza do dramatycznej decyzji
postawienia siebie przed jakim$
nadzwyczajnym, przelomowym za-
daniem.

Poniewaz mgzezyzna od miodosci
byt zwigzany wyczynowo i duchowo
z gdrami, postanawia (jest to sytua-
cja wyjsciowa schematu fabularnego
we wszystkich trzech utworach)
zerwaé raptem i calkowicie — bodaj
na pewien czas — z¢ swym cywilizo-
wanym otoczeniem i swoimi w nim
rolami 1 poddaé sie narzuconemu
sobie surowemu, meskiemu egzami-
nowi zycia, wlasnic w gorach. Do-
datkowego wyjaénienia, dlaczego sy
to akurat géry, mozemy poszukac
w podpowiedzi juz nie narratora,
a samego autora, uczestniczacego
w ankiecie rmiesiecznika ,Znak”
(nr 7/1996) pt. ,Jak wychowywaé
sumienie” 1 twierdzacego tam m.in.:
W gérach, w sytuacjach skrajnych —
a miewalem z takimi do czynienia
jako ratownik gorski i alpinista —
warloSci sq tak wyostrzone, Ze wy-
rainie widaé GRANICE, kidrych prze-
kroczenie réwna sig  katastrofie
biologicznej lub moralnej. Czesto-
kroé fakiycznie czlowiek nie ma tam
wyboru, albo inaczej: te dwie mozli-
wolci wyboru drogi sq tak od siebie
oddalone, ze decyzjg podejmuje sig
bez wahania — za tchorzostwem
i meskg kompromitacjg lub za iy-
clem, za 2wyczajug przyzwoitoScig
(...). Whrew pozorom, wyhary
w gorach sy latwiejsze i czytelniej-

sze niz w mgielnej, rozmytej pano-
ramie wspdlczesnych nizin gk —
pisze Jagietlo — dlatego takie wias-
nic wyzwanie moze wysiawi¢ mgz-
czyzne na prawdziwa probe; mez-
czyme, ktSry — jak bohater ,Tréj-
katnej Turni” - probuje wyrwad sig
z macek znicwicfciatej cywilizaciji
i sprawdzié swojg wartodé, poste-
pujgc nb. jakby w mysl scenariusza
ideowego zarysowanego przed kilku
laty przez krytycznego analityka
wspdlczesnej meskiej duszy, amery-
kafiskiego poete, Roberta Bilya,
w przetlumaczonym réwniez w Pols-
ce ,Zelaznym Janie” (rozwijat te
mysli ostatnio w 7/8 numerze ,,0d-
ry”  takze Krzysztof Lechnicki
w prowokacyinie  zatytutowanym
tekécie ,Miegdzy Rambo a migcza-
kiem™).

Bohater ksiazki Michata JagicHy
— zwlaszcza w drogim i trzecim
opowiadaniu (w finale pierwszego
leszcze daje si¢ skusiC lgkom i wia-
ca ku dolinom) — nie tylko rzuca lo-
sowi meskie wyzwanic, ale posuwa
si¢ dalej: S§wiadomie wyznacza sobie
przeszkody, siawia przed sobg gra-
nice, kiérych przekroczenie réwna
sig katastrofie, Narzuca sobie dodat-
kowe utrudnienia, ktére w oczach
mieszkaficdw nizin mogg uchodzié
juz za samobéjcze. Takie, jak np.
wyprdbowywanie na sobie tego, ile
dni  glodéwki moZna przezyé
w  skrajnie  trudnych warunkach
w gérach (konsultowany przed wy-
prawa lekarz wieSci bohaterowi
nicchybng $mieré, co weale go nie
2raza) albo jak giehoko mozna zejié
samotnie o jednej linie, z jedng
latarkg itp. do przepastnej jaskini
(i tuta] bohater zdaje si¢ podéwiado-
mie liczyé z ewentualnosciy ostate-
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cznego rozstrzygnigeia swego losu,
choé w myslach bagatelizuje te

intencje).
Znamienne, #e ten idcowo-psy-
chologiczny  scenariusz  gdrskiej

odysei bohalera jest w zaskakujgcy
sposGb pokrewny schematowi tres-
ciowemu innego utwory, kidry uka-
zat si¢ niedawno na naszym rynku,
ktéry byl pisany niezaleZnie i ktdre-
go autora od Jagielty raczej wiele
dzieli, niz laczy (bo i ,przydzial”
pokoleniowy, i filozofia spoleczna,
i temperament [iteracki, i upodo-
bania stylistyczne) — myslg o ,Bia-
fym krzku” Andrzeja Stasiuka. I tam
grupa mezczyzn, przechodzgeych na
rdzne sposoby przez swojg ,SInuge
cienia™ i nie znajdujacych satysfak-
cjonujscego spetnienia swoich zycio-
wych ambicji oraz miodzieficzych
marzefi, przygnebionych warunkami
wspdlczesnej cywilizacji w polskim
wydaniu, gardzacych (jak bohater
»Trdjkatney Turni™) merkantylno-
-znicwicdcialy  rutyna wegelacji
migjskiej, postanawis w Srodku naj-
cigzszej zimy wyruszyé w gdry,
w najbardzie) niedosigpne matecz-
niki Bieszczad. Tyle 2Ze tej piglce
w~wspaniatych” przy$wieca od po-
czatku zamyst poddania sie ostatecz-
nej prébie, naruszenia ,nieprzekra-
czalnych granic”; oni w zasadzie
wyruszajg w gory — jak po Londo-
nowska przygode — po pigkng meska
Smieré, nie godzac sig z¢ swoim
skazaniem na Zycie ,migczakéw”,
Bohzterowie Jagictly, jak juz suge-
rowalem, raczej ukrywaja gleboko
w podSwiadomosci podobne inten-
cje, o ile w ogble je naprawde Zy-
wig; w kazdym razie nigdy sie przed
sobg do nich nie przyznajy, wyru-
szajac na granie i filary skalne. Cheg

sprawdzié siebie, poddaé si¢ praw-
dziwym kryteriom bytu, tak jak go
pojmujy, i by¢ moze dopiero wyso-
ko w gorze (albo gleboko w jaskini,
w ,Czytaniv jaskini”) neci ich ta
katastroficzna mozliwos¢. Jesli wzo-
réw dla powiefci Stasiuka mozna by
szukaé w przenicowanym schemacie
powiedcl przygodowej, Londonow-
skiej, 1o opowiadaniom Jagiclty
patronuje raczej model (a takze
chyba w pcwnym stepniu siyl) prozy
Hemingwayowskiej,

Mieczystaw Orski

NIEPOKQRNI —
STO LAT POZNIE]

Marian Brandys

Dziennik 197677

»Iskry”, Warszawa 1996

Mariana Brandysa nie trzeba
przedstawiad czylajacej publicznosct,
Jest powszechnie znanym prozai-
kicm, a jego ,,Koniec §wiata szwole-
zerdw™ znajduje sig niemal w kazdej
ambitniejszej biblioteczce domowe;j.
Jednak w swojej ostainiej ksigzce
~Dzienniko 1976-777, odchodzi od
wizerunku pisarza historyczmego.
Pokazuje nam siebie i swoje najbliz-
sze oloczenie calkiem prywatnie,
publikujgc po 20 latach brulion
z osobistymi zapiskami. Ich po-
czgtek tgezy sie z dniem 23 IX
1976 r., data powstania Komitetu
Obrony Robotnikdw, ktérego aktyw-
ng dzialaczka byla Jona pisarza,
aktorka ~ Halina Mikolajska.
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»Dziennik 1976--77” to §lad pamieci
o wydarzeniach, ktore rozgrywaly
si¢ bezpodrednio wokét ich domu.
Dzi§ nie wypada pisaé ¢ KOR-ze
po pierwsze dlatego, ie KOR-u
chyba w ogéle nie bylo. Po drugie,
jesli ostatecznie KOR byl to nie na
Sswoim miejscu i nie w porg. Po
trzecie KOR nie skiadaf si¢ z odpo-
wiednich oséb. Po czwarte, KOR
niezupelnie robil to, co powinien by}
robié, teby teraz robié dobre wraze-
nie — te stowa napisat Jacek Bocheri-
ski we wstepie do recenzji w ,,Gaze-
cie Wyborczej” (,Gazeta o ksigi-
kach”, 12 VI 1996). Rzeczywiscie sg
one obecnie niestychanie trafne.
KOR powolala do Zycia grupka
intelektualistéw-zapaleficdw ozywio-
nych wlasnym uporem, ktérzy ope-
wiadanie sig po stronie przes§ladowa-
nych opiacali represjami skierowa-
nymi przeciwko nim samym. KOR
wspicraly osoby o mmaczgeyvch na-
zwiskach, m.in. Jerzy Andrzejewski,
Stanistawa  Baraficzak, Ludwik
Cohn, Jacek Kuron, Jan Joézef Lip-
ski, Aniels Steinsbergowa, ks. Jan
Zicja. O ich dzialaniach i kolejach
zmagail z wiadzami PRL najbardzie;
wyczerpujgco  opowiedzial Jacek
Kuroni w ksigzce ,,Gwiezdny czas”
(a ostatnio przyjaciolom poswigcit
wspomnienie na famach czerwcowej
#Polityki”). Jednak dzi§, po 20 la-
tach, jego glos, jednego z najbar-
dziej zaungazowanych ludzi KOR-v,
jest stabo styszalny. Za 1o glodno,
napastliwie i1 wrecz obelzywie krzy-

czy obecny przewodniczacy .57
Zakladéw  ,Ursus”™ -  Zygmunt
Wrzodak. Pozwolg sobie uzyd

w charakterze komentarza cytatu
z tekstu Jozefy Hennelowej: Uroczy-
stosci 20-lecia robotniczego protestu

w Ursusie pokazaly, ie mozna (...):
zamiast najprostszego ,dziekujemy”
za tamtq odwage [ determinacje
solidarnoici  w warunkach rterroru,
w kiorych najpowszechniejszq re-
akcjq byt zwyczajny strach, obrzucié
dawnych pomagajqgeych wyzwiskami
{ oszczerstwami. (,..) Jest wewneirz-
ng sprawg zwigzku, dalej spokojnie
nazywajgeego sie ,Soliderno$é”, ze
chee mieé w swoich szeregach Zyg-
rmunta Wrzodaka | braé na swoj
rachunek wszystko, co on reprezen-
tuje i mowi {,Tygodnik Powszech-
ny”, 7 VI 1996). Gorzka lekcja
spotkata dziataczy KOR-u, a stowa

Jacka Bochediskicgo okazaly sig
prorocze.
Jednakze ,Dziennika” Mariana

Brandysa nie mozma traktowac tylko
jako obserwacji zjawisk politycz-
nych, kidre wsirzgsnely dostatnig erg
Gierka. Pisarz dat w nim wyraz
swoim  wewneglrznym  nastrojom,
zwatpieniomn 1 lgkom. Poczatkowo
nie wierzyt w to, ze ten osobliwy
ruch przetrwa, ¢ przerodzi  si¢
w co$ wigcej niz mala grupa opozy-
cyjna, kiéra w dogodnej chwili
wiadza zdusi. Dopiero gdy KOR
okrzept i stat sie znany na Zacho-
dzie, Brandys pozwolil sobie na
odrobing optymizmu. Byt bardzo
ostrozny, cheial byé na tyle daieko,
aby gwarantowaé bezpieczefistwo
domu: dla babci i swojej wychowa-
nicy, Tosi Krzysziofi, a zarazem na
tyle blisko, aby w kazdej chwili méc
podaé pomocng dlod Zonie, ktorg
nieustanne inwigilacje doprowadzity
na skraj samobgjstwa. Brandys nie
ukrywa swoich sympatii i niechgci
w samym Srodowisku literackim:
ceni Jana Jézefa Szczepafiskiego,
Jerzego tojka, Jézefa Hena, nato-
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miast bez ogrédek wypomina ko-
niunkturalizm Andrzejowi Kuémie-
wiczowi. Przy okazji wymienia
i innych ,Juminarzy kultury” holu-
bionych przez wiadze ludowa: Ro-
mana Bratnego, Adama Hanuszkie-
wicza, Olge Lipifiskg. Ci wszyscy
ludzie, o skrajnie odmiennych pogla-
dach, spotykajg si¢ w Domu Litera-
téw w Oborach i rzucaig sobie spod
oka kose spojrzcnia. Pisarz je no-
tuje.

Brandys nic prébuje ukrywaé, Ze
Czuje sie zZmegczony, WyczZerpany
Zyciem w stresie i zngkany nieustan-
nym niepokojemn o najblizszych.
Tylko spokojnie — méwie sobie. —~
Tylko spokojnie, Za wolno$é trzeba
placié. Cena, oczywiscie, jest wyso-
ka, Pisarz odbiera burzliwe czasy
kazdym nerwem, skokami ciSnicnia,
depresja przemieszang z euforia.
Daje $wiadectwo tym stanom ciala
i ducha na kartach dziennika, ktéry
dzigki temu jest niezwykle autenty-
czny. Nie ma w nim cienia kreacji,
4 jest po prostu zapis zycia. Miko-
tajska, Brandys, jego brat i grono
przyjaciol sa miepokorni: poedobnie
jak ludzie z pokolenia pozytywi-
stéw, o ktdrych pisal w ,Rodowo-
dach niepokornych” Bohdan Cywiri-
ski. Sg tacy w slo lat  pdinicj,
z whasnego wyboru, i co najwazniej-
sze, poczytujg to sobie za chotg.
Niestety, cnota wybiera waskie
§ciezki i nie bywa powszechna.

LDziennik  1976—77" Mariana
Brandysa jest rdwniez dzielem lite-
rackim. Jacek Kuroi w jednym
z listéw pisanych do autora z wig-
zienis zauwazyl Pisarz, prawdziwy
pisarz, to, mySle sobie, po prostu
taki facet, co wchodzi w nasze zycie
i zmusza, aby patrzeé na nie inaczej.

Wedlug tej definicji Marian Brandys
z pewnoscig jest prawdziwym pisa-
rzem, ktéry mnie tylko pokazuje
Swiat, ale jeszcze wie, kiedy to
zrobic. W 20 lat po powstaniu
KOR-u, po fenomente ,Solidarnos-
ci” i w obliczu rozbicia obozu ,,po-
sierpniowego™ trafia ze swoja ksigz-
ka do tych, ktérzy mysleli lub mysia
podobnie. Do niepekornych. Czy to
prawda, Ze jest ich coraz mniej?

Anna Plefrzak

ATLANTYDA
LITERATURY POLSKIE]

Wiadystaw Panas
Pismo i rana
Szkice

o problematyce
Zydowskief

w literaturze polskiej

DABAR,
Lublin 1996, ss. 155

Sg teksty krytyczne, ktore wydajy
sig waimiejsze niz obszar literatury
podlegajycy w nich opisowi, Wy-
starczy przypomnieé dziela choéby
tych najbardziej znanych: Manfreda
Kriedla, Stanistawa Brzozowskiego,
Henryka Elzenberga. Tak sig stafo
i tym razem, pdy $wiatio dzienne
ujrzala nowa ksigzka Wiadystawa
Panasa ,,Pismo i rana” wydana jako
I tom serii edytorskiej Critice Litera-
turae Judaicae.

Zbior ien, jak pisze jego autor, to
1ZECZ © tym Czego nie ma — choé jest
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~ w [iteraturze polskiej. Panas ukia-
da podejmowane przez siebie prob-
lemy chronologicznie. Zaczyna od
minionego stulecia esejem: ,Sacer:
dwiety-przeklety. Obraz judaizmu
w literaturze polskiej drugiej polowy
X1X wieku”, Zaczyna od szokujace-
go i prowokujacego  stwierdzenia:
W 1821 roku w literaturze polskie]
dokonat  si¢ akt fundementalne;
transgresji i epifami. (...) Oto nie-
owykle popularny dwczesny pisarz,
criowtek-instytucja, ,, dyktator moral-
ny”, ,cziowiek-Polska”™ — Julian
Ursyn Niemcewicz — publikuje po-
wieS¢ ,Lejbe i Siora, cxyli listy
dwéch kochankéw”., Ow ,romans
sydowski” — taki ma podiytut —
oiwiera historie lemaw iydowskiego
w polskiej literaturze picknej: picrw-
szy duzy umwor w calosc, od po-
czqthu do kerica, wypelniony proble-
matykq iydowskq.

Autor juz w pierwszym Z oma-
wianych tu szkicOw wyznacza na-
wias czasowy dla swych dalszych
obserwacji: Tak jak symbolicznym
poczgtkiem  temaln  Zydowskiego
w literaturze polskiej jest ,Lejbe
i Siora” Niemcewicza, symbolicznym
Jej zakonczeniem jest , Weiser Dawi-
dek” (1987) Pawla Huelle — rzecz
proklamujgca nieobecno$é Dawidka-
-Innego. Po  wydaniun doskonalej
powiesci mlodego prozaika gdan-
skiego ternat zydowski w literaturze
polskiej istnieje juz tylko jako ,post-
scriptum”, Panas zwraca uwage, Zc
w ,lejbie 1 Siorze”, picrwszej po-
wieSci Zydowskiej piora polskiego
autora, dominujg dwa tematy: prze-
kroczenie w domenie erotyki —
mitosé dwojga kochankéw, oraz
w domeni¢ sactum — postalat re-
formy jndaizmu. Swigtosé 1 erotyka

towarzyszg wi¢c od poczatku proble-
matyce polsko-zydowskiej, stajac si¢
centralnymi kategoriami tej topiki.
Amplitudy  tematyki zZydowskiej
wyznaczone przez Panasa to milosc,
dwigtosC 1 $mierc... MiloS¢ i $mier
sg wigce w kontekscie literatury
polsko-zydowskiej dwoma biegu-
nami sacrum. Terminom tym odpo- -
wiada zreszlg slale obecna w tej
literaturze opozycja Swiatlo§¢ —
ciemno$c”, dzigki ktbrep Swiat zy-
dowski jest obszarem Swigtym, lecz
spowitym mrokiem. Jest, unzywajac
terminologii kabalistycangj, ciemnym
Swiecidtem. W kolejnych esejach
autor pozostaje wierny lym wyzna-
cznikom aksjologicznym.

W szkicu ,Sacer: $wigly-przekie-
ty” poruszane sg rdwoiez bolesne
rewiry w relacjach  polsko-zZydow-
skich, Mdwi sie wiec tu o nabrzmia-
tym napigciu, kidre przeciez istnieje
migdzy sacrum zydowskim a chrzes-
cijafiskim, o ambiwalencji w dzie-
dzinie przezywania §wigtodci, kidra
Panas okreéla jezykiem Caillois jako
sacer: §wigty-przeklety. Droga do
Swietofci prowadzi przez klgtwe —
przypomina jeden z bohaterdw
~Meira Ezofowicza”. Co cickawe,
kategoria ,sacer” okazuje si¢ uzyle-
czna w odniesieniu do obrazu judai-
zmu w calej literaturze polskie). Zyd
to ktos wybrany, ale jednocze$nie
przeklety.

Panas wielokrotnie przywoluje
imjona  XIX-wiecznych  pisarzy
polskich pochodzenia zydowskiego:
Czyfiskiego, Klaczkg, Kraushara,
Feldmana... i tych bardziej wspdl-
czesnych: Karola Rosenfelda, Mau-
rycego Szymla, Romana Brandstaet-
tera, Ande Eker, Irmg Kanfer...
Stosujc ten zabieg $wiadomie, wska-
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zujac w ten sposdb na trzeci wymie-
niony juz biegun literatury polsko-
-zydowskiej:  $mieré-nicobecnost.
Réwnoczesnie przypomina o pulsacji
lej tematyki w dzictach Polakéw, dla
ktérych obszar zydowski zawsze
jednoznacznic kojarzyl sie z obeos-
ctg. Wiréd przywolywanych pisarzy
warto wymieni¢ Orzeszkowa, Nor-
wida, Konopnicky, Zapolska czy
Swigtochowskiego. W literaturze
polsko-zydowskiej XIX w. wszystko
dzieje sie w przestrzeni sacrum,
kiora staje sig przestrzeniq dialekry-
cznego  napigcia i ambiwaglencji.
Réwniez problematyka wiary, obec-
na w tej topice, jest w napigciu
migdzy racjonulnym  poznaniem
rywym w refleksji Mojzesza Maj-
monidesa a ezolerycznym oSwicce-
niem medrcéw Kabaly., Oba typy
episiemologii laczy Zydowskie do-
Swiadczenic egzystencjalne ,bycia
w drodze”, kidrego Zywa matenali-
zacjg jest staroZytna literacka forma
midraszu, opowiadanego w czasic
uczly sederowej w noc paschalng.
W ten oto sposéb midrasz — ,zywa
opowic§C” 1yczy w literalurze pol-
sko-zydowskiej forme z tredeig.
Kolejnym obszarem, w  kidry
zaglebia sig W. Panas, jest tematyka
zwigzana z fenomenem literatury
polsko-zydowskicj okresu 20-lecia
migdzywojenncgo. Refleksja nad
tym zjawiskiem jest zawarla  az
w trzech wydmienitych esejach: ,Ja
— polski poeta hebrajski niemowa”,
»Zamach piéra” oraz tytalowe ,Pis-
mo i rana”. Wyrdznikiem tej litera-
tury jest funkcjonowanie w obiegu
komunikacyjnym obshigujqcym Zy-
dowski dyskurs w jezyku polskim
oraz jej percepcja na He tresci tam
artykufowanych. Pylania, ktdre sta-

wia Panas, odnoszg si¢ do istoty
zjawiska: czy ten ,pobyl™ w polskiej
literaturze miat mie¢ charakier trwa-
by, czy tylko przejiciowy 1 okazjo-
nalny? Zydzi w okresic 20-lecia
w Polsce uzywali nie tylko jezyka
polskiego, istnialy  wskazywane
przez Punasa trzy obiegi kullurowe:
polski, zydowski i hebrajski. Cecha
przedwojennego zydowskiego para-
dygmatu kulturowo-komunikacyjne-
go jest wige wielojgzycznosé, Litera-
ture pogranicza polsko-zydowskiego
wyrdmia lakze specyfika hipotetycz-
nego podmioti czynnosci twdrczych
oraz niepowiarzalny Swiat przedsta-
wiony, czyli tematyka i topika, ktéra
odwoluje sig¢ do znakdw zydow-
skiego kodu kulturowego i religijne-
go, a takZe zasady semantycznej or-
ganizacji wypowiedzi. Clekawym
problemem  teoretycznoliterackim
jest rdwniez kwestia odbiorcy wirtu-
alnego. Czytelnikiem literatury pol-
sko-zydowskiej okresu przed I woj-
ng swiatows nie zawsze byl Zyd.
Wigee) — czeScie) byl to Polak,
rzadziej Polak-filosemita.

Relacje ksztahujace oblicze litera-
tury polsko-zydowskiej oddaje najle-
picj, zdaniem Panasa, chiazm -
figura retoryczna, ktérej zasadg,
obok odwrdconej symetrii cZlondéw
skiadniowych, jest réznicujgce po-
widrzenie, jak w.tytule eseju polsko-
-zydowskicgo  autora, Edmunda
Steina; ,Nardd Mesjasza i Mesjasz
narodéw™, Spotkanie Zyda i Polaka
w literaturze to, parafrazujac stowa
Emmanuela Lévinasa, spotkanie
w samym sercu chigzmu. Chiazm
majacy swoja realizacje graficzng
w alfabecie greckim, ma réwniez
sw6j odpowiednik  semiotyczny
w hebrajszczyznie — alef. Chiazm
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dokonuje si¢ réwnicz w samym
wnelrzu wspominanej topiki zydow-
skiej, to tulaj ma miejsce spotkanie
$wieckodci i sakralno§ci. Chiazm to
»miejsce Mesjasza”, obszar epifanii,
gdzie Inny ma szanse okreslic swoja
tozsamoéé i glofno ofwiadczyd, jak
niegdy$ Samuel: Jestem. Chiazm to
na koncu réwniez méwienie o Izrae-
lu, Ziemi Swiglej, w mowie obcej,
i to w kategoriach czysto politycz-
nych.

Literatura polsko-zydowska i zy-
dowsko-polska jawi si¢ jako ostamnie
getto Zydowskie w Peolsce — pisze
Panas. W literaturze tej Zyd przema-
wia poniekad wiasnie z getta, tzn.
od wewngtrz, ze Srodka polskiej
literatury, W 1931 r., roku debiutu
najwickszego poety polsko-zydow-
skiego 20-lecia, Maurycego Szymla,
po raz pierwszy prrzemawiz w litera-
turze polskiej Zyd jake Zyd, Zyd
jako podmiot kultury polskiej, Pod-
miot ten odstania siebie jako Innego,
obwieszcza swg innod$é z wnetrza
Tego Samego jezyka, z serca mowy
— z poezji: Zwierzam sig iobie Elia-
szv, [ mowq swych ojcéw sepleniqge
(-.-) Ze nigdy nie nazweg w swych |
wierszach maiki mojej imienia. | Bo
nie pomiesci sie smutkiem | w pogo-
dzie stowiariskich stow.

Sytuacja poetdw  polsko-zydow-
skich byla tragiczna, bo byé poetq
omacza prreciez posiadanie nad-
migru stéw, to najwigksza intensyw-
no$¢ mowy, szczegélnie zwigkszona
Jjej obecnosé. Przez swoja ,o0bcodc”
I swoisty nieporadnos¢ jezykows
poeci odkeywali dychotomie pisma
I rany, jej asymetrie [ niewspéimier-
no§¢ — mozna by¢ poeta polskjm,
nie "bedac Polakiem; mozma byé
pocly polskim, bedac Zydem, ale

sytuacja ta boli, powoduje krwawie-
nie...

Szkic ,Zaglada od zaglady”
Panas rozpoczyna od przytoczenia
pozbawionego sensu zdania jednej
z bohaterek opowiadania Marii
Dabrowskiej ,,W pigkny letni pora-
nek™ Dlaczego Warszawa nie zrobi
tej rzece zagtady od zagindy? Rzecz
wigc bedzie dotyczyé zaklGeenia
mowy, ,szurnu informacypego”, nic
tylko na plaszczyfnie jezykowej, ale
réwniez etycznej, ontologicznej,
estetycznej. Zaki6cenie to wywotalo
dos$wiadczenie zaglady. Slusznie we
wstgpie Panas odrdznia pojecie
»zaglada™ od religijnie nasyconego
greckiego terminu ,.holocaust”, ktdry
niesie ze sobg aspekt dobrowolnosci
i poswigcenia. Zydowska ,oflara”
nie byla dobrowolna i trudno doszu-
kiwaé si¢ w niej znakow obecnosei
sacrum. Przedmiotern szkicu jest
wi¢c nieprzekladalne na jezyk dy-
skursu  doSwiadczenie clerpienia
i Smierci Innego. Pozydowskie
stowo ,szoah” jest wige z literatury
polska” w interakcji, w zderzeniu.

Pisarze polsko-zydowscy mdwia
o do$wiadczeniu Szoah réznie. Raz
tak jak Henryk Grynberg, jako na-
oczni  Swiadkowie  nieobecnosci,
ktorzy majdowali sig w epicentrum.
Innym razem jako wkryci, dla ktd-
rych najwigkszg wartoscig jest prze-
Zycie po aryjskiej stronie. Wszystkie
przekazy taczy mowienie o rzeczy-
wistodci z pozycji ofiary oraz §wia-
domosé, e tu, w Polsce, miejscu
zagtady, przebiega of $wiala, serce
historit. Tematyka zagiady dla tych,
ktorzy przezyli spodrdd narodu
skazanego na rzeZ, stala sig po woj-
nie ohsesja.



Ksigzki

237

Drugi biegun wyznaczaja $wiade-
ctwa polskie, glosy tych, ktorzy
rnajdowali si¢ poza Swiatem umar-
#ych i nie byli skazani na Szoah. Oni
takze dawali $wiadectwo, moie
niewspdOhmierne z rozmiarem doko-
nanej zbrodni, ale jednak... Panas
przywoluje wigc liste réwniez pol-
skich literatéw: Andrzejewski, Bo-
rowski, Milosz, Natkowska, Réie-
wicz, Zagdrski... I jeszcze najnow-
sze $wiadectwa, pisane juZ z innej
perspektywy, czesto przez tych, dla
ktdrych =zaglada byla tylko epizo-
dem z kart podrgeznika od historii:
Rymkiewicz, Huelle, Szewc.., Pisa-
rzc ¢l jui z pewnej perspekiywy
probujy przemysleé sens i konsek-
wencje tego wydarzenia, W pisar-
stwie polsko-zydowskim widoczna
jest dychotomia — réznica stanowisk
obserwacji: miejsce ofiary i miejsce
§wiadka. Szoah w literaturze polskiej
to glos ofiar i $wiadkiw. I ten zmie-
szany chér gloséw wydaje sig jej
istotng cechq. Obie strony przedziela
jednak jaki§ nie tylko historyczny
i widzialny mur gelta, ale réwniez
polaryzujacy mur obojgtnodci, réz-
nica rémic: Im blizej Smierci tym
wigcej réZnic. Cruje sie to rdwniez
dzisiaj, 50 lat po woinie...

Ostatni  szkic Panasa ,,Topika
judajska w literaturze polskiej XX
wicku” jest prébg uporzadkowania
wezedniej analizowane] problernaty-
ki. Panas pokazuje wigc gléwne
#rodfa archetypiczne literatury zy-
dowskicj: Biblie, Talmud i Kabale.
Wskazujac wige na gléwne iropy,
wyréznia w topice judajskiej charak-
terystyczne dla niej motywy religij-
ne: Prawo, ktémia z Bogiem, Ksig-
ga-Autentyk; motywy  Swieckie:
Zydowskie miasteczko, Erec Izrael;

tropy  mistyczne:  kabalistyczny
Golem, Swiatlo, Aniol; oraz jedyny
topos antysemicki: Zyd - wieczny
tufacz. Tom zamyka ,Addena” —
krétki wybdr wierszy poetdw pol-
sko-zydowskich 20-lecia migdzywo-
jemnego -~ Maurycego Schlangera
1 Maurycego Szymla.

Zbidr szldcéw krytycznych ,Pis-
no i rana” oprécz swoich niewatpli-
wych waloréw historyczno- i teore-
tycznoliterackich wyrdania sie jesz-
cze jednym: Wiadystaw Panas, mam
wrazenie  skutecznie, odbudowuje
zniszczong przez  ,niecbecnos$é”,
podstawowy relacje, jaka winna
istnie¢ pomiedzy nadawcy a od-
biorca na tym kruchym obszarze
»Alantydy literatury polskiej”, rela-
cig: Ja — Ty._..

Stawomir Zurek

UWIEDZIONY PRZESZEOSCIA

. Antoni Czyz
Swiatlo i stowo
Egzystencjalne
czytanie

tekstéw dawnych

Tow. ,,Ogréd Ksiag”,
Warszawa 1945

Jako V tom serii wydawancj
przez Towarzystwo ,,Ogrod Ksiagg”
ukazala sie ksigzka A. Czyza. Opa-
sly tom 7z okladka zaprojektowang
przez autora, z plomiennym, wrecz
mistycznym rysunkiem, juz zapo-
wiadajacym podobng tre$é. Bog to
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tytul obrazu, ale i klucz do catosci:
mipothiwej, bogatej, wymykajacej sig
slowu, Wszak nie tylko o Bogu
traktujacej, a moze przede wszyst-
kim o czlowieku tesknigecym za
Bogiem, po omacku szukajacym,
Z trudem, ale wytrwale, dla tej tesk-
noty i dla wyrazu tego szukania.

Czyz jest badaczem wytrawnym.
Cheialby polskg literature odezytaé
na nowo, z uwgglednieniem jej
wieloglosowodci i niejednorodnosa.
Zacheea do odkrywania, publikowa-
N 1 rozumnego czylania tekstéw
dawnych, a niesjusznie zapomnia-
nych czy wigez nieznanych. Jego
rozumienie literatary (za S. Skwar-
czyiiskq) jest bardzo pojemne. Wie-
lokrotnie powtarza, ze kazdy sen-
sowny twér stowny zashiguje na
miano literatury.

Autor ma swoich ulubieficéw.
Czgsto przypomina Jana Pawla II
i jego encykliki wnikliwie analizu-
jace kondycjg duchows wspGlczes-
nego czlowieka i $wiata; Sw. Jgnace-
go Loyolg, kitory dzigki ,Cwicze-
niom Duchownym” skulecznie prze-
konal mowozytnego czlowicka
o mozliwosci zinjany i prZemiany,
jesli tylko sig w owa mozliwose
uwierzy 1 bedzie  wspolpracowad
z taska. Teksty Kaspra Druzbickiego
1 Magdaleny Mortgskiej sa wiclce
przekonujgcym zapisem tej wiary.
Mamy tez odkrywcze i nowatorskie
odczytanie staropolskich arcydziet,
jak  chotby  ,Bogurodzicy” czy
»Zywota czlowieka poczciwego™.
To, co pisze CzyZ, jawi sig jako
wazne dla wladciwego zrozumienia
literatury 1 nie tylko. A pisze pole-
mizujac i odcinajac sie od osadéw
klasycznych, jak chotby [ Chrza-
nowskiego, ktéry nie znosil twor-

czodci ks. Baki, M. Janion, chyba
przeceniajgcej role  romantyzmu
w historii literatury polskiej, czy
wreszcie Gombrowicza, genialnego
ignoranta wiasnej przesziodci (to
W niczym nie umniejsza znaczenia
1 wagi przekornego ,dialogowania”
Gombrowicza z viwigconym auio-
rytetami). 3

Teksty zebrane w tomie ,Swiatlo
i stowo” byly w wickszosci publiko-
wane w rdznych czasopismach i pra-
cach zbiorowych, tutaj jednak ukla-
daja sie w nowa catogé. Kazdy
z nich stanowi uchylenie okna na
Swiat obtecujacy jeszcze wiecej. Jest
to Swiat rozumicjacej humanistyki,
dla ktérej tekst z przesztosci to nie
szacowny j z pietyzmem analizowa-
ny zabytek, ale klucz otwicrajgcy
tajemnice bytu autora i czytelnika.
Whasnie w tym porownym ,pisa-
niu”, jakim jest lektura dziedzictwa
przeszio§ci, tekst zaczyna Zyc
nowym zyciem. Staje si¢ Zrédlem
Swiatta z przeszlodci oswietlajacego
mroki stows, a moze wrecz Logosu.

Jest tez mowa o kulturotworczej
roli benedyktynéw, o jezuitach,
o benedykiynce pozostajacej pod
wplywem  duchowodci zardwno
benedyktynskiej, jak i jezuickiej,
o malarstwie wschodnim i zachod-
nim, a zatem o szeroko rozumianym
dziedzictwic duchowym i o koniecz-
nosci zakorzenienia w njm. Autor
tak méwi we wstgpie o spudciinie
staropolskiej: Z calq powagq i mocg
pragne wskazeé na steropolskie
driedzictwo jako niezbedne, iywe,
bogate, wspaniale, niexwylkle,
a zresztg — otwarte na wielkie te-
maty ludzkie (s. VII).

Czyz potrafi 1o robi¢. Wskaze
kilka przykdadéw. Oto jak pisze
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o ,Bogurodzicy™: Trwa poprzez
wspolnote, Spiew i obrzed. I itylho
tak przemienia. Gdy jednak tak jq
prayigé i — w padeiei Eucharystii -
wespot z innymi (z ojcami..) wy-
Spiewad, bedzie piesnig-przejiciem
i pieSnig Huminacjg: osadzi czio-
wieka w domu Prawdy [ odslont ten
dom. Stanie si¢ wiedy ikong Obco-
wania, a puste mysii (,napelt mys-
Ii") i spragnione serca wypelni dar
Bozej obecnosci, jakiej dostqpié
mogg - w spotkaniu mistycznym —
tylko ludzie ufni i przemieniem.
Liturgia i pie$h bedq ,, niegasnqcym
Swiatlem teofamii” (s. 19).

O Reju: Zgode na Swiat wywodzi
z calego, porazajgcego bogaciwa
doswiadczedt ludzkich ¢ biada temu,
kto cheintby dojrzeé w |, Zywocie”
kostyczny trakiat metafizyczny! Jest
to portret: bujny, barwny, porywajg-
¢y. Bo tylko tak - w rozwichrzonej
bujnokci Zycia i nieobliczainie wart-
kim strumieniu doznan naturalnych
— dn sie ujrze¢ to, co nadnaturaine
(s. 102).

Spostrzezenia na temat  osoby
i twérczodci J6zefa Baki nie tylko
zachecajg do siggniecia po wydany
(przy wspdludziale CzyZa) w 1986 1.
tomik ,Poezji”, ale s tez istotnymi
uwagami o kulturze w ogéle: ,, Uwa-
gi” stajq lak tekstem rdzennie meta-
fizyeznym, ryfualem inicjacyjnym,
wejsciem w dobro I $wiatfo poprrez
clerpienie § mrok. Jak wczedniej
wlreny”  Kochanowskiego. Jak
pisma mistyczne $w. Jana od Krzy-
zZw: z ich my$la, Ze uczestnictwo
w Bogu ,wymaga nocy”, Baka syje
i tworzy w crasach dojrzewania
kultury oswiecenia: przecie? jej nie
ulega, widzi raczej jako ciemng
i nieludzkg. | wyzyskuje. Dla wstrzg-

su. Dia Boga., Jako misjonarz
(s. 261). T jeszcze jedem cytat
o Bace: Reforykg w wjeciu Baki
siaje si¢ po prostu Zywa mowae.
Chiodny ozywczy sirumien. Wykon-
czona, dokladna teoria retoryczna
objawia swq bezuiyteczno$é. O HeZ
ciekawsze zdajg sig formy niewykofi-
czone, In staiu nascendi, ow chaos
isinienia! Dawna retoryka — dowo-
dzi struktura ,,Uwag” — jest kiam-
stwem. Prawem czlowieka jest prze-
ciez ksztattowanie swej wypowiedzi

wedle  natralnych  cech  zywego
slowa.  Nicostateczrnosé  okresla
mowe Baki i jego styl Chodzi

o wolno$é (s. 283).

Krdtko mowigc Antoniego Czyia
warto czytaé, bo naprawde madrze
pisze o przesziodci. Dat sie  jej
uwieSc i skutecznie Kusi czytelnika
swoich arcycickawych i zapladniaja-
cych analiz.

Stanistaw Obirek ST

PRZEJSCIE DO DEMOKRACTI

Victor M. Pérez-Diaz
Powrot
spoleczeristwa
obywatelskiego
w Hiszpanii

Znak, Krakéw 1996

Stawiamy sobie coraz czgdciej
pytanie, dlaczego udaje sie, albo
przeciwnie, nie udaje sie, dokonaé
przejécia do demokracji. Co miano-
wicie decyduje o powodzeniu poko-



240

Ksiazki

jowego demontazu jednego systemu
1 wynegocjowanej instalacji innego?
Wérdd sporéw o odpowiedzialno$é
za niepowodzenie zatracata sie my$l,
Ze przeciez nie jest wecale obojetne,
jeki to systern mial ulec zmianie.
W porbwnaniack polsko-hiszpan-
skich eksponowano zwykle porozu-
mienie sit politycznych, mniej uwagi
przyznajgc kwestii zasadniczej od-
miennosci wktadéw odejécia. Blad
ten stat si¢ powodem wielu nieporo-
Zurmnieit.

Odmiennoé¢ systemdéw Hiszpanii
i Polski jest oczywista dla Pérez-
-Diaza, socjologa z Uniwersyletu
Harvarda. Hiszpafiski antor idzie
jednak dalej. Zwraca mianowicie
uwage, Zz¢ o powodzeniu przejécia
w Hiszpanii zdecydowala obywatel-
skos¢ spoleczefsiwa. Strategie sit
politycznych 1 taktyki jednostek nie
miatyby skutecznosci bez uprzednie-
2o powrotu na scene spoleczefistwa
obywatelskicgo. Jest to bardzo istot-
ne przestawienie akcentdw. Naj-
pierw dokonuja si¢ zmiany spolecz-
ne, a ich konsekwencjg sa prze-
ksztalcenia systemdw politycanych
i ustrojéw panstwowych. To jest
dosyé  trywialne sformulowanie,
Z daleka tracygce prymitywnym mat-
ksizmem. Tym niemmiej warto sig
nad nim chwilg zastanowid,

Autor dowodzi, Ze przejicie
zakorezy si¢ sukcesem tylko wiedy
(i tylko w tej mierze), gdy spole-
czenstwo obywatelskie lub podobrne
clafo albo istniate juz u jego progu,
albo zostalo ustanowione w jego
ok (5. 53). Jego analizy poshiguja
sig rozbudowany literaturg, ale przy-
noszg lak?e bardzo interesujjce
interpretacje przypadku hiszpaiiskic-
go. Muam nadzicjg, Ze zastgpia

nadal czeste w Polsce uproszczone
lub  ideologicznie  zorientowane
inferpretacje.

Pokazanie hiszpafiskiego praejécia
i analiza spoleczerfistwa obywatel-
skiego to mniej wigcej trzecia czgsé
omawianej ksigzki. Dalej jednak
majdujemy niezwykle interesujgce
analizy trzech zjawisk wspdlczesnej
Hiszpanii, ktre mogg sie okazal
pomocne W rozumieniu istotnych
zagadniet naszej epoki. Sy to,
w kolejnosei poruszania, KOSCIOL
[ RELIGIA, REGIONY | WELADYZE SRED-
NIEGO SZC/FBLA oraz ROBOTNICY
1 ZWIAZKI ZAWODOWE. Sy to przed-
stawientia bardzo szczegdlowe, chwi-
lami nuwzgce Zzargomern nauvkowym,
ale bezwzglednie rewelacyjne. Przy-
swojenie pam te] ksiazki w serii
~Demokracja. Filozofia 1 praktyka”
zasfuguje na najwyzsze uznanie.

Moze nie wszystkie interpretacje
i wnioski dotyczace Kosciola
w Hiszpanii bedg nam odpowiadac.
Warto patomiast zwrdcié uwage na
wnioski dotyczace trwania religii
i perspektyw odrodzenia roli Koscio-
fa. Dzieje KoSciola w Hiszpanii
XX w. 53 u nas prawie nie znane,
tymezasem bez tego aspektu nic da
sig zrozumied fenomenu frankizmu
i przejécia do demokracji. To Kos-
cidt wezwal do pojednania narodo-
wego 1 okazal gotowoiE do prosby
o wybaczenie, czynigc decydujacy
krok w kierunku przetamania antyre-
ligijnych i antyklerykalnych postaw.
Autor nic prowadzi swej relacii
w kategoriach czamo-bialego ste-
reotypu, podkresla zlozonosé uwa-
runkowan, kidre zwiazaly Kodcidl
z pafistwern po wojtie domowej,
a nasigprtie prowadzity do separacji.
Autor eksponuje dopasowanic sig
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Kodciota do konstytucji uznajgcej
zasade bezwyznaniowosci pafistwa,
ale wskazuje 1ez na cene, jaka przy-
szlo zaptaci¢ za skupienie wysifku
na lagodzeniv konfliktu wewnetrzne-
g0. Religia nie polaryzuje juz Hisz-
pandw ani politycziie, ant spolecz-
nie (s. 197) 1 to jest zjawisko pozy-
tywne. Natomiast kryzys wartodci
jest ewidentnie zwigzany z ewolucja
Kojciola. Wbrew jednak mitom
o historycznej nieuchronnoSci se-
kularyzacji autor dostrzega oznaki
nadziei, Ksiazka doprowadzona do
poczatku lat 90. tylko wubocznie
7atraca o kwestie kryzysu moral-
nosci publicznej, ale pozwala na
glebsze zrozumienic docierajacych
do nas informacji i wrazefi,

W dwu pozostalych kwestiach
autor przedstawia nic mniej ciekawe
informacje i przemysélenia. Hiszpania
jest krajem autonomicznych regio-
now, ale dosdwiadczenie to nie oka-
zuje sig ani trochg egzotycae. Po-
wiedzialbym nawet, Ze wnioski
brzmig dla nas wyjgtkowo aktualnie,
Dotyczy to takze istoly paktow
spotecznych i Konsckwencji, wcale
niejednoznacznych, negocjowania
migdzy spoleczefistwem  a pafi-
stwem, miedzy aktorami zycia spo-
fecznego.

Az nadto wykorzystywano mozli-
wost snucia analogii w procesach
dziejowych Polski 1 Hiszpanii. Przy-
znaj¢ jednak, ze jest to tendencja
zdrowsza od popularnego u nas
dopasowywania Hiszpanii do odgdr-
nie przyjmowanych zatozefi. Oma-
wiana ksigZka ma szansg dokonania
wylomu w stereotypach. Byloby
dobrze, gdyby ja czytano nie tylko
na seminariach uniwersyteckich!

Jan Kieniewicz

. PROBLEM
KRESOW ZACHODNICH

Marian Mroczko
Ziemie dzielnicy
pruskiej

w polskich
koncepcjach

i dziatalnosci
politycznej
1864-1939

swMarpress”,
Gdansk 1294, ss. 302

Problematyka ziem zaboru pru-
skiego i stosunkdw polsko-niemie-
ckich w dziejach Polski doczekala
sl¢ juz ogromnej literatury, acz
o nicréwnej wartodci. Na tym tle
wyrémisjg si¢ dotychczas wydane
monografic gdarfiskiego historyka,
Mariana Mroczki, wybitnego bada-
cza polskiej mySh zachodniej dzie-
Jéw najnowszych.

Prezentowana tutaj ksigzka prof.
Mroczki bazuje w duzej czgdcl na
jego dotychezasowych badaniach,
szczegdlnie na ustaleniach zawartych
w studium ,Polska my$l zachodnia
1918-1939” {Poznani 1986). Awntor
W swej najnowszej pracy analizuje
nie tylko polska polityezng mysl
zachodnia, ale tez pokazuje jej
miejsce w dzialalnosci gléwnych
polskich sit polityeznych tege okre-
su. Wszystkie te fakty sa prezento-
wane ha szerokim tle najwazniej-
szych dwezesnych wydarzen z dzie-
jow ziem polskich i stosunkdw
polsko-niemieckich. Studium zostalo
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podzielone na kilka czedci: okres
zaboréw; I wojna $wiatowa i walka
o granice zachodnie Polski; problem
ziem bylego juz zaboru pruskiego
(ale tez terendw, ktdére pozostaly
w pafistwie niemieckim) w I Rze-
czypospolitej. Praca  interesujgco
pokazuje wrzrost  zainteresowania
ziemiami zaboru pruskiego po zjed-
noczeniu Niemiec w 1871 r. Mrocz-
ko skupia sie tutaj nie tylko na
koncepcjach politykdw, ale tez pre-
zentuje poglady éwcezesnej elity (np.
L1 Kraszewskiego, H. Sienkiewicza,
W.  Natkowskiego, E. Romera).
Problem kreséw zachodnich byt
bowiem nic tylko domena polity-
kéw, ale tez wzbhudzat zainteresowa-
nie spoleczefistwa ziem polskich,
bez wzgledu na dzielgce je kordony
zaborcze. Tutaj szczegdlnie wiele
uwagi zajmuje analiza pogladéw
obozu narodowego, w ktérego myéli
politycimej kwestia stosunkéw pol-
sko-niemieckich i sprawa zaboru
pruskiego zajmowala bardzo ekspo-
nowane miejsce.

Ksigzka pokazuje, choé chyba
w zbyt waskim zakresie, role Kos-
ciola Kkatolickiego, ktéry uczynit
przeciez wiele dla podtrzymania
polsko$ei 1 walki z germanizacjy na
ziemiach zaborn pruskiego. Opinia
na temat dzialalnosci Kosciola nie
jest tylko jednoznacznie pozytywna.
Autor zauwaza pojednawczg posta-
we abpa gnieZniefiskiego Mieczysta-
wa Leddchowskiege wobec wiladz
pruskich po 1866 r. Na tym tle
przypomina krytyke Kosciold w tym
okresie przez Kraszewskiego za zbyt
nikle, jego zdaniem, zaangazowanie
w obrone Polakéw przed polityka
germanizacying rzadu pruskiego.
Odmienne juz opinic na temat roli

Kojciola wyraza prof. Mroczko co
do ckresu Kulturkampfu. Polgczenie
przesladowart antypolskich z walka
z Kosciolem miato i ten skutek, ze
powodowalo jeszcze wickszq identy-
fikacje polskosci z katolicyzmem.
Wyrazem tego byt utrwalony stereo-
typ Polaka-katolika (przy wszystkich
pozytywach i negatywach tego zja-
wiska). Ogélnie zatem prowadzilo to
do procesu charakierystycznego dla
zaboru pruskiego, mianowicie do
wzrostu wplywéw [ autorytetu du-
chowiehisiwa, nie tylko w sferze
zycia religijnego, lecz takze w Zyciu
politycznym § kulturalnym. Mroczko
przypomina réwniez duchownych
polskich zastuZzonych na niwie pracy
narodowej, jak np. ks. Augustyna
Szamarzewskiego, ks. Piotra Waw-
rzyniaka, historyka ks. Stanislawa
Kujota.

Druga czes¢ pracy poswigcona
problematyce  zaboru  pruskiego
w latach T wojny swiatowej ukazuje
przyczyny i przebicg powrotu czgsei
tych ziem do niepodleglej Polski po
1918 r. Eksponuje wielki wysitek
polityczny, dyplomatyczny i wresz-
cie militarny, kidry do tego dopro-
wadzit.

Okres II Rzeczypospolitej zaj-
muje w ksigzce szczegdlne miejsce.
Niemcy nigdy nie pogodzili sig
z utrata swych ziem wschednich
i robili wszystko, by powrdcily one
do Rzeszy. W tych planach wazks
role odgrywata mniejszoS$é niemie-
cka w Polsce. Zatem problematyka
ziem bylego zaboru pruskiego bar-
dzo ciaZyla na stosunkach polsko-
-niemieckich w okresie migdzywo-
jennym. Autor lrafnie zauwaza, iz
zbyt wiele réznic dzielifo oba pan-
stwa i narody, zbyt bliskie, thwigce
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w $wiadomoici powszechnej, rwiasz-
cza za§ w SwiadomoSci spoleczei-
stwa ziem zachodnich, byly negatyw-
ne doswiadczenia wyniesione z his-
torii dalszej i blizszej, u podstaw
kiorych kwitla  wcigt  niewiara
w mozliwosé racjonalnego ulozenia
wzajemnych relacji, Dodaje tez, ze
przemoiny wplyw na stan stosun-
kéw polsko-niemieckich wywieralo
wszakze réwnie: wiele innych czyn-
nikéw, w fym nastroje i ukfad sit
politycznyeh w samych Niemczech,
stopiefi akfywnosci mniejszofel nie-
mieckie] w Polsce oraz sytuacia
mniejszofei polskiej w Niemczech,
Wszystko to razem skiadafo sie na
ogblny obraz kszialtujgcy wzajemne
stosunki, co znajdowate swe odbicie
w prasie ordz w dziatalnosci po-
szczegolnych  ugrupowa#n  politycz-
nych w kraju. Autor shisznie kom-
khuduje, iz dominujgca w polskiej
polityce w okresie migdzywojennym
zasada obrony systemnu wersalskie-
go, kidrego wazka dla Polski prze-
stankg byfo objecie terenéw zaboru
pruskiego, uniermozliwiata racjonalne
porozumienie z Niemcamni, zmierza-
jacymi do rewizji granic 1 obalenia
traktatu wersalskiego.

Na tle rozwazasi o miejscu bylego
zaboru pruskiego w mysli i prakiyce
politycznej najwazniejszych partii
I Rzeczypospolite]  {najwiccej
miejsca zajmuje tutaj obdz narodo-
wy), uderza zupely brak analizy
funkcjonowania Kosciofa katolickie-
go na kresach zachodnich Polski,
zwlhaszcza ma tle garsci informacji
dotyczgcych okresu wezesniejszego.
Co prawda Koscidl nie byt i nie jest
silg polityczng, jednak w zyciu tych
zietn odgrywal wielka role, wykra-
CZApCy POZAa wymiar czysto religij-

ny. Wplywal niewatpliwie na two-
rzenie wielu koncepeyi politycznych.
Zwazy€ tu trzeba réwaiez, Ze bada-
nia nad tym aspektem dziatalnosci
Koéciola sa slabo zaawansowane.
Kosciél na tych ziemiach byl nie-
watpliwic czynnikiem integrujgcym
i polonizacyjnym, ale tez musial sig
liczyé =z obecno$ciy mniejszosci
niemieckiej na kresach zachodnich,
j¢} zaognionymi slosunkami z Pola-
kami i polskg administracja, wresz-
cie z nie najlepszymi stosunkami
polsko-niemieckimmi, dla  kidrych
zachodnia czg$é Polski byla czutym
barometrem. Dochodzity do tego
konflikty zwiazane z ostrym poloni-
zacyjnym i antyniemnieckimn kursem
administracji paistwowej np. na
Gornym  Slasku, podgrzewajacym
napiecia nacjonalistyczne, czemu
sprzeciwial sig¢ Kodciol. Problematy-
ka 1a czeka jeszcze na swojego
badacza.

Jarostaw Macala
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Ksiqiki

W POSZUKIWANIU
SENSU DZIEJOW

Hans Urs
von Balthasar

Teologia dziejow

Wyd. Znak,
Krakéw 1996, ss. 135

Potrzeba teologii dziejéw plynie
z do$wiadczenia czasowosdci czlo-
wicka, dofwiadczenia indywidual-
nych dziejéw. Przezywanic historii
wlasnego Zycia zmusza do zadawa-
nia pytail o jej sens. Teclogia dzie-
jéw pragnie szukad sensu dziejéw
§wiata i osoby w §wietle Objawie-
nia. Ksigzka von Balthasara podej-
muje t¢ wlasnie problematyke. Zarys
teologii dziejéw, jaki otrzymujemy,
moze stuzy¢ jako kompetentny prze-
waodnik w trudzie doszukiwania sig
Bozego sensu Swiata.

0§ rozwazai von Balthasara
stanowi napigcie migdzy tym, co
w dzicjach wydaje si¢ powszechne,
ogolne, wrgez konieczne, a tym, co
jednostkowe, konkretne, przypadko-
we, Obie te rzeczywistosci przepla-
tajg sie nieustannie w polu naszego
widzenia, tworzg szczegdlng osnowe
naszego zycia. Co stanowi normeg?
Czy mozliwe jest ustalenie jakiejs
normy, jakiego$ sensu nadrzednego
wobec tego splow? Czy moiemy
znaleZé jaki§ punkt dziejéw, w ktd-
rymn oba te czynniki tak si¢ ze soba
zlaczyly, ze punkt ten, wydarzZenie,
moze si¢ sta¢ dla wszelkich dziejow
— zaréwno powszechnych, jak i in-
dywidualnych — punktem odniesie-
nia?

Tym punktem jest oczywiscie
postat Jezusa. W Nim w szczegdlny
sposdb  spotkaly  sic dzieje po-
wszechne i jednostkowe. Chrystus
ukazuje sig przede wszystkim jako
2wieficzenie pewnej historii, cel, do
ktdrego ta historia zmierzala. Swoim
przyjSciem wypelnia te historig
nadajgc jej ex post whsciwy sens.
Kazdy pojedynczy element historii
zbawienia, kazdy czyn prorocki,
kazde slowo gloszone przez wieki
w imieniu Boga, w Jezusie Chry-
stusie znajduje swa ostateczng reali-
zacje i wihasciwe, najglebsze, praw-
dziwe znaczenie. Jednoczednie Chry-
stus ktadzie sig niczym fundament
pod whaSciwy sens dziejéw, ktére
nasigpujg po Jego przyjéciu. Dzieje
si¢ 10 na mocy daru Ducha Swigtego
przez sakramenty, istnienic i zycie
Kosciota, ktére to r1zeczywistoscl
uabecniajg Chrystusa w  historii
powszechnej. Staje sie tak dlatego,
ze Chrysius przezywa zwykly, udz-
ki, jednostkowy los. Nie pozostaje
jedynie stwoérczym Logosem, ale
wchodzi w dzieje jako konkretna
jednaostka. W Jego Zyciu jako praw-
dziwego czlowieka pojawia sig
szezegdlny  splot dziejow ogdlno-
Swiatowych 1 jednostkowych —
dzieje Swiata spotykajg swdj sens
i punkt odniesienia.

Wydaje sig, Ze najcenniejsze
fragmenty ksigzki von Balthasara to
docickara dotyczgee przeZzywania
czasu przez Jezusa Chrystusa. Ten,
ktory jest odwieczny, przezywa
czasowosé, wiecznodd staje sie obec-
na w czasie. Jak przenmiknaé t¢ ta-
jemnicg, jak sig do niej przyblizyé?
Von Balthasar ukazuje Chrystusa
jako tego, kidry wszystko, czym
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Jest, otrzymuje odwiecznie od Ojca
On sam jest niejako przyjmowamem

— lecz nie przyjmowaniem ,,czegos”,
ale samego siebie, co sig realizuje
nie tylko w wiecznosci, ale w prze-
dziwny sposéb otwiera mozliwo$é
dziatanta Boga w $wiecie przez
wcielenie Syna. Otwarto&€ Jezusa na

przyjmowanie wszystkiego od Ojea,,

golowos¢ oddania sig calkowicie
ojcowskie] misji, wypelia Jego
ziemskic Zycie, staje si¢ sposobem
przezywania czasowoscl, a takse
sposobem  wyraZenia  wiccznosei
Syna w czasie: sposOb isinienia
Syna w wiecznosci 1 w czasie istot-
nie si¢ nie zmienia - pozostaje
przyjmowaniem samego siebie od
Ojca.

Ostatni rozdzial vkazuje wymiar
daru, laski w Zyciu chrzcscijanina.
Tym samym otrzymujemy klamre
spinajacg dzielo — jest nig naslado-
wanie Chrystusa. Sens dziejéw,
zaréwno jednostkowych, jak i po-
wszechnych, polega na nasladowa-
niv Chrystusa i Jego przeiywaniz
czasy. Nasladowanie to realizowanie
tej normy, ktéra On nadal Judzkim
dziejom przez swoje ludzkie zycie.

Tak jak Chrystus 2yl w czasie:
otwarcie, z ufnoiciq, nie lroszczgc
si¢ o siebie | nie planujgc swego
postepowania, nie uprzedzajgc woli
Ojea, lecz w:erzqc, Zywiqe nadzu:]e;
i milujgc Boga i fudzi ~ tak uczet
powinien i$¢ w Jego slady Winien
pozostawaé w czasie i nie wznosit
si¢ ponad czas. Gotéw staraé sie
zrozumied znaki czasu i zawarle
w nich priesianie, bez checi tyia-
niczrego narzucenia czasowi swoje-
go wlasnego, przez siebie wymyilo-
nege  sensu. Przyjmowaé  tresé

[ wykiadnie swego Zycia, a nawet po
prosie swéj czas jako w kazdym
momencie podarowane przezr Boga,
nie prébujgc prometejske nimi za-
wiladngé. Pamietaé o tym, ze podsta-
wowynt stanem duchowym, w ktérym
sens w ogdle sig pojawia i urzeczy-
wistnig, jest otwarcie si¢ czlowicka
ke Bogu: wiara i modlitwa. Tylke
takiemu zachowaniu dane zosiaje
postannictwo, a faska poslanpictwa
jest nieustanng peiniq aktualnego
w danym momencie dziejowego
sensu (s, 106-107).

Tomasz Grodecki ST
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Niezastgpione Srodki ewangelizacji

Kwietniowy numer ,Przegladu Powszechnego™ przynidst odpo-
wiedZ na , Ankiete *95":  Jakie sg szczegGlne zadania, kiére Katoli-
¢yzm u nas, w Polsce, ma dzi§ do spelnienia?’ W swej odpowiedzi
Nauczyciel pisat o swoistym darze niekomunikatywnosci [ niezrozu-
mialosci polskicgo Kosciota i podal dwa Zrédla tego stanu rzeczy:
jezyk, jakim si¢ postugujemy, i micznajomosé wspdlczesnej kuliury.
Jako nauczycielka, na dodatek nauczycielka jezyka polskiego, catko-
wicic padpisuje si¢ pod i3 wypowiedziy, ale cbeialabym refleksje
przedhuzyc, bo to, co sama moglabym powiedzieé, ma podobnc Zrdd-
ta: poziom jezyka i poziom kuliury,

Te braki nic objawiatyby si¢ tak zennjaco 1 kompromitujaco, gdyby
nie inna cecha charakierystyczna Polakow. A my, katolicy, nie dalis-
my sobic z nia rady. Gorzej — nadal swieci tryumfy, a godzi w naj-
wyzsze poslannictwo Jezusa Chrystusa: przyszedt po te, abysmy byli
jedno i o 1¢ jednosé modlit sie w modlitwie arcykaptaniskiej. My tym-
czasem uprawiamy po prostu pieniactwo. Warto sobie przypomnied,
7e nasze arcydziela: ,Pan Tadensz” Mickiewicza, ,Zemsta” Fredry
i ,,Nad Niemnem” Orzeszkowe), maja jako osnewe akcji spér, kidinie
i sady. Przeciez nieprzypadkowo. I nieprzypadkowo wodzimy si¢ dzis
po sadach opinii publicznej na tamach katolickiej prasy i na falach
katolickiego radia.

Jedna z moich wiclkich przyjemnosci intelektualnych jest czytanie
ksigzek francuskiego jezuity, Henri de Lubaca, mianowanego pod
koniec zycia kardynatem. Panuje w nich tak rzadko spotykana, auten-
tyczna mito$¢ prawdy i mitoéé czlowieka. Dlatego i v wrogdw Kos-
ciola potrali on dostrzec ziama prawdy, a ich samych potrakiowad
zyczhiwie. Tymczasem we wspélczesnych katolickich $rodkach prze-
kazu w Polsce dochodzi do glosu podejrzliwosc ( takze w stylu ,,po-
lowania na czarownice” czy ,S$wigtego donosu”), nicufnosé, agresja
u jednych, u drugich wydawanie natychmiastowych, jednoznacznie
negatywnych ocen, bez troski o rzclelng informacije i checi Zrozumie-
nia, u ftrzecich jeszcze pouczanie hierarchii, jak powinna postapic,
i domaganie si¢ publiczae) reprymendy w stosunku do ludzi Kosciola,
gdy rzeczywiscie postapili bardzo niewlasciwie. A gdy tego zabrak-
nie, katolickic pismo sprawe naglodni i poda nazwiska znanych catej
Polsce ksiezy jako ludzi ,stojacych po stronie zha i nienawisci”.
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Uogélniam, ale za kazdym moim uogélnieniem stoi rzeczywisly
fakt czy wydarzenie. Dawniej, gdy w towarzystwie ktog popehnil nie-
takt, sprawe okrywalo si¢ milczeniem. A jeszcze dawniej, w Biblii,
synowie Noego okryli nagie cialo ojca plaszezem. Ale to bylo dawno.
Dzis juz utkt nie zZna slowa ,pietyzm”, céz wigc méwic o cnocie
pietyzmu. Dzi§ jednak do ktéregos z polskich pisarzy i intelektuali-
stéw, ktéry przyjal chrzest tuz przed sierpniem 1980, zadzwonit jego
przyjaciel aniyklerykal, od wurodzenia katolik, zirvtowany jaka$ nie-
Zrecznoscia biskupa podczas kazania na Jasnej Gdrze. | Styszates?” —
»Styszatem — padla spokoina odpowiedZ. — Pewnie Duch Swiety
wiedy zasnal.”

Nie jest faiwo przezywac ,,zupelnose” Kosciola, jego charyzmaty-
cznosé i instytucjonalnos¢ réwnoczesnie. Wiasciwie staje- sig to moz-
liwe, gdy przezywamy wszystko w aspekc;e qay”, gdy myslimy
i méwimy: moja parafia, méj proboszcz, mdj blskup, moi bracia
w kaplaistwic — od intelektualistéw i nankowcéw po najskromniej-
szych proboszczow na zapadiej wsi, czlonkowie moje] wspdinoty
parafialnej czy zakonnej, moi koledzy, profesorowie wyzszych uczelni
katolickich itd., itd. Réznimy sig bardzo, ale tworzymy jedno Cialo
Mistyczne, jeden organizm ludu Bozego, i cheemy naprawde budo-
waé cywilizacje milosci.

Kiedy czytam w pismie katolickim informacje, uwagi czy polemiki
dotyczace innego plsma katolickiego, jego redaktoréw czy artykulow,
odnoszg wrazenie, Ze autorom bardziej chodzi o popisanie sie c1@t0°,-
cig wlasnego pidra niZ o meritim sprawy. A przy tym zauwazam co$
moze wazniejszego niz nickomunikalywny jezyk. Niekomunikatyw-
noé¢ zalezy od stowniclwa, od vzywania sléw, ktre zmienily swe
Znaczenie czy zabarwienie uczuctowe. Tymczasem jezyk polski stat
sie dla niektérych jezykiem obcym, bo okazuje sie, ze nie rozumieja,
o co chodzi, sami zas nie wypowiadaja si¢ do$é jasno (niewlasciwie
uzywane spojniki, wadliwa budowa zdan ztozonych, btedy frazeologi-
czne). Dlatego tyle niepotrzebnych polemik prowadzonych zbyt czg-
sto stylem nie przynoszjcym zaszczytu ani autorowi, ani pismu.

Z poziomem jezyka jako jezyka w ogéle laczy sig poziom posmda-
nej przez zabicrajgcych glos wiedzy religijnej, zagadnienie rzeczywi-
stej, poglebionej znajomosci chrzescqanstwa Dziennikarze katoliccy
popelniaja rozmaite gafy, takZze — juz w innym stylu — intelektualigei,
pisarze i poeci. Nie naprzykrzajy sig Panu Bogu, czytajg Milosza
i Kolakowskiego jak Ewangeli¢ i z caly swobods wyrokuja na temat
religijno$ci jakiegos autora. Mlodsze pokolenie ksiezy 1 zakonnic,
pokolenie wychowane przez cywilizacje obrazu, zadowala sie pozio-
mem tefewizyjnych wiadomosci i seriali.
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Wiara jest ze sjuchania. O tym, jak malo nas obchodzi stowo,
moéwi sprawowana po naszych koSciolach liturgia. Nie widad wrazli-
woséci na harmonig Znaczeniowa teksidw, troski o dopasowanie tresci
Spiewanych piesni do tresci czytai mszalnych, réwniez tredci modlit-
wy wiemych, kidra chociaz w jednym wezwanin winna by¢ proshg
o to, co nasuwa si¢ w zwiazku z odczylanym Stowem Bozym. To
Stowao ma przeciez ksztaltowad postawe wiernych. Pozostanie w sercu
i w uchu diuzej dzieki zharmonizowaniu jego tresci z treSciami pies-
ni. U nas panuje w tej dziedzinie niefrasobliwy przekladaniec. Sobo-
ta? A wigc zaczynamy od piesni maryjnej, choé¢ wiasnie przypada
uroczysio$¢ $w. Wojciecha, a Ewangelia méwi o ziarnie pszenicy,
ktére obumiera.

Przenikaniu Swiadomosci wierzgeych przez Stowo Boze shuzg tez
chwile zatrzymania si¢, ciszy i milczenia. Prawdziwe chwile, nie
tylke minuta po homilii i dwie na dzigkezynienie.

Kto zas korzysta z liturgii godzin, uczy si¢ z polskiego przekladu
niewlasciwego uZywania zaimka osobowego (po polsku méwimy:
~Dziekujemy Ci, Ojcze; Tobie, Ojcze, skladamy dzieki”, a nie: ,,Dzie-
kujemy Tobie, Ojcze”) i bardzo rzadko znajduje pomoc w hymnie,
ktéry by pieknem wyrazu wciaggal od razn w klimat liturgicznego
Swigta.

Kilka lai temu, po $mierci francuskiego poety religijnego, Pierre’a
de La Tour du Piu, przeczytalam ariykul wspomnieniowy i dowie-
dzialam sig, ze po soborowej reformie liturgicznej episkopat Francji
powotlat po do Komisji Liturgicznej jezyka francuskiegoe. Zrozumia-
tam wiedy, dlaczego brewiarz francuski jest tak pigkny jezykowo,
zwlaszeza jego hymny, starannie dobrane i przethimaczone czy napi-
sane 1a nowo,

Tak wigc wydaje sig, Ze stoi jeszcze przed nami zadanie wprowa-
dzenia w Zycie w calej pelni soborowej reformy hiturgicznej, tak by
wspierala tworzenie autentycznych wspéliot pamfialnych, uczacych
wzajemue]j mifosci 1 dajgeych §wiadectwo: , Patizcie, jak si¢ kochajg”.

Drugic zadanie, to osiagniccie wspanialego poziomu wiedzy religij-
nej u wszystkich, nie tylko u pracujacych na rzecz Srodkéw spolecz-
nego przekazu, ale u nich szczegélnie, lycznie z doskonatym profesjo-
nalizmem. Nie mozemy sobie pozwalaé na przypadkowosé, powierz-
chownosé, bylejakosc.

Mam swé} poglad na lekcje religii w szkole. Winny to by¢ lekcje
po$wigcone bogaceniu wiedzy religijnej tak w szkolach podstawo-
wych, jak i w srednich, oraz — w jzkis$ dostosowany sposéb — takze
na wyzszych uczelmiach. Lekcje dajace wiedze i kulture religijna.
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Tylko tyle i az tyle, bo nauczyciel z prawdziwego zdarzenia, uczac,
zawsze wychowuje. Bezposrednie wychowanie religijne zostawitabym
parafiom: przygotowanie do I Komunii $w. i do bierzmowania, nie-
dzielne msze §w., poprzedzone np. przygotowaniem w sobote, spotka-
nia grup nieformalnych i formalnych stowarzyszed dla dzieci i mio-
dziczy, podeimowane akcje. Mozliwosci jest wiele.

Pewnym problemem pozostaje dzi§ poziom kultury ogéinej mlod-
szych ksiezy. Wydaje si¢ niemal konieczne przeznaczenie pierwszego
roku studiéw seminaryjnych na poglebienie duchowosci i poszerzenie
wiedzy | wrazliwodci w zakresie historii, literatury, sztuki, muzyki,
oraz podniesienie poziomu jezyka. Bez tego kaplan pozostaje dzis bez
broni, takze bez procy Dawida.
~ Jesli zlekcewazymy jezyk, kiérym moéwimy, jesli nie docenimy
wiedzy religijnej oraz isiniejgcej kultury, a przede wszystkim jesli nie
weZmiemy sobie do serca sprawy jednosci, to whisciwie kim chcemy
byé i co zrohié?

Nauczycielka

{nazwisko i adres do wiadomosci redakcji)
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Z zycia KoSciota

I. WIZYTY OJCA SWIETEGO.

1. WOICIECHOWY AKCENT WIZYTY JANA PAWLA I NA WEGRZECH.
Bezposrednim powodem wizyty papieza na Wegrzech (6-7 IX) byly
obchedy 100-lecia benedyktyiiskiego opactwa w Pannonhalmie, waz-
nego osrodka religijno-kulturalnego, ktéry dawniej taczyl chrzescijani-
ski Zachod ze Wschodem. Papiez odprawil takze (7 IX) msze Swieta
w Gyor, na kidrg przybylo okolo 150 tys. pielgrzyméw, oraz spotkat
si¢ z wegierskimi biskupami, prezydentem i premierem.

Opactwo w Pannonhalmie zostaio zaloZone przez uczniéw
§w. Wojciecha i jest znakiem jednosci migdzy narodami Europy Srod-
kowej. Ojciec Swiety powiedziat: Sw. Wojciech — pierwszy meczennik
i $wieiv patron mojege kraju, jest Swietym wspolnym narodom histo-
ryczaych krélestw czeskiego, polskiego i weglerskiego. Wskazal, jak
Bég potrafi poshugiwaé sie jednostkami w tworzeniv narodéw czy
panstw: Jesli w istocie na przestrzeni wiekdw pewne osobistosci doko-
naly wielkich dziel, jesli poczgthi panstw sq zwigzane z pojedynczymi
Iudimi, to czlowiek wierzqcy odczytuje w tych ludzkich zdarzeniach
tajemnicze | mqdre dziatanie Bozej Opatrznosci.

2. PIELGRZYMKA JANA PAWEA Il DO FRANCIL. W dniach 19-22 IX
Ojciec Swiety odbyl swoja 5. podréz apostolska do Francji. Tym
razem odwiedzil Bretanie, Wandee, Tours, ktdre obchodzi 1600-lecic
dmierci dw. Marcina, oraz Reims, gdzie $wigtowano 1500, rocznice
chrzte kréla Frankow.

SPOTKANIE 7 RODZINAMI w Sainfe-Anne-d’Auray (20 IX). Gjcice
Swicty podkreshil rolg rodziny, wzajemnej mitogei shuzebnej, pelnej
przebaczenia, bo czymie bylaby milosé, gdvby nie zdqzata do przeba-
czenia. Mowil o dialogu w rodzinic: W naszych czasach, gdy troska
o zyski we wszystkich dzialaniach pozostawia niewiele miejsca na
bezinteresowne spotkania, jest waine, aby matifonkowie [ rodziny
mogly wygospodarowad czas na wymiane mysl, ktéra pozwolitaby
umocni¢ ich mitosé. (...) Jestescie zaproszeni do ukazania Swiatu
Pigkna ojcostwa | macierzyristwa, do popierania kultury 2ycia, kidra
zawiera si¢ w przyjmowaniu potomstwa, ktorym jestescie obdarzeni
i 0 kidre sig troszczycie.

SPOTKANIE ZE ,,ZRANIONYMI PRZEZ ZYCIE”: bezdomnymi, bezro-
botnymi, nieuleczalnie chorymi, prostytutkami, miato miejsce w ka-
iedrze w Tours (21 IX). Po wyshichaniu przedstawicicli tej grupy



Z zycia Kosciota 251

Ojciec Swiety powiedzial m.in.: C6z jest bowiem wigkszego i wazniej-
szego niz byé kochanym i uznanym ze wzgledu na siebie samego i§ na
swe wewnerrzne piekno, niezaleinie od powierzchownosci ani od
bezposredniej wartoici, jakq posiada si¢ dla innych? {...) Kazda
istota zraniona w swoim ciele lub na duszy, kazda osoba pozbawiona
swych podstawowych praw, jest Zywym obrazem Chrystusa. (...) Tak,
drodzy przyjaciele, was, ktorzy cierpicie, was wiasnie przede wszyst-
kim kocha Bdg.

WYZWANIE DLA KOSCIOEA FRANCUSKIEGO. Pobyt Qjca Swietego
we Francji koiiczyl si¢ msza sw. w Reims, gdzie Jan Pawel II zaprosit
Koscidt francuski do podsumowania swych wielkich dokonaii i dal-
szego dawania tak wspanialego $wiadectwa: Wy wszyscy, ochrzczeni
chrzescijanie, wy, katolicy Francji, jako jedna wspdlpota, mozecie
albo zachowaé smak chrzescijariskiego orgdzia albo tez go wiracié.
(-..) Swietowana dzisiaj rocznica chrziu Chlodwiga jest dla was oka-
zjg do refleksji nad otrzymanymi przez was darami @ wynikajqcymi
z nich zobowiqzaniami. (...) Obecna wielka uroczystosé rocznicy
chrztu powinna byé dla was okazjq do przeprowadzema szeroktego
bilansu duchowej historii ,, francuskiego ducha”. Wspomnicie réwniez
zapewne mroczne czasy, wiele niewiernosci | konfliktow, kidre sq
konsekwencjomi grzechu. Jednak trzeba pamietaé, e kaide bolesne
doswiadczenie jest tez naglqcym wezwaniem do nawrdcenia § §wigtos-
ci, iak, by moina bylo péjsé az do korica za Chrysiusem, ktory wydat
swe Zycie za zbawienie swiata. Gdy otacza nas noc, trzeba mysleé juz
o zblizajgcym si¢ poranku, trzeba wierzyé, i kazdego rana Koscidt
odradza sie dzieki zyciu ludzi swietych.

IL. CARITAS. Drziatalnos$¢ Caritas Polskiej Swiadezy o zywym zaan-
gazowaniu tej organizacji i Kosciola w pomoc najbardziej potrzebujg-
cym.

1. POMOC KOSCIOLOWI I POLAKOM NA WSCHODZIE. W listopadzie
ub.r. przeprowadzono zbiorke pieniezng na rzecz Polakéw i Kogciola
na Wschodzie; zebrano okolo 2 min zb. Z pieni¢dzy tych sfinansowa-
no program bezptatnej prenumeraty prasy dla srodowisk polskich na
Wschodzie (30 tys. zt). W gradniu 1995 r. pokryto koszty transportu
lekéw do Czkalowa w Kazachstanie (150 tys. z1). 13 IIT wyrszyl
Zz Warszawy transport z lekami i podstawowym sprzetem medycznym
dia domu starcéw w Wawidrce na Biatorusi, a 19 IV wyslano kolejs
do Kazachstanu dwa kontenery z lekami, jednorazowym sprzetem
medycznym, odzieza i Srodkami czystosci. Koszt lego ostatniego
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transportu to 400 tys. 7k Czgs$¢ pozostatych pieniedzy zostawiono
w gestii Caritas Polskiej na pomoc charytaiywua, a z drogiej czesei
Konferencja Episkopatu Polski realizuje pomoc strukiuralng {odbudo-
wa zniszczonych koscioléw, wydawnictwa itp.).

2. POMOC DLA RWANDY. Caritas przekazala do Rwandy 97 tys.
dol. USA, kiére pozosiaty ze zbidrki ogloszonej w lipcu 1994 1. Ze
zbidrki tej nzyskano ogélem 1,4 min z. Cartas spozytkowala powyz-
szy fundusz na oplacenie transportu lekarstw wyshinego za posredni-
ctwem PCK, pokrycie czgsci kosztow przelotu dla misjonarzy powra-
cajacych do Rwandy, a takZze na zorganizowanie dwich whasnych
irapnsportéw samolotowych z pomoca humanitamg.

3. POMOC DLA CZECZENIL. W polowie wrze$nia dotart do uchodi-
cdw czeczefiskich w Prochtadnym w Kabardyno-Batkarii 4. transport
Caritas z pomocg humanitarna: ponad 20 t lekarstw, jednorazowy
sprzet medyczny, 2ywnosS¢ i odziez, o tacznej warto$ci 250 tys. zl.
Poza czterema konwojami z pomocy bumanitarng dla ofiar wojny
w Czeczenii Caritas zorganizowala réwniez letni wypoczynek dla
ponad 200-csobowej grupy dzieci z Groznego. Jarostaw Bittel, ktdry
towarzyszyl ostatniemu konwojowi z darami, podkreslit, ze Polska
Jjest jedynym krajem, ktéry organizuje w miare regularng pomoc. Bez
niej trudno byloby przezy¢ wielu ofiarom wojny. Np. uchodicy
w Prochladnym nie otrzymuja cd miejscowych whadz zadnej pomocy
rzeczowej ani zywnosci.

O. Hubert Matusiewicz, zastgpca dyrektora, poinformowal, Zze
Caritas Polska przekazala ogélem w mamach zagranicznej pomocy
humanitarnej dary o lacznej wartosci 4 mld 200 tys. PLN. Jednoczes-
nie wyrazil podziw dla ofiarnosci spoleczeristwa polskiego, kidre
w duchu solidarnosci z cierpiacymi i potfrzebujacymi okazalo taka
szczodrobliwodé (KAL),

4. WIELKANOCNA AKCIA CARITAS WARSZAWSKIEL, W okresie
przedwielkanocnym Caritas rozprowadzala baranki z chleba. Sprzeda- -
no 30 tys. barankdw za sume 6 tys. zi. Uzyskang kwote przeznaczono
na paczki swigteczne dla biednych oraz na wakacje dla dzicci z naj-
ubozszych rodzin.

oprac. Piotr Samerek SJ



