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Jesienne roze

Lato byto i si¢ zbylo. Zbylo si¢ wcale nie tak, jak o tym
marzyliSmy. Zreszta, wakacje zawsze przemifajy inaczej, niz
oczekujemy. Pod jesiefi czlowiek zaczyna tez widzie€, ze nie
tylko wakacije, ale cale zycie przemija nie tak, jak bySmy chcie-
li. Dawniej — to byly lata, to byly wakacje. W latach pigcdzie-
sigtych, a z cala pewnoscig przed wojna, stofice Swiecilo gorg-
cej i midz tez zigbil ostrzej W te wakacje wiec bylo na ogol
deszczowo, a nawet $nieznie. W lLipca w Tatrach powyzej
Zmarzlego Stawu Snieg lezal przez dobrych kilka dni. Co z tg
pogoda? — styszalo sie w schroniskach, hotelach 1 wszedzie,
gdzie zmoknigci, zzigbnigci wezasowicze 1 zdesperowani rolnicy
zabijali czas oczekujac na poprawg pogody. Podobno nawet na
poiudniu lalo.

Zadziwia nas wigc niezmiernie ta zmiennos¢, nieobliczalnose,
nieprzewidywalno$¢ pogody, jakby to bylo nienormalne. Tym-
czasem tego lata doniesiono, ze na Marsie najprawdopodobniej
jest zycie., Co prawda nankowcy kléca sie¢ o prawdziwosé
owych skamielin znaleziony(,h w meteorycie z Marsa, ale fakt
pozostaje faktem, cos w tym wszystkim jest na zgbie. Zadziwia-
jace jest bowiem, z jakim uporem i za jak wielkie pienigdze
staramy si¢ dow1edz:ec czy jestedmy sami we wszechswiecie,
czy tez gdzie§ tam 2yjq Zyjacy. Skad wiec ta zaciekla cieka-
wosC? Rzecz niby normalna, gdyby nie io, Ze ta wiadomosé
Zzmusza nas, podobnie jak w odniesieniu do pogody, do rewizji

naszych poglz;dow na to, co stale i zmienne, wieczne i czasowe.
Wystarczy bowiem obejrzec »Park jurajski”, albo wybraé si¢ do
ZOO ma Pradze 1 obejrzeC wystawg manekinéw dinozauréw
i mamutéw, by sig przekonac ze by¢ moze niszy ekologlcznq
wiecznoscl Jest jednak zmiennos¢, ewolucja, a nie staloSC; ze
ludzka nadzieja jest zwigzana z czasem, a wigc z umieraniem,
a nie w zhudzie jasnege podzialn na ten i tamten Swiat, w ztu-
dzie pozaczasowosci catkowicie oderwanej od pulsowania
gwiazd, zegardw, rytmu nocy i dni. A meoze znowu chodzi, nie
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znowu, ale wcigz chodzi o to samo, o Pana Boga? To moze
budzi¢ lek. Taki sam, ten sam, ktéry kazal niejednemu, czy
nawet wielu, ze wzgledéw naukowych i teologicznych, kwestio-
nowa¢ wyniki badafi Kopernika i Galileusza, i oczywiscie Dar-
wina. Tak, wydawa¢ si¢ moze, Ze oto nie ma juz miejsca dla
Pana Boga, skoro i to ostatnie miejsce, zycie, ktdrego jedynym
dawca jest Bog, tez jest zjawiskiem trywialnym, zwyczajnym,
codziennym.

Na dodatek w naszym kraju postawiono nas znowu wobec
sprawy oceny wartosci tegoz zycia. Cokolwiek bowiem by
powiedzieé o sprawie ustawowego potraktowania naszego,
ludzkiego zycia, w ostatecznym rozrachunku chodzi o to, czy
jest ono, ¢zy nie jest §wiete, a wigc, czy przynalezy bezwzglgd-
nie, czy tez nie, temu, ktéry oto zaistnial, niechby tylko jak 6w
meteor z Marsa,

Zaréwno bowiem stara, jak i znowelizowana uchwala przewi-
duje przeciez mozliwo$C potozenia kresu zyciu, kidre nie roz-
wija si¢, jak pogoda tego lata, wedlug naszego wyobrazZenia.
Tymczasem zyjg posrod nas 1ud21e ktdrzy naszych kryteriow
odno$nie do zycia, méwige najogdlniej, nie spelniajy. Nasuwa
si¢ zatem pytanie, jak czujy si¢ inwalidzi — prosze wybaczyc te
nazwe — kiedy stysza, Ze zaistnieli, czy mogli zaistnieé, tylko
dlatego, ze ktos nie zauwazyl w pore, iz nie mzwiiajq siq »pra-
widlowo™. Zy] i pozwdl zy€ innym. Oni Zyja i jeSli czasem
majg dos¢ zycia, to byc moze dlatego, iz my, tak zwani nor-
malni, zapominamy, ze pogoda _]est jedna, czasami stoneczna,
czasami deszczowa, ale jedna, a Swiat jest nadal stwarzany,
czyli podarowany nam, bySmy go pielegnowali.

Wactaw Oszajca S7
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Posoborowy kryzys

Kryzys Koéciola, jaki mial miejsce na Zachodzie po Il Sobo-
rze Watykanskim, dotknat w sposéb istotny duchowierstwo.
Stopniowo pustoszalo wiele seminariéw diecezjalnych i nowi-
cjatow zakonmych. Gwaltownic malala takze liczba nowych
powolari. Na skutek mniejszej liczby kierykéw rozwigzywano
wielkie domy formacji 1 tworzono mniejsze wspdinoty. Powo-
dowalo to nierzadko rozproszenie formacji i oslabienie wptywu
na kandydatow do kaplafistwa. Od tego czasu Kosciél zachodni
wkroczyl w przewlekly kryzys powotlai kapladskich 1 zakon-
nych.

yKryzysowi duchowienstwa towarzyszyl takze kryzys wier-
nych. Wprowadzenie jezykow narodowych do liturgii oraz inne
zmiany w zyciu Kosciola sprawily, iz wielu z nich nie mogio
odnalez¢ swojej tozsamosci w posoborowej rzeczywistoscl.
Wielu katolikéw porzucato praktyk1 religijne. Wiele wspdéinot
podzielifo sig na progresistéw i tradycjonalistow. Niektore
z nich — oskarzajac hierarchi¢ koscielng o sprzeniewierzanie sig
tradycji — pielegnowaly nadal dawne formy liturgiczne i parali-
turgiczne zniesione przez reforme posoborowa.

Choé trudno jest dzi§ poréwnywad sytuacje obecny z ta przed
11 Soborem Watykanskim, to jednak najtrudniejszg faze kryzysu
Kosciét na Zachodzie ma juz raczej za soba. W wielu krajach
zauwaza sie dzi§ znaczne ozywienie religijne. Powstalo tez
wiele nowych ruchéw i wspdinot koscielnych, ktdre poszukuja
nowych form Zycia chrzescijafiskiego. Aggiornamento
Jana XXIII stao si¢ faktem. Dzi¢ki matym wspélnotom chrzes-
cijafistwo stalo si¢ mmniej anonimowe. Autentycznos¢ zmian
w Kosciele zachodnim ujawnila sig z czasem w powolnym
przyroscie powotafi kaplariskich i zakonnych.

Sytuacja Kosciota w Polsce w tym samym czasie byta inna.
Pelne Swiatynie podczas niedzielne] mszy Sw., pelne salki kate-
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chetyczne, dziesiatki tysigcy wiernych idacych w letnich pielg-
rzymkach pieszych, zdawalo si¢, zaprzeczaly jakiemukolwiek
kryzysowi religijnemu. Zmiany soborowe w liturgii 1 stylu zycia
byly w Polsce wprowadzane stopniowo. Cho¢ wielu duszpaste-
rzy i Swieckich katolikéw niecierpliwito sie powolnogcia zmian,
to jednak historia przekonuje o slusznoSci przyjetege tempa.
Ponadto sytuacja polityczna sprawila, iz KoScit byt niezwykle
waznym punktem odniesienia zaréwno dla wiernych, jak tez dia
nieformalnej opozycji politycznej, ktéra nie identyfikowata sie
bynajmniej z katolicyzmem. System totalitarny, ktéry ze swej
istoty byt przeciwny religii, w paradoksalny sposéb obronit nas
przed ostroScig kryzysu religijnego, ktory w krajach zachodnich
tak bardzo przetrzebii szeregi duchowiefistwa.

Cho¢ nie dotknal nas ostry kryzys ujawniajgcy sig gwattow-
nym spadkiem liczb, to jednak byliby§my w bledzie sadzac, iz
ominat nas calkowicie. System totalitarny z jednej strony obro-
pil nas przed gwaltownoscig zmian poscborowych, z drugiej
jednak spowodowal glebokie rany w tkance moralnej narodu
{...) kiore jeszcze si¢ nie zabliznify'. Takze w Polsce od cza-
sOw posoborowych, czeéciej niz w latach poprzednich, zdarzaty
si¢ rezygnacje z zycia kaptafiskiego i zakonnego, choC nie przy-
braly one nigdy tak masowego charakteru, jak w krajach za-
chodnich.

Na Zachodzie o problemach duchowiesistwa méwiono otwar-
cie. Pisata o nich nie tylko prasa §wiecka, ale takze koscielna.
Nie usitowano bynajmniej ukrywac¢ problemu, choé — byé moze
— zbyt fatwo si¢ z nim godzono. W Polsce natomiast zbyt dlugo
chcielismy wierzyé, iz kryzys ominal nas catkowicie. BaliSmy
si¢ i chyba jeszcze wcigz obawiamy sig patrzeC prawdzie prosto
w oczy. Nie jest bynajmniej fatwo dostrzec wyraznie owa chorg
tkanke, o ktorej méwi Jan Pawel [I. Nie jest to tylko chora
thanka Swieckie] czgSci spoleczefistwa. Duchowiefistwo jest
czescig spoleczeristwa. Jest wzigte z ludu 1 przeznaczone dla
ludu., '

'Jan Pawet I, Homilia wygloszona na Wigdrzu Kaplicowka w Skoczowie, 22 V
1595,
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Weryfikacja tresci i meted formacji

Jedny z podstawowych trosk Kosciota od czasu kryzysu
posoborowego jest formacja kaplanska i zakorma. W rzeczywi-
stosci bowiem KoSciol uwaza formacje przysziych kaplanow,
zaréwno diecezjalnych, jak i zakonnych (...) za Jedno z najdeli-
katniejszych i najwazniejszych zadani, od kidrych zalezy przy-
sztos¢ ewangelizacji ludzkosci. Kryzys duchowiedstwa, ktéry
odstonit braki dotychczasowej formacii, stat si¢ jednoczesnie
dla Kosciola inspiracjg do nowych poszukiwan w zakresie for-
macji. Dzi§ istmeje pilna potrzeba weryfikacji tresci i metod
formacji kaplariskiej — stwierdza papiez. Odwolujac si¢ do
nauki 1! Soboru Watykariskiego na temat poshigi kapladskie]
Kosciot wielokrotnie podejmowat problematyke zycia, postugi
i formacji kaptanéw”. Zaréwno podczas pierwszego Zgroma-
dzenia Generalnego Synodu (1967)°, jak i podczas drugiego
(1971) wiele miejsca poswigcono problematyce odnowy forma-
cji kaplafiskiej oraz postudze prezbiterdw. Szczegblnym jednak
wyrazem troski Kosciola o kaplanéw i ich formacje bylo Zwy-
czajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupdw (1990)
w calodci poSwiecone formacji kaptanéw we wspolczesnym
$wiecie. Celem Synodu byfo — po uplywie dwudziestu picciu lat
od zakoviczenia Soboru — zrealizowanie nauki soborowej na ten
temat oraz uczynienie jej bardziej aktualng i skuteczng w dzi-
siejszych warunkach®. Owocem Synodu byla adhortacia apo-
stolska Jana Pawla II ,Pastores dabo vobis” ﬁ1992). W roku
nastepnym Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego opubli-
kowala ,Wskazania dotyczqce przygotowania wychowawceow
w seminariach”,

Jezeli w ,Pastores dabo vobis” podkresla sig kryzys powolan
kaplaiskich, to we ,,Wskazaniach™ uwypuklono kryzys formacji
kaptanskie] naznaczony przede wszystkim brakiem formatoréw
oraz zwiekszeniem wymagan wychowawczych (nr 6). Dosé po-

*Jan Pawet I, Pasiores dabo vobis, Rzym 1992, kolejno: nr 2, 2, 3.

*Prace | Zgromadzenia Generalnego Synodu zaowocowaty dokumentem Kongre-
gacji ds. Wychowania Katolickiego: Podstawowe normy formacyi kaplafskiej, 6 1
1970.

‘Pastores dabo vobis, nr 2.
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wazina sytuacja ma miejsce szczegoinie w krajach bylego bloku
komunistycznego Europy Srodkowej i Wschodniej, gdzie z roz-
nych przyczyn nie jJest datwo znale¢ kaplandw do pracy
w seminariach. Jezeli sq, nie zawsze mozliwe jest dobre przygo-
towanie ich do zadai, przy realizacji kidrych sq oni niezasiq-
pieni (nr 7). ,Wskazania dotyczace przygotowania wychowaw-
céw w seminariach” nie czynia tutaj wyjatku dla Polski.

Formacja duchowa fundamentem formacji kaplanskiej

Istota formaciji kaplafiskiej i zakonnej jest budowanie trwa-
tych i dojrzatych odniesieri: do Boga, Kosdciola, do siebie sa-
mych, spoleczefistwa, do stuzby bliznim. Czlowiek ksztattuje
swojg tozsamos¢ za poSrednictwem wigzi. To one okreslajg
istote zycia czlowieka oraz istot¢ jego powolania. Zasadniczych
wiezi ludzkich nie mozna zbudowacd raz na zawsze. Dlatego
nawet najdoskonalsza formacja kaplafiska nie jest w stanie
zagwarantowaC wytrwania w zobowiazaniu przyjetym wraz ze
Swigceniami kaplanskimi. Pojecie formacj winno wigc zaktadaé
dynamiczne rozumienie cztowieka, ktéry bytby zdolny do budo-
wania dojrzalych wigzi na miare potrzeb i wyzwan czaséw
wspdiczesnych. To wlasnie dynamiczne rozumienie czlowieka
i jego wigzi w formacji gwarantuje, iz przyszli kaplani beda
w stanie przyjaé dojrzala i odpowiedzialng postawe w nieustan-
nie zmieniajacych si¢ warunkach wspolczesnej cywilizacii.
Cywilizacja ta bowiem, jak si¢ zdaje, bardziej kwestionuje niz
potwierdza misjg Kofciola w Swiecie.

Centrum formacji do kaplafistwa jest przede wszystkim wigz
z Bogiem. Istoty postugi kaplariskiej jest bowiem dawanie Swia-
dectwa Bogu. Wydaje sig, iz formacja seminaryjna w  prze-
sztosci kladta zbytni nacisk na praktyczne przygotowanie do
wypetniania sciSle okreslonej roli spolecznej we wspdlnocie
Kosciota. Kaptafistwo utozsamiano przede wszystkim z okreslo-
ng funkcja spoleczng. Zmienione warunki zewnetrzne odstonity
nie tylko brak tozsamosci kaplafiskiej, ale takze glebokie braki
w tozsamosci duchowej — chrzedcijafiskiej. Zbyt jednostronnie
zaktadano, iz formacja duchowa kandydatow do kaplafistwa jest
pewnym naturalnym wyposazeniem wyniesionym ze Srodowiska
rodzinnego 1 koscielnego. Kryzys posoborowy pokazat jednak,
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iz takie zatozenia okazaly si¢ zludne. Ludzkie motywacije, choc-
by najbardziej szlachetne, nie sa w stanie okre§lic tozsamosci
kaplafiskie). Istota kryzysu duchowiefistwa na Zachodzie, jak
iu nas, byl i jest kryzys duchowy.

Pragnienie ,bycia ksiedzem” u wielu mlodych ludzi w Polsce
jest dzi§ uwikiane w ich osobiste zranienia i ograniczone wizje
zycia ludzkiego 1 postugi kaplaiiskiej. Nie jest to bynajmnie]
przeszkoda do kaptafistwa. W takich sytuacjach jednak koniecz-
na jest jasna $wiadomos¢ swoich problemoéw oraz gleboka mo-
tywacja duchowa, dzigki ktérej alumni sa w stanie przekraczal
swoje ludzkie ograniczenia. Wydaje si¢, iz w formacji nie zaw-
sze uwzglednia si¢ ten fakt. Zbyt szybko wprowadza si¢ nieraz
miodych, niedojrzalych emocjonalnie i duchowo ludzi w wizje
sprawowania funkcji. Jezeli kandydat na kaptana nie uksztaltuje
w sobie najpierw trwalych fundamentdéw Zycia duchowego, to
w zmieniajacych sig warunkach spolecznych tatwo utraci poczu-
cie tozsamoéci, a tym samym swiadomos¢ swej misji. Taka
wilasnie byla 1 jest najczgstsza przyczyna kryzysu powolania
kaptaiskiego i zakonnego.

Pierwszefistwo doswiadczenia duchowego w rozeznawaniu
i realizowaniu powotania kaplanskiego naprowadza nas na
istotne znaczenie wolnosci w formacjl. Autentyczne doswiad-
czenie duchowe mozliwe jest tylko w pelnej wolnosci. Doku-
menty formacyjne podkreslaja potrzebe pobudzania i odwotywa-
nia si¢ do wolnoéci przyszlych kaptanéw. Nacisk na zewngtrzne
praktykowanie form religijnych bez obudzenia pragnien ducho-
wych stwarza rytualizm religijny, ktéry dla pdzniejszego spra-
wowania funkcji kaplariskie) moze byc bardzo niebezpiecznym
zjawiskiem. Dlatego wychowawcy instytucji formacyjnych
musza 1aczyé odwotywanie sie do wolnoécei osobisiej alumnéw
oraz do ich poczucia odpowiedzialnosci z wdraZaniem ich
w wymogi regulaminu seminaryjnego oraz w zewnetrzne prak-
tyki, ktore w tak zorganizowanych instytucjach wychowaw-
czych réwniez sg konieczne. Wydaje si¢ jednak, iz ze wzgledu
na stosunkowo maty liczbg wychowawcow pracujqcych W semi-
narfach polskich, zbyt czgsto sa oni zmuszeni odwotywac sig do
ustaleft regulaminu obowiazujgcego w seminarium niz do bar-
dziej osobistych form oddziatywania pedagogicznego. Najwaz-
niejsza metodgq wychowania jest kierownictwo duchowe. Tylko
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w kiimacie pelnego zaufania i bezposredniego dialogu z wycho-
wawcami, szczegOlnie za$ z ojcem duchownym, alumn moze
dosw1adczyo poczucia wolno$ci wewnetrznej w ramach nieraz
dos¢ sztywne) instytucji seminaryinej.

Wydaje si¢, iz formacja klerykow w Polsce domaga sig bar-
dziej zindywidualizowanego i osobowego podejScia. Indywi-
dualne prowadzenie kandydatéw do kaplanstwa wymaga jednak
odpowiedniej liczby dobrze przygotowanych oséb, szczegélnie
zas kierownikéw duchowych, kidrzy petraflhby wejsé
w szczery i bezposredni kontakt z alumnami.

Calosciowa wizja formacii

Waznym problemem wychowania do kaplafistwa winna by¢
calosciowa wizja formacji. Jest ona potrzebna nie tylko wycho-
wawcom, kibrzy winni mie¢ Swiadomos¢, dokad prowadza
alumn()w, ale tukze samym wychowankom. Wizja calej formacji
nie moze by¢ jednak stworzona na zalozZeniach teoretycznych,
ale przede wszystkim przez odwolanie do doswiadczenia. Plan
formacji winien uwzglednia wszystkie najwazmejsze elementy
wychowania do kaplafistwa: ,obicktywna” dynamike zycia
duchowego, sytuacje osobista (sublektywnq) kandydata, potrze-
by ludzi, do ktorych zostaje on wyslany z misja, oraz sytuacje
cyw;hza.cy}nq $wiata, posrod kidrego zyje.

Pierwszym waznym elementem w formacji do kaplatistwa
jest dosSwiadczenie Boga jako Ojca, dawcy zycia. Mlody czlo-
wiek winien od poczgtku tormacji doswiadczaC bezinteresowne;j
miloSci Bogs, ktdry dzieli sig swoim zyciem z czlowiekiem;
powinien doswiadcza€, iz Bog wzywa go majpierw nie do kap-
tastwa, ale do przyjecia midosci 1 dojrzalego Zycia ludzkiego.
Tylko bowiem na tych dwu zasadniczych wartosciach moze byc
budowana tozsamos¢ postugi kaplafiskiej. W kontekscie bezinte-
resownej mitosci Boga konieczne jest postawienie zasadniczego
problemu formacyjnego, jakim jest obraz Boga. Do jakiego
Boga modli si¢ kandydat do kaplaistwa? Jakie jest jego dotych-
czasowe doSwiadczenie Boga? Jak bardzo ten obraz Boga jest
wynikiem jego osobistych lekéw, poczucia winy, obaw przed
autorytetem itp.? Kandydat do kaplafistwa nie bedzie mial serca
do modlitwy 1 innych praktyk religijnych, jezeli jego obraz
Boga bedzie nazraczony poczuciem zagrozenia, lekiem przed
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innymi, lub tez jezeli milody czlowiek bedzie przytloczony
nadmiernym poczociem obowigzku, w ktérym brakuje fascyna-
cji i pragniefi duchowych.

Doswiadczenie Boga jako kochajacego QOjca dajacego zycie,
spontanicznie wywota u miodego czlowieka negatywne do-
$wiadczenia zwiazane z jego zyciem rodzinnym, szczegdlnie
za$ w relacji do ojca i matki. Wielu miodych ludzi, wchodzac
w klimat modlitwy, szybko uSwiadamia sobie trudnosci w pel-
nym zaufaniu Bogu jako Ojcu z powodu zraniei w relacjach
z wlasnymi rodzicami. Aby moéc leczyc¢ pietno nie zawsze zdro-
wego Srodowiska rodzinnego, jak mowia ,, Wskazania” (nr 38)
konieczne jest zindywidualizowane podejScie do wychowania
seminaryjnego. Bardziej osobisty i bezposredni kontakt alumna
z wychowawcg pozwala mu przekraczal zranienia w ludzkie]
milosci wyniesione z domu rodzinnego. Powrdt do historii
wiasnego zycia, zwlaszcza do wszystkich trudnych i bolesnych
doswiadczen, jest bardzo waznym elementem wstepnym forma-
cji seminaryjnej. Umozliwia bowiem kandydatowi do kaplan-
stwa uniknigcie zafalszowan 1 znieksztalcen obrazu Boga wy-
plywajacych z negatywnych doSwiadczedl Zzyciowych. Cata
historia zycia ludzkiego ma bowiem realny wplyw na jakosC
naszego spotkania z Bogiem.

Innym waznym elementem formacji duchowej alumna jest
dodwiadczenie grzechu oraz odpowiedzialnosé za niego. Alumn
winien gleboko doswiadczyé, iz rzeczywistos¢ grzechu nie jest
tylko ,chwilowym zbrudzeniem”, chwilyg nieuwagi, ale jest
gleboko wpisana w zraniong nature ludzks. Odkrycie Boga jako
Ojca dajacego zycie oraz §wiadomos¢ grzechu to fundament, na
ktérym jest budowana cala formacja duchowa. Jezeli bowiem
miody czlowiek nie doswiadczylby istoty swojego grzechu, nie
bytby w stanie odkryé zasadniczych motywéw, ktérymi sie
kieruje, przyjmujac Swigcenia kaptanskie. Jego decyzja bytaby
pozbawiona fundamentow. Istota postugi kaplafiskiej jest bo-
wiem dawanie $wiadectwa mitosci Boga wobec grzesznikow.
Doswiadczeniu wlasne] grzesznosci oraz odpowiedzialnoéci za
swoje zycie winno jednak towarzyszyC odkrywanie Boga jako
przebaczajacego Ojca. Kaptan jako pierwszy doSwiadcza prze-
baczajace] mitosci Stwércy 1 dzieli si¢ nig z tymi, do ktorych
zostaje wyslany. Doswiadczenie Boga w kontekscie poznania
grzechu domaga si¢ od czlowieka nawrécenia: walki z grze-
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chem, przekraczania siebie i whasnych ludzkich zranied i ogra-
niczef.

Nastepnym istotnym etapem formacji duchowej w semina-
rium jest budowanie osobowej wigzi z Chrystusem, ostatecznym
Zzrédlem 1 najwyzszym wzorem kaptadstwa, WieZ ta dokonuje
si¢ przez wewnetrzne poznawanie osoby Jezusa, rozwazanie
~ Jego nauki, kontemplacje¢ Jego spotkani z ludZmi oraz calej Jego
dzialalnosci publicznej. Poznawanie zycia Jezusa ma prowadzié
do milosci. Istota miloSci nie jest jednak najpierw $wiadomosc
intelektualna, ale ofiarne powierzanie swojego zycia z zaufa-
niem. Dzigki poznaniu i pokochaniu Jezusa w kandydacie do
kaplafistwa rodzi si¢ stopniowo pragnienie nasladowania Go,
pragnienie zycia tak, jak On zyl. Kaplan jako ,alter Christus”
winien sig cechowa¢ nie tylko glebokim pragnieniem gloszenia
Jezusa slowami, ale takze whasnym 2Zyciem. Kaplan idac po
$ladach Jezusa prowadzi innych do Niego. Diatego miodzi
kandydaci do kaplafistwa winni si¢ koncentrowaé nie tylko na
przyszlej funkcji, ktéra maja speiniaC, ale takze na trosce
o osobisty styl zycia, ktéry bytby podobny do stylu Jezusa.

Owo doSwiadczenie poznania, pokochania i nasladowania
Jezusa jest miejscem odkrywania powolania kapladskiego. In-
tymna wi¢z z Jezusem staje si¢ szczegllnym miejscem rozezna-
wania motywow powolania. Bez odniesienia do intymnej wigzi
z Jezusem funkcija kaptariska moze by¢é traktowana jak wykony-
wanie zawodu. Whasnie w szczerym intymnym dialogu przyszli
kaplani mogq odkry¢ nie tylko to, co IM daje funkcja kaptanska,
ale takze co ONI moga dac INNYM dzieki niej; winni odkrywac
nie tylko RADOSC petnienia tej funkcji, ale takze jej CIEZAR.
Chrystus, wzywajac do nasladowania Go w shuzebnym kaptari-
stwie, wzywa nie tylko do pracy, ale takze do cierpienia dla
tych i za tych, ktorych im powierza. Przyszli kaplani winni
patrzeC realnie na zycie i winni by¢ zdolni przeczu KRZYZ,
ktéry jest wpisany w ich postuge. Brak realnego spojrzenia na
zycie sprawia, iz wielu patrzy zyczeniowo na przyszle Zycie
kaplafiskie.

Istotnym elementem formacji jest takze doswiadczenie
Jezusa zmartwychwstalego obecnego we wspdlnocie Kosciola.
Zycie wspdlnotowe w seminarium winno by¢ tak zorganizowa-
ne, aby stanowilo rzeczywista wspolnote Kodciota. Wydaje sig,
iz w dzisiejszych ,strukturach spolecznych” seminariéw jest
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zbyt duzo elementu czysto ludzkiego, a zbyt malo rzeczywiste-
go zmyshu Kosciota jako Mistycznego Ciala. Seminarium winno
byé mle_]scem w ktorym klerycy uczg sig przekraczania ,natu-
ralistycznego” spojrzenia na bliznich oraz na zycie spoleczne
1 usitujg Swiadomie tworzy¢ wspdlnotg Kosciota oparta na wza-
jemne] akceptacji, zrozumieniu i przebaczaniu sobie stabosei
1 bledéw. Wzajemne traktowanie si¢ alumnéw w seminarium
jest zapowiedzia, w jaki sposéb beda oni traktowaé wiernych,
do ktdrych zostang pézniej postani.

Wydaje sig, iz pojedyncze seminaria duchowne nie sg
w stanie wypracowal catoSciowego planu formacyi, ktora
z jednej strony bylaby oparta na bogatej tradycji wychowania
seminaryjnego, z drugiej za$ na dobrej znajomosci miodego
czlowieka, jego potrzeb, pragniefi 1 problemdw, jak tez na
oswcgme;cmch Wspoiczesnych nauk o czlowieku. Do wypracowa-
nia calosciowej wizji formacji konieczne byloby stworzenie
plaszczyzny wspdlpracy wszystkich Srodowisk formacyjnych:
diecezjalnych i zakonnych. Rodzaca sie w Polsce Szkola For-
macji Ojcéw Duchownych seminariéw diecezjalnych i zakon-
nych stwarza z pewnoscia szans¢ na wicksza wzajemna wspol-
prace wszystkich srodowisk formacyjnych.

Istotna rola kierownictwa duchowego

Jednym z najwazniejszych narzedzi formacji seminaryjnej jest
kierownictwo duchowe. Jan Pawel II w sposéb jednoznaczny
zobowiazuje klerykéw do poddania si¢ kierownictwu duchowe-
mu: Seminarzysta — pisze papiez w ,Pastores dabo vobis”
{nr 50} — powinien osiggngc¢ odpowiedni stopien dojrzatosci
w dziedzinie psychicznej (...} a takie uksztaltowaé w sobie
glebokie i autentyczne Zycie modlitwy I poddaé si¢ kierownictwu
ojca duchownego. Ojciec Swigty precyzuje jednak, iz kierownik
duchowy nie powinien zastgpowac alumna w jego pracy pad
soba, ale jedynie towarzyszy¢ mu i pomagaC w rozeznaniu
powelania oraz w podjeciu dojrzatej i wolnej decyzji.

Niebezpieczefistwem dla kierownictwa duchowego w semina-
riach i nowicjatach moze by¢ formalne traktowanie go zaréwno
przez samych kierownikéw duchowych, jak i wychowankéw.
Duzg trudnoscia w zinstytucjonalizowanym kierownictwie du-
chowym moze by takze odczucie pewnego przymusu psychicz-
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nego przez podopiecznych. Chociaz byloby dyskusyjne pozosta-
wienie kierownictwa duchowego w tych Srodowiskach catko-
witej dobrowolnosci (tylko dla tych, ktérzy chea), to jednak
z drugiej strony nalezy si¢ nieustaniie odwolywaé do wolnosci
wychowankéw i w samym dialogu kierownictwa unikaé naj-
mniejszego nacisku psychicznego. Wobec pewnych 0séb moze
si¢ to okaza¢ bardzo trudnym zadaniem. Nieche¢ wychowanka
pol;ﬂ:zona z jego niezdolnoscia do korzystania z kierownictwa
duchowego w ciagu calego okresu formacji stawialaby pod
znakiem zapytania jego zdatno$é do Zycia zakonnego czy kap-
fanskiego.

Ojcu duchownemu w seminarium nie moze nigdy brakowaé
‘czasu na indywidualng rozmowe z alumnem, szczegdlnic wow-
czas, kiedy ten o nia prosi. Ci za$, kidrzy bardzo rzadko lub
wcale nie prosza o kierownictwo, wintii by¢ pobudzani i zache-
cani do korzystania z niego. Ojciec duchowny w przysztosci
nigdy nie bedzie Zalowat, Zze pominat lub odsunat na dalszy
plan wiele innych spraw i zajeC, nawet pigknych i pozytecz-
nych, aby najpierw pomagal przez indywidualne rozmowy
‘przyszlym kaplanom.

lerycy winni ofrzymaé realna mozliwo$é korzystania
z regularnego kierownictwa duchowego takze dzigki odpowied-
niej liczbie przygotowanych i chetnych do tej postugi ojedw
duchownych. W Polsce na jednego ojca duchownego przypada
zbyt wielu klerykow. ,,Oszczedno§E” w przeznaczaniu ludzi do
formacji seminaryjnej jest bardzo krétkowzroczna. Nierzadko
bowiem u podstaw kryzysu ksiezy leza niedobory formacyjne,
kibrych zZrodlem jest takze brak odpowiedniej pomocy psycho-
logicznej i duchowej w trakcie przygotowania do kaﬁ{anstwa.
Do formacji seminaryjnej, szczegdlnie na ojcéw duchownych,
winni byC przeznaczani 1 przygotowywani najlepsi w diecezji
czy w zakonie, ktdrzy przyjmujs te funkcje dobrowolnie, prze-
konani o jej niezwyk%%j roli w wychowaniu do kaplanstwa
miodego cziowieka. Ojciec duchowny zaréwno przez styl glo-
szenia konferencji, jak 1 przez spos6b prowadzenia rozméw daje
$wiadectwo przejrzystosci emocjonalnej i duchowej swoim
alumnom. Ta wiasnie przejrzystos$c, bedaca wyrazem ducha
prawdy 1 otwartosci na drugiego — na Boga i ludzi — jest jed-
nym z najwazniejszych sposobéw oddziatywania na mdodych
ludzi. Jest ona tym wazniejsza, iz wielu mtodych przychodzi do
seminarium z postawa zamkniecia i1 zalgknienia.
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Kolejnym zasadniczym sposobem oddziatywania ojca du-
chownego na klerykéw sa rozmowy indywidualne. Proces wy-
chowawczy, jezeli ma byc skuteczny, winien by¢ maksymalnie
zindywidualizowany. Rozmowy te winny by¢ regularne. Idea-
fem byloby, aby odbywaly si¢ co dwa lub trzy tygodnie na
pierwszym i drugim roku. W latach pdzZniejszych moglyby byc
nieco rzadsze. Rozmowy indywidualne z ojcem duchownym
winny obejmowad programowo wszystkie najwazniejsze proble-
my zycia alumna. W kentakcie z ojcem duchownym winien on
formowaé swoje sumiegie, porzadkowaé emocjonalnosé, rozwi-
ja¢ ducha modlitwy, rozeznawac sposéb uczestnictwa w sakra-
mentach §wigtych 1 swoje powolanie, rozwiazywac najwazniej-
sze konflikty osobiste i wspdlnotowe. O ile na poczatku dialogu
kierownictwa duchowego ojciec duchowny moze podprowadzac
i podpowiadaé, co ma by¢ przedmiotem rozmowy, o tyle
Z czasem sam alumn winien nawiazywac do tych problemow
i zagadnien, ktérymi aktualnie zyje.

Mitos¢, akeeptacja ojca duchownego winna by¢ odbiciem,
odblaskiem nieskoniczonej mito$ci Boga do czlowieka. Milosé
i akceptacja ojca duchownego jest symbolem, znakiem napro-
wadzajacym na nieskoficzona milos¢ Bega Ojca. Jest to za-
sadniczy element formacji. Plaszczyzna, na ktorej spotyka sie
ojciec duchowny z wychowankiem, jest ich wspélne poszukiwa-
nie Boga i Jego woli, wspélne postuszedistwo stowu Bozemu.
Ojciec duchowny daje wzor, jak nalezy stuchaé stowa Bozego,
jak rozrozniaé natchnienia Boze od uwiklania w osobiste na-
mietnodci 1 od dziatania zlego ducha. Ojciec duchowny winien
by¢ nauczycielem rozeznawania duchowego dla swoich wycho-
wankow.

Obalenie ,,zelaznej kurtyny” sprawia, iz mentalnos¢ Europy
Zachodniej z jej przewleklym kryzysem religijnym stopmowo
przenika 1 do nas. Nasze aspiracje europejskie sprawiaja, i
zacierajy si¢ dotychczasowe gigbokie réznice spowodowane
prawie pétwiecznym podziatem politycznym narodéw europej-
skich. Ta nowa sytuacja jest dla Kosciota w Polsce wielkim
wyzwaniem. Dlatego na wszystkich szczeblach Kosci6t winien
podjaC glebokie rozeznania duchowe, szczegélnie zas dotyczace
formacji przyszlych kaplanow. Rozeznanie roli i miejsca Kos-
ciola w tej nowej sytuacji oraz ponowne odkrycie tozsamosci
kaplanskiej w Kosciele przygotuje go na przyszle przemiany.
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Wojciech Sztombka

Komunikowac sie, rozumied,
ponosi¢ odpowiedzialnos¢

Prasa, radio 1 telewizja s w demokracji podstawowym ogni-
wem komunikacji spolecznej. Moze sie ona rozwija¢ pomyslnie
tylko w atmosferze wolnosci slowa oraz w warankach chronio-
nej przez prawo, polityczoej autonomii rodkéw masowego
przekazu. Trudno zaprzeczy€, iz bez udziatu medidw porozu-
miewanie si¢ obywateli w pafstwie demokratycznym oraz
ksztaltowanie ich dojrzatosci spolecznej nie byloby mozliwe,
zarazem jedrak warto u§wiadomi¢ sobie zagrozenia, jakie wyla-
niajg si¢ u schytku XX w. w zwigzku z dynamicznym i nie-
kontrolowanym procesem rozwoju elektronicznych $rodkéw
przesylania informacji. Tre§ci przekazywane przez prase, radio
1 telewizje pod postacig obrazu, stowa wypowiadanego 1 druko-
wanego s nie tyle, a przynajmniej nie tylko, wiernym odzwier-
ciedleniem fakiow i zdarzefi, zachodzacych wok6t nas. Media
stwarzaja wlasng rzeczywisto$C, wyzwalajg zloZone 1 brzemien-
ne w skutki procesy spoleczne. Nie zawsze zatem peinig wyla-
cznie funkcje obiektywnego i bezstronnego obserwatora. Mogg
ostabiaé Jub wzmacnia¢ negatywne badZz pozytywne tendencje
pojawiajace sie w gospodarce i polityce oraz ksztallowac men-
talnos¢ spoleczna’.

Komunikacja miedzyludzka, réwniez ta, ktora okresla sig
mianem masowej, ma ze wzgledu na swe walory i ufomnoéci
niewatpliwie wazny, stricte etyczny wymiar. Czy Srodki maso-
wego przekazu — pytamy dzi§ w filozofii spolecznej — sluza

'"Por. H. Boventer, Ethik des Journalismus, Konstanz 1985, s. 23-26, 142-143;
AJ. Hermanni, Das Diktat der Medien, Neuhausen-Stustgart 1088, s. 11-29;
K. Liischer, Wir brauchen dringend Medienethik, ,Zeitschrift fiir evangelische Ethik”,
z. 27, 1983, s. 367-374.
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wartosciom, kidre dzieki komunikaciji powinny zostal urzeczy-
wistnione w zyciu zbiorowym? Czy powigkszaja szanse racjo-
nalnego porozumienia obywateli w kwestiach rzeczywiscie
istotnych, czy przyczyniaja si¢ do powstania dojrzatej i odpo-
wiedzialnej opinii publicznej?

Komunikowaé sie, czy tylko przekazywa¢ informacje?

Wiara w mozliwos¢ wypracowania racjonainych kryteridw
komunikacji oraz porozumienia spolecznego przenikala filozofig
europejska od Platona do Johna Rawlsa, cho¢ oczywiscie roz-
wiazania proponowane przez filozofow byly rézne. Wedle tra-
dycji platoriskiej oraz arystotelejsko-tomistycznej komunikacja
spoleczna powinna by¢ zawsze zorientowana ku OBIEKTYWNEJ
PRAWDZIE, ktéra obok walotu poznawczege ma réwniez nie-
zwykle wazny aspekt moralny. Odzwierciedla mianowicie
miejsce czlowieka we wspdlnocie oraz jego podstawowe obo-
wigzki etyczne. Filozofia angielska, poczawszy od Thomasa
Hobbesa 1 Johna Locke’a, zakladata z kolei, iz porozumienie
spoleczne pomigdzy komunikujacymi sie stronami ma raczej
postaé¢ UMOWY-KONWENCII zawierane) w imi¢ ochrony podsta-
wowych interesow jednostki. Kryteria racjonalnej komunikacji
spolecznej mogg zatem przywolywac esencjalistyczng definicie
dobra osobowego (okresla je obiektywna, antropologiczna praw-
da o istocie ludzkiej) oraz dobra wspdlnego, ktore jest Scisle
powiazane z dobrem osoby. Moga one rdwniez w sposéb jedy-
nie formalny wskazywaé warunki, jakie musi spetnia¢ komuni-
kacja, by jej efekt, czyli porozumienie, byl akceptowany przez
wszystkich ludzi tworzacych spoleczefistwo.

Co pozostaje podstawowym celem komunikacji miedzyludz-
kiej? Celem tym jest przede wszystkim zaprezentowanie wias-
nych intereséw, przekonan oraz wlasnej tozsamosci. Komuniku-
jac . sie z drugim czlowiekiem, mozemy poznal jego potrzeby
i poglady, mozemy odkryé i zrozumie¢ cudza odmiennosc.
Wzajemna prezentacja indywidualnych preferencji oraz zapatry-
wan powinna otwieraé przed komunikujacymi si¢ osobami
przestrzen celowego i sensownego wspéldzialania. Poruszanie
sie w tej przestrzeni nie musi oznaczaé zgody w kwestiach
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konkretnych, podlegajacych dyskus_u Wiaze si¢ ono raczej
z postawq racjonalnego zaangazowania, kidre zakiada wstuchi-
wanie si¢ w argumenty drugiej strony oraz ich rzetelng ocene.
Komunikacja mozZe zatem przebiegac na trzech plaszczyznach:
poznawcze] — przekazujemy badz odbieramy pewne informacije,
odzwierciedlajace to, co si¢ wokot nas dzieje; ekspresywnej —
wyrazamy w niej wiasng tozsamos<; praktycznej — komunikujac
si¢ z drugim czlowiekiem, poszukujemy porozumienia, ktore
umozliwiatoby podjgcie wspélnych dzialaii.

Trudno zatrze¢ czy pomingC réznice zachodzace pomigdzy
opozycyjnymi stanowiskami reprezeniowanymi w europejskiej
mysH spolecznej, odmiennie ujmujacymi kryteria racjonalnego
komunikowania si¢ jednostek i zbiorowosci. Jedng z form prze-
jawiania si¢ owych roznic jest nieuchronne napigcie wystepu-
jace pomiedzy konserwatyzmem oraz liberalizmem. Zarazem
jednak nalezy stwierdzi€, iz wigkszos$¢ sposrod konkurujacych
ze sobg orientacji filozoficznych — warto podkreslié t¢ ich
wspolng cechg — zawiera swoisty projekt etyczny. W Swietle
tego projektu komunikacja pozostaje procesem fundujacym
ludzkie wspdlnoty, ma moc i walor wytwarzania wiezi spolecz-
nych oraz relacji miedzylndzkich. Owe wiezi i relacje nakfadaja
z kolei na jednostke pewne elementarne zobowiazania oraz
odpowiedzialno$¢ wobec spoleczefistwa. Mysl europejska zgod-
nie przyjmuje, iz porozumienie spoleczne powinno mieé racjo-
nalny charakter. Warunek racjonalnosci bgdzie speiniony, gdy
komunikujgce sig strony trafnie zidentyfikujg cele wspéldziata-
nia z mnym1 oraz wybiorg adekwatne wobec konkretnych okoli-
cznosci Srodki urzeczywistnienia podjetych zamierzei.

Komunikacja w znaczeniu etycznym ma struktur¢ pormatyw-
na. Jest takg forma rozmowy z innymi, w ktdrej powinni§my
respektowal okreslone reguly moralne. Reguly te chronig pod-
stawowe uprawnienia komunikujgcych si¢ oséb oraz uprawo-
mocniaja porozumienie, kiére moze zostac osiagnigte w wyniku
komurikacji. Dzieki komunikacji mozliwe staje sig¢ zrozumienie
“drugiego cztowieka oraz poszukiwanie konsensu spolecznego.

Porozumienie, racjonalnos$¢ oraz odpowiedzialnosé to termi-
ny, ktére nadaja procesom komunikowania si¢ sens etyczny.
Etyczno-filozoficzna wizja komunikacji migdzyludzkiej zaczyna
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jednak obecnie ustepowal miejsca tendencii, ktora narzucily
nam informatyka i cybernetyka. Pojecie komunikacji stato sie
niemalZze synonimem technicznej sprawnosci przekazu informa-
cyjnego. Przyjmujemy dzi§, iz komunikowac sig to gromadzic,
kodowac i przekazywac jak najwieksza liczbe informacji w jak
najszybszy sposob, zgodnie z zalozonym, bebawiorystycznym
modelem: nadawca — kanal informacyjny — odbiorca reagujacy
na zadany bodziec. Informacja pokonata wszelkie bariery prze-
stizenne i czasowe. Jej blyskawiczny przeptyw powoduje, iz
§wiat wspolczesny mozna nazwaé za Marshallem McLuhanem
globalng wioska, w ktorej wszystkie zdarzenia sa nam rownie
bliskie, bo o wszystkich dowiadujemy sig na biezaco, nie od-
dziela nas od nich Zaden dystans przestrzenny, czasowy lub
kulturowy. Intensywny przekaz informaciji stanowi krwiobieg
zycia spoleczno-politycznego, nmozliwia organizacje oraz funk-
cjonowanie spoteczenstw kofica XX w.

Fascynacja mozliwodciami, ktére oferuje rozwdj elektroniki
oraz innych nauk inZynieryjaych, powoduje, iZ uwage koncen-
trujemy dzi§ przede wszystkim na ilodciowych, czyli w gruncie
rzeczy technicznych aspektach komunikacji spolecznej. Infor-
macja coraz czgsciej jest traktowana we wspolczesnym Swiecie
jako czysto fizyczny znak, oderwany od ludzkich doswiadczen.
Stafa sie towarem konsumowanym przez nas w bezrefleksyjny
sposGb, wedle schematu: reklama — oferta — spozycie. Kultywo-
wana przez nasza tradycje filozoficzna idea komunikacji racjo-
nalnej, spelniajgce] przy tym okreslone standardy etyczne, za-
czela podlegad stopniowej marginalizacji’,

Znad fakty oraz rozumied rzeczywistos$¢ spoteczng

Sprébujmy uchwycic¢ niektére sposrod aspektéw etycznych
niezwykle istotnej funkcji, jaka prasa, radio i telewizja pelnia
w pafstwie demokratycznym. Srodki masowego przekazu

\|

fPor. A. Huter, Mensch und Massenmedien. Der antropologische Aspekt der
Medienforschung, ‘Salzburg 1981, s. 48-49; H Boventer, dz. cyt,, 5. 161-166, 259-266,
401-403.
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okresla sig u schylku XX w. juko czwarty wladze, wywierajg
one ogromny wplyw na niemal wszystkie przejawy zycia spofe-
czno-politycznego. Czy wladza, jaka dysponuja media, daje si¢
usprawiedliwiC, czy ma legitymizacje etyczng i polityczna?

Demokracja jest ustrojem, ktdry wpisuje proces komunikacii
gieboko w Zycie spoleczne. Pozostaje swoisty sztuky rozmowy
o sprawach dotyczacych wszystkich. Rozmowa ta przebiega
w warunkach okreslonego podzialu rol. Jej gléwnymi aktorami
54 w panstwie demokratycznym politycy, dziennikarze i obywa-
tele. Srodki masowego przekazu staly si¢ podstawowym forum
komunikacji spofecznej i zarazem jej pierwszoplanowym anima-
torem. Dziennikarze dysponujs zasobem informacii, ktSre sg
spoteczeristwu niezbedne, o ile ma ono dokonywaé przemysla-
nych wyboréw. Obywatele beda podejmowali trafne decyzie,
jesli uzyskaja, dzieki mediom, wystarczajacy zaséb wiedzy
o Swiecie, w ktérym te decyzje zostang zrealizowane, oraz jesli
wiedzg t¢ potrafia sensownie wykorzystaé. Srodki masowego
przekazu to swoisty moderator relacji zachodzgce] pomie¢dzy
wiadzy i spoleczenistwem. MozZna przypisaC im trzy zasadnicze
funkcje. Powinny one stanowi¢ Zrédio informaciji rzetelnych —
zasOb takich informacji jest niezbgdnym warunkiem ksztaltowa-
nia si¢ racjonalnie reagujycej opinii publicznej. Powinny by¢
zarazem lojalnym medium owej opinil, tzn. wWyrazac ja w spo-
s6b adekwatny. Mediom przypisujemy réwniez funkcje kontrol-
n3. Ujawniaja one afery gospodarcze i przypadki korupcji,
tropig naduzycia elit politycznych.

Rzetelne informowanie lezy bez watpienia u podstaw komu-
nikacji spolecznej, nie ogranicza sig ona jednak do przekazywa-
nia danych, ktére dotycza konkretnych faktéw. Komunikacja
pomigdzy spoleczefistwem, dziennikarzami oraz Swiatem polity-
ki, dokonujgca sig za posrednictwem §rodkéw masowego prze-
kazu, powinna by¢ zwrdcona przede wszystkim ku ROZUMIENIU
rzeczywistoéci, w ktére] podejmuje si¢ okre§lone decyzije. Rozu-
mienie wielorakich uwarunkowad okreSlajacych oblicze zycia
zbiorowego sigga poza mechaniczne przyswojenie sobie przez
odbiorce tre§ci zawartych w przekazie informacyjnym, nie
stanowi prostej funkcji zasobu informaciji, ktérymi dysponuje-
my. Podanie tych informac;ji jest dla rozumienia niezbedne, ale
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nie wyzwala go w sposéb automatyczny. Pomiedzy bierng
recepcjg przekazu stownege, dzwigkowego badZ wizualnego
a rozumieniem faktu, ktérego 6w przekaz dotyczy, zachodzi
istotna rdznica. Rozumienie Swiata spolecznego zawiera coS
wiece]j anizeli stwierdzenie, iz pewne zdarzenia mialy miejsce.
Nadawca i odbiorca komunikuja sie we wiasciwym tego stowa
znaczeniu, gdy dostrzegaja zaleznos¢ pomiedzy informacjami
opisujacymi okre§lone zdarzenia a splotem uwarunkowan spole-
cznych, ktory tym zdarzeniom nadaje konkretng postad, jesl
fakty bedace przedmiotem przekazu potrafig odnies¢ do celow,
jakie stojy przed spoleczenstwem. Rozumienie, ku ktdéremu
komunikacja powinna prowadzié, staje si¢ wynikiem swoistego
wspdtmyslenia pomigdzy tym, kto komunikuje, oraz tym, kto
odbiera informacje. U Zrédet owego wspdtmyslenia lezy odkry-
cie przestrzeni, w ktdrej spoleczne wspéldzialanie z innymi
staje sig mozliwe i sensowne. W sferze tej stowa i obrazy co§
znacza 1 czemu$ stuza, pojawiajs si¢ zawsze w okreslonym
kontekscie. Zdolno$¢ rozumienia Swiata oraz siebie nawzajem
zaklada miejako swoiste dostrojenie si¢ nadawcy oraz adresata
informacji. Pierwszy musi dazyé do tego, by rozumied fakty
i byé zrozumialym, drugiego powinno cechowal pragnienie
zrozumienia przekazu informacyjnego oraz rzeczywistosci,
ktorej ten przekaz dotyczy. Takie obopdlne nastawienie, lezace
u podstaw procesu komunikacji, wymaga przyjecia odpowied-
niej postawy. Cechuje ja otwartoS§¢ na informacje, gotowos¢
wnikliwego rozwazenia faktéw oraz argumentéw przytaczanych
w dyskursie spolecznym, a takze szeroko pojety szacunek dia
J¢zyka, dzigki kiéremu racjonalne porozumiewanie si¢ jest
w ogdle mozliwe’.

Fakty prezentowane opinii publicznej przez media pojawiaja
si¢ jako wynik selekcji materialu dokonanej przez dziennikarza
lub redakcje. Kryteria decydujace o tym, co zostanie podane do
wiadomodci ogdtu, sa nieuchronnie zwigzane z przypisaniem

* Por. M. Gottschlich, Jowrnalismus und Orientierungsverlust, Wien 1980, s. 166-
-173; D. Mieth, Der Beitrag der Kirchen zur dffentlichen Kommunikation. Theologi-
sche Begriindungsversuche, w: A. Holderger (wyd.), Ethik der Massenkommunikation,
Fretburg 1992, s. 154-156.
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wydarzeniom zachodzacym w S$wiecie okreslonych znaczef,
wiazg si¢ z nadaniem faktom wymiernej waznosci. Ocena wagi
konkretnego zdarzenia zalezy nie tylko od profesjonalnego
doswiadczenia dziennikarza oraz norm regulujgcych jego aktyw-
nos¢ zawodows. Jest ona z reguly pochodng uwarunkowanego
przez wiele czynnikéw, takiego, a nie innego postrzegania zja-
wisk dziejacych sig tu i teraz, czgsto zalezy réwniez od pewnej
wizji przyszlosci, jaka ma dziennikarz. Informujac, skupia on
uwage odbiorcy na konkretnych osobach lub wydarzeniach.
Zdaje w ten sposéb sprawe z otaczajqcej nas rzeczyw1stosc;1
Przez koncentracj¢ zbiorowej uwagi moze jednak réwniez stwa-
rza¢ nowe jakosci w zyciu spolecznym. Nadanie faktom znacze-
nia, dokonujace si¢ w zasadzie juz w wyniku samego opubliko-
wania okreslonych informacji, powinno by¢ konsekwencjg
rozumienia zjawisk lub procesow, ktore tym informacjom odpo-
wiadajg. Rozumienie owo jest zwykle zwigzane z jaka$ forma
interprefacji  zdarzen. Interpretacja z kolei moze wplywal
W ZnaczaCym stopniu na tres¢ przekazu informacyjnego.

Trudny obowiazek rzetelnosci informacyjnej

Dotykamy tu kwestii kluczowej z punktu widzenia etyki
dziennikarskiej. Deontologiczng zasada tej etyki jest norma
nakazujaca obiektywizm, czyli rzetelnoS¢ w przekazywaniu
danych. Wynika z niej postulat precyzyjnego oddzielenia infor-
macji konkretnych, ,suchych”, od odpowiadajacego im komen-
tarza. Komentarz nosi z reguty pigtno subiektywnosci. Czy takie
oddzielenie jest w rzeczywisto$ci mozliwe, skoro juz sam pro-
ces selekcji i uszeregowania informacji wigze si¢ nieuchronnie
z zabiegami o charakterze interpretacyjnym, i czy zawsze jest
pozadane, skoro wiasnie dzigki komentarzowi informacja moze
sig sta¢ zrozumiata dla odbiorcy? Interpretacje narzucona, stuza-
cg partykularnym celom, shusznie nazywamy manipulacja, inter-
pretacja uruchamiajgca proces rozumienia jest z kolei nieodlacz-
nym elementern komunikacji. Dziennikarz czesto musi kroczy¢
waska Sciezkg pomiedzy manipulowaniem odbiorcg a budze-
niem jego zmystu krytycznego, czyli- budzeniem zdolnodci
racjonalnego myslenia. Wszelka interpretacja powinna byé
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przekazywana w takiej formie, by ksztaitowala umiejetnosc
dokonywania samodzielnych analiz, by zaszczepiala zdolnosé
podejmowania autonomicznych decyzji, by budowata w ten
sposdb dojrzato$é opinii publiczne;j.

Zrozumienie znaczenia fakiéw prezentowanych w przekazie
telewizyjnym, prasowym lub radiowym jest w pewnym stopniu
zalezne od tego, czy adresat mformacp uzna owe fakty za zna-
czgce 1 uzyteczne, czy wlaczy je w krag wilasnego subiektywne-
go doswiadczenia. Uzytecznosc przekazu wynika z dynamicznej
i zwrotnej relacji, jaka zachodzi pomiedzy tematem obranym
przez dziennikarza a schematami reagowania na informacije
funkcjonujacymi w danej zbiorowosci. Schematy te sa ksztatto-
wane przez przekaz informacyjny i zarazem same na éw prze-
kaz wplywaja. Tredci transmitowane przez Srodki masowego
przekazu staja sie czescig subiektywnej rzeczywistosci odbiorcy,
o ile kieruje on w ich strone okreslone oczekiwania. Gczekiwa-
nia te sa jednak z kolei determinowane przez media, ktore
budzy gigbsze lub plytsze zamtereqowame okreslonymi proble~
mami zycia spoleczno- pohtycznego

Ujmujac 1zecz inaczej — informacja staje si¢ zrozumiata, gdy
kazdy z nas potrafi skladajgce si¢ na nig dane zintegrowac
z wlasnym sposobem myslenia. Integracja taka jest mozliwa,
o ile w przekazie informacyjnym sz odpowiednie wskazdwki,
sugerujace odpowiedZ na pytania: Jakie mozliwe skutki bedzie
miato okreslone zdarzenie dla poszczegdlnych jednostek i dla
calej spolecznosci? Jakie byly przyczyny owego zdarzenia
i w jakich warunkach ono wystapito? Czy w przyszlosci nalezy
sig spodziewad wystapienia w zblizonych okoliczno$ciach zda-
rzefi podobnych; jesh tak, to z jakim prawdopodobiedstwem?

Adekwatne przedstawienie faktu powinno zawiera wyjasdnie-
nia, dotyczace nastgpujacych kwestii: W jakicj sytuacji, wobec
jakich mozliwosci zostala wybrana przez osobg badz grupe,
ktorej informacja dotyczy, taka, a nie mmna droga postgpowania?
I dodatkowo: Jakie byly intencje dziatajgcego i jakimi zasadami
si¢ kierowat? Rekonstrukcija okoliczno$ci towarzyszacych okres-

“Por. M. Gotischlich, dz. eyt., s. 174-181.
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lenemu zdarzeniu rzadko moze by¢ zupetna i zarazem catkowi-
cie obiektywna. Préby jej dokonania otwierajy wszakze przed
dzienaikarzem i odbiorey sfere wzajemnego Zrozumienia’.

Komunikacja nie zawsze jest relacja symetryczng, z tej pros-
tej przyczyny, iz ten, kto dysponuje szersza wiedza o faktach,
ma przewage, zajmuje uprzywilejowang pozycj¢. Naduzycia
owe] przewagi, czyli manipuiacji, mozna unikngC tytko wtedy,
gdy odbiorcg informacji potraktuje si¢ jako partnera, ktory
przez rozumienie zachodzqcych wokot zdarzefi pragnie aktyw-
nie wspodldzialad z innymi w tworzeniu fadu spo%ecznego

Proces komunikac)i, rozumienie rzeczywistosci oraz odpowie-
dzialno$¢ w zyciu wspolnotowym sq zatem ze soby Scisle ze-
spolone. Deficyt rozumienia, pojawiajgcy sig w wyniku komuni-
kacji podlegajace;j zaklocemom powoduje nieuchronnie deficyt
odpowiedzialnego zaangazowania, ktore powinno cechowad
opini¢ publiczng. Zalezno$é ta jest fatwo dostrzegalna w nowe;j
polskiej rzeczywistosci spoteczno-polityczne]. Brak zrozumienia
uwarunkowan polityczno-ekonomicznych okreslajacych nasze
obecne poloZenie jest przyczyna zjawisk i zdarzen, ktore mozna
uznal za przejaw braku odpowiedzialnosci i dojrzatosci spolecz-
nej.

Komunikacja spoteczna a media komercyjne

Czy srodki masowego przekazu wypelniaja dzisiaj role, jaka
cheieliby$Smy im przyznac? Czy stuza poglebianiu powszechnej
dojrzatosci politycznej, czy budujg sferg, w kidre] komunikacja
spofeczna budzi pragnienie oraz wyzwala 2dolnos¢ racjonalnego
uczestniczenia w zyciu zbiorowym?

Na przelomie XIX i XX stulecia o§wieceniowa idea ksztalto-
wania politycznie zaangazowanej opinii publiczne] zaczela
wstepowal miejsca tendencji, ktéra postrzega Srodki masowego
przekazu jako medium rozrywki dostepnej kazdemu czlowieko-
wi, W mys] tej tendencji przekazywana informacja ma pelnic
podwdéing role. Z jednej strony powinna zdawac relacje z dzie-

*Yor. tamze, s. 181-186.
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jacych sig faktow, z drugiej za$ strony powinna bawié, budzié
napigcie, zaspokajaC obecne w cziowicku pragnicnie nowosci
i scnsacp W warunkach ostrej konkurencji, z jaka mamy do
czynienia na rynku mediow, druga z rol, przypisana przekazowi
informacyjnemu, zaczyna dommowac powodu}qc czgsto znie-
ksztalcenia obrazu prezentowanej rzeczywistosci.

W aspekcie ilosciowym przekaz informacyjny zostai ogrom-
nie zintensyfikowany. Przecigtny odbiorca jest na co dzien
konfrontowany z mnogoscia faktow, oddzialujacych przewaznie
w formie obrazu. Wizualizacja przekazu informacyjnego jest
niewaipliwie jedna z najistotniejszych cech wspoiczesnych
medidw. Obraz telewizyjny czy fotografia jest tg postacia infor-
macji, ktéra zaciera dystans pomiedzy zdarzeniem oraz jego
percepcja. O dystans taki latwiej w przypadku przekazu przyj-
mujicego forme stowa drukowanego lub wypowiedzianego.
Zdoinogé orientacji, jaka dysponnje przeciginy odbiorca, nie
wzrasta w sposob proporcjonalny wraz z zasobem danych ofe-
rowanych mu przez prasg, radio i telewizje. Wiele wydaje sig
wskazywaC na to, iz czlowiek wspodlczesny w stopniu coraz to
wyzszym fraci umiejeno$¢ dokonywaniz rozumrnego ogladu
rzeczywistosci, z ktdrg konfrontujg go $rodki masowego przeka-
zu. Pojawia sig w nas doswiadczenie obojetnosci wobec fakiow
istotnych czy dramatycznvch, ferowanych migawkowo w do-
wolnych sekwencjach. Czgsto nie poirafimy rozumiejgco
uchwycié ich wlasciwego sensu. W $wiecie obrazéw, jaki roz-
grywa sie przed oczami widza telewizyjnego, wszystko dzieje
sie naraz, wszystko wydaje sie jednakowo wazne, a raczej ni-
czemu juz nie sposdb przypisaé istotnego znaczenia. Niestuszne
okazato si¢ przekonanie, iz im wigcej medidw, tym wigcej
powazne] publicystyki, im wigce) informacji, tym glebsza doj-
rzato§€ w podejmowaniu decyzji. Kumulacja wiedzy o faktach
powoduje raczej utrat¢ spoleczne) orientacji anizeli wyksztalce-
nie si¢ zdolnoSci rozumienia zdarzed. Kryzys orientacji jest
spowodowany nie tyle deficytem informacji, ile defzcytem te-
matyzacji zjawisk, ktérych informacje dotycza.

Symptomem funkcjonowania mediéw stat 'si¢ dzi§ rozwdj
telewizji satelitarnej. Coraz trudniej znaleZE audycje, ktére
skupiatyby uwage duzego kregu odbiorcéw, stajac sie przed-
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miotem ich krytycznych dyskusp Zachodni dziennikarze zaczehi
si¢ uskarza na Syndrom niewiernosci widza. W istocie rzadko
§ledzi on cykl programéw poSwigconych pewnej problematyce,
czy nawet okreslong pozycje telewizyjna, od poczatku do kofi-
ca. Czesto, postugujac sig elektronicznym urzadzeniem, czyli
tzw. pilotem, spedza czas przegladajac biezace propozycje dwu-
dziestu stacji telewizyjnych. BezmyslnosC percepcji poglgbia
czgsto nieznajomo$E jezyka obcego, w ktdrym program jest
nadawany, Media, pragnac przyciggnal rozproszona uwage
odbiorcy, holduja niewybrednym gustom, uciekaja sie do try-
wialnych, pozbawionych smaku zabiegdw.

Podporzgdkowanie prasy, radia i telewizji regulom, ktére
narzuca rynek showbusinessu, wplywa na relacje pomiedzy eli-
tami politycznymi, mediami oraz spoleczenstwem. Rzeteina
dyskusje wokoét probleméw spoleczno-ekonomicznych zastgpuje
coraz czgScie] prezentacja osobowosci wystgpujacych w zyciu
publicznym. Pojawia si¢ zjawisko personifikacji programow,
z jakimi wystepuja politycy. Odbiorcy, do ktGrego zaadreso-
wana jest agitacja polityczna, mniej istotne wydajg si¢ rdznice
merytoryczne dotyczace celdw spolecznych i gospodarczych
oraz stosowanych sSrodkéw. Jego uwwaga koncentruje si¢ na
spektakularnych animozjach i konfliktach personalnych. Ocenia
on nie tyle kompetencje¢ oraz uczciwos, ile osobowosc telewi-
zyjng, zewnetrzny image politykéw. Dla elit politycznych
z kolei sytuacja taka stanowi czgsto zachete do populistycznej
demagogii.

Nadzieje, jakie poczgwszy od korica XVIII w, pokladano
w ksztaltowaniu opinii publicznej, okazaly si¢ w czgsci plonne.
Trudno przyjaé, iz opinia publiczna stala si¢ domeng spolecznej
racjonalnosci. Komunikacja masowa podlega wielu zakloce-
niom. [ch Zrédiem jest niewatpliwie sama struktura funkcjono-
wania Srodkéw masowego przekazu. Koncentracja wplywow,
jakim poddawane sa media, w rekach whascicieli wielkich kon-
cerndw wydawniczych, radiowych 1 telewizyjnych, przede
wszystkim za$ komercjalizacja $rodkéw masowego przekazu
sprawiaja, iz niezaleznos¢ dziennikarska, ktora pozostaje warun-
kiem wlasciwego przebiegu komunikacji spotecznej w pafistwie
demokratycznym, wydaje si¢ zagrozona nie tyle z zewnatrz,
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przez elity wiladzy prébujgce narzucié wiasny punkt widzenia,
ile od wewnatrz rozrastajacego si¢ systemu mediéw, przez
mechanizmy komercyjne rzadzace procesami przekazywania
informaciji. Mechanizmy te maja niewiele wspolnego z ideg
tworzenia dojrzalej opinii publicznej®.

Nadrzedng funkcja mediéw jest poglebianie procesdow inte-
gracji spolecznej oraz rozbudzanie obywatelskiej podmiotowosci
jednostek. Ostatnio dostrzega si¢ wszakze, nie tylko w Polsce,
ich dzialanie przeciwne. Media wytwarzaja anonimowsy i bierng
opini¢ publiczng, ktdra traci kontakt z rzeczywistoscia zycia
politycznego.

Negatywne tendencje zwiazane z rozwojem elektronicznych
§rodkéw masowego przekazu musza budzié uzasadniony niepo-
koj. Obraz mediéw ukazany tutaj w ciemnej tonacji chciatbym
jednak opatrzyc fagodzacym komentarzem. Tropiac zagrozenia
wy{ama_]qce sig w roznych dziedzinach zycia zbiorowego, nale-
zy w moim przekonaniu stroni€ od postawy pesymizmu si¢gaja-
cego zbyt gleboko, Mimo wszystkich formutowanych pod ich
adresem zastrzezefl i watpliwodci, media stuza demokracji.
Swiadomos$¢ niebezpieczenstw, jakie wylaniaja si¢ dzi§ w sferze
komunikacji masowej, jest bez watpienia niezwykle istotna,
stanowi bowiem warunek trafnej diagnozy, odzwierciedlajace]
kondycje spoleczesistwa demokratycznego. Krytycyzmu wobec
mstytucji, organlzujqcych demokracje od wewnafirz, nie nalezy
jednak utozsamiac z zadna formg krucjaty, ktora mialaby owe
instytucje uzdrawiaé pod wzgledem etycznym, mocy urzeczy-
wistnienia pieknego nawet, lecz nie liczacego si¢ z okolicznos-
ciami ideaty moralnego. Rozwazajac kierunki rozwoju mediéw,
powinniSmy przyja¢ w praktyce program zmian dokonujqcych
sig stopniowo, a nie program radykalnych przeksztalced. Demo-
kracja musi si¢ rozwijaé korzystajac z tych Srodkdéw, ktore
aktualnie stojg do jej dyspozycji. Powszechno$é komunikacji
spolecznej jest w ustroju demokratycznym wartoscig podstawo-
wa, ma jednak swoja ceng, wymaga mianowicie dostosowania

‘Por. np. S. Weischenberg, Journalistik. Mediensysterme, Medienethik, Medieninsti-
tuiioncn, Opladen 1992, 5, 176-182; H. Boventer, dz. cyt, s. 161-166, 195-201.
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iresci pojawiajacych sig w mediach do poziomu przecigtnego
obywatela. To za$ powoduje, iz prezentowany obraz rzeczywi-
stosci uiega uproszczeniom, a nawet znieksztatceniom. Ograni-
czenie krggu odbiorcéw prasy, radia i telewizji przez zbyt wy-
sokie zawieszenie poprzeczki intelektvalnej nie wydaje sie
Jjednak ani mozliwe, ani pozadane. Musimy pogodzi¢ si¢ z tym,
iz komunikacj¢ masowsa takze w przysziosci bedzie cechowat
pewien niezbedny poziom komercjalizacji. Granice schiebiania
gustom szerokiej publiczno$ci pozostajay oczywiscie otwartym
problemem etycznym, domagajacym si¢ dyskusji.

* * *

Usprawiedliwienie wladzy, jaka dysponuja Srodki masowego
przekazu we wspoh:zesnym $wiecie, moze si¢ dokonad jedynie
przez utrwalenie w zyciu zbiorowym tych wartosci, ktSrym
powinna stuzy¢ komunikacja spoteczna. Sq nimi: podmlotowosc
polityczna jednostki, zakorzenione w niej poczucie odpowie-
dzialnodci oraz racjonalnos¢ podejmowania decyzji o ponadin-
dywidualnym znaczeniu. Racjonalno$é oraz odpowiedzialnosé
spofeczna pozostang terminami, ktérym bedziemy przypisywac
sens wieloraki, majg one jednak status aksjologicznych zalozen
lezacych u podstaw demokratycznej organizacji Zycia WSpo]no-
towego. Wieloznaczno$§¢ i zarazem doniostos€ obu pojeé bywa
przyczyny powaznych rozterek, jakie przezywamy, Sledzgc
zdarzenia polityczne. Czasem krytycznle wypowiadamy sie
o spolecznej dojrzaloéci obywateli pafistwa demokratycznego.
Sklonni jestedSmy wdéwczas podkreslaé, iz wobec rysujacych sie
dla demokracji zagrozef, podstawowym zadaniem Srodkow
masowego przekazu jest wychowanie spoleczenstwa dokonujg-
cego stusznych wyboréw. Ksztaltowanie opinii publicznej,
zgodne z zatozonymi wprzédy kryteriami, moze jednak w rze-
czywisto$ci owg opinie ubezwlasnowolniaé. Demokracja nie jest
ustrojem wychowujacym jednostke, ona raczej stwarza warunki, -
w ktdrych obdarzona wolnoseig jednostka ma dojrzewac sama
do spolecznej odpowiedzialno$ci. Niepewno$¢ co do efektéw
owego dojrzewania oraz zwatpienie pojawiajace sie wtedy, gdy
spoleczefistwo podejmuje decyzje budzace wiele uzasadnionych
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zastrzezen, sg cena, jaka w demokracji musimy zaplaci€é za
ochrong wartosci podmiotowosci politycznej obywatela.

Media jako podstawowe ogniwo komunikacji spolecznej
mogg zatem czyni¢ badz zbyt wiele, badZz zbyt mato. Zbyt
wiele, gdy w stusznym nawet celu prébuja manipulowac opinia
publiczna, zbyt malo, gdy zwezaja przestrzenl wlasnej odpowie-
dzialnodci, gdy nie przyczyniaja sie do tego, by komunikacia
spoteczna owocowata wzrostem racjonalnosci w Zyciu zbioro-
wym. Przebieg granicy pomigdzy ,zbyt wiele” i ,zbyt malo”
zalezy od okre§lonych okolicznosci, czasn i miejsca. Jej precy-
zyjne wytyczenie nie jest oczywiscie mozliwe. W etyce medidw
powinni§my jednak nieustannie zastanawiaC si¢ nad ta granica,
podkreslajac rozpisang na role odpowiedzialno$¢ stron uczestni-
czacych w komunikacji spolecznej. Niewatpliwie gléwny cigzar
owe] odpowiedzialnosci spoczywa na elitach politycznych oraz
Srodowisku dziennikarskim. Politycy powinni ksztaltowaé po-
rzadek prawny, w ktérym komunikacja bedzie przebiegala bez
zak}ocen 1 w warunkach wolnogci. Dziennikarze sa zobowiazani
do przestrzegania norm wlasnego etosu zawodowego, do zacho-
wania niezaleznosci, do budowania dojrzalej opinii publicznej.
Warto jednak mowié takze o odpowiedzialnosci odbiorcy prze-
kazu informacyjnego. Powinien on odkryé w sobie cnote rozu-
mienia rzeCzywistosci spotecznej oraz uczyc sig dobrze pojetego
krytycyzmu. Przez wlasny krytycyzm mozemy mewqtpllwm
posrednio wplywaé na oblicze srodkéw masowego przekazu’.

"Por. C. Christians, Gibt es eine Verantwortung des Publikums? w: W, Wunden
(wyd.), Medien zwischen Markt und Moral, Stuttgart 1989, s, 255-265; H. Piirer, Ethik
in Journalismus und Massenkommunikation, Publizistik”, z. 3, Juli-September 1992,
5. 316-317.
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Media:
objawienie transcendencji?

Czy jest sens podejmowaé problem, ktory dla jednym moze
traci¢ ideologiczng propaganda, dla innych by¢ banalem?

Tym razem podejme ryzyko przemyslen zblizajacych spojrze-
nie na Swiat z radykalnie réznych punktéw odniesienia, poszu-
kujqc WEWNATRZ nich autonomicznej sfery nie tytko mozhwos—
ci, ale 1 KONIECZNOSCI odniesieni bilateralnych. Pierwszym
z owych punktéw jest DOSWIADCZENIE MEDIATYCZNE, drugim -
DOSWIADCZENIE RELIGIINES TRANSCENDENCJIL.

Dodwiadczenie mediatyczne

Swiat mediow, jak sadze, nie jest w pierwszym wymiarze
sferg techniki, lecz nade wszystko sfera ludzkiego SAMODOG-
SWIADCZENIA. Rozumienie ,techniki przekazu” i jej odpowie-
dzialne zastosowanie rodzi si¢ w uchwyceniu DOSWIADCZENIA
MEDIATYCZNEGO.

Polega ono nade wszystko na wyzbyciu sig mitu, ktory
w mniejszym czy wigkszym stopniu réwniez kazdy z nas
w sobie nosi, a w jego wyniku poznawanie Swiata uwazamy za
proste rejestrowanie jego odbicia w naszym umysle. Zakwestio-
nowanie owego mitu polega na przezyciu, ze odnoszac si¢ do
§wiata — 4 $wiat nalezy tu rozumie¢ nie tylko jako rzeczywi-
sto$¢ materialng, lecz takZze jako ludzkie relacje, historig itd. ~
stoimy nie jak podmiot (sub-iectum) przed przedmiotem (ob-
-iectum), nie jak jedna rzeczywisto$¢ przed druga, niezalezna
i autonomiczng, nie majacy — poza odbiciem wzajemnym -
zadnego ze soba styku, lecz ze relacja owa jest zgola inna. Jest
zlozona. Poznawanie $wiata nie jest jego ,odbijaniem”, lecz
zlozonym procesem we wzajemnym powigzaniu podmiotu
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i przedmiotn. Polega on pa: doSwiadczaniu 1 postrzeganiu
$wiata na r6zny sposcb: przez wzrok, smak, powonienie, stuch;
poddaniu tych doswiadczen analizie intelektualnej, jak réwniez
emocjonalnej (istnieje wszak — jak pisal Pascal logika serca);
osgdzeniu wspomnianego rozumienia, weryfikacji jego prawdzi-
woscl; decyz]l czyli egzystencjalnym potwierdzeniu rozpozna-
nej pmwdy Wspomniane momenty tworzg FUNKCIONALNA
CALOSC i zaden z nich nie istnieje w oderwaniu od pozosta-
tych®.

W doswiadczeniu mediatycznym nie odbieramy wigc biernie
danych ze Swiata, lecz wychodzimy INTENCIONALNIE ku §wiatu.
Czynimy to, otwierajac oczy o godzinie, o ktérej zwykliSmy
z trudem budzi€ si¢ do kolejnego dnia. Samo otwarcie oczu
i dozmawanie, doswiadczanie, smakowanie, nie jest jeszcze
poznaniem. Dopiero w kolejnych krokach, kiedy po wypiciu
porannej kawy umyst rozpocznie sprawne dzmlame uruchamia
si¢ dalszy ciag procesu. Rozumiemy, co sig wokét nas dzieje.
Caly czas decydujaca jest jednak nasza wlasna aktywnosé. Nie
tylko rejestrujemy wrazenia, ale konstruujemy poznawang rze-
czywistosc,

NajwyraZniej widaé to w relacjach migdzyludzkich. W roz-
mowie z drugg osoby czesto w jej wypowiedZ wpisujemy wias-
ne rozumienia (bardzo czgsto opaczne) te] wypowiedzi, zamiast
j4 po prostu zarejestrowac taks, jaka byla. Stad rodza sie liczne
trudno$ci wzajemnego komunikowania i mozna je tylko wiedy
przezwycigzy<, gdy obie strony zdajg sobie sprawe z mechaniz-
moéw projekcji. Podobnie rzecz ma sig w odniesieniu naszego
poznania do Swiata materialnego. Zderzamy sig tu stale z wias-
nymi projekcjami, z niedoskonatoscia ogladu i sagdéw o rzeczy-
wistosci, trzeba nam dokonywaé swoistego filtrowania przedro-
zumienia $wiata.

Doswiadczenie mediatyczne polega wigc na konstruowaniu
i interpretowaniu $wiata. Jest ono rdzeniem naszego poznawania
wszelkiej rzeczywisto$ci. Poznawanie jest wigc interpretowa-

'B. Lonergan, Cognitional Struciure, w: Collected Works of Bernard Lonergan
(wyd. E.E. Crowe, R.M. Doran), t. 4, Toronto 1988, s. 205-221.
*Tamze.
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niem. Z tego wcale jednak nie wynika, ze musi ono by¢ fatszo-
waniem §wiata. Poznajac interpretujemy i interpretujac poznaje-
my. Taka jest nasza kondycja i tym jest DOSWIADCZENIE ME-
DIATYCZNE.

Doswiadczenie mediatyczne
w duchowosci chrzeScijanskiej:
przyklad z ,,Cwiczeii Duchownych” Ignacege Loyoli

Jedng z fundamentalnych medytacji Ignacjafiskich ,,Cwiczed
Duchownych™ jest Kontemplacja o Wcieleniu (CD 101-109).
Ignacy zaprasza w niej rekolektanta do przypomnienia sobie,
jak to bylo na poczgtku. Zgodnie z Ignacjanskim opisem na
poczqtky Bog w Tréjcy spogladat na kule ziemska, na rézne
kontynenty, kultury, na ludzi czarnych, z6ttych i biatych, smut-
nych i wesclych. Bég postrzega zarazem, jak wszyscy ci ludzie
ida do piekia. Trzy Osoby Boskie postanawiajy wiec, w zwigz-
ku z tym, polozyl kres temu nonsensowi. Druga Osoba Tréjey
ma zstapié na ziemie, aby odkupié ludzkosé. Ten wladnie obraz
jest bardzo nosny dla dalszego rozwinig¢cia tematu objawienia
transcendencji w mediach.

Swiat mediéw zdaje si¢ wszystkim innym poza Swiatem
Bozym. Jest uwazZzany za no$nika tresci 1 wartosci, ktére poma-
gajg ludziom ,,i§¢ do piekta”. A jednak istnieje takze DOSWIAD-
CZENIE MEDIATYCZNE W WYMIARZE TEC-LOGICZNYM. '

BOG MEDIATYCZNY? Jak zachowuje si¢ Bég w wizji Ignacego
Loyoli? Naprz6d PATRZY. Nastepnie Osoby Trdjcy rozmawiajg
ze soba 1 dokonujg ANALIZY sytvacji. Z kolei wydaja SAD
1 wobec ludzkiego nieszczgscia DECYDUJA o poslannictwie Syna
Bozego. Jezus Chrystus za§ sam zostaje mediatorem Jub
medium zbawczym.

Do analogicznego zachowania Ignacy przyucza kazdego
rekolektanta od samego poczatku Cwiczen. Cel Cwiczed Du-
chownych, to przeciez wszelki sposéb odprawiania rachunku
sumienia, rozmySlania (...} i inne dzialania duchowe (...) do
usuniecia wszelkich uczué nieuporzqdkowanych, a po ich usu-
nieciu do szukania i znalezienia woli Bozej (CD 1). Caly czas
u lgnacego obecny jest ten sam wspomniany wyzej schemat:
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trzeba smakowaé, poznawaé, czyli przyjmowal wrazenia, na-
stgpnie rozwazaé (considerar), analizowac, aby wreszcie 0sadzi¢
i dojs¢ do decyzji, rozpoznajac wolg Boza.

Ignacemu chodzi wige — powracajac do naszego jezyka —
0 oczyszczemc interpretacji §wiata i woli BO’ZC_] 0raz @ rozpo-
znanie i odrzucenie wszystkiego, co jest moje, skazone moim
egoizmem, grzeszne, po to, aby moc sie — jak w Kontemplacji
»Ad Amorem” (CD 230 nn.} — szczerze pomodli¢: Daj mi jedy-
nie mito§¢ Twq i taske, a to mi wystarczy. Milos¢ Boza i faska
sa warunkiem koniecznym, aby poznajacy podmiot stanal
wobec swiata jako czlowiek Bozy, autentyczny, ukierunkowany
na prawde.

Wspomniany sposéb podejécia nie jest ,,patentem” wylgcznie
Ignacjaniskim. Jesli otworzymy Ewangelie Janows 1 jego pierw-
szy list, c6z przeczytamy? To wam oznajmiamy (...) cosmy
styszeli o Stowie Zycia, co ujrzeliSmy wilasnymi oczami, na co
patrzylismy i czego dotykaly nasze rece — bo Zycie objawilo sie,
Mys$my je widzieli i o nim $wiadczymy (...) abyicie i wy mieli
wspdtuczestnictwo z nami (1 J 1-4). ,Mysmy widzieli, styszeli”
to faza doswiadczenia przechodzaca w faz¢ rozumienia i roze-
znawania az do decyzji: o nim Swiadczymy, abyscie i wy mieli
wspéluczestnictwo. ..

Po doswiadczeniu prawdy i opowiedzeniu si¢ za nig przycho-
dzi efekt fascynacji i porwania przez nig w taki sposéb, ze
czlowiek z entuzjazmem dzieli si¢ nig z innymi ludZmi. Tworzy
sie grono ,wyznawcéw™ danej prawdy, niekoniecznie w sensie
religijnym: fan club, grupa pomocy sgsiedzkiej, partia politycz-
na. Autentyzm poznajacego czlowieka porywa innych do wspoi-
uczestnictwa 1 tak tworzy si¢ komunia oséb, wspélnota —~ jak
owoc komunikowania czy komunikacji

TERMINOLOGIA. Pragne zwrdciC uwage na sprawe terminolo-
gii. Komunikowanie dokonuje si¢ w najbardziej 1stotny sposob
pa drodze masowej. WinniSmy dbac o czystos¢ jezyka, aby
nasze doswiadczenie Swiata bylo tez czyste. W jezyku polskim
przy opisie tego zjawiska i jego narzedzi utart si¢ termin
»Srodki masowego przekazu”. Jest to zaszlo§¢ minionej epoki,
gdzie nadawca miatl do wtloczenia w glowy okre§lone tredci
i relacja nadawca — odbiorca byla tylko jednokierunkowa,
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O dziwo, utyskujac na media, notorycznie méwi si¢ o nich dalej
jako o Srodkach ,przekazu”, 2 w jezyku koscielnym updr ten
owocuje nawet przekretnym thumaczeniem tytutéw dokumentow
i nazw instytucji. Zamiast méwi¢ o komunikowaniu tam, gdzie
facina czy inne jezyki mowia ,.communicatio”, ,communica-
tions”, ,,Kommunikation™ etc., moéwimy z uporem o przekazie.
A przeciez nie jest to tylko sprawa nazewnictwa. Gdy mowa
o komunikowaniu — mowa jest zawsze o relacji zwrotnej. Prze-
kaz — to nade wszystko nakaz, ,,prikaz”. Nie wolno wiec nam
moéwic o przekazie, nalezy méwic o komunikowaniu. Tylko tak
porzadkujac jezyk, dojdziemy do uporzadkowania samego zja-
wiska. Slowo ,komunikacja” brzmi Zle po polsku, bowiem
kojarzy si¢ z transportem, catkiem dobrze jednak brzmi juz
slowo ,komunikowanie”. Zwrécono kiedy$ moja uwage w kos-
cielnym gronie dyskutantdw, Ze termin ten z kolei kojarzy sie
z Komuniag $w. Nie ma w tym absolutnie nic zdroznego. Prze-
ciwnie. Wiasnie w tym lezy istota sprawy, ze komunikowanie
prowadzi do komunii, czyli do wspdlnoty. Niechze wigc prowa-
dzi — niezaleznie od opcji swiatopogladowych czy religijnych
komunikujacych si¢ ze soba do jak najdoskonalszej i ,najSwiet-
szej” z komunil...

Ludzie Kosciola wregez ,,maja interes”, a nawet szans¢ ewan-
gelizacji mediéw przez wprowadzenie poprawniejszego nazew-
nictwa'!!!

WIDZIEC ~ SADZIC — DZIALAC. W doswiadczeniu mediatycz-
nym da sie rozpoznaé znany jeszcze z innych kontekstéw du-
chowosci podstawowy schemat: widzie¢ — sadzi€¢ — dzialac.
Schemat 6w przenosi wspomniane doswiadczenie mediatyczne.

Nalezy wiec powiedzied, ze w obrebie ludzkiego do§wiadcze-
nia mediatycznego miesci si¢ doswiadczenie teo-logiczne.
Mozna przekornie powiedzie jeszcze inaczej. Wewnatrz najbar-
dziej fundamentalnego, bo teo-logicznego, doswiadczania $wiata
miesci sig¢ ludzkie do§wiadczenie mediatyczne.

Teclogia i niedowiarkom daje znaé o sobie

Teologii nie trzeba sie wstydzié. Nawet jezeli nie jest si¢
teologiem, a ona sama — z powoddw Swiatopogladowych — jest
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komus obca, przy MINIMALISTYCZNYCH ZALOZENIACH mozZna jej
stwierdzenia potraktowac jako wykladni¢ samorozumienia ludzi
wierzacych. Gdyby rawet nie byla NAUKA, WIARY, to 1 tak pozo-
stataby HUMANISTYCZNA NAUKA nie do zignorowania przez
historyka idei.

Jezeli nawet z tak minimalistycznym zalozeniem spojrzymy,
jak teologia Vaticanum 1l m6éwi o Bozym Objawieniu, to uzimy-
stowimy sobie (por. ,Dei Verbum”, 2 i 4 zwlaszcza} wage
DOSWIADCZENIA MEDIATYCZNEGO. ,,Dei Verbum” 4 przywoluje
Hbr 1,1. Wspomniane teksty apelujg nie do abstrakcyjnej teorii
i nie do naocznie przedkiadanej oczywistosci prawdy, ale do
doswiadczenia, ktére jest percypowane, rozemiane 1 poddane
sgdowi ludzkleJ decyzji. W ,,Dei Verbum”™ 2 mowa jest o Jezu-
sowych stowach i czynach wewnetrznie ze sobq powiqzanych
(fac. ,,verbis gestisque”) Wszystko to uwypukla, iz Objawienie,
»olowoczyn”, jest ziozonym wydarzeniem apelujacym do peinej
odpowiedzi umystem i sercem zarazem. Relacjz bosko-ludzka
jest wigc wchodzeniem we wspolnote przez komunikowanie
bedace samodzieleniem sie {,,Seibstmittellung Gottes” — termin
K. Rahnera). W doswiadczeniu teologicznym mamy do czynie-
nia z komunikowaniem si¢ z najwigksza, fundamentalna rzeczy-
wistoscia, z Logosem, najwickszym Sensem (J 1,1, nn.).

W kazdym ludzkim doswiadczeniu, w ktérym interpretujemy
Swiat, czyli odczytujemy 1 wezytnjemy w niego sens, albo je-
steSmy wierni temu co podstawowe, albo od tej podstawy egzy-
stencji uciekamy. W pierwszym przypadku wnosimy w nasz
$wiat sens, w drugim — chacs i bezsens. '

Proba odpowiedzi

W tym momencie dochodzimy do ostatpiego punkiu. Przed
wnioskami nalezy jednak spostrzec jeden jeszcze fakt. Media
nie sg rzeczywistoscig obcg czlowiekowi — nic s3 wylgcznie
domeng wysokiej technologii. Nie miatyby tak silnego dziata-
nia, gdyby nie wchodzily w sam rdzed ludzkich doswiadczen
1 mechanizméw poznania. Technologia doskonale imituje struk-
tur¢ doswiadczenia mediatycznego. NieszczgScie cziowieka
polega na tym, Ze zapoznajqc naturg wiasnego doswiadczenia
1 sposcbu bytowania w §wiecie, nie umie scbie poradzi¢ z tym,



42 ) Grzegorz Dobroczyiski 8T

a7

co przychodzi z zewnstrz, choé tak naprawde o ,cof” jest
wyrwana mu czgstka jego samego! W ten sposob cziowiek jest
zniewolony nie przez media jako takie, tylko przez wyobcowa-
nie sicbie samego.

MEDIA MASOWE: ODBICIE, KREACJIA CZY INTERPRETUJACE
ROZUMIENIE SWIATA? Jak bowiem dokonuje si¢ rejestracia
$wiata przez media? Uczestniczacy w danym zdarzeniu dzienni-
karz rejestruje pidrem, mikroforiem lub kamerg pewne DO-
SWIADCZENIE. Nastepnie, udajac si¢ do redakcji i dowiadujac od
redaktora naczelnego, ze ma bardzo ograniczony czas antenowy
na relacje lub minimalng liczbe linijek w gazecie na informacjg
z wydarzenia, poddaje zebrany materiat intensywnej analizie
intelektnalnej, usiluje ZROZUMIEC i zebrany material, i to, co sig
wydarzylo. Ostatecznie DECYDUIE, co z zebranego materialu
skrétowo, symbolicznie odda wrazenie, wyrazi istot¢ rzeczy,
faktu, procesu, kiéry obserwowal. Sytuacja dziennikarza jest
godna pozatowania. Z drugiej strony — ma on fascynujaca misje
zinterpretowania realidw 1 ich usymbolicznienia. Dziaia jak
artysta w obrebie wlasnego doswiadczenia mediatycznego
i apelujac do analogicznego doswiadczenia odbiorcy. Opisujac
rzeczywisto$C zarazem ja kreuje. Jego podstawowsa ntisja jest
jednak UKAZYWANIE SENSU zdarzefl. Jego opisywanie §wiata
Jest opisywaniem ROZUMIEJIACYM. Proces poznania 1 opisu I1ze-
czywistosci w mediach odpowiada naturze DOSWIADCZENIA
MEDIATYCZNEGO CZLOWIEKA.

Ograniczeniem tego opisu jest usymboliczniony skrot.
W przypadku pewnego reportazu radiowego, ktdry musiat byé
znacziie skrécony, powstat dylemat, jak znalez¢ kilka minut do
wyciecia z ta§my. Reportaz dotyczyt strajkéw w czasach rzadu
Hanny Suchockiej. Kto$ ze specjalistéw w dziedzinie reportazu
~ wbrew opinii wszystkich innych — znalazt mozliwos¢ takiego
skrétu w wypowiedzi J. Kuronia zredukowanej wylacznie do
jednego zdamia: My zdepczemy te strajki... Jedno zdamie
z dhugiej wypowiedzi wystarczyto, aby oddaé caly dramatyzm
sytuacji: minister spraw socjalnych, niegdysiejszy dysydent
i obronica praw robotnikéw, oglasza ,zdeptanie strajku”! Przez
ten zabieg osiggnieto takZze 6w ,rozumiejacy opis”. Nie zawsze
jednak cel ten da si¢ osiagnaC i nie zawsze daje sig¢ osiggacC
fatwo. Jednak na tym polega dzialanie mechanizmu mediow.
Tak jak w kazdym ludzkim doswiadczeniu, rzeczywistosé jest
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interpretowana w sposéb symboliczny. Wydobywa sie jej sens
1ten sens komunikuje si¢ sobie nawzajem. Sila mediow polega
WigC i na tym, ze tep zakomunikowany sens prowokuje ludzi do
wejScia w jaka§ forme¢ wspélnoty. Trywialnym przykladem
moga by¢ opery mydlane: gospodynie domowe, ktdre sledza te
filmy (stad nazwa gatunku — z uwagi na reklamy proszkow do
prania dobierane ze wzgledu na publicznosC ogladajaca seriale),
po emisji spotykaja si¢ ze sobg w domu lub na spacerze na
placu zabaw dla dzieci i debatujy o przezyciach postaci seriali.
Tylko one wiedza, o co chodzi: tworza swoisty klan, wspélnote
odczud,

Zwrécenie uwagi na owo wspolnototwércze dzialanie komu-
nikowania, pozwala zrozumie€ site takiego medium, jakim jest
w Polsce Radio Maryja. Medium przez komunikowanie sensu
moze sig bowiem stal wazksg sitg spoteczng. Dowodem -
oprécz doSwiadczed wspomnianej rozgltosni — sq losy radia
ludowego w Ameryce Lacifiskiej (Radio Maryja jest w gruncie
rzeczy realizacja modelun takiego radia), ktore — chol czgsto
programowo apolityczne — politycznie przewrécito w paru kra-
jach kilka rzadéw z dyktaturami wigcznie. Radio ludowe Ame-
ryki kacifskiej polega na Zywym kontakcie ze shichaczami,
informowaniu o tak podstawowych sprawach, jak ceny warzyw
na rynku w miescie (co dla bedacych w drodze do miasta rolni-
kow nie jest bez znaczenia), o wydarzeniach w wioskach (cza-
sem chodzito o dzialania grup militarnych i paramilitarnych
dyskryminujacych wiesniakéw). Dotykajac istotnych spraw
szarego czlowieka, budowalo Swiat jego wartodci, nadawato
sens jego zyciu. Na tym zasadzala sig sila tego rad1a ktora
ostatecznie byla sily wiezi spolecznej. Sila ta moze sit; obja-
wi¢ nagle w momencie kryzysu, wyboréw, waznych wydarzef
o skali ogdlnonarodowej. Jest to sila komunii wynikajace)
z komunikowania.

SYMBOLICZNE I DIABOLICZNE DZIALANIE. Powtorzmy wiec
raz jeszcze: media nie odzwierciedlajac biernie Swiata interpre-
tujg go sym-bolicznie. Symbol> fo cos, co taczy ludzi: byt

*P. Ricoeur, Symbolika xte, Warszawa 1986, s. 7-21, 144-149; L H. Emminghaus,
Symbol, w: LThK, Freiburg/Br 1964, t. 1X, 5. 1208-1210 oraz F. Mayr, lamze, s. 1205-
~1208.
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w dawnych czasach znakiem powstalym z przelamania jakiej$
rzeczy; posiadajacy jej czgSci, spotykajac sig, odnajdywali
swoje ,,pokrewiefistwo” przez mozhwos§¢ odtworzenia catoéci
z dwdch czgdci symbolu. Media sktadajg razem jakieS sensy,
ktore tworzg — lub nie tworza — pewna calosc i jednosé. Jednak
media moga dziatal czasem — i dziatajg — dia- bolicznie®. Roz-
famujy i piszczy jednosé. Dziela. Diaboliczne jest takie ich
dzialanie, kiedy zamiast sensu komunikujg non-sens, chaos
i bezsens. Wtedy na przykiad, kiedy dziennikarz nie rozumie-
jacy rzeczywistosci wykonuje swoja pracg i przekazuje wykrzy-
wiony obraz przezytego dos§wiadczenia. Dzieje sie tak, gdy
zabraknie albo kompetencji, albo dobrej woli, albo po prostu
poprawnosct w wykonywaniu zadad 'z;awodowych

Media mogg sig takze przyczyniaC do porzadkowania obrazu
swiata lub poglqblama chaosu i w taki sam sposob kreowac
rzeczywistoS¢ sensu lub non-sensu. Wydaje sie, ze w obecnym
czasie transformacji w naszym kraju media ponosza ogromna
wspdtodpowiedzialnos¢ za stan Zycia spolecznego, kulturalnego
i moralnego z tego wiasnie wspomnianego przeze mnie powodu
nade wszystko. Dziennikarstwo czysto sensacyjne, oddziatujace
na zasadzie dostarczania kolejnych bodZcéw, jest Katastrofg
i degeneracja. Roznorakich bodzcéw nasze spoleczefistwo ma
wszak az nadto. Potrzebuje ich rczrdzniania i rozumicnia. Po-
trzebuje ,medium”, ktére zgodnie ze swoim ,powolaniem”
pomogloby opisaé to, wobec czego szary cztowiek staje, i to
w taki sposéb, by on wiedziat, co si¢ do niego mowi.

Samo za$§ pomnazanie bodZzcdw moze byC mnozeniem bez-
sensu, dzialaniem diabolicznym i w tym sensie niszczacym
tkanke spoleczng. To wszystko widzimy wiasnymi oczami
i jakze czesto pozostajemy bezradni wobec takich zjawisk
Tylko dlatego media w dobie obecne_] ~0dbijajg rzeczywistosc”,
ze przez brak sensownego wyjaSniania procesow i zdarzed
wyznaja bezradnos¢ ludzkiego intelektu i woli wobec tychze
zdarzefi; te samg bezradnosé, ktdra niszczy ,czlowieka z ulicy”.
Paradoksalnie rzecz biorge — tylko w ten beznadziejny sposéb
objawia si¢ prawda o nas.

“Tamze,
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MIMO WSZYSTKO OPTYMIZM? Czy istnieje jednak mimo
wszystko objawienie Transcendencji przez media? Czy sa one
objawieniem Boga?

Pemimo wszystkich wypowiedzianych zastrzezed, odpowiedz
jest pozytywna. Istnieje w mediach potencjal cbjawmma trans-
cendencyi, bowiem istnieje w nich potencjal objawiania sensu.
Jest w nich potencjal mowienia o najwigkszym sensie i poten-
cjat tworzenia komunii przez komunikowanie. Jednak — tak jak
cala rzeczywisto$¢ — media sa poddane duchowe] walce, w ktd-
rej ma miejsce takze dzialanie bezsensu i dziatanie sit dia-boli-
cznych. Media pod tym wzgledem podlegajg normalnym pra-
wom wszelkiej ludzkiej rzeczywistosci; sq wszakze elementem
kultury. Ewangelizacja mediéw i przez media jest ewangelizacjy
kultury, czyli tego, czym 1 w czym my najgiebiej i najpeinie)
Zyjemy.

Aby ewangelizowal przez media, nie wystarczy dostgp do
mikrofonu radiowego z za}ozemem ze sie osiggnie wieksza
skuteczno$é przez sam fakt, Zze nasz glos dociera do wigksze)
liczby potencjalnych S}uchaczy Dostep do narzedzi techniki to
jeszcze za malo: nie musi by¢ dzialaniem ewangelizacyjnym.
Moze by¢ wszakze krzykliwym wypowiadaniem stow i formut,
antyewangelizacja, o ile w przekazie nie bedzie zawarty sens,
lecz bezsens krzyku. Takie ryzyko powstaje np. wiedy, ody
ewangehzator postuguje si¢ medrum, nie znajyc jego mechaniz-
moéw. Kiedy apologia wiary staje si¢ walka i kiedy powoduje
rozlamy wewngtrz spofecznosci. Wowczas sam , kaznodzieja™
dziala dia-bolicznie, a jego mikrofon staje sie propagandowa
tuba, gazeta religijna — agitacyjng ulotka. Wowczas w tanim
moralizowaniu rani si¢ cudze uczucia i nie zgorszenie Ewange-
lia ma miejsce, lecz postawa tego, kto sadzi, 1z jest jej glosicie-
lem. ROowniez ewangelizator potrafi dzialaé¢ zaréwno sym- jak
i dia-bolicznie.

Ewangelizacja przez media jest natomiast integralnym proce-
sem, w ktorym odkrywane s i budowane podstawowe sensy
shuzace tworzeniv autentyczne) wspdlnoty ludzkiej.

Problem rozeznania obydwdch dzialaf: tego sym- i tego
dia—bolicznego jest podstawowym problemem ,byc albo nie
by” Boga w mediach i objawiania w tym swiecie Jego obec-
noSci. W Swiecie kultury, Swiecie zawsze zapoSredniczonym
przez media, swiecie mediatycznym i medialnym.
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Jacek Bolewski S
Kim jest Bog?
I. W religiach i mistyce

Pytanie, od ktérego wychodzimy, zaklada oczywiscie, ze co§
juz o Bogu wiemy, cholby tyle, iz nalezy pytaé, . kim”, a nie
wczym” On jest. Wychodzac dalej z tej wiedzy o Bogu, ktora
wyplywa z chrzescuansklego pojmowania Jego objawienia,
mozna pytaC o jej relacje do wiedzy ptynacej z do§wiadczenia
i Swiadectwa mistyki, innych religii oraz nauki. Nasza chrzesci-
Janska wiedza o Bogu nie jest zamknigta, W spotkaniu z wy-
mienionymi dziedzinami chodzi zatem nie tyle o zestawienie
ich z ,gotowa” prawdg chrzedcijadska, ile raczej o komunikacje,
ktéra moze by owocna takze dla pelniejszego pojecia i sformu-
fowania ,naszej” prawdy.

Walka o imie Boga

WyjdZzmy od pytania o Boga w Biblii. Starotestamentowy
czlowiek nie pyta w sposob, ktdry upowszechnit sig dopiero
w czasach nowozytnych: Czy Bog istnieje? Wprawdzie juz
w PiSmie Swietym przytaczane sg opinie gfupich, ze nie ma
Boga. Nie s to jednak teoretyczne wypowiedzi, ale przejaw
praktyki Zyciowej, niegodziwoSci, ktéra nie liczy sig¢ z Bogiem,
w przekonaniv ze On nie pomsci, nie pamigta, nie widzi
(Ps 10,4.11). Tym bardziej dla wierzacych — kwestia nie jest
istnienie Boga, lecz Jego postgpowanie z ludZmi, czgsto niepo-
jete, pobudzajace do pytad. W tym kontekscie czlowiek nie pyta
Jednak, kim jest Bog. Z glebi ludzkiego doswiadczenia wydoby-
wa si¢ raczej pytanie: Kim jeste$, Boze? Albo mowigc jeszcze
doktadniej w jezyku biblijnym, zasadnicze pytanie brzmi: Jakie
jest Twe 1mig?

To pytanie pojawifo si¢ w spos6b niejako wzorcowy w opisie
tajemniczego wydarzenia zwanego walka Jakuba z aniolem
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(Rdz 32,25-32). Wszystko jest tutaj tajemnica. Najpierw to, ze
walka nie zostala zapoczatkowana przez Jakuba, lecz wyszia
z inicjatywy postaci nawiedzajacej w samotnosci, pod ostong
ciemnosci nocy. Sprowokowany czlowiek podjgt walke i pomi-
mo doznanego bdlu (obrazenia) nie dat za wygrang grozac: Nie
puszcze cie, dopoki mi nie poblogostawisz. Owszem, Jakub
otrzymal w koficu blogoslawienstwo, kiére moglo by< znakiem
jego zwyciestwa. Ustyszal bowiem: Gdigd nie bedziesz si¢ zwai
Jakub, lecz Izrael, bo walczyles z Bogiem { z ludzmi, { zwyciezy-
fes. Owocem walki bylo co$ wigce). Otrzymane imie i zwigzane
z nim blogostawienstwo byto zwycigstwem, ktdre nie oznaczalo
poddania sig tajemmcze_] postac1 Blogoslawienstwem miala byc¢
dla Izraela nie znajomosc tajernniczego imienia, ale... nieznajo-
mos¢. Pytanie o imig pozostalo bez odpowwdm choé Izrael byt
Swiadom, ze walczyl z Bogiem, co wiecej, ze doznal szczegdl-
nej taski: Mimo ze widzialem Boga twarzqg w twarz, jednuk
ocalitem me Zycie. O czym to $wiadczy? Mozna bylo doSwiad-
czyC tajemniczej postaci bardzo blisko, a mimo to nie znaé Jej
imienia. A moze nie ,mimo to”, ale DLATEGO, ze tak wielka
blisko&¢ nie daje sie wyslowié, imie tajemnicy musialo pozostad
ukryte?

Problem Bozego imienia powracat w dalszych dziejach Obja-
wienia. Dla lzraela bylo to pytanie o najgiebszy tozsamosé
objawiajacej si¢ Istoty. Jej dziatania doswiadczali zywo kolejni
patriarchowie: Abraham, lzaak, Jakub-lzrael. Bég tak dalece
utozsamiat si¢ z nimi, ze w kolejnym objawieniu wobec Mojze-
sza, w tajemniczym dosSwiadczeniu ognistego krzewu, sam
o sobie moéwi: Jestem (...) Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka
i Bogiem Jakuba (Wj 3,6). Do tego wiasnie objawienia BoZego
imienia odwolal si¢ Jezus w Ewangelil, znajdujac w nim -
przeciwko saduceuszom — dowdd prawdy o zmartwychwstaniu:
Co zas dotyczy wmarlych, Ze zmartwychwstang, czyz nie czyta-
liscie w ksiedze Mojzesza, tam gdzie jest mowa ,,0 krzaku”, jak
Bog powiedzial do niego: ,Ja jestem Bég Abrahama, Bog Izaa-
ka { Bog Jakuba”. Nie jest On Bogiem umariych, lecz Zywych
(Mk 12,26 n.). Samo imi¢ zywego Boga ztaczone z konkretny-
mi osobami ma Swiadczy< o tym, ze zmarli w jednosci z Nim —
w Nim zyja dalej, wiecznie.
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Jednak Jzraelowi to nie wystarczato. Mo_lzesz pyta dale], co
winien odpowiedzie¢ ludowi na pytanie o imig Boga ojcdw,
ktéry go posial. Znamy siowa odpowiedzi: ,,JESTEM, KTORY
JESTEM™. (...) Tak powiesz Izraelitom: ,,JESTEM, Bég ojcow
waszych, Bég Abrahama, Bég Izaaka i Bég Jakuba postat mnie
do was. To jest imi¢ moje na wieki” (Wj 3,14 n.). Tajemnicza
odpowiedz! Skoro Izraelitom nie wystarczylo, ze objawiajacy
si¢ jest Boglem ojcow, 1 cheg wiedzied wigeej, muszy ustyszed
jakby mniej — ze objawiajcy sig JEST. Kim jest? Tym ktory
_]est Stowo mowiace mniej objawia paradoksalnie wigcej. Ot-
wiera droge dalszego objawienia Boga w dziejach — w jednosci
wydarzen 1 siow. Ten, ktory jest, jest nie tylko Bogiem patriar-
chow - z przesztoSci. JEST — nie przestaje sie objawiac —
w kazdej chwili, ktéra przychodzi w przysziosci, ktéra otwiera
sie dzieki Jego przychodzemu Imig kryje zatem tajemmc@ -
peini istnienia, objawiajgcej sig¢ w czasie stopmowo az do peini
czasu. Dalsze dzieje odkryjg wyrazniej, KIM jest Ten, ktéry jest
— kiedy w pelni czasu objawi si¢ w prawdzie — w Jezusie
(J 14,6) i w Jego Duchu (J 16,13).

Wraz z przyjéciem Jezusa walka w Izraelu o imi¢ Boga
osiggnela punkt kulminacyjny. Juz wczesnie} przezywano silnie
tajemniczo$¢ Imienia, prébujac zastapic je innymi okresleniami
(Bég, Pan) albo tez uzywajac ogdlnego pojecia — Imie
(Kpt 24,11). Zyla $wiadomos$¢ Boskiej tajemnicy, ktéra nawet
w swym odstanianiu si¢ wobec ludzi uzywa zastony sléw-wyda-
rzefi. Jednak czego$ zabraklo. Bo czegos bylo za wiele. Zbyt
mocno przywiazano si¢ do jednej postaci Bozego objawienia.
Jakby przy calym nabozedistwie do tajemnicy Tego, ktdry jest,
usitowano zamknaé to JEST w okres§lone] formie, formule; jak
gdyby objawione Imi¢ moglo zdefiniowaé (ograniczyé!) juz
ostatecznie Boska istote. Zabrakio otwarcia si¢ na przyszioSc,
przychodzenie Boga w ludzkim czasie. Kiedy zatem w Jezusie
z Nazaretu objawil On nowe oblicze swojej jednosci — jako
Ojciec we wspdlnocie z Synem i w Duchu Swigtym - okazato
si¢ to niemozliwe do przyjecia przez straznikow izraelskiej
ortodoksji, ktérzy wypowiedzieli walke, wojne Jezusowi.
W odroznieniv od swego protoplasty, Izraela, do dzisiaj nie
rozpoznali jeszcze, ze walcza z samym Bogiem. Ci za§, ktorzy
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w koricu to rozpoznaja, jak Szawet z Tarsu, staja sig Swiadkami
prawdy, ze walka z Bogiem jest takZze prze§ladowanie ludzi
wyznajacych Jezusa jako Pana...

Mistyka w Cbjawieniu

Posuwajac sie dalej §ladem biblijnego §wiadectwa, kim jest
Bég, sprobuimy wydobyEé mistyczny wymiar kryjacego si¢
w nim doswiadczenia. ILepiej znamy poézZniejsze Swiadectwa
mistykéw chrzescijaiskich. Dane im doswiadczenie pozwala,
takze im samym, pelniej poja¢ wypowiedzi Pisma Swietego,
ktorych litera daje si¢ pojac¢ dopiero w ozywiajacym jg Duchu.
Tym samym zaréwno w dawniejszych autorach, jak 1 w ich
pézniejszych interpretatorach. Czasami interpretacje bywaja
bardzo Smiale, jak §wiadczy o tym przyktad Mistrza Eckharta.
W duchu teologii negatywnej, podkreslajacej odmienno$¢ Boga
od wszystkiego, wszelkich imion, ktérymi ludzie Go przyzywa-
j4, dominikariski Mistrz powctuje si¢ na §w. Bernarda, ktory
mial powiedzieC: Bog jest NicoScig — nie w tym sensie, jakoby
nie nuat istnienia, lecz dlatego, ie nie jest tym lub tamtym, co
sie da wyrazid, jest bytem przewyzszajqcym wszystkie inne.
Eckhart powoluje si¢ takze na §w. Augustyna komentujicego
stowa Pisma o do$wiadczeniu Pawia pod Damaszkiem (Dz 9,8:
podniost sie z ziemi, a kedy otworzyl oczy, nic nie widzial):
Gdy $w. Pawet nic nie widzial, widzial Boga. Eckhart z wlasci-
wa sobie duchowsy suwerennodcia dodaje: Lepiej bedzie, jesli
przestawie te stowa i powiem: ,,Gdy $w. Pawel widziat nic
(nico$c), widziat Boga™

Taka interpretacja Pawlowego doswiadczenia poswiadczone-
go w Pismie Swictym wydobywa oczywiscie tylko jeden spo-
$réd jego elementéw. Mistykowi zalezy jakby na uwydatnieniu
prawdy, Zze BOg objawia si¢ nie tylko w Swietle, ale i posrod
ciemnosci; zardwno w jasnosci bijacej pod Damaszkiem od
Zmartwychwstalego, jak 1 w mroku cierpienia, ktére odtad

'"Mistrz Eckhart, Kazania, Poznad 1986, 5. 448, 393 n, Por. J. Bolewski SJ,‘ Nic
juk Bog. Postacie tluminacji Wschodu [ Zachodu, Warszawa 1993, s. 62,
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miatc uderza¢ (w) Apostola, by moégl znosi¢ w swoim ciele
braki zbawcze] udreki Ukrzyzowanego (por. Kol 1,24). Wiagnie
réznorodno$é dodwiadczenia moze i ma $wiadczy¢ o tajemnicy
uchylajacej si¢ przed jednoznacznym uchwyceniem w ludzkim
czasie.

Kim jest Ten, ktdry sig objawia w tej réznorodnej jednodei?
Wymowne sy nie tylko stowa wyrazajace Objawienie, ale takze
towarzyszace mu znaki. O ile teologia chrzedcijafiska, czyli
refleksja nad Objawieniem, zajela si¢ gldwnie analiza Bosko-
-ludzkich stéw, o tyle obrazowy jezyk znakéw przemdwit bar-
dziej do mistykéw, ktdérzy wilasnie w biblijnych obrazach znaj-
dowali wyraz danego im samym do§wiadczenia. W tym duchu
interpretowali np. objawienie Boga w zyciu Mojzesza. Jedno
z pierwszych dziet chrzescijatiskiej teologii mistycznej — ,,Zycie
Mojzesza” §w. Grzegorza z Nyssy — przedstawia koleje Zycia
biblijnej postaci jako stopnie wznoszenia si¢ duszy do Boga.
W nurcie tej tradycji sytuuje si¢ stynny ,,Oblok niewiedzy”
anonimowego autora Sredniowiecznego. Oblek jest tu znakiem
nieprzeniknione} tzjemnicy Tego, ktdrego spowija 1 kryje...
Trzeba wejS€ w mrok obloku, podobnie jak Mojzesz. Oblok
niewiedzy rozciagajacy sie wedlug bezimiennego autora miedzy
tobg i twoim Bogiem uzmysfawia koniecznos¢ przyjecia, Ze
wniewiedza” w obliczu Boga nie jest tylko czyms$ negatywnym;
uznanie wiasne] ,niewiedzy” i wejscie w jej ,,0blok” jest raczej
pierwszym krokiem do dalszego zglebiemia Bozej tajemnicy.
Nie wiedza bowiem, lecz milo§¢ prowadzi glebiej 1 dalej. Dia-
czego? Dlatego, Ze On moze by¢ mitowany, a nie moze by¢
pomyslany: mitosé¢ moze Go uchwycié i utrzymad, ale mysl
nigdy. Nawigzujac do Pawlowe] prawdy, 2e w odniesieniu do
Boga nie tylko poznanie rozumowe, ale nawet wiara i nadzieja
sg czym$ przemijajacym, podczas gdy mifo§¢ nigdy nie ustaje
(por. 1 Kor 13,8.11), anonim okre§la przedzieranie si¢ przez
oblok niewiedzy jako dzieto milosci, zalecajac uczniowi, azeby
z mitoscig gorgeq ku Bogu staral sie przeniknal rozposcierajaca
sie wokot niego ciemno$é: Przeszyj gesty oblok niewiedzy ostrg
strzalq stesknionej mitoSci i nie dopuszczaj najmniejszej nawet
my$li, ze mogtbys odstgpic®.,

*Por. ). Bolewski SJ, dz. cyt.,, s. 71.
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Oblok jest jednym ze znakow bliskosci, obecnosci Boskiej
tajemnicy, nie tylko dla Mojzesza, ale i dla Iudn wedrujgcego
w §lad za tym znakiem przez pustyni¢. Innym znakiem Jest
ogiefi, jawigCy sie najpierw w ciemnistym krzewie, poZniej zas
wskazujacy droge w mrokach nocy na pustyni. Wyraziste wyda-
rzenia staly sie znowu obrazem, w ktérym chrzescijafscy misty-
cy odnalezli echo swych wlasnych doswiadczed. Sw. Jan od
Krzyza przyréwnywat Boze dziafanie w duszy do ognia, ktory
najpierw oczyszcza, wypalajac to, co winno by¢ usunigte, by
nastepnie rozzarzy¢ dusze, rozp%omlemc mﬂosmq W ogniu
Boskiej mito§ci wnetrze czlowieka nie niszczeje, lecz coraz
peliej promieniuje ogarmiajacym je ogniem — podobnie jak
ciernisty krzew, ktdry pltongt w oczach Mojzesza, a nie spto-
nat...

Boska tajemnica ukrywajaca si¢ i odkrywajaca pod niezliczo-
nymi postaciami jawi si¢ czlowiekowi w dwoistej jednosci —
bliskosci i odleglosci, transcendencji-immanencji. Mistycy,
ktérzy doSwiadczajg na swojej drodze obu wymiaréw prawdy
o Bogu, potrafili znalezC w PiSmie Swigtym dodatkowe obrazy
swoich przezy¢. Szczegdlnym Zrédlem interpretacii mistycznych
stata si¢ ksigga Pie$ni nad PieSniami. Poetyckle siowa opisujace
koleje niezwykiej, choé lndzkiej milosci, zostaly uznane za
trafny wyraz oblubiedcze] mitosci migdzy Bogiem a dusza
spragniong Jego bliskosci, cierpigca z powodu oddalenia. Kim
jest Ten, kto si¢ objawia w tej dwoistosci — dajacej mifosé
i zadajgcej cierpienie? Obrazem tego doSwiadczenia jest stynna
rzezba (Berniniego) przedstawiajgca §w. Teres¢ Wielka (od
Jezusa) — wymownego Swiadka oblubieficzej milosci Boga.
Podobnie jak w do$wiadczeniu biblijnego Jakuba tajemnicza
postaé jawl si¢ jako aniot, ktéry zadaje bdl — tym razem
z uSmiechem mito§ci. Trudno pojaé taka milosé, jakby nie
liczacy si¢ z ludzka wytrzymaloscia. Podobne bylo doswiadcze-
nie Malej Sw. Teresy (od Dziecigtka Jezus). Trudne doswiad-
czenia swoich ostatnich miesiecy nazywa iartaml za ktoérymi
kryje si¢ sam Bég — Ztodziej, prébujacy ja ukrasé’.

*Zotty zeszyt. Ostatnie rozmowy $w. Teresy od Dzieciqtha Jezus zebrane przcz
Matke Agnieszke od Jezusa, Warszawa 1977, s, 40, 70,
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Najbardziej dmmatyczny obraz tego ambiwalentnego do-
swmdczema Boga przynosi w Starym Testamencie Ksigga Hio-
ba*. Moze to dziwié, ale réwniez Hiob przezywa niezwykla,
mistyczng bliskos¢ Boga. Swiadcza o tym unie tylko jego ostat-
nie stowa sumujace wszysiko, co przezyi (Hi 42,5). Takze jego
wezesniejsze stowa przypominajy wspomniane wyzej swiade-
ctwa mlstykow ktorzy maja wrazenie, ze Bdg si¢ nimi bawl.
Hiob wie, Zze jego doswiadczenie pochodm od Boga i ze sam
Jest niewinny. W tym miejscu jego rozumienie si¢ koiczy. To,
co méwi, jest przerazajace, zwlaszcza wiedy, gdy przedstawia
Boga dzialajacego w swoim cierpieniu jakby w postaci ziosli-
wego przeciwnika — szatana: SroZy sie w gniewie [ Sciga, 2grzy-
tajgc na mnie zgbami (16,9). Nikt w lzraelu nie odwazyl sig
przedter ani pézniej przed%tawmc w taki sposéb Bozego dzia-
tania w ludzkim cmrplemu Hiob jakby nie wyirzymuje nie-
przeniknionej tajemnicy Bozego dziatania, przypisujac samemu
Bogu r1ysy szatafskie. Ale czy nie ma racji? Czy rowniez
w §wietle prologu w niebie, o ktdrym cierpigcy nie wie, nie jest
istotnie tak, ze wiaSnie szatan stat sig ndrzgdziem Bozego dzia-
fania? W tym sensie mozna by rzeczywmme powiedziec stowa-
mi filozofa: Pan Bog si¢ Hiobem bawi®.

Jednak to jeszcze nie cala prawda o tym doswiadczeniu.
Chociaz Hiob w swej rozpaczy widzi w Bogu (swego) przeciw-
nika, to nawet wiedy nie odwotuje si¢ do jakiegos innego Boga,
nie ucieka od swego Stwdrcy, lfecz wladnie od Niego oczekuje
ostatecznego wyjasnienia tajemnicy Jego dzialania. Wiasnie
dzigki temu mogl w kofcu zobaczyé wigcej, wyznajac Bogu:
Dotgd Cie znalem, ze slyszenia, | obecnie ujrzatem Cie wzro-
kiem (42,5). Co zobaczyl? To jego tajemnica, ale moze ta sama,

“Por. J. Bolewski SJ, Teatr Bosko-ludzki, ,Dialog”, ar 10/1992, s. 123-132,
szczegtlnie 5. 125 n.

*G. von Rad, Weiskeit in Israel, Neukirchen-Vluyn 1982, s, 280, Polskie thumacze-
nie {Biblii Tysigclecia) ostabia gorszaea wymowe wypowiedzi Hioba, odnoszac jege
opis nie do Boga, alc do ludzkich nieprzyjaciél! (por. Hi 16,10},

*Wypowiedz L. Kolakowskiego w: Cz. Milosz, Na brregu rzeli, Krakéw 1994,
5. 62. Prolest LA, Kloczowskiego (tamze, s. 65-67) nie wystarcza do zrozumicnia
postawy Hioba. :
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ktora wyrazaja paradoksaine stowa o innej postaci biblijnej,
o doswiadczanym przez Boga i do§wiadczajacym Go Mojzeszu,
ktéry wytrwal, jakby widzial Niewidzialnego (Hbr 11,27).
W tym ,,wytrwalym trwaniu” jest zgoda na nieuchwytnos¢
Boga, niezgoda na utozsamianie Go z przeciwnikiem czlowieka,
choéby sens przeciwnosci pozostawal ukryty. Hiob mial racje,
kiedy przeczuwal, ze Bog nie moze by obojgtnym widzem
jego cierpienia. Ale interpretujac zstapienie Boga w ludzkie
cierpienie jako dzialanie przeciwnika, nie doszedl jeszcze do
calej prawdy. Nie mogt doj$é, bo bluznierstwem i- giupstwem
musiala si¢ wydawal mysl, ze cierpienie moze byC ,mile”
Bogu. Jedynie Bog mogt to objawil, biorge na siebie cale brze-
mi¢ takiego, tak nieprawdopodobnego objawienia — w Jezusie
Chrystusie. W Nim bowiem zostato objawione, ze mife Bogu
cierpienie jest cierpieniem JEGC milosci szukajacej — za wazelka
ceng — czlowieka.

Doswiadczenie wielkich religii

Hiobowa wies¢ — a raczej nowina — o tajemmcy Boga byla
jedng z przedchrzechdnsklch intuicji niepojetosci tej tajemmcy
Przechodzac do intuicji innych wielkich religii, zatrzymajmy sig
przy mezwykh'm Swiadectwie S. Weil. Jej ,Intuicje przed-
chrzeécijafiskie”” zostaly poswigcone mysli greckiej, szczegOl-
nie umHowanej przez wielka myslicielkg-mistyczke. W swe]
poszukujacej, otwartej na prawde, postawie potrafita ona zna-
lez¢ jej (prawdy) rozsiane ziarna nie tylko w filozofii Platona,
ale takze w mitologii, w jej wersji podjgtej przez wielkich tragl-
kéw.

Uderzajagca jest zwlaszcza gle¢bsza interpretacja mitu Prome-
teusza. W stereotypowej wersji mitu grecki bohater jako dobro-
czyfica ludzkosci (jako tem, ki0ry przekazal ludziom ogien
z innymi dobrami umozliwiajacymi rozwdj cywilizacji, kultury)
jest przeciwstawiany najwyzszemu z bogéw, Zeusowi, jakby

"Dzielo powstale z prelekcji w latach wojny (1941-42) zostalo ostatnio wydane po
polsku: 8. Weil, Szalesistvo milofci. Intuicje przedchrzescijariskie, Poznag 1993.
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zazdrosnemu o swoje dobra 1 karzacemu Prometeusza za prze-
kazanie ich ludziom. Tymczasem analizujac dokladniej ,,Prome-
teusza w okowach” Ajschylosa, Weil zauwaza: W tej tragedii
jest co§ szczegdlnego, jezeli chodzi o Zeusa. W innych utwo-
rach Ajschylos przedstawia go przede wszystkim jako madrego,
sprawiedliwego itd. Natomiast w tragedii promete;skiej Zeusowi
brak madrosci do tego stopnia, 7e moze mu to groziC utrata
wladzy w przyszlosci. Jedynym ratunkiem ma by¢ dla niego
wyzwolony z ckowdw Prometeusz. Nasuwa si¢ wigc wniosek:
to sam Prometeusz jest Mgdroscig Zeusa. Takze uwzgl¢dnienie
mnych wypowiedzi z utworéw Ajschylosa prowadzi do wnio-
sku, Ze Prometeusz i Zeus to jeden i ten sam Bég. Weil dodaje:
Wyobrazenie sytuacji, w ktdre] Bég bytby pozbawiony swej
Madrosci, jest bardzo dziwne. Jednak pojawia sie ono, chociaz
niezbyt mocno akcentowane, w historii Chrystusa. Chrystus ma
zal do swego Ojca o to, ze go opuscil, a Swigty Pawel mdwi, Ze
przed Bogiem Chrystus staé sie sam przekledistwem, zamiast
nas. Oczywiscie to oddzielenie od Gjca jest tylko zhudzeniem.
Podobnie u Ajschylosa: aluzje w ,Prometeuszu w okowach”,
a wyrazniej chyba caly zaginiony ,Prometeusz wyzwolony”,
wskazujg, Ze wrogos¢ miedzy Prometeuszem i Zeusem jest tylko
pozorna. Wigcej: Historia Prometeusza to jedna z inkarnacji
wiecznej meki Chrystu.sa, Prometeusz jest barankiem zlozonym
w ofierze od poczqtku $wiata®. W tym Swietle, dodajmy, mozna
by wskazac glebsza analogi¢ migdzy tak na pozér odmiennymi
postaciami Prometeusza 1 Hioba, skoro w obu przypadkach
prawda o Bogu jawi si¢ nie w zewnqtrznych przejawach, lecz
kryje sie w Jego wewnetrznym, niewidocznym utozsamieniu sig
z clerpiacymi postaciami.

Pogiebiona interpretacja greckiego mitu pozwolita odkryé
francuskiej mistyczce jego przedchrzescijafiskq intuicje. Jeszcze
dalej doprowadzilo ja spotkanie z wielkimi religiami Swiata,
zwlaszcza z hinduizmem. Znajduje tutaj sformulowania, w kto-
rych postrzega nie tylko ,przeczucie” chrzescijafiskiej prawdy,
ale tez mozliwos¢ glebszego jej wyrazenia, w przeciwstawieniu

*Tamze, s. 110-114,.
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do zbyt jednostronnego njecia chrzescijaniskiej tradycji. Zarzuca
tradycyjnej koncepcji to, ze z wyjgtkiem niewielu tylko misty-
kéw, wystawionych zawsze na niebezpieczeristwo potepienia, nie
uznawata innego pojecia Opatrznosci Boskiej, jak tylko Opatrz-
nosci osobowej. Nawigzujac do sformulowania hinduizmu, Ze
Bog jest zarazem osobowy 1 nieosobowy, dodaje: Jest nieosobo-
wy w ftym Sensze, ze Jego nieskoriczenie tajemniczy sposob bycia
Osobg rézni sie nieskoriczenie od ludzkiego sposobu bycia
osobg. W tym Swietle nalezy pojmowac réwniez chrzescijarisky
tajemnice Trojcy Swr@tq Tylko majgc w mysli Boga jednoczes-
nie osobowego i bezosobowego, mozna mie¢ w mysl Boga
Jednoczesnie, nie za$ kolejno troistego i jednego {co udaje si¢
wyilko nielicznym katolikom). W przeciwnym wypadku wyobraza-
my sobie bqdZ to jedng boskq osobe, bgdZ trzech Bogow. Wielu
chrzescijan myli te wyobrazenia z prawdziwa wiarg i tylko
nieliczni mistycy o bardzo wysokim stopniu uduchowienia, jak
Swiety Jan od Krzyza, pojeli réwnoczesnie i z rowng sitq osobo-
wy i nieosobowy aspekt Boga®.

Weil znajduje potwierdzenie swojej intuicji w samej Ewange-
lii, ktéra méwi nie tylko o Bogu osobowym jako Ojcu. Obecne
jest w niej réwniez pojecie Opatrznosci nieosobowej, w pewnym
sensie analogicznej do mechanizmu. Swiadcza o tym slowa
Chrystusa stawiajacego jako przyklad do nasladowania Ojca
w niebie, poniewaz On sprawia, Ze storice Jego wschodzi nad
zbymi § nad dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych
i niesprawiedliwych (Mt 5,45). Weil komentuje te stowa: Tak
wiec Slepa bezstronnosé bezwiadnej materii, ta nieublagana
prawidlowo$¢ porzqdku Swiata, absolutnie nieczuta na przy-
mioty ludzi i przez (o tak czesto oskarzana o niesprawiedliwosé
— wiasnie ona przedstawiona jest duszy ludzkiej Jako wzor
doskonatosci. Jest to mysl o tak wielkiej glebi, Ze nie jestesmy
dzi§ nawet zdolni do jej uchwycema wspdlczesne chrzescijani-
stwo catkowicie jq zgubito®.

W podobnym kierunku idgq rozwazania wspélczesnego
Swiadka migdzyreligijnego spotkania, H. Waldenfelsa, kidry

*Por. J. Bolewski SJ, Nic jak Bog, dz. cyt, s. 139 n.
O Tamze.
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jako chrzescijanin poznal giebiej buddyzm. Pod jego wplywem
mogl zauwazyd, ze w wypowiedziach Pisma o Duchu Bozym
dzialajacym w Swiecie i w czlowieku juz od poczatku stworze-
nia przewaza opis nieosobowy, zwigzany z sitami przyrody:
lego dzialanie jest przyrownane do nawainicy, ogmia, wiatru,
szumu, cddechu, gofebicy itd. Taki opis dominuje nie tylko
w Starym Testamencie. Rowniez religie Wschodn w swych
wypowledziach o Duchu poslugujy sie najchetniej kategoriami
nieoscbowymi. Waldenfels powoluje si¢ na buddyjskiego filo-
zofa, K. Nishitani, ktéry nazwat kiedy$ Ducha Swietego nieoso-
bowq Osobq Boskq, pragnqc przez to powiedzied, e nie ma On
w sobie nic z tego, co Azjatéw odp cha od osobowych przedsta-
wier Boga w kulturze zachodniej''. Dodajmy, ze w tym duchu
R. Pannikar, najwybitniejszy wspolczesny rzecznik spotkania
chrzeécijaﬁstwa z wielkimi religiami Wschodu, proponuje nowe
stormulowanie nauki o Tréjcy Swigtej, w ktdrej — bez utraty
wstotnych elementéw tradycyjnej koncepeji — mozliwe byloby
nwzglednienie istotnych intuicji tradycji wschodniej'”.
Powyzqze przyktady nie daja oczywiscie peinej odpowiedzi
a pytanie, kim jest Bog wedlug Swiadectwa wielkich religii
Wsa,hodu Skupilismy sig jedynie na wypowiedziach szukaja-
cych zblizenia, otwartych na jednosé kryjacy si¢ poza wieloscia
zewnetrznych v62nic. Jeszcze wiecej wypowiedzi tego rodzaju
mozna by znalez¢ w $wiadectwach mistykéw kazdej z wielkich
religii. Ich podobienstwo nie powinno dziwié, skoro istota mi-
stycznego do§wiadczenia jest wlasnie przezycie jednosci, ktora
— znowu zgodnie z jednomyslnym §wiadectwem — nie daje sig
do kofica wystowi¢ maczej jak we wskazaniu na to, czego ani
oke nie widziato, ani ucho nie slyszalo, ani serce czlowieka nie
zdotato pojgé (1 Kor 2,9). Dlatego latwiej jest porozumiec si¢
w milczeniu, trudniej w sfowach, chyba ze uwaga stuchajacego
skupia si¢ baIdZIEJ niz na wypowxedzn — na Niewypowiedzia-
nym. Jedynie w takim nastawieniu mozna si¢ rowniez zgodzi¢
z propozycja filozofii wieczystej, ktéra probuje znalezC jeden

ATamze, s. 117,

2R, Pannikar, Trinitit. Uber das Zentrum menschlicher Erfahrung, Miinchen
1963,
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jezyk opisujacy wspdlne elementy mistycznego do$wiadczenia
wielkich iradycji rehgunyoh Wazniejszy od prob opisania
ostatecznej rzeczywistodci jest opis drég otwierajacych na nia,
rozanych, a jednzk sprowadzajacych sig znowu do jednego:
Blogosiawzem czystego serca, albowiem oni Boga ogladaé
bedg®.

Rozne odpowwdzn na pytanie, kim jest Bog, wiaza sie
z rozmaitoScig drog prewadzacych do Niego. Takze w obrgbie
danej religii punkt wyjscia moze by¢ rézny. W nowszej tradycii
hinduistycznej (w duchu ,Upaniszad”) i w tradycji buddyjskiej
nie wychodzi si¢ od pytania o Boga. Chodzi raczej o pytanie
zw1qzane scisle z samym cziowiekiem. Osobisty charakter pyta-
nia: ,Kim jestes”, przybiera kolejno postaci: 5,,Kim Jestern?”
oraz: ,Kim jest ten, ktory pyta: Kim jestem?”"... To stopnio-
we uwalnianie si¢ od zewnetrznych, przedmiotowych wymiarow
prowadzi do glebszej prawdy o ludzkim podmiocie, wyrazanej
w formule: , Ty jeste§ tym” (,,Tat twam asi”), albo — w ibnym
jezyku tej samej tradycji: ,,Atman (twdj jednostkowy duch) jest
‘Brahmanem (jednym, jedynym fundamentem rzeczywistosci)”.
Ale pojecta — w swej wielosci — s wzgledne; blizsze prawdy
o Atmanie-Brahmanie jest przeczace: ,neti, neti” (,nie to, nie
t0”), podobne do ,nada, nada” (,,nic, nic”) sw. Jana od Krzyza.
Podobnie negatywny charakter ma buddyjska nirwana jako
wyzwolenie przez wygasnigcie wszelkiego poiadania, ktore
wezesniej wiazalo czlowieka ze Swiatem cierpienia. Bardziej
pozytywnie mozna méwic o iluminacji — oswieceniu, ktdrego
Zywym wyrazem s3 nie tyle slowa, ile cala postawa czlowieka.
Nawet tam, gdzie nie moéwi on o DBogu, staje sig mimo
wszystko — a raczej we wszystkim - Jego Zywym obrazem.

¥Por. A. Huxley, Filozofia wieczysta, Warszawa 1989,

“Tamze, s. 6. Ewangeliczne stowa (Mt 5,8) znajduja roziiczne echa w innych
wielkich religiach, np. w hinduizmie, gdzie fascynowaly M. Gandhiego.

®Por. $wiadectwo o Sri Ramana Maharshim: C.F. von Weizsicker, Der Garten

des Menschlichen. Beitrige zur geschichtlichen Anthropologie, Minchen 1977,
5. 594 n.
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Kazimierz Dziewanowski

Imperia nie maja szans

Tak mi sie szczesliwie w zycin zlozylo, ze choé w dhugich okre-
sach paszpor! byl dla mnie réwnie realny jak wygrana w Totka, to
jednak zwiedzilem w sumie niemaly kawal Swiata. Czas piynal, re-
guly gry w paszportows loterig zmlema%y sig, ja bylem uparty — i tak
co jJakis czas udawalo mi sig wyrwaé w Swiat,

To moje poznawanie Swiata przebiegalo w nierdwny i nader para-
doksalny sposéb. Z jednej strony udalo mi sie ostatmio, po wielkiej
zimnianie w 1989 r., spedzié pare lat w najwickszym, a dzis jedynym
supermocarsiwie $wiatowym. Ale to bylo cos calkiem innego. Z dru-
giej — przyjrzalem si¢ teZ troche jego pléwnemu rywalowi, kiory
zawsze byl supermocarstwem groZoym wprawdzie, ale kulawym,
a dzi§ w ogdle nie jest juz swiatows potega. Z poznawaniem Europy
szlo mi gorzej (z wyjatkiem Wiloch i Niemiec), bo redakcje, z ktdry-
mi wspolpracowalem, nie mialy na to pienigdzy. NieZle natomiast
udawalo mi sig z tzw. Trzecim Swiatem: Azja, Bliskim Wschodem,
Afryka. Szczegdlnie zas z krajami, ktére wchodzity w sklad Imperium
Brytyjskiego. To wlasnie imperium, jego powstanie, rozkwit i upadek
staly si¢ dla mnie przedmiotem szczegdlnego zainteresowania. Po-
Swigcilem tym sprawom wiele lat, czego rezultaiem staia sie ksigzka
pt. ,.Brzemie bialego czlowieka”,

Ale to juz przeszlo$é. Dzi§ cheialbym opowiedzie¢ o pewnym
dodwiadczeniv i pewnym wniosku, ktdre sa nadal aktwalne, a wyciag-
nalem je z tych dawnych podrézy. Dotycza jednak naszych czaséw.

W wielu krajach tzw.” Trzeciego Swiata rzeczywistos¢ trudno na-
zwac pogodng 1 mie napawa opa optymizmem. Dzis si¢ zresaly tej
nazwy, Trzeci Swiat, juz prawie nic uzywa. Nie ma takze Drugiego
Swiata, tzn. bloku pafistw komunistycznych (no, z pewnymi wyjatka-
mi, z ktorych Chiny sq zaiste bardzo duzym wyjatkiem). Dzi§ stosuje
sie Taczej inny podzial: na kraje rozwiniete i nierozwinigte. I ciekawa
rzecz: wsrdd krajéw rozwinieiych coraz wieksza role zaczyna odgry-
wac grupa krajow, kiore niegdys byly zaliczane do Trzeciego Swiata,
lecz dokonaly wielkiego skoku gospodarczego: Korea Poludniowa,
Tajwan, Singapur, Tajlandia, Indonczja, nie méwiac o nafiowych
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krezusach Bliskiego Wschodu. Takze Indie czy Pakistan dokonaly
postepdw. Natomiast wieie bylych krajéw komunistycznych znalazto
si¢ tam, gdzie w rzeczywistoSci zawsze byly ~ wéréd zacofanych
krajéw trzecioSwiatowych. Poniewaz za$ nie byly one dotad w stamie
dokona¢ skutecznych, smiatych reform, przeto ich pozycja wydaje sie
dzi§ gorsza niZ licznych krajow zaliczanych dawniej do ariergardy
Trzeciego Swiata.

Z pozostatych jeszcze krajéw komunistycznych duZe postepy go-
spodarcze zanotowaly Chiny i Wietnam, a stalo sig tak dlatego, Ze
przyswoily sobie wiele cech gospodarki kapitalistycznej. Natomiast
dwa kraje, kidre s3 nadal Sci§le komunistyczne: Kuba i Korea Péinoc-
na, spadly dzi§ pod wzgledem gospodarczym 1 cywilizacyjnym na
sam koniec Swiata — w znaczeniu doslownym, bez Zadne} numeracji.
Poréwnaé je mozna tylko z niektérymi padstwami afrykariskimi.

Mnie jednak chodzi o co innego. Pozostawmy na boku dawna
klasyfikacje: Swiat pierwszy, drugi, trzeci. Zastosnjmy inng: kraje,
ktére zawsze (lub od bardzo dawna) byly niepodlegle, i takie, ktére
jeszcze w XX w. wchodzily w skiad wielkich imperiow, byly kolo-
niami, protekioratami, teryloriami zaleZnymi.

Ich historia i poziom rozwoju mocno sie miedzy soba réznia. Sg
migdzy nimi kraje, ktérych kultura liczy sobie tysigee lat — jak Indie
i Pakistan, Sa i inne, bardzo jeszcze prymitywne. Wedmjac po tych
krajach, czesto spotykatem si¢ z narzekaniem na nowe czasy. Nowa
rzeczywisto$é, kidra powstala po likwidacji imperiéw do niedawna
rzadzacych na ich terytorium, czesto rozczarowywala. Syluacja gospo-
darcza byla w wielu przypadkach trudniejsza niz przedtem. Marno-
trawstwo, rozrzutno$é i korupcja, uprawiane przez nowe, niezawisle
rzady, sa czesto wigksze, jawniejsze i bardziej jeszcze drazmiace niz
te same wady przejawiane przez administracje imperialne. Biurokracja
bywa bezwzgledniejsza, bardziej bezmyslna, samowolna, okrutna;
wymiar sprawiedliwodci bardziej stronniczy i mniej postaszny prawu.
Do tego czesto dochodza nowe plagi: 23dza wladzy rodzimych klas
politycznych, formowanie si¢ krwioZerczych dyktatur przejawiajacych
bezgramcznac pogarde dla rzqdzonych przez siebie spoleczenstw —
nieraz o wiele bardziej zlowroga, niz odmielala si¢ to demonstrowac
wladza imperialna.

Ponury morderca Idi Amin, ludozerczy cesarz Bokassa, indobéjczy
przywddca Pol Pot — galeria zbrodniarzy, kiérzy objeli wiadze po
odejéciu imperialisidw, jest liczna, urozmaicona i budzi groze. Nie da
sie Z nimi pordwnad Zzadnego premiera Imperinm Brytyjskiego czy
francuskiego, Zadnego gubernatora belgijskiego, holenderskiego, wio-
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skiego, portugalskiego czy niemveckiego. MoZna z tym ostalecznie
pordwnal ludobdjcze praktyki hiszpafiskich konkwistadordw, ale to
bylo 400 lat temu { nie byto skierowane przeciw wlasnemu spoleczefi-
stwu.

Nie chodzi wszelako jedynie o to. W wielu wypadkach pogorszyly
si¢ takZe ogélne warunki Zycia spoleczefistwa — nastapit regres gospo-
darczy, cywilizacyjny, zdrowotny. Tak bylo na wielkich obszarach
AfrykJ ap. w Zairze, Somalii, Tanzanii, w Nigerii, Sudanie, Burundi
i w wielu innych miejscach.

Podrézujgc po bytych krajach kolonialnych nieraz styszatem narze-
kania na warunki Zycia i na to, ze wielkie nadzieje zwiazane z nie-
podleglodeiy nie spelnily sie, nastapilo za§ wielkie rozczarowanie.

Nigdy natomiast, doslownie nigdy, nie vstyszalem takiego oto
zdania: Jakie pmgn@liby§my, aby wrdcity dawne czasy, gdy z metro-
polii przyjezdzali sprawni i sprawiedliwi urzednicy. Nikt mi nigdzie
czegos takiego nie powmdaa} Ludzkie pragnienie godncgo zycna bez
koniecznosci ktaniania sig obcym  jest widocznie mocniejsze, niz
ktokolwick mdégiby przypuszeczaé. Jest tak silue, Ze bunt przeciw
wlasnym tyranom mwusi zejé¢ na drugi plan wobec niecheci do obcej
whadzy, nawet wéwczas gdy to godne Zycie, do kitdrege teskniono
t dla ktérego tak wielu bylo gotowych wszystko poswigcic, przemie-
nia sig w swa karykature i staje ponura groteska.

Choctaz Saddam Husejn nie wahal sie potraktowaé gazem trujacym
opomych wsi we whasnym kraju — wraz z kobietami i dzieé¢mi; cho-
ciaz Czerwoni Khinerzy wymordowali 1 zameczyli na $mieré niemal
polowe swego spoleczefistwa; chociaz whadcy dzisiejszego Zaim,
a kiedys Konga Belgijskiego, od poczaiku trakiowali kraj bardziej
jako swojg wilasnos¢, niz to kiedykolwiek czynili obcy gubernatorzy;
chociaz w Somalii zalamalo si¢ pafstwo, administracja i w ogdle
wszelki porzadek — to jednak nikt nigdzie, nawet jakakolwiek naj-
mniejsza grupa czy partyjka, nie glosi haset powrotu pod panowanie
dawnych metropolii kolonialnych, pod panowanic Brytyjezykdw,
Francuzéw, Belgéw czy Wiochdéw.

Taka jest reguta, od kidrej nie ma odstepsiwa.

To jest prawda, nad ktérg powinni si¢ zastanowic obroficy ostatnie-
go imperium na §wiecie, ktdrzy wciaz tudzy sie, e zdolaja je odbu-
dowaé, Dlatego postanowili wyniszezy¢ caly nardd, zniweczyé nieli-
cznych, ale jakze dzielnych Czeczencow.
niz dzieje inmych mocarsiw kolonialnych. Jest tak d]alego ze jej
imperium nie bylo oddzielone od metropolii morzami i oceanami.
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A takze dlatego, ze w tym przypadku metropolia nie gérowata nad
spoleczefistwami zniewolonymi ani swym poziomem Zycia, ani ogol-
nym poziomem kulturalno-cywilizacyjnym. Rosja byla potezniejsza,
wzbudzala strach, lecz rzadko wzbudzala podziw i szacunek. Jedno-
czesnie mig,dzy Rosjanami a narodami uzaleznionymi nie bylo tak
ghebokich réznic, jak te, kidre wysigpowaly w przypadiu Brytyjczy-
kéw, Holendréw czy HlSZpan()W Tylko Francja w Algierii napotkala
trudnosc1 ktore mozna poréwnaé z problemami, jakie obecnie napot-
kala Rosja.

Francja i de Gaulle zdecydowali sie na przecigcie wigzow, kidre
ich ciagnely wstecz. Rosja wcigz nie potrafi podjaé takiej decyzji.
Dlatego poniosta w Czeczenii kolejng kleske. Moze gen. Lebiedz
zdota powtdrzyé to, co zrobil de Gaulle, wejsé¢ w jego buty? Nie
wienmn.

Mysle, Ze nie uda si¢ odbudowaé caratu ani tym bardziej ZSRR.
Historia skazala imperia na upadek.
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Jan Kieniewicz

Polska -- Ukraina:
dialog w strefie pogranicza

O przyszlosci Polski zdecyduje rozsirzygniecie kwestii charakleru
i zasiegu przyszlego ukladu enropejskiego. Przez 45 lat funkcjonowa-
nia porzadku jahaniskiego przesadzala o tym geopolityka. Mur berlif-
ski coraz wyrainiej wyznaczal zasieg cywilizacji europejskiej. Mialo
to bezposredni wplyw na stosunki miedzy marodami dzielacymi ig
sama przestrzesi po sowieckiej stronie. Przez poprzednie dwa, lrzy
stulecia ich los byl okresiony przez PERYFERYINOSC, wszechstronng
zalezno$¢ od CENTRUM zlokalizowanege w Europie Zachodniej. To-
warzyszyla temu podlegloéé polityce imperium. Gdy po II wojnie
Swiatowe] znaczna czes¢ owej pervierii znalazia si¢ pod wplywem
systemu komunistycznego, przestrzen eump(:}ska w sposéb definityw-
ny wydawaia sie zamykaé w pojeciu Zachodu',

Rozpad imperium sowieckiego po 1991 r. ukazal jednak, ze pomi-
mo takiego wielostronnie negatywnego do$wiadczenia przeirwaty
zdolnosci do odbudowy wigzi cywilizacyjne). Odrodzenin parodéw
i pafistw na obszarze okre§lanym jako Europa Wschodnia towarzysza
rewindykacje europejskie. Ich istotnym elementem jest odrzucanie
perspektywy powrotu do statusu peryferii. Pafistwa ponowre suwe-
rennie i narody uzyskujace wlasng panstwowosc szukajy dia siebie
jakiegos ukiadu odniesienia, niech¢tne mysli, ze jest im przeznaczony
wybor jedynie micdzy losem bastionu albo przeznaczeniem pomo-
stu®. W obu bowicm wariantach dosirzegaja odtworzenie ich peryfe-
ryjnosci, ktérg obceigzaja odpowiedziainoscia za utrate suwerennosci.
Te sama peryferyjnosé narody sa skionne posirzegaé takze jako
istotne Zrédto konfliktow. Siaje przed nimi pytanie o mozliwos¢ no-
wego ulozenia stosunkéw, w ktérych zostanie uwzgledniona ich dluga

‘(. Halecki, Historia Europy — jej granice i podziafy, Lublin 1994,

*8.W. Gamett, Poland: Bulwark or Bridge? »Foreign Policy”, No 102, Spring
1996.
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wspdlna historia. Jaki wplyw beda mialy ich doswiadczenia PERYFE-
RYINOSCI, a jaki perspektywy odtworzenia strefy europejskiego Po-
GRANICZA? W ten sposéb w centrum uwagi slaje pytanie o szanse
DIALOGU Polakéw i Ukraificéw widzacych minione stulecia i dziesie-
ciolecia jeko dwa zupelnie odrgbne, a nieraz nic pasujgce do siebie
ciagi dziejowe.

Strefa pogranicza pomiedzy dwiema cywilizacjami powstaje
w procesie curopejskiej ekspansji. Nie rozwodzac si¢ nad tym ostat-
nim pojeciem, ktdrym zajmowalem si¢ obszernie w innym miejscu’,
chee podkreshié, ze dalsze rozwazania dotycza pogranicza pomu;dzy
cywilizacjy enropejska a cywilizacjami na wschéd i potudnie od niej,
a wige nie tylko mongolskich czy tatarskich nomadow i tureckiego
islamu, ale takze pogranicza z Ros;q

Pogranicze jest wigc 13 czgscig europejskie] przestrzeni cywilizacyj-
nej, kidra wigze si¢ z terytorium znajdujacym si¢ pomu;dzy cywiliza-
cjami, nie nalea;cym Jjednoznacznie do Zadnej z nich’. Zarazem jed-
nak ekspansja stwarza wyraZng wicZ przesadzajaca o opcji cywiliza-
cyjnej. NieckreSlono$¢ jest efektem skupienia uwagi na stosunkach
miedzy cywilizacjami. Naszym celem jest zwrécenie uwagi na cha-
rakter relacji zachodzacych W OBREBIE pogranicza, a nie tylko POMIE-
DZY dwiema cywilizacjami. Otwiera si¢ W ten sposéb dyskusja nad
zmlermosc:q relacji miedzy spoleczefistwani Europy Wschodniej
i Zachodniej®.

Mamy sklonnos¢ patrzenia na ig problematyke z wylaczme polskie-
go punktu widzenia, w ktérym tak czgste w ostatnich stuleciach za-
grozenia bytu narodowego ntrudniajg dostrzeZenie catkowicie odmien-
pego widzenia tych samych probleméw przez innych uczestnikéw

’J. Kieniewicz, Od ekspansji do dominacji, Warszawa 1986.

*A. Zshtowski, Border of Europe. A Study of the Polish Eastern Provinces, Lon-
don 1950, W.H. McNeill, Enurope’s Steppe Frontier 1500-1800, Chicago 1964, Por.

Z. Madej}, Rosyjskie zmagania cywilizacyjne, Warszawa 1993, s. 10 np.
' *P.S. Wandycz, Cena wolnosci. Historia Europy Srodkowo-Wschodniej od Sred-
niowiecza do wspilezesnosci, Krakéw 1995; W. Lazuga, T, Schramm, Autoportrait et
autolocalisation. Les options politiques et culturelles de la Pologne entre Occident et
Orient aux XiXe et XXe siécles, w: L 'Europe Centrale. Réalité, Mythe, Enjeu XVIle-
-XXe siécles, Warszawa 1991, 5. 275-284.

“Jest to kwestia np. roli nowozyinej Rzeczypospolitej jake przegrody lub trans-
misji migdzy Orientem a Okecydentem. W kwestii tej nie podzielatbym pesymistyczne-
go stanowiska J. Tazbira i J. Maciejewskiego, por. Tradycie antycrne w kulturze
europejskie] — perspektywa polska, Fscje i Studia”, t 1, OBTA, Warszawa 1995,
s. 111, 114.
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pogranicza’. Nie jest zreszta rozwiazaniem zanwazenie odmiennosci
ukraifiskich odczu¢ i interpretacji. Chodzi o to, 2e relacje migdzy
ludZmi réznych narodowosci w tej strefie Talwo slaja sie konfliktami
wylacznosci, okazu]q sie zdolne kreowac zz;dame wylacznego prawa
do 0y)cZYZNY®. Konflikt ten nie musi sie wiazaé z odrebnoscia etni-
czng, lub religijna, ale tez nie powinien by¢ sprowadzany do sprzecz-
nosci intereséw materialnych®. Jest to zagadnienie nabrzmiate aktual-
noscig, jak dowodzi dramat Boéni'’. Dramat przesiedleri i czystek
etnicznych na kresach wschodnich sprzed pétwiecza zostal tylko
przythumony podzialem granicznym. Preeszlosé nie zostala przezwy-
cigzona, konflikt pozostat w $wiadomosci. Mamy wrazenie, ze kon-
fliktowos¢ relacji polsko-ukraifiskich jest zwiazana z okolicznogciami
etnicznymi i spolecznymi wytworzonymi przez kilka wiekéw wspot-
obecnosci na tym samym obszarze. W jakim jednak stopmniu mozemy
o uznadé za whiSciwosé strefy pogranicza, a w jakim Jest efeklem
zaleznosgci i podleglosci? Pytamy nastepnie, czy pulsowanie zasiegu
cywilizacji europejskiej niesie ze sobg tylko doswiadczenie konfliktu.
Czy w tej wspdlnej historii istnialo co§ wigce], jaka$ inna relacja
miedzyludzka? Historyczne uwarunkowania kenfliktowosel pogrant-
cza kazg zarazem pilnie patrze¢ w przysziesé. Miedzy Polska i Ukrai-
na nie istnicje dzi§ problem granicy, oba narody maja natomiast do
przemyslenia wspdlng przesziodc.

Konflikt polsko-ukraifiski, wydaje sie, siega tak gleboko jak
wschodnia ekspansja Europy, a wynikle stad urazy po obu stronach
vtrudniaja rozpoznanie istoly konfliktowodci. W szczegdlnodci trudno
jest obu stronom dostrzec, e konflikt ten ma miejsce WEWNATRZ tej
samej cywilizacji. Natura tej strefy sklania uczestnikéw konfliktu do
przyjmowania przeciwstawnych opcji cywilizacyjnych. Przynajmniej
Z polskiej perspektywy moze to wygladac jako przypisanie ukraif-
skoci do obcej, sc. rosyjskie] cywilizacji. W pojecin ukraifiskim
Z kolei moze sie pojawiaé przekonanie o obcosci cywilizacyjnej

"LL. Rudnytsky, Polish-Ukrainian Relations: The Burden of History, w: Essays in
Modern Ukrainian History, Cambridge Mass. 1987, s. 49-76.

"Tak to wyglada w dowolnym reportazu-refleksji ze ,wschodniej éciany”, por.
A. Kulik, Pogranicze, ,Kultura”, nr 6/537, Paryz 1992, 5. 21-38, czy B. Cywiiiski,
Mo kawafek Europy, Warszawa 1994,

? Zob. np. D. Beauvois, Walka o ziemie. Szlachia pulska na Ukrainie prawobrzei-
nej pomiedzy caratem o ludem ukraifiskim 1863-1914, Sejny 1996.

“P, Shoup, The role of domestic and international actors in the Bosnian-Herzego-
vinian drama, w: Ex-Yugoslavia: from war to peace, Walencja 1993, 5. 251-263.
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Polski wspélistniejace z waipieniem o jej evropejskosci. Z obu stron
utrwala si¢ wigc przekonanie, ze konflikt dotyczy podzialu, podczas
gdy w istocie jest on pochodng sporu o miejsce, o role, a w konsek-
wencji 0 wylacznosé uczestnictwa w przestrzeni. W nastepstwie fa-
kich interpretaciji stabnie poczucie ryzyka, jakie dla egzystencji naro-
dowej niesie likwidacja pogranicza.

Dramatyzm i napigcic emocjonalne konfliktu polsko-ukraifiskiego
s3 wice takze konsekwencjy jego wewnatrzeuropejskiego charakteru.
Jest to konflikt zasadniczo odmienny od relacji, jaka historycznie
uksztaltowala si¢ miedzy Polska a Rosjg. Czy bedziemy skionni
uznad, ze takZze miedzy Rosja a Ukraina istniata lub istnieje réznica
cywﬂlzacyjna" Postepy dominacji rosyjskiej prowadzity do ukiadu
kolomalnego w kiérym ukraifiskos¢ byta skazana na podlegly drugo-
rzedno§é'. Wobec dominujacej polskosci natomiast ksztahowa’(a si¢
ukraifiska lozsamo$¢ narodowa i dqzeme do mepodleg%osm Oto
roZznica dziejowa, kiérej dziS pominaé nie sposéb. Historia ostatnich
dwu stuleci wskazuje zarazem, Ze mimo analogii zagrozed, narody
ubezwlasnowolnione s3 gotowe postawié konflikt wewnetrzny przed
naturalna wspélnoty losu.

Historia pogranicza powinna sta¢ si¢ priorytetem badawczym,
a utrwalenie 1 sprawne funkcjonowanie tej przestrzeni winniSmy
uzna¢ za element racji stamu. Ta liczba mnoga odnosi si¢ do obu
spolecznosci. Wielusetletni konflikt obcigzyt bowiem losy obu naro-
dow i postawil je wobec perspektywy zaglady. W nagle zmienionych
okolicznodciach znalezienie formuly wspétistnienia stato sie kwestia
fundamentalng. Jest to powdd, by posiawi€ pytanie o stan obecny
i perspekiywy dialogu polsko-ukraifskiego.

Dialog polsko-ukraiiiski moze si¢ wydawad fantastyka w Swielle
wspélnego dziedzictwa. Problem bowiem w tym, Ze przeszlosé jest
niepodzielna. Zostalo nam wpojone przekonanie o wrogosci, o nie-
mozliwym do zapommnienia rachunkn krzywd. Zrobiono wszystko, by
Polacy 1 Ukraificy zostali na zawsze wrogami. Mimo to trzeba zauwa-
zy¢, ze wlasnie dialog jest i bedzie zjawiskiem decydujgcym o przy-
naleznosci do Europy. Dialog to wolna komunikacja idei w obrebie
wspélnego systemm wartosci, to przekazywanie sobie wzajemnie

#0. Pachlowska, Problem diiedzictwa w kulturze ukraivisidej oraz formy jego
imperialnej elspropriacii, w: Belarus. Lithuania. Poland. Ukraine, The Foundations of
Historical and Cultural Tradilions in East Ceniral Europe, Lublin 1994, s. 138 nn.

“Tamge, s 144. Por. A. Gieysztor, Imperia, pafistwa [ narody sukcesyjne
w Eurapie Srodkowo-Wschodnie}, w: The Foundatfions..., dz. cyt., 5. 14,
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wiasnej tozsamosci”. Tak wiec niezbedne sa wyraZnie zarysowane
tozsamodci, zdolnoi¢ komunikowania dzigki wspélnocie i naturalnie
wolnogei. Wszystkich trzech elementéw brakowalo w ciagu poprzed-
nich stuleci.

Nie bylo tez latwo o prawde. Poszukiwanie prawdy nie moze byc
w tym wypadku sprowadzone do bilansu krzywd poniesionych i zada-
wanych. Jézel Lobodowski przed 45 laty pisal: Jakie jest wyjécie
z krwawego kregu iej nienawisci... ? Spierac si¢ bez kodica o to, kto
pierwszy zaczql, kio bardziej zawmtt, kto przelaf wigcej krwi? Czy
moze wiasnie pokusi¢ si¢ o inne pierwszefisiwo, o pierwszeristwo
wyciggnigtej dioni?™* Perspekiywa ta wydaje si¢ dosC odlegta, ale
wraz Z powslaniem paristwa ukraifskiego zostata usumigla pierwsza
istoina przeszkoda w posiaci obcego panowania nad obydwoma naro-
dami. Pilnie zatem potrzeba relleksji nad wspdlistnieniem polsko-
-ukraifiskim w okresic preedrewolucyjnym, gdy jeszcze mikt sig nie
spodziewal Katastrofy. Poczucie bycia u sieble, przeswiadczenie
o wlasnej wyzszosci, ale tez rodzaj ZblO[‘OWC_] mlstykaacp, przebijaja
ze $wiadectw o pierwszym pogromie’. Totez wieln nabieralo prze-
konania, ze stosunki narodowoscmwe i spofeczne na kresach
majg w sobie zarzewie katastrofy Widziane z perspektywy do-
Swiadczefi polskich niosty me tylko tragedie oscbiste, ale rdwnie2
swiadomos¢ zaglady $wiata'’. Specyficzna wersja tego Swiata ideal-
nego, okreslana jako KRESY, pdd}a ofmra rewolucji, ale nie wydaje
sig, by miata szanse realnego trwania®®, Nic byla przede wszystkim
wizja ukraiiska. Z tamtej perspcklywy istotne byto doswiadczenic
budowania loZsamosci narodowe_]19 przeciwko realnej lub urocjonej
dominacji zywiol polskiego™, podczas gdy suwerenne pafistwo mu-

¥E. Morin, Myslyc o Europie, Warszawa 1991.

“J. bobodowski, Przeciw upiorom przesztosci, Kultura”, nr 2/52-3/53, Paryz
1952, 5. 59.

¥ Zob. Z. Kossak-Szezucka, Pozoga. Wspomnienia z Wolynia 1917-1919, Krakow
1923,

“K. Pruszyfiski, W czerwonej Hiszpanii, Warszawa 1985, s. 43, 196 nn., 216,

"Zob, np. u W. Odojewskiego, Zamiecie wszystko, zawieje...

¥1. Kolbuszewski, Kresy, Wroclaw 1995. Por. F. Gross, Kresy: The Frontier of
Eastern Europe, ,Polish Review”, t. XXIII, 2, s. 3-16.

®1. Sevcenko, Ukraina migdzy Wschodem a Zachodem, Kultura”, nr 12/543,
Paryz 1992, s. 8-18, Por. T. Chynczewska-Henncl, Swiadomofé narodowa szlachty
ukraifiskie] i kozaczyzny od schylku XVI do polowy XVII w., Warszawa 1985,

*1. Seveenko, Polska w dziejach Ukrainy, w: Ukraina mi¢dzy Wschodem a Zacho-
dem, ,Eseje i Studia®, t. 3, OBTA, Warszawa 1996, s. 45-65.
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siato byé wyrwane imperium rosyjskiemu. Katastrofa po]ska nie stala
si¢ triumfem ukraifiskim, ale obie strony zasadmiczo r6zni inferpreta-
cja przyczyn takiego, a nie innego biegu wydarzefi. Nadal bedzie
rézni¢, chodzi o to, by nie dzielifa.

Dzieje pogranicza to w znacznej mierze historia loséw ukrainskich,
z kitdrymi historia Polski zostala sprzegnicta przed wiekami. Jest 1o
zarazem historia wzrastania i obumierania cywilizacji europejskic]
poddanej ci$nieniom zewnetrznej ekspansji. Szukajac prawdy o tej
przeszlosci, lrzeba przede wszystkim zapytaé, czy znajdujemy Swia-
dectwa dialogu™. Gdy trwala europejska ekspansja na wschodzie,
w strefie pogranicza dostrzegamy przede wszystkim konflikt wynika-
jacy np. z nierdwnomiernosci proceséw asymilacyjnych i trudnosci
uzgodnienia wspdlzycia Kodcioldw réZnych wyznai i obrzadkéw.
Konflikt ten narasta, gdy zmniejsza sie zasieg wolnosci. Ulega za-
ostrzeniu, gdy cywilizacja europejska sie cofa, a nasila dziatanie
cywilizacji rosyjskiej wykorzysinjacej prawoslawie jako czynnik
wigzacy. Warto zwrdcié¢ uwage, jak ugruntowanie panowania rosyj-
skiego po trzecim rozbiorze zmienialo charakter konfliktu. Dlalog byt
zapewne trudny, moze powierzchowny, ale jednak m0711wy Gdy
strony stracity wolnosé, pozostal im tylko konflikt wyrazajacy sie
rywalizacjg o ziemig. Konflikt przegrmny przez obie strony, ktdre
reszlki wspomnienia o dialogu utopily we krwi. Nie musze dodawad,
ze dialog nigdy i nigdzie nie byl synonimem zgody i jednosci. Dialog
wymaga réznicy | zaklada sprzecznosé. Klesks jest stan, w kidrym
chodzi juz tylko o eliminacj¢ drugiej strony. Szukanie $wiadectw
dialogn w przeszlodci polsko-ukraifiskiej nie jest propozycla ukrywa-
nia prawdy o ekspansji. Chodzi tylke o zwrécenie uwagi na
szezegllng role, jaky w tej przeszlosel spelnito wspdlistnienie w stre-

TPrzykladem tworczo$é Aleksandra Tarasiewicza, por. D. Stepowyk, Akademia
WileAiska a kultura Biatorusi i Ukrainy w XVII wieku, w: The Foundations..., dz. cyt,
5. 83 on.

2 Jeszy Stempowski pisal dawno temu do redaktora , Kultury™ Jedynym mediato-
rem opisapym w naszej literaturze jest Kisiel” (23/8/1939), Listy do Jerzego Giedroy-
cia, Warszawa 1991, s. 94. P.E. Sysyn, Between Poland and the Ukraine: The
Dilemma of Adam Kysil, 1600-1653, Cambridge (Mass.} 1985. Zob, uwagi 8. Litaka
i W. Mokrego w cytowanym zbiorze referatéw z konferencji rzymskiej (1990), The
Foundations..., s. 262-282. Widzac dialog jako proces trudny, ale wyzwalajacy, nie
sgdz¢ bySmy musieli odrzucaé narodowe mitologie, jak to sugeruje I). Beauvois,
tamze, 5. 485, Czym innym jest rezygnacja z czefel suwerennoici, 4 czym innym
zgoda na okaleczenie whasnej toZzsamosci.
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fie pogranicza. W konsekwencji zalezy mi na wskazanin, jak dalece
zamikanie strefy pogramnicza bylo zwigzane z eliminacjy wolnosci, jak
szanse dialogu zastapita perspektywa nieuchronnej eksterminacji.
W konsekwencji nalezy si¢ zastanowit nad dzisiejszymi szansami
dialogn 1 okresli¢ jego mozliwosci w nowej konfiguracji dziejowej.

Moim niezbyt oryginalnym zalozeniem jest poirzeba irwania suwe-
rennego paiistwa ukraiiskiego i uzasadniona przynaleznosc tej wspol-
noty ‘narodowej do cywilizacji europejskle] Przekonanie to jest
réwnie oczywiste jak stwierdzenie, Zze Rosja 1mpen’alna musi dazyé
do podporzadkowania Ukrainy, a moZe inaczej, podporzadkowanie
Ukrainy jest warunkiem rosyjskiego imperia}izmu W tym sensie
wszelkie dzialania utrwalajace panstwowo:«.c ukramsk4 1 poczucie
narodowe Ukraificéw leza w polskim interesie™

Na tym jednak niepodobna poprzestaé, Z naszego punkiu widzenia
réwnie istotne sa dwie dalsze przeslanki. Chodzi o demokracje
w Uknainie i 0 zwiazanie jej z Europa. To znaczy takZe o wspieranie
rozwoju ukraifskiej tozsamosci narodowej, a przeciwdziatanie ukrais-
skiemu nacjonalizimowi. Wydaje si¢ oczywiste, ze dla podzielajacych
opcj¢ europejskg Ukraificéw réwnie istotne s3 te same Kryleria roz-
woju Polski.

Europejskos¢ Ukrainy jest pewna mozliwoscia, kidrej los w nie-
wielkim stopniu zalezy od polskich starafi, w wigkszym moie od
naszych zaniechan. Jest to jednak kwestia decydujaca o uloZeniu
relacji migdzy Europa a Rosjg. Chodzi o to, by w strefie pogranicza
umocnila st¢ dialogiczno$é, bySmy wszyscy umieli spreeciwié sig
antyzmowi kulturowemu i zapobiec w ten sposdb perspektywie po-
nownego wyparcia cywilizacji europejskiej. Europejskoié Ukrainy
oznacza eliminacje dwu scenariuszy, jakie w ostatnich trzech stule-
ciach wysiepowaly miedzy Europa a Rosja. Nazywam je wariantem
PARTNERSTWA i wariantemn HEGEMONI, oba zreszta prowadzily do
likwidacji pogranicza i fizycznego cofnigcia si¢ Europy do wymiaréw
z okresu poczatku jej $redniowiecznej ekspansji®. Zarazem jednak
jest to perspektywa ponownego otwarcia kwestii przyszlosci Rosji

2LL. Rudnytsky, Ukraine between East and West, w: Essaps in Modern..., dz.
cyt., 8. 19,

*Ukraina-Polska — drogi wspoldziatania, ,Polska w Europie”, z. 18, Warszawa
IX-XII 1985.

21. Kieniewicz, Yalta y el futuro de Europd, ,Politica Exterior”, nr 44, Madryt
1995, 5. 23-24. Por. R.D. Asmus, R.L. Kugler, F.S. Larrabee, Roxszerzenie NATO - co
dalej? ,Polska w Europie”, z. 17, Warszawa 1995, 5. 34-36.



72 Jan Kieniewicz

jako eywilizacji, zapewne pobratymczej, ale jednak odrgbnej bardziej
niz cywilizacja amerykafiska.

Polakéw i Ukraificow zdolnosé do dlalogu a Wl@c do uczestnictwa

w cywilizacji europejskiej, wymaga réwnoczesnie 1 w tym samym
stopniu utrwalenia wyrazistej lozsamosci narodowej i Swiadomosci
wspoinego systemu wartosci. W tym drugim przypadku kluczem jest
autoniomicznos$é, a wiec zdolnos¢ do samodzielnego wyprowadzania
wartoSci wspSlnych z whasnego dziedzictwa. Co za$ sie tyczy warun-
ku pierwszego, to trzeba stwierdzi¢, Zze naréd jest ostatnig chronologi-
cznie znana formuly wigzi spotecznej w Europic 1 w tym sensie powi-
nien byC trektowany jako obiektywna rzeczywistos¢ diajogn. Ten
bowiem toczy si¢ w wymiarze ludzkim, a nie spolecznym. Inaczej
moéwiagc, zdolno§é do dialogn nie moze by¢ ukierunkowana, a tym
bardziej sterowana, wymaga wolnosci. Mozliwosé dialogu 7zalezy od
obu stron, ale wydaje sie, ze istnieja pewne mozliwosci stymulowania
dialogicznosci tam, gdzie jest ona mozliwoscia, a nie faktem.

Dialog polsko-ukraifiski, w odréZrienin od rozméw politykdw, jest
obu stronom niezbedny do realizacji celéw narodowych, przede
wszystkim do poczucia bezpieczefistwa, Praktyka dialogn wymaga nie
tylko WOLNOSCI, takze PRAWDY i MIEOSCL. Z wolnoscia bylo 1 jest
doéé rdéznic, z miloscia natomiast gorzej. Obustronne urazy, pamied
dramatycznych losow staly si¢ juz elementem $wiadomosci obu naro-
déw™. Siosunki miedzy dwoma pafistwami sa obecnie na tyle dobre,
7e w skali spoteczne] mozna moéwié ¢ zapomnicniu lub moze raczej
o przechodzeniu do porzadku nad przesziodcia. Indywidualnie jednak
i lokalnie stosunki sa nadal warunkowane bolesng pamieciy. Zwazyw-
szy interesy obce zaangazowane w uirzymaniu napieé polsko-ukraif-
skich, nalezy z ogromna troska podchodzi¢ do nadal wystepujacych
kontrowersji. Nie widaé, by z obu stron dojrzewala §wiadomo$¢ po-
trzeby jakiegos przezwycigZenia, tak jak to bylo z listem biskupéw
polskich dc biskupéw niemieckich. Inne s zreszty czasy.

W takiej syluacji, gdy niki nie moze sobie zagwarantowad niepo-
wracalno$ci zaognienia, a wiec i eksplozji nienawisci (tak jak wigk-
szo$¢ nie wyobrazala sobie konflikin w bylej Jugostawii), ogromna
role trzeba przypisa¢ ustalaniv prawdy o wzajemnych stosunkach
w blizszej i dalszej przesztosci. To jednak jest absolutnie niewystar-
czajace. Uzpanie wzajemne prawdy o sobie i wzajemnych relacjach,

*Zob. referaty M. Riabczuka, D. Sosnowskiej, M. Strumifiskicgo i M. Zubryckiej
w tomie Narody i stereotypy, Krakdw 1995,
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o miejscach zajmowanych i rolach odgrywanych we wspélnej prze-
strzeni cywilizacyjnej, to warunki konieczne, ale by¢ moze nie wy-
starczajace dla pojednania.

Az nadto mialy oba narody dos$wiadczed nienawisci, kfamstwa
i zniewolenia. Takim doswiadczeniem stalo si¢ takZe przekazywane
przez pokolenia przekonanie, Ze¢ kraj zamieszkania nazwany Ukraing
moze nalezed tylke do jednego narodu. Historia nasza powinna byé
intensywnie badana, po prostu celem poznania prawdy i zapobicZenia
ksztaltowaniu sie nienawistnych stereotypéw. Dotyczy to szczegdlnie
XX w., w ktérym skazane na zagladg narody skoczyly sobie do gar-
det w paroksyzmie nienawisci. Dochodzenie prawdy jest tak niesty-
chanie bolesne, Ze moze nawet wies¢ do odtworzenia konflikiu, jest
jednak konieczne do przczwyciezema tego dramatycznego dziedzi-
ciwa. W tym zakresie sytuacja jest nadal bardzo delikatna, historycy
i publicysci, politycy i obywatele, zgadzajs sie najczesciej tylko co do
protokotu rozbicznosei.

Istnienie pogladdw, nastrojéw, stanowisk i dzialaf nacjonalistycz-
nych, a wigc wyrostych z nienawisci i klamstwa, stwarza realne nie-
bezpieczenstwo dla obn narodéw. Nie chodzi tu tylko o jaka$ opinie
wazng dla proceséw integracji w strukturach europejskich i atlanty-
ckich. Zatrucie nacjonalistyczne, polegajace na postawieniu ideologii
narodowej w micjsce religii, zagraza tozsamosci, prowadzi do Znie-
wolenia. Potrzeba dialogu polsko-ukmifiskiego nie wynika z istnienia
rygordw ustanowionych w Unii Furopejskiej, ale z inferesu wiasnego,
Alternatywy jest tak czy inaczej dominacja rosyjska.

W interesic obu narodéw lezy stymulowanie proceséw zdolnych
poszerzy¢ pola dizlogu, tak by ogarngé nim znaczagce grupy elit,
Takim dziataniem jest rozpoczynajaca dziatalnosé w Warszawie
i Lwowie WSCHODNIO-SRODKOWO EUROPEISKA WYZSZA SZKOLA
HUMANISTYCZNA stworzona przez profesordw: Jerzego Axera, Janu-
sza Riegera i Jaroslawa Isajewyéa. Jest to bowiem przedsigwziecie
podjete dla wspdlnej przyszlosci. Takim dziataniem powinna staé sig
$wiadomie prowadzona edukacja. Wszelako najszlacheiniejsze preed-
sigwziecia padna, jesli zanicdbamy wysilkéw majacych na celu umac-
nianie wolnosci w naszych krajach. Pogranicze jest rzeczywisto$cia
cywilizacji pobudzonej, ginie, gdy traci ona swe sity witalne. Dialog
w strefie pogranicza jest nie tylko potrzebs, jest fakZe gwarancjy
trwalosci naszej wspdlnoty cywilizacyjnej. Trwania obu narodéw
engopejskich.
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Aleksandra Olegdzka-Frybesowa

Patrze¢ uwaznie — widzieC jasno

Absolumie niczym nie zmgcona uwaga
jest modlitwg.
Simone Weil

W potocznym rozumieniu sléw nie patrzymy po to, zeby pairzed,
Patrzymy, zeby widzie¢. Nie wdajac si¢ w semantyczne rozréznienia,
przyjmujemy, Zze réZnica — wlagnie w potocznym rozumienin — polega
na dodaniu elemiente aktywnosci; a jest to aktywnos$¢ jednostkowa,
mozc lepie] powiedzieé — osobowa. Odwolujge sig znéw do kolok-
wializméw | zbitek slownych, kidre odslaniaja nie raz rzeczy istotne,
przypomnijmy takie z nich, jak ,patrzeé bezmyslnie”, | patrze¢ tepo”,
a nawei ,patrze¢ jak ciele na malowane wrota”.

Patrzenie zatem byloby wstgpnym etapem widzenia. Przygotowa-
niem lub Srodkicm prowadzacym do celu. Ow wczesniejszy etap —
palrzenie, jako mieaktywne, moze by¢ kwestionowane czy wprost
zagrozone w swojej wartodci. Czy nie vlegamy tu jednak ckresionej
i utrwalonej hierarchii naszej pragmatycznej kultury? A gdyby odwré-
ci¢ mechanizm ocen i zaryzykowac hipoteze: patrzenie jest nieaktyw-
ne — tym lepiej.

W takiej postawie moze by¢ bowiem obecna otwartosé, goiowose
do przyjecia czegos, wycofania sie owego aktywnego (niekiedy super-
aktywnego) jednostkowego ja, a zatem — pokora. Patrzenie wigc — ale
jakie? Patrzenic moze zostaé dowario$ciowne, opatrzone zmakiem
dodatnim. .

Wszystko, co w tym dziglaniu (Simone Weil méwi tu o wyzwalanio
energil) razywam stowem ,ja”, powinno by¢ bierne. Poniewaz:
Uwaga osiqgrgwszy najwyiszy mozliwy dla siebie stopien, staje si¢
tym samym co modlitwa.

Prawda, Ze tak pojmowane patrzenie usuwa na bok osobe patrzace-
go, ale wtedy wyrazniej rysuje si¢ to, na co on pairzy: swiat, byty,
moze i Byt. W widzeniu juz osoba patrzacego w jakims stopnin deter-
minuje to, co widziane, ponicwaz to on, okreSlony i niepowtarzalny,
narzica swoj punkt widzenia, co nalezy rozumie¢ jako okreslona
pizez niego jego whasna siatke ,,odczytywania” §wiata, jego rozumie-
nia. To, co za Heideggerem nazywamy Weltanschaung,.
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Antropocentryzm zaczyna w tym momencie krélowaé, a z czasem
niepowtarzalpe, wlasne widzenie w sztuce staje si¢ podstawowym
miernikiem warto$ci. Nie brak przykladéw jego rosnacej mocy, az po
wynaturzenia tego, co bywa nazywane demonem oryginalno$ci.

Postawa wycofania sie, kidrej konieczno$é glosi Simone Weil,
wystepuje W jej dziele w sposéb szczegdlnie dobitny — jak to zwykle
u niej w nasilenin i bezkompromisowosci, wyjaskrawiana -~ moZna by
powiedzie¢ i wyrazana w wymagajacych ostrych metaforach.

Gdybym tylko umiata znikngcé (...) Czy to wazne, ile jest we miie
energii, uzdolnien itp. Zawsze bedzie jej doic na to, aby sie usungé.

W porywie glebokiej i najdotkliwszej dla dumy czlowieka ascezy
antorka ,Swiadomosdci nadprzyrodzonej” chcialaby znikna¢, usunad
sie jak niedyskretny §wiadek spotkania dwojga zakochanych: Stworcy
i stworzenia, a wtedy Stworzyciel i stworzenie wymieniq pomiedzy
sobq swoje tajemnice.

Trudny ideat tak nakreslony zostaje czasem przetoZzony na konkret
i przylozony do okredlonej dziedziny — twérczosci malarskic). Praw-
dziwy malarz — tu trzeba wprowadzi€ nscislenie znaczeniowe — Znika
nie w sensie unicestwienia: on przez napiecie uwagi jest tym, na co
patrzy. Szukajac potwierdzenia i przykladéw w historii malarstwa,
Weil wymieniz rysunki Rembrandia. Troche tak wiasnie — powie
kiedy indziej — malowali Giotto | Cézanne.

Ten trop ulatwia zrozumienie jakosci owego ,Wwycofania sig”. Nie
jest onc umniejszeniem, przeciwnie. Stajac sig, powldrzmy, priez
napiecie uwagi tym, na co si¢ patrzy, doznajemy paradoksainie wzbo-
gacajacego rozszerzenia naszych granic.

Sformulowanie ,,napi¢cie uwagi” tez wymaga komentarza. Aulorce
obca jest nazwana tak przez nig zaciekfos¢ taka jak na polowaniu.
Nie trzeba chcieé znaleié,

Naiwny, pozomie przypadkowy obrazek zamiescit Eticnne Gilson
w swoich ,,Dziennikach”, ma on oczywisty a dyskretny walor klasy-
cznego exemplum. Otéz w czasie spaceru po lace, w kidrym towarzy-
szy mu mata dziewczynka, filozof nie moze znaleZ¢ czterolistnej
koniczyny, podczas gdy ona, ilekroé sig pochyli, zawsze ja znajduje.
Jak ty to robisz, Solange? — pyta lilozof. — To proste — odpowiada
dziewczynka. — Nie trzeba cheied znalezé, Weedy si¢ znajduje.

~Patrzeé uwazZnie” to zarazem ,patrze¢ w ciszy”. Metafora przeno-
sz7aca nas ze sfery wiznalnej w ,akustyczna” bedzie powracad.

Tymczasem warto przypomnieé, ze problem patrzenia, obrastajac
znaczeniami i poglebiajac sig, wyraza si¢ w powracajacym raz po raz
obrazie-toposic. Gdyby znaleZ¢ pare takich ujeé, to okazaloby sie, Ze



76  Aleksandra Olgdzka-Frybesowa

nie tylko oczyszczaja one patrzenic z pozordw biemoSci, ale odrywaja
ten proces od plaszczyzny antropocentycznej, nadaja mu szerokie
znaczenie filozoficzne. Nie tu miejsce na przywolywanie tak rézno-
rodnych ujgé: od dramatycznego wiersza Norwida, w Kidrym nie-
szezefcle patrzy na czlowieka, po mysl Heideggera.

W zestawieniu: cztowiek i ogladany byt, nastgpuje ofo u Heideg-
gera znaczace przesunigeie hicrarchii.  Sprawa wydaje sig oczywista
i mczaprzeczalna ale nasze mdyw1duahstycme odczucia 1 zakorze-
nione praktyki konkretnych postaw maja sklonnosé jej zaprzeczad.

Byt nie dzicki temu dopiero bytuje, ze cziowiek spoglgda na niego,
przez co rozumie si¢ nawet, Ze go sobie przedstawia w sposéb subiek-
tywnej percepcji. To raczej czbowiek jest tym, na ktérege spoglgda byt
(cyt. za W, Juszczakiem, ,Fragmenty”, s. 77).

Zmiana perspektywy, odrzucenie antropocentryzmu skionnego do
ancktowania wszystkiego, co sie da, przeniesienie punkiu ciezkosci
potrafi dawaé skutki zaskakujace. Mozna byc¢ wiedy zaskoczonmym
przez prawde, pochwyconym przez cisze. Skad ta strona bierna? Wra-
camy do przeswiadczenia, e taka postawa nie jest — whrew gramaty-
ce — dowodem biernosci.

Postawa obejmujaca §wial stworzony, nature i t¢ jej czasike, ktdra
jest czlowiek. Czy takze sziuke? Odbi6r dziela sztuki? Moze po pro-
stu nie nalezy rozgranicza¢ wyraZnie §wiata sztuki od $wiatz natury...
Pisze o tym W, Juszezak w esejach zebranych w tomie ,,Fragmenty”,
»spodnoszac wymagania” stawianc sztuce. W jego oplyce prawdziwa
s7tuka nie jest wiaczona w kulture, tj. $wiat wytwordw indzkich, ale
w szeroko pojety Swiar stworzony. Idzie za fakim wiasnie ujeciem
w my$li Clandela, kidrego rozumienie rzeczywistoSci warto tutaj
przypomnicé: Przedmiotem Je] (poczji) jest Swieta rzeczywistose,
w Srodku kidrej raz na zawsze thwimy. Wszechswiar rzeczy widzial-
nych, ktoremu Wiara przydaje wszechSwiat rzeczy niewidzialnych. To
wszystko, co npa nas pafrzy (zndw ten topos patrzenia! — A Q.F) i na
co my patrzymy. Wszystko fo jest dzietem Boga, kidrege opiewdiq
zarowno piesni | wiersze najwiekszych poetow jak $piewy najskrom-
niejszych ptakow {,Positions et propositions”, 1928). Pozwala to
Juszczakowi na dobitne sformutowanie definicji sziuki: A jednak
sztuka wytamuje sie z porzqdiu kultury, co znaczy, ze nie nalezy do
sfery tworéw wylacznie ludzkich,

W rozpoznawaniu, swoistym ,,odczytywaniu” dziela sztuki, docho-
dzi do glosu takze owo kryterium ciszy. Ono daje odpowiedZ, czy
mamy do czynienia 7 czym$ pozomyin, czy — prawdziwym. Wrazenie
ciszy, albo raczej ,, pechwycenia przez cisze” — dopowiada Juszezak —
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Jest wyrwaniem nas z miejsca zwyklego i przeniesieniem w osrodek
intensywnej ciszy.

Dzi$ jednak cisza jest dla nas coraz trudniej osiggalnym luksusem.
W rozumieniu doslownym (,akustycznym™) staje si¢ przedmiotem
badai oraz zatroskania socjologéw i lekarzy. Powodzenie nurtéw
ekologicznych wynika m.in. z budzenia si¢, réwniez w tym zakresie,
instynktéw samozachowawczych gaiunku ludzkiego. W znaczeniu
metaforycznym zagrozenie ptyngce z nieobecnosci ciszy w Srodowi-
sku czlowieka to jednak przede wszystkim sygnalizowany powszech-
nie zalew bodZcéw wzrokowych.

W ostatnich tekstach, ktére na krétko przed $miercia wyszly spod
pi6ra Italo Calvino, przeznaczonych do wygloszenia ,,Wykladach
amerykafskich”, wloski pisarz przechedzi od faktéw spolecznych
mierzonych statystycznie (nie brak np. danych méwigcych o liczbie
godzin spedzanych przed telewizorem) do uogdlnionej analizy niewy-
miernych fakiéw ksztattujacych sytuacje dzisiejszej kultury.

Zalewa nas nieprzerwany strumiefi obrazow. Najpotezniejsze media
przetwarzajq Swiat ra obrazy i zwielokrotniajq jego wizerunek po-
przez famtasmagorvezng gre zwierciadet: niemal wszystkie obrazy sq
pozbawione owej wewnetrznej komiecznosci, faka powinna cechowad
kazdy z nich, przenikad jego forme i znaczenie, wyzwalac site wyrazu
(...) roztaczaé bogaciwo mozliwych znaczen. Wielka czesS¢ tej chmary
obrazéw natychmiast si¢ rozprasza niczym sny, kidre pierzchajgq bez
Sladu; pozostaje jednak poczucie obcosci § zaklopotania.

Spojrzenie pisarza rozszerza si¢ i poglebia, nabiera dramatycznych
akceniéw: wychodzi poza obreb analizy bodZedéw wizualnych.

To (...} dotyczy takie s$wiata. Diuma atakuje Zycie jednostek
I naroddw; sprawia, ze ich historia staje si¢ bezksztaltna, przypadko-
wa, chaotyezna, pozbawiona poczqtku 1 koica.

Czy na groZne perspektywy wynikajace z takiej analizy kryzysu
wspokczesnej kultury Jakqs niosaca nadziej¢ odpowiedzia jest wylacz-
nie — podstawowa, rzecz jasna — jako$¢ obrazéw? W przytoczonych
refleksjach nie pada stowo ,uwaga” czy ,skupienie”. Ale opis sytua-
cji, w jakiej tych postaw wyrainie braknie, jest wystarczajaco wy-
mowny. Mowa przeciez o obrazach, kidre si¢ natychmiast rozprasza-
Jq, jak gdyby szybko migajacych, slowem: nie ,przyswojonych”
uwaznym ogladaniem.

Stan nieuwagi wydaje si¢ czym$ nieodlacznym od wspdlczesnej
cywilizacji medidw, Dzisiejsze 2ycie codzienne, Zwiaszcza w wielkich
miastach, wprawia cztowieka w ten stan, bombardujgc go nieustannie
najszerzej pojmowanymi informacjami, wszelkiego rodzaju bodZcami.
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W celn opisania tej zbanalizowanej juz diagnozy uciekamy sig do
rownie zbanalizowanych mefafor méwigcych, jak przed chwila,
0 ,bombardowaniu”, o ,szumie” lub ,zalewie”. Zyjemy w ,kulturze
obrazn” i ,kulturze dZwiekn”, ktéra na naszych oczach zastapita
kulture stowa. W tej postgutenbergowskiej erze jeste$my ofiarami
inwazji dZwickow i obrazéw. Czy niesie ona wylacznie Zagrozenia?
Czy i jej nie moZna ,,oswoil”, uczyni¢ bardziej ,,przyjazna cztowieko-
wi”, bardziej ,Judzks”?

To prawda, 7ze 6w sznm, kolorowy, migotliwy i halasliwy, osiaga
takie pateZenie, ze w wyscigu biora gore te rywalizujace ze sobg
komunikaty, ktdre potrafia ,,przekrzyczed” wszystkie pozostate. Co to
oznacza dla ludzkiego zdrowia, w sensie najbardziej dostownym,
nietrudno odpowiedzieé. Ale zagrozenie siega i glebszych jeszcze,
trudniej poddajacych sie analizie, pokladdw.

By€ moZze nie w ,,obrazkowosdct” dzisiejszej kultury tkwi podstawe-
we niebezpieczenistwo i nie ten aspekt trzeba dzi§ demonizowad.
Kultura stowa, propagowana za pomocg druku, otwierala przede
wszystkim obszary absirakcyjnych idei, wladzy wielkiego imperium
rozumu, kidry przez stulecia czynit z owej wladzy monopol.

Obraz z diwigkiem — powiada Zanussi — dziata na zmysty, nie tylko
na rozum, i tq drogg bardziej harmonijnie ogarnia calego cziowieka,
nie wyrdzniajgc rozunm. Powiada tak w ariykule o prowokacy]nym
tytule ,Kr6l jest nagi” (,,Kontrapun 3L I 1996). Czy jednak
w istocie mozna tm méwic o prowokacp" Ze tak wiasnie rzeczy si¢
majay, czyli Ze krél jest nagi, wie sie 1 powlarza juz dzis dodc czgsto.
Wazng i rzeczywiscie prowokacyjng tezg wspomnianego artykula jest
nie tyle stwierdzenie méwigce o istnieniu obok siebie dwu obcych
sobie fundamentalnie §wiatéw (bo i o tym méwi sie szercko), ale ze
jeden z tej pary przezywa wyrazny impas, ze na naszych oczach jato-
wieje. (I to zreszty zaczyna si¢ coraz powszechniej przyjmowal.) Ze
co prawda nie wypada przyznawad si¢ do bankructwa, kiedy z naprze-
ciwka nadcigga barbarzyiska kultura masowa, ale Ze z okrzyku
o nagosci krola trzeba jak najépieszniej wycigga¢ wnioski.

Nie mnozac cytatéw z tego interesujacego artykulu, warto odnoto-
wac jeszcze inne wspGlczesnie zapisane refleksje, kidre moglyby
wskazywaé pewne praktyczne wuioski, pewne proby wyjscia.

Maria Janion w wywiadzie ,Bez tragizmu, bez ironii”, (,Gazeta
Wyborcza”, 26 IV 1996) udzielonym z okazji ukazania si¢ jej naj-
nowszej ksiazki, uznajac zZrozumienie §wiata za jeden z najwigkszych
skarbéw czlowieka, mowi: Trzeba ciggle walczy¢é o zrozumienie, ale
to wymaga powolnosci. Przyznaje zarazem: Szvbko$C jest znamieniem



Patrzeé uwaznie — widzied jasno 79

naszych czasow, sztuki, mody i obrazu, w przeciwienstwie do powol-
niejszego sfowa; wtéruje jej przeprowadzajaca wywiad dziennikarka,
stwierdzajac: Powolno$é jest sprzeczna z zasadg rzqdzqcq kulturg
masowq, filmem, mediami. Jako lekarstwo na szybkosé Janion widzi
powolnosé hermeneutyki pojetej jako zaangaiowanie, wspélodczuwa-
nie, rozumienie.

Czy moZze nastepuje tu jakby sprzezenie zwroine? Albo jest to
bledne kolo? Zrozumienie wedlug Janion wymaga powolnosci, ale
warinkiem powolnodci, lekarstwem na szybkosé jest zrozumienie.
Wiasnie powolno$é bowiem, przeciwiefistwo pospiechu, z jakim rzuca
sig czasem nawet same w sobie pozywne kgsy, skladajace si¢ jednak
na ,fast food”, jest warnnkiem stwarzajagcym szanse wspdtodczuwania
i rozumienia.

Milan Kundera nie jest specialista od medidw; sam jest twdrca
poshligujacym sie materia stowna, ale i wwainym obserwatorem
wspolczesnosed, w kidre) przyszio mu zy¢. Szezegdlne, jak u obu tych
pisarzy, Calvina i Kundery, powlarzaja sie pewne wyrézmiki dzisiej-
szej (i moze jutrzejszej) kultury, Ktére — co wyrazne w ,Wykladach”
Calvina — same w sobie nie s3 naznaczone negatywnie, ale niosa
zagrozenia; powinny sie zatem staé¢ przedmiotem refleksji i §wiado-
mego ,zagospodarowania”. S3 to: lekkos¢ 1 szybkosc. Autor ,Nie-
zno$nej lekkosci bylu” wyprowadza stad efekiowne réwnanie mate-
matyczne: Stopient powolnosci jest wprost proporcjonalny do sily
pamigci; stopieni szybkosci jest wprost proporcjonalny do sity zapomi-
nania. Diagnoza Kundery pokrywa sie z ocenami Calvina i kiadzie
nacisk na niebezpieczenistwo niepamieci. Szybkos¢ jest bowiem zalos-
nym pieinem epoki, kiéra przyspiesza kroku, zeby zapomnie¢ o sobie,
Zywié si¢ amnezja, gdyz w groncie rzeczy czuje do siebie wstret.

Do ludzi mediow nalezy ocena, czy wspomniana sprzeczno$é po-
wolnogci i kultury masowej jest technicznie nieusuwalna, a socjologi-
cznie — nieodwracalna. M. Janion, ktérej widzenie tych wspélczes-
nych probleméw nie ma nic z tonacji réZowej, wymienia pare przy-
kladéw, w ktdrych udalo si¢ owg sprzecznosé przezwycigzy¢ (film
dokumentalny J. Dylewskiej , Kronika powstania w gelcie warszaw-
skim” oraz przcjmujacg wystawe I ciagle widze ich twarze” w Za-
checie).

Skromny a wymowny hymn na cze$¢ powolnosci zanotowal
{w ,Liscie do generata X”) Saint-Exupéry. Mial moZnos$é poréwnar,
Latal na poczatku wojny, dla celéw éwiczebnych i doswiadczalnych,
i nie bez emocji, do kidrych si¢ przyznawal, na tzw. wtedy duzych
wysokosciach — 10 tys. m. Ziemie, kiedy ja jeszcze albo juz widzial,
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ogladat z czuloSciy przewazajaca nad odczuciem dystansu. Ziemia,
wyobrazana z tepo dystansu albo pomyé$lana, byla roztkliwiajgca
bezradna kulks — planeta ludzi, ale ‘zmierzajaca juz w abstrakcje.
I nagle, w 1940 r., w czasic pobytu na potudniu Francji, na tych
najslodszyeh ziemiach slodkiego kraju — zmiana perspektywy. Okupa-
cyjna rzeczywistosé, ij. brak benzyny, kazata mu sie w pewnym mo-
mencic pizesia§é ze stalowego piaka do jednokomne) bryczuszki.
Ziemia w czasie tej jakZe powolnej podrézy stata si¢ nagle prawdzi-
wa: drzewa oliwne, frawa, pasjce si¢ na niej owce, wszystko odzyski-
wale wlasny rytm i nabieralo wiasnego sensu,

Poza ,pakietem” problcmow zwigzanych z postulatem powolnosci,
tysuje sie na pewno postulal rownie trudny, siggajacy jeszcze glebicj,
ktdry tu moze zostaé zaledwie zasygnalizowany. To jakodé obrazéw.
Piszaca o tym E. Wolicka (,,Znak”, grudzien 1995) skupia si¢ raczej
ng krytyce i mankamentach, tj. na pytaniv, jakie nie powinny by¢
obrazy.

Wszechwiadne media podajq masowemu odbiorcy spreparowang
papke , widrnego Swiata” w sugestywnej, kalejdoskopowo zmiennej
sekwencji obrazow, pretendujqeych do bycia |, prawdziwg wersjq
wydarzen” oraz sgsindujgcych z nimi iluzyjnvch , $wiatéw kreowa-
aych”. (...) WyobraZnia skazana na ten swoisty , fast food” cywiliza-
cji mediatyeznej nie tylko traci zdolnosé twirczego reagowania na
rzeczywisto$é oraz jej obrazowe przedstawienie, ale zatraca samo
poczucie rzeczywistodci. Wspdtczesny konsument ,, obrazkowego §wia-
ta” mediow coraz bardziej ulega fundamentalnej dezorienmcji — nie
potrafi wytyezy¢é granicy miedzy ,prawdq” a ,, ﬁkc;q ", acoz dapzero
ustalié¢ finezyjnej miedzy nimi , korespondencji” w postaci mitu wiary-
godnego.

Tu dochodzimy do pytah, ktérych samo stawianie niesie ryzyko:
Zbytnich uwogdlnicsi, preeskakiwania posrednich etapdw, nierealnos-

i... Czy obrazy, ktérych ryim — przynajmniej od czasu do czasu —
blizszy byiby rytmom natury niZ dzisiejszej cywilizacji, nie moglyby
nabicra¢ wymowy symboliczne}, 2 dzigki temu ukiadaé sie w zarysy
szerszych calosdci, owych mitéw wiarygodnych?

Jezeli za cel uznad , widzied jasno™ (jak dopowiedziat Proust: wi-
dzied jasno w zachwyceniu), jezeli wige chodz1 o te momenty ulotne,
niczastuzone, darowanc gratis, tj. taske, to one promieniuja swoim
$wiatlem na to, co do nich prowadzi: na uwazne patrzenie. Tu naresz-
cie, jak paradoksalnie, sprawdza si¢, tym razem bez groZnej ironii,
powiedzenie: ,,cel nswigea srodki”.

Patrzenie, owo uwazne patrzenie, prowadzi bowiem bardzo daleko.
Whasnic do zachwytu, ktéry jest wyrwaniem ze zwyklego otaczajace-
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go mas czasu, groZnie rwacego albo nudnie spowolnialego, w czas
inny i w inny wymiar.

Wiasnie najwyiszy stopieii uwagi stanowi o zdolnoSci twérczej
cziowieka — méwi Simone Weil — a najwyiszy stopiert uwagi moze
mieé charakter tylko religijny.

Wkraczamy tu na teren pogranicza, kidre od dawna fascynowalo
filozoféw, antropclogdéw i pisarzy: pogranicza i wzajemnych stosun-
kéw sztuki 1 religii, poezji i mistyki. Pytad, ktdre nie odstepuja Abbé
Bremonda, Etienne Gilsona, a ktére u nas zaowocowaly niedawno
ksiazka ks. J. Bolewskiego ,.Nic jak Bog”.

Najwyrazniej jednzk, i jak to zawsze w jej mys$li, choé bez
szczegolnych odniesiefi do literatury, stawia sprawe Simone Weil
Formukuje dwa — nazwijmy je tak dla uproszezenia — warunki tworze-
nia w ogdle.

Pierwszy to nazwana jednoznacznie i jakze trudna dla nas, Zyja-
cych u proga XXI stulecia i zanurzonych w rzeczywistosci tego cza-
su, postawa wyrazajaca afirmacje.

Drugi warunck jest réwnie trudny do spelnienia, lym razem nie za
sprawg napor tego, co Zewnetrzne, ale roszczen indywidualizmu tak
gleboko zakorzenionego w europejskich nawykach myslowych i psy-
chicznych.

Dochodzac do jadra sacrum — do tajemnicy — Simone Weil pozo-
stawia nam lapidame, niemal aforystyczne sformulowanie, wymagaja-
ce wyZwanie i wezwanie.

Wymaga sie ode mnie tylko jednego: uwagt, uwagi tak zupeinej, ze
Lja” znika. Przenies¢ cale $wiato uwagi z tego, co nazywamy ,ja”,
na fo, co niepojete.

Wielka przygoda praktykujacej vwagg jednostki wykracza jednak
w perspeklywie myslicielki poza sfere jednostkowa. Wkracza w sirefe
edukacji sensu stricio, kiedy w ,,Rozwazaniach o dobrym uiytku
studiéw szkolnych” z cechujgcym ja radykalizmem stwierdza, Ze
ksztalcenie daru uwagi stanowi o prawdziwym sensie studiow i wias-
ciwie tylko dlarego warto sie im oddawaé.

A na pytanie, czym jest kultura, odpowiada w péinych notatkach
zapisywanych w Londynie: Kultura jest ksztaftowaniem uwagi.
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Piotr Jordan Sliwiriski OFMCap

Magiczne szerszenie

Od jakiegos czasu daje si¢ zauwazyC coraz szerszy wplyw magii na
polska rzeczywistosé. Pojawia si¢ coraz wigcej reklam wrézek, astro-
logéw, powstaja grupy zajmujace si¢ ta tematyka, problematyka magi-
CZna i paramagiczna trafia nawel na polskie uniwersytety. Zwieksze-
nie zainteresowania fa femalyky mozna na pewno zawdzieczad
Z jednej strony s$rodowiskom spod znaku Wodnika, kidre niejako na
mocy paradygmatu newage’owskiego relatywizmu i komparatyzmu
uwazaja magie Za [orme rownorzedng religii, 2 z drugiej strony magia
w btyszczacych opakowaniach czego$ nowego i tajemmniczego jest
dobrze sprzedajacym si¢ towarem 1 dlatego wzbndza zainteresowanie
osob i firm zajmujacych sie handlem. Dzisiaj w katalogach wigk-
szoSci doméw handlowych, kidre prowadza sprzedaz wysylkowa,
mozna znaleZé przedmioty magiczne wszelkiego rodzaju. Jednak
wspdiczesny obraz magii jest inny od tego sprzed kilkudziesieciu lat,
nie tylko ze wzgledu na wieksza liczbe oséb nia zainteresowanych.
Jedna z zasadpiczych nowodci jest rozwdj nowych ruchéw magicz-
nych (dalej: NRM). Zanim si¢ nimi zajmiemy, koniecznych jest parg
uwag wstepnych dotyczacych samego zjawiska magii.

Magiczna spirala strachu i wladzy

Oczywiscie nie sposéb w krdtkim artykule oméwic¢ chocby biblio-
grafii przedmiotu, fak jest ona bogata. Zwykle okreslano magie, defi-
niowane jej specylike w zestawieniu z religia. Ju? E, Durkbeim pod-
kreslal koniecznodc rozgraniczenia magii i religii. Mimo trudnosci
rozgraniczenia wyraZonego w precyzyjnych terminach naukowych,
liczni naukowcy podjeli taka prébe, traktujac magie badZ jako poczat-
kowa fazg rozwoju religii, badZ dopatmjac sig w rozwoju religii ko-
nieczno$cl powrotu pewnych form magicznych. Na przyklad Frazer
w swym dziele , The Golden Bough” stara si¢ udowodni¢ tréjeztono-
wy schemat rozwojowy: magia — religia — nauka, w ktdérym mozZna
odnaleZ¢ echa filozofii Comte’a. Ten schemat skorygowat zasadni-
czo Malinowski, ukazujgc, Zc nauka, religia i magia wystepuja row-
noczesnie, 2 nie sy fazami nastepujacymi po sobie. Wraz z pracami
Gehlena pojawia sie¢ coraz wigeej prac akcentujacych relacje magii
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i techniki. Jednak wszystkie te dyskusje maukowe, chod sa bez wat-
pienia fascynujace, nie interesuja nas w tym miejscu,

Potrzebne nam jest syntetyczne, teologiczne okreslenie stosunku
magii do religii, co wprowadzi nas w tematyke NRM. Znajdujemy je
w pocie duszpasterskiej Konferencji Episkopatu Toskanii (dalej:
TOSK)'. Dokument podkresla zasadnicza ceche magii: Magia nie
uznaje w rzeczywistosci zadnej wladzy wyiszej od siebie; uznaje, Ze
moze zmusi¢ ,, duchy” lub ,demony” do ukazama sie i spelnienia
tego, czego ona zazqgda (TOSK, 6). Religia natomiast uznaje Boga,
czy béstwo, za najwyzszy autorytet, przekazuje prawde o odniesieniu
bezposrednim cziowicka i spolecznosci Iludzkiej do Boga (bdstwa)
i jego dzialania. Magia opiera sie na uznaniu, Ze istniejg tajemne sity
badz duchy, ktére wptywaja na los czlowieka. Wtadze nad tymi sila-
mi zdobywa cziowick wykomujacy rytualy magiczne (magii), lub
medium w trakcie seansu spirytystycznego. Potrafia oni przewidzied
lub przepowiedzieé dzialame owych sit czy duchdw i zmusié je do
spelniania swej woli. Oprécz komponentu wiadzy, baidzo istolnego
w magii, jawi si¢ drugi, dialekiycznie z nim powiazany, komponent
strachu. Mag nie tylko zmusza owe tajemne sily kosmiczne do wyko-
nywania swej woli, ale takze chroni swych klientéw, produkujac np.
talizmany, przed wplywem wrogich sif zmuszonych do dzialania
przez innego maga b wynikajacych z takiego czy innego oddziaty-
wania ,Swiata duchéw” na danego czZlowieka. W okreglanin wplywu
sit kosmicznych na konkretng osobg magia spotyka si¢ z astrologia.
Cziowiek wierzacy w dzialanie lepych sil kosmicznych lub ziych
wplywow innych ludzi przezywa lek o swoja przysziodé i jedynym
sposobem usmicrzenia tege leku jest oddanie sie ,,pod opieke maga”
lub ,,zasiegniecie rady u duchéw” przy pomocy medium. Funkcjonuje
w takich przypadkach przekonanie: ,Przeciez musi co§ w tym byé™
Poczucie bezpieczefistwa plynace z kontaktéw z magiem, z posiada-
nia talizmanu przez niego przygotowanego, oraz odsuwanie lgkéw
ukazuja z jednej strony renesans magii, ktéry obecnie przeZywam;(
jako funkcje narastania lgkow we wspélczesnym  spoleczenstwie®,

‘A proposito di magia e di demonologia, nota pastorale della Conferenza Episco-
pale Toscana (1° giugno 1994), Firenze 1994.

?). Vernelte, La stregoneria oggi, Milano 1992, 5. 129 nn.

‘Inna formg ujawniania sip lekéw dzisiejszego spoleczeristwa sa tzw. legendy
miejskie. Przykladem moze by¢ opowiesé o baby-sitter-kanibalu. Qpowiadala ona
o tym, jak to owa opickunka dzieci upiekla jedno z nich na rezaie (E. Coppini,
C. Galimberti, Voci e leggende nella metropoli, ,Vila e pensiero™, nr 85/1995, s. 652).
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Z drugiej za$ strony funkcja antylekowa magii i nowych form religij-
nofci w ogdle wskazuje na 1o, ze przejmujg one funkcje psychotera-
peutyczne i to one dominujy w ich odbiorze spotecznym®. Magia i jej
renesans w dzisiejszym spoleczefistwie, rozumiana jako funkcja lekdw
istniejagcych w sercu czlowieka oraz w spoleczefistwie korca XX w.,,
moze by¢ dobrym punktem wyjscia refleksji nad stanem naszej cywi-
lizacji. Jezeli jednak lgki te mie omijaja Zadnej z grup spolecznych,
nic beda tez omija¢ wspélnot chrzescijasiskich. W zwiazku z tym
rodzi si¢ zagrozenie zachowan magicznych wewnairz Kodciota. Cyto-
wana nota biskupéw Toskanii dostrzega to zagrozenie, podkreslajac
zwlaszcza niebezpieczeristwo magicznego traktowania sakramenidw.
Zachowania quasi-magiczne pojawiaja si¢ zdaniem biskupéw tam,
gdzie religia jest przesycona uczuciem leku oraz odseparowana od
reszly zycia. OczywiScie prawdziwa doktryna chrzedcijafiska oraz
antentyczne zycie religijne chrzescijan nie ma nic wspdluego z magia.
Obecnos$¢ magil w Zyciu spolecznym nie jest jednak zjawiskiem jed-
norodnym, nawet jeSli abstrahujac od form my$lenia magicznego
obecnego na tak réznych obszarach zycia spolecznego, jak nauka,
mass media czy polityka, skupimy si¢ jedynie pa formach kultycz-
nych.

Od uczestniczenia w spotkaniu z magiem
do zamieszkania w wiosce magicznej

Aby uchwycié¢ réznorodne formy obecnodci magii w dzisiejszym
spoteczefisiwie, warto przeanalizowad typologic zaproponowana przez
dwéch wybitnych socjologow religii, Rodneya Starka i Williamsa
Sims Bainbridge’a®, ktéra zostala opracowana dla wszystkich nowych
forin religijnych, ale kidra da sie z powodzeniem zastosowaé jako
typologia réznych form magicznych.

Stark i Bainbrige wyszczegdiniaja w strukturze socjologicznej
zwigzkéw kultycznych trzy poziomy:

a) Audience cults — utworzone przez czytelnikow ksiazek jednego
autora, jakiegos czasopisma, widzow programéw telewizyjnych
o okreslonej tematyce religijnej czy tez parareligijnej, uczesinikow

*E. Fizzotti, Nuovi Movimenti Religiosi: alla ricerca di quale benessere? ,Orienta-
menti pedagogici”, nr 43/1996, s. 57-60.

*R. Stark, W.S. Bainbridge, The Future of Religion. Secularization, Revival, and
Cult Formation, Berkeley — Los Angeles — London 1983, s, 24-30.
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jakiegos festiwalu czy kursu. Osoby le nie majg checi uczesiniczyc
w jakiej§ formie bardziej zorganizowanej. W przypadku magii beds to
np. czytelnicy takich pism, jak ,,Wrdzka”, ,,Gwiazdy”. Ta forma zain-
teresowania magi jest najpopularniejsza i niestety nie omija chrzesci-
jan. Wieln wierzacych nie widzi sprzecznoSci pomlt;dzy czytaniem
z zaparlym tchem publikacji magicznych a swa wiara.

b) Client cults — sq formg bardziej zorganizowana. Tworza ja
klienci jakiego§ uzdrowiciela, kartomanty, czy w przypadku magii —
jakicgo§ maga. Tworzy on cos w rodzaju ,punktu uslug magicznych”,
w ktérym jasna jest relacja miedzy magiem-fachowcem i klientem,
ktéry potrzebuje ,ustugi” magicznej. Naturalnie klient placi, i to
sporo. Co ciekawe — ia forma, kidra wczesniej byta domeng $rodo-
wisk wiejskich (chodzenie do tzw. baby), dz1$ jest obecna przede
wszysikim w miastach, a klientele magéw stanowia przede wszystkim
$rednio zamozni mieszczanie®. Ta grupa jest juz mniej liczna od po-
przedniej, ale jej przekonania co do skutecznosdci dzialania magiczne-
2o sa wieksze. TakZe na tym poziomie mozna spotkaé¢ chrzedcijan,
kiGrzy tycza uczeszezanie do maga z uczestnictwem we mszy Swietej.

¢) Cult movements — najwyzsza forma zorganizowania, z regular-
nie odbywajacymi si¢ zebraniami, zarzadem i odpowiednimi §rodkami
komunikacji wewnetrznej. Z grubsza moZna powiedzie€, ze forma ta
odpowiada temu, co klasycznie nazywa sie sekta. W tak zorganizowa-
nej grupie uczestnicza ludzie o sprecyzowanych pogladach czy tez
wierzeniach. Cult movements 53 na terenie magii nazywane nowymi
rachami magicznymi (NRM). Wlasnie z t3 forma obecnosci magii
badacze zagadnienia majy najwigcej problemdw,

O czym dawniejszym socjologom religii si¢ nie 3nilo

Socjolodzy religii, poczynajac od Durkheima, a na , Esquisse d’une
théorie générale de la magie” Maussa kodczac, postrzegali magie jako
czynnos¢ indywidualng, w kiéra sy zaangaZowane co najwyzej dwie
csoby: mag i jego klient. W ten sposdb formy strukturalne dzialan
magicznych dotyczylyby tvlko dwéch pierwszych pozioméw wyrdz-
nionych przez Starka i Baibridge’a. Tymczasem okazalo sig, 7e zecz
nie jest tak prosta. W latach szes¢dziesiatych ubieglego stulecia za-
czety powstawal coraz liczniejsze organizacje magiczne, kidre nie
tylko tworza dobrze zorganizowane formy (mozna je traktowaé jako

°J. Verette, dz. cyt., s. 75 n,
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movement cults), ale takze zakladaja wspdlnoty magiczne — cos
w rodzaju wiosek magicznych. Przykladem tego typu grupy moze byé
piemoncka wspdlnota Damanhur (zatozona w 1975 r.} zorganizowana
w rodzaj ,republiki magicznej” z wlasnym zarzadem, czasopismem
I wydawniciwem. Okolo 400 czdonkéw wspdlnoty pracuje, ma
wspdlna kuchni¢c i gromadzi si¢ na wspdlnie odprawianych rytach
w znajdujacej si¢ w wiosce Swiatyni magicznej’.

Massimo Introvigne, bazujac na braku koherencji miedzy teoriami
socjologicznymi magit i rzeczywistoscis NRM, poréwnuje je do szer-
szenia. Wloski badacz nie bez ironii zauwaza, 7e jak szerszefi lata,
i to zupelnie dobrze, pomimo zgodnej opinii naukowcéw, ze nic
powinien, posiewaz fego budowa anatomiczna wyklucza taka mozli-
wose, tak wbrew opinii socjologéw, wedlug kidrej magia moze byc
praklykowana jedynie 1ndyw1dualme NRM wspélnic odpraw1an ryty
magiczne, nic sobie nie robige z opinii autorytetéw naukowych®,

Stosowanie nazwy NRM na okreslenie tych ,;magicznych szersze-
ni” moze si¢ wydawaé nietrafne. Introvigne podkresla, ze NRM sa
Lnowe” nie jako ,,magiczne”, ale jako ,,ruchy”. Pierwsze §wiadectwa
dziafalnodci magicznej siggaja czaséw prehisiorycznych, a wige imd-
no méwié¢ o nowosci magii. Natomiast NRM mimo checi wykazania
sig dtuga historia powstaly w wigkszosci pod koniec ubieglego i na
poczatku obecnego stulecia. Tylko bardzo nieliczne moga wskazal
swoje poczatki w koficu XVIII stulecia’.

M. Introvigne nie poprzestal jedynie ma uwagach terminclogicz-
nych, ale opracowal takze typologic NRM.

Cztery stadia vzurpacji

Uczony wloski wyrdznia cztery podstawowe warlosci, na ktdrych
opiera si¢ doSwiadczenie chrzescijafiskie: Kodciot, Jezus Chrystus,
Bég, religia. Negacja tych czterech wartoSci tworzy cztery stadia
cddalania si¢ nowych ruchéw religijnych od chrzescijafistwa. Po-
szczegdlue fazy to: odrzucenie Kosciota (,,Chrystus tak, Koscidt nie™),
odrzucenie Chrystusa (,,Bég tak, Chrystus nie”), odrzucenic Boga
(,religia tak, Bog nie”) i odrzucenic religii (,sacrum tak, religia

"A. Yoa, Damanhur — dove la magia e gioia, Totino 1989, zwlaszeza s. 17-28.

*M. Introvigne, La sfida magica, Milano 1995, s. 45.

*Tenie, Nuovi Movimenti Magici: problemi ¢ prospettive, w. Le sélte tra crisi
personale ¢ mutamento sociale, red, G.R.LS,, Torino 1993, 5. 96-99.
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nie”)'?. NRM stanowig czwarta, najbardziej oddalong od chrzescijai-
stwa, grupe nowych ruchéw religijnych negujacych wszysikie cztery
wymienione warloSci. Jednak wewnatrz tej gropy tworzs si¢ podzialy
dajace sig usystematyzowac jako lustrzane odbicie powyisze] typolo-
gii. I tak NRM mozna podzieli€ wedhug wartosci, do zastapienia
kidrych pretenduja’?,

,,Chee byé Kosciolem.” Te grupe NRM moina okreslié jako typ
inicjacyjny. Inicjacja jest w tych mchach substytutem sukcesji apo-
stolskiej; majacym zapewni¢ ciggtodé wiladzy i tradycji. Laficuch ini-
cjacyjny mialby zastepowal ciaglos$é historyczng Kosciola. Niekidre
z nmich, jak chocby Koscioly gnostyckie, staraja si¢ zachowad
ciaglo$¢ sukcesji apostolskiej za poSrednictwem 1oznych ,biskupéw
odtaczonych”. Do typu tego nalezz m.in. rézne odlamy masonerii nie
uznawane przez masoneri¢ regulamg, zakony rézokrzyzowcow, kid-
rych jest paredziesiat (wymiefimy chocby: Fellowship of the Rosy
Cross, Fraternitas Thesaur1 Lucis, Fraternitas Rosae Crucis, Lectorium
Rosicrucianum), Koscioly gnostyckie (np.: Kosciét Gnostycki Katoli-
cki, Koscidl Guostycki, Religia Karmeln).

»Chece by¢ Chrystusem” — ta grupa NRM zwiazana jest ze spirytyz-
mem. Osoba Jezusa Chrystusa jest najezedciej widziana w perspekry-
wie réznych mitéw gnostyckich i czesto mylona z ,principivm. Chry-
stusa”. Najbardziej fascynuje wladza, kiéra Chrystus sprawuje nad
§wiatem duchowym. Jest On postrzegany jako rodzaj supermedium.
Kazde inne medium w transic ma w jaki§ sposéb doswiadczaé tej
whadzy nad duchami. Z jednej strony s to grupy szukajace kontaktu
z duchami zmarlych lub z rdznymi ,przewodnikami duchowymi”,
a zaiem sa to wszelkie ugmpowania spirytystyczne, poczawszy od
zrzeszefl uczmiéw tworey spirytyzmu Klasycznego, Alana Kardeca
(Splrytystyczna Konfederacja Europejska), przez rézne mchy i Kos-
cioly post-spirytystyczne (Cerchio-77, Antoinizm, wietnamski Kao-
daizm), po channeling, czyli spirytyzm newage’owski (wspélnoty
Findhorn i wymieniany juz Damanhur czy ruchy wokél medium, np.
tak znanych jak Jane Roberts). 7 drugiej strony sa to grupy szukajace
kontaktu mediumicznego z cywilizacjami pozaziemskimi, a wigc
wszelkie religie ufologiczne (Ruch Raeliafiski, Unarius, Mark-Age).

“Typologie te omdéwilem w artykule: Typelogia nowych ruchiow religijnych, ,FP”,
nr 1/1996, s. 82-87.

“Typologic NRM M. Introvigne przedstawil w nastepujacych pozycjach: La
questione della nuova religiositd, Placenza 1993, s. 39-44; La sfida magica, Milano
1995, s. 99-101,
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»Chee by¢ Bogiem” — irZecia grupe twoiza ruchy prakiykunjace
magi¢ ceremonialng. Ruchy te nawiazujy do prakivk alchemicznych
teurgii, nicrzadko korzystaja z dziesiatkdw symboli, nie jest im obca
magia seksualna. Wiele z nich nawigzuje do zranych postaci z histo-
rii magii, jak chocby do Cagliostro. Ceremoniat magiczny ma dopro-
wadzi¢ do wladzy nad naturg, do samozbawicnia, do posiadania no-
wego ciala czy wprost do nie$miertelnosci. Czlowick praktycznie
staje si¢ bostwem, ma pelnig wiadzy nad kosmosem. Najbardziej
Znang grupa tego typu jest z pewnoscia Golden Dawn (z innych
mozna wymieni¢: Orde Templi Crienti, Society of the Inner Light).

»Chee by religia” — czwarty grupe stanowiz ugrupowania satani-
styczne. Istniejg one przede wszystkim w Stanach Zjednoczonych.
Najbardziej odrazajaca ich formg jest satanizm okultystyczny oparty
na bluinierstwie przeciw Bogu i w niektérych przypadkach na kuicie
diabta. Nie naleZy miesza¢ z tymi matymi 1 wyrafinowanymi grupami
tzw. kwasnego satanizm: polegajacego na aktach wandalizmu 1 or-
giach seksualnych. Ten typ satanizmu rozreklamowany niepotrzebnie
przez mass media nie ma prawie nic wspdlnego z sektami satanistycz-
nymi. Wiclu aresztowanych po aktach wandalizmu ,satanistow” nie
umiato nic powiedzie o ideologii satanistycznej, a wysmarowanie
paru symboli okultystyeznych mialo jedynie sugerowal przestepstwo
na tle koltycznym.

Ewangelizacja
Jjako odpowiedi na obecnoS¢ magii w spoleczensiwie

Tiudno jest oceni¢ obecnos¢ magii w spoleczefistwie polskim.
Z pewnoécig dostrzegalne jesl pojawienie si¢ na naszym rynku czaso-
pism zajmujacych si¢ problematyks magiczng, w wielu gazetach
mozna si¢ natknaé na reklamy magdw, kartomantéw itp. Pojawiaja sie
takZe plakaty z odezytami na temat magii, a na niektorych nniwersy-
tetach pojawily si¢ takze wyklady nawiazujgce do magii. Osoby par-
tycypujace w tych przedsigwzieciach w wiekszosci mozna zaliczy¢ do
stmktur audience cults i client cults. Znacznie tradniej jest ocenid
obecnosé w Polsce NRM. Przenikaja do prasy informacje o zaszcze-
pianin w naszym kraju sekt ufologicznych i spiryiystycznych. Jak
wszedzie NRM beds 2 pewnoscia matymi grapami oséb, o ustalonych
strukturach i pogladach uczesinikow, do kt6rych bedzie dosy¢ trudno
dotrzeé.

W zwigzku z tym aktywnosé Kosciota powinna si¢ zwrdcié ku tym
wszystkim, ktérzy ocieraja sie o magie, lub ktérym grozi magiczne
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rozimienic chrzescijaiistwa, Przepowiadanie Chrystusa pizynoszgeego
zbawienie kazder czlowickowi, a wraz ze zbawieniem uwolnienie
od Iekéw przed anonimowymi silami kosmicznymi czy dzialaniem
magow, aby bylo skuteczne, powinno si¢ faczyé z przepowiadaniem
i $wiadczeniem o Koscicle jako wspélnocie, w ktérej Chrystus ciggle
dziala mocg swojego Ducha, Przepowiadanie KoSciola jako wspéino-
ty, w ktérej dziata Duch, ma duZe znaczenie, gdyZ cz¢sto przyczyng
fascynacji magia, a zwlaszcza spirytyzmem, jest pragnienie doswiad-
czenia ,,dziafania duchowego”. Szczegoing rolg w takim przepowiada-
nin moga spelni¢ mchy eklezjalne, dajac zywe swiadeclwo jednodci
wspdélnoty 1 bogactwa daréw 1 charyzmatéw. Trudno fu nie wspom-
nie¢ postaci ks. Franciszka Blachnickiego, zalozycicla Ruchu Swiatto-
-Zycie, ktdry zawsze podkreslal koniecznos¢ przepowiadania i do-
§wiadczenia Kosciola jako wspélnoty™.

Ukazywanin wymiaru wspélnoly przez ewangelizacje musi oczy-
wiscic lowarzyszy¢ - odpowicdnia informacja  dotyczaca NRM,
a Zwlaszcza spirytyzmu i satanizmu, wokot kidrych naroste sporo
legend i mitdw. Nie do przecenienia jest tutaj rela oSrodkdw informa-
cji o sektach powstajacych w réZnych miastach, oraz spokojna i rze-
czowa pomoc fodzicow, wychowawceow 1 katechetéw. Rzeczowa,
odpowiednio zaprezentowana informacja pozwoli odrzeé magic
1 NRM z mitycznej tajemniczoéci i pomoZe dostrzec niemozliwosé
odnalezienia w nich odpowiedzi na podstawowe pytania czlowieka.

"B. Biela, Koscidt — wspélnota. Wspdlnota jako zasade urzeczywistniania sie
Koiciola w wjeciu ks. Franciszka Blachnickiego (1927-1987), Katowice 1993, 5. 25 nn,
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Z niedzieli na niedziele

XXVII niedzicla zwykla

Rzadko zdarzajg si¢ w naszym zZyciu cuda. Kiedy co$ idzie Zle, nie
ukiada sig po naszej mysli, kiedy tracimy nadzieje, blagamy Boga
0 pomoc. On rzadko reaguje natychmiast, 2 my chcemy zmiany od
razu. Moze Bég nie chce nam pomdc? Moze nic styszy? —~ mysSlimy
wiedy. Potem jakos wszystko si¢ uklada, czas leczy ramy. To, co
wydawalo si¢ Zyciows tragedia, nie jest juz naszym dramatem, umie-
my z tym zy¢. Czy pomyslimy wtedy, ze to Bog dziala? Dziala nawet
wtedy, gdy nic si¢ nie dzieje, gdy nic si¢ nie zmienia. Dziala wtedy,
gdy — jak nam sie wydaje — nie wyshichuje naszych prosb. Wiedy
jest majblizej, bo wie, ze zawierzamy Mu swoje zycie. O nic si¢ juz
zhytnic nie troskajcie, ale w kazdej sprawie wasze prosby przedsta-
wiajcie Bogu w modlitwie i blaganiu z dzigkczynieniem! A pokdj
Bozy, kidry przewyisza wszelki umysi bedzie strzegt waszych serc
i my$li w Chystusie Jezusie.

XXVIII niedziela zwykla

Czesto poddajemy sig zwatpienin. Nie wierzymy we wlasne sily,
mozliwodci, Styszymy: Badi szczesliwy, uwierz w SIEBIE, od CIEBIE
zalezy TWOJE szczeScie, weZ SWOJ los w SWOIE rece. Takie haska,
nawolywania odnosza skutek wrecz odwrotny. Bierzemy Zycie
w swoje rece i c6z widzimy? Nie dajemy rady. Nie mamy sity. Tesli
nawet odnosimy sukcesy, np. zawodowe czy finansowe, to nagle
okazuje sie, ze tracimy w tym czasie co$ cenniejszego. Tracimy toz-
samos¢, tracimy kontakt z majblizszymi, dla kidrych mamy coraz
maiej czasu. Za pewng wartod¢ placimy duzg ceng, czesto przeplaca-
my nasze sukcesy. Sami nie umiemy decydowaé o swoim Zyciu.
Zawsze co§ pomijamy. Nie vmicmy tak pokicrowal zyciem, aby
wszystkie wazine elemenly wspdigraly ze sobg. Kto§ powie: Nie
mozna mie¢ wszystkiego w Zycin. Zawsze osiagamy co§ kosziem
czegos innego. Czy rzeczywiscie tak jest? PrzecieZz wszystko moge
w Tym, ktéry mnie umacnia.
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XXIX niedziela zwykla

Lubimy stawia¢ Bogn warnunki. Obiecujemy, przyrzekamy w za-
mian za wysluchane prosby odwdzigczyé sie, podarowad co$ Bogu:
chwile modlitwy, dobry uczynek, moze nawet jaka$ trwala zmiane
w swoim Zyciu. Jestedmy gotowi na wiele wyrzeczei w zamian za
cos. Gdy Bog mie zechce tego CZEGOS nam dac, watpimy w Jego
dobro¢, mitos¢ a nawet zaczynamy si¢ zastanawiaé, czy On naprawde
isinieje. Gdyby byf, na pewno by mnie wyshichal, dal jaki§ znak!
Bog nam odpowiada, tylko my nie zawsze slyszymy Jego slowa:
Czemu Mnie wystawiacie na prébe, obludnicy?

XXX niedziela zwykia

Co to znaczy kocha¢? Kochaé to pragnac dobra osoby kochanej.
To cheieé by¢ z nia zawsze, pragnaé jej obecnodci.

Latwo jest zdefiniowaé milosé do drugiego czlowieka. Ale co
znaczy kochaé Boga? Czy mozna pragnaé dla Niego dobra, pragnaé
Jego obecnosci, skoro On jest Dobrem Zawsze Obecnym? Co moze-
my dac Bogu?

Bedziesz mitowat Pana Boga swege cafym swoim sercem, calg
swojq duszq [ catym swoim umystem. Co to oznacza? Moic po prostu
POZWOLIC sie kocha¢? To tak malo i duzo zarazem.

Muatgorzata Glabisz-Pniewska
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PIEKNO SWIETYCH KSIAG

Srebrne oprawy
ksigzkowe
ze zbiorow w Polsce

Muzeum Narodowe w Gdansku,
21 VI - 31 VII 19%6 r.

W polskich zbiorach panstwo-
wych i koscielnych, jak wynika
7 najnowszych ustaled, liczba po-
wstalych migdzy XI a XIX w. srebr-
nych opraw wynosi 51, Ile znajduje
sic w rekach prywatnych, trudno
powiedzieé. W handlu antykwarycz-
nym stanowia wiclky rzadkosc.
W srebmne, rzadziej ziote, blachy
zdobione rdinymi technikami, cza-
sem wysadzane drogimi kamieniami
i kapsulami z relikwiami $wietych,
oprawiano od wczesnego Srednio-
wiecza ewangeliarze, mszaly, Ksigge
Psalméw. Ksiggi te pehity specjalng
rol¢ w czasie naboZefisiw i procesji.
Blask i pigkno ich opraw uzewnetrz-
nialy obecnosé Slowa. W tej funkeji
spotykamy je do dzi§ w Kosciolach
wywodzacych sie z tradycji bizan-
tyfskiej. W Kosciele zachodnim
w ciggu mijajacego milenium ta
wspdlna  poczatkowo  tradycja
z wolna zatarla sic. !

O przechowywaniju ksigg w cen-
nych oprawach w skarbcach kasciel-
nych i klasztornych, w bibliotekach
krélow i ksiazgt, dowiadujemy sig

z zachowanych rachunkéw i daw-
nych inwentarzy. W katedrze wa-
welskiej w 1101 1. przechowywano
5 takich ksiag: dwie oprawne
w zloto, trzy — w srebro. Inwentarze
krolewskie takie wyliczajg ksiggi
i modlitewniki. Aleksander Jagiel-
loiczyk mial w swojej bibliotece
6 ksigg oprawnych w srebro. Opra-
wiano w nie modlitewniki krélo-
wych: Bony, Anny Jagiellonki,
Marii Ludwiki,

Caty splot czynnikéw zaistniatych
w Europie w XVI stuleciu zlozyt sig
na wzrost zapotrzebowania na te
luksusowe druki w cennych opra-
wach. Koniunktura gospodurcza,
przemiany §wiadomodci zwiazane
m.in. z rozpowszechnieniem stowa
drukowanego, wreszcie  naplyw
kruszcow z Nowego Swiata spowo-
dowaly pojawienie si¢  ksigzek
oprawnych artystycznie w skéry
i aksamit, zdobionych metalowymi
okuciami. Te ostatnie jednak nie
znalazly sig na omawianej tu wysia-
wie. Ograniczono si¢ do pokazania
opraw w catosci pokrytych metalem.
Powstawaly onc w kolejnych epo-
kach stylowych, nietzadko stanowiac
arcydzieta Tzemiosia artystycznego.

Wystawa w Muzeum Narodowym
w Gdafiske zostala zorganizowana
z inicjatywy dyrektora Biblioteki
Gdariskiej PAN, Zbigniewa Nowaka.
31 najpiekniejszych i najlepiej za-
chowanych egzemplarzy, ktére udalo
sig wypozyczyé z rémych kolekcji
w kraju, pokazano w sali mieszcza-
cej ekspozycje stalg skarbéw zlotni-
ctwa gdafiskiege. Organizatorzy
pragneli w ten sposob uczcié przy-
padajacg w tym roku 400. rocznice
powotania do istnienia instytucji pod
nazwa Bibliotheca Senatus Gedanen-
sis, ktfra funkcjonuje do dzis,
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Biblioteka powstata dzigki zapi-
sowi Jana Bernarda Bonifacio, mar-
kiza Orii, ktérego los ze stonecznej
Ttalii rzucit nad chlodny Bahiyk.
Cenny dar bibliofila kelekcje ksiag
odpowiadajgeych najwyiszym stan-
dardom europejskim, jak pisze we
wstepie do katalogu wystawy dyrek-
tor Biblioteki Gdafiskiej, dwczesna
Rada Miasta umiata nalezycie doce-
ni¢, przeznaczajgc dla niej pomiesz-
czenie w murach Gimnazjum Aka-
demickiego, w budynkach klaszior-
nych opuszczonych 40 lat wezesdniej
przez zakon OO. Franciszkandw.
Précz ksiggozbioru powigkszanego
w ciggu nastgpnych stuleci, groma-
dzono tu takze grafiki 1 obrazy oraz
dzicla rzemiosla artystycznego, dajgc
poczatek gdafiskiemu muzealnictwu.
Wybor miejsca na obecng wystawe
w tych samych murach, ki6re gdai-
skie MN dzieli z przywréconym po
ostatnie] wojnie Kklasziorem, przy-
pomniat miejsce narodzin slawnej
Biblioteki.

Najwickszy jednorodny artystycz-
nie zespdt na wystawie tworzylo 6
ksigg pochodzgeych z dawnej Bi-
blicteki Krélewieckiej. Ten znany
w §wiecie, liczgcy 20 pozycji zbidr
Biblii, modlitewnikéw, piesni i in-
nych drukéw wydawanych w latach
40. i 50. na fali ruchu reformacyjne-
go w oficynach Wiitembergi, Frank-
furtu, Lipska, Norymbergi, Stras-
burga i Krdlewca, jest zwiazany
Z mecenatern artystycznym ksiazgcej
pary krélewieckiej, Albrechta von
Hohenzolern-Anshach i jego zony,
Anny Marii. Do naszych czaséw
przetrwalo 15 egzemplarzy, z czego
12 majduje sig¢ w zbiorach Biblio-
teki Uniwersyteckiej w Toruniu. Po
jednym posiadaja: Biblioteka Naro-

dowa w Warszawie oraz Muzeum
w  Olsztynie. Pigtnasty, skradziony
z biblioteki toruriskiej, po dwudzie-
stu z gorg latach wyplynat w 1985 r.
w bandlu antykwarskin pod postacig
samej gdmej okiadziny. Nabyta do
Pafisiwowych Zbiordw Sztuki na
Wawelu, znalazia sie w ekspozycji
Skarbca Koronnego.

Oprawa zostala pierwotnie zmon-
towana z dwdch okladzin z desek
debowych z naloZzonymi na nie
cienkimi blachami srebmymi pots-
czonymi za pomoca zawiaskow
7z grzbietem rdéwniez ze srebmej
blachy, nasladujacym w metalu
padzialy wybrzuszen introligator-
skich ze sznurkéw i tasm. Obie
okladki sczepianc za pomocy jedncj
lub — jak w omawianym przypadiu
— dwéch klamer. Zdobieniem pokry-
wano z reguly wszystkie elementy
oprawy, choé czasem géma byla
#dobiona  szczegblnie - bogato.
W zespole ‘ksigg krélewieckich na
wystawie obie okladziny traktowano
w sposOb bliZniaczy: pokryte pla-
skim, trawionym ornamentern mau-
reskowym tla sg ujete w wyranie
zaznaczone, czasem wypukle obra-
mienia lub dekoracje naroznikéw,
a frodki okladek sy zdobione odle-
wanymi plakietami ze scerami figu-
ralnymi lub portretami pary ksizze-
cej, w tym przypadku ztoconymi.

Okladzing z Wawelu zdobi pla-
kieta zc sceng ukrzyzowania Chry-
stusa powstaty w kregn oddzialywa-
nia sztuki Albrechta Ditrera. Zostata
wykonana okolo 1530 r. w Norym-
berdze przez Christoffa Rittera.
Autorzy kolejnych opraw to: Hiero-
nim Kéosler czynny w Kréleweu
w latach 1550-65, przybyly do Kré-
lewca z Bazylei Pawel Hoffmann,
Gerard Lentz czynny w latach 1550-
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-70 w Krolewcu, a pdZniej w Elblg-

gu.

Wryjatkowej klasy artystycznej
zespdl krélewiecki na wystawie byt
poprzedzony tylko jednym wczes-
niejszym  dzielem, a mianowicie
oprawg przypisywang Piotrowi Gel-
herowi, wykonang migdzy 1513
a 1534 1. na zamdwienie bpa Ma-
cieja Drzewickiego (wiasnos¢ MN
w Poznaniu), Obciggnigte aksamitem
okiadki zdobig srebrne, kute, azuro-
we | rytowane okucia. Podrodku
gérnej okladziny ujgtej w szeroks
wcezesnorenesansows bordiure  jest
umieszczona okrygla oprawa relikwii
Sw. Camila de Lellis. Na spodniej
stronie  oktadki - wiGrnie wuiyte
okucia gotyckie. Kompilacji tej
dokonanc zapewne w  polowie
XIX w.

Z dwu réznych okladzin dekoro-
wanych reliefowo  zmontowano
ewangeliarz unicki, wykonany praw-
dopodobnie we Lwowie okolo
1774 1. Jak widaé na przykladzie tej
oprawy z¢ zbioréw MN w Poznaniu,
powszechna w Kosciele wschodnim
praktyka umieszczania ewangeliarza
w centrum naboZefistwa byla zywa
réwnieZ na styku obrzadku prawo-
stawnego i facifiskiego. Byla to
najwicksza z ksigg na wystawie,
o wymiarach 507 x 315 mm. Towa-
rzyszyly jej mniejsze mszaly facin-
skie, m.n. ,Novum Missale Colo-
niense” (wyd. w 1756 r., wym. 390
% 280 mmm, wi. Zarnky Krélewskiego
na Wawelu), ,Missale Romanum”
{wyd. w Tournai 1894, wym. 366 x
236 mm, wi. Bazyliki NMP w Kra-
kowie) oraz ,Missale Cisterciense”
(i inne) w pigknej oprawie aiurowej
nalozonej na zielony aksamit, wyko-
nanej we Wroclawiv {ck. 1737 wi.
MN w Poznaniu, wym. 365 x
240 mm).

Oprdcz tych okazatych ksiag
pokazano kilkanaicie modlitewni-
kéw i zbioréw piesni do prywatnego
uzytku moZnych. Zapewne w Gdaii-
sku na przetomie XVII 1 XVII w.
powstala oprawa ksiaZzeczki o wy-
miarach 120 x 60 mm, w ktdrej
uzyto do ozdoby filigranu i granula-
cji. Kropelki srebra w polgezenin
2 gietym w roflinne motywy druci-
kiem srebrnym, czedciowo zlocone,
zdobily okladki mieszczace modhi-
tewnik. Zblizona do niege wyrmiara-
mi i klasa artystyczng oprawa
+Kwiatkéw Lliowych modlitwami
naboznymi woeniejacych”, ulozonych
przez Jana Aleksandra Gorczyna,
wydanych w Kaliszu w 1704 r.,
zbudzita w swoim czasie konsterna-
cie slawnego bibliografa, Karola
Estreichera, nie dowierzajacego, by
skrornny, popularny druk oprawiono
w tak efektowne i cenne okladziny.
~Kwiatki” jednak mialy szczgicie.
Na wystawie znalazt sig jeszcze je-
den ich egzemplarz, wydany w Kra-
kowie u Piotrowczyka w 1671 r.,
w oprawie zdobionej peckami owo-
céw i strgkéw grochu ciasno stlo-
czonych wokét Kartuszy z hierogra-
mami Chrystusa na gérnej okladce
i Maryi na dolnej {od 1964 r. wias-
no$¢ Muzeum Zamkowego w Mal-
borku).

Katalog wystawy zbiorowego
autorstwa zredagowany przez Jana
Michata Krzemifskiego i Barbare
Tuchotka-Wlodarska, poprzedzony
takze wstgpermn Tadeusza Piaskow-
skiego, dyrektora Muzeum Narodo-
wego w Gdarisku, zawiera opisy
i informacje dotyczace wszystkich
zachowanych w Polsce 50 opraw
srebrnych, w tym 30 pokazanych na
wystawie. Pominigto jedng, kifra
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Swiezo nabyta przez Muzeum Zam-
kowe w Malborku trafila na wysta-
we¢ w ostatniej chwili przed jej
olwarciem. Byla to cenna oprawa
z 1730 r. wykonana przez Sigis-
munda Tolckemitta z Elblgga.
Wystawa srebroych opraw ksiaz-
kowych w Muyzeum Narodowym
w Gdatiskn byla pierwszy w Polsce
poswiecong ternu tematowi.

Krystyna Paluch-Siasziiel

Z TEATRU TELEWIZ]I

Zabawa w koty
Istvana Orkeny

przeklad ~ Camila Mondral
scepografia — Anna Wichlacz
rezyseria — Marta Meszaros

Hotel gérski
Vaclava Havia

przeldad — Andrzej 5.
Jagodzinski

scenografia — Andrzej

i Ewa Przybylowie

rezyseria — Urszula Urbaniak

W lipcu 1 sierpniv wszystkie
wlasciwie sceny zrobily subie urlop,
natogowcom wigc pozostat tylko

Teatr Telewizji, ktdry zresztg bywa
njekiedy lepszy od niejednego reno-
mowanego teatru ,Zywego”. Po
powrocie z wakacji obejrzalam dwie
letnie {mam na my$li pore roku)
propozycje teatralnej Jedynki.

nLabawa w koty” byla przed laty
polskim  przebojem  scenicznym,
gléwnie dzigki znakomitej roli Ireny
Eichleréwny. Az dziwne, Ze 1ak
diugo sztuki nie wznawiano, z wielu
bowiem wzgledéw spelnia ona ma-
rzenia dyrektoréw tealtrdw. Nie jest
z pewnodcig arcydzielem, jednak
tekst to doSé zgrabnie skonstruowa-
ny, rzecz ,dla ludzi®, a przede
wszystkim — material, kibry daje
szanse stworzenia migsistych 16l
czterem aktorkom w fak zwanym
pewnym wieku,

W telewizyjnym przedstawieniu
zagraly saime tuzy: Anna Polony
{Orbanowa) i Anna Seniuk (Paula)
rywalizowaly o wzgledy starzejace-
go sie Spicwaka Wiktora, granego
przez Jana Nowickiego. Zniesma-
czonym J zatroskanym koresponden-
cyjnym $wiadkiem tej walki byla
siostra Orbanowej, Giza — Teresa
Budzisz-Krzyzanowska, zachwycong
natomiast trzecig mlodoscig sgsiadki,
szara, zahukang myszka — Dorota
Pomykala.

Aumna Polony rolg w ,Zabawie
w koty” przywrécita mi wiarg w to,
ze jest aklorkg wybitng. Przyznam,
Ze w ostatnich latach zdarzalo mi sie
w lo watpit. Zbyt czesto uzywala
tych samych (i nickiedy zwyczajnie
cfekciarskich) Srodkéw, stwarzajac
w rezultacie niezliczenie wiele wa-
riacji jednej postaci, czyli Dulskiej,
ktora rewelacyjnie niegdys zagrata
w przedstawieniu i serialu Wajdy
»Z biegiem lat, z biegicm dmi...”
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A kopie te po pierwsze nie doréw-
nywaly prototypowi, po widre za§
zaczely w kofcu nuzyé i irytowad.
W, Zabawie” Polony ulegla tym
swoim nawykon aktorskim zaledwie
kilkakrotnie, poza tym za$ stworzyla
postal nowg i oryginalng, pema.
Szybko odgadujemy prawde o tej
kobiecie, przerazliwie
spragnionej mitosci. Kobiecie goto-
wej stawié czolo $wiatu, ktéry na
podobne  tesknoty ludzi  starych
reaguje oburzeniem 1 kping. Duzo
péZniej natomiast dowiadujemy sie
tego, co i Orbanowa sama przed
soby ukrywa: Zc naprawde kocha
niewiele wartego blazna 1 e ta
mito$é przynosi jej cierpienie sil-
niejsze mawet niz clerpienia ztama-
nego serca przezywane w miodosci
— ktdra w koneu zwykle widzi przed
soba nadziejg. Orbanowa Polony
jest jednoczeénie z lekka komiczna
i gleboko poruszajgcs, aktorka na-
data postaci niemialy wdziek, kidry
tagoduzi groteskowos¢ porywoéw na-
mietnosci osoby w wicku szacow-
nyin, Nowicki matomiast nie
oszczedzal swojego bohatera. Stwo-
rzyl ostro, drapieZnic zarysowana
postaé starego zberefnika i kaboty-
na. W paru zaledwie chwilach spod
tej powloki wyzierato czlowieczeii-
stwo, i ono jednak nie budzilo spe-
cjalnej sympatii. Paula Seniuk wyda-
wala sie z lekka przeszarzowana, ale
tez trzeba przyznad, Ze aulor zaryso-
wal tg rolg bardziej schematycznie
niz rol¢ Orbanowej. Budzisz-Krzy-
zanowska stworzyla przekonujaey
figure godnej i godnie starzejacej si¢
damy, szczerze kochajgcej siostre
mimo jej rozmaitych wybrykow.
W nicwielkiej rélce Pomykaly -
kobiety porzuconej przez meza,

samotnej,-

ktérej Orbanowa pomogla — byt ton
prawdziwego smutku, a zarazein
ujijaca nutka radodci, wywolywa-
nej czasem przez drobne mile spra-
wy codzienne. Pomimo nicwielkich
zastrzezed trzeba powiedzied, ze
byto to przedstawienie wzruszajace,
a pod wzgledem aktorskim — nader
interesujace, Marta Meszaros stusz-
nie poslawila na wykonawcdw, na
relacie psychologicome migdzy po-
staciami wygrywane przez aktoréw,
sama za$, w warstwie inscenizacyj-
nej, dyskretnie usungta sie w cien.
Chwilami zmesztg usuwala sig nawet
nieco za daleko, tempo niektérych
scen stanowczo warto bylo tfrochg
przyspieszyt.

Wkrotce po ,Zasbawie w koty”
Teatr Telewizji zaserwowal nastepny
spektakl, takze wyrafnie kladacy
nacisk na gre aktorsks, ,Hotel gbr-
ski” Havla. Rezyserka przedstawie-
nia stwierdzila przed emisja, Ze
dramat ten nie mieSci si¢ w konteks-
cie politycznym, w przeciwieristwiec
do innych sztuk Havla, ktére
wszyscy NIESTETY! znamy. Mam
nadzieje, Ze 1o przejgzyczenie jedy-
nie. Mydle bowiemn, iz nie tylko ja
nie czuje sie wcale pokrzywdzona
z powodu faktu, Ze bylo mi dane
ogladaé choéby ,Audiencje”, ,Pro-
test” i ,Wernisa2”. Spokojnic za to
~ miestety — moglabym sie wyrzec
spotkania z lelewizyjnym ,Hoielem
gorskim”,

Przedstawienie jest opowiescig
o hoteiu umiegjscowionym w bezcza-
sie 1 nieokreslonej przestrzeni,
o spotecznodei catkowicie odizolo-
wanej od $wiata zewnetrznego.
Zamkniete s3 tu ze sobg najrozmait-
sze 1ypy ludzkie, grane przez same
markowe nazwiska polskiej sceny.
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A zalem mamy Marte Lipifiskg,
Jadwige Jankowska-Cieslak, Jerzego
Kamasa, Mariana Kociniaka, Marka
Bargielowskiego, Mariana Opanig,
Krzysziofa Majchrzaka, Edytg Jun-
gowsks, Jana Kociniaka. Postaci
Zyja drobnymi zdarzeniami, jak
imieniny autorytatywnego dyrektora
hotelu (ktére to stenowisko na prze-
mian obejmuje dwoch pandw), ro-
mansami, wspornnieriami. I gadajy,
gadaja, gadaja... Ma to wszystko
z poczatku wymiar realistyczny,
ktéry potem, jesli mozZna tak powie-
dzie€, symbolicznieje i najoczywis-
ciej staje si¢ metafory ludzkiej egzy-
stencji. Postaci zamieniajg si¢ rola-
mi, przejmujg teksty i tozsamosci
innych figur, kazdy moze byé kaz-
dym 1 micé jakickolwiek pogiydy.
Swiat — w sensie doslownym, czyli
wizualnym — staje na sziore, karu-
zela przyspicsza, w powietrzu latajg
posiekane bez sensu wczeéniejsze
kwestie, kochanka staje si¢ Zona,
menel hrabig, osilek pisarzem.

Taki chaos jest chwytem dobrze
Znanymn w przypadku utwordw uda-
jacych, ze majg do powiedzenia co$
waznego, podezas gdy w rzeczywi-
stodci sy bezmy$lne i puste. Spektakl
jest okropmie przejety clezarem
swoich przestan, kidre sg tak zawi-
klane, Zze az niezrozumiale. Bo i c62
to wszystko, 7e zapytam jak szkolny
belfer, ma znaczy? Ze nasza tozsa-
moié i osobowosé to kwestia przy-
padku? Ze Swiat jest ci olo jak tcn
hotel, @ my zyjemy zamknige
w mm jak w pulapce? Nie warto
siedzieé ponad godzine przed telewi-
zorem, Zeby posigéd takie madrodct.
Szkoda tylko wykonawcéw, ktbrzy
w tym niepotrzebnym przedstawie-
nin zagrali wszyscy bardzo dobrze

1, moZna rzec, z poSwicceniern,
a jednak polegli — przywalita ich
koncepcia. Mimo ich sprawnosdci juz
po pictnaste iminutach widz zewal
rozpaczliwie.

Dwa te przedstawienia udowad-
niajg po raz nie wiadomo ktéry starg
prawde, iz pretensjonainos¢ (,Hotel
gbrski”) nie poplaca, a prostota
(»Zabawa w koty™) wygrywa. Przy-
najmniej w kategoriach artystycz-
nych. Jest takie powiedzonko Ur-
szuli Koziol, kiére bardzo lubig;
powiada ona mianowicie, Ze Czusemn
ktog zamierza si¢ na kosmos, ale
irafia — w ploi sgsiada. Mimo po-
wagi intencji kto$ taki robi wrazenie
zatodniejsze mniz ten, kto sobie
skrommie a rozmysinie od poczgiku
w ow plof cefuje,

Joanna Godlewska

ZROZUMIEC HISZPANIE

Fiesta

rezyseria — Piesrve Boutron
Francja, 1995

W ostainle dni lata w kinie ,,Mu-
randw” nie bylo wysokiej frekwen-
cji. Film ,Fiesta” wedlug scenariu-
sza Jose Loisa de Villalongi i w re-
Zyserii Pierre’a Boulrona publicz-
no$¢ omijala z wyraZnym znuze-
niem. Byé moze wakacje nie byly
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dobrze wybranym okresem do wpro-
wadzenia na ekrany filmu historycz-
nego? A mo2e dla przecigtnego
widza polskiego fenomen hiszpani-
skiej wojny domowej sprzed 60 lat
to temat Zupeinie przebrzmialy? Byé
moze takZze makomita powiesé
Hemingwaya ,Komu bije dzwon”
przestala by€ ksiazks kultows? Ja-
kiekolwiek bytyby odpowiedzi na te
pytania, jedno jest pewne - ,Fiesta”
nie wzbudzita u nas dyskusyjnego
Zary, takiego, jaki mial miejsce np.
we Francji.

A przeciez jest to film o szero-
kich  mozliwosciach  interpreta-
cyjnych: o wchodzeniu w doro-
slos¢, bliskim sasiedztwie milosci
i $mierci, wreszcie o okruciefistwie
zaslepionych fanatyzmem frankistow
i nie mniej krwawych odwetach
republikandw. Boutron nakrecit swdj
film, od poczatku jasno precyzujac
punkt widzenia. Patrzymy na wojne
domowg oczyma 17-letniego chiopa-
ka z arystoksatycznego rodu, kidrego
ojciec $ciagngl z zakonnego kole-
gium po to, aby go wyslaé na froni.
Okrutna decyzja. Nie dosé, Ze nie
cheiat ochronié wiasnego syna przed
niebezpieczenstwem, postanowit
ponadto ,zahartowaé go w zabija-
nin” i ulokowal mlodziefica w pluto-
nie egzekucyjnym. Rafael trafit
w frodek piekia.

Ta osobliwa szkola ma jednak
swdj sens, Rafael sic nie buntuje,
z pozorn jest posiusny kazdemu
rozkazowi ptka Masaguala - zdepra-
wowanegp do szpiku kodci dowdd-
cy-homoseksualisty, dla kidrego
wojna to podniecajgcy spektakl, gra
sit dobra i zia. A jednak pod shuz-
bistymi formutkami rekruta kryje sig
dramatyczna walka, Chlopak zmu-

szony do wdzialu w rozstrzelaniu
ksigdza otwarcie przyzmajacego sig,
Ze strzelal do faszystow, wie, ie
malazl si¢ po niewlasciwej stromie,
Juz nastepnej nocy pomaga w ucie-
czce dziewczynie z oddziah: wroga.
Mimo zupelnej niemoznosci dziala-
nia, Rafael dokonuje wyboréw psy-
chicamych, chee byé w zgodzie ze
swoiln sumicniem.

Najbardziej dramatyczne sceny
filmu to obrazy egzekucji, zaaranzo-
wane jak speklakl teatralny. Masa-
gual w towarzystwie zaproszonych
godci lubi przygladac si¢ skazaficom
z kruzgankdw nad dziedzificern.
Mur, pluton, huk strzatéw — ten
widok to wojenna fiesta, kidrej nie
da sig poréwnat z corridg. W tym
§wigcie $mierci plk Masagual pehi
role demiurga. Jak to si¢ dzieje, Ze
wbrew zamigrom nie potrafi uwiesé
swoim cynizmem Rafaela? Motyw
okruciefistwa jest tu $wiadomie
rozbudowany, jest mu przypisywane
szczegdlne znaczenie. Podobnie jak
w powiesci Hemingwaya, w kidrej
pisarz stwierdzil, ze dla Hiszpandw
zabijanie fo ich dodatkowy sakra-
ment. Ten prasiary, kidry mieli
Jeszeze zanim nowa religia przyszia
do nich z drugiego krafca Morza
Srédziemnego, ten, kidrego nie
porzucili  nigdy, a tylke przytaili
i skryli po to, aby go wydobywaé na
jaw podczas weojen § inkwizycjl.
Czym jest zabijanie dla ptka Masa-
guala? Zaspokojeniem zwichrowa-
nych zjdz? Namiastkg wiadzy?
A moze swoidcie pojmowanym
dydaktyzmem? Ta lekcja, kidrej
Rafael nigdy nie zapomni, by¢ moze
nchroni go od pojScia na front
7 przekonamiem, Ze w tej wojnie
broni wartoéci, kt6re wpajal mu
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ojciec. Tak nie jest. Chlopak wsia-
dajac do wojskowej cigzaréwki wie
o wajnie wigcej, niz nauczylby sig
w okopach.

Mocng sirong filmu jest aktor-
stwo. Wyrézniajg sig: Laurent Ter-
zieff — przepeliony wiarg ksigdz,
Gregoire Colin  jako maloméwny
i skryty Rafael i wreszcie Jean-
-Lowis Trintignant w roli ptka Masa-
guala. Dia tej ostatniej kreacji warto
pdjsc do kina! Rola przewodnika po
piekle jest tu zagrana z wyjatkows
maesiriag! Ten typ fascynuje i prze-
raza, §mieszy i powoduje obrzydze-
nie, po proslu zmusza widza do
tego, aby Sledzit kazdy jego gest.

Tu nasuwa sie jeszeze jedna
uwaga: pdl rokun wezeéniej pokazy-
wano lilm Kena Loacha ,,Ziemia
i wolnodc”, opisnjacy te same wyda-
Tzenia Z przeciwnej strony barykady,
z perspekiywy oddziatu POUM-u.
I choé tam kamera towarzyszyla
walczagcym o r1epublikg, wyraZnie
lewicowe nastawienie rezysera ode-
brato filmowi sil¢ przekonywania.
W tym przypadku Boutronowi udato
sig pokazac, ze niecbecni na ekranie
majg racje. Dowdd zostal przepro-
wadzony na drodze zanegowania
sposobu Zycia i zachowaf franki-
stéw, a wnioski pozostawiono wi-
dzom.

Uwazam jednak, Zze oba filmy
dajg tylko powierzchowny obraz
wydarzefi z 1936 r. Kazda wojna
domowa to splot maiych, lokalnych
konfliktdw, kidre si¢ tlg catymi
latami, aby w niespodziewanej
chwili wybuchngé ogniem. Hiszpa-
nia jest krajem pelnym sprzecznosci,
réznorodnym krajobrazowo i etnicz-
nie, nickiére jej regiony do dzié
bardzo silnie zaznaczajg swa odrgb-

no$é (Kraj Baskdéw). Nie wystarczy
obejrzeé ,Ziemig 1 wolno$€” i ,Fie-
st¢”, aby méc osadzié, po czyjej
stronie byla slusznodé. Aby zrozu-
mieé Hiszpanig, nie wystarczy prze-
czytal jednego wiersza F. Garcii
Lorki, obejrzeé paru filméw Bufivela
i Almodovara, a nawet stang
w zachwycie przed krzyczycy biato-
-czamg , Guernica” Picassa. Tam po
prostu trzeba pojechad na dluzej,
poshuchaé koncertu gitar klasycz-
nych, zanurzy¢é sig¢ w rytmach fla-
menco... Te propozycje dedykuje
wszystkim tym, ktérych nie zrazil
trudny, ekspresyjny film Boutrona,
a w ktérych drzemig podrdznicze
tgsknoty, I z gOry uprzedzam -
gtodu Hiszpanii nie da si¢ zaspokoié
jedng wycieczka.

Anna Pictrzak

ksigzki

BLOGOSEAWIONA
CHWILA ZYCIA

Janusz St. Pasierb

Butelka lejdejska

nlZytelnik”,
Warszawa 1998, ss. 55

Janusz Pasierb byl poetg nie-
zwykle pltodnym. Pisat tak duzo, 7e
jeszcze parg lat po S$mierci wydaje
si¢ jego nie opublikowane za Zycia
wiersze. Jak informuje wydawea,
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wButelka lejdejska” fo ostamni tomik
poetycki  ze  spulcizny znarlego
w 1993 roku ksigdza Janusza Pa-
sierba, autore wman. |, Kategorii
przestrzeni”  {,Czylelnik™  1978),
nidejpiowania pleczeci” Czyzel—
nik” 1982), a taide , Koziorozca”,
o Wnetrza dioni”; ,Doswiadczania
ziemi”, ”Pzestych #qk”. Szkoda, Ze
wydawca nie informuje, czy to sam
poeta przygotowat do druku ten
tomik, czy uczynit to za niego kiog
inny.

Na wiersze zmarlego poety zaw-
sze patrzy si¢ jakby przez specjalug,
uczuciowa soczewke, kidra nadaje
stowom symboliczny, ponadczasowy
sens. ,Butelka lejdejska” zaczyna sig
i koficzy wierszami znaczgcymi.
Pierwszy — tytulowy — jest rodzajem
zwierzenia 7 Kolejnego przyplywu
sit tworczych, ostatni to  prosha
o dar modiitwy. Pomigdzy nimi
charakierystyczne dia Pasierba wier-
sze-pomniki 1 wiersze-motyle,
pierwsze skladajgce hold  sztuce,
drugie adorujace pojedyncze chwile
stnienia.  Wydawea  zilustrowal
ksigike reprodukcjami  obrazéw
Vermeera, co trafnie obrazuje obyd-
wie pasje poclyckie poety: zaréwno
Jjego kult szioki, jak 1 kuit Zycia —
zywej, cielesnej chwili, Vermeer
jako mnalarz chwil, malarz konkret-
nych  momentdw  przesyconych
i realnodeiy $wiata, 1 tajemnicy me-
tafizycznego $wiatla przenikajacego
kazdy konkret, zdaje si¢ duchowym
bratem poety. TakZe holenderskie
tematy powracajgce W tym zbiorze
nwiarygodniaja jego szate graficzna.
Drugim wyrazistym motywem tema-
tycznym jest sztuka japofiska z jej
subtelna ulotnodcig i ciszg zaklety
w materil. Cala ksigZeczka liczaca

ponad 40 wierszy jest jak wutkana
Z pajeczyny stéw koronka oplatajaca
mysli i uczucia. poety, ktdry nie
urmial 2y¢ bez powszedniego rytuatn
poezjowania.

Kiedy kilkka lat temu (,PP”
10/1989} pisalam o zbiorku ,Kozio-
roZec”, gratulowatam poecie rozko-
szy estetyzmu, pisatam, e nie mar-
nuje on okazji, by dzieli¢ sie z czy-
telnikamni wraZeniami ze swoich
licznych i ciagltych podrézy. Ale juz
wowczas podkredlatam metafizyczny
wymiar jego wierszy, dostrzeglam
Ow  zmyst Smierci przeiwiecajacy
przez pelme zmyslowego pigkna
obrazy $wiata. ,Buiclka lejdejska”™
jest kolejnym dokumentem rozdarcia
poznawczego poety: pochlania go
rytm zycia w calym bogactwie cie-
lesnego zywiolu, ale tez coraz czgé-
ciej zamy$la si¢ on nad ciszg bgdacy
tutaj synonimem cierpienia, uducho-
wienia i $§mierci. W wierszu ,,Holan-
dia 1991 czytamy:

ale w koncu kazdy

musi jako$ szlifowaé

swéj kawatek Swiaia

z Wlﬂf[g ze

moze jakas soczewka

go powickszy

a w kidrejs Sciance diameniu
zablyinie to

co ledwie przeczuwamy

To jest wciaz afirmacja Zywego
Zycia. Podobnie w wierszu ,Deus
faber™ jesteSmy Jego dzielem [
zyjemy od-dzieleni [ wolnt [| moiemy
czy musismy | I nie uwmiemy byé /
sami. Putapka samotnodci jest tu juz
konsekwencja nowych, wyrafinowa-
nych ukfadéw z Bogiem. Symbioza
tego co zywe, cielesne, 7 tym co
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ponadczasowe, duchowe, nabiera
w tej poezji szezegdlne} —  jak
w malarstwie holenderskim — $wiet-
listodci. W wierszn  opisujgcym
jeden z pé#nych obrazéw van Gogha
znajduje sig taka impresja: posrodiu
kilkanascie plamek | kolory krwi [
maki [ przeloinie i rozpaczliwie |
iywe. ZLycie ma wiec wecigz dla
poety wartod¢ niezaslgpiong. Na
par¢ lat przed Smiercia, juz }q prze-
cie7 przeczuwajac, piszac © niej
z sarkazmem w wicrszu ,,szansa”, Ze
Smieje si¢ krétko i przemgdrzale,
koniczy gorzki wywdéd ckstatycznym
zawolaniem: blogostawiona chwilo [
kiedy uSmiecha si¢ nieSmiato | zycte,

Przejmujace sg wszystkie wiersze
ks. Pasierba skladajagce hold owym
bBlogoslawionym  chwilom  Zycia.
Poeta ma jasng Swiadomos€ faktu,
ze whasnic ceas Zycia nadaje sens
momentowi Smierci i wszystkiemu
fcmu, co wraz z jej nedejSciem
dokonuje sig ,ponad” ludzkim lo-
sem. W zakoficzeniu wieysza ,,wi-
zja”,  opisuwjgcym  bezciejesny”
obraz ukrzyzowania pegdzla Paula
Delvaux czytamy:

gdyby tak byle naprawde —
bez cialg i krwi

i ani jednej ludzaej twarzy —
nie byloby zadnej

SZansy

ocalenia

Sy w tym zbiorze wzorowane na
japonskich haiku obrazki-paradoksy
przywolujace najbardziej dramatycz-
ne do$wiadczepia ludzkiego Zycia.
S3 poréwnania istoty kobiety i mez-
czyzny, miododci 1 starosci, biclogii
i historii, cielesno$ci 1 duchowodci,
radosci 1 smutku, prawdy i pozoru,

pamicgel i zapornienia, drogi odejs-
cia i drogi powrotu. Kwintesencjs
madrodci przybranych w szate ja-
potisks jest krotki wiersz o milcze-
niu™: milczenie | moze byé czym$
wigeef | niz mowa [l moesz [z niego
/ zrobié wszysiko f{ w miare [ jak
Jestes,

Sziuka milczenia ronie bowiem
wladnie w miare jak jestes. O tym
wiedzg poeci tuz przed $miercis,
o tym pisat m.n stary Przybo§,
stary Jastiun, stary Iwaszkiewicz,
takZze Anna Kamiefiska w wierszach
przedémicrtnych. Cisza, milczenie
w ,Butelce lejdejskie]” to pojecia
nalezace juz do sfery najbardzicj
mistycznych ludzkich doswiadczer.
Najpiekniejsze s3 jednak w tym
gbiorze wiersze mowiace wprosi
o vezuciach religijnych poety. Tutaj
porozumiewa sie  on ostatecznie
z Bogiem zyskujac laske pogodzenia
mitodci doczesnej z milodcia nad-
przyrodzong  ogarniajaca 1 2Zycie,
1 Smieré czlowieka, jego skabosé
1 jego heroizm. W wierszu ,8yn
marnotravny” odnajdujemy pickna
definicje wzajemnej — Bozej i ludz-
kiej — ufnosci i 1olerancji: nie poira-
fie uciec | nigdy tak daleko | zebym
nie mogl wrécicé [| dokgd od Ciebie
uciekam [ tam jeste§ | czekasz.
A w wierszn ,poeci 1 uczniowic”
Pasierb zawarl jedng z najcelniej-
szych spodréd znanych mi alegorii
mitosnege zwigzku miedzy Bogiem
i czlowickiem, Stwircg i siworze-
niem:

my uczniowie

jak fukasz z Kleofasem
ciggle pragniemy uciec

od koszmaru Swigtego miasta
gdzie wmiera rasza nadzieja
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nie motemy doj§é

do wiosennzgo Emaus

Zeby nie przylaczyln sie do nas
ubrana podréinie

idgca o wiele dalej

Milosé

Wiersz ten moina odczytad jak
testarmnent poety uwiedzionego pigk-
nem tego $wiata, podrézujacego
preez Zycie z arlyslycznym rozma-
chem, majacego jednak podczas
wszystkich blogosfawionych chwtl
Zycia t¢ whadnic Swiadomodé, ze
nasza drega wiedzie o wiele dalej...

Adriana Szymaniska

SYMBOLE I ALEGORIE
WSPOECZESNEJ WSI

Andrzej Stasiuk
Opowiesci galicyjskie

Znak, Krakow 1995, ss. 98

Andrzej Stasiuk, pisarz kontro-
wersyjny, ale juZ wznany, po opubli-
kowaniu szokujgcego wyobraZnie
mutie] zaprawionych w  lekturach
wieziennych czytelnikéw sprawozda-
nia z celi, pt. ,Mury Hebronu”
(1991}, a w trzy lata p6Zniej trudnej
do jednoznacmmego zaszufladkowa-
nia krytycznege powiesci ,Bialy
kruk” (nb. wyrdZznionej przed
dwoma laty Nagrodg im. Kosciel-
skich), wydat tom mowu zaskakuja-
cych ~ na tle dotychczasowego
dorobku autora — ,opowieéci”, pub-
likowanych wczeéniej w wigkszosci
na famach ,Tygodnika Powszechne-
go”. Kiedy czytalo sig te teksty na

famach czasopisma — i docenialo ich
swoisty urok w pojedynczej izolacji
— trudno byle przewidzieé, ze zioig
sig¢ one w jedng spoista calod arty-
styczng, niemalze  nowoczesnej
powiesci poskladanej z doS¢ hetero-
genicznych na pierwszy rzut oka
segmentéw. A moZe raczej w ksztalt
rozpisanej w oddzielnych ,,podopo-
wiadaniach” przejymujacej prozator-
skiej ballady prezentujacej konkret-
ne, ale i symboliczne losy mieszkan-
cdw pewnej wsi podgorslae).
»Opowiesci galicyjskie™ sa prébg
wysondowania i zapisania egzotycz-
nego, cho¢ nieodleglego wcigz od
wspdlczesnych  metropolii  $wiata
ludzkiego — pozostajgcego (wbrew
czy tez mimo naplywajacych nowi-
nek 2 cenfrum cywilizacyjnego)
w §cislej symbiozie z naturg, uzalez-
nionego od cyklu pdér roku, od po-
dobrego od wiekéw rytmu wegeta-
cji, podzielonege na terminy obo-
wigzkdw i sezony Swigtowania. Jest
to $wiat, w kibrym dobro i zo,
cnota 1 grzech przenikajs sig nieroz-
dzielnie (zupeinie jak ciemnoé
przed pierwszym dniem siworzenia —
pisze Stasiuk) i w ktérym jezeli kto§
uwaza, 7e naruszy! w ciagu tygodnia
jakie§  przykazania, to zawsze
w niedzielg moze p6j$¢ do kosciola,
by obmy¢ sie ze swoich win, a po-
tem dalej 1$¢ drogg swego przezna-
czenia zgodnie z wlasng wolg
i charakterem. Swiat, w kiérym
pracownicy, ci z wyrebu, codziennie
o $wicie budzg sig i $ladem swoich
ojodw i ojedw ojcéw ruszaji ma
7bocza glrskie (wyposaZeni teraz
w doskonalsze narzedzia i napelnia-
jgcy herbaty butle po coca-coli), by
wykonywaé tam te same co zawsze
prace; i zawsze wylrwale pracujy
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przez prawie miesige, do kolejnej
wyplaty, kt6ra na kilka dni ,.Swigta™
Zalrzyma czas — ruszajacy mowi do
przodu, z chwily kiedy meiczyini
obudzyg sie znowu, trzeiwicjac
W tym miejscu, W ktc‘)rym zaczeli
swoje ,Swigtowanie” (potomkowie
drugiego syna Noego, mieSwiadomi
swego rodowodu ~ pisze Stasiuk).
Swiat, w ktérym czas ma charakter
kulisty (zgodnie z rozpoznaniem
wspbiczesnych elnograféw), plynie
dokola tej samej tarczy zegara ludz-
kiego i nigdy nie byt inny; zmieniajg
si¢ tylko, i to czesto zewnetrznie,
pozornie, jego yrezydenci”. Codzien-
nie a okre§lonej porze dnia dokonuje
swego obchodn wzdhuz tej samej
marszruty stréz porzadku; w okresie
objetym ramami ,,Opowiesci galicyj-
skich” rola ta przypada rudemu
sierzantowi milicji  (jeszcze nie
policji): O tej porze powinien wyjic,
w czapce, T jedng rekg w kieszeni
spodni, z bronig, { cienistg uliczkq
wydosiaé sig na stoneczny cyferblat
rynku, gdzie koSciél wyznacza po-
tudnie, knajpa godzing  s2éstq,
o trzeciej jest sklep, a o dziewigtej
odjezdza autobus. Wiadomo, 7e
jedng z lawek w rynku o okreslonej
porze okupuje traktorzysta Jozek,
czekajgey z butelka na  jakiegos
przygodnego kumpla, ki6remu aku-
rat trafita si¢ wolna chwila; kiedy
Jozek umrze (nie mogge raz w sak-
ramencki vpal uporaé si¢ z whlasnym
pragnieniem, napije si¢  wody
z wigjskiego bajora), jego miejsce
na lawce zajmie Edek. Jest to $wiat,
jest to czas sprawiajgcy wraZenie,
jakby byl dobitnym dowodem wuza-
sadniajagcym  prawdziwos€  teorii
slynnego antropologe 1 filozofa,
Mircei Eliadego; chol naturalnie

narrator obserwujacy swdj wycinek
rzeczywistos$ci nie mial weale tego
na uwadze, zeby akurat wzasadniac
czyjes badania...

Whrew pozorom i opiniom nie-
ktdrych recenzentdw, ,Opowiesci
galicyjskie” nie stanowig tak bardzo
gruntownego przefomu (czy wylo-
mu, jak wwazali pewni opiniodawcy)
w dotychczasowym dorobku proza-
torskim Stasiuka. Oczywiscie zakres
penetracii poznawczych jest w tej
ksigzce zasadniczo inny anizeli we
wspomnianych na poczatku ,,Murach
Hebronu” czy Bialym kruku”,
kazda z tych pozycji wnika w inne
rewiry wspélczesnego Swiata; jednak
we wszystkich trzech tomach pod
pokladami odmienncéci mozna do-
strzec  stafo§€  pewnych wartodc,
intencji kreacyjnych 1 zbieinoSci
straiegii artystyczmej. Gdy rozma-
wiam ze starymi ludZmi, wspomina-
ja. ze w ich mlodosci zimy bardziej
przypominaly zimy, a lata byly go-
retsze, fm obraz dalef siega w prze-
szlo§é, tvm jego kolory, kszialty
¢ zdarzemia bardziej przypominajq
alegorie | symbole —  powiada
W PEWNYM momencie Rarrator i jest
to uwaga charakieryzujaca pewien
ogblny sposéb  organizacji oraz
interpretacii Swiata przedstawianego
w prozie Stasivka. Proza ta (najkeé-
cej i najprodciej rzecz ujmujac),
niczym Jaki§ szczegdlnie czuly,
przenikajacy zewneirzng powloke
rzeczy reflektor, zmierza do ujaw-
nienia ukrytej przed oczyma struk-
tury naszego widnokregn egzysten-
cjalnego; jej specyfika polega na
niemal prowokacyjnej konfromtacji
doczesnego porzadku detalicznie
i drastycznie opisywanej powszed-
niej rzeczywistosci (na ogdl dosé
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egzoiycznej) 2 ponadczasowym
i ponadlokalnym porzadkiem mitéw
i symboli, z odwieczng uniwersalng
perspektywa ludzkiej $wiadomosci.
Narratore ,Muréw Hebronu” pasjo-
nowala nie tyle sama egzotyka
peerclowskiege wigzienia 1 jego
spoleczmego otoczenia, ile generalna
idea izolacji kamnej czlowieka przez
cziowieka, jak gdyby ,topos” samot-
nodci jednostki w warunkach odo-
sobnienia, nabierajacy tu charakteru
samotnodci W znaczeniv beckettow-
skim. Obcujagc w ,Opowiesciach
galicyjskich” z powszednig (cho¢ tez
egzotycznic tu obrazowang) rzeczy-
wistoscia wiejska, stajemy zgodnie
Z infencjami i sugestiami narratora
wobec utajonego misterium archety-
pdw, zakreflajacego od wiekéw
fundament wszelkich  proceséw
spolecanych, wobec podobnie moty-
wowanego alegorycznego theatrum
ludzkiej wspélnoty. Narrator Stasiu-
ka zawsze zdaje ste (probuje} odkry-
wal przed nami niepostrzeione,
a otaczajgce nas - bliskie czasem na
odlegtodé reky, tylko Ze nie wniemy
tej reki wyciggngé — doswiadczenie
wieczystej tajernnicy 2ycia, ukrywa-
Jace si¢ w owych symbolach i ,to-
posach”, iluminacie cZegos niewyra-
zalnego; Stasivkowi udaje sig
dotknaé tego misteriarn dzieki za-
trudnieniu  pomyslowc i trafnie
zaadaptowanych narzedzi warsztatu
lirycznego. Esencjonalna trefciwost
stylu przy jego lirycznej dezynwol-
turze, precyzja metafor zaangazowa-
nych tu do pozomnie realistycznej
{wrgcz reportazowej) narracji stano-
wiag © powodzemiu literackiego
przedsigwziecia pisarza.

Mieczystaw Orski

BIBLIA KASZUBSKA

Swieté Pismiona
Nowégo Testamentu

skaszébit Eugeniusz Golabk,
Gdansk ~ Pelplin 1993, ss. 53%

W wiclopokoleniowych dziala-
niach na rzecz zachowaiia 1 rozwoju
iezyka, w dziejach literatury i spo-
fecznodci kaszubskiej  wydanie
w 1993 1. — w calodci po raz pierw-
szy Nowego Testamentu — Biblii
Kaszubskiej stanowi wydarzenie
o epokowym znaczenin. Wczes-
niejsze bardzo skromne préby thuma-
czenia Biblii na jezyk kaszubski
podejmowalt pastorzy ewangelicey
pracujagcy na Pomorzn Zachodnim
wirod Kaszubdw-protestantow,
ktérzy ulegli w XIX w. peinej ger-
manizacji, oraz pisarze kaszubscy —
katolicy z Pomorza Nadwislanskie-
go.

~Swicté Pismiona Nowégo Testa-
meftu” na podstawie katolickiej,
polskiej tzw, Biblii Tysigclecia
przettumaczyt na jezyk kaszubski
Euvgenivsz Golgbk, 7z zawodu elek-
tryk, pisarz z powolania, a wydaio jc
Zrzeszenie  Kaszubsko-Pomorskie
Zarzad Gléwny w Gdafisku i Wy-
dawnictwo Diecezjalne w Pelplinie.
Redakcja i korekta przekladu jest
dzielem Marii Kowalewskiej, ktdra
od poczatku wspierala thumacza
i wspGidziatala z Drukarnia Wydaw-
nictwa L Pielgrzym” w  Pelplinie,
gdzie dziefo to ujrzajo $wiato dzien-
ne. Trzeba przypomnieé, Ze jego
fragmenty jako osobne druki zo-
staty opublikowane juz wcezedniej
w  Gdafiske 1 Poznaniu, po raz
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pierwszy staraniern redakcji micsig-
cznika ,Pomerania” z okazji wizyty
Ojca Swigtego Jana Pawla II
w 1987 r. w Gdafisku, Slowa
Z przembéwienia papieza w Gdyni
z 11 VI 1987 r., skiecrowane do
Kaszubdéw, walnie przyczynily sig
do ukazania tego dzicta: Przemawia-
jgc do ludzi morza, pragng réwno-
czesnie owrocié sie do tych, ktérzy
2yja na Przymarzu — i na Pomorzu,
(...) Nie moge jednak nie zwrécié
st dzif w sposéb szezegdiny de
potomkow  prastowianskich  lechi-
ckich Pomorzan, do drogich nam
wszystkim  Kaszubdw, kidrzy do
dzisiaj zachowalli swojy  etriczng
toisamosi i swojg mowe o stowiuh-
skim rdzeniu. (...) Drodzy Bracia
i Siostry Kaszubi! Swzeicie tych
wartasct ¥ tego dziedzictwa, kiore
stanowiq o Waszej tozsamosci.

Dia Kaszubdéw te najcenniejsze
wartodcl 1o od wiekéw wlasna mowa
i wiara. Dlatego stowa papicza sg
odigd bardzo czgsio cytowane
w koniekécie starai o obecnosc
jeezyka kaszubskiego w liturgii Kos-
ciota katolickiego na Kaszubach.
Przywolujg je takic autorzy stéw
wstepu  do  Biblit  Kaszubskiej:
wspierajacy starania o jej wydanie
ks. Marian Przykucki dzif arcybi-
skup metropolita szczecinsko-ka-
miefiski, ostatni  biskup diecezji
chelminskiej, oraz bp Jan Szlaga,
pierwszy ordynariusz diecezji pel-
pliiskiej, o kidrego Zzyczliwoe
i zrozumienie dla obecno$ci jezyka
rodzimego w Koéciele Kaszubi nie
przestaja zabtegaé.

Biblia Kaszubska obejmuje calosé
Nowego Testamentu — cztery Ewan-
gelie, Dzieje i Listy Apostolskie,
Apokalips¢ §w, Jana wraz z komen-

tarzami 1 przypisami  biblistow.
W dodatkn uwzgledniono sfownik
biblijny i stownik kaszubsko-polski.
Autor thumaczenia w stowie do
ceyteinikdw imformujge, iz swojg
prace rozpoczalt w 1979 r., wyjadnia
je) motywy osadzone w TZeCzywi-
stodci jezykowo-kulturowe] Kaszu-
bow zmierzajgcych do poedniesienia
rodzimej, nickiedy wzgardzonej,
mowy na jezykowe wyzyny ducho-
we. Tlumaczac z polskiego na ka-

szubski postugiwal  sie réznymi
przekladami, takze Brytyjskiego
Towarzystwa Biblijnego, i licznie

dzi$ dostepnymi slownikami jezyka
kaszubskiego. Bardzo istotne jest to,
ze E. Golabk w swojej pracy zyskat
od poczatku poparcie calej spolecz-
noéci  zrzeszeniowej  {Zrzeszenia
Kaszubsko-Pomorslkicgo) 1 jej wy-
bitnych autorytetdw, w tym jezyko-
mawcéw: Edwarda Brezy 1 Jerzego
Tredera, profesoréw Uniwersytetu
Gdanskiego, oraz poety Jana Trep-
czyka zmarlego w 1989 r., a takze
biblistdw: bpa Henryka Muszyriskie-
go, dzi§ arcybiskupa w Gnicinie,
i bpa Andrzeja Shiwiriskiego, ordy-
narivsza w Elblggn. Byli oni naj-
wazniejszymi opiniodawcami prze-
kladu, ktory dzicki temu ukazatl sie
za zgody 245. Konferencji Biskupéw
Diccezjalnych Polski z 1991 1. Tru-
dy wydania dziela, role tych i in-
nych oséb, samego thumacza, trudno
tu ukazad, a tym bardzie] przecenié.
Trzeba pamigtac o warunkach reai-
nego socjalizmu, w jakich podigto
i przeprowadzono najwazniejsze
dzialania, ktorych zwieficzeniem jest
ukazanic sig gotowego dziela.
Trzeba tu uwzglednié niczmiernie
wazki aspekt polityezny 1 narodowy,
caly kontekst polityczno-naukowych
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dyskusji wokét sprawy  kaszubskied
i statusu jezykowego kaszubszezyz-
oy w Polsce (por. ,Problem statusu
jezvkowego kaszubszezymy” pod
red. E. Brezy, Gdafisk 1992).
W rzeczywistoSci polskie] weiaz
trudny jest do zaakceptowania fakt

podwdjnej tozsamoSci Kaszubdw,
kaszubskiej] 1 polskiej, wartoda

matej i wielkiej ojczyzny, wlasnego
rodzimego  jezyka  kaszubskicgo
1 jezyka pafistwowego, ogélnonaro-
dowego polskiego. To zrdZnicowa-
nie postaw, obawy przed wyimagi-
nowanym separalyzmem  kaszub-
skim, sa ndziatem politykdéw, uczo-
nych, duchownych, a nawet samych
Kaszubdw. Biblia Kaszubska stano-
wi bardzo wazki arguinent dla ,nie-
dowiarkdw”,

Biblia Kaszubska zostala przyjeta
z ogromny radodcig w rdznych kre-
gach., Zyskata pozytywne opinic
uczonych, hierarchéw 1 ,malucz-
kich”. Ci ostatni — laicy — upomnieli
si¢ 0 czesiszg obecnodé kaszubsz-
czyzny w Kosciele (zob. E. Breza,
2Czy kaszubsZczyzna moze byé
jezykiem  liturgii  katolickiej?”
1,0 Nowym Testamencie pec ka-
szubsku, Refleksje na goraco”; ,.Ka-
szubski w Koéciele”, ,,Pomerania”
nr 12/1993, s, 26-33). Pozytywnie
odpowiedzial metropolita gdariski
ks. abp Tadeusz Goctowski wydajac
~Wskazania duszpasterskie” doty-
czace obecnodci jezyka kaszubskiego
w Kosciele diecezjalnym {Gdansk-

-Oliwa, 17 XI 1993, Kurenda
Nr 61/93), do ktérege po ostainiej
reformic  administracjii  Koéciota

katolickicgo w Polsce nalezy gros
Kaszubdw.

E. Golabk w swojej pracy postu-
Zyl si¢ jezykiem literackim, kidry

ma najwigcej cech charakterystycz-
nych dla dialektéw rodkowokaszub-
skich. Starai sie tzz wykorzystaé
bogactwo jezykowe pdlnocy i potud-
nia, wszystko to, co jest dzielem
wiclu pokoleft pisarzy i zbieraczy
kaszubskicgo slownictwa utrwalone-
go w slownikach B. Sychty, S. Ra-
multa, F. Lorentza, A. Labudy,
I. Trepezyka i innych.

Warto przypomnied, ze w trakcie
pracy E. Gotabka i dziafail Zrzesze-
nia Kaszubsko-Pomorskiego na -
rzecz preZentowanego tu dziela
tlumaczenia Ewangelii na  jezyk
kaszubski podjat si¢ znany duchow-
ny ks. pralat Franciszek Grucza.
Jego ,Kaszébskd Biblgjs™ ukazata
sig w czasic II Kongresu Kaszub-
skiego w czerwcu 1992 r., staraniem
wydawnictwa Hlondianum w Pozna-
nin. Dzieto to, dokonane w pewnyin
pospiechu, wma szczegdlne walory
dokumentu ideclogiczno-literackie-
£0, zwiagzanego z najbardziej skrajng
w ruchu kaszubskim grupg zrzeszini-
cédw, wyszuKujaca i wzmacniajaca
odrebnodei  kaszubszezyzny wobec
jezyka polskiego. Obcigzone bigda-
mi jgzykowymi wzbudzilo krytyki
{zob. , Promerania”, nr 2/1993,
s. 7-8, 12). Tym niemnie] stanowi
cenny dokumnent zywotnosci i boga-
ctwa duchowego Kaszubdw, a jako
dzielo duchownego niektérzy ksigza
katoliccy cenia wyzej niz prace laika
— E. Gotabka,

Koficzac swoje stowo ,,Do czétia-
céw” E. Golabk napisal: Ni musze
choba dodawac, ze précd nad adap-
tacéjg Nowégo Testamentu do kaszé-
bizné béle dlé mie widldzim przezé-
cym, Przé ny leinoce j& jem poglebil
swoje widzg i wiare. Mom nédzeje,
ze lédze zacekawiony tim ftekste
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przekonajg se do wirtnoté kaszébiz-
né i moze u niejednéch przéczéni to
sg do odkrécd na nowo prowdzéwi
madroscé é snéioté Boiégo Slowa.
To przekonanie podzielaja wszyscy
Kaszubi, ktérzy pragng dalej §wia-
domie zyé, co oznacza takie uczydé
sig.

Jozef Borzyszkowski

W SWIETLE POCZATKU

Kosciol katolicki
o swoich korzeniach

Polska Rada Chrzescijan
i Zydaw
Warszawa 1995, ss, 47

JesteScie naszymi umilowanymi
braémi (,..) naszymi starszymi bra¢-
mi (s. 39). Slows te wypowiedziat
Jan Pawet II w rzymskiej Synagodze
Wiekszej 13 IV 1986 r. To history-
czne wydarzenie, jak réwniez inne
omaki rozwijajagcego sie dialogu
wyznawcow Chrystusa z judaizmem
sa niewatpliwie owocem deklaracji
soborowe] ,,Nostra aetate”. Prezento-
wana tu ksigzka opatrzona przedmo-
wg bpa S. Gadeckiego, ukazuje sig
w 30. rocznice ogloszenia tego
dokumentu i stanowi wkiad Polskiej
Rady Chrzescijan i Zyddw w przy-
pomnienie jego przelomowego zna-
czenia, a jednoczesnie rozwija jego
przeslanie pojednania. Na ksigike
skiadaja si¢ fragmenty dokumentéw
Stolicy Apostolskiej 1 cytaty z ,Ka-
techizmu Kodciota katolickiego®,
wypowiedzi Jana Pawla II, oraz
teksty polskich teologbw,

Od czasu Vaticanum I Kosciét
wielokrotnie wypowiadal sie na
temat swojego stosunkn do religii
zydowskiej, ktdra jest mu szczegdl-
nie bliska, gdy2 w niej widzi po-
czatki swej wiary, Nie mozna zrozu-
mieé chrzedcijaistwa w oderwaniu
od jego zydowskich korzeni. Koscidt
zostal wszczepiony w stare drzewko
szlacheinej oliwki (Rz 11,24} | wia-
czony w ciag historii zbawienia. Jest
to historia Boga, ktéry wybiera
sobie lud, objawia mu si¢ w jego
dziejach i prowadzi go do kraju
obietnicy. Izrael — jak méwi doku-
ment Stolicy Apostolskie] (,,Zydzi
I judaizm w gloszeniu Slowa Bo-
zego i katechezie Kosciola kaioli-
ckiego™) pozostaje narodem wybra-
mym (s. 27), gdyz Bog jest zawsze
wierny. Zardwno Zydzi,  jak
i chrzescijanie Swiadczg o obecnosci
i dziataniu tego Boga aZ po czasy
nam wspdlczesne.

To, co faczy chrzeScijan i wy-
znawcow judaizmu, jest w publikacii
szczegblnie wyraZne. Nie jest to
tylko Stary Testament, na kidry
powolujg sig obie religie. Wsp6ina
jest wiara w Boga Jedynego, Stwo-
rzyciela 1 Ojca. Nie ma t podziahu
na okrutnego Boga Starego Testa-
mentu i mitosiernego Boga Nowego
Przymierza. Jest to zawsze ten sam
Bég, mitujgcy i bliski, ktdrego — jak
wierza chrzedeijanie — Jezus najpet-
niej objawia. Lagczy nas takZze h-
neagne pojmowanie ¢zasu, proro-
ctwo, modlitwa 1 liturgia, rozumienie
odkupienia oraz nadzieje eschaty-
czne.

Osoba Jezusa dzieli obie wspdl-
noty wierzacych. Podczas gdy dla
Zydoéw jest bratem, chrzescijanie
widzg w Nim Syna BoZego, Czesto
jednak formutowano falszywe pogla-
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dy, kiore stawialy Jezusa w radykal-
nej opozycji do Zydéw mu wspdt-
czesnych, tworzge migdzy nimi
swoista przepadc. Twierdzenia te nie
pozwalaly juz widzie¢ w Mesjaszu
chrzefcijan  prewdziwego  Zyda,
»2 krwi 1 kodci”, wychowanego
w zydowskiej tradycji, poboznego
1 poddajacego sie Prawu. T tak ak-
cenfowano  wylgcznie  krytyczng
postawg Jezusa wobec faryzeuszy.
W cylowanym dokumencie Stolicy
Apostalskiej czytamy: Jego stosunki
z faryzeuszami nie byly ani catkowi-
cie, ani zawsre polemiczne, jak
vkazuiq io liczne przyklady, a wirdd
nich nastepujgce: io faryzeusze sq
chiwaleni jako ,uczemi w PiSmie”
w Mk 12,34; o faryzeusze ostrze-
gajq Jezusa o niebezpieczenstwie,
ktéve Mu grozi £k 13,31); Jezus
jada razem z foryzeuszami (Lk 7,36;
14,1} {s. 21). Inuy, chyba najcigzszy,
zarzul 1 Dajczgdcie] wystepujycy
stercotyp to obwinianic Zydéw
o $mieré Jezusa. Tu jednak Jego
stowa: Ojeze, przebacz im, bo nie
wiedzq, co czynig (LK 23,34), mialy
wickszg moc niz wolanie tlumu:
Krew Jege na nas i na dzieci nasze
(Mt 27,25). Jan Pawel II powie
réwniez, 7Ze: ..wszyscy jestesmy
cdpowtedzialni za krzytowq Smieré
Chrystusa z powodu  grzechow...
{5 25).

Ko spetyka Jezusa Chrystusa —
spotyke judaizm — to stwierdzenic
episkopatu niemieckiego, powtdrzo-
nc przez papieza Polaka, vprzytam-
niz, 7¢ Jezus jest réwniez osoba,
ktéra faczy judaizm i chrzescijai-
stwo., Waga tych stdw, jak réwniez
fakt kolejnej publikacii ukazujace)
wewnetrzng relacje religii Zydow-
skiej do chrzescijafistwa, maja
szczegdlne znaczenie w  Polsce,

ktéra przez wiele wiekdw byla druga
ojczyzna Zydow, a potem, za sprawy
hitlerowcow, stata si¢ grobem milio-
néw z nich.

Dialog miedzy bratmimi religiami
jest fuktem niezaprzeczalnym. Wy-
raza sie on chyba jednak bardziej
w kontaktach 1 dyskusjach teclogéw
niz w $wiadomodci wiernych. Pogle-
bieniu relacji zwiaszcza na tym
poziomie shuzy niniejsza publikacja,
Kierowana jest zwlaszcza do milo-
dziezy, katecheiéw oraz tych, kio-
vin tematyka ta nie byia dotad
mana. W cpoce zarGwno wielkiego
ghadu religijnego i ponownego od-
krywania tozsamosci przez wierzy-
cych, jak tez szerzenia si¢ pseudore-
ligii oraz sekt, bgdzie ona z pewnos-

cig szansg poglbicnia  wiary
w perspektywie jej poczatku.
Henryk Machorn 57

SYMBOLIKA PODRECINA

John Baldock
Symbolika
chrzescijanska

Rebis”, Poznah 1994, ss. 162

O symbolu, jego naturze, znacze-
niv w zyciu kultur i cywilizacji, ich
apogedw i upadkdw, napisano juz
wiele. Wydaje sig, ze po M. Eha-
dem, R. Otto czy P. Ricoeurze
wypada juz tylko taktownic zamilk-
nac. Tymczasem ,Rebis” podizuca
nam niewielky ksigzeczke Baldocka
»Symbolika chrzescijafiska™, ktdra
ukazuje sig w serii ,,Elementy”,
wprowadzajacej do  problematyki
religioznawezey. To wiadnie jest
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wydawniczy atut: wprowadzenie,
krétki zwiczly znak dla tych, ktérzy
juz wmiejg albo zechca simkad daley.
Sam Baldock, nauczyciel i historyk
sztuki, przyznaje, e zebral w jedno
swoje odczyty z USA, Szwajcarii
i Niemiec i proponuje czytelnikowi
kiétkg podrdz przez Swiat symboliki
chrzescijafiskiej. Podréz ku jej
centrum — Zycin Chrystusa (s. 9).
I konsekwentnie ccl ten realizuje,

Swiadom  ograniczef, pomingd
i skrdtow. Ale nie $lizga sig po
powierzchni,

Na wstepie przywoluje pojerne
i rozstrzygajace o kierunku ksigzki
stowo-kiucz, bez kidrego wszelkie
dalsze roztrzasanie symbeoliki chrzes-
cijaiskiej nie miatyby sensu. Klu-
czem tym jest slowo ,wiara”. Sym-
bole — pisze — bez ustanku trwajg
i dziafajg w niewidoczny | sobie
tylko wiadomy sposéb w ludzkief
podiwiedomoict.  Gdy  cxlowiek
zacryna weylpic — jak to sig czgsto
zdarza - wowcezas wsthye poszukal
znaczenin {...) w Swiecie material-
nym (...} { wiainie w takief sytuacji
symbole wykazujq swojq przydamosc
(...) reorientujqc Indzkg Swindomo$é
¢ podiwiadomo$é w strong wyzszych
poziomow egzystencji (s. 10).

Symbolem nazywano pierwotnie
odlamany kawalek kodci do gry Jub
jakiegos innego przedmiotu, kidrego
brzeg pasowat do brzegu pozostalej
czedel tak, ze moZna je bylo ze soba
potaczyé. Przyjaciele i goscie obda-
rzali si¢ nawzajem takimi kawaltkami
przedmictdw, by moc sig po nich
rozpoznaé. Ten prymitywny rodo-
wdd symboliki nie bardzo wspolgra
z czlowickiem cywilizowanym, ki6-
Ty rozwingt w sobie nienasycone
pragnienie  definicji i zapomniat
juz w znacznej mierze o prawdziwej
naturze 1 funkcji symbolu (s. 12-13).

I tak oto my, cywilizowani yuppies,
jeste$my bardziej ,z tego $wiata”
1 zaczynamy w konsekwencji inter-
prefowad zjawiska rzeczywistodci
linearnie, dostownie, a nie symboli-
cznie — stwierdza ze smutkiem Bal-
dock., W rezultacie rzeczywisiodé
stafa si¢ bardzief zastong niz zwier-
ciadlem Boga (s. 14). A jednoczes-
nie, zadziwiajgce, czlowiek wspdl-
czesny nadal szuka krélestwa niebie-
skiega, tylko Ze postuguje sie prze-
starzaly, zakurzong lupg. Krdlestwo
to widzi fako odlegly ogréd na gra-
nicach wszechswiata, a Bdg jest
surowyin brodatym starcem, polatu-
jacym gdzicd na obloczku. Takie
przedstawienia symbolicZne sg juz
absolutnie nie do przyjecia, lecz
powtdrzmy, zadziwiajgce! nadal
tkwiz w glowach wszedobylskich
i uczonych biznesmendw. Stad rodzi
si¢ dystans czfowicka wobec Boga.
Nieswieze symbole zamiast zblizaé
— oddalaja swoim brakiem atrakcyj-
nosei i, co fu duZo moOwié, po prostu
strasza i tak juZ porzadnie przestra-
szonego czlowicka schytku wieku.

Nalezy wrocié do PRAWDZIWEGO
symbolu — proponuje Baldock. Nie
na nowo wymyslonego, ale na nowo
odczytanego,  ,zrehabilitowanego”
w oczach pokolenia syndéw i cérek
mistrzow podejrzenia (s. 15). Sym-
bol jest, owszem, lajemniczy, ale
w tej tajernnicy ciggle tkwi aktywny
i aktualny udzial Boga w Jego dziele
stworzenia. Istota tej tajemnicy
stanowi 0f symboliki chrzeicijan-
skigj. Lgczy ona rzeczywistosé mate-
rialnego Swiala z rzeczywistodcig
boskiej zagadki wiasnie w osobie
Chrystusa ~ $wiadectwie obecnosci
Boga w jwiecie (s. 15).

Symbeol daje do myflenia. To
Ricoeurowskie stwierdzenie Baldock
powtarza, prostujgc jedno z najczest-
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szych  wspélczesnych  ,,pomyled
i popigtaft”, a mianowicie utoisa-
mianie symbolu ze znakiem. Za
znaczentem znaku — pisze — nie kryje
sig zadna tajemnica. Na poziomie
najprosiszyrr, jak w  przypadiu
znaku drogowego, jest to , zewnetrz-
na”, proaktyccma wskazowka, ktdra
uosabia znang nem rzecz lub infor-
muje ¢ nigj. Symbol jest natomiast
wyrazem czegos bardziej tnjemnicze-
g9, czego istrienie, cho¢ nadal poza
moznoScig rozumowego uchwycenia,
moie by¢ odczuwaene w  sposéb
zarazem odlegly jak i bliski (...)
Symbol ma nam poméc w przezwy-
cigianiy  pozornej  réinorodnosci
i wielosct zjawisk na rzecz jednosc,
z kidrej emanuje — Boga (s. 11-12).

Ksigzka Baldocka poza wymie-
nionymi wyZej nosi jeszcze jedng
znamienng ceche¢. Ot6z, w odroznie-
niv od ukazujacych sie tw i tam
publikacji, rzec moma ,z tamtego
Swiata”, jasno 1 wyrafnie chodzi
w niej o osobg i dzielo Chrystusa.
Temu sy poswigcone dwa gldwne
rozdzialy ksigzki: ,Zycie Chrystusa
1 i 2”, Baldock ze szczeg6lnag wni-
kliwodcig odkrywa przed czytelni-
kiem poszczegdine etapy Zycia Je-
zusa z Nazaretu — Jego BoZe syno-
stwo (5. 89), cuda (s. 80 i 94), przy-
powiesci (s. 76-77), ukrzyZowanie,
zmartwychwstlanie 1 wniebowstapie-
nie (s. 96 i 100). Chrzescijanskie
zZjednoczenie z Chrystusem — pisze
Baldock - Zycie ,,w Nim”, fo
w szerokim kontekicie koniec naszej
(...} percepcji Smierci. Tracqc zycie
odna;du)emy Je_a kiedy sirach przed
fizyczng Smiercig zostaje rozproszo-
ny na skutek objawienia, jakie prry-
niost widok pustego grobu, wéwczas
potrafimy  w  pelni  uczestniczyé
w rado$ci Zmartwychwstania, (...)
Stowa, kiorymi Jezus zwraca sig do

Marii Magdaleny placzqcej przy
grobie — ,,Nie zatrzymuj mnze, jesz—
cze bowiem nie wsigpitem do Gjca”
— mogq byé rozumiane jako kolejne
napomnienie, by$my nie obstawali
przy dotychczasowej percepcji rze-
czy. Bo jesli bedziemy si¢ przy niej
upieral, to nasza zdolnos¢ weniesie-
nia si¢ wraz z Chrystusem do Ojca
pozostanie  na  poziomie  pol-
prawdy w naszym rozumnym umysle
(s. 100).

Jedng z gléwnych intencji autora
»oymboliki  chrzedcijafiskiej” jest
wykazame jej Zwigzku z Zyciem
codziennym. To samo Zzycie stanowi
potencjalny klucz do stojacej za nim
nieskoniczone] tajemnicy. Zycie,
widziane symbolicznie, to materialna
rzeczywistos€, przez kidra wyraia
sig rzeczywistoS¢ transcendentna.
Zycie jest dia Baldocka wehikutem
(...} dzieki ktoremu potrafimy Swia-
domie lub podiwindomie doSwiad-
czaé obecnoSci lub dziatania owef
transcendencji. Z tej rowniez przy-
czyny nie powimzo nas zaskakiwad,
e najczegiciej do najpoteiniejszych
Jorm symbolicznych naleiq te, kidre
zwigzane sq z codziennym doSwiad-
czeniem naszego Zycia (s. 38). Jedng
z owych najpolgimiejszych form jest
chrzedcijafistwo — moeno oparte na
Bogu, ale i SciSle wtopione w Zywy
sirumief codziennosci.

Baldock opatruje swoja ksigzke
stownikiem symboli, co pomaga
zardwno w jej cigglej jak i wyryw-
kowej lekturze. Caloi¢ zamyka
rzetelny wykaz Zrédet bibliograficz-
nych oraz dodane przez polskiego
wydawce niektdre publikacje z za-
kresu  symboliki  chrzescijanskiej,
dostgpne w jezyku polskim, a to dla
tych, ktérzy zechcy p&jsé dalej.

ks. Krzysztof Martwicki
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Pozegnanie ztudzen

QOslatnie Jata byly dla Rosjan poZegnaniem ze zludzeniami; nie-
kidre z nich mardy w mekach bez zadnej nadziei na zmartwychwsta-
nie, inne wyemigrowaly na zachdéd, by spokojnic rosngé, kwirnas
1 krzewié si¢ znacznic bujniej niz na rodzinnej glebie.

Nikt u nas nie zaryzykowalby stwierdzenia, Zze Cerkiew prawosiaw-
na jest bezinteresowna; wielu skonaloby ze sSmiechu. Tymczasem
u was to jeszcze uchodzi — sadzae po wywiadzie z Jurim Klecenks,
zamieszczonym w drugim tegorocznym numerze ,,Wigzi”. Wiara, e
hierarchia prawoslawna widzi nieodzownos¢ reform i przygotowuje
sobdr réwnie wazny jak Vaticanum I, jest przeznaczona na cksport,
dla przyjaciét. A propos, z tejze publikacji dowiedzieliSmy sig, Ze
zarliwe parcie Cerkwi ku odnowie spotkato si¢ ze stromy ortodoksyj-
nych przeciwnikéw wszelkiej reformy z nazwaniem metropolity smo-
lefiskiego i kaliningradzkiego, Kiryla, zwiastunem Antychrysta. Niech
cho¢ podzigkuje za ,,zwiastuna” — warknal jeden z moich prawostaw-
nych przyjaciol, zagorzaly zwolennik reform. Tak jemu, jak i nam
wszystkim metropolita Kiryt dal sie poznaé przede wszystkim jako
idcolog walki z katolickimi prozelitami, a do niedawna teZ — zanim
go zastgpil sam patriarcha Aleksiej II — przywddca Soborm Rosyjskie-
go, spoteczno-politycznej organizacji usitujacej zjednoczy& wszystkie
sily macjonalistyczne.

Metropolita Kiryl potrafi zrobié na Europejezykach debre wraze-
nie: zreczny, wyksztalcony, wytrawny dyplomata. To nie $p. peters-
burski i tadoiski metropolita Joann! Ale ten, spoczywajacy juz wiecz-
nym snem, przynajmniej nie wprowadzat nikogo w blgd. Jego nacjo-
nalizm charakieryzowat sie ctwartoscia 1 jawnos$cia czystej proby. Nie
postugiwal si¢ — jak metropolita smolejiski - sofistyka, niedomdwie-
niami, pélprawdami; nie potrafil tak mistrzowsko gra¢ stowami czy
wykorzystywaé niezorientowanego rozméwcey. Gdyby jemu przyszio
przewodzi¢ wydzialem kontaktéw zewnetrznych Patriarchatu Mo-
skicwskicgo, Zadne relacje nie przetrwalyby i tygodnia. Pod przewod-
nictwem metropolity Kiryla przedzierzgnely si¢ one w zachwycajaco
czarujacy bajke Szeherezady.

Nie wiem, co powinno si¢ zdarzy¢, aby zaczarowani Europejczycy
zauwazyli jakis rozziew miedzy deklaracjami o dechowym odrodze-
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nin Rosji a fakiycznym jej stanem. Z inicjatywy duchowieiistwa pra-
wostawnego 1 kozactwa omal nie deportowano 7z Kraju Krasnodar-
skiego adweniysiéw 1 baptystéw; w sasiednim wojewddztwie rostow-
skim zagorzali obroficy prawoslawiz pobili zwolennikéw Kryszny
i zburzyli ich swiatynig. MNa deledzificu swigtyni Skorbiaszczeriskiej
publicznie spalonc heretyckie dziefa, w tym ksigzki Lwa Tolstoja,
Wiodzimierza Slowiowa czy ksiezy Bulgakowa i Florenskiego (nota
bene, tego jakZe teatralnego spekiaklu, pokazanego w rosyjskiej TV,
dokonal miejscowy proboszcez, ojciec Steniajew w lowarzysiwie wika-
rivsza patriarchy moskiewskiego Aleksieja [, Istryckiego, biskupa
Arseni). Spoteczny komitet obrony wolnosci sumienia wydal opasly
fom wykroczer w tej dziedzinic za lata 1994 i 1995, Mimo to obsex-
watorzy Rady Eorepy doszli do wnioskw, 2e z wolnoscia sumienia
w Federacji Rosyjskiel wszysiko w porzadku,

Bog = nig - z Rada Europy. PrzezyliSmy ojczyZniane Rady, prze-
Zyjemy 1 zagramiczne, nawet gdy jej demokratyczne standardy stang
sig jeszcze bardziej elastyczne. Jest jednak sposséb mieniania standar-
dow dobra i zha, kidremu zagrazaja zbyt powazne konsekwencje.

Kiepscy pisarze, clemnl antykwariusze i kilku nieudacznych poetow
z rozkoszg piszq | wskrzeszajq czasy 1 chvezaje, kidrvch nikt z nas juz
nie pamieta | nie kocha, Nie spossh lepiej wyrazic to, co sie dzieje
w dzisiejszej Rosji, choC slowa te napisal Piotr Czaadajew 150 lat
termu. Od tego czasu wielokrotnie mienianc nasza historie w zalez-
nodci od doraZnej potrzeby chwili. Nikt juz nie watpi, ze Rosja jest
krajern o nieprzewidywalnej przeszlodei. A jednak z niewstpliwym
entuzjavinem okmzyknigto, ze Rosja jest na wskro§ prawoslawna.
Bezwarunkowo — to nie Klamsiwo, Ale, by staé sig prawds, nieod-
zowne s3 pewne udcislenia. Rosja jest krajem, w ktdrym przez tysiac
lat bez mata prawostawie bylo religia pafistwowa; znaczy jest krajem
narzuconego prawostawia z dobrze skenstruowana rzadowa maching
represji przeciw wszysikim inaczej mySlyeym; krajem, w ktdrym los
mnowiercdw byl dramatyczny; kmjem coraz bardziej prawoslawnym
tylko formainie, podczas gdy kuliura, nauka i filozofia rozwijaly sig
w jawnej czy skrytej poczatkowo opozycji w stosunku do oficjalne;
Cerkwi, a potem 1 w reakcjt na chrzedcijanska navke jako 1aky. Jakze
bowiem inaczej wyja$ni¢ niezaprzeczalne zwyciestwo matenalizmu
w tymn, swojg droga, nieszezesnym kraju?

Dodajac do tego 70-letnia wojujaca ateizacje, naprawde trudno
odgadng¢, co mial na mysli Patriarchat Moskiewski, gdy juz
w 198¢ r. zupelnic powaznie obwiescil, Ze kraj nasz jest w 85%
prawostawny. W tym okresie do naszego kraju nalezaly jeszeze dwa
uadbaltyckie pafistwa luteranskie, muzuimaiiski wschéd i co najmniej
w dwu trzecich uniacka Ukraina. Nie wspomne o takich detalach



Polemiki, dopowiedzenia, listy 113

wewnalrzrosyjskich, jak Spoteczno$é Kryszny, szeroko rozprzestree-
nicna juz prawdopodobnie w latach siedemdziesiatych, o zawsze
licznych, choé zapgdzonych w podziemie baplystach, zydach i buddy-
stach oraz o dysydentach-katolikach, wciaz przysparzajacych cierpieil
tak carskiej, jak 1 komunistycznej whadzy. Prawdopodobnie nadchodzi
dziefi, w ki6tym zaczng nas ZzapewmiaC, Ze populacja Rosji jest pra-
woslawna w — na przykiad ~ 127%. Z rezultatow ankiety przeprowa-
dzonej przez osrodek socjologiczny Moskiewskiego Uniwersytein
Pafstwowego wynika, ze 60% respondentéw okreslito si¢ jako wie-
rzacy, a 75% (sicl) jako prawoslawni. Badanie to dostarcza jeszcze
kitku innych zastanawiajacych liczb. 38% wierzacych potrafi godzic
praktykowanie chrzescijanisiwa z zajmowaniem si¢ magia i okultyz-
mem, 15% spotyka sie z duchami, 26% wierzy w asirologiczne prze-
powiednie... podczas gdy w nie$miertelnos¢ duszy wierzy zaledwie
34%. Tylko co trzeci z respondentéw uwazajacych si¢ za wierzacych
odwiedza cerkiew, a z tych tylko polowa zna Ewangeli¢ i tylko praw-
dopodobnie co trzeci bierze do reki jeszeze inna literature religijna.
Nieprzyjemnie byloby zapvtaé, czy ci ludzie wiedza co$ — oprdcz
Rosyjskiego Patnarchatu Prawoslawnego (Moskiewskiego) — o zare-
jestrowanej w Rosji Rosyjskiej Prawoslawnej Cerkwi Starowierczej,
Rosyjskiej Prawosfawnej Wolnej Cerkwi, Prawdziwie Prawostawne]
Cerkwi czy o pigeiu parafiach Ukratiskiej Cerkwi Prawostawnej, do
kidrej byé moze naleZy i ten koSciét, w kiérym przydarzylto si¢ i nam
ostatnio postawic §wieczke. O ile chodzi o ludzi $wiadomie wyznaja-
cych navke prawostawna, znajacych jej dogmaty i kanony, jest ich
w Prawostawnym Patriarchacie Rosyjskim nie wigcej niz 4%, Inaczej
méwiac, liczebnos€ ich jest pordwnywalna z 6% protestantéw i 1,5%
katolikéw. Zatem prawdopodobnie nalezy przyznaé racje Glebowi
Jakuninowi, utrzymujacemu, iz politycy przescigaja si¢ w pogoni za
poparciem Rosyjskiego Patriachatu Prawostawnego, hudzac sie na-
dzieja jego szczegolnego wplywn. Tylke skrajni naiwniacy mogliby
zaprzecza€, ze Patriarchat Moskicwski byl, jest i zapewne dlugo jesz-
cze bedzie wielka oraz w Znacznym stopniu niezalezng sila... tyle ze
polityezng. Jest to — moim zdaniem — réznica waria podkreslenia, by
nie znaie?é sie w sytuacji czlowicka, ktéry chcac robié¢ fotografie
podwodne, spotkal na brzegu jeziora ludzi z kijami hokejowymi. Ci
gromko krzykneli, Ze on specjalnie wszystko tak ukartowal, by ich
zmyli¢ 1 w ogéle zwies¢. Mozna oczywiscie z szacunku dia partneréw
nie zauwaza¢ nieuzasadnionych pomdwiefi, mozna tez postugujac sig
wspdlezesnymi sposobami zamrozi€ jezioro i zagraé w hokeja, cze-
muZ by nie; inne moZliwosci tez sig wnajda, ale w kosicu dobrze bylo-
by tez wiedzie€, w co sie bawimy. Glupie przeciez byloby nurkowa-
e glowa w dél, gdy tam gruby 1 twardy lod.
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Czy to przewidujac trudnosci ideologiczne w nowych republikach
zwigzkowych i ,,wyzwolonych” krajach, czy to chege urozmaicié
polityke zewnetrzng w nowych powojennych wamnkach, a moze po
prostu pozazdrosciwszy Konstantynowi Wielkiemu — kidz mdglby
odgadna€ tajne pomysly generalissimusa — Stalin wezwal do siebie
w 1943 r. metropolitow: Siergieja Starogorodzkiego, Aleksieja Siman-
skiego i Mikolaja Jaruszewicza. Bezzwiocznie wydal rozkaz, by jak
najszybciej znaleziono w obozach koncentracyjuych i sprowadzono
do Moskwy jeszcze zywych biskupéw. Tym sposobem na Kremlu
zebralo si¢ 19 ludzi, oglosili siebie Soborem i wybrali Siergieja Starc-
gorodzKkiego patriarcha Wszechrusi (zastapit go juz po dwdch latach
Aleksiej Simanski). Tak powstala pod wielu wzgledami unikatowa
organizacja, nazwana Rosyjska Cerkwia Prawostawna.

W sktadzie delegacji religijnej ZSRR do Vancouver (Kanada), na
szoste Zgromadzenie Ogolne, w liczbie koscielnych autoryteiow,
ksiezy i personelu technicznego mmalazio sie¢ 47 ageniow KGB.

Do Szwajearii, w skladzie delegacji Rosyjskiej Cerkwi Prawostaw-
nej na zjazd Swiatowej Rady Kosciotow, wyjezdzali agenci, kidrych
zadaniem bylo popieranie takiego kandydata na sekretarza generalne-
go Swiatowej Rady Koscioléw, ktéry nam by odpowiadal.

Przy takim akompaniamencie — nieslyszalnym dla postronnego
ucha — rozwijal sie historyczny proces, w ciagn wielu wiekéw wyda-
jacy sie niemo?liwy, kiérego pozytywne znacZenie trudno przece-
ni¢: proces zblizenia i dialogu Kosciola katolickiego z Rosyjska Cer-
kwia Prawostawng. Czy Watykan wiedziat o dzialalnosci tej drugiej
strony Kodciola-Siostry? Jesli zalozZy¢, e tak, to nalezaloby podejrzli-
wie spojrze na shuzby specjalne wszystkich krajéw. Prawdopodobnie
jednak zaryzykowal, jak patriarcha konstantynopolski Barttomiej,
ktory w lipcu zeszlego roku napisal do Aleksieja Il takie oto stowa:
Konstantynopolitariska Matka Kosciét sledzita z bélem w ciggu sie-
demdziesigciu lat tyranii sowieckiej antykanoniczne akty, mysiqe, iz
wszystko to dzialo sie pod dyktando i pod przymusem hegemonistycz-
nej taktyki ateistyczrego rezimu 1 tak jak Wam wspoélczula, tak tez
uwazala to za uwlaczajgce. Nawet komisja do badania przyczyn
i okolicznosci GKCzP, odkrywszy tajemnice Rosyjskiej Cerkwi Pra-
woslawnej, stwierdzita, Ze lusiracia cerkiewnej agentury moglaby si¢
staé twardym, a nawet okrutnym podejsciem do Cerkwi i tak przeciez
wielce udreczonej. Komisja uwaza, iz bedzie lepiej, gdy sami wierzqgcy
wybiorg spossh oczyszezenia od zaisiniafych elementow aniykonsiytu-
cyjnych. Komisja, jak wszyscy zreszta, wierzyla swigcie w znalezienie
takiego sposobu.

Jednoczaea nas wéwcezas iluzja opierala sig na zbyt uproszczonym
pojmowaniu zwigzku oltarza z tronem; utrzymywano, Zze wiladza po-
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zwala Cerkwi dziala¢ w swoim interesie — co zreszia nie jest dobre
w zadnych okolicznosciach — z drugiej strony, czegoz zlego moze od
Cerkwi 7ada¢ upragniony, demokratyczny rzgd? Na palcach jednej
ki mozna bylo policzyé tych, ktérzy pojmowali, Ze sama demokra-
¢ja nie wezynm Cerkwi wolng, Raczej odwrotnie — bedac pewnym
etapem chrzedcijatiskiej idei wyzwolenta cztowicka — Cerkiew zdefor-
mowana totalitamym rzadem i WCiaz uwazajaca wieZ Z nim za swojj
udreke, napasc czy cokoiwiek innege z wyjatkiem wiasnego grzechu
ciezkiego nie zostawi kamienia na kamieniu ani pa podarowanej
wolnosci, ani na demokracji.

W 1991 1. patriarcha moskiewski nie przyjat zaproszenia do uczesi-
nictwa w $wiatowym synodzie biskupéw, oSwiadczajac publicznie, Ze
relacje miedzy Palniarchaiem i Watykanem znowu si¢ skomplikowaly
z racji dziatalnosci katolickich misjonarzy na kanonicznym terytorium
Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej. Raz wypowiedziane slowa natych-
miast weszly nie tylko do leksykom cerkiewnego, ale i do masowych
drukéw, cho€ nikt zgola nie pojmowal, dlaczego chrzescijasiski misjo-
narz, chocby i katolik, jest czyms$ zlym; zwiaszcza na obszarach,
niezaleznie od ich kanonicznosci, na kiorych wystgpuje katastrofalny
brak gramotnych kaznodziei. Jeszeze trudniejsze okazalo si¢ zrozu-
mienie pojecia kanonicznego ferylorium: czy obywateli Federacji
Rosyjskiej, nie majacych bezposrednich zwiazkéw z Rosyjska Cerk-
wig Prawoslawng nie okrzyknie si¢ za niekanonicznych? Oczywiste
bylo tylko to, ze prawa §wieckiego panstwa z konstytucyjnie gwaran-
towang wolnoscia wiary i réwnoscig wszystkich wyznai nic satysfak-
cjonuja Patriarchatu.

8 X 1992 r. patriarcha przestal do Rady NajwyzZszej pismo,
w kiérym wskazywal nieodzowno$¢ prawnego zakazu swobcdnego
dziatania w Rosji cudzoziemskim kaznodziejom, reglamentacji czy
raczej prawa weia na 5-7 lat na rejestracje 1 dzialalnos¢ zagranicz-
nych organizacji religijnych i wielu, wielu innych podobnych duchem
rzeczy. 14 VII 1993 r. Rada Na]wyzsza przyjela prawo uwzgledniaja-
ce praktycznie wszystkie propozycje patriarchy. Jelcyn — wéwczas
jeszcze demokrata — prawa owego nie podpisal. Stalo si¢ to tylko
poczatkiem staré miedzy odradzajacymi si¢ SwigtoojczyZnianymi
tradycjami oraz — nietradycyjnymi w Rosji — wolnoscia 1 demokracja.
Niemal codziennie prasa straszyla twierdzac, ze Rosja zderzyla sie
z bezprecedensowag w rozmiarach agresjq duchowq, ze dokonuje sie
masowa ekspansja w Rosji innowierczych Kosciolow. 1 dopigto swego
— tak zastraszono, Zze nawet absurd pojecia endzoziemskie] organizacji
religijnej jako$ sie zatracit. A przeciez jakikolwiek misjonarz najbar-
dziej egzotycznej religii z najodleglejszego kraju albo znajdzie wy-
Znawcow wiréd rosyjskich obywateli — kidrzy stworza w pelni rosyj-
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ska organizacj¢ — albo, Jesll nie bedzie zwolennikéw, nic bedzie
i organizacji. Z innego zas punktu widzenia — przyt}acza]:;ca wick-
szo$¢ wspolczesnych wspdlnot religijnych jest czescia, w gorszym
przypadku miedzynarodowych, w lepszym, wszechswiatowych struk-
tur nierzadowych. Wierze w jeden, powszechny, swiety [ apostolsk:
Kosciot — powtarza kazdy kalolik przynajmmniej raz w tygodniu, a to
Znaczy, iz Zadna Zelazna kurtyna nie jest w slanie zniszczyé jego
przynaleznosci do organizacji religijnej z centrum w Watykanie. Po-
dobnic zreszta jak dowolna liczba ksiezy i zakonnikéw ]aklejkolmek
narodowosci, pracu].;cych w rosyjskich parafiach i na ich potrzeby,
nie potrafi ich przemieni¢ w nierosyjskie.

Cerkiew, kidm przywykla nacjonalizowac to, co Boze, i przebd-
stwiac to, co narodowe, 1 w koficu tak sie 7aplatala ze nie potrafi
odrézni¢ co Boze, a co ‘cesarskie — nie mogla tego przyjaé. Dla niej
innowierczy uiozsamia sie z obcokrajowym i z tego punktu widzenia
kazdy nieprawostawny tylko tym sie rézni, Ze jeden godzi si¢ z rola
dobrze wychowanego, skromnego godcia, drugi postepuje niczym
duchowy agresor, zagariajacy to, co mu nic przynalezy. To, niestety,
nie dziwne. Ale dlaczegoz tak wielu nie naleZzacych do Cerkwi pra-
woslawnej zaczelo czud i myéleé podobnie? Dlaczego miliony rosyj-
skich obywateli, niepagannie ptacacych podatki, nie zwolnionych
z zadnych obowiazkéw patistwowych, zgodzito sie zapomniec o swo-
ich obywatelskich prawach i zy¢ na swojej ziemi jak cudzoziemcy?

Obrofca praw Lew Levinson, redaktor wyZej wspomnianego zbioru
materialéw o naruszeniach wolnodci sumienia w Rosji, nie przeoczyl
wywiadu, ktérego udzielit Aleksiej II radiu Radoniez i w Kktérym
kolejny raz obwinit Koscidt katolicki o prozelityzm na obcym teryto-
rinm. Przywddca Cerkwi prawoslawnej — pisal Levinson — uznat za
niedopuszezalny fakt, Ze zarejestrowano jezuitow bez jakiegokolwiek
poinformowania Rosviskiej Cerkwi Prawosiawne;j.

Akurat to nie fakt, lecz grube klamstwo — dodalam ja. Jezuici
informowali niejednokrotnie o tym Patriarchat...

Levinson gleboko odetchnal 3 zaproponowat filizanke kawy.

Tym samym patriarcha wyrainie zqdat pozostawienia mu prawa
decyzji w sprawach innej konfesji — napisal bez drzenia reki. Jako
obrorica praw niczego innego nie mégt ni powiedzie¢, ni napisac. Nic
w §wiecie, lacznie z wyZszym wyobrazeniem chrzescijariskiej mitosci
i perspektywy wspdlpojednania siostrzanych Koscioldw, nie jest
w stanie przekonad go, iz Jedna z 54 konfesji zarejestrowanych
w Federacji Rosyjskiej moze uwaza¢ terytorium Federacji za bardziej
swoje niz pozostale oraz jakimkolwick sposobem wplywac na urze-
czywistnianie konstytucyjnego prawa kazdego obywatela do swobod-
nego wyboru, zmiany | gloszenia przekonan religijnych. Ponadto jest
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on sklonny sadzi¢, ze porozumienie Kosciota katolickiego z Rosyjska
Cerkwia Prawostawng, zgodnie z ktérym ksigza katoliccy zobowig-
7uja sie do informowania Patriarchatn o kazdym swym kroku i poczy-
namiach to precedens, kidrego dostarcza najbanrdziej wplywowy
w Swiecie Koscidl, przyznajac tym samym faktycznie jednej konfesji
prawo ograniczania wolnoéci innych wyznarn.

Nie mnie sadzi€, czy przyklad katolikéw stal si¢ zaraZliwy dla
innych. Niemmniej od jakiegos czasn Kosdcioly protestanckie, ktére
postanowity w 1993 r. broni¢ swoich praw, prakiycznie przyznaly
Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej jakies pierwszeiisiwo — wbrew obo-
wigzujacemu w kraju pmwi — w regolowaniu relacji tniedzykonfesyj-
nych. Zgodnie z logikg Patriarchatu Moskiewskiego, kio potrafi,
zabiera sie do ndowadriania swego tradycyjnego w Rosji bytowania.
Byloby to moze i Smieszne, gdyby nie Zalosne. Przywrdcenie prawnej
1zeczywistosci 1stmchccj przed 1917 r. niczego dobrego przynies¢ by
nie moglo oprécz jawnych represji i nielegalnej w sumie obecnosci.

Z katolikami bylo nieco inaczej. Tylko w europejskicj czgsci Rosji
byto ponad 150 parafii, byta Akademia Duchowna i seminarium du-
chowne. A jednak glownym atutem stal si¢ fakt, ze za Uralem Zyje
dwa i pél miliona Polakéw i wielka, niepoliczona Pelonia w europej-
skiej czedci Federacji Rosyjskiej. Kaplani katoliccy przekonywali, ze
oprocz tych urodzonych katolikow nigdy, nmikoge i w Zadnym przy-
padku nie chcg i nie beds nawracaé na swoja wiarg. Wceale nie kla-
mali. Nawet chrzest dorostego czlowieka, nic Polaka, stal sie nieroz-
wigzywalnym problemem. Nikogo to nie obronilo przed zarzutem
o prozelityzm. Wielu zag utwierdzilo w przekonaniu, ze kazdy katolik
to Polak, a Polak katolik, uzupelniajac tym samym proces ufozsamia-
nia wyznamnia z narodowoscig. Jak to wpiynelo na relacje z Polakami,
Ze SzczZerego przekonania prawostawnymi — 1o inny temat. Ale Rosja
ufracila to, co zawsze byio je) nieodzowne i czego na nasze nie-
szczesécie nie bylo nigdy dofé — mianowicic katolickiego oponenta
wzgledem paifistwowego prawostawia.

Fakt, nad ktérym nikt szczegolnie si¢ nie zastanawia, ale Kitéry
przeciez tym samym nie przestaje by¢ faktem — mianowicie na dhugo
przed opublikowaniem Gulagu, wsréd pierwszych pieriestrojkowych
ksiazek wydano Czaadajewa : Lunina. Stalo si¢ to bez najmniejszego
udziala Kosgciola katolickiege. Wydaje mi sie nawet, Ze wydawcow,
ludzi z gruntu zeswiecczonych, wcale nie interesowalo wyznanie
myslicieli. Niemniej dokonali jako§ trafnego wyboru kierunku wol-
nosci.

Odwiecznie przeklete kwestie rosyjskie sz dlatego i przeklete,
i nicrozwigzywalne, ze prowadza w zaulek, ku kidremu wiedzie rosyj-
ska mysl spoleczng przystowiowa szczegélna droga, r6Zniaca sie, jak
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wiadomo, od wspdlnej drugi chrzescijaiiskiej cywilizacji. Tysiacletnie,
pryncyplalne oderwanie od Swiata bedacego jednym orgamzmem nie
jest ani wisjy, ani powodem do dumy. To nieszczgScie, zakicenie
normalnego porzadku, Caly nardd mozna w nim utrzymywaé tylko
przemocg. Dlatego niczaleznie kio bylby prezydentem i jakkolwiek
nazywalyby si¢ organy wiadzy, Rosja byla i pozostanie kiajem auto-
rytamego rzadn a7 do obalenia owej izolacji.

Wielu bardziej czy mniej zdaje sobie z fego sprawe. Ale nawet
naszej, nie systematycznie wyksztalconej demokracji trudno zrozu-
mieé, 2 nie nalezy zaczyna¢ od wchodzenia w struktury ekonomiczne
i bioki wojskowe — nie mamy tam cc robié, a nasza obecnos¢ nie jest
lez bezpieczna dla oSciennych, dopéki nie powrdcimy do wspdlnego
dla wszystkich Zrddla mys’,li: Na poczgtku byto Siowo. Pragniemy
tego, czy nie?! My nie mozemy zgadywac, jak urzqdzié Rosj¢, zanim
gieboko rozwazymy kwestie, kim jest cziowiek 1 po ca jego byt na
Ziemi.

Jurij Klecenko — powrdémy raz jeszcze do jego wywiadn w , \Wie-
Zi” — powiedzial: Wielu z nas, glownie inteligencja, ogromne nadzieje
(...) wigzata z KoSciotami z Zachodu. LiczyliSmy gldwnie na katolicki
Kosciét. Oczekiwalismy nie tyle pomocy materialne), ile checi dziele-
nia sie z nami dorcbkiem orgamizacyinym, pastoralnym i ewengeliza-
cyjnym — w czym Koscidt katolicki zawsze przodowat. Jednak Kosciot
katolicki, zamiast pomocy, wybral droge tworzenia u nas swoich
struktur...

Nie wiem, jak pan Klecenko wyobraza sobie cksport katolickich
dokonan bez obecnosci na teryiorium Federacji Rosyjskiej katolickich
struktur. Moge za$ wyobrazi€ sobie, jak powszechny powstaiby skan-
dal, gdyby Koscibl katolicki zaczal pracowa¢ wsrod mewwrzqcych
albo inteligenciji tak, jak tylko on dzi$ potrafi; inaczej méwigc — jes-

 liby Koscict naprawde wyszedt naprzeciw rosyjskim oczekiwaniom.
Istotne fgarstwo stéw pana Kiecenki polega ma tym, ze Jego cigzki
zarzut, jakoby Kosciél katolicki swiadomie nie chcial mie¢ z nami nic
wspélnego Jak i obwinianie jego przelozonych oraz nauczycieli
o prozelityzm, jest zgola niezrozumialy takze w kategortach prymi-
iywnej zazdrosci o paralelne struktury. Zreszig wcale nie w tym
rzecz. Sprawa od poczgtke wyglada zupetnie inaczej. Chodzi w grun-
cie rzeczy o to, czy w Rosji moze istnieC i rozwijac sig to, za co
zostal mmordowany w najciemniejszych wigzieniach Rosji funin,
a Czaadajewa obwieszczono ghupcem (diagnozy nie postawili bynaj-
mniej lekarze, lecz wiadca tym samym zapoczatkowujacy Breznie-
wowska tradyqt; psychuszek). Idzie ¢ to, czy z katolickicj mysli
o Rosji zostanie zdjete pigtno, czy Koécnol katelicki uzyska wolnosé
zachowujac swojg wilasna tozsamod$é — zpaczy, czy nie bedzie ni
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poiski, ni watykasiski, ni w ogdle obcy, lecz wiasnie katolicki
w swoim najstabszym punkcie, w Rosji, wspéluczestniczac w rozwa-
zaniv fundamentainych zagadnief,, jak chocby to, kidrego nigdy nie
zdotala rozwiazad ros]{jska tradycja duchowa, mianowicie, czym
w istocie jest czlowiek i czym powinien si¢ zajmowal. Czy stuzyc
Bogu we whidcwych danemu pasistwu warunkach, czy tez shuzyé
panstwu przywolujac BozZej pomocy? Dotychezas nic podobnego nie
ma niestety miejsca. Jesli jednak na fe pytania jest tylko jedna odpo-
wiedZ, naznaczona zreszty dyrektyws, los i czlowieka, i panstwa
wydaje sie przesadzony.

14 IV 1995 1. patriarcha Aleksiej 11 przestal list do przewodniczs-
cego Dumy, Iwana Rybkina, w ktérym bez Zenady zazadal podjecia
decvzfi w sprawie prawne] reglamentacji profesjonalno-religijnej
dziatalnosci cudzoziemcow w Rosji, w kwestii  ustanowienia  surow-
szych kryteriow selekcji organizacfi religijnych ubiegajqeych sig
o rejestracje w poczet osobowoscl prawnych.

Ostaini problem jest wyjgtkowo wazny — zaznaczono w dokumen-
cie — gdyz obowigzkiem rzqdu jest nie tylko zakaz pseudoreligijnych
organizacji juz naruszajqcych prawo, lecz i odmowa rejesiracji spole-
czhie niebezpiecznym organizacjom. (...) Bezwzglednym obowiqzkiem
argandéw sprawiedliwosct jest pilne rozpatrywanie celowosci rejestra-
¢ji organizacji religijnych, zwlaszcza obcych (g Zgodnie z moim
przekonaniem sformutowany problem wymaga jak najrychlejszej re-
wizji calego kompleksu rosyjskiego prawodawstwa o wolnosci sumie-
nia (...). Zapewniam, Ze hierarchia koscielna jest gotowa wykorzystaé
wszystkie dostepne jej Srodki, by wspdiuczesiniczvé w procesie rugo-
war;:'a prawnego vaccum w prawodawstwie o organizacjach religij-
rych.

Nie bede odgadywaé, co to takiego prawne vaccum. Zaznacze
tylko, ze prawa o wolnosci sumienia z 1990 1. nikt jeszcze nie Zmie-
nil. Jednak od pewnego czasu w prawodawstwie rosyjskim dzieja sig
dziwne rzeczy.

W lipcu ubjeglego roku pefnigcy obowiazKi podprefekia ,,Swibylo-
wo” (rejon moskiewski), zalecit dyrektorowi mstytutu naukowo-ba-
dawczego jednosironnie uniewazni¢ umowe o dzierzawg ze Zwigz-
kiem religiinym Swiadkow Jehowy, powolujac sig na to, 12 przelozo-
ny prawoslawnej certkwi Sw. Tréjcy, ojciec Siergiej, nie blogostawi
dziatalnosci sekty.

Mniej wigce} w tym samym czasie wspélnota Spolecznosé Kryszny
zwrécila sie do Urzedu Spraw Wewngtrznych okregu moskiewskiego
z prosba o zezwolenie na przeprowadzenie akcii charytatywnej na
rzecz wigZniéw z Ikszy pod nazwa ,Dajcie szanse tym ludziom”.
Naczelnik urzgdu bez krzty watpliwosdci wydat decyzje: pozwalam po
uprzednim uzyskaniu zgody w Patriarchacie Rosyjskiej Cerkwi Pra-
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wostawnej. Nikogo to nie zdziwilo. Nam juz nawet nie wolno bez
pozwolenia pairiarchy pomdc pobitemu, rannemu czy nagiemmi.
W kwietniu ubicglego roku Aleksiej II i minister ds. ochrony obywa-
teli i symacji wyjatkowych podpisali wspdlng deklamacje, w Kkiorej
oswiadczyli, ze kazda organizacja religijna albo tylko spoleczna moze
przylaczyé sie do organizacji pomocy poszkodowanym 1 tylke
w przvpadku uzgodnienia stron, ktdre umowe podpisaly.

Proboszcza parafii katolickiej w Smolefiske, ojca Ptolomeusza
Jacka Kuczmika, od czterech juz lat probuje sie usungé z Rosji za
uchybienia wzgl(;dem prawa o paszportach. Tymczasem o. Ptolo-
meusz nie chee niczego naruszac; prosi — zgodnie z prawem paszpor-
towym — o rejestracje. Dlatego nie ma podstaw do deportacji. A po
drugiej stronie barykady dziala nie byle kto, lecz metropolita Kiryt
we wlasnej osobie. Tenze sam — zwiastun nie zwiastun — a bez kpiny
mocno wplywowy, zwlaszcza w rodzinnym Smolefisku. Oto powdd
braku rejestracji. Tymi czasy stalo si¢ juz niemal tradycja nie przedhu-
za¢ wiz katolickim ksiezom, bez jakiegokolwiek — kolejny raz —
uzasadnienia. Jakie§ zreszta mogloby ono byé w prawnym vaccum?
Ono puste — jest tylko nic...

Malezy jednak oddaé co si¢ nalezy postom do Dumy: do rewizji
catego kompleksi: rosyjskiego prawodawsiwa Zwawa ruszyla wylqcz-
nie frakcja Zyrynowskiego. Przedstawila projekt prawa postulijqecego
wprowadzenie przedstawicieli religii zakorzenionych w Federacji
Rosyjskiej narodow do rady obserwatordw (rady dyrektorow) wszysi-
kich panstwowych i nie paristwowych teleradiokomitetow, redakcji
gazer i wydawnictw; do wszelkich kolegiow (rad) wszystkich mini-
sterstw i resortéw w strukturach Federacji Rosyjskiej i innvch urze-
dow parstwowych {qeznie z administracjq prezydenta; powolaé do
zycia Swiety Synod drialajqcy w ramach rzqdu Federacfi Rosyjskiej
do oceniania moralno-obyczajowej jakosci kandydaiow na wysokie
stanowiska pafstwowe. 1 oczywiscie zakazad dziatalnosci seky religij-
nych (organizacfi) oraz poszczegdlnych misjonarzy [ kaznodziel, takze
zagranicznych...

W takiej sytuacji postowie Gleb Jakunin i Walery Barszczew wnie-
shi sw0] kontrprojekt prawa ,,O wolnosci sumienia 1 jego gwaran-
cjach”. Jedunoczesnie rzad Federacji Rosyjskiej przedstawil projekt
prawa ,,0 nowelizacji i uzupelnieniach do prawa RSFSR o wolnosci
wyznania”. Zgodnie z regulaminem Dumy, w przypadku istnienia
wiele projektéw tego samego prawa nalezy powofac kompetentna
komisj¢, ktorej zadaniem jest wypracowanie jednego projektu. Tylke'
zrzgdzeniem Bozym udalo si¢ zredagowac 6w projekt tak, by przZynaj-
mniej nie wykraczal poza ramy konstytucji i uwzgl@dmal obowiagzki
wyplywajace z podpisanych przez Rosje uméw migdzynarodowych.
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5 X 1995 r. przyjeto go i zarekomendowano, by zostat przyjety
w pierwszi(m czytaniu, I nagle rozlegt si¢ grom. 30 listopada patriar-
cha wysial do przewodniczacego Dumy hist, w ktdrym zaZadal, by
zaniechano rozpatrywania owego projektu. Byla to b?skotliwa, rycer-
ska potyczka! Patriarchal ruszyt do boju przeciw zjednoczonym silom
wladzy prawodawczej, przeciw zasadom konstytucyjnym i ostatnim
marzeniom o demokratycznych wyborach. No i zwyciezyl. Duma
przyjela wrniosek o nierozpatrywanie projekiun.

A co z prawnym vaccum? Proszg sobie wyobrazi¢, ze prawa po-
dobne prepozycjom LDPR (partia Zyrynowskiego) przyjeto 16 Dum
okr¢gowych. Tylko mer Petersburga Anatolij Sobczak przypomnial, iz
rejestracja praw i wolnosci czlowieka i obywatela wykracza poza
aprawnienia regionalnege organu prawodawczego 1 nie podpisal.
Vg 15 innych okregach Federacji Rosyjskiej nabraly one efekiownej
mocy prawnej.

I dalej ~ ustalenia prawne przypominajg cos w rodzaju gozdzika
w galonie mundum — moze byé, ale niezupeinie koniecznie, zwlasz-
cza dla spojonych mocnymi wigzami ¥ wszelkimi silowymi organami
patnisiwa.

30 stycznia br. Aleksiej II mianowal sw. Barbare meczennice pa-
tronka Wojsk Rakictowych Strategicznego Znaczenia. Jak informo-
wila , Rosyskaja Gazieta” — a jej mozna zaufad, bo rzadowa — rezul-
taiem plerwszych odwiedzin Woysk Rakietowych Straiegicznego Zna-
czeniq bylo przyjecie programu wspdinych dziatan kilku rakietowych
zjednoczern z przedstawicielami Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnef.
Dodatkowo w latach 1995-96 Patriarchat Moskiewski zawart pare
uméw z Ministerstwem Obrony, Spraw Wewngtrznych, z Minister-
stwem Wyjatkowych Sytuacji, z federalna stuzba pograniczna i nawet
z federalny agencjs rzadowyeh relacji i informacji wyloniong swego
czasu ze struktur KGB 1 strzegaca wewnatrzrzadowych komunikacji
{ciekawe przed czym?).

Ludzie z pagonanu znani s3 przecieZ z wiernosci przyjaZniom.
Potwierdzil to min. Pawel Graczow publicznie przed dziesigtkami
teleabiektywéw, gdy wyrazit wdzigeznos¢ Cerkwi Prawostawnej za
poparcie, jakiego ona pierwsza (1) udzielila dzialaniom armii w Cze-
czenii. Patriarcha za$§ — nasz wielki obroiica pokoju — skrzetnie wdzig-
cznos¢ przyjal, jak zreszta przystalo jego stanowi.

Wiem oczywiscie, Ze kazdy naréd godny swojego rzadu. Pewno tez
swojej panstwowe] Cerkwi. Dlaczego zalem wszystko to pisze?
Chyba tylko diatego, by sformulowaé jedna jedyna, niesmiala prosbe,
prosze nie myli¢ Requiem z vroczystym marszem. Nie méwcie tez,
patrzac na petle wisielca, Ze z ta wspanialg wstegg jest mu do twarzy.
Krewni zmarlego moga was niewlasciwie zrozomed.

Swietfana Filonowa
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Z. zycia Kosciota

I. ,PRENATAINA RZEZ” W W. Brytanii 31 lipca rozpoczgfo
usmiercanie 3300 zamrozonych ludzkich embrionéw uzyskanych
w procesie zaplodnienia in vitro. Embriony byly magazynowane, aby
w odpowiednim czasie mogly by¢ implantowane do lona matek, jed-
nak ich liczba znacznie przekroczyla zapotrzebowanie, wige w brytyj-
skich klinikach rozpoczeto ich miszczenie. Wydarzenie to niestety
otwicra smuing Kkarte w historii ludzkicj, oznacza kolejny krok w kie-
runku niszczenia godnosci i uwidocznia erozj¢ szacunku do Zycia.
Wobec tego wydarzema warto przypomnieé nickidre {ragmenty z In-
strukcji Kongregacji Nauki Wiary ,,.Donvm vitae” z 22 I 1987 r. Nie
Jest zgodne z zasadami moralnymi dobrowolne skazywanie na smieré¢
Iudzkich embriondow uzyskanych w prabowce (...). Nie przeniesione
do tona maiki, okreslone jako ,, nadliczbowe”, zosta]q one skazane na
absurdalny los 1| nie ma mozliwosci zapewnienia im bezpiecznych,
moralnie dopuszczalnych warunkow. (...) Zamrazanie embriondw,
nawet jesli fest dokonywane dla zabezpieczenia ich zycia — kriokon-
serwacja — stanowi obraze szacunku naleinego istotom ludzkim, po-
niewaZ wystawia je na wieikie niebezpieczeristwo Smierci lub narusze-
nia ich integralnodci fizvcznej, pozbawia je, przyvnajmniej czasowo,
rozwojit w fonie matki | pozostawia w symacji, w kidref sq naraione
na dalsze szkody | manipulacje,

W lifcie opublikowanym w dzenniku ,The Independent”
kard. G.B, Hume napisat m.in., Ze 1o wydarzenie uyjewnia bankruciwe
moralne spofeczeristwa brytvjskiego oraz ze: Przetrwanie naszego
wspdinego dziedzictwa zalezy od ponownego uznania bezwarunkewe-
go posanowania niewinnego #ycia jako podstawy cywilizowanego
spoleczeristwa.

T1. PANORAMA KOSCIOLOW LOKALNYCH

1. RoSJA. W ostatnich miesigcach wiadze rosyjskie znacznie ogra-
niczyly wydawanie wiz dla duchownych i siostr zakonnych. Jedno-
czesnie Zaostrzyly swdj stosunek wobec Koéciota oraz innych wyznah
i religii. Przed drugg turg wyboréw prezydenckich przewodniczacy
Rady Bezpieczeristwa Rosji oswiadczyl, 2ze prawo do isinienia
w Rosji ma tylko prawoslawie, islam i buddyzm. Taka symacja wy-
woluje niepokd) i niepewnosé w Kosciele katolickim, ktéry w euro-
pejskiej czesci Rosji ma 86 parafii, gdzie pracuje ponad 90 ksigzy
1 okoto 100 siéstr zakonnych. W seminarium duchownym w Peters-
burgu przygotowuje si¢ do kaplafistwa 30 klerykéw, z tego 2 z Sy-
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berii i 10 z Kazachstanu. Zatem przez najblizszych kilka lat Koscist
w Rosji bedzie sie opiera¢ na pomocy z Zewnatrz.

2. ALGIERIA. Po zamordowanic w czerwcu br. 7 trapistéw Koscist
katolicki poni6st kolejna ofiare. 1 sierpnia w wyniku zamachu zginat
wraz z kierowcg biskup Oramu Pierre Lucien Claverie. Ojciec Swicty
w liscie kondolencyjnym zlozonym na rece arcybiskupa Algieru,
Hend Teissicra, napisal m.in., Ze ten kolejny okruiny atak na Kosciot
w Algierii musi staé sig dla narodu tego kraju okazjg do tego, by
z nowym zapalem budowal spoleczeristwo, w kidrym cziowiek nie
bedzie juz przesladowany, gdzie przemoc nie bedzie mialy racji byu
i w ktérym roznice bedq stuzyly wspolnemu dobru. Abp H. Teissier
oSwiadczyl, Ze mimo zaistnialej sytuacji nie zamierza opuszczad
Algierii, ale nie bedzie tez zatrzymywal nikogo z okolo 300 ksigzy
i zakonnic, jezeli chcieliby wyjechaé z tego kraju. Koscidt w Algieri
stanowi krople w morzu i liczy obecnie okolo 20 tys. wiemych na
blisko 27 mln mieszkaficéw,

3. KOREA. W lipcu Konferencja Episkopatu Korei oglosita wzrost
liczby katolikéw w 1. 1994-95 o 3,36%. Obecnie katolicy stanowia
blisko 8% mieszkaiicéw Korei, czyli blisko 3,5 mln sposréd 45-milio-
nowej populacji tego kraju. Kosciéh katolicki kierje 438 instytucjami
majgcymi charakter socjalny (APIC).

4. JAPONIA. W lipcu br. Biuro Episkopam Japonii opublikowato
czesé statystyk dotyczaeych Kosciota katolickiego w tym kraju za rok
1995, Ujawnia si¢ w nich slabnigcie Kosciola, co wida¢ w spadku
liczby uczgszezajgeych na niedzielng mszg sw., liczby chrztéw nie-
mowlat, a nade wszystko w spadku liczby chrztéw dorostych, co jest
zjawiskiem najbardziej niepokojacym. W Japonii jest blisko 440 tys.
katolikéw na 126 miln mieszkaficdw. Mimo wieln cieni w Kosciele
wida¢ tez oznaki pozytywne, np. w diecezji Nagasaki wyswiecono
setnego kaplana, ktdry stamtad pochodzi (FIDES).

1L RELACIE PANSTWO — KOSCIGL

1. URRAINA. Zadowolenie i duze nadzieje na przyszlos¢ wyrazaja
zwierzchnicy i przedstawiciele réznych Koscioldw i religii po uchwa-
leniu przez parlament 28 czerwca nowej ustawy zasadniczej. Przyjmu-
jac te konstytucje, Ukraina zblizyla si¢ do Boga — powiedzial abp
Jonatan z Ukmifiskiego KoSciola Prawostawnego Patriarchatu Me-
skiewskiego. W oredziu do wiernych swej diecezji hierarcha przypo-
mina, e w preambule nowej kKonstytucji uznano odpowiedzialposé
narodu przed Bogiem i wlasnym sumieniem. Dodal, ze od tej chwili
panstwo zrywa z afeistyczng przeszlofcig | uznaje za swe najwyisze
kryterium moralne wartosci religijne. Za bardzo wazny uznat ponadio
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potwierdzony w konstylucji rozdzial Kosciota od pafistwa. Nikt nie
ma prawa wirgead sic w wewnetrzne sprawy Kosciota, a Ukrairiski
Kosécidt Prawostawny Patriarchatu Moskiewskiego jako najwigkszy na
Ukrainie zyskal nowe mocne fundamenty dla swobodnego  istnienia
w warunkach niezaleznego parnstwa — podkreslit abp Jonatan.

Pierwszy od czasu uzyskania niepodleglo$ci pastor luterafiski na
Ukrainie Achim Reis powiedzial, ze bedzie bardzo dobrze, jesh wze-
czywiscie prawo zapewniane prrex nowq konstytucje bedzie wykony-
wane. Zaznaczyl, ze jego dotychczasowe do§wiadczenia wskazuja, 1z
na Ukrainie istnieje wielka rdznica miedzy tym, co napisano, a tym,
czego doswiadczamy na co dzied. Jako przykiad podat fakt, iz dotych-
czas nie zwrécono kosciofa jego wspdlnocie. Dodat, Ze cheiatby, aby
stosunek wladz do wyznad mniejszo§ciowych byl taki sam jak do
prawostawia.

Parlament Ukrainy uchwalil nowg konstytucje 28 czerwea br. Za-
pewnia ona kazdemu obywatelowi wolnosé stowa, mysli, wyrazania
swych pogladdw i przekonafi. Art. 35 glosi: Kezdy obywatel Ukrainy
ma prawo do wolnosci Swiatopoglqgdowej | wyznania religijnego.
Prawo to dotyczy wszystkich wyznari religijnych. Kuidy obywatel ma
prawo odprawiad samemu lub wspdlnie z innymi obrzedy religijne,
jak rowniez prowadzi¢ dzialalnosé religijng. Tenze artykul stwierdza
ponadto, Ze nilt nie moze zostaé zwolniony ze swych obowigzkéw
wobec padistwa ze wzgledow religijnych. Jezell obywatel nie moze
pojsé do wojska z powodu swych przekonan religijnych, wowczas
obowigzek ten musi byé zamieniony na stuzbe alternatywng. Konsty-
tucja nie przyznata Zzadnemu Kodciotowi statusu wyznania panstwo-
wego, 0 co zabiegal dla Ukraifiskiego Kosciola Prawoslawnego Pa-
triarchatu Kijowskiego jego zwierzchnik, patriarcha Filaret (KAI).

2. KUBA. Stosunki migdzy parnstwem a KoSciolem na Kuble znacz-
nie si¢ poprawily — powiedzial w wywiadzie dla hiszpaiiskiej agenciji
EFE arcybiskup Hawany kard. Jaime Ortega, W procesie tym nie bez
znaczenia byly podejmowane przez katolickie organizacje inicjatywy
humanitarne — dodal. Kubanski hierarcha podkredlil, iz obecnie nie
ulega watpliwosci, ze Kuba nie jest juz pafstwem ateistycznym — jak
to bylo jeszcze przed kilkoma laty — lecz tylko swieckim. Jezeli
w sferach rzqdowych wcigz jest obecnha mentalnosé antyreligijna, to
nie wyznacza juz ona oficjalnej polityki paristwa — dodat.

oprac. Piotr Samerek SJ



