przeglad
powszechny essess

miesiecznik
poswiecony sprawom religijnym,
kulturalnym i spotecznym

zatozony w roku 1884

W

JEZUICI - Warszawa



WYDAWCA

Prowincja Wielkopolsko-Mazowiecka Towarzystwa Jezusowego

RADA REDAKCIL

Witold Adamczewski SI, ks. Fgnacy Bokwa, ks. Waldemar Chrostowski,
Grzegorz Dobroczyniski SJ, Aniela Dylus, Kazimierz Dziewanawski,
Michatl JagieHo, Piotr Jasifiski SJ, ks. Helmut Turos, Jan Kienlewicz,
Andrzej Koprowski 8], Waclaw Oszajca SJ, Ryszard Otowicz SJ,
Krzysztof Renik, Wojciech Roszkowski, Adriana Szymarfiska

ZESPOL REDAKCYINY

Jacek Bolewski SJ (red. naczelny)
Zbigniew Kubacki §J

Maria M. Matusiak

OPRACOWANIE GRAFICZNE
Teresa Wierusz

OPRACOWANIE TECHNICZNE
Joanna Kwialkowska

JPRZEGLAD POWSZECHNY”

Redakeja i Administracia

ul. Rakowiecka 61

02-532 Warszawa

tel, redakcji 48-91-31 w. 211
49-02-39

tel. administracyi 48-91-31 w. 214

48-09-78

[RinP

PRENUMERATA

roczna 27,30 =t (275 000 zi)

za I potrocze 12,50 zt (125 000 zi}
cena egzemplarza 2,50 zt — (25 000 zf)

Wplaty

Bank PKO VI Oddzial w Warszawie
ar konta 1560-51624-136

wl. Bagatela 15

00-585 Warszawa

Prenumerata wylgcznie za posrednictwem
administracjt ,, Przeglgdu Powszechnego™.

DRLEARQMNA OrRIYNY
HOLALD DOWSBITCHRICKD

P Papene ! wock B IR 1 RS e TR

Numer zamimigto 19 V 19495 1.

Redakeja zastrzega sobie prawo skracania lekstéw nie zamdwionych
i zmiany tytuidw. Materialdw nic zaméwionych nie odsylamy.



przeglad

powszechny 6'95 259
Spis tresci

Dojrzewanie demokracji 265
Stanistawa Frabska

Ku duchowosci §wieckich 267

Zgodnie z droga wytyczong dokumentami Il Soboru Watykafiskiego w dzisiej-
szym Kosciele formuje sie specyficzna duchowo$é §wicckich. Nie jest ona
jeszcze w pelni uksztaltowana, wzrasla jednak z jednej strony zrozumienie
teologéw dla jej specyfiki, z drugiej zas wzrasta jej doswiadczenie wéréd sa-
mych §wieckich.

Hanspeter Heinz

Demokracja w Kosciele
Wspolodpowiedzialnosé i uczestnictwo
wszystkich ochrzczonych

Najwazniejszym cechom demokracji w rozumieniu politycznym odpowiada
w nowszej nauce spoleczne] Kosciofa termin ,aktywne uczestnictwo™, IT Sobdr
Watykanski popart wszystkie instytucje partycypacji, od rady parafialnej po
synod biskupéw. Mimo to pojawiajq sig liczne skargi na niedostatek moziiwosei
aktywnego wspodtdziatania katolikéw w podejmowaniu waznych rozstrzygnigé
kodcielnych.

278

Jerzy Gaul
Elity polityczne — tradycja i wspdlczesnosé

W czasach przelomdw o wymiarze cywilizacyjnym wymagania wobec elity
whadzy muszg by¢ wysokie. Polsce potrzebni sa przywddey, ktérzy polgcza
zdolpo$é podejmowania decyzji ze stuzby dla kraju, sprawnos$¢ organizacyjng
Z mysla programowsy i refleksja aksjologiczng.

291

Olga Nedeljkovié
Norwid — poeta chrzescijafiskiego humanizmu

Poetyckie dzielo Norwida odstania site chrzescijadstwa, ktére jest zdolne har-
monijnie wchiania¢ nowe elementy i dzigki temu stale postgpowad naprzéd.
Uniwersalne motywy tej twoérczofci sg nicia lyczacy chrzescijaisky Europe
Z czasami nowoZytnymi.

300




260 Spis tresci

Sacrum i literatura sa zwigzane ontologicznie, .. 314
Rozmowa Krzysztofa Dorosza 81 z teoretykiem literatury Wihadystawem Pana-

sem i historykiem literatury Andrzejem Sulikowskim z KUL-u, pogwigoona
sacrum w literaturze. Rozméwey wskazuja na tolg jezyka — slowa — jako ele-
mente metafizycznego w cztowieku, a takZe méwia o sposobach odezytywania
znaczeh sakralnych w literaturze.

Jacek Bolewski 87

Wiedza o wieszczu 327
Zhlizajgca sig 200. rocznica urodzin Adama Mickiewicza zwigksza zaintereso-
wanie dzielem poety. J. Wale w swej monografit ,,Architekt arki” przedstawia

go jako poete ,makiawelicznego”, ktéry swiadomie ukazuje zachowawczy wizje
przysziogci — jako progam zachowania polskosci w dramatycznej sytuaci.

Flzbieta Halas

Pomniejszy jezyk polski w Europie 335
Rozwdj ideclogii powszechnej kultury curopejskiej, jesli nie vwzglgdnia braku
wzajemnego rozpoznania i vznania kultur, kaZe pytaé o kryjacy si¢ za nia sy-

stem dominacji.

Kéity Ricard

Rozwéj nauki 344
Teologia zawsze odwolywata sig do idei filozoficznych, socjologicznych i histo-
rycznych danej epoki. Obecnie teologia, cheac mie¢ wplyw na $wiat, powinna

z uwagg zwracac sig¢ ku nawce i stawial jej pytania.

Aleksandra Putrament

O rozwoju biologii 354
W swojej pracy zawodowej biolog nie moze mie¢ zadnych dogmatéw. Jedyny
zasada, ktérej musi bezwzglednie przestrzegal, jest uczciwos¢ — podawanic

tytko takich wynikéw badan, jakie uwaza za prawdziwe,

Zbigniew Florczak

Goya — tylem odwrécony koles 357

Goya jako czlowiek ogromnie bezposrednio reagowal na swdj czas, Jako artysta
natomiast wyrwat sig¢ ze swej epoki i jakby zaszedt jej droge.




Spis tresci 261

Teatr

J. Godlewska: Loteria w Powszechnym 367

(Teatr Powszechny im. Zygmunta Hibnera w Warszawie, ,,Ozenek” Nikolaja Gogola,
rezyseria — Andrzej Domalik)

Fikm

A. Pietrzak: Migdzy wing a karg 369

(»Druga prawda™ Barbeta Schroedera; ,Skazani na Shawshank” Franka Darabonta).
Ksigzki

A. Szymariska: Patrzenie Swiatlem 371

(Bogustawa Latawiec, ,Nigdy calosci™)

Z. Zarcbianka: éwigci.drugiej kategorii 374
(Thomas Merton OSCO, ,,£ycic i §wigto$é”)

K. Mgdel 5J: Abecadlo demokmaty 376

(Jacques Matitain, ,,Czlowiek i pafistwo™)

Informacje o powodciach wydawniczych 379

Z zycia Kogciola 380



przeglad

282 powszechny 6'S5

Sommaire

La maturation de la démocratie 265
Stanislawa Grabska

Vers une spiritualité des laics 267
Une spiritualité spécifique des laics s’ébauche dans 1’Eglise d’aujourd’hui, en
prenant les chemins jalonnés par des documents du II° Concile du Vatican. Sans

étre pleinement formée, elle bénéficie néanmoins d’unc compréhension crois-

sante des théologiens quant & sa spécificité; d’autre part, son expérience parmi

les laics eux-mémes se gagne du ferrain.

Hanspeter Heinz R

La démocratie dans I’Eglise

Responsabilité et participation de tous les baptisés 278
Le terme de ,participation aclive™ est celui qui, dans la doctrine sociale de
I’Eglise, correspond aux caractéristiques essentielles de la démocratie, priscs

dans leurs sens politique. Le II° Concile du Vatican a promu touies les instances

de participation, du conseil paroissial au synode des évéques. I n’empéche gue

la rareté des opportunités pour les laics dinfluer sur les décisions importantes

qui se prennent dans I'Eglise, n’cst pas sans susciter plaintes et critiques.

Jerzy Gaul

Les élites politiques — la tradition et le présent 291

A T'heure de tournants qui peésent pour la civilisation, if faut que soit placée
haut la barre des exigences posées aux élites au pouvoir. La Pologne a besoin
de dirigeants capables d’allier le pouvoir de décision a Iesprit de service du
bien public, le savoir-faire organisationnel & un esprit de programme et 3 unc
réflexion axiologique.

Olga Nedeljkovié
Norwid — le poéte de "humanisme chrétien
L'veuvre poétique de Norwid (1821-1883, depuis 1849 en exil & Paris) est

révélatrice de la force du christianisme, capable de s’enrichir continuellement
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raftre 4 bon escient une vision conservatrice du passé — pour sauvegarder I’ime
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Dojrzewanie demokracji

Demokracja i duchowo$€... Niecodzienne zestawienie, zapro-
ponowane w niniejszym numerze ,PP”, wymaga komentarza.
Na co dzien slyszymy i méwimy o demokracji najczgsciej
w kontekscie probleméw, _]dkle quzq si¢ z jej wprowadzaniem.
Pytania przybieraja rozmaite postaci. Dawniej, w czasach tzw.
demokracji ludowej (ludowej wiadzy ludu!) pojawilo si¢ naj-
pierw pytanie o ,demokratyzacje” dotychczasowych struktur
wladzy, Wedlug wyobrazen dwczesnych rzadzacych oznaczato
to stopniowe dzielenie sig — nie tvle wiladza, skoro jej ,ster”
mial by¢ ntrzymany w tych samych rekach, ile odpowiedzial-
nofciy, ktéra wobec niepowodzef mozna bylo przerzucié na
innych. Tak pojmowana ,demokratyzacja” slusznie budzila
rastrzezenia. Oznaczala bowiem utrwalanie, cho¢ w zrelatywi-
zowanej formie, panujgcego nadal systemu. Dlatego wolno bylo
przeciwstawiac tej ewolucji” kategoryczne stwierdzenie, ze
demckracja nie moze by¢ stopniowana, lecz raczej — jest albo
jej nie ma. Istotnie, okazalo sie, ze decydujace przejscie mialo
charakter ,skokowy”, rewolucyjny, przelamujac monopol wia-
dzy jednej partii. Czy jednak odtad demokracja stala sie fak-
tem?

Kiedy po oszolomieniu zwigzanym z przelomem nastgpilo
pierwsze otrzeZwienie, pojawilo si¢ pytanie: Czy spoleczefistwo
dojrzato do demokracji? Takie postawienie sprawy nie bylo
nowe; odpowiadato mentalnosci decydentéw dawnego systemu,
ktorzy wiasnie dlatego czuli si¢ powolani do rzadzenia innymi,
ze uznawali ich za niezdolnych do nalezytego dziatania w dzie-
dzinie politycznej. Konieczne bylo 1 jest nowe spojrzenie. Za-
miast dojrzewania DO demokracji traktowanej jako cel albo
ideal, ciagle nieuchwytny, potrzebne jest dojrzewanie W niej
samej. W miejsce alternatywy — czy mamy juz demokracje, czy
jeszcze jej mie mamy — trzeba raczej przyjaC, ze wprawdzie
decydujgce zmiany strukturalne juz si¢ dokonaty, ale to jeszcze
nie wszystko. Przyszlo$¢ zalezy od kolejnych zmian, nie tylko
w strukturach, ale bardziej w spoleczenistwie i w jednostkach.
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Dojrzewanie demokracji — danej nam i zadanej — pozostaje
ciggle aktualne.

Aktualnos¢ tego zadania poswiadezaja wypowiedzi Kosciota.
53 one znakiem ewolucji w kierunku coraz bardziej zroznico-
wanej oceny, zwigzanej z do$wiadczeniem minionych lat.
W doniostej encyklice ,,Centesimus annus™ {1981} Jan Pawet 11
zapewnil, ze Kosciol docenia demokracje jako system, kibry
zapewnia udzial obywateli w decyzjach politycznych i rzgdzo-
nym gwarantuje mozliwosé wyboru oraz komtrolowania wias-
nych rzqdow. Podkreslit tez, ze Koscidt respektuje SEUSZNA
AUTONOMIE PORZADKU DEMOKRATYCZNEGO i nie ma tytutu do
opowiadania si¢ za takim lub innym rozwigzaniem insiylucjo-
nalnym czy konstytucyjnym. Zarazem papiez ostrzega przed
zludzeniem, jakoby przedmiotem wigkszosSciowych decyzji
mogly byé réwniez kwestie prawdy czy fundamentalnych war-
tosci: W zwigzku z tym nalezy zauwazyé, ze w syiuacji, w ktérej
nie istnieje Zadna ostateczna prawda, bedgca przewodnikiem
dla dzialainosci politycznej | nadajgca jej kierunek, tatwo o in-
strumenializacje idei { przekonan dla celow, jakie stawia sobie
wladza. Historia uczy, Ze demokracja bez wartosci faiwo sie
przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm (nr 46-47).

Dojrzewanie demokracji zalezy zatem od uznania fundamentu
i wartodci, na kidrych ona si¢ opiera, a ktdre nie podlegajz jej
wladzy. Do podstawowych wartoéci nalezy mie tylko godnosé
czlowieka jako osoby, ale takze wspdlnotowy, spoleczny wy-
miar ludzkiego zycia. Duchowo$é chrzescijafiska wnosi istotny
wkiad do pojecia i przyjecia tej rzeczywistoSci. Wyznaje bo-
wiem, ze Boze powolanie (do Zycia i jego ksztattowania) obej-
muje jednostke w nieodiacznej wiezi ze wspdlnoty. Soborowa
konstytucia o Kosciele przypomniata te prawde (KK 9), méwigc
najpierw o ludzie Bozym, by dopiero na tym tle oméwic jego
hierarchig. Dlatego chrzedcijafistwo jest otwarte na demokracje
— na wspéludzial i wspélodpowiedzialno$¢ we wspdlnocie,
zardwno pafstwowej jak i koScielnej. Nie wyklucza to zrézni-
cowania, ale pozwala je przyja w perspektywie jednosci.

J.B.
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Stanistawa Grabska

Ku duchowosci Swieckich

Zgodnie z dokumentami IT Soboru Watykafiskiego formuje
sie w dzisiejszym Koéciele specyficzna duchowos¢ Swieckich,
Mozna powiedzieC, ze tej duchowoSci w pelni uksztattowane;
jeszcze nie ma, ale wzrasta zrozumienie teologéw dla jej specy-
fiki 1 wzrasta doswiadczenie — i to roznorodne — samych Swie-
ckich w realizowaniu swojego zycia chrzescijafiskiego w posiu-
szefistwie Duchowi Swigtemu. Belgijski profesor teologii Gu-
staw Thils stwierdza, ze specyfike powolania ludzi Swieckich
okresla fakt, iz ich glownym miejscem spotkania z Bogiem jest
$wiat. To stwierdzenie jest — sadzg — bardzo dobrym punktem
wyjScia rozwazafn nad duchowodcia Swieckich, a raczej nad
wielu mozliwymi duchowosciami, zwiazanymi z wielo$cig
swieckich powolas.

Spotkanie z Bogiem w Swiecie

W historii Ko§ciota uksztaltowalo sie wiele powotan i ducho-
wodci zakonnych: benedyktyfiska, franciszkanska, dominikai-
ska, jezuicka 1 inne. Wszystkie te zakony gromadzily wokot
siebie $wieckich 1 stuzyly im swojg duchowoscia, ktora byla
modyfikowana raczej zewnetrznie do warunkéw zycia Swieckie-
go. W réznym stopniu duchowosci te charakteryzuja sie ascety-
cznym stosunkiem do Swiata. Zakonnik bowiem, wybierajyc
stuzbg Bogu, rezygnuje z pelnego zanurzenia si¢ w do$wiadcza-
nie $wiata stworzonego. Rezygnuje przede wszystkim z dziata-
nia na wlasna r¢ke, wedle wlasnego pomyshu i decyzji ~ §lubu-
jac poshuszenstwo przetozonym. Rezygnuje z malzedistwa i wy-
chowywania wlasnych dzieci — Slubujac czystosé. Rezygnuje
z posiadania d6br materialnych, z whsnosci — Slubujgc ubo-
stwo. Jego szczegblnym polem spotkania z Bogiem jest modli-
twa — skupienie na wymiarze wertykalnym tego spotkania — na
pustyni, z ktérej gdy wraca do $wiata, to jako prorok i apostot,
zawsze jednak niejako na zewnatrz tego, czym zyje Swiat.
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W Polsce rozwineta sie duchowo$¢ oparta na liturgii 1 nabo-
zedistwach z niedorozwojem duchowosci opartej na czytaniu
Pisma Swigtego. W takim ujeciu miejscem teologicznym spot-
kania z Bogiem jest niemal wylacznie Jiturgia i sakramenty lub
wspdlne, odbywajgce sig w budynku koscielnym nabozerstwa,
Sprzyja to dychotomii, w ktore] szcz'erej poboznosm modlitew-
nej nie odpowiada styl Zycia. Styl zycia jest ujmowany jako
konsekwencja wiary — konsekwencja w wypelnianiu przykazan
Boga, regulujacych takze zycie rodzinne, spoleczne, ekonomicz-
ne 1 polityczne. Ale widzi si¢ te konsekwencje jako jakby po-
zbawiong spotkanid z Bogiem — juko czysty nakaz do wykona-
nia w przestrzeni §wiata majgcego swoje wiasne prawidla i ob-
cege Bogu. Takie ujecie pozostawia czlowieka wierzacego
niejako samego z nakazem wypelniania zadania o wilasnych
sifach. Jesli szuka w tym pomocy Bozej, to zndéw w spotkaniu
modlitewnym czy liturgicznym. Jezeli jednak punktem wyjscia
naszej duchowosci stanie si¢ spotkaniec Boga wewnatrz spotka-
nia ze §wiatem stworzonym, to wiele spraw nabierze innego
kolorytu, innggo wymiaru.

W PiSmie Swigtym stowo ,Swiat” bywa uzywane w dwu rdz-
nych znaczeniach. Po pierwsze jauko stworzenie Boze — w tym
znaczeniu caly §wiat stworzen jest dobry i caly nalezy do Boga.
W Psalmach rzeki i pagérki radujy si¢, gdy Bég nadchodzi,
zwierzgta wyczekujy pokarmu z r¢ki Boga. Cate stworzenic jest
Paniskie. Wszystko, co Bdg stworzyl, jest Jego wlasnoscig
i przez Niego jest mitowane. A $w. Pawel w Liscie do Rzymian
powiada, Ze cale stworzenie cierpi dotgd jak rodzgca kobieta
i wyczekuje wyzwolenia ze znikomosci wraz z wyzwoleniem
cziowieka w zmartwychwstanin. W Pawlowej wizji caly stwo-
rzony kosmos bierze udzial w losie czlowieka i oczekuje zmar-
twychwstania. Swiat to takze cala ludzkosé, do ktdrej Jezus
postal swych uczniéw, by nauczali wszystkie narody, czynige je
Jego uczniami. W modlitwie arcykaptaniskie) w Ewangeln Jana
Jezus prosi nie o to, by Bog zabral aposto%ow ze $wiata, lecz by
ich zachowat ode ziego Ten ludzki $wiat jest bowiem dotkm@ty
i zraniony przez zto. Dlatego w Pi§mie Swietym znajdujemy
takze stowo ,$wiat” oznaczajyce odrzucenie Chrystusa 1 podda-
wanie si¢ ztym reguiom, powiedzielibySmy dzi§ — strukturom
grzechu,
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Encykliki Jana Pawla Il — w szczegdlnosci encykliki spotecz-
ne — ukazuja nam takze Swiat ludzkich stosunkéw spotecznych
jako historie zbawienia. Historia ludzka nie jest tylko historia
grzechu, ale takZze historia ustawicznej interwencji Boga, ktéry
z grzechu wyzwala, réwniez przez dzialania ludzkie. Ducho-
wos¢ zaangazowana w Swiat spoleczny to duchowosS¢ postu-
szefistwa Duchowi Swigtemu w czynieniu $wiata coraz bliz-
szym idealn ewangelicznego krélestwa Bozego. Encykliki spo-
feczne maja na celu wskazanie tego, co jest dobre, i tego, co
jest struktura grzechu w dzisiejszym $wiecie ludzkich stosun-
kéw. Ale przestankg tego myslenia jest uznanie Swiata stworzo-
nego za dobry i misji czlowieka w czynieniu sobie ziemi pod-
dana za misje dang przez Boga. Jezeli mamy prawidlowo budo-
waé duchowos¢ §wieckich, to musimy zawsze mie€ na uwadze
tak te podstawows dobrol sSwiata stworzonego, jak i historig
zbawienia — & wigc grzechu i nawrdcenia, w ktérej kazdy czlo-
wieka ma do odegrania swy rolg.

Duchowo$é $wieckich — jak wspomniatam wieloraka — wy-
nika ze specyfiki ich powotania wedle ich wlasnego daru Ducha
Swigtego. Bo i to trzeba zaznaczy€, ze duchowo§é chrzescijaii-
ska nie polega na odcielesnieniu, na wylacznym skupieniu si¢
na tym, co dotyczy psychiki czy duszy. To jest punkt widzenia
neoplatofiski, w kitérym idee byly bardziej rzeczywiste od rze-
czywisto$ci, a materia byla wigzieniem ducha. Duchowos§é
biblijna, a z nia duchowosC chrzescijafiska polega — lub winna
polega¢ — na postuszenstwie Duchowi Swigtemu, ktdry jest
Bozy milosciy, madrodcig, ktéry nas czyni synami Boga 1 braé-
mi Jezusa Chrystusa, uczy nas Bozej prawdy i daje moc do
dzialania. Duch Swigty — BGg w nas — ustawicznie posylany
przez Ojca i Syna - jest zasadg naszego duchowego zycia, czyli
zycia w Bogu. Sw. Pawel pisze, ze jest jeden Duch, ale kazde-
mu daje On takie dary, jakie chee, i kazdemu inne. Rézne zako-
ny powstaly z réznych charyzmatéw swych zalozycieli. Podob-
nie rozne wspdlczesne ruchy i organizacje Swieckich chrzescijan
powstaly z charyzmatéw swych zatozycieli i noszg znak danego
charyzmatu, Ale tez poszczegdlni chrzescijanie maja swoje
wlasne dary, czyli charyzmaty, ktdre wyznaczaja ich powotanie.
Wsrad innych daréw istnieje chyba dar powolania $wieckiego —
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dostrzezenia Swiata jako miejsca uprzywilejowanego spotkania
z Bogiem w zyciu danego czlowieka. Spotkanie to przebiega na
rdznych plaszczyznach. Najblizsza nam jest sfera naszego wias-
nego ciata.

Boég w ludzkiej cielesnosci

Dzisiaj akcentuje si¢ w teologii jednosé duchowo-cielesng
cztowieka. K. Rahner pisze w swych artykulach, ze cialo jest
istotnym instrumentem naszego porozumiewania sig¢ z innymi,
czyli lndzkiej jednosci ze Swiatem. Wszystkie cechy naszego
ciala sy naszymi cechami, przezycia — naszymi przezyciami.
Ale Zadne doznania i przezycia nie s3 w zyciu czlowieka wyls-
cznie fizyczne. Sa zawsze réwnoczesnie osochowe — i przez to
ogromnie wazne. W Biblii stowo ,cialo” oznacza tez po prostu
czlowieka. W Prologun do Ewangelii §w. Jana czytamy, ze
Stowo stato si¢ ciafem, tzn. czlowiekiem. Zmartwychwstanie
ciafa oznacza zmartwychwstanie cztowieka z jego osobowosciy
ludzka — z jego odniesieniami do rzeczywisto$ci stworzonego
Swiata. Dlatego w duchowosci chrzescijaniskiej ciato nie powin-
no by¢ w zaden sposéb deprecjonowane i traktowane jako cos
gorszego od ducha. Tych dwu rzeczywistosci nie nalezy roz-
dziela€. Tyczy to np. sportu — z jego prawidlowosciami, ale
1 wynaturzeniami, szkodliwymi dla calego czlowieka; stosunku
do medycyny, ktéra winna widzie¢ calego czlowieka; wreszcie
moralnosci seksualnej 1 stosunku do seksu.

Odniesienie Swieckiego z powolaniem do zycia rodzinnego
winno cechowaé zrozumienie dla seksualnosci ludzkiej jako
sfery spotkania miedzy osobami dwojga plci z calg skala od-
czu€, wzajemnego dawania sobie wrazed, serdeczno$ci, czulosci
i poznawania siebie — dwdch istot seksualnie réznych 1 osobo-
wo innych, ale jednoczacych si¢ w oddaniu seksualnym
w szczegllng i niepowtarzalng jednosC. W zjednoczeniu se-
ksualnym jest miejsce na spotkanic z Bogiem — z Trzecim
Transcendentnym, na spotkanie w Duchu Swietym, ktory jest
Bogiem w nas. Dlatego sam zwiazek seksualny, jesli jest osobo-
wo pelnym szacunku i mitodci zjednoczeniem takZe cielesnym,
jest sakramentem jednosci Boga z hudZzmi.
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Bég w malzefistwie

Jezeli chcemy, by mtodzi ludzie rozumieli sakrament matzen-
stwa, nie przedstawiajmy tej sprawy tak, jak gdyby dopiero
liturgia sakramentalna czynila ze zwiazku seksualnego dwojga
ludzi coé dobrego, godziwego i otwartego na Boga. Trzeba
zaczal od innej strony.

Za czasdéw $w. Pawla nie istniafo kanonicznie ustanowione
udzielanie sakramentu malzefistwa. A Pawel pisal, ze malzen-
stwo dwojga ochrzczonych jest wielkg tajemnicg w Chrystusie
1 ukazuje zwigzek Chrystusa z KoSciotem. Uznajemy tez dzisiaj,
ze to dwoje pobierajacych si¢ ludzi udziela sobie sakramentu
malzenstwa — nawet, w braku ksigdza, bez jego asystencji —
oraz ze sakrament ten staje si¢ w pelni dopelniony w akcie
malzeriskim. Mozna wigc i tak sprawe wdé, ze zwigzek dwojga
ludzi, ktdry spelnia warunki petnej odpowiedzialnosci osobowei,
godnosei, mifosci i woli wiernosci, jest obrazem i odbiciem
milosci 1 wiernosci Boga webec ludzi i ludzi do Boga. Nato-
miast naduzywanie seksu dla wlasnej przyjemnosci czy korzquI
oraz traktowanie partnera w sposob meodpowwdaalny i megod—
ny czlowieka jest symbolem batwochwalstwa 1 odwrécenia sie
od Boga. Sakrament za$ liturgicznie sprawowany i kanonicznie
wymagany od chrzescijan jest mocnym momentem przezywania
obecnosci Boga w zwigzku malzeiiskim oraz przyjeciem dwojga
jako dwojga przez Kodcitl. Dwoje staje tu wobec Koscioda,
calej spotecznosel wiernych, méwiae: od dzisiaj traktujcie nas
jako matzefistwo, uznajcie w nas domowy Koéciét i médlcie sie
z nami, bySmy byli takim malzenstwem, jakie Bog stworzyt
1 jakiego od nas oczekuje. Cala wigc fizycznosé seksualna nie
dopiero wtedy jest dobra, gdy jest poSwiecana niejako z ze-
wnatrz — ona jest teologicznym miejscem dzialania Ducha
Swigtego.

W opowiadaniu o Raju natchniony pisarz symbolicznie uka-
zat histori¢ ludzkiego grzechu i jego skutki takze dla seksual-
nosci i rodziny. Wybér nie samego dobra i jednosci mistycznej
z Bogiem (drzewa Zycia), ale dobra i zla, i samowoli etyczne;j
{drzewo wiadomoSci dobrego i zlego) sprawil, Zze czlowiek
zaczal si¢ przed Bogiem wstydzié swego ciala ~ swej nagosci.
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Grzech dotknal naszej seksualnosci, naszej jednosci duchowo-
-fizycznej. Stworzyl w nas balagan seksuvalnych odczué i poza-
dafi, nie zwigzanych z osobowymi odczuciami milosci, szacun-
ku, czulosci, z przyjaznia 1 nawet z wiasng integralnodcia. Star-
tujemy zawsze z tego balaganu i dopiero praca wprowadzamy
fad w przezywanie seksualne siebie i bliznich. Swiadomosd
kontecznodci te] pracy nie moze nam jednak przeslaniaé zasad-
niczego dobra seksu. Praca Swieckiego jest tu skierowana na
spetnienie seksualne w sposdb ludzki w mocy Ducha Swigtego,
napehiajacego nasze zycie Bozg madrodcig. Asceza jest podpo-
rzadkowana spelnienin i tylko wprowadza w nie lad.

Sakramentalnos$¢ zycia

Sakrament vkazuje, wypelnia i misteryjnie dopelnia to samo
misterium, ktore dzieje si¢ w Zyciu. T¢ sama zasade nalezy
stosowaé do catej duchowosci §wieckich. Nie mozna w Zyciu
§wieckiego oddzielaé sakramentéw od zycia. Misterium spotka-
nia z Bogiem dzieje si¢ najpierw w Zyciu i to samo misterium
dzieje sie¢ w sakramencie. Mysle, ze w calej katechezie, w catle]
duchowosci $wieckich, w jakim$§ wprowadzaniu w te ducho-
wos$¢, robimy blad, gdy zaczynamy od sakramentu i dopiero
potem stwierdzamy, ze ten sakrament nam nakazuje pewne
zachowania etyczne lub blogoslawi rzeczy, ktore same z siebie
nie bylyby Boskie. Caly swiat jest Boski. Biblia bardzo wyraz-
nie o tym mowi. Cokelwiek Bog stworzyt — mituje, a niczego
nie ma w nienawisci. I wszystko, co Bog stworzyl, jest dla nas
sakramentem.

Duchowos¢ Swieckich nie jest catkiem jednolita. Mozna
mowié o wielu duchowosciach $wieckich, zaleznie od powota-
nia ludzi, poniewaz istnieje wiele powotan Swieckich, np. ro-
dzinne, zawodowe. Réznig sie one tym, ze w innej dziedzinie
dzialalnosci czy twdrczosci ma sie realizowal podstawowa
mito$é cztowieka do czlowieka, stuzba, oddanie sie drugiemu
cziowiekowi, oddawanie siebie innym; takie przez dzielo sztuki
i ploszenie dobra, gloszenie spotkania ludzkiego, nadziei. Do-
piero od gloszenia nadziei mozemy przechodzi¢ do bezpo$red-
niego apostolatu gloszenia Jezusa Chrystusa. Pewien francuski
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dzialacz robotniczy na pewnym miedzynarodowym zjezdzie
powiedzial mi: Zanim powiem mojemu koledze o Jezusie Chry-
stusie jako naszym Wielkim Przyjacielu, ten kolega musi wi-
dzieé, ze dostrzeglem jego sprawy, Ze jestem jego przyjacielem.
To jest podstawowa §wiecka droga apostolatu. Trzeba by¢ stugg
i przyjacielem wszystkich ludzi 1 calego swiata BozZego, Zeby
moc temu §wiatu i tym ludziom glosi¢ wielko$¢ milosierdzia
Bozego.

A wiec co jest wspdlnego dla tych wszystkich réznych du-
chowosci? Wspdlne jest to, ze realizujgc swoje charyzmaty:
lekarza, nauczyciela, sedziego, polityka, przemystowca — w zy-
ciu, w miazszu zycia mamy spotyka¢ Boga. Mamy ten miazsz
zycia widzie¢ jako teren spotkania, jako teologiczne miejsce
spotkania z Bogiem. A wtedy to zycie bedzie wygladato ina-
czej. Z tego zycia przychodzimy do Boga na modlitwg.

Modlitwa w Swiecie

Modlitwa nie jest dla duchowosci §wieckiej ucieczky od
zycia. Nie odkltadamy wszystkich prac 1 mysli o nich, Zeby si¢
zatopi¢ w szczesliwej kontemplacji. Przychodzimy do Boga
z calym bagazem tych trudnych niekiedy dla nas spraw 1 kla-
dziemy Mu je przed oczy. A kiedy BOg pairzy na nie, a my
modlye sie ‘widzimy, myslimy, pamigtamy, ze On patrzy, wtedy
te sprawy inaczej nam si¢ ukladajg, inaczej ukazujg: jako we-
zwanie Boze do takiego lub innego dzialania.

Bardzo wazne tu jest takze odwolywanie si¢ do Pisma Swu;—
tego. Nie ma duchowosci chrze$cijanskiej bez czytania Pisma
Swigtego, bez codziennego stuchania Boga, bez poznawania
tresci objawienia takZe przy pomocy biblistéw, by w jego §wie-
tle zobaczy¢ naszq codzienno$é. Modlitwa jest nie po to, zeby
Boga informowaC o naszych sprawach, bo Bog wie, czego
chcemy, czego potrzebujemy. Jest ona po to, Zeby naszg wole
uzgadniac z wolg Boga. Czytajac Pismo Swigte, trzeba je czytac
modlitewnie. Czytac je po to, zeby poznawac Boze objawienie
1 zeby konfrontowac z nim nasze zycie. Wszystkie nasze prob-
lemy znajduja echo i odpowiedZ w Pismie Swigtym. Jesli chce-
my w zyciu na§ladowaé Chrystusa i by¢ Jego uczniami, to
wlasnie w taki sposdb, zeby pomysleé, co Jezus by w danej
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sytuacji zrobit, co by nam nakazat, jak powinniSmy si¢ zacho-
wac. To pytanie kierowane do Boga, ten rachunek sumienia
przy czytaniu Pisma Swigtego jest pierwszg wiclky sprawa.
Drugg - réwnorzedna, a moze wazniejszg — jest dziekowanie za
ludzi, za Swiat, za Boze dary, zycie, usynowienie, za moznosc
radowania si¢ Bogiem.

Modlitwa w zyciu Swieckiego rzadko jest modiitwa kontem-
placji, chociaz i zachwyt samym Bogiem w niej sig pojawia.
Chociaz dla czlowieka Swieckiego glownym miejscem spotkania
z Bogiem — gldwnym miejscem teclogicznym — jest Swiat, nie
oznacza to, zeby mial on tylko w horyzontalny sposéb spotykaé
si¢ z Bogiem. Kazdy potrzebuje spotkania wertykalnego w glebi
wiasnego serca 1 w ciszy. Kazdy potrzebuje odchodzeniz na
pustyni¢ choé na chwile, tak jak Jezus, ktdry odchodzil na
modlitwe razem z uczniami po to wlasnie, zeby przezyC werty-
kalne spotkanie z Bogiem. Jest wiec w zyciu Swieckich miejsce
na kontemplacjg, modlitwe ciszy. Radujemy si¢ wtedy Bogiem,
spotkaniem z Nim, z Jego dobrocia, miloscia, wspanialosciy,
podziwiamy Go i cieszymy si¢ Nim. I od Niego ptynie do nas
moc, zebysmy potem mogli Go spotyka¢ w wymiarze horyzon-
talnym spotkania z drugim czlowiekiem, z calym sSwiatem.

Nie znaczy to, Ze ideal, do ktdrego nalezy dazy<é, to przezy-
wanie pociech spotkania z Bogiem. Nie jest to idealem nawet
w zakonach. Wielka Teresa mowila, ze nie kazdy doznaje wizji,
objawiefi, mistycznego zjednoczenia, w jakims sensie przezywa-
nia spotkania z Bogiem. Ale kazdy moze dojé¢ do uzgodnienia
swojej woli z wola Boza. | to jest istota modlitwy. Nie modli-
my si¢ po 10, by uzgadniaé Boga z nami i wymusza¢ na Nim
co§, czego my chcemy, ale po to, zeby uzgadniac siebie z Bo-
giem. Zeby§my stawali si¢ alter Christus, zebySmy petnili wole
Ojca, zeby naszym Zzyciem bylo petnienie woli Ojca, tak jak
byto to zyciem Jezusa. Jezus prosit za nami nie zeby Bog nas
zabral z tego $wiata, ale zeby nas zachowal od zlego.

Postuga stowa

Gidwnym powolaniem §wieckich jest przemienianie tego
§wiata na wzdr i podobiedistwo obiecanej namm eschaiologi
i wedle wspomnienia krzyza Chrystusa, ktory wzial na siebie
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cierpienie wszystkich prze§ladowanych i biede wszystkich bied-
nych. Priorytet dla biednego w Kosciele jest znakiem rozumie-
ma tego, w jakim kierunku trzeba ten $wiat przemienia —
w kierunku sprawiedliwosci spotecznej, mitodci i pokoju. Procz
Swiadectwa zycia mamy jednak nie tylko prawo, ale i obowia-
zek dawad Swiadectwo slowa.

Wazne jest, jak glosimy Chrystusa. Nie w sposob nachalny.
Trzeba najpierw czlowieka wystuchad, a potem mozna mu
opowiedzie€ ¢ Chrystusie. Opowiadanie o Chrystusie, o Zbawi-
cielu, moze mie€ rozne formy: poezji, prozy, zwyktego opowia-
dania o sobie. Ale takze tworzenia teologii. Swieccy sg rOwniez
powotani do wspdttworzenia teologii, wychodzac z doswiadcze-
nia $wieckiego Zycia. Dobrze jest, ze dzisiaj Swieccy ucza sie
teologii, a takze ja wykladaja na uniwersytetach. Bo jest pewien
punkt widzenia, ktory sie wnosi w teologie, w to wspdine dzie-
fo Kosciola, w ktérym ostatecznie rozstrzygajacyimi, co jest
dobre, a co niedobre, s3 biskupi i papiez, ale gdzie swiadectwo
widry, wyklad wiary w Jgzyku wspolczesnym, a zgodnie z obja-
wieniem i wedle objawienia, refleksje nad objawieniem, pogle-
biajace rozumienie tego, czego Bog od nas chee, nalezg do
catego ludu Bozego, a wigc nie tylko do ksigzy, ale i do sSwie-
ckich, nie tylko do teologdw, ale i do wiernych. Dlatego teolo-
gowie powinni by¢ w stalym kontakcie i dialogu z wierzacymi
i nie tylko ich pouczaé, ale takze sig od nich uczyé — uczy¢ si¢
tego, na jakie pytania nalezy szukac odpowiedzi i w jaki sposéb
glosic stowo Boze. Mozemy je glosi¢ w rodzinie, w Srodowisku
pracy, w intymnych rozmowach z innymi ludZzmi. Ale takze
w dzielach tworczych. Wiasnie wtedy, kiedy nie narzucamy sig
nachalnie z naszq wiarg, ale wchodzimy w dialog, najwigce;
mozemy uczynic.

Zanurzenie Swieckiego w Swiecie daje mu rozpoznanie po-
trzeb $wiata, kultury, dazed i glodéw ludzi. To rozpoznanie
Swieccy mogg wnosiC w nauczanie Kosciola, a w tym takze
w teologie, w traktaty teologiczne, w te modele teologiczne,
wedle ktorych rysujg si¢ poszczegdlne dziela poszczegdlnych
teologow.

54 wsrod Swieckich powolania szezegdlnie zwigzane z glo-
szeniem slowa: teologiczne, katechetyczne, i Koscidt je wyko-
rzystuje. ObySmy mieli jak najwiece] zaangazowanych §wie-
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ckich. Méwi si¢ o nich czasami ironicznie ,,zawodowy Swie-
cki”. Ale to nie jest zawodowy $wiecki, to jest powctanie, po-
wolanie Swieckiege do szczegblnie intensywnego dzialania
wewnatrz Kosciota i szczegodlnie intensywnego gloszenja stowa
Bozego. Chociazby tworzenie grup czytania Pisma Swietego
i prowadzenie tych grup na pewno nie moze spadal wytacznie
na ksigzy, ale powinni to robi¢ takze §wieccy.

Ksigza, ktorych glownym terenem dzialania jest liturgia i glo-
szenie stowa Bozego, powinni nie tylko wspotdzialaé ze §wie-
ckimi w tworzeniu zrgbéw Kosdciota, ale takze rozumied ich
dzialania w Swiecie i wspomaga¢ ich, uczac etyki spotecznej
KoSciota. Nie jest ich zadaniem dyrygowanie $wieckimi, jak
majy glosowal czy dziata€ w sejmie badZz w rzadzie. Ich zada-
niem jest glosi¢ etyke spoleczng Kosciola, aby ulatwié $wie-
ckim rozeznanie w tym, w czym sg fachowcami. Tak samo
Swieccy powinni lojalnie wspdipracowaé z Kosciolem i byc
postuszni Magisterium Kosciota w tym wszystkim, co sig tyczy
wiary i etyki. Zarazem jednak powinni zwracaé sie do bisku-
péw ze wszystkim, co uwazajg za potrzebne, konieczne np. do
zmiany: zmiany je¢zyka nauczania, sposobu dzialania itp. Wiedy
bedziemy naprawdg jako Kodcidl spotecznodcig wiary, mitosci,
wzajemnego zaufania.

Wobec grzesznosci Swiata

Uznajgc, ze $wiat stworzony jest dobry 1 stanowi teologiczne
miejsce spotkania z Bogiem, pamie¢tamy o innym znaczeniu
stowa ,Swiat” w Biblii. Chodzi o $wiat, kt6éry odszedt od Boga,
0 Swiat grzechu. W Swiecie spotykamy to, co w swojej encyk-
lice Jan Pawel II nazywa strukturami grzechu. Chodzi ¢ struktu-
ry, ktdre powstaly z grzesznej woli ludzkiej i stuzg zniewoleniu
czlowieka, wykorzystaniu go. Mamy walczy¢ najpierw z wlas-
nym grzechem Im bardziej bowiem jesteSmy w zgodzie z woly
Boza, tym skuteczniej mozemy takze walczyl w Swiecie
o zmiang struktur grzechu na struktury sprzyjajace ludzkiemu
rozwojowi. Bardzo waZna jest znajomos¢ encyklik spofecznych
Jana Pawla II, ktére wskazujg, jak zwalczaé te struktury grze-
chu i co jest strukturg grzechu. Zaréwno komunizm niwelujgcy
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jednostke, jak i zbyt wielki indywidualizm, ekonomizm podda-
Jacy czlowieka wylacznie sprawom produkeji i nadmierna opie-
kunczo$¢ pafistwa, w kidrej nie ma miejsca na indywidualny
rozwdj i na powolanie dobrego chrzescijafskiego przedsigbior-
cy, spoleczenstwo konsumpceyjne, ktére jednych czyni bogaty-
mi, a gdzie indziej tworzy dzielnice n¢dzy, totalitaryzm i rasizm
~ to wszystko sa struktury grzechu. Trzeba z nimi walczy¢.
Mamy by¢ wobec nich znakiem sprzeciwu, nawet gdybySmy
mieli ponies¢ meczenfistwo.

Wazne jest tez, zebySmy nie uwazali, iz mamy jedyng recepte
na dzialanie chrzedcijafiskie. Chrzescijaniski dziatacz, polityk,
w ogodle chrzescijanin nie moze nwazaé, ze lndzie, ktorzy szu-
kaja krdlestwa Bozego w nieco inny sposOb niz on, nie sg dob-
rymi chrzescijanami. Bég patrzy w serce, a czlowiek jest omyl-
ny w dobjeraniu drég. Omylny jest ten drugi, ale 1 ja jestem
omylny. Jedno$¢ bedzie autentyczna, gdy bedzie jednoscig
w wielodci, kiedy bedziemy uznawaé rozmaitoSC naszych cha-
ryzmatdw, ale i prawo do pomyfek. W dekrecie o wolnosci reli-
gijnej bardzo mocno jest powiedziane, Zze poniewaz mamy pra-
wo do prawdy, to w dazeniu do prawdy mamy tez prawo do
bledéw. W zyciu chrzescijafiskim bardzo wazne jest uznawanie
prawa bliZzniego do bledu i swiadomosé, ze sami takze blgdzi-
my,
YS'wi.at nie dzieli si¢ na chrzescijan i niechrzescijan, tylko na
ludzi dobrych i zlych. Chrzescijanin, ktéry nie jest dobrym
cztowiekiem, jest antySwiadectwem, rang w Koscicle. A nie-
chrzedcijanin, nie znajacy Boga, nie znajgcy Chrystusa, jesli jest
dobrym cztowiekiem — jak powiada §w. Pawet — w swoim sercu
spetnia prawo Boze, a Chrystus go rozpozna jako swojego
w dniu ostatecznym. To jest podstawa nie tylko tolerancji, ale
przede wszystkim ogromnego szacunku dla innych ludzi. Ow
szacunek, milo§é, delikatnosgé, lojalno$é, niepotepianie nikogo,
i zarazem méwienie prawdy, nieraz twardej, gdy dzieje sie zto
— winny cechowa¢ chrzescijanina. Jesli tak bedziemy pojmowaé
nasze Swieckie powolanie, to na pewno $wiat nie bedzie dla nas
czyms, co nas uwodzi. Uwodzi nas zawsze wlasna pycha, wias-
ny pléd, przyjemnosci, wladza, pienigdze. Swiat natomiast jest
miejscem naszego codziennepo spotkania z Bogiem.
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Hanspeter Heinz

Demokracja w Kosciele

Wspétodpowiedzialnos¢ i uczestnictwo
wszystkich ochrzczonych’

Kierunek niezbednej od lat reformy Kosciola ukazuje doku-
ment zatytutowany ,,Dialog zamiast odmowy dlalogu Jak ob-
chodzié sig wzajemnie ze soby w Kosciele?”', ktory stat sic
bestsellerem kodcielnych o§wiadczen doby posoborowej W stre-
fie jezyka niemieckiego.

Nalezy podkresli¢ jego centralng wypowiedz: Napiecia, kto-
rych dzi§ bardzo wiele w Kosciele katolickim — pomiedzy
centrum zarzqdzania a Koscictami lokainymi, pomiedzy ducho-
wienistwem a wiernymi swieckimi, pomigdzy »Rzymem” a teolo-
gami, pomigdzy , KoSciotem mezczyzn” a kobietami — pozwalajqg
sie aprowadzw do jedrego problemu podstawowego: Kosdciél
w swojej historycznej postaci nie idzie w parze z samoswiado-
mosciqg Iudzi wspdlczesnych. Zardéwno w spofeczrosci, jak
i w Zyciu prywainym ludzie wspdiczesni pojmujg siebie joko
petnoletnich, podczas gdy w KoSciele ciggle jeszcze doswiad-
czajg siebie przewaznie jako przedmiotow kierowania i poucza-
niq, na kiére to dzialania nie majq zadnego wptywu. W jakim
jednak Swietle ukazuje Stg przez to Koscidl! Byloby meporozu-
mieniem pojmowanie tej skargl jako wymagania, by wiara
i Kosciot zostaly unowoczesnione, dopasowane do aktualnych
gustéw, uksziattowane tak, aby by%y bardziej efektywne. Kos-

"Skrécona wersja artykutu Demokratie in der Kivche. Zur Mitverantwortung und
Beteiligung aller Getauften, ,Stimmen der Zeit”, nr 9/1994, s. 579-592.

' Dialog statt Dialogverweigerang. Wie in der Kirche miteinander umgehen? Glos
w dyskusji ze strony komisiji 4smej ,Podstawowe zagadnienia pastoralne” Centralnego
Komitetu Katolikéw Nismicckich z 5 X 1991, jednoglosnie przyjety przez zgromadze-
nie plenarne ZdK (Zentralkomitee der deutschen Katholiken — Centralny Komitet
Katolikéw Niemieckich) 7 V 1994, cyt. 5. 4.
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ci6t musi bye jednak rzeczywistoscig zachgcajacy réwniez dla
ludzi wspélczesnych, ktdrzy odznaczaja si¢ poczuciem wolnos-
ci, dojrzatoscia 1 wolg wspolodpowiedzialnego uczestnictwa.
Dla teolcgn praktycznej nie ma tematu Wazmejszego — pomimo
innych réwnie waznych — niz koscielne ,razem”. Kosciét jako
wspolnota wiary musi si¢ wyraza¢ we wspdinocie zycia (com-
munio), méwienia (dialog) i dzialania (kooperacija). Nie rozpo-
czynajmy w iym miejscu dyskusji nad tym, czy stowo ,,demo-
kratyzacja” jest najbardziej odpowiednim terminem, dzieki
ktéremu mozna by polaczyé réznorodne dezyderaty pod adre-
sem struktur Kosciota. Na razie vzywamy tego terminu w celu
zasygnalizowania problemu, blizej za$ zostanie on wyjasniony
w toku naszych rozwazafl.

Hierarchia przeciwienstwem demokracji?

KoScior w SWIECIE 1 DLA SWIATA. WezeSniej niz inni, jeszcze
na poczatku II Soboru Watykafiskiego, Hans Maier wystapil
z teza: Problem wewngtrzkoscielnej demokracji (we wiasciwym
rozumieniu tego stowa), problem przede wszystkim opinii publi-
cznej w KoSciele — to réwniez pytania pod adresem obechego
Sobory®. Nalezy zauwazyC, ze tem politolog nie OPOWLadﬂ sie
za bezposrednim przeniesieniem prawodawstwa pafistwowego
czy poszczegélnych elementéw struktury demokratycznej do
struktury Kosciola. O wiele bardziej chodzi mu o przemiang
wyrastajgca z wiasnych korzeni. Jego hastem jest partycypaqa
tzn. wspoimyslenie, wspéidecydowanie, wspoipraca, nie zas
pozwalanie na to, by za nas myslano, decydowano 1 dziatano,
nawet je§li robi to troskliwa matka. Przyshiguje to nie tylko
swiadomym wiasnej roli obywatelom w nowoczesne] spotecz-
nosci, lecz takze i szczegdlnie chrzescijanom. Bowiem dar
Ducha Swiglego to wolnos¢ i wyzwolenie: Gdzie jest Duch
Pajiski — tam wolnosé (2 Kor 3,17, por. Ga 4,6; Rz 8,15).

KONFRONTACIA W OKRESIE NASTEPUIACYM BEZPOSREDNIO PO
SosorzL. Jak wiadomo, na zapoczatkowany przez Sobdr proces

*H. Maier, Kirche und Demokratie, w: ,Zeitschrift fir Politik”, nr 10/1963, s. 344.
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reform natozyt sie wkrétce przelom spoteczny w 1968 r. Rewo-
lucja studencka wypisala na swoich sztandarach hasto demokra-
tyzacji wszystkich systeméw spofecznych, w tym réwniez Kos-
ciofa. Nie obeznani z polityka teologowie, w tym wieln znanych
i powazanych, zablakali si¢ pos§réd radykalnych, nie majacych
jednak zwiazku z rzeczywistoscia i teologicznie watpliwych
haset za i przeciw demokratyzacji Kosciota. Pomimo teologicz-
nego rozroznienia plewdw od pszenicy pozycje te nadal repre-
zentuja (po czeSci wplywowe) mniejszodci, a szok daje sie
zauwazyC takze w gronie zwierzchnikéw Kosciola. Jednak
uzasadniony postulat autentyczne] demokratyzacji w ramach
reformy Kosciota nie utknat w miejscu. Dowodem jest wspom-
ntany juz dokument wprowadzajacy do dialogu, prezentujgcy
stanowisko Centralnege Komitetu Katolikéw Niemieckich,
opowiadajacy si¢ za strukturg hierarchiczng Koéciota katolickie-~
go, jednak przeciwko whladczemu stylowi kierowania. Czy te
oba aspekty daja si¢ teologicznie uzgodnic? -

ZBLIZENIE STANOWISK POMIEDZY PRAWODAWSTWEM DEMOC-
KRATYCZNYM A KOSCIELNYM. Dokument wprowadzajacy do
dialogu jasno okre§la réznice pomigdzy prawodawstwem pafi-
stwowym a koscielnym: Nie chodzi o demokratyzacje w sensie
paiistwowoprawnym; bowiem w Koiciele suwerenem nie jest
lud, lecz Chrystus, ktéry przez powolanie Dwunastu ustalil
zasadniczgq strukture urzedu w Kosciele, bez ujmy dla jego
poiniejszego vozwoju historycznego. Suwerenem demokratycz-
nego pafistwa jest lud, ktory ma prawo ustalania autorytetu
panistwowego w ramach wolnych wybordw; suwerenem Kos-
ciota jest Chrystus, ktéry powoluje apostoldéw 1 ich nastepedw
przez swoj wolny wybér. Do struktury panstwa demokratyczne-
go nalezy podzial wladzy; w Kosciele katolickim za$ najwyzsza
wiadza nauczania, kierowania i sadzenia lezy w rgkach papieza.
Chociaz takze w pafistwie prawa konstytucja nie moze byc
zmieniona zwyklymi decyzjami wigkszosciowymi, konstytucja
koscielna, Ewangelia, znajduje si¢ w jeszcze wyzszym stopniu
poza zasiegiem wiladzy Kosciofa. Sprzeczno$¢ zdaje si¢ nie do
pokonania.

Jednakze przy blizszym przyjrzeniu si¢ vkazujg si¢ znaczace
punkty styczne. Najwazniejszym cechom dernokracji, uczestni-
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ctwu wszystkich w politycznym ksztaltowaniu woli, odpowiada
w nowszej nauce spolecznej Kosciota twierdzenie podstawowe,
Ze czlowiek we wszystkich swoich rolach, jako obywatel pan-
stwa, pracobiorca, cztonek Kosciota, musi uczestniczyé we
wszystkich przejawach Zycia instytucji politycznych | spotecz-
nych, w ktérych sie znajduje. Dlatego , akiywne uczestniciwo”
(activa participatio) jest terminem kiuczowym nowszej nauki
spoteczrej Kosciota i ponadto nauki KosSciota w ogdinosci (...)
Z doktadnego rachunku wynika, e pojecia udzial, uczestnictwo,
uczestniczyd, wzmocnione dodatkowo stowem ,, aktywny”, wyste-
pujq i to prawie we wszystkich dokumentach soborowych, w su-
mie 92 razy’. 1l Sob6r Watykatiski poparl wszelkie instytucje
partycypacji — poczawszy od rady parafialnej, a skorczywszy
na synodzie biskupéw. Mimo to mozna uslysze z wielu stron
skargi na niedostateczne mozliwosci aktywnego wspdidzialania
w podejmowaniu waznych rozstrzygnie Koscielnych.

Trzy przeszkody wstrzymujg postgp koscielnego procesu
odnowy: niewystarczajace objasnienie teologiczne zakresu od-
powiedzialno$ci hierarchéw koscielnych i pozostatych chrzesci-
Jan; duchowy brak kultury demokratycznej w Kosciele; kosciel-
noprawna préznia w dziedzinie demokratycznych struktur i pro-
cedur. Ponizej chcemy ukazal poszukiwanie drog i Srodkéw
zlikwidowania — chociazby w pewnym stopniu — tych trzech
przeszkéd. Niech przynajmniej zostanie zarysowany kierunek,
za$ zamiar objasniony na kilku przykiadach.

Wspdtodpowiedzialno$é wszystkich chrzedcijan —
ostateczna odpowiedziainosé hierarchii

KLASYCZNY MODEL DEMOKRACH KOSCIELNEI. Dla Kosciola
swoista struktura demokratyczna jest od zarania cecha konstytu-
tywna. W 1970 r. Joseph Ratzinger pisal, ze Ojciec Kosciola
Cyprian (zm. 258) akcentuje z jednej strony z naciskiem, ktéry
dziala dalej w trakcie calej historii: ., nihil sine episcopo” (nic
bez biskupa); wymaganie jawnosci i jednosci Kosciota lokalne-

*W. Weber, Kirche und Demokraiie, Koln 1978, s. 43 n.
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go pod zwierzchnictwem biskupa uzyskije u niego najwyzszg
ostro$é i jasnosé w walce przeciwko wspdlnotom wybierajgcym
biskupéw i tworzqgcym ugrupowania. Jednak ten sam Cyprian
oswiadcza wobec swoich kaptanéw nie mniej wyraznie: |, nihil
sine consilio vestro” (nic bez waszej rady), i podobnie jasno
méwi do swojej wspdlnoty: ,nihil sine consensu plebis” {nic
bez zgody ludu). W tej potréjnej formie wspétdziatania w budo-
waniu wspolnoty jest zawarty klasyczny model koicielnej , de-
mokracji”, kéra wyrasta nie z bezmys§lnego przeniesienia mo-
deli obcych Kosciotowi, lecz z wewnetrznej strukiury porzqdku
ko&ciﬁlnego i dlatego odpowiada specyficznemu roszczeniu jego
istoty®,

W ciagu ostatnich 400 lat szkodliwa dla Kosciota polaryzacja
zajmuje coraz wigcej miejsca: jedni powoluja sig, patrzac tylko
jednym okiem, na pierwsza czeSC cytatu z Cypriana: ,nic bez
biskupa” i jednostronnie interpretujy teologie communic ostat-
niego Soboru jako Slepo postuszng zgode na rozsirzygnigcia
papieskie wzglednie biskupie, drudzy zas powotuja sie podobnie
Jednostronnie na druga czgS¢ cytatu: ,nic bez rady kaplanow
i nic bez zgody ludu”, 1 interpretuja soborowsg teologie commu-
nio jako prawo do kroczenia wiasnymi drogami dopéty, dopdki
nie przekonaja si¢ o stusznosci tego co przeciwne.

Ustosunkownjge sie do obydwu stanowisk, Walter Kasper
twierdzi, odwotujgc si¢ przy tym do Boskiej Tréjcy, wzorn
i poczatku Kosciola: Do istotnej struktury Kosciola nalezy to, ze
Jjesi on, poréwnujgc do dwoch ognisk elipsy, = prawa BoZego
zarazem papieski i biskupi. Zaden z tych dwdch biegunow nie
moze byé zredukowany do drugiego. Ta jednos¢ napieciu jest
podstawq jednosci communio®. Papiez, ktéry w swoim sercu,
my$leniu i dzialanin nie uwzgledniatby wspdlnoty biskupdw
i pozostatych wierzgcych, zachowaltby si¢ tak samo nie po ka-
tolicku juk wspolnota, ktéra dystansowalaby si¢ od papieza

*). Ratzinger, H. Maier, Demokratie in der Kirche. Méglickkeiten, Grenzen,
Gefahren, Limburg 1970, s. 43 n. Cytat z Cypriana: Ep. 14.4 (CSEL I11/2,512).

*W. Kasper, Die communio-Ekklesiologie als Grundlage fiir die Didzesansynode,
w: Kirche in Kommen (Festschrift J. Stimple), Frankfurt 1991, 5. 391,
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i biskupéw i catkiem niezaleznie, troszczyfaby si¢ o wiasny byt.
Nie krag czy piramida, lecz elipsa! Czy jednak nie sprzeciwia
sig temu, przynajmniej w razie konfliktu, dogmat papieski [ So-
boru Watykanskiego, potwierdzony réwniez przez ostatni So-
bor?

OSTATECZNA, LECZ NIE JEDYNA ODPOWIEDZIALNOSC PAPIEZA.
W odréznieniu od demokratycznego pafistwa prawa w Kosciele
»parlament” i ,1z3d”, papiez i biskupi, nie sg wybierani w ra-
mach wolnych wyboréw, na okreslony czas, przez caty lud
(Bozy). Do demokracji jako wladzy kontrolowanej nalezy tez
podziat wladzy tak, ze np. pafstwowy sad konstytucyjny moze
zakwestionowaé ustalone przez parlament prawo w sposdb
pociggajacy za soba skutki prawne. Papiez natomiast, zgodnie
z prawem koScielnym, rozporzgdza w Kosciele katolickim pel-
na, bezposredniy i powszechng wiadzg kierowania, ktdrg moze
wykenywad w sposéb wolny, zawsze i wszedzie. Przeciwko
wyrokowi i dekretowi papieza nie istnieje ani odwolanie, ani
zazalenie. Staje sig wigc zrozumiale, e czgsto biskupi nie moga
reagowac odwazniej i mocniej na powszechnie znane niedoma-
gania i niesprawiedliwosci. Nawet w razie konfliktu obraz elip-
sy pozostaje nadal aktualny: ostatecznie odpowiedzialny nie jest
jedynym odpowiedzialnym za misje KoSciofa.

Rownie trudne jak regulacje najwyzszego urzedu pasterskiego
jest pytanie o autorytet najwyzszego urzedu nauczycielskiego.
Przystuguje on albo samemu papiezowi, albe papiezowi w tacz-
nosci z kolegium biskupéw. Zasadniczym problemem dla wie-
rzacych katolikéw nie powinny byé (nieliczne) dogmaty, w kté-
rych nauka wiary zostata ,,zdefiniowana” w sposob zobowigzu-
jacy w sumieniu. Dla Zycia Kosciola czeSciej wazniejsze niz
nadzwyczajne jest zwyczajne sprawowanie misji przepowiada-
nia przez papieza [ biskupéw. Poniewaz z racji obiecanej im
asystencji Ducha Swwgtego (por. kk 10,16; Dz 1,8; 2,1 nn;
9,15) zastuguja oni na wielkoduszny kreclyt zaufania, naleiy do
dobrej tradycji koscielnej przyznanie im prawa do z reguly
wskazujgcego droge i autentycznego (stusznego) wykladania
wiary i chrzescijuiiskiego sposobu zycia.

Z uzasadnionym sprzeciwem spotyka si¢ natomiast sformulo-
wane po raz pierwszy przez I Sobdér Watykadski, umocnione
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przez nowe prawo koscielne i nowy katechizm Kosciota katoli-
ckiego, wymaganie pod adresem biskupéw i profescréow teolo-
gii, by przepewiadang nauke zwyczajny autentycznego urzedu
nauczycielskiego, dotyczicy kwestii wmry i obyczajow, przyjié
w postawie postuszeristwa rozumi i woli®. Wymaganie to nie
jest moim zdaniem zbytnio wygorowane ez uzde si¢ U
nigjasnych pojec i meczystych srodkéw. W jaki sposdb teolog,
kiGry jest zmuszony wytoczyé powazne argumenty przeciwko
nie nieomylnej nance urzedu nauczycielskiege, moze sie zdobyé
na zgode wiasnego rozumu? Stusznie wigc Walter Kasper wy-
stgpuje przeciwko wymaganin ,postuszefistwa trupa” w spra-
wach wiary: Jako aki wolny wiara jest rowniez aktem godnym
czlowieka Jedynie wtedy, gdy nie jest on sacrificitm intellectus
(ofiarg rozumu), lecz zgodnym z rozumem postuszeristwem
wobec prawdy’. Do najbardzie] podstawowych zadan teologii
jako wiedzy krytyczne] nalezy staranne rozrézmianie tradycji
prawdziwej i nieprawdziwej oraz publiczne zajmowanie stano-
wiska w te] sprawie. Oczywiscie, w kazdym werbalnym i poza-
werbalnym sporze nalezy stale zwraca¢ uwagg na stosownosc
Srodkéw. Ponizszy przykiad méwi sam za siebie: Co statoby sig
z Kosciolem, gdyby w ciaggu historii zaden teolog nie odwazyl
si¢ wypowiedzieC przeciwko blgdnym naukora Rzymu, jak np.
przeciwko przesladowaniu innowiercéw, torturom, palenin cza-
rownic na stosach, uporczywemu twierdzeniu, ze pafistwo kos-
cielne jest z ustanowienia Bozego, odrzuceniu zasady wolnosci
refigijnej? W tym samym sensie nalezy dzi§ jasno wystapiC
przeciwko usifowaniu Rzymu, by w kwestil zwyczajnego urze-
du nauczycielskiego postawic¢ piramid¢ w miejsce elipsy. Nie-
przydatne srodki nacisku w postaci zagrozenia karg® i 20bowi1g-
zania W sumieniu przez przysigge na wiernosc szkodza Koscio-
fowi jako wspélnocie wiary, gdyz utozsamiaja uleglo$é z wier-
noscig Kosciolowi.

‘LG 25; CIC 1983, c. 750; c. 752; c. 1371 n. |; Katechizm Kosciota katolickiego,
892; 2039: Nie jesi rzeczy wiasciwa, by prawu moralnemu czy urzedowi nauczyciel-
skiemu Kofciola przeciwstawiaé osobiste sumienie i rozum”,

'W. Kaspet, Theologie und Kirche, Mainz 1987, s, 15.

*CIC 1983, ¢. 1371 0. L
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Taki zdecydowany sprzeciw wobec watpliwych przypadkéw
przekroczenia granicy papieskiego prymatu jurysdykcji i nau-
czania, ktdre majy miejsce niekoniecznie tylko w Rzymie, zasa-
dza sig nie w antyrzymskim afekcie, lecz przeciwnie, w petnym
wdziecznosci uznaniu lgcznosci urzgdu Piotrowepo 1 urzedu
biskupiego, Katolicka wiara i katolicka teologia uznaja je za dar
Pana dla Kosciota. Utrzymanie napigcia pomiedzy obydwu
biegunami elipsy nie oznacza bezkrytycznej zgody rozumu
i woli w stosunku do wszystkich wskazai i nauk zgodnego
z prawem autorytetu koscielnego, lecz odwazne i pokorne odda-
nie siebie jako csoby wobec egzystujacego Kosciota, pomimo
jego jawnych bledéw 1 slabosei.

Kosciolt — uprzywilejowana przestrzeﬁ wolnosci
i uczestnictwa

KULTURA DEMOKRATYCZNA. Byloby karygodng zuchwalos-
cia, gdybySmy chcieli przejaé w nasze rece los Koéciola Boze-
g0 — bez Boga, zamiast Boga. Najwaznigjsza ,,dZwigniy”, kidra
reguluje prady Zycia Kosciola, jest sam Pan KoSciola, ktérego
uznajemy za suwerena swojego ludu, obecnego posréd tych,
kidrzy w Niego wierza. Maryja, Matka Kosciola, wie: To nie
my, lecz Bog sirgca wiladcow z tronu, a wywyisza pokornych
(Lk 1,52). Jezus modli sie za Piotra: Prosifem za tobg, zeby nie
ustata twoja wiara. Ty za$ nawrdciwszy sie, umacniaj twoich
braci (Ek 22,32), Chrzescijanie muszg si¢ lgczyé z Jezusem
i Jego Matka. Egzystencja chrzescijaniska, ktéra urzeczywistnia
sig w mitosci i modlitwie, cierpieniu i pokucie, jest podstawowg
forma AKTYWNEGO UCZESTNICTWA (participatio actuosa)
w dzialaniu Boga w Kosciele i §wiecie., Tym niekontrolowal-
nym pradom mocy wierzacy powinni zaufaé przynajmniej w ta-
kim stopniu, w jakim powinni tez zaufa¢ odwazne] konfrontacji
Pawta z Piotrem, ktérego postawa grozita zwodzeniem wsp6l-
nofy pierwotnej (por. Ga 2,11-14). W przeciwnym razie zwy-
czajne wewnatrzkoscielne dyskusje na temat wiadzy i kompe-
tencii zaprowadza nas na manowce. Siegfried Wiedenhofer
»Zakloca” zaciekle debaty nad strukturami, wnoszac zastrzeze-
nie: JeSli wychodzi si¢ od nowotestamentowej postaci Piotra, to
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wlasciwa obieinica zwigzana z jego poshigq jest nie tyle ab-
stmkcyjnym przyrzeczeniem nieomylnego kierowania Kosciotem
I nauczania go, lecz o wiele bardziej przyrzeczeniem zdoinosci
nawrécenia réwniez posrodku swojej najwickszej kigski. To
takze byloby kierowaniem i pouczaniem Kosciota, jednak przez
wyznanie grzechdow i nawroceme w imi¢ Kosciota, kiory stale
nie dorasta do swojej InlS]l Zamiast wzajemnego przeciwsta-
wiania sobie obecnoSci Maryi 1 Pawlowego protestu, w obu
przypadkach wierzacy powinni bazowal na przekonaniu, Ze to
nie oni, lecz sam Bég prowadzi whadcéw do nawrdcenia.
Innym wyprébowanym Srodkiem przeciwko centralistyczne-
mu i autorytarnemu stylowi kierowania jest zastosowanie ZASA-
DY POMOCNICZOSCI, ktdra juz od czaséw Piusa XII jest uznawa-
na rowniez w odniesieni a'o Zycia Kosciota, bez szkody dla
jego strukiury hierarchicznei™®. Ta pudstdwowa zasada katoli-
ckiej nauki spotecznej, ktéra Kosciél sformutowal ponownie
w obliczu tendencji centralizujacych i roszezen co do uprawnien
nowoczesnego pafstwa, oznacza rowniez dla Zycia Kosciola, ze
instancja wyzsza nie moze nigdy przyznawac sobie bez wazkich
podstaw tych kompetencji, ktore przystuguja sferze nizszej.
QOdpowiada to réwniez sposobowi dziafania Boga, kidry nie
czyni osobiScie wszystkiego, co sam moéglby wykonac lepie;j.
Trzecim znakiem rozpoznawczym demokratycznej kultury
Kosciola jest DIALOG. Skoro demokracja jest wladzy kontrolo-
wang, to po stromie tradycji koscielne] odpowiada temu, jako
korektywa w stosunku do jednooscbowo podejmowanych decy-
zji, przede wszystkim spoczywajacy na przetozonym obowigzek
wystuchania, zwigzany ze strony pozostalych z prawem i obo-
wiazkiem udzielenia rady i zgloszenia sprzeciwu. Potraktowana
na serio, czesto i chetnie udzielona, w razie potrzeby réwniez
krytyczna rada jest najbardziej skutecznym Srodkiem wspofdzza-
tania wszystkich w misji Kosciota". O tym, czego moze doko-

°S. Wiedenhofer, Das katholishe Kirchenverstindnis. Ein Lehrbuch der Ekkle-
siologre, Ko6ln 1992, 5. 362.

“W. Webet, dz. cvt., s. 45.
" Dialog statt Dialogverweigerung, dz. cyt., s. 16.
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naé rada, jesli sq rozwinigte zdolnoSC 1 gotowos¢ shuchania,
mozna si¢ przekonaé na pirzykiadzie ostatniego Soboru — jak
wielki wplyw wywierali tam eksperci teologiczni i wcale nie
mniejszy niekatoliccy obserwatorzy i goScie, chociaz stanowili
mniejszosé w stosunku do ojcdéw soborowych i nie mieli prawa
glosu! Moina sobie bez trudu wyobrazi¢, co oznaczalaby dla
Kogciota kontynuacja doswiadczefi soborowych: zebrania Kon-
ferencji Biskupéw przybralyby z pewnoscig inny przebieg,
gdyby kobiety 1 mezczyzni ze stanu Swieckiego byli ustawicznie
obecni, bez prawa glosu, jedynie shichajac i shuzac glosem
doradczym.

Jedli w Kosciele posoborowym uksztattuje si¢ na nowo kul-
tura shuchania, co si¢ wigze z odpowiednim wysitkiem uczenia
sig (rOwniez u biskupow 1 ksigzy), okaza si¢ jako bezprzedmio-
towe zaréwno nieskoficzone, na modle litanii powtarzane ko$-
cielne napomnienia i skargi na odmowe dialogu 1 podjecia
decyzji w gorszacych sytuacjach, jak tez i czgsta frustracja
w gremiach koscielnych. Wazniejsza niz uprzejmosé forma mi-
fosci blizniego jest powazne traktowanie go: Szczegdlnie fru-
strujgca Jest kazda rozmowa z pelnigcym urzqd koscielny, jesli
Jjej uczestnicy nie mogq sie oprzeC wrazeniu, Ze za zewnetrznie
ckazywang Zyczliwosciq ukryta jest w statecznym wymiarze
obojetnos¢ na argumenty. W tak pozornie przyjaznej atmosferze
krytyka okazuje sie niestosowng agresjq. Krytykujgcy sq wrecz
posqdzani o dzialanie niechrzescijasiskie. Tak obumiera coraz
bardziej i bardziej kazde powaznie poiraktowane doradztwo'.
Nie jest to Zadne zlo konieczne, lecz stan rzeczy niegodny
Kosciota.

STRUKTURY DEMOKRATYCZNE. Odwolanie si¢ do c¢ndt wza-
jemnego wstuchiwania i zmagania si¢ nie byloby powazne,
gdyby zabraklo odwagi do podjecia konsekwencji prawnych,
Przedstawiona z entuzjazmem teologia wspdlnoty (communio)
zmienilaby si¢ w ideologie. W tym wzgledzie frankfurcki znaw-
ca prawa koScielnego Werner Bockenforde przedstawit niedaw-
no godne uwagi propozycje, mianowicie obowiazek wystucha-

ETamsze,
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nia dla piastujacego urzad koscielny, ktéremu to obowigzkowi
odpowiada prawo do wyrazenia SWUJG_} opinit przez podporzad-
kowanego mu chrzescijanina, jak i mozliwes¢ wypowiedzenia
swojego sgdu przez ¢ duch0w1enstwo i wiernych §wieckich z racji
nominacji biskupiej®.

Co zrobi¢ jednak, gdy nie wiadomo, co dalej? Co czyni
w przypadku konfliktu, gdy zachodzi réznica przekonad badz
tez gdy prze%ozony naduzywa swojego urzqdlﬂ Wystarczy
wspomnie¢ chociazby odmowg udzielenia misji kanonicz-
nej tym teologem, ktorzy podpisali Deklaracjy Koloriskg
w 1989 1., w ktdrej zajeli krytyczne stanowisko m.in. wobec
sposobu obsadzania stolic biskupich. Bez postgpowania sadowe-
go I mozliwosci zgloszenia sprzeciwu, niektdrych sygnatariuszy
tej deklaracji spotkata ze strony ich biskupdw ordynariuszy,
dzialajacych w porozumieniu z rzymskyg Kongregacja ds. Dok-
tryny Wiary, odmowa powotania na stanowisko profesora czy
tez nadania doktoratu honoris causa. Jest to jedynie przyklad
braku odpowiednich struktur, kfdre dawat’yby wierzqeym, row-
niez kaptanom i biskupom, mozinosé zdecydowanego dziatania
w kierunku zmiany obowigzujgcego przepisu prawnego®.
Przedstawiane od dawna, niestety bezskutecznie, propozycje
w tym wzgledzie dotycza komdrek sgdowych, sqdéw admini-
stracyjnych, zagwarantowanej prawem koScielnym ochrony
praw osobistych hudzi wierzacych. Jesli prawo w swojej najbar-
dziej podstawowej funkcji ma shizy¢ mifosci w Kosciele, to
zagwarantowane prawa i odwolywanie si¢ do nich nie jawia sig
juz jako Srodki wladzy, ktérych wilasciwie mie powinno by
w Kosciele. Rowniez struktury koscielne muszg by¢ tak usta-
wione, by w swojej madrosci byly swiadectwem Ewangelii
(por. Mt 18,15-18).

®W. Bockenforde, Der Glaubenssinn des Gottesvolkes (MS 1992); tenze, Neue
Tendenzen im katholischen Kirchenrecht, Divergenz rwischen normativem Geltungsan-
spruch und faktischer Geltung, w: Theologia practica”, nr 27/1992, s. 110-130;
E. Leuninger, Wir sind das Volk Gottes! Demokratisierung der Kirche, Frankfurt 1992;
wDiakonia”, nr 24/1993, z. 2.

®), Griindel, Darf die Kirche strafen?, w: ,Diakonia”, ar 24/1993, s. 117.

5 Dialog statt Dialogverweigerung, dz. cyt, 5. 11
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Na koniec nalezy przynajmniej wymieni¢ zasadnicza szkode
dla budowli Kosciola: jest nig niedopetnienie obowigzku struk-
turalnej rozbudowy fundamentéw Kosciota. W Lidcie do Efe-
zjan (2,20), zajmujacym si¢ przede wszystkim problematykg
eklezjologiczna, czytamy: ...zbudowani na fundamencie aposto-
tow i prorokow, gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus
Jezus. Termin ,,prorocy” nie oznacza tu, jak wiadomo, proro-
kéw starotestamentowych, lecz nowotestamentowych. W ciagu
dziejéw Kosciota zostal rozbudowany prawnie i strukturalnie
jedynie fundament urzgdowo-apostolski, z pominigciem funda-
mentu charyzmatyczno-prorockiego. Skutkiem jest to, ze ,sity
prorockie” w Kosciele w wieloraki sposob sg przyporzadkowa-
ne urz¢dowi, brak natomiast takich koscielnych regulacji praw-
nych, ktére nakiadalyby réwniez na urzad obowiazek wsiuchi- .
wania sie w glos prorocki i charyzmatyczny w Kosciele,
obowiazek uczeszczania do tej szkoly 1 uczenia sie. Owszem,
istnieje dbalos¢ o to, by biskupi w zwigzke ze sprawowanym
przez mich urzedem otrzymywali glosy doradcze i mogli byé
korygowani. Kiedy jednak i w jaki spos6b powinni miec okazjg
do tego, by stuchaC i uczyC sig, aby niejako bez mitry, jako
bracia pomigdzy rodzefistwem, lepiej poznawali Zycie chrzesci-
janskie w rodzinie 1 Srodowisku pracy zawodowej, w polityce
i gospodarce, pozwalajac sig ubogaci€ takimi doswiadczeniami
i pozwoli¢ postawiC sobie pytania? Szczegolnie kobiety i mio-
dziez zala sig dzi$, ze ich glos dochodzi do odpowiedzialnych
7a decyzje w Kosciele jedynie okazjonalnie i przypadkowo.
Dotyczy to w tej samej mierze matzonkow i mlodziezy, z kto-
rych do$wiadczeniami i potrzebami piastujacy urzad w Kosciele
maja rzadko do czynienia. Wielu sposrdd ,stojacych z daleka”
jest by¢ moze bardzo oddalonych od centrum zycia koscielnego,
jednak stojg oni czgsto posrodku zycia, ktdre jest obce sprawu-
jacym urzad kodcielny. Jak rewolucyjne nastepstwa moze miec
stuchanie wiernych §wieckich przez biskupéw i kaplandw, staje
si¢ dla mnie szczegdlnie klarowne w ruchu fokolaryndw, kté-
rego przewodniczacy jest ciagle kobieta; dlatego sluchajy jej
takze palezacy do ruchu biskupi 1 kaplani, co wcale nie ozna-
cza, ze ich wiadza plynaca z urzedu zostaje ,,oblaskawiona”
przez jakas ,zwierzchnia panig biskup”.
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Szczegdlnie w kwestii urzedu koscielnego w chwili obecnej
otwiera si¢ coraz szerzej przepas¢ pomiedzy dwoma obozami:
yzwolennikami rewolucii strukturalnej” a ,strézami porzadku”,
W najgorszym razie ci pierwsi udadzg si¢ na emigracje, a dru-
dzy odetchna uspokojeni. Musimy zrobi¢ wszystko, aby nie
doszlo do unieszkodliwienia obu tych pozycji. Dlatego zwrdci-
fem uwage przede wszystkim na te struktury i postawy, ktére
wzmacniaja wzajemng zalezno$¢ pomiedzy urzedem koscielnym
a ludZmi Swieckimi.

Jedli obywatele naszego pafistwa mowia: My jesteSmy lu-
dem!” z wigksza duma, niz chrzescijanie w KoSciele mowia:
»My jesteSmy ludem Bozym!”, to w jakim Swietle stawiamy
Boga i Jego Koscidl! Jednak ufajagc w zdolnoS¢ odnowy Kos-
ciota przez Ducha Swigtego oSmielam si¢ twierdzié: Koscidt
jest uprzywilejowanym miejscem rozwoju wszelkich mocy
tworczych, rowniez dla Swiadomych siebie ludzi naszych cza-
sow; Bog bowiem pragnie, aby Kosciél sta} sie modelem Zzycia
i wspdlnoty w Swiecie.

ttum. ks. Ignacy Bokwa
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Jerzy Gaul

Elity polityczne ~
tradycja i wspoélczesnosc

Spoleczenstwa nie moga istnieC bez elit, mimo Ze ich obec-
no§¢ wprowadza wartoSciowanie na lepszych i gorszych.
Oprdcz bogatych, wyksztalconych i stawnych specyficzne cechy
ma grupa ludzi sprawujacych wladzg. Lacza ich wspdlne insty-
tucje i normy postepowania oraz wi?i spoteczna oparta na
$wiadomosci przynaleznosci grupowej. Problem formowania
si¢ elit w Polsce i innych krajach Europy Srodkowo-Wschodniej
jest aktualny nie tylko z powodu upadku komunistycznych
rezimOw 1 pozniejszego neokomunistycznego nawrotu, lecz
takze ciaglego utyskiwania na jako$¢ nowych grup przywéd-
czych. Aby zrozumiec istote aktualnych wydarzen, wypada
zadal na wstepie bardziej fundamentalne pytania: Jaki jest
giebszy sens zréznicowania na elity i masy? Czy wspolczesny
proces powstawania elit odbiega od tradycji? W jakim stopnin
przesztoS¢ pozwala zrozumied nowa rzeczywistosC i czy moze
sig przyczynic¢ do unikania starych bledow?

W zamierzchlych czasach hierarchiczne zr6znicowanie uwie-
cala sankcja boskiego autorytetu. Nawet wtedy elity byly legity-
mowane takze funkcjami sprawowanymi w danym systemie
spoleczno-kulturowym. W spoleczefistwach indoeuropejskich,
jak udowodnil Georges Dumezil, istnial podzial na trzy grupy:
kierownikow-kaplanéw, obroficow-wojownikéw i producentéw-
-rolnikow. Sledzac dzieje europejskich elit — moznowladcow
(do kofica $redniowiecza), magnatow (XVII-XVIII w.) i arysto-
kracji (XIX- poczatek XX w.), mozna dostrzec pewne elementy
wspolne, ktore predestynowaly rody do odegrania waznej roli

'], Halbersztadt, Problematyka ,, elit whadzy” w badaniach historycznych, w: Hi-
storig XIX [ XX wicku. Studia i szlkice, Wroclaw — Warszawa — Krakéw — Gdadsk
1979, 5. 142.
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przywodcezej. Z pewnoscia nalezaty do nich piastowane urzedy,
baza majatkowa, prestiz spoleczny. Szczegdlne znaczenie mialy
dobre kontakty z wiadzg pafistwowa. Po rozbiorach i utracie
wiasnego pafistwa, w ktorym polska arystokracja piastowata
liczne urzedy i godnosci, utracita ona wysoks pozycje polity-
czng (z wyjatkiem grupy kolaborujacej z zaborcza wiladza),
czemu towarzyszyl proces stalego ubozenia. Najdiuzej zacho-
wala prestiz spoteczny, bedacy funkcja szlacheckiego nazwiska,
osiagnie¢ przodkéw, koligacji rodzinnych i last but not least
arystokratycznego etosu.

Przejscie do porzadku demokratycznego nie zmienito zasadni-
¢zo sytuacji. Spoleczefistwo nie moze istnied bez elit, albowiem
cala populacja nie jest w stanie braé udzialu w ksztaltowanio
i podejmowaniu decyzji politycznych. Proces ten kontroluje
elita polityczna, aczkolwiek w demokracji zmienia si¢ nieco jej
jakos¢ 1 status. Mozna by oczekiwaé, ze selekcja elit wedle
zasady kompetencji i osiggnie¢ winna prowadzié wylacznie do
zmian na lepsze. Wszak to wiasnie niewydolnosé dawnych elit,
wylanianych wedle kryterium krwi (spoleczefstwa arystokraty-
czne) i kryterlum wilasnosci (spoleczenstwa burzuazyjne) zaciy-
zyla na procev.le przejscia do demokracji i pojawienia sig no-
wych elit’.

Teoretycznie kryterinm kompetencji winno prowadzié do
wzrostu jako$ci wladzy, co paradoksalnie mogloby poglebic jej
elitarnos¢ — coraz wigkszy zakres waznych dccyzu bylby w ge-
stii coraz mniej licznego, za to bardziej uprawnionego, grona
o0s6b. Model taki nie znalazt odzwierciedlenia w praktyce z kil-
ku powoddw. Menopolizacja i oligarchizacja wladzy jest sprze-
czna z istoty porzadku demokratycznego, ktdry bez wigkszych
przeszkod funkcjonuje na Zachodzie. Sprawowanie wiladzy
faczy si¢ nie tylko z korzySciami, ale takze z licznymi niedo-
godnosciami. Whdza moze by¢ traktowana jako tup i narzedzie
panowania. Wiadza wymaga jednak takze podejmowania decy-
zji, te zas§ w wysokoe rozwinigtych spoteczefistwach doby prze-
mystowej i postprzemystowej s cigzkim brzemieniem, przekra-

*A. Toffler, Trzecia fala, Warszawa 1986, s. 499 n.
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czajacym w wielu przypadkach zdolnosci ludzi sprawujacych
wiladzg. Na diuzsza metg¢ nie da si¢ odraczaC waznych decyzji
gospodarczych, spolecznych, politycznych. Obawa przed odpo-
wiedzialno$cig skiania politykéw do przenoszenia jej na szersze
kregi klasy polityczne] (w przypadku Zachodu na tzw. klasg
§rednia), a poprzez instytucje wybordw i referendum na calosé
spoleczenstwa.

A. Toffler twierdzi, ze zakres demokracji w mniejszym stop-
niu zalezy od kultury czy walki klas, w wigkszym ~ od liczby
ludzi bioracych udziat w podejmowaniu waznych decyzji. Szer-
sza demokratyzacja sprzyja ,,poszerzaniu elit”. Toffler postuluje
przejscie do demokracji na wpol bezposredniej i zwigkszenie
udzialu grup mnle]szoscmwych w procesie podejmowania istot-
nych decyzji’,

Sprawa wiekszych praw dla grup mniejszosciowych jest
skomplikowana i dwuznaczna. Wiele mowilo si¢ w przesziodci
0 demokracji jako tyramii wigkszo$ci. Obecnie rysuje si¢ ten-
dencja do tyranii mniejszosci. Wymachujac sztandarem praw
cztowieka, grupy etniczne, kulturalne, seksualne itp. nie maja
skrupuléw w narzucaniu norm uznanych przez siebie za jedynie
obowiazujgce 1 stuszne (vide political correctness w USA).
O niebezpieczenstwach ,,demokratyzacp negatywnej” pisat
przed laty Karl Mannheim®. Niepokoito go zjawisko podnosze-
nia mas do grupy uprzywilejowanej w powstajacych systemach
totalitarnych na podstawie kryterinm krwi (hitlerowskie Niem-
cy) 1 klasy (bolszewicka Rosja). Przynaleznosé do uprzywilejo-
wanej grupy nie wymagata zadnych osiagnigé, uwalniata zatem
od odpowiedzialnosci za indywidualny wysitek i sukcesy.

Proces deprecjacji objal rowniez elity spoleczefistw totalitar-
nych. W panstwach tak réznych, jak bolszewicka Rosja, hitle-
rowskie Niemcy czy faszystowskie Wiochy, dzialal podobny
mechanizm negatywnej selekcji, w ktorego wyniku na szczyty
wiadzy awansowali ludzie z nizin, nierzadko z marginesu spote-

*Tamzc, s. 489 nn.

‘K. Mannheim, Czlowiek | spofeczerisove w dobie przebudowy, Warszawa 1974,
5. 127 nn.
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cznego: zdeklasowani, wykolejeni, sfrustrowani’. Nedze przy-
wodztwa ~ tak widoczng w 1II Rzeszy — w systemach komuni-
stycznych skryta elokwencja i oglada pdiniejszych generacji
aparatczykéw, a prawdziwe poczatki zaginety we mgle zapom-
nienia lub zostaty upiekszone przez propagande, przybierajaca
czasami formg¢ nowej mitologii (Korea Polnocna). Istnieje jed-
nak wiele przestanek, by przyzna¢ racjg tym, ktérzy — jak Ste-
fan Kisielewski — pisali o dyktaturze ciemniakéw. Procesami
negatywnej selekcji mozna ttumaczyC zadziwiajacy brak wy-
obrazni komunistycznych decydentéw, ktory prowadzit, mimo
istnienia negatywnych wzoréw w pafistwach zindustrializowa-
nych, do podejmowania absurdalnych decyzji tak politycznych
jak 1 ekonomicznych: inwestycji niszczacych Srodowisko natu-
ralne, pomystow zmiany kierunku rzek, monokultur rolnych itp.

W systemie komunistycznym proces wymiany elit podlegal
wielu patologicznym wynaturzeniom. Byl ograniczony nie tylko
do jednej opcji politycznej, lecz w dodatku czgsto do jednej
generacji, w efekcie czego rozwingla si¢ swoista gerontokracja.
Deprecjacji komunistycznych elit towarzyszyla bezwzgledna
walka z konkurencja, nie cofajgca sie przed fizyczng likwidacjq
przeciwnikow politycznych. Obiektywnie trzeba przyznaé, ze
komunisci zanotowali na tym polu znaczgce sukcesy. Ruchy
opozycyjne znajdowaly si¢ ~ poza nielicznymi wyjatkami, m.in.
Polski — w powijakach i komuniSci, pomimo zmiany systemu
z autorytarnego na demokratyczny, znalesli sie w komfortowe]
sytuacjl, nie majac powaznej konkurencji. W rezultacie pozo-
stali nadal przy wladzy w wigkszosci bytych krajow komunisty-
cznych po zastosowaniu prostych zabiegéw socjotechnicznych
(zmiana szyldu partii, odrzucenie frakcji ostrodoksyjnej, korzy-
stanie z narodowej tradycii i symboliki). Zastanawiajac si¢ nad
przyczynami pozostawienia starych elit przy wiadzy, warto
pamietal, ze zjawisko wykracza poza systemy komunistyczne
i wystepuje w innych antorytarnych rezimach, np. w Meksyku.
Dlaczego ludzie wybieraja dobrowolnie przedstawicieli starych
ukladéw, pomimo niedogodnosci zycia, jakie im poprzednio

*R. Grunberger, Historia spofeczna Trzeciej Rzeszy, Warszawa 1987, t. 1, 5. 95 nn.
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stworzyli? Preferencjom takim sprzyja brak innej wiarygodnej
mozliwosci. Zazwyczaj wola wybra mniejsze zto, do ktdrego
juz sie przyzwyczaili, niz niepewno$¢ zmian, ktére obiecuje
wprowadzi¢ opozycja, cz¢sto pozbawiona niezbednej charyzmy.
Powracajac na polska sceng polityczna trzeba zwroci€ uwage na
fakt, ze w latach 1989-93 do zasadniczej wymiany kadr doszio
tylko wsréd elit politycznych i kulturalnych (zaledwie kilkanas-
cie procent wywodzito sie nadal z komunistycznej nomenklatu-
ry)®. Natomiast wsréd elity gospodarczej reprodukc_]a kadr oka-
zala sie rowaie silna jak wymiana, poniewaz blisko polowe
(w sektorze spotdzielczym az 60%) stanowili cztonkowie partii
komunistycznej. Po wyborach wrzesniowych udziat bylej no-
menklatury partyjnej w elicie wladzy zaczat gwattownie rosnaé,
a politykéw solidarno$ciowych — maleé. Czyzby miato to ozna-
czaé, ze w niedalekiej przyszlosci proces krazenia elit zatoczy
petne koto i dojdzie do reprodukcji dawnej elity?

Wydawalo si¢ zrazu, ze proces formowania sig elit w Polsce
postkomunistycznej prowadzi w dobrym kierunku. Paradoks
nowej grupy przywodczej polegdl na tym, ze nie zawdz1qczaid
ona wysokiego prestizu ani udzialowi we wiadzy, ani bazie
majatkowej, a wiec czynnikom powszechnie nadajacym znacze-
nie grupie spolecznej. Uczestnictwo w ruchu opozycyjnym nie
dawato przywilejow, lecz narazalo na represje. Nikt nie mogl
nawet pomarzy¢ o obcinaniu kombatanckich kuponéw. Atutem
nowych elit bylo wyksztalcenie; wielu jej przedstawicieli nale-
zalo do S$mietanki intelektualnej. W nastgpstwie pdzniejszego
rozbicia ruchu solidarno§ciowego doszlo do wymiany elit.
Whbrew lansowanej opinii, jakoby w szybsze] wymianie tkwita
szansa wylonienia lepszych ekip rzadzacych, nie zaobserwo-
wano postepu. Wrecz przeciwnie, w wielu przypadkach doszto
do regresu. Potwierdzila sie zatem prawidiowosc, ze szybkie
zmiany elit wprowadzaja chaos do porzadku demokratycznego,
a nadmierny wzrost ich liczby nie daje si¢ przetozy¢ na jako$é.
Wrecz przeciwnie, jak zauwazyl Karl Mannheim, pojawia sie

*J. Wasilewski, E. Wnuk-Lipifiski, lle komuny nam zostalo? Gazeta Wyborcza”,
4 11 1894,
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grozba rozproszenia oraz zatraty roli i wplywu przywédczego’.
Tendencje, o kt6rych pisat Mannheim ponad p6t wieku temu,
wystapily z calg jaskrawosScia w Polsce. Wzrost liczby grup
pretendujacych do przywddcze] roli 1 wzajemne walki nie prze-
bierajace w Srodkach, spowodowaly upadek autorytetéw i de-
precjacje niemal calej klasy politycznej.

O tym, ze elity wywodzace si¢ z cpozycji antykomunistycz-
nej nie stangly na wysokosci zadania, zadecydowaly nie tylko
bledy strategiczne, lecz takze programowe i osobiste. Bez kla-
rownej wizji programowej, obejmujacej horyzont czasu nie
tylko w wymiarze najblizszych miesi¢cy, trudno odnosié sukee-
sy polityczne. Zastanawia réwniez bezideowosé, dezynwoltury
polityczne, bezceremonialne przechodzenie z jednego obozu do
drugiego 1 tworzenie kanapowych ugrupowai politycznych
w celu zaspokojenia wiasnych ambicji  przywddezych®,
Szczegdlne oburzenie budzil paternalizm  bezceremonialnie
wyrazany przez niektérych przedstawicieli nowej wiadzy. Sama
zasada arystokratyzmu nie jest niczym zdroznym. Arystoteles
widzial w niej rzady najlepszych ku pozytkowi ogdhu’. Istnieje
jednak niebezpieczefistwo zwyrodnienia elitaryzmu w oligar-
chizm — rzady elit zorientowanych egoistycznie (wedle Arysto-
telesa ma pozytek bogaczy). Poczucie wspdlnoty i wzajemna
solidarnos¢ sg powszechnie spotykane nie tylko wdréd uczestni-
kéw ruchéw spotecznych, ale takZze wiérod absolwentéw reno-
mowanych uczelni. W polskich reformach wielky role odegrali
absolwenci SGPiS — znanego wczesniej jako ,kuznia czerwo-
nych kadr”'. Bliskie wiezt taczace wychowankéw elitarnych
szkot sa czesto wykorzystywane w zlych celach, np. do krycia
naduzyé, jak to miafo ostatnio miejsce we Francji wsrdd biznes-

'K. Mannheim, dz. cyt., s. 125.

*Czesto formutuje sig zarzuly pod adresem elit wylonionych z ,Solidamosci”
o zdradg warto$ci pracowniczych na rzecz liberalnych (K. Modzclewski, Lojalnosé
wobec nieznajomych, ,Gazeta Wyboreza®”, 3 IX 1993).

? Por. J. Gockowski, Autorylety $wiata uczonych, Warszawe 1984, s, 116 nn.

YE. Szempliniska, Rzeczpospolita kolegow. Kowale nraszego losu, ,Polityka”, 6 11
1993,
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mendéw i urzednikéw wywodzacych sie z kregu stynnej Ecole
nationale d’administration {Ena).

Srodkiem przeciwdziatajacym zrywaniu kontaktow migdzy
elitami a szerokimi krggami spolecznymi jest utrzymywanie
struktur poSrednich, stabilizujacych, np. partii politycznych
i ciat przedstawmwlskmh ktore w sposGb efektywny wigczaja
ludzi w sfere Zycia polltvcznego W Polsce narzedzie to jest
wykorzystywane w stopniu niedostatecznym. Swiadczy o tym
niewielkie zaufanie spofeczefistwa do partii politycznych i insty-
tucji pochod2gcych z wyboru (prezydenta, rzadu, sejmu, senatu)
oraz fakt, Ze przynajmniej potowa uprawnionych do glosowania
regularnie nie korzysta z demokratycznej formy wspdtrzadzenia.

Innym zabezpieczeniem przed oligarchizacja elit, czyli lacze-
niem sig elit politycznych z gospodarczymi 1 kulturalnymi, jest
ich pluralizacja | wzajemna konkurencja. Dlatego tak istotny
jest jawny 1 skuteczny mechanizm wylaniania przywodcow
t calej elity. Pluralizm elit powinien obejmowaé — jak pisat
M. Krél — takze pluralizm sposobéw wylaniania elit. Nie moze
by¢ tylko jednego sposobu dotarcia do elity (np. akces do rza-
dzacego obozu, ukonczeme odpow1edn1ch szkot czy przynalez-
nos$¢ do mektorth partii)?. Elity pluralistyczne niosa spote-
czefistwu niewgtpliwe korzchi. »Balansujace elity”, oddziatujg-
ce na siebie wzajemnie, sa czynnikiem roéwnowagi systemu
politycznego. D. Riesman virzymywal, ze Stany Zjednoczone sg
preykladem kraju, w ktérym nastgpito przejécie od koncentracji
wladzy do stanu jej rozdrobnienia migdzy grupami majgcymi
prawo weta. Jak wspominaliSmy juz poprzednio, moze to do-
prowadzi¢ do sytuacji, w ktdrej spoleczenstwo staje si¢ zaklad-
nikiem grup mniejszoSciowych, nzyskujacych nieproporcjonalng
do ich znaczenia mozliwos¢ wplywanta na proces podejmowa-
nia decyzji. W Polsce do$wiadczyliSmy, jak na razie, negatyw-
nych skutkdw poszerzania clit. Grupy mniejszo$ciowe wykorzy-
stuja swojg pozycje do obrony partykularnych intereséw 1 blo-

K. Mannheim vpisywal len proces w katcgorii formowania si¢ ,publicznogei”
(dz. cyt., s. 138-141).
M. Krdl, Stownik demokracji, Krakéw 1989, s. 71.
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kuja bez skruputéw przemiany ustrojowe. Celujg w tym zwlasz-
cza robotnicy i chlopi (ale takze niektére grupy inteligenckie,
np. nauczyciele), skupieni m.in. w marginalnych zwigzkach
zawodowych: ,Samoobronie” Leppera, ,Solidarnodci 807,
~Kontrze”.

Istnieje jeszcze jeden sposob wykorzystywania elity politycz-
nej do obrony partykularnych intereséw. Mdéwige o elicie wia-
dzy, warto wprowadzi istotne zréznicowanie. Wewnatiz elity
politycznej mozna wydzieli¢ oSrodek podejmowania decyzji
(grupa rzadzaca) oraz réinorodne grupy naciskv, Moéwi sie
o istnieniu elity decyzji (rzad) i elicie wplywoéw (grupy naci-
sku)™. Do tych ostatnich mozna zaliczy¢ grupy majace bezpo-
Sredni dostgp do ofrodka politycznego i wplywajace na proces
formewania decyzji. Po ,0siagnigciach™ lobby pracowniczego
w ciggu 4 lat rzadéw solidarnodciowych w  ostatnim
czasie szczegdinymi sukcesami moze si¢ pochwalic lobby rolni-
cze, majace ogromny wplyw na rzad W. Pawlaka. Do ideologii
neokomunistycznej wiadzy doszla zatem takze podatnosS¢ na
wplywy konserwatywnego elekioratu.

Od pewnego czasu upowszechnila si¢ moda na krytyke lat
1989-93, a zwiaszcza przywédcéw, elit, intelektualistéw i inteli-
gencji. Wiele zarzuidw jest uzasadnionych, co prébowatem
wykazaC powyzej. Trzeba jednak powiedzie¢ parg stow obrony.
Spoleczeiistwo 1 jego elity sq produktem swoich czasGw, te za$
w ciggu ostatiniego pdlwiecza byly wyjatkowo nieprzychylne
rozwojowi pozytywnych postaw i wartoSci. Ludzie zmuszeni
pedziC zywot w systemach totalitarnych zapadali na cigzkie
schizofreniczne schorzenia $wiadomosci i duszy Masy chCIaly
jednoczesnie by¢ wolne i otoczone opieka paistwa, zy¢ w no-
wych warunkach spoteczno-gospodarczych i zarazem zachowad
»dobre” strony starego systemu. Elity marzyty o demokracii, ale
jednoczesnie byly przeswiadczone o wlasnej wyzszosci i kom-
petencjach do przeprowadzenia reform. W rezultacie mikt nie
byt zadowolony, wieln natomiast czulo si¢ zawiedzionymi,
a nawet oszukanymi.

¥1. Halbersztadt, dz. cyt., s, 151.
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Pragmatycy sa sklonni wyciggaé wniosek o potrzebie poszu-
kiwania elektoratu za wszelkg cene — nawet demagogii, dowo-
dzae, ze czasy moralistow bezpowrotnie mingty. Biedny bylby
jednak kraj, ktérego elity skladalyby sie wylacznie z populistow
i — co najwyzej — bezdusznych biurokratéw. W czasach przefo-
mow 1 kryzysOw © wymiarze cywilizacyjnym wymagania
wobec elit musza by¢ znacznie wyzZsze. Polsce potrzebni sa
przywodcy, ktorzy potrafig polaczyC zdolnos¢ do podejmowania
decyzji ze stuzbg dla kraju, sprawno§¢ organizacyjng z mysla
programows 1 refleksia aksjologiczna. Nowe elity polityczne
zostaly odsuniete od wiadzy 17 IX 1993 1. Przechodzac do
opozycji majg trochg czasu na refleksje nad swoimi sukcesami
i porazkami osiagnigciami i zaniedbaniami. Wypada mie¢ na-
dzieje, ze wykorzystaja ten czas na co§ wiegcej niz tylko na
marzenia o odzyskaniu wladzy, chocby za cene sojuszu z neo-
komunistami.

| Bede jej glownym patronem
| O Swietym Andrzeju Boboli
. Wydawnictwo WAM, Krakdw 1995

ss. 325 + ilustracje kolorowe i czarno-biale, cena 10 zt (100 000 zi)

Oproc,z zyciorysu i dziejéw kultu oraz relikwii ksiazka zawiera
rozwazania i utwory literackie, ktére miogy by¢ przydatne w prze-
prowad7amu nabozefistw, inscenizacji 1 spotkan grup.

Moina ja zamawiad, posylajac 10 nowych zlotych za egzem-
plarz na adres parafti Sw. Andrzeja Boboli, ul. Rakowiecka 61;
02-532 Warszawa albo ma konto Kolegium Ksiezy Jezitdw |
02-332 Warszawa w banku PBK IX O/Warszawa, nr konta J
370031-39198-132, z dopiskiemn: wptata na ksiazke.

- |
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Olga Nedeljkovié

Norwid — poeta chrzesScijanskiego
humanizmu’

Be nie jest swiatlo, by pod korcem state
Ani 56l ziemi do przypraw kuchennych,
Bo pickno na to jest, by zachwycato
Do pracy — praca,
[by sie zmartwychwstalo.
(»Promethidion™)

Norwid jako poeta rézni si¢ istotnie od wspdlczesnych mu
polskich romantykéw. Odnosit sie krytycznie do swych wiel-
kich romantycznych poprzednikow: Mickiewicza, Stowackiego
i Krasifiskiego, przede wszystkim jednak do Mickiewicza, mo-
narchy narodu dekadentéw (czyli modnych, zmanierowanych
i rozidealizowanych romantykéw). Norwid rozumie, Zze roman-
tyzm jest reakcja na klasycyzm i postrzega jego jednostronnosé;
uwaza go za epoke juz zamknicty, zakoficzons, ktdrej dalsze
nasladowanie byloby naduzyciem. Dlatego odnosi sie lekcewa-
zqco do oficjalnego romantyzmu, ustawiajgc wlasng osobg
Iprogmm poza nim Oraz przyjmujac postaweg jego surowego
krytyka Jako taki zadziwia przenikliwym wyczuciem historii
i glebokim zrozumieniem polskiej tradycji kulturowej cata
historia ze mnq $wiadczy tu przeciw Epoce dzisiejszej’. Totez
sady Norwida stanowia cenne zrodlo w studium polskiego ro-
mantyzmu oraz jego problemdw. Jako naoczny swiadek epoki,
ostatni, spéZniony poeta romantyczny (Bo jam ostatmi tu w poe-

"Powyrsza praca (tutaj skrécona za zgody autorki), zatytulowana Siowe jest
czynu  lestamentern (z Promethidiona), zostata odczytana na Migdzynarodowej
Konflerencji Norwidowskiej (3-5 X¥ 1993) na Uniwersytecie Illineis w Chicago, USA.

'Por. 7. Stefanowska, Norwidowski romantyzm, ,Pamietnik Literacki”, TIX,
nr 4/1568, s. 3-23.

?List do Henryka Merzbacha, Paryz, czerwiec 1866, wi C, Neorwid, Pisma wszyst-
kic, (dalej PW) t. 9, Listy (1862-1872), Warszawa 1971, s. 236.
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tow $wiecie, ktérym nie przyszedt w czas) Norwid méwi
o dwdch rodzajach polskiej literatury romantycznej: Od pamigt-
nej utarczki tak zwanych romantykow z tak sie zowigeymi klasy-
kami, czyli raczej, nadéwczas, natchnienia z formalnoscig, litera-
tura poiska w kraju zstepowata do ludu, namnoiyta zbieraczy
podan, przysiow, piesni, obyczajow (...). TaZ literatura za gra-
niccg zstqpowaia w ducha czfowieczego — badajgc sie wnetrz-
nosci jego dziwnych — i data poczqtek filozofii, a otoczona spo-
teczenstwy, kiore, zatrzqstszy si¢ w posadach, najZzywotniejszych
tknety pytar, przeszm‘gfa w mistycyzm i umzlkfa, tak jak siostra
Jej w kraju, wyzbierawszy perly ducha ludu®. Norwid z pasja
staje na czele zwolennikow tej galezi literatury, ktéra rozwija
si¢ w kraju. Walczy z Mickiewiczowskim romantyzmem za-
granicznym, ktory — jako sprawa mody, maniery i przemijajg-
cej chwaly - przyémiewa prawdziwe wartosci polskiej literatu-
Iy w ojczyznie 1 zaniedbuje swa odwieczng role polegajaca na
stuzeniu potrzebom ludzi i odnowie Zycia spolecznego. Azeby
wiec literatura polska poszia dalej i nie zatrzymata sie przesy-
tem jednostronnosci otrzymanej, a nastepnie W manieryzm nie
upadia (...) azeby, mowie (...} w sfere literatury-czynu weszia,
nalezy niezwlocznie si¢ opatrzy¢ w tym-to narodowym cato-
ksztalcie obow:qzu]qcego orgamzmu, ktéry zeSrodkowane osob-
nosci wzedzy Zycia w zawieszeniu nieprzebaczonym juz dzi§
trzyma’.

Polscy historycy literatury zwrdcili szczegblng uwage na
polemiki Norwida skierowane przeciwko Mickiewiczowi®,
zwlaszcza na jego protest wobec Mickiewiczowskiego mesjani-

*PW 3, (Poematy), s. 411.
‘PW 6, (Proza), s. 365.
SPW 3, 5. 366.

7. Iastrzebski, Norwid o Mickiewiczu, ,Rocsniki Humanistyczne”, t. 5
(1954/1955), 5. 254-282; K. Gorski, Mickiewicz w aluzji literackiej Norwida, ,Pamiet-
nik Literacki”, z. 4 (1968), s. 8-10; Z. Stefanowska, Norwid — pisarz wieku kupieckie-
go i preemystowego, s. 423-460; tenze, Norwidowski Romantyzm, dz. cyt., s. 3-23;
£, Trojanowicz, Norwid wobec Mickiewicza, w: Cyprian Norwid w 150-lecie urodzin.
Materialy konferencji naukowej 23-25 wrzesnia 1971, Instytut Badai Literackich
Palskiej Akademii Nauk. Historia i leoria literatury — Studia 35, s. 196-218.
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zmu oraz opozycje wobec heglizmu i utopijnego socjalizmu.
Zarazem podkreslili fakt, Zze poeta chcac nie chcqc grawituje
w kierunkn romantycznego spojrzenia na $wiat’. Nie stanowi
odizolowanego zjawiska, ani w polskim, ani w europejskim
romantyzmie. Nie ma tez wlasnego, osobistego programi, kidry
mégtby byé rozpatrywany w oderwaniu od romantyznu’, Zara-
zem niewiele ma wspllnego z idealistycznym, nostalgiczaym
1 nacjonalistycznym romantyzmem mniemieckim; aktywnie
uczestniczy w problemach swego czasu, angazujac sie w nie
z cala mocg ducha i intelektu. Bierze udzial w ogdinoeuropej-
skiej dyspucie romantycznej, w ktérej na plaszczy?nie teorety-
cznej — pomimo krytyki i protestéw wobec kultury o$wiecenia —
konkretyzuja sie m.in. przestanki XIX-wiecznego neoklasycy-
zmu, z jego dgzeniem do antycznej doskonalodci w sztuce
1 prze$wiadczeniem, ze nasladowanie wzorcéw starozytnych jest
absolutnie konieczne. Neoklasycyzm 6w nawiazuje do XVII-
-wiecznego klasycyzmu oraz stanowi kontynuacje XVI-wiecznej
literatury katolickiej Odnowy oraz XIV- i XV-wiecznego huma-
nizmu. W rezultacie w romantycznej dialektyce pojawia sig
neoklasycystyczny humanizm, nawigzujacy do katolickiej trady-
cji cywilizacji chrzescijanskiej. Stanowi on punkt wyjicia dle
osobnego typu literatury romantycznej, tej wiasnie, w imieniv
ktérej przemawia i ktdrej broni Norwid. Mowiac konkretniej,
autor ,,Quidam” formuluje swoja poetyke na podstawie poetyki
neoklasycystycznej, nadajac jej jednak zabarwienie romantycz-
ne. We wlasciwej sobie duchowosci, mysleniu filozoficznym,
formacji artystycznej oraz orientacji kulturowej Norwid jawi sig
Jjako kontynuator tradycji chrzescijaiskiego humanizmu. Trady-
cja ta to giéwna inspiracja jego twérczosci, zaréwno na plasz-
czyznie konceptualnej, jak i w praktycznej realizacji. Analizo-
wanie pism Norwida bez uwzglednienia tego faktu jest, jak si¢
wydaje, niemozliwe.

"Z. Stefanowska, Norwidowski Romantyzm, dz. cyl., s. 14-15.
¢Tamze, s. 10.
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Nardd - ludzkosé — cywilizacja chrzescijanska

Tworczosé Norwida oraz jego religijna i moralna wizja Swia-
ta sa zatem SciSle zwigzane z ideologia chrzescijafiska. Autor
~Promethidiona™ jest chrzeScijaninem nie tylko z racji swej
wiary w Boga; jako artysta aktywnie broni chrzescijafiskich
ideatéw. Czyni to w wieku proklamowane] przez Nietzschego
»Smierci Boga”, w rezultacie ktdrej traca znaczenie dotychcza-
sowe wartosci. Prowadzi to do upadku socjalnych i politycz-
nych struktur na Zachodzie. W takich to czasach Norwid staje
w szeregu zarliwych przedstawicieli chrzescijaiskiej spekulacii
skierowane] przeciwko pogafistwi.

Pojeciem, ktére skupia wszelkie wyznawane przez poetg
duchowe i moralne wartosci — i ktdérego Norwid uzywa majac
na uwadze Respublica christiana, christianitas, Ecclesia — jest
lndzkos¢. Narodziny cywilizacji chrzescijafiskiej mialy dla ludz-
kosci zasadnicze znaczenie: OQd tef chwili bowiem zajasniala dia
kistorii prawda nowa, Ze Ojczyzna nie tylko w Chrzescijaristwie
si¢ zaczyna, ale zawsze jest ziemiq obiecang, Ze, §ciflej mowigc,
pierwej byla ziemiq obiecang, potem spolecznoscig obiecang,
a teraz mowig, Ze razem i ziemi i spolecznosci obiecanej wy-
glgda si¢®. Ow chrzeicijafiski patriotyzm Norwid wyjasnia
blizej, méwiac:

Ojczyzna jest to zbiorowy obowigzek
[ktory] dzieli sie, albo raczej skiada sie w naturze-rzeczy
[z dwdch:
Z obowigzujqcego Ojczyzne dia cziowieka
i z obowigzujgcego cziowieka dla Ojczymy™.

Wedlug Norwida, podstawa rozumienia historii, ludzkosci,
narodu i czlowieka jest chrzescijafiskie widzenie Swiata, zakla-
dajgce catkowity vfno$§¢ w Bozg Opatrznosé: Przedwieczny
wszedzie jest — dlaczegb? nie miatby byé w historii? — Owéz

*O Juliusza Stowackim, PW 6, 5. 411-412,
“C. Norwid, Pisma polityczne | fllozoficzne, Londyn 1957, 5. 57,
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jest On w historii przez cziowieka, tak jak w historii kazdego
czlowieka jest przez siebie, przez Boga — czlowieka — przez
Chrystusa. (...) Chr{ystus] Plan] zyczyl sobie, azeby jakosci
Jego skutkiem powstala aaoqac]a ~ [ to jest wiasnie bazg
chrzefcijariskiego spofeczenstwa

Najwicksza z asocjacji, caly $wiat chrzescijailski, pojawita
si¢ jako konsekwencja czlowieczenstwa Chrystusa. Na tym,
zdaniem Norwida, polega jedyna i najpoieiniejsza réinica,
i przyczyna walki wiekow calych Polski z nieprzyjaciélmi jej, e
oni sq asocjacjami jako cel — a my jako rezultat cell, za ktory
krwig tez z dawna placim. Bo w tym wiasnie jest wolno$é,

Polacy, przez swy rezygnacjg z indywidualnej woli, czyll
przez samozaprzeczenie, istniell dotad jako czlonkowie Cd'}ObLI
ktéra na jednej plaszczyZnie jest narodem, a na innej mistycz-
nym cialem wszystkich chrzescijan, ogarniajqcym caty rodzaj
ludzki. Swiadomosé tego, ze sg pielgrzyvmami, a zatem wygnati-
cami, skfania Polakéw do samowyrzeczenia sig, co z kolei
uzdalnia ich do Zycia we wspdlnotowej lacznodci z caloscia,
z narodem, z Ciatem Chrystusa. Norwid utrzymuje, Ze w wy-
padku Polski asocjacja (zjednoczenie; zwigzek) jest konsekwen-
cja, zycia w Chrystusie, a nie celem, ktory dopiero nalezy osigg-
naé. Polacy sa narodem znajdujacym si¢ na wygnaniu, zardwno
posrod swych chrzeScijaniskich sasiaddow, dla wigkszosci ktorych
asocjacja jest celem czysto ludzkim, jak i w zyciu doczesnym,
w ktérym muszg prowadzié wieloplaszczyznowa walke o zacho-
wanie asocjacji — ona bowiem otwiera im, jako czlonkom uni-
wersalnego zwigzku lndzkosci, droge do doskonaioem Zaréwno
w porzgdku doczesnym jak i w zycin wiecznym ",

Rozwazania na temat romantyzmu 1 klasycyzmu zostaja stop-
niowo wyparte przez idee ludzkosSci 1 narodowosci; proces ten
daje sie wysledzi¢ w polemikach oraz filozoficznych dyskursach
Norwida, Wedtug autora ,,Promethidiona” programy obu wy-
mienionych okreséw sa zakorzenione w Bogu i ludzkesci. Nor-

L Tamze, s. 31, 86.
Y Tamze, s. 84-86.
¥ Tamze, 5. 66-67,
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wid ustawicznie podkresla pierwszenstwo ludzkosci przed naro-
dem (co, jego zdaniem, stanowi gléwng mysl epoki), zarazem
jednak nar6d — nowy ideal romantyczny — jest dlan pojeciem
podstawowym: Owo — nie juz o Ludzkos¢, o ten Sakrament, ten
akt w wiecznosci, ten sentyment, ale o rzeczywiste idzie dobro.
Owo, méwie, ostatni z Aposiolow byt-ze tylko Ludzkosci odku-
pionej sakramentalnym apostotem? — i nie zwaf-ze sie On
(a méwie tu o Pawle S.) Apostotem NARODOW —

Norwid zdaje sobie sprawe z tego, ze pO_]anenle sie takich
idei, jak ,,ludzko$¢” i ,nar6d” nie pozostaje bez skutkdw w hi-
storii XIX w. Poeta pIUbUJe pogodziC z¢ sobg oba te koncepty
dlatego Iudzko$¢ ujmuje jako nie istniejaca w rzeczyw1st0sc1
Swigtg abstrakcje, kiora stanowi potezne zrodlo inspiracji, ale
ktéra nie zobow1qzuje inaczej rzecz ma si¢ z narodem, ktory
zyje, uerpl doswiadcza strachu — a zatem istoieje realnie. Nie
,,IHSEIIUJG " Jak ludzkos¢, ale prawdziwie, rzeczywiscie zobowig-
zuje . Jednakze ludzie, naréd, nie sa dla Norwida jedynie ce-
lami samymi w sobie; sluzq jako srodki do realizacji wzniosle-
go celu zbawiema Iudzkosci: Jesli tedy idzie o zbawienie Ludz-
kosci nie przez nardd (...) wedle mnie praca jest niewczesna,
a wedle tego, co wezorajsze okazaly wypadki (najprawdopodob-
niej Norwid ma na my$li wydarzenia oraz skutki rewoluc)i
1948 — O.N.), zmarnuje si¢ wiele — nic nie zbawi. Bo nie jest
uczesi nad mistrza, a Misirz jest jeden tyvlko, i Pan jeden, Chrys-
tus Pan, Bo, mowie, Chrysius sie 1Erzesadzic’ doskonalszym nie
da odkupieniem. Galilee vicistil...

Pracowanie tedy na krélestwo — Boze nie przez nardd, to
jest, nie przez wnetrze — 1o jest, nie przez ducha-Bozego w czlo-
wieku, a w nastepsiwie nie przez czlowieka w dziejach (czyli
narod) — jest robotg omying, jest robotq wsteczng, jest eksplo-
atowaniem tylko krolestwa Bozego. Mowie o tym, bo kwestia
jest dzisiejsza®.

*Tamze, 5, 38.

“Por. tamze, s. 35.
*Tamsze, 5. 39.

Y Tamze, s. 29, przyp. 2.
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Oczywiscie nie jest to idea nowa. Norwid najprawdopodob-
mej pizejal jg od wspoh:zesnej mysli chrzescqansklej Chrystla-
nizm dgzyl do wchionigcia innowacji epoki i wypracowania
syntezy faczace] je z naukg chrzescijafiskg. Rzeczywidcie, idea
zbawienta parodow przez wzrost swiadomosci co do szczegdl-
nej misji, jaka kazdy z nich ma do speinienia w ogdlnym poste-
pie ludzkosci, byla bardzo zywotna wsrdd europejskich mysli-
ciel i dzialaczy owego czasu. Mloda Europa u$wiadamiala
sobie, Ze idea ta przyczynia sie do wzrostu praw obywatelskich.
Jest to jednak temat na osobne opracowanie.

Na poczgtku jest Stowo...

W motcie do ,Sztuki w obliczu dziejéw jako syntetyki —
ksigga pierwsza” (1850) Norwid umiescit pierwsze sfowa Ewan-
gelii Sw. Jana: Na poczgtku jest Stowo, a Stowo jest u Boga
{ Bogiem jest Stowo. Ono jest na poczqtku u Boga. Wszystko
przez Nie sig stato, a bez Niego nic sie nie stalo, co sig stalo.
Te idee, przenikajacy calg twoérczodé poety, mozna wyrazié
inaczej: Sfowo Boze zyje i dziata (por. Hbr 4,12). Mysl ta stano-
wi sam rdzen chrzescijaiiskiej estetyki Norwida.

Wraz z przyjmowaniem chrzedcijafistwa przez jednostki i na-
rody, we wczesnym Kosciele lub w ciagu wiekdw, Stowo staje
si¢ Zrodlem oraz podstawa Zzycia i twdrczosci: Ta sila znacze-
nia, symbolizowania, zalozenia wszystkim ludom jest wspolna -
wszystkim ludom, bowiem cziowiekowi — wiec i sztuki Zrodio
jest teZ wszedzie, lubo swoim zwierciadiem réwnobarwne okregi
firmamentu i rozliczne odbija krajobrazy. A Ze dzieje sztuki tak
wywodzgc do whetrznego jej Zrodta zstepujemy, przeto jakby do
Sztuki-sztuk, do mzejsca skqd sie stowem, liczbg, glosem, ksztat-
tem i barwami rozwijajqg

Cala historia ludzkosci (Ludzkofé oznaczajaca tutaj rowniez
Cziowieczo$é) od momentu pojawienia si¢ chrzeScijanstwa
uzalezniona jest od rozprzestrzeniania sig¢ Slowa. Ono przenika
wszystkie dzialania ducha nowych wspdlnot. Z kolei wspdlnoty

BPW §, 5. 279,
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te dzigki Stowu osiggaja zrozumienie rzeczywistosci. Bez Obja-
wienia i kontemplacii Stowa pezostatyby Slepe i gluche.
Zgodnie z poetycka filozofia Norwida cywilizacja chrzesci-
janska jest ugruntowana w Stowie-Stworzycielu — dzigki Niemu
osiaga zrozumienie swiata oraz poznanie Bozej woll. Wigcej:
sama staje si¢ zdolna osiagnaC ideal, jakim jest synteza pier-
wiastka boskiege z ludzkim; ducha i materii. Ta qpecyflczme
chrzescijariska synteza obe_]mu_]e zdaniem Norwida, réwniez
literature 1 jej twoércow. Przez laczenie w mistyczny zwigzek
rzeczywistosci niebieskiej z ziemska poezja odzwierciedla praw-
de. Pojawienie si¢ Slowa-Zbawiciela jest, w rozumieniu Norwi-
da, punktem zwrotnym w historii sztuki. Stowo jest symbolem
Zycia oraz Zrodlem wszelkiej sztuki: Symbol, po polsku zaktad,
Jest najpierwszym pomnikiem, jest Zrodliskiem pomnikow isinie-
Jgcym zaréwno, gdzzekolw:ek duch bl(; uzewnetrania i naznacza
stosunek swej czynnosci do otaczujqcej go przyroa'y Jest on
zatem pierwszym nazndczeniem plerwszego zmierzenia sie z na-
tmg czynnej mysli cziowieka i zakladem na przyszle jej pocho-

Wedlug Norwida historia jest zbiorem aktéw uczynionych
w interesie ludzko$ci przez jednostke, rodzine, pokolenia, na-
rody i Koscidl., Arcydzieta sztuk pigknych, majace swe Zrddlo
w Symbolu — Pomniku wszystkich pomnikéw, a zarazem be-
dace wytworem mysli i ducha danej epoki, narodu i tworcy, 53
pieczeciami zaamadczajqcymz w:arygodnosc owych aktow®.
Dlatego wlasnie Norwid pragnie, aby poeci ery chrzescijafiskiej
czynnie walczyli o nowe prawdy, majac jako jedyna brof i na-
rzedzie moc Stowa. Wzywa ich, aby byli Swiadomymi twércami
historii ludzkiej, prorokami nowej nadziei, a takze — aby umieli
Taczy€ to co Boze i transcendentne z tym co $wiatowe 1 ludzkie.
W ten sposOb stworzy synteze sztuk, ktdra Norwid nazywa
syntetyka. ... truwery, minesingery, bojanowie i resztka skaldéw

PPW 6, 5. 278-279; por. tez Rzecz o wolnosci stowa, PW 1: oraz: Th. F. Doma-
radzki, Le symbolisme et universalisme de C.K. Norwid, Quebec 1974, s. 61-168
{zwl. rozdz. III § TV).

2PW 6, 5. 271
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{...) uchrzes’cijanczajqc jezyki, chocby wytwornodciq i formg
onych wyiszg, nadzieje nowq przynosili. AZ po czasach stuzb
takich powstawaly potegi ogblniejsze, jak Dant na prayktad,
kidry nie tylko juz ojcem chrzestnym jezyka swo 2;ego zostat, ale
teologicznego tumaczem i politycznego twireq™. Norwid, gle-
boko wierzacy w moc armii chrzescijasiskich poetéw, domaga
si¢ od wspolczesnych mu twdrcéw, aby traktowali prawde
w sposOb pelny — i tworzyli nowg synteze poetycka, ktorej nie
udalo sie osiagnaé ich poprzednikom. Sposoby osiggania owej
artystyczne] syntezy Norwid przedstawia m.in. w ,,Promethidio-
nie”.

Musimy pamictac, ze wszelkie tworceze i filozoficzne deklara-
cje Norwida wywodzg sie z estetyki chrzescijaiiskiej. Tak dzieje
si¢ rowniez wtedy, gdy poeta zaleca innym twdrcom pigkno
jake podstawowy ideal artystyczny. Pyta: Céz wiesz o pick-
nem?... — i odpowiada: Ksztaltem jest Milosé. Pigkno jest, zda-
niem poety, podobiesistwem Bozym, albo, inaczej, darem BozZym,
uszczesliwiajacym zardwno odbiorce jak 1 tworce. Pigkno czy-
ichs uczynkdw czy cnoty; piekno i czystosé duszy sg, zgodnie
z ideatem chrzedcijafiskim, odzwierciedleniem bezcielesnego
pigkna absolutnego, czyli Boga. Totez pigkno $wiata materialne-
go staje sie pojmowalne tylko w polgczeniu z tym co Boze,
metafizyczne. Podobnie: to co zmyslowe — w polaczeniu z tym
co umystowe, czyli z dobrem, cnota, mitoscia, prawds, spra-
wiedliwymi uczynkami. Ta unia natury ludzkiej z Boza, stano-
wigca synteze mysli chrzescijariskiej, jest fundamentern wszyst-
kiego, co istnieje — poza nig nikt nie moze przemawiaé, ani
w imieniu ogély, ani jakiejs jego czg¢sci.

Dzigki potaczeniu materialnego z duchowym — sztuki z pigk-
nem, Norwid wykracza w swej poetyce poza arystoteliczno-
-platoiska koncepcje sztuki jako mimezis: Sztuka w zraczeniu
przyjetym najpowszechniej, dlatego moze, ie w znaczeniu jej
najnizszym, bedqgc ,, nasladowaniem naiury”, nie moze by¢ juz
przez to samo w naiurze inaczej doczekana, jeno  jako

A0 Juliuszu Stowackim, T, PW 6, 5. 412;  truwerzy, minesingerzy, bojanowie,
skaldowie” — wedrowni poeci i piesniarze.
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pickno (...). Natura wydzielituz miejsce { czas prawu takowemu,
prawu pigkna? — ze albowiem wszystko w naturze picknem jesl,
atbo bywa, to moze wiasnie dlatego, ze wszystko nie ma jeszcze
przez 1o samo osobnej istoty swojej, i podejrzewad datoby sie
raczej o zaleznosé od sposobu rzeczy uwazania, od sposobu
patrzania na nie”,

Norwid utrzymuje, ze w pewnych epokach dzialanie piekna
staje sie nadzwyczaj skuteczne, w czym objawia si¢ wladza
pickna nad prawami natury. Wszystkie rzeczy tego swiata staja
sie pickne wtedy, gdy odwzorowuja niematerialne pieckno wyz-
szego rzedu ~ 1 tylko dzigki temu osiagaja swoj prawdziwy byt,
ktérym jest pigkno duchowe, czyli ugruntowanie w Bogu.
W ten sposGb, pigkno estetyczne stapia sig¢ z pieknem moral-
nym, z dobrocia, z samym Bogiem.

Pragnac osiggnac nowa synteze chrzescijanskiej estetyki oraz
pogodzi¢ stare z nowym, Norwid utozsamia klasycyzm z forma,
a romantyzm z treScig: ...z bada# nad klasycyzmem (to jest
formg) i nad romantyzmem (o jest trescig) przychodz; do
oczyszczenia wpierw bagnetem formy catospolecznej®.

Podobnie jak wiekszos¢ przedstawicieli chrzescudﬁskiego
swiata w XIX w., Norwid dostrzega kryzys wspdlczesnych mu
czasOw: Pomiedzy przesziosciq a przyszioSciq otwiera si¢ proz-
nia rozpaczliwa... w tej préizni zrodzone pokolenie — miedzy
przesztosSciq a przyszZloicig nie zigczonymi niczym... czymie
w rzeczywistoSci ma pozostac?... aniofem, co przelaia — upio-
rem, co przewzewa — zniewieSciatym niczym.., meczennikiem...
Hamletem. ..

Norwid czuje, 7ze zagrozone sg wartosci, ktorym sam Jest
gleboko oddany. Dlatego — nawet poznajac i przyswajajgc XI1X-
-wileczne innowacje — weigz od nowa wychwala tradycyjng
estetyczng syntez¢ prawdy 1 pickna; formy i tresci. Postulujgc
nowa harmonie pomiedzy formq1 treScla, poeta wprowadza do
swoich estetycznych rozwazan ulubiony ideat epoki romantycz-

20 sztuce {(dla Polakéw), PW 6, 5. 339.
2 Promethidion, Epilog IV, przyp. ", I'W 3, s. 464
“Famze, Epilog VI, s. 466,
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nej: sztuke (w tym tworczo§C poetycka) ludu. Dlatego w ,,Pro-
methidionie” Bogumit powiada: [ stqd najwickszym prosty lud
poetq. I stgd najwickszym prosty lud muzykiem.

W odréznieniu od romantykéw ,ortodoksyjnych”, Norwid nie
uwaza, ze oryginalna sztuka i folklor ludu muszg si¢ sta¢ pod-
stawowym wzorcem dia sztuki ogélnonarodowej. Tworczosc
ludowa powinna po prostu stuzyé jako Zrodlo inspiracii, z kto-
rego sztuka narodowa bedzie czerpac pewne elementy i moty-
wy, ewentualnie je wchlaniajac. Przykladem tego jest twérczosc
Chopina: ...oto jest, co wystuchad daje sie z muzy Fryderyka
;ako zafptew ng sztuke narcdowq®. Muzyka Chopina zatem
powinna by¢ mnie tylko podziwiana, ale tez nasladowana jako
wzér. Norwid przyznaje, ze wySmiewane kantyczki czestochow-
skie wainqg role w sztuce narodowej odgrywajg, ale zarazem
uwaza za konieczne podnoszenie ludowych natchnieri do potegi
przemkajqce] i ogarniajgcej Ludzko$é calg, tyiko wtedy bo-
wiem artyzm sie ztozy w cato§¢ narodowej sztuki™®

Praca sztuka uswigcona

W erze industrializmu, ktéry w XIX w. zzinaugurowat cywi-
lizacje kapitalistyczna, zmienia si¢ relacja pomigdzy pracy a jej
wykonawcy. Ogromne fortuny zgromadzone przez lideréw
kapitalizmu spowodowaly powstanie nowych form dobrobytu,
a takze nowych stanowisk pracy. Zmienita si¢ etyka pracy. Cele
tej ostatniej nie wyczerpujg su; juz jedynie w zabezpieczeniu
bytu oraz satysfakcji z owocdw pracy. Praca staje si¢ celem
samym w sobie, ewentualnie Srodkiem do osiagnigcia osobiste-
£0. Znaczenia 1 potggi ekonomiczne;.

Jako chrzescijaiski ideolog Norwid nie mégt pozostal obo-
Jgtny wobec tych nowych zjawisk, zwiazanych z rozprzestrze-
nianiem si¢ technologii indusirialnej. Tak jak wielu przedstawi-

® Promethidion, Epilog V, PW 3, s, 464
% Tamze, odpowiednio: Epilog T, prayp. ', s. 464, Epilog V, Epilog V.
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cieli XIX-wiecznego chrzescijanskiego socjalizmu®, wlacza do
swej chrzedcijafiskiej estetyki wspdiczesne sobie problemy
spoleczne. Powoduje nim gleboka troska o ludzi i ich codzienne
potrzeby. Niektérzy badacze dziel Norwida shusznie nazywaja
poglady reprezentowane w ,Promethidionie” etyka spoleczna
lub socjologia sztuki®.

Norwid, mysliciel katolicki odrzuca gonitwe za zyskiem dia
samego zysku przyjeta przez wspolczesnego czilowieka jako
naturalny i jedynie chwalebny cel. Praca dla takiego celu jest
pozbawiona sensu, absurdalna w planie zycia: Az niepotrzebne
prace zgingé mu_s*zq Poeta wie, ze cywilizacja, w ktorej
praca jest celem samym w sobie, prqdzej czy poZniej zaneguje
jakikolwiek duchowy wymiar ludzkiego trudu — i ze fakt ten
stanie si¢ najbardziej palacym problemem wspolczesnego spole-
czefistwa. Tworczy aspekt pracy staje sie wylgcznie domeng
wynalazcow maszyn, natomiast pracujacy przy maszynach
robotnicy zostajg zepchnigci do roli niewolnikéw. Taki stan
rzeczy prowadzi do powstamia glebokiej przepasci pomig¢dzy
tymi, ktorzy prace kontroluja, a tymi, ktdrzy ja faktycznie wy-
konujg. O tych ostatnich Norwid méwi w epilogu (VI) ,,Prome-
thidiona™: ...praca u nich, z pracq ducha Zadnego nie majqgc
polgczenia, jest tvlko konieczng fatalnosciq i pokutg pewnej
warstwy ludu, ktéry, drogq recznej pracy zdobywajgc nawet
wewnetrzne uksztatcenie, coraz mysli naturg musi si¢ odsuwaé
od tef drugiej, duchowo tylko pracujqgcej, wyZszej warstwy naro-
du. Bo inna jest tre§¢ mySli pracy recznej drogq otrzymana,
inna samym mysleniem... koviczy sie wiec na tym, Ze odstrzelo-
na mysl od zwigzku stopniowego z pracami, w chwilach trud-
nych powraca do onej to ludowej inteligencji — i rozumu chiop-
skiego albo motywow ludowych, albo przysiow, albo legend

¥ Celowo okreslilimy Norwida jako poelg chrzescijanskiego socjalizmu, pragnac
w len sposdb podkresli¢ trend rozwojowy w chrystianizmie rzymskokatolickim, ktdry
w socjo-politycznej rzeczywistodci XIX 1 XX w. jawil si¢ jako chrzedcijadiski socja-
lizm 1 demokracja.

?1. Picchocki, Norwidowska koncepcja sztuki-pracy, Poznait 1929, 5. 8-81; K. Be-
rezyiski, Filozofta Cypriana Norwida, Warszawa 1911, s. 81.

® Promethidion, PW 3, 5. 446.
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i piesni, I tradycji technicznych nawet szuka... Czesto — juz jest
za péinol... Weedy ko$¢ pacierzowa z mleczem swoim, potgcza-
jgcym cafo$¢ pracy w narodzie, sie rozpada... na wspomnienia
przesztosci i wtesknienia do przyszioscil...

Powyzszy cytat jasno wskazuje, ze wedtug Norwida najwiek-
szym problemem nowoczesnego spoleczeiistwa byla alienacja
pracy od czynnej mysli tworczej, czyli tworczosdci (skadinad
wiadomo, ze alienacja taka rzeczywiscie istniata), Okolicznosé
ta prowadzi do uformowania si¢ praktycznego i pragmatycznego
estetyzmu, w ktérym nie ma miejsca na wartosci duchowe,
umystowe, humanistyczne.

Norwid usituje przezwycigzy¢ te weiaz poglebiajgea sie prze-
pas¢ pomigdzy praca, ktora jest naturalng koniecznoscia i obo-
wiazkiem i ktdra umozliwia postep spoleczenistwa, a dzialaniem
tworczym, sztuks. Pogodzeniu pigkna (tradycyjnych wartosci
estetycznych) z praca (dominujgcy idea XIX w.) ma shizyC
rozwmlqta przez Norwida chrzescijariska syntetyka. W ,Prome-
thidionie™ poeta proklamuje etyke pracy przemienionej i uszla-
chetnionej przez pigkno — sztuke¢. Norwid domaga sig, aby
praca byla coraz mifoscig ulZzona i oznajmia, ze pieniedzy nie
bedzie, jak sie pracy u siebie do godnosci czynnego myslenia
uswieconej modlitwg sztuki nie podniesie... Praca musi przestac
by¢é poniewolnym musem, a stad sie najnizszym, najzewnetrznie)-
szym organem sziuki — tego absolutnego ciata tworzonego przez
swobodg ducha®. Synteza pracy 1 twdrczosci zostanie osigg-
m(-;td przez postawienie SZIuki tak, aby bvia najniiszq modlitwg
i najwyzszym rzemiostem (...) i przez postawienie estetyzmu tuk,
azeby Zywotnym [ dodatnim ascetyzmem stal si¢. A zatem
réwniez Norwid prébuje — tak jak to czynili juz inni przedsta-
wiciele chrzescijafiskiego socjalizmu — pogodzié etyczne i reli-
gijne pryncypia katolicyzmu z idolem ery industrialnej: praca.
Rozwigzanie stanowi, jego zdaniem, synteza pracy i sztuki, a co
za tym idzie uszlachetnienie pracy przez sztuke.

¥5t Brrozowski, Legenda Mlodej Polski, Lwéw 1910 5. 209.
! Promethidion, PW 3, s. 446.
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Catosé literackiej spudcizny Norwida reprezentuje synteze
dziewietnastu wiekow chrystianizmu. Jako aktywny ideolog
chrzescijanski, cztowiek wielkiego ducha oraz tworca o wielkim
talencie, Norwid stara si¢ przyczyni¢ swoja praca do rozwoju
chrzedcijaniskiej cywilizacji, W czasach rodzacego sie nacjonali-
zmu i partykularnego politycznego egocentryzmu; w czasach,
w ktérych dominowata materialistyczna filozofia pozytywizmu,
sprzeciwiajaca sig etyce chrzedcijafiskiej — walka Norwida o za-
chowanie 1 dalszy rozwd) ideatéw uniwersalnej chrzescijariskiej
cywilizacfi moze by¢ uwazana za prawdziwe zwycigstwo chry-
stianizmu.

Poetyckie dzielo Norwida odslania silg chrzescijafistwa, ktdre
jest zdolpe harmonijnie wchianiaC nowe elementy 1 dzigki temu
stale postepowad naprzdd. W duchu estetyki chrzesScijanskie]
Norwid ustanawia tdealna réwnowage pormniedzy tym co ludzkie
i tym co Boskie. Roztacza caly game Swieckich i metafizycz-
nych realiow historii czlowieka. Uniwersalne motywy wystepu-
jace w jego tworczodcl sg nicig laczgca chrzescijafiska Europe
z czasami nowozytnymi. One tez, jako najtrwalsze wartosci
ludzkiej historii, decyduja o wielkosci literackiej spuscizny
Cypriana Norwida.

tium. Joanna Kurowska-Miynarczyk
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Sacrum i literatura
sg zwiazane ontologicznie...

Z Wiadystawem Panasem, teoretykiem literatury,
i Andrzejem Sulikowskim, historykiem literatury,
z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
rozmawia Krzysziof Dorosz SJ

— Co tgczy sacrum i literaiure?

W.P.: Wydaje mi sig, ze to polaczenie jest zasadnicze, funda-
mentalne. Sacrum i literatura s3 zwigzane wrecz ontologicznie.
Sam jezyk jest organem metafizycznym w czlowieku. Nieprzy-
padkowo Bog stwarza przez stowa. Stowo Boze zapisane
w Starym : Nowym Testamencie ma rowniez swéj aspekt litera-
cki, czysto estetyczny. Bog przemawia do czlowicka takze
forma literackg i w zwigzku z tym literatura od poczatkéw do
dzi§ pozostaje w specjalnej relacji do sacrum. Mozna by powtd-
rzyé za Czeslawem Miloszem, ze czlowiek nie moze napisal
porzadnie zdania, jesli nie wierzy w Boga. Chodzi tu nie tylke
o osobistg wiare tworcy, ale o takie zachowanie, w ktOrym
odwotuje sie on do istnienia sensu, ladu, porzadku, nawet jezeli
sam prywatnie uwaza to za co§ obcego. To odniesienie sakralne
da si¢ usytuowacd prawie na plaszczyZnie ontologiczney.

— Czy z punkiu widzenia metodologii badaii literackich
postawienie problemu ,, sacrum w literaturze” jest uzasadpione?

W.P.: Badania sg uzasadnione wtedy, kiedy majq odniesienie
do badanej rzeczywisto$ci. Tu jest takie uzasadnienie, poniewaz
literatura zaswiadcza o obecnosci sacrum mie tylko od strony
ontologicznej, ale takZze praktycznie — przez liczne odwolania
do elementéw sakrainych. Stlowem: sacruin jest obecne w litera-
turze, a obowigzkiem krytyka czy historyka literatury jest bada-
nie tych zjawisk, porzadkowanie ich, wyjasnianie, interpretowa-
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nie. Sa rozne poglady, wrgez teorie, czy badamy tylko 1 wylacz-
nie dziefo literackie, czy réwniez chcemy powiedziec cos o reli-
giino§ci autora. Tu jest pewien problem: jaka jest relacja pomieg-
dzy atworem literackim a tworcy?

— Juz samo okreslenie przedmiotu badan — sacrum w litera-
turze — 2aktada Eliadowski podziat na sacrum i profanum,. Czy
nie jest to dla badacza literatury troche mylqgce?

W.P.: Tak. Jest tu pewna kontrowersja. Ja ujalbym te rzecz
na dwoch plaszczyznach. Z punktu widzenia teologicznego, tak
Jjak jest on formulowany w chrzescijaiistwie, a takze w innych
wielkich religiach monoteistycznych -~ judaizmie, islamie —
podzial na sacrum i profanum nie ma zadnego uzasadnienia.
Jesli przyjyé na gruncie wiary, ze wszystko, co istnieje, pocho-
dzi od Boga, nie ma nie-sacrum, tzn. nie ma takiej rzeczywi-
stosci, ktéra nie pochodzilaby od Boga. Moim zdaniem jest to
poza dyskusjq. Natomiast my, badacze, mamy pewien problem
techniczny: w kulturach ludzkich odrdzniamy przestrzenie,
czasy, sytuacje sakralne od niesakralnych i to nie tylko teorety-
cznie, ale przede wszystkim praktycznie, np. Swiatynie od nie-
Swigtyni. Teologicznie rzecz biorge wszystko jest Boze i Bog
jest obecny tak w Swiatyni, jak 1 w restauracii, a moze tam jest
bardziej potrzebny. Klasyczny Eliadowski podzial na sacrum
i profanum ma znaczenie techniczne 1 jest wygodnym narze-
dziem w opisywaniun rzeczywistosci, moze niezbyt glebokim,
ale praktycznym i dobrze pokazuie pewng sytuacje kulturowa.

A.S.: Wyznaczenie grdnicy sakralnosci w literaturze nie jest
Spraws prosta. Im wigce] phszczyzn dzieta literackiego, tym
bardziej sie okazuje, Ze znaczen sakralnych moga nabrac teksty
z pozoru zupelnie niesakralne. Duzo zalezy od kunsztu interpre-
tatora. Architektura —~ mysle tutaj o Swiatyni chrzescijanskiej —
stworzyla naidoskonalszy wzorzec czegos, co okazuje si¢ hie-
rarchiczne, wielostopniowe i co powoli podprowadza do ob-
szaru $wigtego: najpierw schody, potern wejécie do przedsionka
kosciola, potem poruszamy si¢ po gléwnej osi i podchodzimy
do Sanctissimum. Czlowiek ma bardzo silne pragnienie, zeby
wszystko ustawial wedle jakiego$ porzadku. Ale jezeli weZmie-
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my pod uwage Ewangelie, widzimy, ze Chrystus bardzo czesto
zmienia to, co ludzie wyobrazali sobie jako porzadek czy hie-
rarchig. Przeciez celnik czy nierzadnica stali — jako ,nieczysci”
— w hierarchii zydowskiej jakby zupetnie poza kregiem narodu
wybranego. Tymczasem Jezus przychodzi i chce by¢ wihadnie
z mimi, odwiedza celnika, schyla sig do nierzadnicy, ktéra ob-
mywa Mu stopy. Mozna powiedzie¢, ze w Ewangelii zostata
ukryta pewna metodologia interpretacji utworéw literackich
{ bardzo wybitni krytycy, tacy jak Konifiski, potrafili z tego
wlaSnie instrumentarium ewangelicznego uczyni¢ narzedzie
interpretacji. Np. stynna interpretacja ,,Ludzi bezdomnych” jako
tekstu mowigcego réwniez o religijnej tgsknocie czlowieka.

— Przechodzqc do samego dziela, w jaki sposdb odczytujemy
rozne znaczenia sckralne w wtworze literackim?

W.P.: Trzeba tu powiedzie¢ o formach obecnosci sacrum
w dziele literackim, bo jest tu kilka poziomdéw. Zacznijmy od
samej struktury tekstu, gdzie czasem mamy nawigzania do
takich gatunkdw, jak psalm, koleda, przypowiesc. Potem spoty-
kamy okreslone toposy, motywy, archetypy, sytuacje fabularne.
Tak wiec przechodzimy od form obecnosci jakby naocznej:
cytaty, parafrazy, aluzje, do takich form, gdzie sacrum jest juz
trudne do zidentyfikowania i trzeba wilaczyé — o czym byla
mowa wczesniej — kunszt interpretatora. Czasem trudno nam
wprost powiedzied, Ze to jest sacrum, i wiedy czujemy, Ze ta
rzeczywisto$§C jakby si¢ nam wymyka, nie daje sie nazwal
wprost sacrum”, witedy méwimy: ,metafizyka”, , metafizycz-
nosé”, Tak jest chociazby w przypadku Franza Kafki.

— Wiasnie, chciatbym poprosic o ilustracje.

A.S.: Bardzo ciekawie wygladalaby interpretacja ,,Pana Ta-
deusza”, najpierw taka szkolna, ktdra traktuje te epopeje jako
historic obyczaju, a potem — jezeli zalozymy dodatkowe so-
czewki — wydobywajaca sensy sakralne. Ludzie spotykajy sig
o okres§lonej porze przy stole, istnieje tu jakas hierarchia, porza-
dek dworu, wszyscy we wspolnocie majg do odegrania pewne
role, nikt nie jest zbyteczny. Znacznie wazniejszy niz iylko



Sacrum i literatura sq zwigzane omologicznie... 317

obyczajowy okazuje si¢ jednak aspekt metafizyczny tego poe-
matu: dobrze, ze istnieje tad, ludzka godnos¢. W zyciu postaci
literackiej, kidra zasiada do stotu, spiera si¢ z sasiadami, walczy
z Moskalami - przejawia si¢ los ludzki, znacznie przekraczaja-
cy to wszystko, co jest opisane w utworze. W tym sensie oka-
zuje sie wiec, ze . Pan Tadeusz” to takze historia o powolaniu
czlowieka do rzeczy wyzszych, do jakiej§ nagrody, ktdra juz
przekracza zycie doczesne i ramy narracji fabularnej. Widzimy
szerszy horyzont, chociazby na przykladzie spowiedzi ksigdza
Robaka.

— Na pierwszy rzut oka czytelnikowi Mickiewicza wydaje sie,
Ze dzietem bardziej sakralnym sq ,Dziady” cz. Il

W.P.: Whbrew pozorom utworem bardziej sakralnym jest , Pan
Tadeusz”, za$ ,,Dziady” cz. III — pomimo obecnosci elementow
religijnych wprost — sa jakby mniej religijne, dlatego Ze nie
odwoluja si¢ tak mocno do idei porzadku, sensownosci, ladu.
Ale mySle, ze dla nas nie jest teraz taka wazZng sprawa ostatecz-
na wykladnia ,Pana Tadeusza™ czy ,Dziadéw”, ale chcemy
przez to powiedziel, iz problem sacrum w dziele literackim to
rzecz i rozlegla, i skomplikowana, 1 manifestujgca si¢ na wielu
réznych poziomach. Nawigzujge do wezedniejszego watku po-
wiedziatbym, Ze dopiero dzisiaj, po do§wiadczeniach fenomeno-
logicznej szkoly myslenia, po psychologii glebi Junga, po se-
miotyce, hermeneuntyce, réznymi metodami uSwiadamiamy
sobie, jak rozlegle sa to poziomy. Nie przypuszczaliSmy, Ze
glebokie odniesienie typu archetypicznego moze si¢ manifesto-
waé w formie niebezpoSredniej, ze obraz nie musi mie¢ jawne-
EO odniesienia religijnego, a moze byé w glebi na wskro§ sa-

ralny.

A.S.: Tak, niektdre dziela Kafki (,,Proces”, ,Zamek”) Swiet-
nie rzecz ilustrujy: dochodzenie swoich racji, maniakalne szuka-
nie sprawiedliwosci, podejmowanie w najbardziej absurdalnej
sytuacji dyskusji z kazdym, kto méglby chociaz naprowadzié na
slad prawdy. Jest to pewna obsesja psychologiczna, ale dzieki
precyzyjnej narracji, uporzadkowaniu przestrzeni, jakie widzimy
u Kafki, staje sig uogdlnieniem wspdlnym wszystkim ludziom.



318 Sacrum i literatura sq zwigzane ontologicznie. ..

Tak wyraza si¢ nasza ogromna tesknota za tym, zeby szukal
prawdy, sprawiedliwoci w jej abscluinym ksztalcie. Jest to
chyba nieosiagalne — ze tak powiem — po tej stronie istnienia,
ale ta tesknota czy pragnienie istnieje i to w kazdym z nas,

~— Dlaczego tworczosé takich pisarzy, jak Kafka, Schulz,
Gombrowicz, znalazla si¢ w polu zainteresowan Pandw jako
badaczy sacrum w literaturze? Wydawaloby sie, Ze to pisarze
dalecy od religii.

W.P.: Poniewaz jest to tworczo$¢ wybitna, a im bardziej
wybitna, tym bardzie] musi by¢ nastawiona na sfer¢ sacrum,
sfer¢ tramscendenciji, musi sie odwolywaé do metafizyki. Na
przyklad liryka jest bezwzglednie bardzo blisko modlitwy. Tu
od razu zblizamy si¢ do mistyki, do Piesni nad Piesniami.
U wybitnych pisarzy obraz swiata, czlowieka nie jesi obrazem
powierzchownym, ale deoi‘u_]qcym sig do czego$ glebszego,
eksplorujagcym najdalsze zakamarki duszy, my$li, sumienia.

— W jaki sposéb czytelnik moze odnale¢ takie ukryte zna-
czenia?

AS.: Mysle, ze tutaj bardzo duze znaczenie ma wiasne do-
Swiadczenie zyciowe 1 idgce za tym doswiadczenie religijne.
Jezeli mlody czlowiek, zalézmy w wielku 20 lat, zaczyna czytac
»Ulyssesa” Joyce’a, to odbiera t¢ ksiazke jako niestychanie
skomplikowarna, fragmentami bluzniercza czy nawet — jak nie-
ktérzy powierzchownie twierdza — pornograficzng. Podobny
osad wynika z malege horyzontu postrzegania, niewielkich
jeszcze dosSwiadczen Zyciowych i czytelmiczych. Trzeba by
czytaC tg powies¢ mniej wigcef w takim wieku, w jakim byl
Joyce, kiedy ksigzke pisal, a wice mieé poza Sobq trzydzlestkf;
i co najmniej pare lat stazu malzedskiego, Zeby zrozumiec, co
znaczy chaos. Doswiadezenie labiryntu nie jest przeciez do-
Swiadczeniem wylacznie ludzi niewierzacych, ale u wierzacych
czy poszukujqcych zjawiaja sie takze depresje, jak ,czatne
noce” w zyciu Konifiskiego czy Kazimierza Wyki, a niegdys
w zyciu Pascala, albo uczucie przyttaczajacego bezsensu, jek
u Gombrowicza. U kazdego autora, nawet ateusza, jakim byl
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Joyce w dojrzalym Zzyciu, musi si¢ pojawi€ proba uporzadkowa-
nia labiryntu, padania mu jakiejs perspektywy, ja bym powie-
dziat — ponaddoczesnej, w tym sensie, zeby wyjs¢ ponad 24-
-godzinng dobg, w ktore) zyjemy. Co bardzo interesujace
w ,,Ulyssesie™: cata ta ogromna ksigzka to, jak wiadomeo, histo-
riza jednej doby, ale rozbudowana w wielu kierunkach, Zeby
pokazac, ze wiadciwie kazdy korytarz, ktdry wychodzi z naszej
codzienno$ci, kn czemus prowadzi. To wlasnie wydaje sig¢
u Joyce’a fascynujace.

— A czy précz Joyce’a tego typu opinia odnosi sig do innych
autorow?

W.P.: Prawie do kazdego wybitnego. Tak to bywa, ze we
wszystkich wybitnych utworach literackich — gdy méwimy
o odniesieniu religijnym, sakralnym - jest zapisana pewna
sytuacja kryzysowa. Szalenie ciekawy jest przypadek Dostojew-
skiego. Przez cale zycie chcial on napisaé powies¢ o swietym,
ale to co napisal, traktuje o zyciu grzesznikow, ktérzy prébujg
si¢ nawraca¢. W wybitnej, niedewocyjnej literaturze jest jakas
relacja, ze sakralno§é objawia si¢ w kontekscie kryzysu pew-
nych form religijno§ci, kryzysu wiary. Czlowiek na sposéb
artystyczny artykultuje takZe swoje watpliwosci, bunty, a row-
niez niewiarg. Zwrécmy uwage, ze niewiara czy ateizm w lite-
raturze ma tez odniesienie sakralne: dla kogos Bdg jest proble-
mem, musi mowi¢, ze Go nie ma. Jezeli tak spojrze¢ na Gom-
browicza, to z jednej strony deklaruje on w , Dzienniku”, Ze nie
ma z katolicyzmermn nic wspolnego, ale z drugiej strony stanowi
to dla niego jaki§ problem, ciagle musi si¢ na ten temat wypo-
wiadaé, wobec tego jako§ sytuowad. Jest tez kwestia trudnosci
w artykulowaniu czystej SwigtoSci bez watpliwosci, bez zapisy-
wania drogl, jaka si¢ dochodzi, trudnosci na tej drodze i tu
cztowiek ma kiopoty z samym fenomenem bycia $wietym.

A.S.: Obserwujemy ciekawe doSwiadczenie w nurcie mistycz-
no-augustyniskim, gdy autor jednoczesnie patrzy na siebie, czyli
jest przedmiotem swojej narracji i chcialby to opowiedzied
mozliwie dokiadnie jako podmiot literacki. Widaé to na przy-
kladzie ,Wyznad” $w. Augustyna. Gdy pisze on o swoim na-
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wréceniu, ma wciaz $wiadomos$é, ze jednak pewne rzeczy sie
wymykajg, nie mogg by¢ w ogole opowiedziane czy dotknigte
stowem, bo takich sléw brakuje. Mozna w to miejsce cytowad
Pismo Swigte, co Sw. Augustyn czgsto robi, ale pozostaje jed-
noczesnie pewna luka w spdéjnosci tekstu. Podobnie dzieje si¢
w biografiach innych S$wigtych, ktérzy nawet przy wielkim
talencie literackim — jak $w. Jan od Krzyza czy Male Teresa -
zawsze mieli poczucie, ze moga si¢ rozminaé z prawda.

— Moéwi si¢ dzisiaj o rozpadzie tradycyjnej ikonosfery czio-
wieka, Czy na plaszczyinie literatury widoczny jest taki proces
rozchodzenia si¢ drdg sztuki i religii czy sztuki | wiary?

W.P.: Wydaje mi sig, ze w literaturze jest wszystko Wif;c
takze tego typu zjawiska. Wspomniany wczeqmej »Ulysses”
Joyce’a jest przeciez zapisem rozpadajacego sig $wiata kultury
czy pewnych form obecnosci sacrum. Takim zapisem jest réw-
niez tzw. literatura absurdu, dramaty Witkacego, Becketta. Jest
to §wiadectwo czegos, co si¢ w §wiecie dramaiyczaie dzieje.
Zmienia sie czlowiek, jezyk, pewne formy. Literatura bardziei
niz inne sztuki to zapisuje. Istnieje jednak zasadnicza rdznica
migdzy literaturg a innymi sztukami. Zwigzki literatury ze sfera
sacrum sy o wicle glebsze, po prostu stowo jest tym zwiazkiem
1 literatura nie moze tego zerwal. Owszem, moze zapisywal
dramatyczne odejsicia, kryzysy, moze artykulowa¢ niewiare, ale
zawsze bedzie w orbicie, w odniesieniu do rzeczywistosci sto-
wa. Dzieje sie to przeciez takze z tego wzgledu, iz stowo jest
podstawowym czynnikiem metafizycznym w Swiecie. Wige jak
zwigzek ten mozna zerwaé? Pozwole sobie powtdrzy¢ opinig
Milosza, ze aby napisac zdanie, czlowiek musi wierzy¢ w Boga
albo zachowywac sig tak, jakby wierzyl. Ktdras z postaci u Do-
stojewskiego méwi, ze jesli nie ma Boga, to nie jest kapitanem,
bo takie kapitafistwo nie ma znaczenia. By¢ moze jest to osoba
niewierzaca, ale sama hierarchicznosé, tad, porzadek pozostaja
metafizycznie uzasadnione. Literatura nie moze, jak dajmy na to
sztuki plastyczne, zerwal z zasady ikony. Te zwiazki sg znacz-
nie glebsze. Mozna prébowad je zerwad, ale literatura musiata-
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by wtedy odejs¢ od postugiwania si¢ slowem, czego Joyce
prébowai w innej swej powiedci. Chcial wyj$¢ poza strefe
okreslonego jezyka i napisat rzecz, ktdra nie jest ani po angiel-
sku, ani w innym j¢zyku, tylko w jakims slangu wykreowanym.
Czy tak jak dadaisci lub futurysci prébujacy zerwaC z gramaty-
ka, z jezykiem. Ale wtedy zrywa si¢ z hierarchig.

A.S.: Okazuje si¢, ze podobne proby maja krotkie nogi, bo
wiadciwie wszyscy wybitni futurysci polscy czy w ogéle euro-
pejscy odeszli ze lepego zautka, a niektdrzy za igraszki z jezy-
kiem srogo pozniej placili.. To ,,przeistoczenie” Swietnie widac
na przykladzie Aleksandra Wata, gdy si¢ poréwna to, co pisal
przed wojna, co przezyl w czasie wojny i co potem si¢ wylania
z ,Mojego wieku”. Cztowiek schorowany ma poczucie, ze jesli
chce pozostaé pisarzem w zakresie 1zeczy istotnych, to nie
moze naruszal jezyka w dwu jego podstawowych wymiarach:
porzadku gramatycznego, kiedy zwiazki elementéw sa okreslo-
ne, oraz pewnego zasobu stownictwa, wspdlnego dla formaciji
kulturowej. Mozna si¢ tym stownictwem bawic, jak Wat robit
przed wojna, ale nie mozna tego, co jest rdzeniem jezyka, naru-
szy€, bo wtedy wypada sie poza literature, poza porzadek kultu-
ry. Gdy Wiadyslaw Panas opowiadal o zwiazku slowa 1 ekspe-
rymentu z literatura, myslatem o Mironie Bialoszewskim, ktory
w swojej tworczofci niezwykle przekonywajaco pokazal, Ze jest
mozliwa droga jakby w druga strone. Wyszedlszy od zalozed
futurystycznych, pewnej zabawy stowem, rozpadu slowa, Biato-
szewski chece pokazaé, ze nawet z elementéw rozbitego zwier-
ciadta — inteligentnie uzytych — mozna budowaé pewne catosci
sakralne, ktdre zachowa)ja duze 1 trwale znaczenie w literaturze.
Przestrzen mieszkania, klatka schodowa, ktérg wychodzi si¢ na
ulice, i miasto majg dla pisarza wymiary religijne. Bialoszew-
ski, jeden z najwytrwalszych wspdlczesnych autoréw, w sposdb
nieostentacyjny, prywatny, nawet taki — powiedzialbym — troche
niedbaly, szkicowal caly czas mape sakralng Warszawy czy,
jednoczesnie, mape sakralng sztuki wspoiczesnej, faczac do-
Swiadczenia i architektury, i muzyki z tym wszystkim, co prze-
zywal sam jako poeta, przechodziefl, ,,nic-nie-robie”.
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— Ktorych z pozostalych poliskich twéreéw wspdiczeinie
2yjgcych mozna by nazwad pisarzami metafizycznymi?

A. S.: Niewatpliwie Milosza, chociazby dlatego, ze jest tego
$wiadom, opracowuje problem dyskursywnie. Do metafizycz-
nosci stopniowo dochodzi Baraficzak, ktéry w pewnym sensie
uczy sie mySlenia religijnego, tlumaczac wybitnvch poetdw
angielskich. Z gigantycznej pracy translatorskiej zaczyna czer-
paC réwniez jego wlasna poezja; tu wida¢ najwyrazniej, jak
cudze slowo poetyckie potrafi przebudowywaé czlowieka we-
wnetrznie, jak ogromnie wzbogaca i podnosi. Oryginaing droga
idzie od poczatku ks. Twardowski, duszpasterz i poeta, u kidre-
go doswiadczenie rozbicia porzadku istnieje, tak jak u kazdego
czlowieka z pokolenia, ktdre przeszlo powstanie warszawskie,
a potem zmagalo si¢ z komunizmem. Jednoczesnie z tych ma-
lutkich fragmentéw, z ,,okruchéw dobra”, ktére znajduja si¢ czy
to w przyrodzie, czy w duszy ludzkiej, potrafi budowaé nowe
Jjakosci religijne.

W.P.: Ja mysle, ze kazdy wybitny artysta stowa, dzwigku,
obrazu jest metafizykiem, jesli przez metafizyke rozumiec to, ze
zapisuje on, artykutuje byt, ze wazne dla niego jest odniesienie
do prawdy, ze rzeczywisto$¢ nie wyczerpuje si¢ tylko na ze-
wietrznych fenomenach. Moze sie okazal w tekdcie, ze jest
poeta tadu, harmonii, kosmosu, ale moze sig rowniez przedsta-
wi¢ jako poeta, ktdry zapisuje rozbicie. Pan Cogito Herberta to
jest przeciez ktos, kto oglada $wiat naruszony w swoim porzad-
ku. W ten sposéb Herbert odwoluje si¢ do pewnej zasady, ktdra
ma porzadkowad §wiat. Nie jest nihilists, jest kims, ktc porzad-
kuje, zapisuje. Zapisa¢ to uporzadkowal. W moim przekonaniu
niemetafizyczni, niesakralni sz tylko autorzy kiepskiej sztuki
czy literatury, dla ktdrych caly sens wyczerpuje si¢ w zgrabnie
opowiedziane] historii i poza ta historig nic juz nie ma. Tam
faktycznie trudno mdwi¢ o metafizycznosci, trudno takze
méwié o sakralno$ci. Tu pojawia si¢ zagadnienie kiczu sakral-
nego, bo on réwniez istnieje.

— Mowimy z jednej strony o sacrum w literaturze, z drugiej
— o metafizyce. Jak te dwie perspekiywy majq si¢ do siebie?
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W.P.: Krytycy sztuki postugujg si¢ terminami ,sacrum”
i ,metafizyka™ mniej wiecej w dwu kontekstach. Wszedzie tam,
gdzie da sie zidentyfikowac sacrum, rozpoznac odniesienie do
religii, badacze méwig o sacrum. W tym sensie o poezji
ks. Twardowskiego bedziemy mogli mowic, ze ma ona wymiar
sakralny, bo da si¢ wskazaé te elementy, zidentyfikowac typ
relacii, jaka faczy wiersz ze $wiatern. Natomiast w takich sytua-
cjach jak u Kafki, gdzie w tekscie nie ma formalnych odniesient
do zadnej identyfikowalnej formy religijnosci, a jest poczucie
transcendencji, tajemnicy, przyjeto termin filozoficzny , metafi-
zyka”. Stosuje si¢ go w takim kontekscie, aby zaznaczy¢, ze
jest to §wiat nieneutralny wobec rzeczywistosci transcendental-
nej.

A.S.: Metafizyka jest czyms szerszym jako obszar refleksji na
temat Swiata przedstawionego, sposobu narracji i1 tego wszyst-
kiego, co niesie dzieto literackie. SakralnosSC wigze sig z wyty-
czeniem pewnego kierunku, wystepowaniem pewnych wartoSci,
pojawianiem sig znakéw sakrdlny(,h lub 1ch brakiem. Metafizy-
ka na terenie literatury oznacza, ze autor ma intuicjg i to, czego
do§wiadcza, zdecydowanie WykrdCZd poza WYINiar Czasowo-
-przestrzenny. W jakim kiernnku? Tego nie wie. Ale pojawia
si¢ jaka$ opalizacja sensOw, jakies wibracje semantyczne, jak
w wierszach Rilkego czy Kamienskiej. To doswiadczenie we-
wnetrzne trzeba po prostu zapisywac, o ile to w ogéle mozliwe.

— Mysle, Ze obie te perspektywy majq zastosowanie w przy-
padku prozy Schuiza?

W.P.: To niezwykly pisarz. U niego elementy sakralne sa
widoczne na powierzchni jako cytaty fabutl, czy postaci, w bar-
dzo réznych kontekstach: czasami ironicznie, czasami parodo-
stycznie. Ale jest jeszcze inna, gleboko ukryta warstwa i ona
wydaje m1 si¢ autentyczniejsza. Odslania si¢ tutaj pewien misty-
czny poziom, mamy odwolania do pewnych doswiadczen czy
tradycji mistyki zydowskiej, w tym przypadku kabalistyki.
Rzecz dzieje si¢ jakby na dwoch poziomach 1 te poziomy jakos
ze sobg koresponduja. Dajmy na to, raz autor powie 0 Mesja-
szu, ktéry ma przyj$¢ — bylby to znak odwolania do tradycji
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judaistycznej, gdzie §wiat oczekuje na Mesjasza, ale gdzie in-
dziej mamy znowu odwolanie do Mesjasza, ktéry juz przyszedt,
a wigc do tradycji chizescijariskiej. Takie sa n niege wewnetrz-
ne, ukryte, wtopione w bogata, barokows metaforyke korespon-
dencje sakralne.

AS.: Jezeli wezmiemy pod uwage pewne gatunki biblijne,
jak np. genealogie, ktore kiedy$ mialy pewien sens sakralny,
a dla nas juz sg tylko suchym katalogiem imion, to wtedy najle-
piej widad, jak dalece zmieniajg si¢ czytelnicze pokolenia i na-
sze przyzwyczajenia. Np. genealogia Jezusa Chrystusa w Ewan-
gelii $w. Lukasza. Po co ten wykaz imion? Oto przyklad niedo-
pasowania naszego gustu czytelniczego do gatunku majacego
przeciez korzenie sakralne., Wystarczy sobie genealogie nieco
narracyjnie poszerzyc¢, aby zrozumieé, ze przychoedzy — w kultu-
rze rOwniez — nowe pokolenia. Wspomnijmy ,Jézefa i jego
braci” Tomasza Manna czy , Apokryf rodzinny” Hanny Malew-
skiej. Jako czytelnik zaczynam wowczas patrzeé na siebie jak
na ogniwo genealogiczne, widze siebie jako drobny tylko
element w laficuchu pokoleit i wtedy nagle suche genealogie
ukazuja mi ukryty porzadek sakralny. Czytelnik, widzac siebie
w porzadku Smiertelnosci, stawia pytanie: czy wiec caly prze-
mijam, czy moze w moim zycin zjawia si¢ cod takiego, co jest
obietnica przetrwania? Widac to Swietnie w ,,Opowiesci o sied-
miu me¢drcach” Malewskiej, czy w tym okresie jej tworczoSci,
kiedy interesowala si¢ genealogia jako gatunkiem bardzo zywot-
nym i wéwiadamiajgcym czlowiekowi, ze nigdy i w Zadnych
wspdtrzednych (poza Miloscia), nie stanowi Zadnego centrum.

— Bylby to zatem punkt wyjscia do rozmowy na temat prze-
mijainosci, czyli czasu...

AS.: W pewnym sensie tak...

— W jaki sposéb kontekst historyczno-spoteczny wplywa na
odczytywanie sacrum w dziele literackim? Mysle tutaj o przeto-
mowych wydarzeniach w polskiej historii najnowszej.

A.S.: Sytuacja, w ktorej czytamy okre$lone teksty literackie,
ma bez watpienia wplyw na percepcje dziela i jest uwarunko-
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wana okolicznog§ciami zewnetrznymi. Mowi sig o czyms takim,
jak style odbioru, style recepcji. Sa one formowane nie tylko
przez nasze indywidualne doswiadcezenie, ale tez doswiadczenie
catej wspdlnoty historycznej. Z tym Ze to przewaznie jakiej$
nowej prawdy o dziele, nie znanych dotagd jego sensow, nie
odkrywa. Czasami sa to interesujace odkrycia, jak chociazby
wiersz Stowackiego przypomniany po wyborze kard. Karola
Wojtyly na papieza. Okolicznosci zewnetrzne maja taki wplyw
na interpretacje. Ja bym nie przywiazywat do tego zbyt duzej
wagi, bo jest to cos, co si¢ odnosi do pewnej Masowoscl €zy
papularyzacji. Odczytywame »Dziadow” raz polityczne, innym
razem mistyczne, ma takie znaczenie, ze w ogéle ludzie wiaza
z dzietem sztuki jakie§ znaczenia i czytaja, czy chodza do tea-
tru, identyfikujy si¢ jakos z tym, co napisal poeta. Takie zna-
czenie ma kontekst historyczny. Za kazdym razem, w kazdej
epoce, coO innego sie czyta 1 inacze] sig czyta. Ale sg pewne
teksty klasyczne — Mickiewicza, Slowackiego, Prusa — ktore za
kazdym razem brzmig inaczej, a ich prawda wydaje si¢ nie do
wyczerpania.

— Zatem wielkie dzieta literackie majq cos$ do powiedzenia
w kazdej epoce i w réznych warunkach historycznych?

W.P.: Wydaje si¢, Ze jest to podstawowy miernik jakosci
sztuki.

— Z naszej rozmowy wynika, ze wielka literatura ma nam do
zaoferowania to, iz mozemy odnajdywaé w niej rzeczy wcigz
nowe, odkrywcze i inspirujgce nas nie tylko jako badaczy, ale
[ jako chrzescijan w odkrywaniu tego co wazne, prawdziwe
1 Swiete.

W.P.: Bez watpienia. Trzeba tu jeszcze dopowiedzieC o przy-
gotowamu do czytania wielkich dziet, bo jezeli méwimy o sa-
crum, ze jest to uniwersalny jezyk catej kuoltury, a z drugiej
strony zauwazamy dzisiejszq nieznajomosC tego jezyka, to nie
jest juz tylko problem wiary, ale kwestia braku elementarnej
erudycji. A jezeli czlowiek nie rozpoznaje, nie wie, ze jakis
obraz zostal wziety z Biblii, a takie odwolanie dotyczy sytuacji
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fabularnej opowiedzianej w Ewangelii, to nie rozumie tekstu
1 nie kontaktuje si¢ z nim. Jezyk sacrum obstuguje caty nasza
kulture. To jest troche tak, jak moéwit ojciec Pawel Florenski,
prawostawny filozof i teolog, ze stowo ,kultura” pochodzi od
~kultu”, wiec ten zwigzek wydaje si¢ bliski. Znajomos¢ kultury
jest naszym wyposazeniem czysto intelektualnym, erudycyjnym,
bo w duZej mierze sacrum w literaturze pojawia sie na mocy
tego ogdlnego, kulturowego uposazenia pisarza. Odwolania
religijne stanowia cze$é ,ekosystemu kulturowego”, w ktdérym
tkwi pisarz. Jak ma opisaé realista taki okres roku jak koniec
grudnia, gdyby chciat wyeliminowaé Boze Narodzenie, Wigilie?
Sadzg, ze brak erudycji uniemozliwia lekturg pewnych tekstéw,
zniecheca 1 odrzuca, a jezeli czytelnik nie rozumie, to nie bg-
dzie czytal 1 nie odniesie z tego ani estetycznej, ani tym bar-
dziej duchowej korzysci.

— Ale nasza rozmowa jest tez zachetq, by probowaé czytad,
odnajdvwaé [ tym samym wzbogacac zaséb wiadomosci, kidry
procentuje przy lekiurze kolejnych, wielkich dziet literackich.

A.S.: Tu jest tez kwestia cierpliwosci czytelnika i stosownych
warunkéw do poglebionej lektury Codziennosc jest tak dalece
poddana presji ekonomii, Zze brakuje dzi§ czasu na lekturg.
Jeszcze w pokoleniv moich rodzicow okresem szczgSliwym
byly wakacje, kiedy mozna byle spokojnie czytaé w oderwaniu
od codziennosci, na tle przyrody, ale dzi§ coraz mniej ludzi
wyjezdza na wakacje, a coraz wiecej spedza je w niewlasciwy
sposdb. Okazuje sie, 7ze nawet dla inteligencji ten czas we-
wnetrznej odnowy jest okresem martwych lektur, nie wnosza-
cych nic nowego. Rozwija si¢ proces niebezpieczny, proces
zasypywania czlowieka i jego serca, co narasta latami, a odko-
pywanie okazuje si¢ potem o wiele trudniejsze.

— I tak oto przeszliSmy od sacrum do profanum. Dzigkuje
Panom za rozmowe,

Lublin, maj 1994 r.
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Jacek Bolewski ST
Wiedza o wieszczu

Zanim dojdziemy do Kofica starego i poczaiku nowego wieku,
przezyjemy najpierw rok 1998. Bedzie to w Polsce Rok Mickiewi-
czowski — w zwigzkn z 200. roczaica urodzin wieszeza (24 XIi
1798). Rozpoczelo sie juz Wydanie Rocznicowe jego dziel', pierwsza
caloSciowa edycja od czasu Wydania Jubileuszowego na 100. rocz-
nicg $myierci w 1955 r. Wznowienie zebranych pism poety daje moz-
noéé powrotu do nich na szersza skale. Czy odnowi si¢ przez to jego
obecnos¢ wsrdd nas, jego wplyw na ksztalt naszego myslenia?
W ostatnich latach zaczely sie mmoZyé préby nowego spojrzenia na
osobe I dzielo Mickiewicza. Trudno méwié o jaskétkach, skoro tytnd
cyklu obejmujacego pierwsze préby w tym Kicrunku brzmi ,Jak baje-
czne zurawie”...> Dolgczyly do mich inne prace, nie tylko pojedyn-
czych autoréw’, ale i zbiorowe'. Warto zblizy¢ si¢ do nich — na
razie przynajmniej do niektérych.

Taki wieszez, jaki stuchacz

Dawniej wieszczem mogl zosta¢ nazwany kazdy, kto pisal wier-
s¢em. Tytut byl uzywany po prostu jake synomnim pocty. A jednak
jego pojawienie sie w ustach Mickiewicza i w odniesieniu do niego
samego bylo zaskakujace. Mysle o wicrszu . Ekskuza” koficzacego
cykl sonetéw zwanych odeskimi albo erotycznymi. Poeta przytacza
zarzot, jaki moZzna bylo postawi¢ pod adresem autora cykle: Ten

‘Pierwszy tom ukazaf sig w grudniu 1993, ostatui za§ jest planowany na 1998 r.
Catosé liczaca 17 oméw bedzie wydana przez SW , Czytelnik”,

*Na cykl skladajy si¢ dotad trzy ksigzki J.M. Rymkiewicza: Zrwit, Parvz 1987
Baket, Londyn 1989; Kilka szezegifow, Krakdw 1994,

*F. Walc, Architekt arki, Chotoméw 1991 (= A), R. Przybylski, Stowo i milczenie
bohatera Polakow. Studium o ,, Dziadach”, Warszawa 1993; Mickiewicz czyli wszystho.
Z Jarostawem Markiem Rymkiewiczem rozmawia Adam Poprawa, Warszawa 1994
{=M).

‘Ksigga w 170. rocznice wydania ,Ballad | romanséw” Adama Mickiewicza, pod
red. J. Kolbuszewskiego, Wroclaw 1993; tom jest owocem sesji, o ktérej pisat S. Plaza
w PP” 3/1993, 5. 489-491.
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wieszez kocha si¢ ivlko, meczy i zali, / Nic innego nie czuje lub spie-
waé nie umie. Uznajac te wielkomyslng przestroge, prébuje zalem
innej piesni, z gérnymi duchy (...) i strojem Ursyna, czyli uderzajac
w nute patriotyczng. Z jakim efektem? Ledwiem zaczgl prregrnywad,
az cata druzyna | Rozpierzehla sie unoszgc zadziwione shichy. Do-
tknigly poeta reaguje ostro — Zerwaniem strun swojei lutni i rzuce-
niem jej w zapomnienie (w Lete}. I tak wladnie vrywa sie ostaini
wiersz: Taki wieszcz, jaki stuchacz.

Koniec jest wymowny. Urwanie wersu — i to takiego! — zdaje sie
wyrazaé lekcewazqcy stosunek do odbiorcéw. Autor prezenmtuje iu
siebie jako wieszcza, ktory nie potrafi nawer dokosiczyé ostainiej
linijki, choé jest to bardzo przewrome, skoro w calym cyklu poeta
pokazal, jak znakomicie umie skiadaé sonmety (M 105). Powodem
urwania, zerwania, jest zatem shichacz... Mozna sig zastanawiac, czy
w naglym zamllkme;cm poety nie kryje si¢ zapowied? jego pozmey
szego losu — zerwania z poezja na wiele lat przed koficem Zvcia.
W tym miejscu wystarczy zauwazy¢, ze zagadkowy wiersz wyraza
takze mozliwosé réznych obrazéw wieszcza. Najpierw w nim samym
— zdolnym zaréwno do milosnych westchnichi jak i podniostych
tonéw narodowych. Jednak réznorodnesé zalezy takZe od tego, czego
szukaja w poecie shichacze albo czytelnicy.

W powszechnej swiadomosci domimuje dzisiaj obraz nader wznio-
sty — na miare wieszcza, jedynego i przewyzszajacege wszystkich
innych pretendentéw do tego miana. Obraz uksztaltowal sie przez
dlugic lata narodowej niewoli, w kidrej slowa Mickiewicza niosly
pocieche i umacniaty nadzieje. Po odzyskaniu niepodleglosei, w od-
mienionej sytuacji czytelnikow, zaczelo sie szukanie innego obrazu
pocty. Najglo$nicjsza proba w tym kierunkn byla kampania zapoczat-
kowana przez Bova. Jej obiektem stali si¢ ,brazownicy”, czyli wszys-
cy, kiérzy czynigce z Mickiewicza narodows instytucje, dazyli raczej
do ukrycia niz ujawnienia prawdy. Cho¢ jednak wiele zarzuléw kryty-
ka pod adresem mickiewiczologéw bylo uzasadnionych, to jednoczes-
nie prawdziwe okazalo si¢ twierdzenie, e zbereZnik Boy grzebie sie¢
w brudnej bieliznie nie poszerzajqc bynajmnie] naszej wiedzy o tym,
co naprawde istotne ~ o tworczosci Adama Mickiewicza (A 8).

Nowg forme brazowniciwa zastosowali do Mickiewicza — po kolej-
nej wojnie — koryfeusze , jedynie shisznego” literaturoznawsiwa spod
znaku Wielkiego Jezykoznawey, Wprawdzie 7z jednej strony nawigzy-
wali oni cheinie do wcezesniejszych kampanii, prowadzonych przez
Boya i Jana Nepomucena Millera. Jednak z diugiej strony spoleczne
uznanie dla Mickiewicza bylo sygnalem, ze warto... pokry¢ poetg
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nowa warstwa brazu... Uczyniono z niego zwiastuna rewolucii socja-
listycznej. Po feli publikacji o wieszczu w zwigzku 7 jubileuszem
1955 r. wody mickiewiczologii uspokoily si¢ ma dlugo. Dopiem
w 1975 1. pojawila sie calo$ciowa monografia A. Witkowskiej®, a na-
slgpnie dwie ksiqzki o znamionach szalefistwa: praca Za‘zuiawa Ke-
piiiskiego®, dowodzqca iz wszystko co Mickiewicz napisal, bylo prze-
kazem tresci masoriskich, oraz dzielo kanadyjskiego matemaiyka,
Jean-Charles Gille-Maisani’, poddajgce Mickiewicza psychoanalizie
A9

( Ng tym tle sytauje si¢ Jan Walc ze swoja syntetyczna monografia
poetyckicj twérczosci Mickiewicza. Pod adresem poprzcdnikow,
skivtykowanych pe czesci w ostatnich stowach, dodaje: Na obledny
pomyst napisania ksiqzki o Mickiewiczu wpadtem w roku 1975, bez-
posrednio po przeczylaniu pracy Aliny Witkowskiej, nie najdujqc
w niej odpowiedzi na szereg pytar, jokie w moim przekonamin twér-
czo$é Adama Mickiewicza stuwia dwudziestowiecznemu czvtelnikowi.
I méwige dalej o frustracji, w kiéra mickiewiczologia niczmiennic go
wpedzala, prosi o wybaczenie, Ze jest w tej ksiqzce znacznie wigcej
zjadliwosci pod adresem moich poprzednikéw niz byé w mnnograﬁ:
o Mickiewiczu powinno (A 9-11). Warto zatem przekonaé si¢, w ja-
kim stopnin pasja antora wplynela na jego odbidr i obraz wieszcza.

Wieszez jako architekt arki

W swej blyskotliwej ksiazce zmarly przedwcezesnie autor Kieruje
si¢ kilkoma zatoZeniami, kiore formuluje najpicrw — zgodnie z pole-
miczng pasja — przeciwko zasadom przyjmowanym przez innych
badaczy. Wychodzi zatem od pyfama czy zasadne jest oddzielne
odezytywenie poszezegdlnych wworéw poety, dzielenie na okresy
mwdrezosct, kiora od debiutu do zamilkniecia Mickiewicza rozwijata
sie raptem przez 12 lat, czy nie daloby si¢ odezviad jej jako spdjnef
calosci? Aby odnaleié te spajnosdc, Wale szuka jej znowu w przeciw-
slawieniu do wczesniejszych préb, z ktérymi nic moie sie pogodzié:
oto rzittowaly one mistycyzm Mickiewicza z okresu, kiedy nie zajmo-
wil si¢ on tworczoscig literacka, u dziataniem w kole Towianskiego,

*A. Witkowska, Mickiewicz. Sfowo { czyn, Warszawa 19757, Warszawa 19832

¢ Z. Kepinski, Mickiewicz hermetyezny, Warszawa 1980,

J.-Ch. Gille-Maisani, Adam Mickiewicz cztowiek. Studium psychologiczne, War-
szawa 1987,
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na catq jego tworczo$é, odezytujge jq niejuko od tyhu. (...) Postano-
wilem wigc przywrdeid porzgdek interpretacyi, kéry wydaje mi sie
naturalny [ odczyraé tworczo$é poety tfak, jak zostala napisana,
a skoniczyé jq odezyviywaé w tym punkcie, w kidrem Mickiewicz skofi-
czyt pisanie (A 9).

Niezgoda Walca na interpretowanie cale] twdrczoscl wieszoza
w duchu jego pdéZnicjszego mistycyZmu sprawia, ze jest on rowniez
powsciagliwy wobec watku romantycznego w twaérczosct pocty. Na
przekor potocznemu obrazowi Mickiewicza jako klequcego sie prze-
de wszystkim wiarq i czuciem Walc akcentuje raczej, 1 10 juz w styn-
nej ,Romantycznosci”, element trzefwej kaikulacji. Przypomina
zatem filomacks dziatalnosé poety, ktéra Swiadezy o tym, iz byl wow-
czas Mickiewicz cziowiekiem sklonnym wiasnie do trzeZwosci, rzeczo-
wosci it skompiikowanej nieraz kallulacji. Na przykdad sposéb, w jaki
mtody poela uvzasadnia (ajno$é organizacji, pelen jest [razeologii
mechanistyczne] 1 przypoimina, ze Mickiewicz, wielki mifosnik warca-
bow i szachow, byt pojetnym uczniem ojca polskiej matemaryki, Jana
Sniadeckiego. Malo ko pamigia, ze to wlasnie od nauk Scislych roz-
poczgt Mickiewicz swoje studia, poZniej dopiero przenoszqc sie na
Wvdzial Literatury i Sztuk Wyzwolonych (A 17 n.). W tym koniekscie
atak skicrowany przeciw Sniadeckiemu w ,,Romantycznosci” trudno
uznaé za antyoswicceniowq apostazje mlodego autora. Walc woli
pizyjac, ze Mickicwicz swoim atakiem na uczonego chcial zwrdcic na
siechie uwage poprzez skandal. Bo takie zaczepienie Sniadeckiego
musiato — tam | wtedy — staé si¢ przyczyng skandale (& 14-16).

Dlaiego poczatkéw poety sznka nasz auior pod znakiem nie roman-
tycznosci, lecz klasycznosct | makiawelicznosci. Kinczowym argumen-
tem w tej interpretacji stal si¢ dla Walca ,Konrad Wallenrod”. Przy-
pomina motto poematu zaczerpnigte ze stynnego , Ksigcia” N. Ma-
chiavellego: Macie bowiem wiedzied, Ze sq dwa sposoby walczenia...
tfrzeba byé lisem | lwem. Walc pokpiwa z tych, kiérzy jake hasio calej
twiérczoscl Mickiewicza cheieliby widzieé: Miej serce i patrzaj w ser-
ce; nie micSci im sig w glowie romantyczny poeta czylajacy Machia-
vellego | dlatego uwazajy , Konrada Wallenroda” za rezuliar chwilo-
wege upadku ducha poety. Tymezasem poemat jest sumrg tworczosci
dotychczasowej i — co moze jeszcze woiniejsze — zawiera w zawiqzk
rzeczy  przyszie. Krylyk podkresla: Noviwm szczegdlnie istotnym
w poemacie jest sformulowanie roli literatury w pansiwie pozbawio-
nym padstwowosci. W poemacie wcieleniem tej roli jest Halban,
wajdelota, poeta, wieszcz, morainie bodaj bardziej od Konrada odpo-
wiedzialny za wszysikie jego krwawe czyvny. Te odpowiedzialnosé
cheiat Mickiewicz narzucié polskiej literaturze. I narzucif. Do jego
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czasow literatura nie miala ani takich mozliwosci, ani takich ambicji
(A 91-93).

To whasnie w ,Wallenrodzie” padaja stowa, kidre pozwohiy Wal-
cowi nazwa¢ wieszcza architektem arki i dostrzec w tej roli swiado-
mie podjcte zadanie calej jego twérczosci: O wiesct gminnal tfy arko
przymierza [ Miedzy dawnymi | mlodszymi laty: | W tobie lud skiada
brown swego rycerza, | Swych mysli przedze | swvch uczué kwiaty. /
(...) O pieSni gminna, ty stoisz na strazy | Narodowego pamigtek
kosciola (...) Plomien rozgryzie malowane dzieje, [ Skarby mieczowi
spustoszq zlodzieje, | Piesh widzie cato (,Uczta”, ww. 177-189). Od-
wolanie si¢ poety do piesni ludowej jest jego reakcja na niebezpie-
czenistwo literatury morainie indvferentnej. Walc podkre$la zarazem,
ze akurat w polskiej tradycji nie bylo silnego nurtu ,, wiesci gminnej”,
organizatorki zbiorowej woli { wyobraini, nie byto kréla Artura ani
Nibelungow, co zresztq orwieralo Mickiewiczowi szczegolne pole
manewry (A 94 n.). Sam wieszcz mégl zatem widzie¢ swoja misje
w tworzenin takiej wiasnie literatury: Mickiewicz buduje narodowgq
arke i stale ocenia $wiat z punkiu widzenia budowniczego owej arki —
dobre jest to, co stuzy budowie (A 117).

Trudno tu wchodzié w szczegdly inlerpretacji Walca. W $wietle
swojego obrazu wieszcza ocenia zardwno jego utwory, jak i Zyciowe
fakty. Przejawy wallenrodyzmu (makiawelizmu!) poety dostrzega
w jego zachowaniu podczas pobytu w Rosji — w staraniach o paszport
czy w wicrnopoddanczej wobec cara przedmowie do drugiego wyda-
nia ,Wallenroda”. W tej perspektywic ocenia teZz napisany juz po
wyjeZdzie wiersz ,,Do matki Polki”. Prébuje go odczyraé go jako
wypowied? Konrada Wallendroda — czlowieka, ktdry bedqgc przekona-
ny, e jego litewscy ziomkowie nie majq Zadnych szans w oreinej,
otwartef walce z przewazajgeymi sitami Zakonu, znalazt oto rozwigza-
nie [ wiem — przekroczywszy gram'cg dowiaduje sig, Ze ziomkowie
cl, zamiast czekaé na efekty jego planu, przygotowujq kolejny zryw,
moggcy przyniesé tylko | wylgeznie strasziiwe efekty w postac: kolej-
nyvch strat substancji narodowej (A 126). Z kolei III czesé , Dziadéw”
icst zdaniem Walca glosem cziowieka o nieczystym sumieniu, cziowie-
ka, ktorego zachowanie w ciggu lar ostatnich nie moglo znaleié apro-
baty publicznej, a i Jego w;‘asnej aprobaty nie zna]dowa%o (A 138)
Poela szuka nowej wizji swojego bohatera, ktdry w TII czesci nosi to
samo imie co Wallenrod. Jednak wielka dz:wnosc postaci Konrada
bierze sie miedzy innymi stqd, ze jest to proba stworzenia poprawio-
nej wersji Wallenroda, z kiorym poeta musi si¢ po Powstaniu Listopa-
dowym rozstaé — [ nie moze (A 149).
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Walc podkregla, 7c dezaprobata poety wobec , Konrada Wallenro-
da” staje si¢ poZmiej wyraZniejsza. Mickiewicz go zdecydowanie
odrzuca, zresztq jako jedvne ze swoich dziel. Swiadczy o tym
wzmianka w liscie z 4 XII 1832, w dniu ukazania si¢ pierwszego
wydanis ,Ksigg narodu i pielgrzymstwa polskiego”. Takze Machia-
velli, z ktérege pochodzi motio Wallenroda, jest w , Ksiggach” odsy-
dzony od czci. Mimo to zdaniem krytyka mozna z calg pewnoscig
powiedzied, se ,, Ksiggl” pisaf uczen Machiavellego, i ze male w pol-
skiej literaturze politycznej przykladow rak skrajnego zastosowania
pragmatyzinu w celach perswazyjavch, z jakim mamy do czynienia
u Mickiewicza (A 215 on). Walc nie kryje swojego krytycyzma
wobec ,Ksiag”, nie zgadzajac si¢ jednak z przyjmowanym przez
badaczy zalozeniem, ze Mickiewicz, wierzyt literalnie w to, co mowit
I pisal. Koficzac swéi komentarz do dziela zauwazs, ze wyjqtkowo
trudno byloby wiare takg zachowaé uwainie tekst przeczytawszy.
Zarazem dodaje: Piszqe ,Ksiegi” Mickiewicz zalozyt | nigdy nie
bedziemy wiedzieli, czy uczynit stusznie, ze imtegracji narodowej
mozna probowad dokonywad tylke na tak niskim poziomie, na jaki sie
wiasnie zdecydowal, z ksenofobig, zasciankowosciq, konserwatyzmem,
z brakiem jakiegokolwiek narodowego samokrytycyzmu. Jego program
byt zachowawczy, ale bo tez byt to program zachowania polskosci
(A 219 n.).

Znakomity ilustracje tej postawy przynosi zdaniem Walca ,Pan
Tadensz”. Podstawowym zaloZzeniem ulworn jest mowienie jezvkiem
Jego odbiorcow, dostosowanie sie do mich (...) jesli chcemy, aby
ksiegi trafily pod strzechy, nie mozemy lekcewazyé i traktowaé jako
»auby smalone” poglgdow tych, na kidrych pragniemy oddziatywad
(A 229). Wybdr jezyka prowadzi do ckreslonej wizji Swiata: Swias
soplicowski, kidry Mickiewicz stworzyl nie jest bynaymniej odwzoro-
waniem realnego przeszlego swiata szlacheckiej Rzeczypospolitej —
poeta czerpal wprawdzie z niego obficie, ale swiadomie [ wybidrczo
tadujge do swojej arki nie wszystkiego po parze, ale to wiko, co uwa-
zat za godne zaladowania, podobnie zresziq juk Noe, kidry przecie
rozmaitych dinozaurow tez najwyrazniej nie chcial ze sobq zabierad
(A 231). Czeste wér6d badaczy traktowanic dziela jako wiemnego
opisu rzeczywistosci jest swojege rodzaju ogromnym tryumfem poe-
mawe, zaplenowanege jake realizacja marzenia o piesni gminnej,
kiéra bylaby Arkq Przymierza dla zachowania narodowych wartoSci.
Choé zatem poemat jest niewatpliwie tekstem opisowym, 1o jest jed-
noczesnie tekstem normatywrmym i1 wielky jest sziukg Mickiewicza
pomzeszame tych kategorit w ten sposdb, aby rdine narzucane prze-
zen normy robily wralenie najnaturalniejszego w Swiecie opisu
(A 240 n.).
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Taki wieszcz, jaki shuchacz... W ksiazce Walca sfowa te sig nie
pojawiaja. Sam jest shichaczem szczegélnego rodzaju — nie iylko
krytyczaym wobec romantycznego stcrcotgypu, ale tez przeciwstawia-
jacym mu whasne doswiadczenie zyciowe®. Trudno jednak oprzed si¢
wrazeniu, Ze W swolm sprzeciwie tworzy nie mniej skrajny obraz
wieszcza — wylaniajacy sig z powyzszych rozwazan az nadto wyraz-
nie. Wydaje mm sie, Ze przeniknal intencje poety i Ze wolno przypisy-
wad Mickiewiczowi az tyvle logiki, ile przypisuje mu niniejsza praca
(A 36). W swym anlybrzowniczym zapale moie paradoksainie po-
wiedzied, ze Mickiewicz jest pierwszym z szeregu Bovowskich brqzow-
nikow, dgiqeych do przekazania przysziym pokoleniom tego i tylko
tego z przeszloscl, co przekazania godne (A 99). Co zalem zarmca
wieszczowi? Ze ukazujgc prawde, nie odslania jej w pelni? Podobny
zarzut mozna postawié Walcowi — shichaczowi wieszcza. W tym, co
przedstawia, moZna znaleZé¢ wicle shisznych obserwacji. Mickiewicz
Juz od poczatku swej twirczoscl jest w isiocie nie tylko ,romantycz-
ny”, ale rozwazny, trzcéwy, kalkuluiacy... Jednak naginajac wszystko
do jednego tytko klucza interpretacyjnego, Walc tworzy cbraz wiesz-
cza, kiéry trudno jest ugnaé za petny, w pelni prawdziwy. Obraz
socjotechnika, gioszacego z zimnym wyrachowaniem rzeczy, w kidre
sam nie wierzy, budzi sprzeciw. Zglasza go m.in. autor Mickiewi-
czowskiego cykin — J.M. Rymkiewicz (M 138).

Wieszez na dzisiaj?

Rymkiewicz jest — jako aulor ,,Zimuta” — jednym z niewielu, kté-
rych Walc wspomina w swej monografii z catkowita aprobata (A 45-
-48). Zbieznos¢ nie jest przypadkowa. Takze Rymkiewiczowi przy-
swiecala poczatkowo cheé przelamania romantyczrego stereotypu
w spojrzeniv na Mickiewicza i jego dzieto®, Swoja antybrgzownicza
akcje komfynuowal w , Bakecie”, kolejnym tomie poswigconyin
wieszczowl. Na podstawic historycznych dociekafi stawia lulaj feze

*Tej kwestii dotyczy polemika R. Przybylskiego w ,Gazecie Wyborcze(”,
nr 254/1991. Sam Wale w swojej odpowicdzi tak referuje tem glos: ,Profesor Przybyl-
ski vwaza, Ze kto§, kio ubrudzi! sobic rece przy drukowaniu ulotek, nie ma
prawa zajmowa¢ si¢ takimi subtelnofciami, jak poezja Adama Mickiewicza” (,L,GW"
nr 263/1991),

*Krytyczne stanowisko wobec domysliw Rymkiewicza zajmuje; A, Witkowska,
Czytanie Mickiewicza — dzisiaj, w: Ksiega w 170. rocznice... dz. cyt., s. 17; por. tez
Z. Sudolski, Mitosé w zZyciu Mickiewicza — legenda i prawda. Maryla — Karolina —
Konstancja — Ksawera, ,PP” 2/1993, 5. 274-291.
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o licznych | raczej Swiadomych rozminigciach sie¢ Mickiewicza
z prawdq historvczng, zwlaszcza dotvezgeq procesu mitodziesy wilen-
skiej. Trudnoé¢ sprawia Rymkiewiczowi takZe historiozofia dramatu
Z jego mesjanistyczno-narodowym przestaniem. Czuje si¢ nim zaZeno-
wany'. Jego zdaniem nie godzi si¢, zeby pisarz tak madry i tak uta-
lentowany (...) opowiadal, ze cala historia znajduje sie w rekach
wszechmocnego | dobrego Boga'.

Po kilku Iatach, jakie upiym;}y od pierwszych tomdéw Mickiewi-
czowskiego cyklu Rymkiewicza, pisarz zaczyna patrze¢ na wieszeza
jeszcze inaczej. Sw1adcctwcm fej pr7emmny jest wielodniowa rozmo-
wa z sierpnia 1892 r. Prowadzqcy ja A. Poprawa przypomina
w pewnym momencie postawiony w ,,Bakecie” problem przeinaczania
prawdy historycznej w III czesci ,,Dziadéw”. Rymkiewicz odpowiada:
Dzisiaj — kilka lat po napisaniu ,, Baketu” I po wejiciu w problematy-
ke rosyjskiego pobyiu Mickiewicza ~ powiedziatbym tak: Mickiewicz
przedstawil wszystko wiernie. W pewnym sensie. Wyolbrzymil wyda-
rzenia wilesiskie (...} ale uczynit to dlatego, ze wiedziat juz znaczaie
wigcej niz w roku 1824 o imperium. Wiedzial — po kilku latach spe-
dzonych w Rosji — czym jest to imperium. (...} Pélnocne imperium to
jest straszme  bluZnierstwo czlowieka, rzucone w swarz Bogu
(M 92 n.). Chociaz zatem historycy moga mied zasirzeZenia co do
szczegdldw Mickiewiczowego dramatu, poecie wolno bylo je tak
przedstawié. To byfo jego dobre pisarskie prawo. Romantyczne prawo
(M 98).

Nov)ve spojrzenie Rymkiewicza na wieszcza sicga jeszeze dalej
i glebiej. Jest przekomany, Zc Mickiewicz to nie wylko najwickszy
poeta polski, ale i najwickszy Polak (M 5). Takze jako wieszcz na-
biera dzisiaj szczegdlnej aktualnosci: Gdybysmy cheielt powrdcic do
istotnegoe znaczenia tego sfowa — wieszcz to jest duchowy przewodnik
narodu, ktos, kto przepowiada przysziosé i1 wedle kidrego przepo-
wiedni proyszio$é sie realizuje — to, w moim przekonanin, wolno
byloby nam mowié ylke o dwich wieszczach, o Adamie Mickiewiczu
i Zvgmuncie Krasivskim. To znaczy o dwdch Iudziach, kidrzy wie-
dziell, co sig z nami stanie, ktorvm dana byia ta iajemna wiedza —
o fej Zrodiach wlasciwie nic nie wiemy — na temat tego, jakie bedg
nasze tutaj i teraz losy, w roku 1992 (M 8). Sprawa jest na tyle waz-
na, ze warto jej poswieci¢ wiecej uwagi — innym razem.

“Tak referuje opinig Rymkiewicza A. Witkowska, dz. cyt., s. 17.
1IM. Rymkiewicz, Baket, dz. cyt., s. 207,
“Zapis tej rozmowy przynosi Mickiewicz czyli wszystho, por. wyzef, przyp. 3.
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Elzbieta Hatas

Pommniejszy jezyk polski
w Europie

Niedoistnienie europejskie polskiej kultury

Proces odzyskiwania przez Polakéw warunkéw wolnosci posunat
si¢ najszybciej w wymiarze komunikacji, widocznym w swobodzie
przckraczania granic kraju 1 w wymianie mysli, kidra rie napotyka
niedawnych ograniczed. Polska odzysknje wolnod¢ i zdolno$é do
komunikacji jako zbicrowy podmiot kulturalny. Tym rychlejszego
okredlenia domaga si¢ tozsamosé zbiorowa polskiego nadawcey 1 od-
biorcy w procesie komunikacji kultur europejskich. Takie zadanie
moeZe sie wydawaé dosé odlegle i abstrakcyjne, poniewaz pél wieku
przekiadania sensdw rzeczywistosci na jezyk marksistowskiej ekono-
mii politycznej oduczylo myslenia o podmiocie indywidualnym
i zbiorowym w jezyku kultury. WeigZz najwazZniejsza jest ekonomia
polityczna, tym razem liberalna. Podjely tu preblem nie podda si¢
okreslenin w jednym generalnym pytaniv, a z drugiej strony, jesli nie
zacznic sig o nim mowié¢ w ogdinych terminach, jego waznosé nie
ujawni si¢ nalezycie. A zatem, jak istniejemy kulturainie jako narod?
Jaka jest nasza rola w komunikacji miedzykultnrowej na planie euro-
pejskim?

Postawione wyZej pytania zakladajg istnienie kultur narodowych,
podirzymywanych w symbolicznej komunikacji przez solidarne zbio-
rowesei'. Poglad zmicrzajacy do zaprzeczania temu fakiowi, glosza-
¢y, 7ze istnienie kultur narodowych jest tylko rodzajem przesadu wy-
tworzonego przez literature i ideologie®, mija si¢ z celem, poniewaz
na tym wlasnie zasadza si¢ specyficzna obicktywnodé istindenia narodu
i jego kultury, ze zaleZy on od rozpowszechnienia swej swiadomosci.

“Jest to skrécona wersja referatu Jexyk polski w zdominowanym systemie
koraunikacyi kultur, wygloszonego na sympozjum nt. , Komunikacja migdzykulturowa®
w Stawisku k. Warszawy (28-30 IX 1993), zorganizowanytn przex Zaklad Socjologii
Kultury Instytutu Socjologii UW,

'F. Znaniccki, Wspékczesne narody, Warszawa 1990, s. 22,
*). Jedlicki, G narodowosci kultury, ,Res Publica”, nr 2/1987, s. 46-55.
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Kultura narodowa i jezyk naleza do rzeczywistodei kounstruowanej
przez ludzi, zaleza od ich doswiadczenia i wartosciowania.

Ma sformulowanc pytania trzeba pilnie odpowiadad, zwhaszcza Zze
kultura, nie mniej niz ekenomia czy polityka, jest obszarcm rywaliza-
cji 1 dominacji. Co wigeej, sam jezyk nie jest tylko biemym, neutral-
nym mnarzedziem komunikacji, lecz takze aktywnym czynaikiem, od
ktdrego zalezy miejsce w systemie hierarchii kultur. Temu faktowi
wychodzi naprzecwv koncepeja mocy jezyka w komunikacji migdzy-
kulturoweJ Moc jezyka, jego zdolnos¢ do irwania i konkurencyjnos-
c1, zalezy od zjawisk na zewnatrz jezyka, jak wiclkoé¢ poshugujacej
sig nim_ grupy, ruchliwodé czionkéw grupy, poziom ekonomiczny,
czynniki polityczne, promieniowanie wartosci kulturowyeh i, co tutaj
szczegdlnie podkreslamy, czynniki ideclogiczne.

Za sposobami uzywania jezyka kryja si¢ prakiyki, dzialania 1 sto-
sunki spoleczne, a zatem idiom-slogan powtarzany od 1989 1., Polska
wchodzi do Europy”, domaga sig wnikliwej analizy. Jego dwuznaczny
sens zaciemnia nalozenie sie problemu przynaleznodei Polski do
strukter politycznych i ekonomicznych tzw. Wspdlnoty Furopejskie.
Slogan ten nasuwa pylanic o tozsamos$é i miejsce kuitury polskiej
W przestrzeni europejskich jakosci kulturowych. Z ust papieza pada
przypomnienie, ze od swojego miejsca kulturowego Polska nie musi
odchodzi€, by wejsc do Buropy. Polska nalezy do Europy | do ludz-
kosci wspoiczemej poprzez caly tysigeletni zrqb swoich dziejow?,
wicce] moze, Polska jest istoinie enropejska, jesli jest katolicka czy
chrzeécijaﬁska, bardziej niz zlaicyzowany Zachéd kontynentu. Bylaby
to wszakze mowa o stosunku Polski do idei Buropy chrzedcijaiskiej
czy katolickiej. Chodzi natomiast o relacje z kultura curopejska
w rzeczywistosci dzi§ ksztaltowana. Kwestie katolicyzmu mozna tym-
czasem zawiesi€, uznajac, ze jest on wyrdznikiem etnicznym w pol-
skim uformowaniu obyczajowym, co nie oznacza oczywiscie, ze
jednostkowo wystepuje zawsze tozsamos¢ Polaka i katolika, Pytanie
o europejska tozsamosé polskiego zbicrowego podmiotu kulturowego
syluuje si¢ bowiem nie na poziomie etnicznym, obyczajowym, lecz na
poziomie artykulacji w dyskursic warto$ci najwyzszych i najslab-
szych, jak pouczal Max Scheler: intelektualnych, estetycznych, religij-
nych, momalnych, wyrazanych w twdrczoscl elit. Kaiolicyzm narodu

*W. Miodunka, Moc jezvka i jej znaczenie w kontaktach jezykowych i kulturowych,
w: Jezyk polski w swiecie, Warszawa 1990, s, 39-49.

“Jan Pawel 11, Przemowienia. Homilie. Polska 2 VI 1979 — 10 VI 1979, Krakow
1979, 5. 16.
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moze byé zateimn badany jako czynnik oddzizlujacy na zdolnoéé do
elitarnej ariykulacji tych wartodci w zZnaczacy sposdb dla kultury
polskiej i jej pozycji w komunikacji migdzykulturowe;.

Komunikacja miedzykulturowa nie bedzic whasciwie ujeta, jeshi
oczyscl sie jej pojmoewanic z elementow rywalizacyjnej gry o przewa-
ge 1 panowanie. Monstrualnie zostaly one wyolbrzymione w ideologii
Kulturkampfu, nie bez wplywu na koncepcje misji narodu w ujeciu
niemieckiego myslicicla Maxa Webera. Dominacja i ekspansja kultur
narodowych musi pozesta¢ w cenlrum uwagi, jak pokazal polski
socjolog Florian Znaniecki. Problem dominacji lub podleglosci, albo
inaczej kuliur imperialnych i kolonialnych, niesie pytanie o zagroze-
nia tozsamosci kullury polskiej, jesli tak jeszcze mozna powiedzicd,
kiedy pozycje juz Zostaly wcz zesniej stracone, albo dosadniei, kiedy
cksploatacja juz wc7c‘;mej nastapita. Dobrze zobrazowat to Witold
Gombrowicz w ,Slubie” — degradacja kultury polskiej po wojnie
zlaczyia sie z utratg autentycznego jezyka.

Jaki zatem, krétko méwigc, rodzaj uczestnictwa w komunikacji
miedzykulturowej mozliwy jest dla Polski w asymetrycznej relacii
7 la haute culture Europy, wyemancypowanej dzi§ od Kofciota i paii-
stwa, religii i polityki, co nie vznacza, ze Zawsze anty- czy areligijnej
i niepolitycznej?

Wyroslym w wierze w polskie mity narodowe problem ten moze
nie jawi¢ si¢ wyraZnoie. Swiat kultury polskiej wewneirznie doswiad-
czany przez jego zaangazowanych uczestnikow, takze przedstawiany
w programach powszechnego ksztalcenia, wydaje si¢ ogromny. Jego
gigantycznosé wszakze jest wzgledna, jak gigantycznosé Guliwera,
Podréznik po $wiecie kultury zobaczy go gigantem Iub liliputem. Jak
pokazal Jonathan Swift, Liliput i Brobdingnag sa 1o dwa rdzne $wia-
ty. Sylwetki Josepha Conrada i Stefana Zeromskiego dobrze je ukazu-
j&, przy tym udowadniaja konkretnos¢ problemu skutecznego uczest-
niciwa w interakcji kultury. Jako nie-Polak Conrad jest pclnopraw-
nym pisarzem curopeﬁklm piszacy po polsku Stefan Zeromskl za$
nie ,zaistotnil si¢”, méwige jezykiem Ludwika Gumplowu,za ktéry
w pelni zaistniat jako socjolog niemiecki, a mie polski. W sytuacji
bardzo ograniczonego przyswojenia i upowszechmema kaltury pol-
skiej w Furopie, takze w kraju na wpdf zaniklej i znicksztalconej,
kultura ta przedstawia sie w stanie niedoistnienia. Jest to stan niezu-
peinej europejskiej tozsamosci kultury polskiej, ktéra wymaga zgod-
nosci polskiego samookreslenia europejskiego i jego potwierdzenia

*L. Gumplowicz, Socjologiczne pojmowanie historii, Warszawa 1960, s. 6.
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w komunikacji migdzykultorowej. Wymaga wzajemanosci, a nie asy-
meirycznej relacji dominacji.

Le canal d’Ingarden

Problem niedoistnienia, problem wzglednych proporcji $wiatéw
kultury, albo bardziej dynamicznie — problem iluzji znaczenia, do-
$wiadczenie znikajacej waznosci dyskursu polskiego w komumkacu
z kulturg europejska staje si¢ wprost pytaniem o rzeczywistosé pol-
skiego swiata kulturowego. Dyskurs prowadzony w nie umaczonym
idiomie, w warunkach dh]go ~oblgZonego Miasta”, kidre sportretowal
poctycko Zbigniew Herberi®, okazuje si¢ w nngdzykuiturowej komu-
nikacji niewazny, a zatem prowad21 do zwatpienia w jego realnoscé.
Doswiadczany jest bowiem czgéciowo, tylko przez Polakéw, a nie
uniwersalnie. Czy jest zatem ,$wiatem”, czy jest ,Swiatowy™? Do_|§c1c
do nswiadomienia tego problemu prowadzn dalej do poczucia bez-
domnej tozsamosci podmiotéw, ktérych dyskurs okazuje si¢ ignoro-
wany w wysokich sferach kultury europejskiej. Polacy nie majg dla
niego miary zewnelrznej, mogy zatem zostaC wyzuci z wiary w jego
warlos¢. W ,,Rodzinnej Europie” ten moement Swiadomosci niewspdt-
miernoci oddat Czestaw Milosz’. Idac dalej, ten stan bezdommosci
prowadzi do pragnicnia adopcji, bycia adoptowanym, jak gdyby byla
to droga do pelnego zaistnienia kulturowego. MozZna powtorzy¢ kwe-
stie ,nrzeczywistmienia” si¢ europejskiego pisarstwa Conrada i Guii-
laume Appolinaire’a z jednej sirony oraz literackiej roli Zeromskiego,
Prusa czy Teofila Lenartowicza z drugiej. Wielki Conrad wyrazit
istote tego procesu w swoim dzienniku nastepujgco: Angielski nie byt
dia mnie ani sprawg wyboru ani edopcji. Sama idea wyboru nigdy
nie przyszia mi do glowy. A co do adopcji — tak, byta adopcja; ale to
ja bylem tym adoptowanym przez gemiusz jezyka...® Na gruncie nauk
spolecznych przyklad dychotomii polskosci i europejskosci daja wy-
bitne biogralie naukowe Znanieckiego i Bronistawa Malinowskiego.
Tylko ten drugi nalezy bez watpienia do obiegu wysokiej kultury
europejskiej i Swiatowej 7a ceng adopcji.

Niemiec Weber nie rrua} poczucia bezdomnosci, gdy pisat o sobie
syn kultury europejskiej® i filozofi¢ spekulatywna (racjonalna) wy-

8Z. Herbert, Raport z oblgionego Miasta, Wroctaw 1992,
"Cz. Milosz, Rodzinna Europa, Warszawa 1990, s. 160-179.

). Conrad, A Personal Record. Some Reminiscences. The Mirror of the Sea,
Londen 1921, s. x.
*M. Weber, Szhice z socjologii religii, Warszawa 1984, s. 69.
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mienit jako jej wyrdznik., Na przykladzie przypadku znamienitege
filozofa polskiego, Romana Ingardena, konkretnie] przedstawie dy-
skutowany problem dominacji w komunikacji koltur i europejskie
niedoistnienie kultury polskiej. Zyjacy na emigracji we Fryburgu
Szwajcarskim o. Jozef M. Bocheifiski OP w czasie gwalcenia kultury
polskiej przez stalinizin, we wprowadzenin do swej szercko czytanej
w Europie historii filozofii wspélczesne] (pierwsze wyd. piem. 1947,
wyd. ang. 1956, 1957), napisal: Nie moglem si¢ sktoni¢ do wigczenia
do pracy przedstawicieli tak zwanych obszardw POMNIEISZYCH JEZY-
KCW. W uwadze do pracy profesora Romana Ingardena wyrazilem
mojg postawe wobec tego problemu (...} Gldwne dziefo Romana
Ingardena ,,Spor o isinienie $wiata” (do dzi§ ukazaly sie dwa tomy
1946-48) jest jedng z najbardziej znaczqcych publikacji obecnego
czasu, NIESTETY NIE MOGLISMY WZIAL" GO POD UWAGE W IYM STUDIUM
ani nawet wiqezyd bez zastrzezen do wspofczesnej filozofii europej-
skief, PONIEWAZ UKAZAEOQ SIE TYLKO W JEZYKU POLSKIM, kidry nie jest
znany zdecydowanej wiekszodci europejskich filozofow. Wzmiankujemy
je tutaj tylko, aby zaprotestowaé przeciwko niefortunnie szeroko roz-
powszechnionemu zwyczajowi wydawania powaznych dziel filozoficz-
nych w jezykach, kidre sq znane tylko bardziej lub mniej pomniejszym
grupom, Finom, Polakom i Holendrom. Powinno sig podjgé decyzje
o wydawaniu wszystkich takich prac w jednym jezyku, a przy obec-
nym stanie rzeczy angielski bytby bez wqipienia najbardziej wlasciwy.
Oprécz tego, powazne studium filozofii zaktada znajomosé greki i fa-
ciny. Jesli dodamy do tego trzy gldwne jezyki europejskie, mamy
razem piec jezykow polecanych w studium filozofii (...)"° (podkr.
EH

Trzeba zauwazyd, ze w Polsce len niefortunny zdaniem o. Bochen-
skiego zwyczaj wyslawiania mysli po polska zapoczatkowat Mikolaj
Rej z Naglowic, kiory w , Figlikach” powiedzial ,,Do tego, co czytal”:
A niechaj naredowie widy postronni znajg, iz Polacy nie gesi, iz swoj
Jezyk majq, co przynioslo w skutkach, jak mdéwia niekiérzy ,,znarodo-
wiqnie”] kultury, takie, na co wyrzeka o. Bocheiiski, kuftury nauko-
wej.

WypowiedZ o. Bochefiskiego mozna wylozyé na cztery sposoby.

1. Na miano JEZYKA w przeciwiefistwie do dialektu zastuguja trzy:
angielski, francuski i niemiecki. ,,Niedoistnienie” kulturalne dzieliliby

“3.M. Bocheiski, Contemparary European Philosaphy, Berkeley and Los Angeles
1957, s. XHI, 130.

B Jedlicki, dz. cyt, s. 50.
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Polacy nie tylke z mlodymi nacjami, jak lotewska czy uknaifiska, ale
i ze starymi kulturami Hiszpanii i Wioch.

2. Na miano JEZYKA EUROPEISKIEGC zastuguja tylko fe trzy. Ozna-
czalchy to mozliwoié ekskluzywnege i arbitralnego pojmowania
curopejskosel bez Rzymu i jego jednoczacej funkeji jako centrum
wartodci chrzedeijariskich.

3. Wreszcie moZna rozamied, Ze na miane JEZYKA FILOZOFII zasiu-
guja te trzy. Oznaczaloby to, ze nie wyklucza udziale innych jezykow
i ich narodéw w ,wyiszej” kulturze, z wythklcm filozofii, ktdra
bylaby dyskursem profesmnahych grup, 4 nie artykulacjs Swiatopo-
gladéw wyrostych z zycia w obszarze kultur narodowych. Wybdr tych
jezykéw bylby funkcjonalny z braku characteristica universalis -
jezyka unmiwersalnego, o ktérym mdwit Leibniz,

4. Albo tez méwi, ze na miano JEZYKA FILOZOFII EUROPEISKIET
zastugnjy trzy. Elitame czy ekskluzywne podejécie byloby stopnio-
walne. Np. literatura piekna uwazana za europejskg mog}aby byé
szerze} pojeta niz filozefia. Tezy te w wymienionej wyzej kolejnosci
daja czterv mozliwe odczytania intencji o. Bochenskiego, ktéry po-
7bawia inne narody spoza ,,wielkiej trGjcy” pelnoprawnej europejskic]
tozsamosci Kulturowej. Per analogiam mozna rozumied, Zze inne grupy
tworcze, podobnie jak filozofia, powinny wybieraé wlasne jezyki
1 mozZna wnioskowad, Zze nalezalyby one do owej trojki.

Jakie konsekwencje niesie wykluczanie a priori jezykow etnicznych
z wysokiego dyskursu kultury? Q. Bocheiiski nic odmdéwit Polakom
udzialu w dyskursie filozoficznym, stwierdzil tylko, Zze polszczyzna
jest dialcktem, byé moze nieeuropejskim, na pewno za$§ niezdatnym
do myslenia filozoficznego. Czy ograniczenie do kilku zaledwic jezy-
kéw moze byé wanunkiem nie zakldconej komunikacji kultur? Byé
mozZe jednolitych idei, jak w grze szklanych paciorkéw Hermana
Hessego, ale nie knltur bogatych w znaczenia, rozwijajgcych sie orga-
niczuie.

0. Bochenski sformulowal swoje stanowisko w zwiazku z decyzja
o wykluczeniu filozofii Ingardena ze swojego kompendium filozofii
XX w. Ingarden wedhug logiki o. Bochenskiege zapart si¢ filozofii
i swego powoiama kiedy odstapit od jezyka niemieckiego, w ktorym

?rkl wczesniej publikowac. W czasie wojny ,,Spor o isinienie $wia-
ta” napisat po polsku, swiadomie wlaczajac swoj intelektu i ducho-
wy wysilek w walke o kulturalny byt narodu. Skadingd Bocheniski
w swym eseju ,,O patriotyzmie”, wydanym w Szkocji w 1942 r. pisal,

“R. Ingarden, Spér o isinienie $wiata, t. I-1I, Warszawa 1960-1961.
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7c pﬂyzname si¢ do ojczyzny to przyzndme si¢ do kultury narodowtu
i niesie ono ze soba obowigzek promieniowania kultury olczysta

Raz jeszcze zadamy pytanie o spos6b istnienia i tozsamosci kultury
polskiej w Europie, przekladajac je ma pytanie o istnienie, czy euro-
pejskic niedoistnienie idet Ingardenowskich. Paul Ricoeur w swym
stynnym, niedawno wydanym dziele ,Temps et récit”", pét wieku
po Ingardena ,,0 dncle literackim™®, okresla to ostatnie mianem /e
canal d’Ingarden Krdtka wzmianka tego rodzaju, uczyniona przez
uznanego W §wiecie intelektualiste, sprowadza cpokowa piacg pol-
skiego myslicicla do widmej recepeyjnosci i fransmisji, poza Zrodlami
i gléwnymi nurtami mysli europejskiej. Takie ckreslenie deprymuje,
odbiera miejsce w strukiurze waznodci i rzeczywistoscl, méwiac jezy-
kiem fenomenologil.

Czy Polska jest curopejska, czy jest polska Europa? Te dwa pyta-
nia zakladaja Gestalt calosci i czesci, wspdlnosé i odrebnosé tozsa-
moéci. Zakiadaja one pytanie bardziej podstawowe., Czy Furopa
istnicje? Spdr o uniwersalia weale sic bowiem nie zakoficzyl i ma
bardzo konkretny wyraz w konfrontacji kosmopolitycznego utopizmu
politycznego — Europa to rzeczywisto$¢ (realizm) i nacjonalistycznego
nominalizmn {Europa fo pojecie).

Widzenie Eliota

Kultur jest obszarem zréZznicowan, le sens de la distinction’’,
o kidrym pisze Bourdieu, lokuje wszystkie wartosci na osi: wyzszy ~
nizszy, a zatem hierarchizuje, 1 to zaréwno wedlug kryteriéw antono-
micznych wobec drabiny. klas oraz wladzy w spoleczenstwie, juk
i przy ich udziale.

Thomas Eliot, mniej wigcej w lym samym czasie co 0. Bocheiiski,
i popos jezykéw powiedzial, ze dla celdw poetyckich nggk angielski
jest najbogatszy sposrdd jezykéw nowozytnych Europy™. Nawet to

YI.M. Bochefiski, Q patriotyzmie, Warszawa 1989, 5. 9, 21.

“P. Ricoeur, Temps et récit, Paris 1985,

“R. Ingarden, Das literaturische Kunstwerk, Tithingen 1930; O driele literackim,
Warszawa 1960,

® Reprises par W, Iser, ces notations regues de Husserl par le canal dIngarden
regoivent un dévelopment remarquable dans Ia phénoménologie de I'acte de lecture™
(P. Ricoeur, dz. cyt., 5. 245).

“p. Bourdieu, La distinction. Critique sociale du ;ugement Paris 1979, 5. 293 n.

®T.8. Eliot, Christianity and Culture. The fdea of a Christian Society and Notes
towards the Definition of Culture, New York 1949, s, 189.
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przekonanie czy dowdd nie prowadzilo go do wykluczenia & priori
innych narodéw z czynnosci poetyckich. Wielki poeta, zdaniem Elio-
ta, uczyni bowiem wiasny jezyk wielkim. Eliot na przykladzie poezji,
kiéra sam uprawial, ukazat wizje pozadanecj komunikacji miedzykulto-
rowej, kidra nie sprowadza si¢ do jednakowej wymiany wplywéw
kuiturowych. Mie moZzna nawet handlowaé jednakows dobrami eko-
nemicznyimi miedzy narodami i podobnie jest z warto§ciami kultury
wy#Zszej - symbolicznej. Rézne narody muszg wchodzié w rézne sieci
powiazaft kulturowych z wykluczeniem jednostronnej dominacji i jed-
nostronnej biernodci. Eliot przyjyt zasade wzajemnodci wymiany
kulturowej, Daleki od niedoceniania czynnika politycznego, wskazat
zagrozenia plynace dla kultury z powodn obsesyjnego wspilezesnie
skupienia uwagi na polityce. Uwazal, ze powszechne zaabsorbowanie
potityka wecale nie laczy, lecz dzieli jednostki i grupy. Szczegédlnie
przymierza miedzynarodowych Srodowisk politycznych, powiazanych
ponad granicami przeciw innym miedzynarodowym Srodowiskom
prawicy czy lewicy, groza kulturalrej jednosci Europy. Polityka za-
graza teZz kulturze, jesli czyni naréd nietolerancyjnym i zamknietym
wobec innych kultur, czego dowdd dat faszyzm. Jeszcze groZniejszy
zdaniem Eliota jest polityczny ideal pafistwa fwiatowego z jedna,
jednrakowsy, $wiatows kulturg. Kaltury bowiem nie konstruuje sig, nie
buduje w dalckosigznych planach 1 za pomoca socjotechnik, lecz
uprawia przy udziale prawdziwege wzraslania duchowego jednostek
i grep twérezych.

Na przykladzie poezji Eliot nakreslit wizje pluralistycznej wspol-
noty kulturowej Europy, zupeinie rdZng od monistycznege ideatu
uniwersalne] kultury filozofa Bocheriskiego. Starat sie ja weieli¢
w swym kwartalniku , The Criterion”, wydawanym w latach 1922-39,
kiére bylo wehikulem miedzykuiturowej komunikacii literatdw i lite-
ratur narodowych. Mdwienie, komunikowanic si¢ wymaga niepowla-
rzalnosei kazdej z knltur, wznania wzajemnych stosunkéw miedzy
kuliurami i pedainosci na wzajemne wplywy. Rozwdéj rodzime) trady-
cji, wzajemny wptyw kultur i tworzenie wspdlnej kultury curopejskiej
sa ze soba nawzajer: powigzane w wizji Elita. Bez cdmiennosci do-
gwiadczenia i myslenia wiasciwej kulturom lokalnym nie ma oczywis-
cie potrzeby méwieniz réznymi jezykami. Jesli wszystko daloby sie
powiedzie¢ w jakim$ jednym jezyku, nie byloby juz nic do powiedze-
nia w poezji — stwierdzit Elit, majac na mySh kres myslgcej jednostki
i indywidualnosci jako najpierwotnicjszego pola wzrostu kullury.
Poezja i warunki jej rozwoju byly dla Eliota podstawy formutowania
sadéw o mozliwosci rozwoju kultury w ogdle. Stwierdzil, Ze niszcze-
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nie odrebnosci kulturowych prowadzi do kresu kultury jako kultywo-
wania wartogci.

Wizja Eliota, tak r6zna od pogladéw o. Bochesiskiego, obnazajaca
manowce Zaréwno naqonahzmu jak i internacjonalizmu oraz kosmo-
polityzmu, dazy do subtelnej réwnowagi pluralizmu i uniwersalizmu
kultur. W jej centrum pozostaje idea niezaleznosci kuliury od polityki
i pafistwa, a takze od politycznych struktur ponadparistwowych.
Warto zauwazy¢, Ze podobne idee glosit Znaniecki, kreslacy wizje
dynamicznej cywilizacji przyszlosci, kiéra nie zaprzepaszcza kultur
narodowych, Kultura wszakze musi by¢ wcielona w struktury i proce-
sy spoleczne. Czy jest zatem mozliwa emancypacja kultur w systemie
komunikacji, nwarinkowane] ekonomicznie, pohtyczme 1 ideologicz-
nie? Czy jest moiliwa emancypacja stowarzyszed kulturalnych od
struktur politycznych, dzialanie na rzecz rozwoju podmiotowosci
kultur 1 jezykéw dotychezas zdominowanych w Europie? Czy jest
mozliwa emancypacja kultury polskiej? Czy w warunkach koniecz-
nogci promocji wszelkich wymienianych ddbr jest szansa na zwigk-
szemie mocy, na promocje jezyka i kultury polskiej?

Przedstawione stanowiska o. Bochenskiego i Eliota reprezentuja
dwie rézne ideologie jezykowe. Ideologia jezykowa to zaloZenia,
ktére maja kierowaé zbiorowymi socjopolitycznymi wierzeniami
i dziataniami co do wybordéw jezykowych w systemach komunikaciji.
Poglad Bochefiskiego jest bliski uniformistycznej ideologii oswiece-
ma, a moze jeszeze ponadto wyrasta z mediewistycznej nostalgii za
jednym, $wietym jezykiem. Wizja Eliota wyrasta z ideologii romanty-
kéw, ki6rzy za Herderem uwa'za]i, ze wiele jest rodzajow doskona-
lodci 1 do jej istoty malezy zréinicowanie jezykow i kultur. Renesans
i reformacja uczynily jezyki narodowe tak samo bliskie Swigtosci jak
sermo patriae Cycerona. Przckonanie to stalo sie szczegdlnie zywe
w okresie romantyzmu, do ktérego konwencji lilerackiej nalezaly
liryki na czeS¢ ojczystego jezyka, jak znane wersy z poematu ,Be-
niowski” Juliusza Slowackiego: Chodzi mi o to, aby jezyk gietki po-
wiedzial wszystko, co pomy$li glowa. Postawiony problem niedoistnie-
nia kultury polskiej w warunkach komunikacji miedzykulturowej jest
sensowny tylko przy zalozeniu wartodci ideologii narodowego jezyka
i kultury. Rozwaj ideclogii powszechnej kultury europejskie}, jesli nie
uwzglednia problemu braku wzajemnosci w komunikacji, braku wza-
jemmego rozpoznania 1 uznamia kultur, o zdznicowanej mocy jezy-
kéw narodowych, kaze zapylywaé o kryjacy sie takZe za nig system
dominacji.
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Kty Ricard
Rozwd6j nauki’

Celem epistemologii klasycznej jest wyszukiwanie i cdkrywanie
logicznych regul, ktére stanowia podstawg dyskursu naukowego.
Prébuje ona odpowiedzie¢ na nastepujace pytanie: Jaki status w po-
znaniu rzeczywistosci ma nauka? Obecnie uswiadomiono sobie, ze
jesli sie pragnie dobrze zrozumie¢ wstrzas filozoficzny wywotany
wiedza naukows, lo nalezy go postrzegac w perspekiywie historycz-
nej i socjologicznej. Wéwczas cala epistemologia przekszialca sie
W 1o, co niekidrzy nazywaja socjoepisteraologia. Nowa wizja filozofii
nauk nie oddziela juz, jak dawniej, elementu poznawczego od spole-
cznego, Usiluje ona wyjasni¢, w jaki sposdb w okreslonym spoleczeii-
stwie, we wzajemnym oddziatywaniu ideologii i polityki, tworzy sie
teoria nankowa,

Historyczne i socjologiczne uwarunkowania nauki

Jednym z protagenistéw tego kiermmku badan jest filozof nanki
Thomas Kuhn (ur. w 1922 1.). Stat si¢ on slynny dzigki escjowi
o ,,Strukturze rewolucji naukowych”, ktdry ukazat sie w 1962 r. Kuhn
rozpoczat swg droge nankowa jako fizyk, potem zas calkowicie po-
$wiecil sie filozofil nauki. Doé¢ wezesnie u§wiadomit sobie, Ze 1 me-
toda indukcyjna, i postepowanie metods refutacyjea (np. metoda
Poppera) podlegaja cistej analizie historycznej i socjologicznej. Naj-
lepsze poznanic w obrgbie wiedzy naukowej uzyskuje sie, wedhug
Kuhna, dzigki argumentacji ograniczonej do historycznych, dobrze
dobranych przykladdw. Wieckszodé cpistemologéw okazywala zna-
mienny brak zainteresowania historia nauki. I tak np. biologia, jak
wszelka inna dzialalno$¢ ludzka, powinna by¢ usytuowana w perspek-
tywie historycznej. Podobnie jak praktyka religijna czy moralna za-
wiera ona rdzefi, kiéry opiera sic wszelkiej prébic odrzucenia go.
Trzeba wiec ocali¢ to dziedzictwo przekazywane z pokolenia na po-
kolenie, poniewaz wlasnie ono wyjasnia rozwdj wiedzy maukowej.
Jednak, aby tak sie stalo, trzeba najpierw uznad istnienie owego rdze-

" Le développement de la science, ,Etudes™, nr 2/1993, ss, 209-221.
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nia. Kuhn pisze: Wiedza historyczna, jesli nie traktowad jej wytqeznie
]ako skiadnicy chronologicznie uporzqdkowanych anegdot, zm:emc
moze w zasadniczy sposob obraz nauki, jaki mamy w naszej mysli'.

W odiiesieniu do biologii historyk ma do Speimema dwa zadania.
Najpierw powinien okresli¢, w jakim momencie i przez Kogo zostalo
dokonane jakies odkrycie. Jednak jest ogromnie trudno udzieli¢ odpo-
wiedzi na pytania: Kiedy odkrylo geny? Kto pierwszy wymyslit poje-
cle ewolucjt? Nastepnie historyk powinien si¢ wywigzaé z zadania
polegajacego na njawnienin bleddw, na demistyfikacji ideologii, ktdre
i WO sposdb tworza histori¢ biologii. Jak zauwaza Kuhn, wigk-
sz0$¢ podrecznikdw naukowych przeznaczonych dla studentéw jest
tak stereotypowa, Ze az ahistoryczna. Pomijaja one milczeniem wat-
pliwosci, irudnosci 1 fatszywe kroki ludzi nauki. Aspekt tworzacej sig
wiasnie wiedzy jest catkowicie ukryty. W publikacjach nankowych
podaje si¢ wylacznie prawa, teorie i wyniki dotychczasowych badan.
Socjologiczny i psychologiczny aspekt nauki jest pominigty. Dlaczego
jednak biolog decyduje si¢ na realizacje lego wladnie, a nie innego
doswiadezenia? Jaka idea a prioni rzadzi jego poszukiwaniem? Jaki
wplyw maja na niego panujace idee filozoficzne? Jaky ideclogie wziat
pod uwage? W jaki sposdb spoteczenisiwo modyfikuje podstawowe
struktury jego myé$lenia?

Nauka nigdy nie jest sprawa pojedynczego cziowieka, lecz calej
grupy. Scisle méwiac, naukowiec zawsze jest dluznikiem wspodlnoty
uczonych. Ostatecznie 10 od niej zalezy sita kontrowersji i namigtnosé
debat, 2 w koncu zgoda pomiedzy badaczami. Miedzynarodowa
wspdinota nankows przytlacza badacza swym ciezarem, poniewaz 1o
ona ostatecznie udziela koniecznych funduszy i kredytdw na jego
poszukiwania i to od niej przyjmuje on uznanie lub dezaprobate.
Mowigc krotko, nauka nie powinna by idealizowana. Jest ona pree-
ciez wynikiem prac lndzi gleboko osadzonych w danej spolecznosci.
Niestlusznie przeciwslawiano sobie rozum i spolcczedstwo. Epistemo-
logia wspotczesna w Slad za Kuhnem opowiada sig za prawdziwg
socjologia nauk.

Rozwdj poznania

W jaki sposéb rozwija si¢ poznanie rozumowe? Wedlug Kuhna
dokonuje si¢ to etapowo. Rozwdj nauki zaczyna sie na poziomie

'T. Kuhn, Struktura rewolucji nawkowych thum. H. Ostromecka, PWN, Warszawa
1968, 5. 17 (po nastg¢puych cytatach z tef ksigzki podajemy w pawiasie numer strony).
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przednaunkowym, na kidrym istnieja rozliczoe, rywalizujace ze sobg
ieorie, kidre usiluja przyblizy¢ dane zjawisko. Postuzmy si¢ dwoma
przykladami. Od starozytnosci do XVIIH w. rézne teorie opisywaly
sposdb rozmmaZania sig istot Zywych, Miekiére z pich przyjmowaly
punkt widzenia Arystotelesa, ojca zwolennikéw epigenezy, kidrzy
bronili idei stopniowego ksztaltowania si¢ embrionu. Inni byli obrosi-
cami preformacjonistow, ktérzy wierzyli w preegzystencje nasienia:
spermalozoid i jajo zawieraja tworzacy si¢ byt, ukryty w ich najgleb-
szej strukturze. Byt fen opisywano juko mikroskopijne zwiniete dzie-
cko oczekujace na to, by w okreslonym momencie uwolnié si¢ zc
swych wiczdw 1 rozpoczaé wzrost. Drugi przyklad dotyczy bodica
nerwowego. Poczatkowo identyfikowano go ze zwyklym pradem
elektrycznym, z fala depolaryzacyjng, ktdra przechodzila od jedaych
do innych komdrek nerwowych. Potem inna szkola utoZzsamiata bo-
dziec nerwowy z procesem uwalniania substancji chemicznych na
poziomie zlacz nerwowych, z przencszeniem neuromediatoréw do
zhyczeft neuronéw.

Wiedza przednaukowa jest niedojrzala, cechuje ja nieporzadek oraz
niezgodno$¢ pomigdzy réznymi teoriami. Nauka kladzie kres wicdzy
przednaukowe;j. Z jednej strony wspdlezesna embriologia przynosi
rozwiazanie problemu rozmnazania si¢ istot Zywych. Z drugiej zas
strony neurobiologia zamyka kontrowersje ,buliom i iskierki”.
Wiemy dzisiaj, Zze przekaz bodZcow nerwowych dokonuje si¢ zaréw-
no na drodze chemicznej jak i efektrycznej.

Paradygmat

Na nastepnym etapie wylania sie to, co Kuhn okresla jako para-
dygmat, tzn. sama istota teorii, ktéra znajduje wznanic spolecznosci
naukowej. Jest to przyjety model czy wzorzec (s. 39), serce calej teorii
nankowej. Juz Ernst Mach i Ludwig Wittgenstein postugiwali sie
w obrebie filozofii terminem ,paradygmat” na oznaczenie modeli
wyjasniajacych lub interpretacyjnych. Qd tego czasu stowo to zrobito
furore. Wezegéniej Kubn postugiwat sie pojeciem dogmatu. To nazew-
nictwo jest wcigz zywe. W biologii molekularnej mowi sie o ceniral-
nym dogmacie — informacja przechodzi od genu ku biatkom, a nie
odwrotnie. Jako przyklady paradygmatu Kuhn wymienia kosmologie
Ptolemeusza, mechanike Newtona, elekiromagnetyzm Maxwella,
teorie wzglednoéci Einsteina. Jako przyklady paradygmatéw w biolo-
gii mozna by wymicni¢ Mendlowskg teorig genetyczng, leorie ewolu-
¢ji Darwina lub immunologi¢ molekularng. Paradygmai nie daje si¢
zredukowaé wylacznie do teorii. Termin ten moZe przybiera dwa
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znaczenia. Z jednej strony jest to zespo! przekonari i uznanych war-
tosci, kiére sq wspoine cztonkom okreslonej grupy naukowej. Z dru-
giej strony oznacza on rozwigzywanie konkretnych lamigiowek (s. 52},
do ktérych powrécimy péiniej.

Kiedy jedna tecria jest lepsza od drugiej, wtedy jest akceptowana
jako paradygmat. Wéwczas, powiada Kuhn, czionkowie spolecznosci
nankowej entuzjastycznie ,nawracajy si¢” na nowy model. Pisza
krotkie artykuly skierowane wylgcznie do swych kolegéw po fachu,
zakladajg uczone towarzystwa, biora ndzial w kolokwiach i otwierajg
specjalistyczne pisma. Nowy paradygmat triumfuje. Osigga wielli
prestiz. Naukowcy, ktérzy mimo wszystko pozostzja przy starym
paradygmacie, nie sg juz stuchani. Ich slawa zmniejsza si¢ radykalnie,
a ich prac nie bierze si¢ pod uwage.

Nawrécenie

Rozwdéj nauki paradoksalnie zawieralby wiec pewien irracjonalizm.
Rzeczywidcie, nowy paradygmal musi zostaé zaakceptowany przez
spetecznodé naukowa na zasadzie aktu wiary i z bezgranicznym zau-
faniem. Kuhn przyréwnuje te zmiane paradygmatu do rawrdcenia
duchowego. Spoleczno$é naukowa przezywa nagle pewien rodzaj
stanu taski, w kiérym zacteraja si¢ kontrowersje i konflikty.

Ta nagla przemiana idei dotyczy nie tylko calej spolecznosci nau-
kowej, ale takZe, a moze przede wszystkim, samego badacza. Czesto
sa to przeblyski intuicfi, kidre daja poczatek nowemu paradygmatowi.
Uczent czesto wspominajq wowczas o ,, fuskach spadajqeych z oczu”,
ub o , blvskawicach w ciemnosci”, ktore pozwalajg dojrzeé czesci
skladowe niejasnej dotqd lamiglowki i umoziiwiajq po raz pierwszy
jej roxwiqzanie. Czesto ol$nienie nasiepuje podczas snu (s. 138).
Dobrze znane jest marZente senne niermeckiego chemika, Kékulégo:
gdy byl pograzony w polénie, zobaczyl taficzacego przed sobg weza,
ktory kasal wlasny ogon. Wizja ta njawnita mu rzeczywisty strukture
benzenu, zagadki, ktora usilowal wyjasni¢. Struktura ta mogla mied
tylko eykliczny charakter!

Nauka instytucjonalna

Naukowcy kontynuujacy swe badania spostrzegaja, ze W miarg
uptywu lat popadajg w mtyne. Ich wysitki zawsze zmierzajy w tym
samym kierunku. Praktyknja wowczas to, co Kuhn okresla jako nauke
instytucjonalng, W rzeczywistodci usilujq wylacznie eksploatowad
odkryla juz zyte zlota. W swym pojmowanin §wiata niczego nie chcg
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zmienia¢ w sposéb radykalny. Maja pod reky model, do kidrego
pragng si¢ dostosowa¢ i nigdy nie zajmujg postawy krylycznej wobec
paradygmatu. Jak podkresla R. Thom badanie zmierza ku zdobyciu
slcutecznych recept, dgzy do znalezienia takiej sziuczki, kidra funkcjo-
nuje Kledy W b1010g11 ‘molekularne} usiluje si¢ ustalic sekwencje
genow i bialek, 1 czyz nie wykenuje sie , zwyklego badania®? Obec-
nie rozpoczgto "ukladanie sekwencji ludzkiego genomu, a oznacza io,
ze probuje sie ustali¢ porzadek laficucha miliardéw nukleotydow
(cegielek DNA) ~ 23 par chromosoméw ukrytych w giebl naszych
komdrek. Operacja ta ma kosztowaé 200 min dolaréw (wedlug innych
Zrodet 3 mld) i bedzie absorbowac okoto 10 000 oséb pizez 10 lai.
Ta olbrzymia praca bez watpienia otworzy nowe mozliwoscl leczenia
pewnych rodzajéw nowotworéw, mukowiscidozy lub myopatii. Ale
czy sig przyczyni do rozwoju ducha twdérczego? Wiedza instytucjonal-
na nie dazy do odkrycia czego$ nowego, nie wynzjdujc nowych teorii.
Poglcbia jedynic znajomos$¢ zjawisk, kidre sugeruje paradygmat.
Nauka instytucjonalng, pisze Kuhn, polega wigc na ustiowanin wilo-
czenia przyrody do gotowych juz i wzglednie sztywnych szufladek,
ktorych destarcza ,,paradygmat” (s. 40). Nauke instytucjonalng upra-
wia wedlug Kuhna wigkszo§¢ naukowcdw, i bardzo dobrze, ze sie tak
dzieje.

Famiglowki i anomalie

Nauka instytucjonalna rzeczywiscie zadowala si¢ rozwigzywaniem
hlmlglowek tzn. takich specyficznych problemow, kiore da;q kazdemu
moznosé udowodnienia swej pomystowosci i zrecznosct’, Problemy te
koniecznie musza by¢ rozwigzane. Udoskonalenie precyzji obserwacji,
osiagnigte w bicloghi dzigki postugiwaniu si¢ wyrafinowanymi mikro-
skopami elektronicznymi, sprowadza si¢ do rozwiazania famigliwki.
Kuhn poréwnuje to poszekiwanic do gry w puzzle: ksztally poszcze-
gélnych fragmeniéw ukfadanki sa juz okreslone, a po to, by grac,
wystarczy dopasowywanie jednych elementow do drugich w okreslo-
nym porzgdku.

Moze si¢ zdarzyé, ze nczony nie znajduje rozwigzania famigiéwki.
W takim przypadku nie podwaza on zasadnosci paradygmatu, ponie-

*R. Thom, Paraboles et catastrophes. Entretiens sur les mathématiques, la science
et la philosophie, Flammarion 1983, s. 54.

*T. Kuhn, Dwa bieguny. Tradycja i nowatorsiwe w badaniach naukowych, tham,
S. Amsterdamski, Warszawa 19835.



Rozwéf nauki 349

waz 6w paradygmat domimije w spolecznoscl naukowej. Lamigléwki,
ktérych nie ndaje si¢ rozwiazaé, s3 uwazane za anomalie: przyroda,
whrew wszelkiemu oczekiwaniu, zdaje sie, przeczy wynikem, ktorych
si¢ spodziewano w ramach tego wlasnie paradygmatu. Jednak anoma-
lie nie funkcjonuja na zasadzie zaprzeczenia, jak mozna by sie lego
spodziewaé. Nie podwazaja przestanek i zalozed, jakie implikuje
paradygmat. Co wigcej, zamiast stawac si¢ slabszymi, jak po falsyfi-
kacji, w Popperowskim sensie tego slowa, sa coraz mocniejsze. Za
wazelka cene usituje sie umocnié paradygmat. W tym celn wprowa-
dza si¢ hipotezy ad hoc lub odrzuca niektdre rozwazania leoretyczne
czy eksperymenty, kidre niosg ze sobg ryzyke podwazenia prawomoc-
no$ci paradygmatu. Np. odnosnie do ewolucji Weissmann, trzymajac
sig Darwinowskiej teorii doboru nateralnego, wyklucza idee dziedzi-
czenia cech nabytych. Dziedziczenie tego rodzaju, bronione zasadni-
czo przez Lamarcka, okazalo si¢ nie do pogodzenia z fakiami ekspe-
rymentalnymi.

Kuhn stwierdzil zreszta, ze panujacy paradygmat moze dominowac
przez cale wieki, bez zadnych préb obalenia go. Ale to jest prawdzi-
we tylko po czedei. Podaymy bodaj jeden przykiad. Tdea sily witalnej
ozywiajace] 1 jednoczace] wszystkie formy Zycia przetrwala do XVIII
i XIX w.; zostala catkowicie podwazona i przelamana dopiero przez
biologic wspélczesna.

Wiedza jest wigc kszialtowana przez hidzi, ktérzy weale nie maja
ochoty na podawanie w watpliwos¢ swych koncepcji. Jak wiadomo,
Mendel natknagt sic na bezwlad Srodowisk naukowych i w swoim
czasie byl catkowicie zapommiany. Przed opublikowaniem swych
praw dotyczacych dziedzicznoféci radzit si¢ licznych I wybitnych
biclogéw, wsrod nich takze Karla von Nigeli. Ten oslatni poradzil
mu wshrzymanie prac.

Kryzys i rewelucja naukowa

Naukowca prakiykujgeego nauke instytucjonalna mozZe spotkad
najwyzej niepowodzenie. Nic udaje mu si¢ rozwigza¢ lamigléwki.
Anomalie stajg sie coraz liczniejsze. Jeshi niepowodzenia powlarzaja
si¢ i staja si¢ odpome na wszelkie préby znalezienia rozwigzas, to
nauka wchodzi w stan rzeczywistego kryzysu. Nicpewnos$é grupy
rodnie. Kiopot jest tak wielki i ntrzymuje si¢ tak duze napiecie, ze
crlonkowie owej grupy usilujg wszelkimi dostepnymi Srodkami broni¢
swych idei. Paradygmat jest zagroZony, alc jeszcze nikt nie czyni go
odpowiedzialnym za owe niepowodzenta.
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Zaproponowanie nowego paradygmatu bedzie wige sprawa innego
naukowca, kidrego idee weZmie pod uwage cala spolecznosé. Tak
wybucha rewolucja naukowa. Nagle, mimo oporéw, dawny paradyg-
mat zostaje zburzony, a na jego miejsce pojawia si¢ inny, ktéry po-
woduje zamet w przyjetych pojeciach i przekonaniach. Krok za kro-
kiem nowe idee rozpows7cchmajq sig w spotecznoSci nankowej.
SwngtuJe si¢ na cze$¢ bohatera i jego grupy badawczej. Nagrody staja
si¢ dla niego rekompensata. Srodki masowego przekazu rozwodzg sig
nad 051qgm¢;ly1m rezuliatami. Duze grupy spoleczeiistwa z zaintereso-
waniem zapoznajg si¢ z nowg teorig. Tak bylo z Darwinem, kidry
w 1859 r. polozy! kres ustalonym ideom, bronionym przez Linneusza
1 Cuviera. Jego dzielo pt. ,,0 powstawaniu gatunkow” zostalo wyczer-
pane w dniu ukazania si¢ i jego udziatem byl sukces bez precedensu.
Jest to takZe przypadek Pasteura, ktdry potrafit zamknac debate doty-
czacg samorodziwa, Teoria ta twierdzila, Zze organizmy Zywe poja-
wiaja sie nagle z bezwladnej materii znajdujacej si¢ w stanie rozkla-
du. Pasteur udowodmil za pomoca swych slynnych doswiadczes, ze
zycie moze si¢ pojawiaé wylacznie z Zycia uprzednio istniejgcego.
Oddzwiek, kiéry iowarzyszy rewolucji naukowe], moze by¢ ogromny.
Kryzys w tym momencie zoslaje zazegnany. Entuzjastyczni badacze
z calg gorliwoscia oddaja sie podniecajgcym i wychwalanym bada-
niom ,,nauki nadzwyczajnei”. Dotad ich dziatalnesc byta szara i miata
charakter powtarzania tego samego. Nagle osigga lekka spontanicz-
noéé i nowa swiezo$é. Wizja $wiata zmienia sig. Dawna wizja zostala
porzucona, a nowa stala si¢ zapowiedzig przysziosci.

Wszystko odbywa sig¢ tak, jakby badacze patrzyli teraz na rzeczy
calkiem innym okiem i — by tak rzec — z odwrotnej strony. Kuhn
dodaje nie bez humoru: To, co dla swiata nauki byio przed rewolucjg
kaczkq, po rewolucji staje sig krolikiem (s. 127). Nowe idee bulwer-
sujg w_sposéb radykalny nie tylko ramy pOJeclnwe i intelekinalne,
w obrebie kidrych opisywano Swiat, ale réwniez dokonujg zmiany
aspiracji 1 przekonafi calej spolecznogci.

Relatywizm i psychologizm

Socjoepistemologom nie brakuje przekonujacych argumentéw. Po-
kazujq oni nauke raczej takqg, joka jest tworzona, anizeli takq, jakq
powinno sig tworzy€. Prowadzg nas do laboratoriéw, bysmy obserwo-
wali naukowedw. Uwaza_]q, Ze niepowodzenie jakiej$ teoni powinno
by¢ brane pod nwage w réwnej mierze jak jej powodzenie. Ale czyz
w takim przypadku nie istnieje ryzyko niemozliwosci oddzielenia
bledu od sukcesu i wirzymywania, ze w nauce wszystko ma taka sama
warto$¢? Taki relatywizm jest bezwzglednic dwuznaczny. CzyZ nie
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podwaza si¢ w ten sposob na]wyzszq ambicji nauki, ki6ra pragnie
by¢ upariym poszukiwaniem prawdy Co w1q:cej, jesli wszystko staje
sle SOCjopUZRAWCZYm stanem nie do rozwiklania®, lo czy nie docho-
dzi do pomieszania gatunkow? Czyz Wszechogamlajqcy i nadmierny
socjologizm nie umozliwia oddziclania nauki od nienauki? Oczywis-
cie aspekt psychologiczny i subiektywny moze odgrywaé nadmierns
role w wypracowywaniu teorii. Odeszlismy daleko od obiektywizmu
Poppera, ktéry odrzuca wszystko, co sam okresla jako psychologizm,
i ktérego refulacyjna metodologia jest metodologia Scistego racjonali-
zmu krytycznego. W jaki sposéb przechodziloby si¢ od jednego para-
dygmatu do innego, jesli nie dzigki eliminacf, dzigkit krzyzowym
testom doswiadczen, dzigki odwaznym domystom? W jaki sposdb
prawdziwie wythumaczy¢ postep nauki?

Jakkolwiek rzecz by sie miata, powtérzmy raz jeszcze, Zze zZardwno
aspekt kulturowy jak i spoleczny odgrywa niezaprzeczalng role
w nauce. Zanotowano wiele przypadkdw, kiedy to odkrycia nankewe
byly hamowane przez samo srodowisko naukowe. Planck, ktory stwo-
rzyl podwaliny teorii kwantéw i otrzymal Nagrode Nobla, na poczat-
ku swej kariery musial stawié¢ czolo znacznym oporom srodowiska
naukowego. Drugie prawo termoedynamiki, ktére wylozyl w swej tezie
doktorskiej w 1879 r. na uniwersytecie w Monachium, zostale uznane
za niezrozumiate, Helmholiz nie widziat Zadnego celu w publikowa-
niv jego tezy. Kirchhoff ja dezawuowal. Clausius, podobnie jak Karl
Neumann, nic odpowiadal na listy Plancka. Lister byl zmuszony
chronié swych studentéw przed zaslepieniem, ktdre ogarnelo niekto-
rych naukowcdw wobec jego catkiem nowych teorii dotyczacych
aseptyki.

Nauka i teologia

Niech mi bedzie wolno na zakoficzenie postawiC pytanie, czy roz-
wigzania proponowane przez Thomasa Kuhna, tak obiecujace jesli
chodzi o nauke, nie moga by¢€ rozciggniete na inne dzied7iny pozna-
nia, mp. na teologie. Nie chodzi o to, by uczynic z niej nauke
w zwyklym sensie tego stowa®, ale o zbadame CZy pewne Kompo-

*La Scencie telle qu’elle se fais, red. M. Callon i B. Latour, La Découverte 1990,
s, 20.

*K. Popper, La Logique de la découverie scientifique, Payot 1978, s. 287.
*La Science telle qu’elle se fail, dz. cyt., s. 18.
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nenty mysh Kuhna nie sa zawarte w analizach teologicznych, jakie
praktykowano od wiekdw.

Pojecie paradygmatu jest jednakowo obecne w teologii i w nauce.
Rézne modele intepretacyjne podstawowego przestania nastepowaly
po sobie w ciagu wiekow 1 za kazdym razem powodowaly catkowita
odnowe krajobrazn teoiogicznego. Moina wyréznié liczne paradyg-
maty, jak np. model myslenia grecko-aleksandryjskiego, model facin-
sko-augustynski, sredmowzecznv model tomistyvezny i catkiem innym
model wspdlczesnef krytyki’. Nagle modyfikacje tych paradygmatdow
prowadzily do rewolucji w obrebie teologii, poréwnywalnych z rewo-
hicjami naukowymi opisywanymi przez Kuhna. Np. Augustyn wal-
czyl z pelagiamzmem (ktéry czynil cziowieka wylacznym twércy
swego losu), odrzucat donatyzm (kiSry pragnat Kosciola czystych),
polozyl kres manichejskiemu dualizmowi i przyjal ncoplatonizm.
Z kolei schemat interpretacyjny Tomasza z Akwim burzy model
Augustyna. Tomasz odrzuca pogarde Swiata, rewaloryzuje zdolnosci
1 wartosci calego czlowieka, wywyZsza rozum nad wiare i czyni sig
obrorica arystotelizmu. Wspélczesna mysl teologiczna sprzyja mode-
lowi hermeneutycznemu, ktéry odwolije si¢ do interpretaciji tekstow
biblijnych, osiaganej dzigki historyczno-krytycznej metodzic rozwija-
nej przez wspolczesna egzegeze'.

Teologia i wspélnota wierzacych diugo, z ogromna silg i przekona-
niem pozostaja przywiazane do starych paradygmatdw. Wowczas
uprawla si¢ to, co mozna by okresli¢ jako teologie instyiucjonalna.
Wykorzystuje ona tylko obicgowe idee, rozwigzuje male tamighéwki,
ale nic probuje zmienia¢ paradygmatu. Akceptacja nowego modelu,
podobnie jak w nauce, dokonuje si¢ w wyniku swoistego nawrdcenia,
kidrego nie naleZy myh{, z przylgnigciem do wiary chrzescijaiiskiej.
Fundamentalizm protestancki i tradycjonalizm katolicki domagajq sie
w rownej mierze powrofu do Ewangelii bqd? do nauki karolickiej
w tych punktach, gdzie chodzi wytqcznie o, nawroc enie ste” na para-
dygmat teologiczny (by¢ moze juz przedawniony)®.

Roéwniez w teologii maja miejsce kryzysy. Ogélnie rzecz biorse sq
one wstepem do pojawienia si¢ ,teologii nadzwyczajnej”, zapowiada-
jacej nowa wiosne. Mozna tu wspomniec kryzysy: gnostyczny, dona-

'K Ricard, Scence métaphysique et théologie. Une lecture de Karl Popper,
HEtudes”, grudzied 1987, 5. 623.

*H. Kiing, Une Théalogie pour le 3 millénaire, Seuil 1989, s. 188,

*C. Gelfté, Nouvelle pratique de ln théologie, w: Theologia e scienze nel mondo
contemporaneo, Milano 1989, s. 17.
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styczny i pelagiadski. Podczas ich trwania teologéw cechuje niepokdj
oraz, niemoezncéc znalezicniz sobie wlasciwego miejsca. Nadal sg oni
przywiqzani do swej starej wizji $wiata, kiéra postrizegaja jako zagro-
zomy. Dzis boja si¢ herezji, a wezoraj obawiali si¢ ekskomuniki. Ano-
malie nastgpu;q po sobie i powodujg io, 7e teologia instytucjonalna
siaje si¢ trodmejsza.

Czy dzi$ znajdujemy sie w stanie takiego Kryzysu czy fez w stamnie,
w kidrym ma miejsce spokojna 1 zadowalajaca prakiyka teclogii in-
siytucjonaleej? W chwili obecnej jeste§my Swiadkami wzraslania
liczby kierunkéw teclogicznych. Widzielismy, jak u boku teologii
hermeneuntyeznej rozwija sie teologia polityczpa, teologia wyzwolenia,
teologia feministyczna, leologia Trzeciego Swiata, nie mdéwiac juz
o Black Theology i innych. Z pewnoscig owe rozbiezne i konkurujace
ze sobg drogi sa $wiadectwem kreatywnosci i witalnosci. Moga one
jednak by¢ réwniez Swiadectwem poszukiwad ambiwalentnych
1 sprzeczn;;ch ze soba, kiGre wkazujg niepewnqg przysziosé teologii
katolickiej™,

Z drugle] stromy leologia chrzedcijafiska, bardziej jeszcze niz nau-
ka, nie moze sie obejsé bez historii. Stoi ona ponad ahistorycznymi
teologiami, kidre opisywaly mity i legendy dawnych bdstw, a takze
ponad teologiami transhistorycznymi, ktére dokonuja samookreslenia
na podstawie filozofii odrzucajacej idee weielenia, Centralnym odnie-
sicnicm icologii chrzedcijaiskich jest Wydarzenie, bedyce podstaws
wszelkiego pisma i wszelkiej praktyki. Tak wiec historia i tradycja
odgrywaja role fundamentalng. Podobnie jak w nauce odrzmcony
paradygmat nie przestaje zy¢ dalej w nastepnym, ktéry go pokonat.
Istnieje mechanika Newtona w teorii wzglednodei Einsteina, podobnie
jak istnicje teologia augustyiiska w mysh Tomasza z Akwinu.

Nie wolno myli¢ teologii z nauka, ale istnieja punkty wspdlne,
wigzace te dwa swialy myslenia. Teologia zawsze odwolywata si¢ do
idei historycznych, socjologicznych i filozoficznych danej epoki.
GCbecnie, jesli teoclogia pragnie wywmrac gleboki | zbawienny wplyw
na Swiat, jak to zreszia usiluje czyni¢, powinna z wigkszg uwaga
zwraca sie ku samej navce i stawiac jej pytania. ZarGwno teologia
jak i nauka, kazda z wlasciwa dla niej specylika, beda w stanic okres-
li¢ si¢ ;ako odblask jednej i tej samej rzeczywistosci, a mianowicie
poszukiwanie bez kofica prawdy, nigdy nie zamkniete szukanie Nie-
wypowiedzianego.

thum. Jerzv Zakrzewski 57

1L Kiing, dz. eyt., s. 200.
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Aleksandra Putrament
O rozwoju biologii

Artykut K. Ricard streszczajacy poglady T. Kuhna na temat histo-
rycznych i socjologicznych uwarunkowad nauki przeczytalam
z przykrym zaskoczeniem; tezy bowiem dotyczace biologii, zwlaszcza
genetyki, sugemja, Zze autorzy nie wiedzieli, o czym piszg. Ricard na
przykiad pisze: Jest ogromnie trudno odpowiedzieé na pvianie: kiedy
odkryto geny? Nie wiem, na czym trudno$é miataby polegad.
W 1865 r. G. Mendel oglosit prace, w ktérej podal, jak w Krzyzdw-
kach grochu przekazuja si¢ z pokolenia na pokolenie czynniki warun-
kujace poszczegdlne cechy badanych roglin. W 1909 r. W. Johannsen
czynniki te nazwat genami. W ciaggu kilkunastu nastepaych lat stwier-
dzomno, ze podobnie zachowujace sie cechy mozna wyrdzni¢ u innych
roslin i w zwierzat; T. Morgan wykazal, a kilku innych genetykdéw
w niezaleznych do§wiadczeniach potwierdzito, ze geny sg zlokalizo-
wane w chremosomach. Inne badania wskazywaly, Ze chromosomy
sktadajj sic z bialek i kwasiéw nukleinowych, a2 wiec geny moga byé
badZ biatkami, badZ kwasami nukleinowymi. W 1941 r. Beadle i Ta-
tum otrzymali wyniki sugerujace, ze okreslomy gen wanumkuje po-
wstawanie w komdrece okreSlonego biatka enzymatycznego, a w trzy
lata péZniej Avery, McLeod i McCarthy wykazali, Zze cechy dziedzi-
czne bakierii s3 przenoszone za posrednictwem kwast pukleinowegh
— DNA.

Tak powstaly podwaliny tego, co pdZniej nazwano biologia mole-
kularna, i tego, co nazwano rewolucja w biologii. Termin ,,rewolucja™
jednak dotyczy nie odrzucenia starych wynikow i pojed, lecz radykal-
nych zmian w podejécin badawezym 1 w technice eksperymentalnej.
Nikt (poza T. D. Lysenka} nie odrzucit ani praw Mendla, ani pojecia
genu. Wrecz przeciwnie, nareszcie mozna bylo zaczad badaé, czym
jest gen i jak on funkcjonuje. PokaZna jednak czes¢ wspdlczesnej
genetyki to wyjatki od praw Mendla, a definicje genu trzeba co pe-
wien czas zmienia¢. Powodem tych zmian nie sa nowe paradygmaty
wymyslane przez badaczy i zaleZne od ich pozycji spolecznej, lecz
nowe, coraz precyzyjniejsze wyniki prac eksperymentalnych. fnnymi
slowy, te same mniej wigcej zagadnienia poznaje si¢ coraz doktadnicj.

Przedmiot pracy biologa, $wiat istot Zywych, jest bardzo realny
i konkretny. Do badania go potrzeba troche wyobraZni i zdrowego
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rozsgdku, duzo cierpliwoscei i pedanterdi, filozofia natomiast jest zu-
pelnic zbyteczna. Nie wyobrazam sobie, jak syluacja spoleczna czy
preferencje filozoficzne badacza moglyby wplywac na, powiedzmy,
ruchliwosé elektroforetyczng biatka, ktérym sig on akiualnie zajmuje.
Zywe istoty, nawel te najprostsze, sa bardzo skomplikowane zaréwno
pod wzgledem budowy jak i sposobu funkcjonowania. Ewolucja
poszezegSinych grup istot zywych przebiegala przez miliony lat nie-
zaleznie od sicbie. To wladnie jest gléwnym Zrédlem dosé irytujacych
wyjatkéw od obserwowanych w biologii regul. Na przyktad podsta-
wowym elementem dzialania kodn genetvcznego jest przenoszenie
informacji z DNA na RNA, a z RNA na bialka, Oznacza 1o, ze DNA
shizy pewnym enzymom jako wzorzec do syntezy RNA. Te regule
poiwierdzone w setkach doswiadczefi, po czym wykryto, ze pewne
wirusy maja cnzym dzialajacy odwreoinie — uzywa on RNA jako
wzorca do syntezy DNA. Omawiajac ten problem najwiekszy dowcip-
nis wérdd noblistéw, J. Walson, oczywiscic ZARTOBLIWIE uzyl okres-
lenia ,centralny dogmat”. Oczywiscie w swojej pracy zawodowej
biolog nic moze mied Zadnych dogmatéw. Jedyna zasada, ktdrej bez-
wzglednie musi przestrzegad, jest uczciwosé — podawanie tylko takich
wynikéw, jakic uwaZa on za prawdziwe. Ma prawo myli¢ sic, ale nie
ma prawa faiszowaé wynikéw,

Biologowie wlasciwie od lat zrezygnowali z takich okreler, jak
Jeoria”, prawo” czy ,paradygmat”. Bo czy maja one sens, skoro
kazda ,teoria” jest stopniowo wdowadniana, przestaje by¢ tworem
myslowym, a staje sie lawina coraz lepiej uporzadkowanych faktéw,
wszystkie zag ,prawa” az si¢ roja od wyjatkéw?

Samuel Pypes w swoim slynnym pamietniku bodaj w 1661 1. pisat
mniej wicce] lak: Bylem na zebraniu Londyrhskiego Towarzystwa
Krolewskiego. Ostatecznie udowodniono, Ze iaby spadajq na ziemie
wraz z deszczerm. W ciggu nastgpnych tizech stuleci biologowie coraz
dobitniej przekonywali sie, ze w biologii niechiujna obserwacja, po-
parta chocby najbardziej wyrafinowanym rozumowaniem, prowadzi
na manowce. Zaczeto wice wypracowywad mozliwie dokladne meto-
dy obserwacji i wprowadza¢ stale ulepszane metody eksperymentalne.
Totez przypajmniej przez ostatnie péiwiecze dokonano olbrzymiej
liczby odkry¢ biologicznych, ale zadne z nich nie pociagalo za soba
radykalnego odrzucenia ,starych” pogladdw. Rzeczywiscie przedsta-
wiany w podrecznikach biologii material jest ahistoryczny, ale biolo-
ga, zardwno pracownika nankowego jak studenta, ktdry te wilasnie
dyscypling wybral, interesuje raczej akiualny stan wiedzy niz dotycza-
cy biologii fragment meandréw mysli ludzkiej. Z tego whasnie powo-
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du nie widzg tez sensu w omawianiv vpadiych hipotez. Aspekt iwo-
rzqcej sig wiedzy nie jest ,ukryty”. Rzeteley pracownik naukowy
przynajmnicj raz w tygodniu przeglada biezace pisma naukowe, czyta
interesujace go prace i orienfuje sie na tej podstawie, w jakim kierun-
kn aktualpie zmicrzaja badania w tej dziedzinie, ktéra on sam sie
zajmuje. W publikacjach nie podaje sie praw i teorii, tvlko prrzestanki
do podjecia publikowanych badafi, otrzymane wyniki i ich analize,
Podaje sig takze szczegolowy opis metod tak, by kazde doswiadcze-
nie mogt powidrzyé inny badacz.

Jedyng dziedzing biologii, w ktdrej co pewien czas powstaja feorie
nie poddajace sie weryfikacji eksperymentalnej, jest ewolucja. Zrozu-
miale jest, Ze w calosei takiej weryfikacji nie moze podlegaé proces
trwajgcy miliardy lat. Stale gromadza si¢ jednak fakly zwigkszajace
nasza wiedze rdwniez o ewolucji. Jak si¢ okazalo w ciagu ostatnich
kilkunastu lal, w naszych genomach sa nie tyviko geny zdolne do
funkejonowania, ale takze resztki gendw, kidre przestaly funkecjono-
wacl przed sefkami tysigcy czy milionami lat. Na razie wykcyto ich
niewiele, ale po ustaleniv sekwencji ludzkiego genomu mozna bedzie
m.in. dokladniej zwerylikowaé przynajmniej jedno z zaloZed teorii
ewolucjl, mianowicie, czy mutacje, to jest trwale zmiany w genach,
rzeczywiscie zachodza losowo. Mozna bedzie wyjasni¢ rowniez wiele
innych probleméw genetycznych, a tak?e — natrafi¢ na pare nowych
zagadek. Watpig natomiast, czy — jak postulujc Ricard — ustalenic
sekwencji naszego genmomu bedzie miato zraczenie w opracowaniu
leczenia choréb dziedzicznych. Znane s3 zmiany w DNA odpowie-
dzialne za wicle takich chordéb i wcale to nie pomaga w ich leczenin
czy zapobieganiu ich skutkom.

Zupelnie nie znam sie na filozofii. Moze wlagnie dlatego dostrze-
gam, prawdopodobnie zupelnie bezpodsiawnie, podobieristwo miedzy
nieklérymi z zawartych w artykule K. Ricard tez i okresleniami typu
LYourzuazyjny mendelizm-morganizm”, jakich sic nashuchalam na
stawetnych kursach ,,nowej biologii”.
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Sziuka — procent od konlemplacii

Zbigniew Florczak
Goya — tylem odwrécony kolos

Historia malarsiwa: setki tysigcy nazwisk, lawica przesuwajgca sig
W naszg strone. Sposoby, maniery, zwlaszcza — mody. W lej masie
niezmiernie rzadko zauwaza sie owocne zawirowanie i poryw, wydar-
cie si¢ z wyznaczonego miejsca. Takim porywem, otrzasni¢ciem sig
z konwencji oloczenia byl Goya. Z jednej strony trudno wyobrazid
sobie czlowieka bardziej bezposrednio reagujacego na swdéj czas.
Swiadczy o tym tresé cbrazdw i grafik. Za to jako arlysia wyrwal sig
ze swojej epoki i jakby zaszedl jej droge. Zreszta dokomalo si¢ to
w fempie charakterystycznie zwolnionym. Dlugi czas Goya niczym
si¢ nic wyréznial. Do 28. roku Zycia nie wida¢ v niego Zzadnej iskry
geniuszu!

¥ % %

Zyciowy dorobek ogromny: okoto 500 obrazéw, 280 akwafort
i litografii, 1000 rysunkéw. Trzy o rozmaitych przyczynach kryzysy
gwaitownie przyspieszaja tempo tego rozwoju. Pierwszy ma miejsce
w parg Jat po cigzkiej chorobic 1793 1., diugi — po najeZdzie Napo-
leona, wojnie o niepodlegioié i rewolucji, w 1808 r. Wreszcie
w 1819 r. nastepuje wstrzas nowej choroby. Ogélnie biomc, jest to za
kazdym razem coraz bardziej radykalne wydobywanie sig z banalnej
tradycji mistrzostwa ku ckspresji scisle osobistej, od pustej elegancji
XVIII w. do nowatorstwa, ktére ma afiszowaé wiek nastepny. Jedna
warto$¢ si¢ nie zmieni — czlowiek jako jedyny przedmiot zaintereso-
wania. Rzadko si¢ pojawia u Goil pejzaz i mariwa natura. Za 1o linia
coraz poleinieiszych w wymnzie porlretéw ciggnie sie do samego
kosica.

Czy warto opowiadad, jak malujac w Madrycie powabne kartony
do krélewskich manufaktur utrwalal juz swoje nazwisko? Odegrat
W Lym znaczenie nawrdt gustow do narodowych obyczajdéw, zaniecha-
nie obowiazujacej tematyki mitologiczno-bibiijnej. W obrazach Goi
pojawiaja si¢ ludowe typy ,,majas” i ,majos”. Dosicp do bogatych
dworskich kolekcji przynosi ol$nicnie Rafaelem, van Dyckiem, Rem-



358 Zhigniew Florczak

brandtemn. No i — rewelacje Valazqueza, zmariego w 1760 r. Goya
zostaje pierwszym malarzem krélewskim, maluje pelne wirtuozeri
kompozycje w wiejskim domu ksigcia de Osuna, ale wciaZz nie jest
wielkim Goya. W drodze do Kadyksu nawiedza go cigzka choroba,
najpierw zapowiadajaca ogélny paraliz. Skoficzylo sig na niculeczal-
nej ghuchocie.

By¢ moze towarzyszace chorobie poczucie osamotnienta i rozdraz-
nienie (podobno gtuchota zostawita w glowie rodzaj szumu) kazat mu
narzucié swojej sztuce nowe zadania, czemu od dawna juz nie prze-
szkadzajg trudnodci warsziatowe. Kapital mozolnie nabytych umiejet-
nosci moze spozytkowaé teraz jak chee. Stowa sy bezsilne, gdy trzeba
mowi¢ o zjawiskach scisle malarskich, decydujacych o oryginalnoser.
Opis niczego mie opisuje, nazwy niczego nie nazywaja. Jaka szkoda,
ze w tym miejscu czylelnik nie moze obejrzeé reprodukcji autopor-
tretu przy szialugach z okoto 1793 1. Nic juz tu nie ma z dotychcza-
sowe] elokwencji formy, cobraz robi wrazenie przyghiszonego, jest
prawie W jednym tomie, brazowo-oliwkowy i zdlty. Bryla postaci
ledwic wydobyta z przestrzeni. Orlega v Gasset, zajmujac si¢ Goyg
w kilku nie dokoficzonych szkicach, nazwic to malarstwem, kidre
preestalo by¢ ,objetosciowe”, a stalo sie ,plaskie”. To malarstwo,
coraz muiej dopowiedziane przesuwa si¢ jakby w strong zjawiskowos-
ci. Portret jest z natury rzeczy sprzezony z modelem. W estetyce
nowaoczesne] coraz Smielej odchodzit od tej kategorii, zbliZzajac si¢ za
to do innej: do osobliwosci wlasnych autorskich kryteridw. Awan-
garda posunie sie az do deformacji, ktérej granic nic wiasciwie nie
wyznacza. U Goi jeszcze naturalnie do tego bardzo daleko. U niego
stopieft przywlaszczenia sobie modela — wige siopieft nowoczesnosci
— nie wyraza sie w zamachu na sam wizerunek portretowanego, ale
zaznacza si¢ juz w warsiwie barwnej plamy, w rodzaju detknigcia
pedzla. Jak by to rzec najproéciej? Portretujacy oddala si¢ po swoje-
mu od materialnodci modela — w strone subiektywne] uczuciowoscl.
Nie model, ale on sam, autor obrazu, staje si¢ bohaterem fego, co sie
dzieje na pidtnie. A dzieje si¢ tam dramat: przywidzen, uprzedzen,
splatancgo stosunku ucznciowego do calego $wiata. Goya y Lucientes
sam, na wlasna rcke, podejmie si¢ uSwiadomi¢ racjonalistycznemu
wickowi XVIII, Ze nastepne pokolenie przyjmie juz nazwe romanty-
koéw.

W ciagu paru lat przed 1800 r. powstajg arcydzieta. Najpicrw takie
portrety, jak ,,Tirana”, ,Francisco Bayen”, czy ,,Ksiezna Alba”, potem
malowidia scienne w San Antonio, cykl akwafort , Kaprysy”, poriret
hrabiny de Chinchon i wreszcie ,,Rodzina Karola IV”. W skromnym
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neoklasyczaym klasztorze pod zawolaniem San Anionio de la Florida
na ludowym przedmie$ciu Madrytu, blisko rzcki Manzanares Goya
ozdobi malowidlami kopule, absyde, czes¢ sklepienia (tzw. lhunety)
i wrozniki. Przedstawi Zzycie sw. Antoniego z Padwy. Gléwna sceng,
wskrzeszenie zimartege, malarz umiescit w kopule. Nie ogladajac sig
na zwyczajowe zasady pomingl kostiumy epoki, wprowadzit Zzywiol
wspdlczesnego ludu dzielnicy, w ktdrej malowal. ,Majos” i ,,majas”,
thum rojacy sie wokdt szynkow i balikdw, z najpopularniejszej madry-
ckiej fety w koficu czerwca, izw. verbeny. Okolo 40 tych postaci
przypatruje sie cudowi. W rodzaju malarskicgo uniesienia, prawie bez
szkicow, ogromny robote wykonuje w ciagu trzech miesiecy. Nieomal
nie doqtrmga sie uzytych tu Srodkow techm(,myah a wyraz jest za-
skaku}acy Kobieta z welonem kojarzy sie z Delacroix, twarz wykrzy-
wicna grymasem przypomina Daumiera, a w aniolach sklepienia jest
co§ z Bonnarda.

Nie mozna si¢ oprzeé wrazeniu, 7e zZmiany w swoim usposobicniu
Goya po prosiu transponuje w malatstwo, Z¢ poshuguje sie nimi jak
nowsy technika. Takie moglyby by¢ przyczyny odejscia od ulubionych
w pierwszym okresie kariery tonéw klarownych i definitywnych.
Mozna teraz obserwowad szczegdlng wynalazczosé w obrebie tonéw
neutralnych, z przewaga szaro$ci, srebrzystosci, czeini i brazéw. Nie
ulega watpliwodci, ze Goya juz maluje i stale teraz bedzie malowaé
przede wszystkim DLA SAMEGO SIEBIE. Jest co$ ryzykownego w takim
twierdzenin w stosunku do sztuki tamtej epoki, nie znajacej innych
malarzy niz zawodowi, ktdrych dzielo zawsze bylo gléwnie towarem.
Myslac o Goi, gotowismy zaryzykowa¢ teze, 7e juz ma przelomie
XVIH i XIX w. jego czysto profesjonalne pojmowanie sztuki zaczelo
si¢ W znamicnny sposob przetwarza¢ i ze to on dal nam Swiatowa
premiere malarstwa jako aktu czysto osobistego, wyrazajacego przede
wszystkim samego tworce. Powabnie ustrojeni aktorzy typowo XVIII-
-wiecznych obrazéw zamieniaja si¢ pod jego pedzlem w anonimowy
thim istot zajetych soba, cierpiacych, czy oszalalych. To wszystko, co
w malarstwie uchodzi za STYL — wzajemna gra uzytych srodkdw,
ktérych Zadne usta mie wylicza — potgznieje. Orientujemy sig, Ze
znaleZliSmy si¢ wobec czegos, co bez wahania nalezy nazwac nderza-
jaca oryginalnoscia (& co nie ma nic wspdlnego z doskonatoscia:
u Goi latwo zauwazy¢ rézne niezrecznosci, np. rysunkowe).

W portrecie ,, Tirany” ogladamy aktorke w sfaldowanej szacie mus-
linowej o niematerialnej wrecz lekkosci. Arcydzielem powtarzajace]
si¢ odtad gamy szaro-bezowej jest portret Bayeu. Ksigzna Alba poja-
wia si¢ kilkakrotnic, w portretach i akwafortach, ale zdaje sie —
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wbrew legendzie — Ze ten zwigzek dla Zadnej ze stron nie byt wsirza-
sajacy. Mime to jeden z podpiséw w cyklu , Kaprysy” brzmi: Suesno
de la mantira y la inconstancia (Sen o klamstwie 1 niestalosci). Saty-
ryczny cykl ,Kapryséw” to karykatura iak ostra i wzgardliwa zaréw-
no w srodkach graficznych, jak i w treéci, ze nie mozna nawet mowic¢
o jakim$ podobiefistwie z mieszczanska poufaioscig cyklu Hogharta.
Daumier (ktéry dopiero za parg lat ma przyjs¢ na Swiat) mimo swego
w1zyjnego talentu w poréwnaniu z Goya wyda si¢ bardzo ostrozny.
Goya pierwszy wprowadza do Europy nowa wartosé estetyczma: bey-
litosna groteske, bez kidrej za kilkadziesiat Iat nie bedzie moZna sobie
w ogdle wyobrazi¢ sziuki. W 1799 r. powstaje 80 ,,Kapryséw”, kidre
Zyskuia za granica bez pordwnania wiekszy rozglos niz w Hiszpanii.
Wylaniaja si¢ one z oczywistej tradycji XVill-wiecznej, z Voliai-
re’owskiego kuliu rozumu (artysta wreez si¢ odwolije, w podpisach,
do tej imstancji), ale ich namigtna inwektywno$¢ zahacza o kosz-
mar, sg bezdyskusyjnym nprzedzeniem stylistyki i ducha romantyzru.
Poza tym jest tam zupelnie nowoczesne zastosowanie gry Swiatet
i cieni, dotad w akwaforcie nie ogladanej: odwoluje sie do Rembran-
dta i — réwnoczesnie — do patosu Beethovena. Ten osobisty poglos
w twiérczoscl Goi byl rezultatem przejs¢ zwiazanych z choroba; ma-
larz wréci do tego w ,,Okmuciefistwach wojny”, |, Tauromachii” 1 ,,Sza-
lefistwach” (zwanych takZe , Przystowiami”).

# ® ®

Nota bene, wigkszos¢ grafik 1 rysunkdw Goi nigdy nie dotrze do
pubiicznosci tego czlowieka zawsze bgdzie charakteryzowac przezor-
nos¢, a nawet ichérzliwosc. Nie ma namnnejszego poréwnania mig-
dzy jego zuchwalosciy w autonomiczuym §wiccie twérezosci, a za-
chowaniem sig cywilnym. N1gdy nic zrezygnuje z godnosci na dwo-
rze, bedzie portretowal na przemian wszystkich antagonistow wsirza-
sajacych Hiszpania kontliktéw, a te wcigZ sie odmieniaty, jak w Ka-
lejdoskopie. Przez cale zycie lawimuje na granicy kolejnych niebezpie-
czefistw, najwigcej spokoju zazna na emigracji. Zupelnie inaczej
sprawy sie przedstawiajs w jego malasstwie, gdzie Goya jest panem
udzielnym.

Moze najlepic] to wida¢ w blyskotliwic picknym, o niedoscignionej
delikatnogci barw i u1§01a portrecie miodziutkiej hrabiny de Chinchon,
maltretowanej przez meza i skorumpowany dwor. W portrecie czuje
sig caly niczawodna spontanicznosé kunsztu Goi, tym razem w nie
ukrywanym holdzie dia krzywdzonej. Z tego samego 1800 r. jest
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slawna ,Rodzina Karola IV”. Kilkanascie ceremonialnie wystrojonych
0s6b réznego wiekn, na ogot odstreczajacych fizycznie. Scigga na
sicbie uwage pretensjonalna brzydota krélowej. Jakby to greno ze-
bralo sie na wizycie u arlysty; czedciowo go zresztg widaé w lewym
rogu w glebi, przy ustawionym bokiem brzegu plétna. Duzi§ odnosi sie
wraZenie, Ze to aranZacja osmieszajaca. W kazdym razie modele nie
byli tego $wiadomi. Magia pedzla wigze ich w jedno, malarz upaja
sie swojg maestna, $wiatlem, ktdre tylko do niego nalczy, napuszo-
nych dostojnikow zatapia w wibrujacej substancji. Bylo to zreszty
oslainie zamdwienie monarsze. Goya zachowuje tytul i pensje, choé
juz niczego dia dwor nie bedzie malowaé, W nastgpnym roku zo-
staje wiracony do wigzienia Hberal Jovellanos, jego protekier. Umiera
ksigzna Alba. Dwa pidina ,La Maja nuda” i ,la Maja vestida™, ktére
skandalizujaca plotka wiaZe z osobg ksi¢znej, uzyskaty wigcej rozglo-
su, niz na to zashiguja. Do naczelnych dziel tego okresu tuZ przed
najazderm francuskim =zalicza sie portret aktora Isidoro Marqueza,
stlumiony w barwie, doskonaly specytik tej srebrzystosci, o kiérej
byla mowa. Goya czuje sie u szczylow powodzenia, jest whascicielem
dwich domoéw, W 62, roku Zycia realizuje swdj wlasny program
malarski, choé¢ to stowo do jego spomtanicznej, szczelnie osobistej
setuki nie catkiem pasuje.

Ma przed soba 20 lat zycia i pracy. Okaze sig to szmal czasu decy-
duyjacy, skok na wyzyny wielkosci. Ale trudno sprecyzowad, w jakim
stopnin zawdzigcza to Gova rozpedowi, kiérego juz nabral jego talent,
a w jakim okolicznodciom, mianowicie wojnic 1808 r. Tego do koiica
nikt nie rozstrzygnie, choé¢ dziela powstale pod wplywem wydarzeii:
grafiki pt. ,,Okrucieistwa wojny”, obrazy ,Fabryka kul” i ,Fabryka
prochu”, a zwlaszcza glosne, dopiero w 1814 r. malowane ,,Powstanie
2 maja” i ,Rozstrzelanie 3 maja”, tytul, tre§é i nalezenie emocjonalne
biora z reminiscencji wojennych.

Napoleon nie napadl na Hiszpanie bez preieksiu. Rzady Karola IV
cechowaly intrygi i kraficowa Kkorupcja, Napoleonowi wystarczylo
dobi¢ ten rozkladajacy sie¢ organizm. Nie nalezy przy tym czynié
z Bonapartege rozbdjnika na go$cificu. Chateaubriand, kiéry go nie
Zznosit (przy réwnoczesnym zauroczeniu cesarzem), slusznie napisal:
Ta stara Europa sqdzita, ze walczy tylko z Francjq: nie zauwazyfa, ze
do ataku na niq idzie nowy wiek. W Hiszpanii byly znaczace sily
oczekujace od Francuzéw wyzwolenia z upadku. Ale z tym si¢ nic
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liczyt dumny, zrozpaczony lud. Z ducha liberat, Goya czul sie synem
ludu, Wszystko, co jego pedzel stworzyt najbardziej przejmujacego,
bedzie szlo z tego gléwnego Zrddia narodowych nasirojéw, najpierw
wzburzonych przeciw najeZdzcom, w nastepnej fazie przeciw samo-
woli wiadz Akwaforty pod jednoznacznym lytulem ,,Okruciesistwa
WOJB}’ powstajq w 1810 1., ale dwsa rozslawiajace go pldtna, ,,2 ma-
ja” i ,3 maja” osmieli si¢ namalowaé dopicro w 1814 ¢, gdy juz
nastt;pca Karola Fryderyk bedzie z powrotem w Madrycic. To nic ma
najmniejszego znaczenia w naszych oczach. Ale czy sens tych drama-
tycznych scen zdclamy zrozumied? Zdaje sig, ze wobec ich prawdzi-
wej rewolucyjnosci jestesmy Slepi. Wiek XX w ogéle ZBANALIZOWAL
210, iak sic wyrazila Hannah Arendt. A teraz za duZo oglgdamy tele-
wizji, tego permanentnego filmu bestialstwa, ktdry znieczula wrazli-
wosé. Do czaséw Goi malarstwo wojenne bylo mieszanka ceremonii
1 sceny eperowe] w odpowiednich kostiumach. ,,Rozstrzelanie 3 maja”

ukazuje Do prosty kwintesencje zbrodni. Zabdjcy w mundurach odbie-
1aja zycxe kilke fudziom. Zadnych klasycznych linii kompozycyjiych.
Mord jest tylko mordem, niczym wigcej. Wokole — noc. Artysia bez-
blednic nzyt tragicenych farb prostych 1 twardych, Mezezyzna w jas-
nej koszalt rozkrzyzowuje ramiona w geScie, kidry jest nie zmanym
przediem symbolemn maksymalnej grozy. Schematyczny rysunek nie
zachwyca. Calodé bieize koncentracjs wywolancgo wraZzenia. W obra-
zie ,,2 maja” konic mameclukéw sa zielone., Goya siegnal po grodki
zakazane dotad konwencjy. Bylo 1o wskazanic drogi do malarstwa
nastepuych stu lat.

Msciwos¢ Ferdynanda, osobnika nedznego gatunku, okaZe si¢
szokiem dla Hiszpandw. Goya przesirzega wzorowego oportunizmu.
Tak jak przedtem robil portrety francuskim generalom, tak samo
maluje Wellingtona czy narodowego przywodce Palafoxa. Tylko
podpisy pod akwafortami zdradzajg osobista refleksje: A moZe Praw-
da nie zemrze? Na tym tle przedziwnie kontrastuja dwa przesliczne
i pogodne, nieduze plétna, bedgce ozdoby budapesziedskiego mu-
zeum: ,Roznosicielka wody” 1 ,Szlifierz”. Ferdynand wskrzesza in-
kwizycje. Wielu przyjaciol Goi ucieka za granice, 12 tys. oséb zostaje
oskarzonych o sprzyjanie Francuzom (tzw. afrancesamiento). Podpisy
na grafikach teraz brzmia: Lepiej ju: nie zyé} Obudz? sie, niewinny!
Wkrotce bedziesz welny!

W strasznym 1815 r. powslajg dwa slynne, przepickne autoportrety:
jeden z odslonieta gleboko szyja, twarzy postarzala, ale petng spokoj-
nej rezygnacji — przechylong na lewo (Madryt, Akademia sw. Ferdy-
nanda}. Zdumiewa posunieta az do nonszalancji swoboda, niedostrze-
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2alnosé srodkéw wyrazu... W zycie artysty wchodzi kolejna kobieta,
miodsza o cale pokolenie Leocadia Weiss. Trwa niewygasia pasja
cortidy. Goya maluje junte obradujaca na Filipinach obraz monumen-
talny 1 smutny, przyttoczony masg swiatla. Powstaje zagadkowa mo-
notypia przedstawiajaca nagiego, tylem obréconego ,Kelosa”. Nade
wszystko pojawiaja si¢ w tym czasie dwie dziwne w kontekscie Goi
kompozycje mistyczne, dzicla wysokic] wartodei: ,,Ostatnia komunia
San Jose” i ,Chrystus w gaju oliwnym”. Arlysta nigdy dotad mie
wychodzil poza konwencjenalna religijnosé. Oba cbrazy sa skapane
w plynacym od géry $wietle; malowane w 1819 r. zdradzajg silne
osobiste wzmuszenie. Nie wiadomo, czy mamy prawo je powigzaé
z Kolejna cigzka chorobg w 1819 r. Artysta jest juz w tym okresie
wlagcicielem tzw. Domu Gluchego (La Quinta del Scrdo) pod Madry-
tem.

Glosna nazwa powszechnie jest kojarzona z samym Goya dotknie-
tym od kilkunastu lat kompletng ghichota. Ale to zbieg okolicznosci.
Markiz del Saitillo dowidédl, ze dziwnym trafem posiadicéé t¢ nazy-
wano tak, zanim Goya zostal jej wlascicielem. To tam, w la Quinta
del Sordo, Goya przyswaja sobie niedawno wynaleziona technike
litografii. (Trudno nie wspomnie¢ o analogicznym przypadku wieko-
wego Wyczdtkowskiego, kidry raptownie rzuca dla litografii wspa-
niale malarsiwo, a mawet je wyklina.) W Kkazdym razie Hiszpan
1 w lej dziedzinie wyprzedzil wspdlczesnych sily przelanego na ka-
miefi obrazu! Elastycznosé i wicksza niz w akwaforcie czy akwatincie
bezposrednioéé techniki litograficznej doskonale pasowala do jego
impulsywnego temperamentu. Do korica pobytu w Madrycie, do
1824 r. tworzy 10 litografii, a potem jeszcze 13, juz w Bordeaux,
w tym stynne , Byki z Bordeaux™.

Niepojete, owiane legenda szaleristwa, tzw. Czarmne Malowidla
z Quinta del Sordo, datujz si¢ na niedokladnie znane historykom lata
1820-22. Zaczynaja si¢ one pomysélnie: powstaniem ludowym i przy-
muszenien Ferdynanda do zaprzysieZzenia w marcu 1820 r. konstytu-
cji, symbolu wolnosci. Uniesiony szezesciem Goya tworzy litografie
sktadajace hold tym wydarzeniom, jak o tym $wiadczg nazwy: ,Di-
vina libertad” (,Boska wolnos¢”) czy ,Lux ex tenebris”. I zaraz
potem — mrck, rozpacz, kolejny kryzys, tak samo jako dwa poprzed-
nie (po chorobie 1793 r. i po wybuchu wojny w 1808 r.) charaktery-
Zujacy sie szczegdlnym wybuchem sif tworczych. Zardwno grafiki
z cykle ,Przystowia”, jak i tzw. Czame Malowidla rzucone bezpo-
Srednic na wapienna zaprawe Scian Quinta de] Sordo nie majj sobie
rownych w natezeniu i rodzaju. Sa to wizje halucynacyjne, koszmary.
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Praca ogromma, w sumie 14 kompozycji, z przewaga grubo kladzionej
czerni, surowe] bieli i ochry. Nie znalcziono Zadnych tytutéw. Jednak
powlarzajg si¢ i tu niektére znanc z poprzednich lat watki: gromady
jedz i czarownikéw, bojki, procesje, pielgrzymki, starcy o wykrzywio-
nych rysach. 6 malowidet znajduje sie w jadalni na parterze, a 8 na
I pigtrze. Najdziwniejsze, Ze te niewiarygodne w zamysle i tak dra-
piezne w malarskiej robocie kompozycje NIE MAJA W SOBIE NIC PRZY-
GNEBIAJACEGO ANl SMUTNEGO! Na odwrdt, wyczowa si¢ tu nade
wszystko niezlomno$¢, ducha swobody — a nawet czysto estelyczne
upodobanie do kwestii kolom. Tak jest w kompozycji zwanej teraz
przez historykéw , Pielgrzymks do studni San Isidro” czy w wywiera-
jacym uczucie trwogi ,Saturnie”. Jest to w zasadzie powtdrzenie
formuly odkrytej po chorobie 1793 1. w akwafortach , Kapryséw” —
tym razem, clejno, doprowadzonej w Quinta del Sordo do absolutnej
skrajnosci. Jeden z biograféw Goi, Pierre Gassier, uZyl w tym miejscu
powiedzenia: Poza tym wszystko juz staje si¢ literaturg.

Gdy po trzech latach roziuZnienia Ferdynand bierze rewanz i naste-
puje masowa ucieczka liberaléw, Goya zrzeka si¢ Domu Gluchego,
z caly bezcenna zawartoscia (dziela wilasne i zbiory) na rzecz wnuka.
Umyka samotnie do Francji. Dzis Czame Malowidla — na kidre nic
byloby ceny — sa whisnodcia muzeum Prade. To tez graniczy z cu-
dem. Uratowal je osialni wiasciciel Oninta del Sordo baron d’Erlan-
ger, kiory kazal je zdjaé ze Scian i przeniesé na pidtna. W 1878 1.
Zostaly §wiatu pokazane na paryskiej wystawie miedzynarodowej i nie
wzbudzily radnego zainteresowania! 22 plansze ,Disparates” (czyl
LPrzystéw”) stylem i nastrojem wyobrazni fycza si¢ z catoscia tego
okresu 1 tego miejsca. Jak 1o péZnicj u Gérarda de Nervala w ,,Aure-
lii”, sg rodzajem zejicia do czeludel, jakie czlowiek mozZe tylko raz
w zyciu zrealizowat.

Gdy w 1824 r. malarz osiada w Bordeaux, ma 78 lat. Jest zmeczo-
ny, ale daleki od zgrzybiatosci, ciekaw kraju. Przez dwa miesigce
w Paryiu oglada Luwr i Luxembourg — akurat Delacroix wystawia
~Masakre w Scio”, a zastanawiajac sic nad grafika marzy o czyms
w rodzaju Goi”. Hiszpan nie wie, ze jego , Kaprysy” sa tu w modzie
(do tego stopnia, 7e nikt nie zwrdcit uwagi na bez pordwnania bar-
dziej nowoczesne lifografie). Czy sensacyjna ,Masakra w Scio”
mogla zrobié na nim wrazenie? Trudno to sobie wyobrazi¢. W osobi-
stym kalendarzu tego samoinego geniusza, ktéry sam z siebie czerpal
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energic nowatorstwa, byly to juz dawno odwrdcone kartki. Odbywa
dwic krotkie podréze do Madrytu. Kto§ z przyjaciél notuje o Goi:
Zapatrzony w siehie samego (muty arrogamillo), maluje gdy tylko
moZe, niczego nie poprawiajge. StWorzy jeszeze parg wybitnych por-
lreléw. Zajmie si¢ niespodzianie miniaturg. Z tego ostatniego okresu
pochodzi wspaniala litografia ,Byki z Bordeaux™. Najchetniej uzywa
mickkich oldwkéw. Odwiedza cyrk, interesuja go zwierzeta. Niewia-
rygodnym darem umykajacych Zyciu miesigcy bedzie przesliczna
1 pogodna ,Mleczarka z Bordeaux” — mloda kobieta sklaniajaca
wdziecznie glowe, ujeta prawie z profilu, w ruchu przyjemnego zada-
mania. Jeszcze raz odZzywa na palecie dawna gama Zieleni i blgkitdw,
znivansowanych tonéw, przeZroczystosci i Swietlistosci. Ale ostatnim
obrazem — jakby dla zaznaczenia glownej linii twérczosci — bedzie
Znowu portret: wtopiony w srebrzystosé, szorstki i nieublaganie praw-
dziwy wizeninek don Pio de Molina.

* * *

Post scriptum. Zawodowi krytycy i historycy setki razy brali Goye
pod swoje szkietko i oko. Jakie moglo by¢ inaczej? Tej skaly nie
mogli obejs¢ na swoim rutynowym szlaku. A do tego zycie Goi kusi
dramatem swego kontekstu. Jakze jego ,Szalefistw” albo Czarnych
Malowidetl nie przypisaé spotecznej zawierusze epoki? Ale dla kazde-
£0, kto potrafi w to malarstwo zajrzeé bez uprzedzenia, jasne jest, ze
Goya byl Goya nie z powodu wojny i jej okruciefistw ani w rezulia-
cie ranionego patriotyzmni. Nawet nie z powodu tej strasznej samot-
nesci, jaka wytworzyla gluchota. Nie istnieje przyrodnicze ani tym
mniej polityczne wyjasnienie sztuki, cho¢ zawsze duzo bylo i bedzie
amatordw takiego wyjasnienia.

Dlatego, migdzy innymi, taky czcig otaczam pisina Ortegi y Casse-
ta. To on napisal: Trzeba m powiedzied, Ze to nie Goya miat powola-
nie, ale to ono, powolanie, zawladnelo nim, opetato go catkowicie
{...) Goya byt swoim JA, a wigc tym, ktdrym czul Ze byd musi.

Zjawisko o nazwie , Goya” znacznie bardziej pasuje do warsztatu
filozofa niz do warszlatu historyka sztuki. Nie pamietam juz, od jak
dawna krazylem wokol tej postaci. Prawdopodobnie ,,0d zawsze”. Ale
byé moze osiatecznie pchngl mnie w tym kierunkn przeczytany 2 lata
temu escj José Ortegi y Gasseta ,,Velazquez i Goya”. To prawdziwa
rozkosz — zrozumiala dla kazdego namietnosé, jaka wzbudza Goya,
moéc uzupeini€ tej klasy lekturg. W rozdziatku ,Docta ignorantia”
Ortega tlumaczy sie, ze ofo zdarzyla mu sie sposobno$c, aby spuscié
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z uwigzi kilka wlasnych my§li, liczge na zyczliwosé czyrelnika swiado-
mego, ze rozprawia t o Goi kios, kio nie znu sie na malarsiwie, ani
na dziejach sztuki.

Ze strony Ortegi stowa te nie 53 kokieterig niegodns jego wspania-
tego umystu. To jest integralna czes¢ jego stanowiska filozoficznego
w tej sprawie, zapowiedzianego jui w tytule ,,Docla ignorantia”.
Chwali ignorancje jako niezglebione 7rédto madro$ci. A moze ujmu-
jac sprawe szerzej, poivteczne byioby, gdvby o pewnych rzeczach
pisali ludzie, kiorzy sig na nich NIE ZNAJA, nie tworzq ich, stykajg sie
z nimi (N PURIS NATURALIBUS? Prosz¢ mnie dobrze zrozumieé: nie
chodzi o to — jak sie zwykle dzieje — ieby rozprawial kios, ko sie
zupelnie nie zna pa sprawte, chod jest przekonany, e wie wszystko,
ale, wrecz przeciwnie, aby byt to ktos, kio dobrze wie, Ze nic nie wie
w ref materii. Stosownos¢ i plodnosé owego zamystu nie polegataby
wige na usunieci ., znawcow”, ale na wsparciu ich réinorakim gro-
#nem doradezym, co wyszioby tm tylko na dobre. Oczywista, 2e mowie-
nie o0 wiedzy, o prawdzie, o tym, Ze wilaiciwie niewiele wiemy, fest
muzykg z maostwem bemoli. Jest fo, by¢ moze, najirudniejsza i naj-
subtelniejsza ze wszystkich postaci poznania. 1 dodaje: Jak zatem
widad, czlowiek ,znajgcy sie na sztuce” fo postaé dos$é wtopijna,
kiorq nalezatoby troche przyprzeé do muru. (...) Im wigcej spraw
zrozumiemy, tym niesko¥iczenie wiecej pozostanie niepojetych, a naj-
bardziej charakterysryezna dla czlowieka inteligentnego nie jest jego
wiedza pozytywna, ale, wprost przeciwnie, pewna paradoksalna wraz-
liwos¢ 1 czujne orwarcie sie na to wszystke, co jest mu nie znane.

To stanowisko, rodem oczywiscie z Sokratesa, szczegllmie sig
pizydaje w analizowaniu fenomenu Goi. Tego malarza nicokrzesane-
go, ktérego jedyna sila duchows — za to wyezerpujaca cala definicje
sity duchowej - byla sziuka pchana intuicjy i pewien rodzaj nienasy-
cenia bez nazwy.
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LOTERIA W POWSZECHNYM

Teatr Powszechny
im. Zygmunta Hiibnera
w Warszawie

Ozenek
Nikotaja Gogola

scenografia ~ Jagna Janicka
rezyseria — Andrzej Domalik
premiera w siyczniu 1995

Nie ma dzisiaj na widowni [ we
Joyer teatru pawich pior, oszolamia-
Jacych dekoltow i szurmut wachlarzy.
Ale nadal Zyje magia teairu, jako
miejsca, w ktérym zawsze trwa
spektakl urody | wdzieku. Nic zas
tak nie podkre§la urody kobiecej jak
pligkna  bizuteria — filozoficznie
stwicrdza w tekscie reklamowym
pomieszczonym w programie do
precdstawicnia najstarsza rodzinna
firma jubilerska w kraju. Na zakoii-
czenie wieczoru losuje sig wérdd
widzéw obrgezki, ktérych, jak po-
wiada elegancki pan prowadzgcy te
zabawe, nie wykorzystali Agafia
Tichonowna i Podkolesin. Muszg
powiedzieé, Ze mimo zrozumienia
dla potrzeby przedsigbiorezosci,
pomyst len budzi md) spontaniczny
protest. Z dwéch gléwnie powoddw.,
Przede wszystkim, co przystoi teat-
rowi bulwarowemu, nie powinno si¢
zdarzy¢ jednej z pierwszych scen

w kraju, jaka niewatpliwie pozostaje
nadal Teatr Powszechny. Po wtére
za§, chwyt taki jest niebezpiecznie
kuszgcy, da sig — co fatwo moina
sobic wyobrazié — powtarzaé 1 twér-
czo rozwijaé. Tyle jest rekwizytéw
w rozmaitych sztukach doskonale
nadajgcych si¢ do tego celu, Dlacze-
go np. nie losowaé pucharu, z ktére-
go napila si¢ zatrutego wina rodzina
z Elsynoru? Albo zlotcgo rogu,
ktéry zgubit Jasko, a ktéry na ogdl-
ne Zyczenie odtworzyta najstarsza
firma jubilerska?

Moglby kto$ stwierdzié, Ze prze-
ciez ,,Ozenek” jest komedig, wobec
czego figlarno-komercyjny finat nie
kioci sig z atmosfery przedstawienia.
I w wypadku spektaklu w Pow-
szechnym miatby po cz¢dei racje. Ta
ponura, przeraZajaco $mieszna ko-
media o potwornych typach Iudzkich
zostata tu bowiem w duZej mierze
przerobiona na fars¢, z dodatkiem
elementéw commedia del’arte, kidre
przejawiajg si¢ przede wszystkim
w do4é bezladnych, zbiorowych
bicganinach po scenie. Czy bylo 1o
zamiarem TeZysera, czy teZ jest
efckiem bigdéw popelionych po-
spolu przez aktoréw i Domalika —
trudno  arbitralnie  stwicrdzic, ale
prawdopodobne wydaje sig ostatnie
przypuszczenie. Chyba jednak z po-
czgtku niezupetnie o pusta farsg
chodzito. 83 tu tropy pozwalajgce
cho¢ w zarysie odtworzy¢ wilasciwe,
Jjak si¢ wydaje, intencje Domalika.

Nad scena zawist ogromny, roz-
wiany plaszcz — symbol panicznej
ucieczki. Ucieczki od wszystkiego,
nie tylko od narzeczonej, ale i od
wszelkiej  askiywnodci  Zyciowej.
Podkolesin Domalika zostal bowicm
najwyraZnie] przez Oblomowa od-
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czytany. To czlowiek, ktérego dro-
dowiskiem naturalnym jest kanapa,
najchetniej w ogble by si¢ z niej nie
ruszat. Wiadyslaw Kowalski nie
zdolat jednak do korica plastycznie
skonstruowad (ej postaci, pomyélanej
Jjako ucielednienic nieruchawosdci,
ponadjednostkowy wzorzec kosmicz-
nego lenistwa. Kowalski gra po
prostu figure farsowego niezguly.
Ma w tej roli momenty bardzo za-
bawne (choé irytuje nieco jego sztu-
cznie modulowany glos, wydobywa-
jacy sig z trzewi i przedziwna, nad-
wislafisko-rosyjska infonacja), ma
tez momenty niepotrzebnej szarzy,
jak w niekidrych scemach v Agafii,
gdzie Podkolesin wydaje sie osobni-
kiem niemal niedorozwinigtym.
Przeciwiefstwem Podkolesina jest
Koczkariew, czesto  traktowany
przez aktordw i reZyserdw wylgcznie
instrumentalnie, jako motor urucha-
miajacy akcje. W najlepszym razie
jego zawzietg ched oZenienia przyja-
ciela interpretujc sig jako pragnienic
wpedzenia Podkolesina w takg samg
okropng sytuacie, w jakiej znalazl
si¢ on sam, Koczkariew, od niedaw-
na Zonaty. W Powszechnym nato-
miast Janusz Gajos gra dernona
zywiotowej energii, ktéry nic umie
po prostu znaleZé dla niej lepszego
ujécia. W pewnych chwilach bosko,
nieprzytomnie Smieszny Gajos budzi
niemal groze, staje si¢ metaforg
groteskowego Swiata, gdzic grote-
skowe zamiary usituje sig wbrew
wszystkiemu realizowaé z mordercza
konsekwencjg. Gdyby akior ulrzy-
mywal sig w tej stylistyce przez cale
przedstawienie, bylaby to zapewne
rola, z tych, ktdre zapisujg si¢
w historii testru, Jednakze dat sie
ponie$é widowni, doskonale zreszty

reagujgee] na wszystkie dowcipy,
i popadat czgsto w farsowa wiladnie
przesade. Dotyczy to takze pozosta-
fych aktoréw. O ilec jednak Gajos,
tracgc rysy wielkodci swojej roli,
porostawat przynajmniej komiczny,
lo o reszcic wykonawcéw, skion-
nych tu niekiedy do wyghipu, nie da
si¢ tego, niestely, powiedzied.

Najbardziej mi 2al ulubionej
mojej sceny — pierwszego spotkania
epuzerdw w domu Agafii — Kktdra
Jest przeciez, wydawaloby sie, nie-
mal samograjem. Okazalo sig jed-
nak, 7ze mozna jg potozyé. Jedynie
Sylwester Maciejewski jako Jajecz-
nica potrafit rozémieszy¢ (warlo
zieszly wrdelé uwage, Ze aktor ten
staje sie coraz lepszym komikiem),
mie udalo sig to natomiast ani Fran-
ciszkowi Pieczce {Anuczkin), ani
Jackow: Braciakowi (Zewakin).
Zadziwiajgeo blado i nieprzekonuja-
co zagrala zabawna rolg swatki
znakomita zwykle Joanna Zélkow-
ska, podobnic wypadla Elzbieta
Kepifiska w roli Ariny, a co gorsza,
takze Katarzyna Herman jako Aga-
fia.

Posréd polkmigé  rezyserskich
i aktorskich zagubiono zarysowujgca
sie poczgtkowo melsforyezg histo-
tie o cziowieku, dla ktérego stagna-
cja w kazdej dziedzinie zycia stano-
wi  warunek istnienia. Zagubiono
metaforyczng historig o czowicky,
kiéremu glupota 1 brak wyobrazni
kazg wykorzystywaé swdj jedyny
wielki talent — zdolnoSE intensywne-
go dzialania — do urzadzania Zycia
innym, choé ci inni weale o lo nie
prosza. Pozostalz natomiast opo-
wied¢ o idiocie, ktéry nic ma ochoty
sie ozenié. Istoinie, po takim przed-
stawienin moze si¢ odbywad losowa-
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nic bizuterii. Moinma by po nim
nawet  zorganizowaé  ,Randke
w ciemno”, podezas ktdrej Podkole-
sin wybieralby sobie nowsg Agafig
spofrdd pai na widowni.

Joanna Godlewska

MIEDZY WINA A KARA

Druga prawda

Barbeta Schroedera

Skazani

na Shawshank
Franka Darabonta

Tematyka prawa, sadu i wiezienia
stanowi od lat staly i uniwcersalny
motyw dla twércdw kina. W tym
miejsc przypoming sig duga lista
filméw, poczynajac od legendarnych
»Dwunastu gniewnych ludzi”, przez
gloéng w latack 80. ,Ucteczke
z Alcatraz” czy ,WieZnia Brubake-
ra”, az pu przypomnianych w maju
w telewizji ,,Oskarzonych”. Laczy je
wszystkie trudna dyskusja nad spra-
wiedliwodciy wymierzana wediug
norm i paragraféw, nad karg odli-
czang za kratami i1 wreszcie nad
konsekwencjami psychicznymi, jakie
pozostawia pobyt w wigzicniu, War-
szawska publiczno$¢ miala ostatnio

okazje obejrzeé dwa podobne filmy.
Pierwszym z nich jest ,,Druga praw-
da” w reZyserii Barbeta Schroedera,
drugim — ,Skazani na Shawshank”
Franka Darabonta,

»DTuga prawda” to dramat sensa-
cyiny, w kidrym autentyczny casus
prawny zostal opleciony misterng
siecig obserwacji psychologicznych.
Oto zamozne malzedstwo: on —
zimny, europejski arystokrata (zna-
komity Jeremy Irons), ona — jego
bogata, amerykariska zona (intrygu-
jgca Glenn Closc) prowadzi luksueso-
Wy, a przy tym monotonny iryb
zycia. Pan von Bullow urozmaica
sobie czas drobnyrni milostkami,
chcialby wrdci¢ do  prowadzenia
inleresdow, ale Zona nie wyraza na to
zgody. Pani von Bullow jest nie-
szczedliwy, pogrgions w o depresji
kobieta, naduzywajacs lekdw i alko-
hola, Ten obraz ich matZefistwa to
juz przeszlod¢, pornajemy ja za
pofrednictwem  monologu, nicjako
»Strumienia pod$wiadomosci”, ktéry
przeptywa przez mdzg pograzonci
w Spigczee cukrzycowej bohaterki.
Jej maz, skazany na wicloletnie
wigzienie za dwukrotna prébe zahdj-
stwa Fony, wychodzi na wolnosé po
oplaceniu milionowej kaucji 1 zwra-
ca sie z prosby do wzietego, har-
wardzkiego prawnika (Ron Silver),
aby ten oczyicil go z zarzutéw na
rozprawic apeclacyjnej. Praktycznie
w chwili gdy akcja przenosi sie na
salg sgdowy, my, widzowie, wiemy
prawie wszystko. Jeste§my niemal
pewni, e oskarzony jest winny.
Utwierdza nas w tym sam adwokat,
ktéry podejmuje sig prowadmma
sprawy ze wzgledu na prestiz zawo-
dowy i pieniadze (w rozmowie
z synem mdwi otwarcie, e bronitby
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nawet Hitlera). W przygotowywanin
si¢ do rozprawy pomaga mu grupa
studentdw (ich drobiazgowe groma-
dzenie argumentow na  korzysé
klienta jest bodaj najcickawsza czes-
cig filmu). Zapada wyrok uniewin-
niajacy. Ten wyrok to dowdd praw-
niczej zecznosci, adwokat jednak
nie triumfuje, z wyjgtkows powagy
méwi do swojego klienta: w sgdzie
wygraliémy, moralnie musi pan
ocenié sig sam... Atmosfera ambi-
walencji i przekonanie, Ze nie zaw-
sze sprawiedliwo$t zwycigza jest —
paradoksalnie — atutem tego przyku-
wajgcego uwage filmuo.

wSkazani na Shawshank” to jakby
krok dalej na takiej samej drodze
myslowej. Film, bedgcy adaptacjy
prozy Stephena Kinga, opisuje losy
miodego, ambitnego bankiera -
Andy’ego Dufresne (Tim Robbins).
Otrzymal on wyrck dwukrotnego
dozywolniego wigzienia za zabdj-
stwo Zony i jej kochanka, Zbrodni
nic udowodniono, ale m¢zczyzna byt
jedynym podejrzanym — i w nastep-
stwic wyrokn skierowano go do
wigzienia Shawshank. To miejsce
stanie si¢ dla niego wyzwaniem.
Z jednej strony dozna tu wszystkich
mozliwych upokorzed, z drugicj
przejdzie  szkole przystosowania,
odporno$ci  wewneirzne] 1 hartu,
7hierze do$wiadczenia, ktére utwier-
dzg w nim przekonanie, Ze nic
wolne  porzuca¢ nadziei. Bialy,
piekielnie inteligentny wigziefi wpra-
wi w zdumienie nawet weteranéw
Shawshank, przyjaZfi, ktéra nawiaze
sig miedzy nim a czarnoskérym
Redem (Morgan Freeman) okazZe sig
silniejsza od krat. Historia walki
Andy’ego wydaje si¢ wrecz niewia-
rygodna, jednakze konstrukcja filmu

odpiera wszelkie zarzuty sceplykdw.
Scenariusz jest opracowany z precy-
zja, uwzgl¢dniajgca najdrobniejsze
detale. Momenty grozy przeplatajy
si¢ z chwilami oddechu, a sekwencje
dramatyczne z niemalze komicznymi
(jak w sccnach swoidcie pojglej
zemsty na dyrektorze wiguienia).
»okazani na Shawshank” to film
brutalny i bezwzglednie szczery,
lecz zdecydowanie wart zobaczenia,
choéby ze wzgledu na lirycena,
pelna poezji pointe, dziatajgca jak
katharsis. Film otrzymat az 7 nomi-
nacji do Oskara, nie byt to przypa-
dek.

Winny, ktérego wypuszczono na
wolnodé, i niewinny ktérego skaza-
ito... po obejrzeniu obu filmow
nasuwa si¢ natretna mys$l, ze kazda
ocena winy 1 zasadzenie kary jest
obarczone ryzykiem bledu. Pomytki,
od ktdrej zalezy zycie czlowieka.
Znane powiedzenie Kanta brzmi:
Niebo gwiafdziste nade mna, a pra-
wo moralne we mnie. Moze jedynie
w tym prawie mozZzna szukaé Zrédet
sprawiedliwosci?

Anna Pietrzak
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PATRZENIE SWIATEEM

Bogustawa Latawiec

Nigdy catosci

Wyd. OPEN, Warszawa 1995,

ss. 53

W tej niewielkiej ksigzeczce
znajdujy sig wiersze z 30 lat, poetka
imponuje  wigc  samodyscypling

i skromnoscig. Z pigciu tomikéw
poetyckich - ,Otwierajg si¢ rzeki”
(1965), ,Cate drzewo zdania”
(1970),  ,Przesirzenie” (1975),
oL Zywych jeszcze #renic” (1981),
~Powidok” (1992) — wybrala 37
utworéw dotaczajac do nich 11
najnowszych. A wigc w niespelna
50 wierszach prébuje zamknaé caty
swj dorobek poetycki. Juz tytul
zbioru ,Nigdy calo§ci” okresla ogra-
niczony $wiadomym wyborem i wy-
mogami edytora akt kompozyci,
a przecicZz owa micpelma ,,calodc”
uklada si¢ w przejrzyste i harmo-
nijne przeslanie.

Boguslawa lLatawiec, uczennica
Przybosia 1 Karpowicza — sama
uwaza tych wilasnie poetéw za swo-
ich mistrzéw — od pierwszych wier-
szy buduje konsekwentnie swdj
swiat wedhug rygoréw wywiedzio-
nych z krakowskiej awangardy i pol-
skiej szkoly lingwistycznej lat 60.
Poetyka zywych napied migdzystow-
nych, rozleglych skojarzest, dynami-
cznych skrétéw i zamilczefi towa-

rzyszy wszystkim okresom jcj twdr-
czoicl, u pierwszy wiersz zbioru
wchodzi z ostalnim w  Znaczacy
dialog, z ktdrego wylania sig po-
znawczy sens tej poezji. Otwierajacy
wybér wiersz ,Flotylla” ze zbioru
»Otwierajg sie rzeki” koficzy sie
takim obrazem: Marze: gloski w sy-
laby, te w zdania kladq si¢ na morzu
jak tdki | Mysle: z nich flotylle
rozwingé szerokq. | I gdyby nie fo,
ze stale rozplywajg si¢ w réine
strony, zostalabym jej | sternikiem.
Marzenie o jednofci, ogamigciu
stowami catej czasoprzestrzeni byt
natrafia na opdr poetyckiego tworzy-
wa; zdania (...) stale rozpfywajq si¢
w réine strony. Trudno o bardziej
bolesne doSwiadczenic dla poety
pragnacego, by jego dzielo bylo
rmakiem doskonale czystej konstruk-
cji. Ostatni wiersz zbioru, opatrzony
mamiennym tytfem  ,Znikanie”,
zamyka dramat istnienia poety
w obrazic przeciwstawnym do obra-
7Zu 7 pierwszego wiersza: Kartka
z nie dokoiczonym wierszem [ z za-
winigtymi w gore brzegami | ktéra
znika nagle z biurka | to jak kfos
bliski, kto za$wieci w thumnie [ i led-
wie rozpoznany — mija | Kaide slo-
wo, gest kazdy osobno | drzazgi
pantieci, blyski [ w biegu [ I nigdy
z nich lasu | nigdy catoéci? | pyta-
my. Pomiedzy rozptywaniem sie
zdaf a znikajgcg kartks z nie dokofi-
czonym wierszemn dokonala sig rzecz
wielka: dzialo sie czyje§ Zycie nie-
mozhiwe do scalenia stowem, podle-
gajace cigglej entropii, rozbite na
drzazgi pamieci, blyski. Poetka
z przewrotnoscig hazardzisty wlasng
energie tworcza przeciwstawia chao-
sowi $wiata 1 wygrywa swdj los. Bo
chaos nazwany, mimo Ze chaosem
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by¢ nie przestaje, traci przeciez —
choéby na moment ujgcia go w sto-
wa — swoja destrukeyjng moc. Dion
stowa | ta mala piesé kidrg wystu-
kuje uparcie | swoj alfabet Morse’a
staje  si¢ narzedziem przemiany
niepojglego W rozpoznane, nieogar-
nionego w dotknigte, nieokielznane-
go w oswojone. Tajemnica istnienia
nadal pozostaje tajemnica, ale wia-
domo przynajmniej, czego przechy-
trzyt sie nie da. ,Calo$C” si¢ nam
wymyka, zostajemy wiec przy
szczegdtach. Uwainod patrzcnia, ta
funkcja mitodci, uwmozliwia nam
bycie godne 1 pelne znaczenia.
Kazdy drobiazg, kazdy okruch
istmienia  staje  sig  synonimem
WSZYSTKIEGO: Plecy opieram o pieft
! bosg stopa korzeit gruszy rozpo-
znaje [ i shucham | moze z furkotem
nadleci [ chociaz sirzep minionego
(,Powrotny ogrod™). Strzep minione-
go to wihanie wartoS¢ ocalajaca
nasze zycie przed zaglada, rozply-
nigciem sig W morzu nierzeczywi-
stodcl.

Kult szczegdhs, afirmacja poje-
dynczego w zbiorowym, malego
w wielkim, oto postawa gwarantu-
jaca przezwyciezenie uplywajacego
czasu, Ma te $wiadomo$¢ kazdy, kto
prébuje samodzielnie tworzyé wias-
ny, oscbny ekwiwalent ,calodci”
B. Latawiec po swojemu wyraza
owa trudng prawde istnienia. Zafas-
cynowana pieknem natury i picknem
sztuki, miedzy tymi dwoma dosigp-
nymi zmystomn dziedzinami pigkna
odprawia poetyckie misterivm. Nie-
kiedy miesza w jednej poetyckiej
wizji doznania z obydwu sfer, juk
we wczesnym wierszu ,Pejzaz z fre-
skiem™: Widnokrqg zamykajg geste
ploma twych oczu | W ich gorgee

Sciany | za kolummny rzes | z wolna
wrastam czerwonym freskiem ciafa.
Mozna zauwazyC czylajac ten wy-
bér, jak kolo Zycia stymuluje krag
poetyckich adkryé autorki. Replika
na ,Pejzaz z freskiem™ jest wiersz
ofresk  zwiastowany” z 1994 ro
Skqd sie zerwal fen anmiot (...) Od
stedmin wiekdw wiaiye | w Io samo
wqaskie okno [ i nie jest ami o centy-
metr blizej | Marie nigdy go nie
zobaczy: stedzi odwrécona | Jego
lewe skrzydilo jest jui do polowy
duszezone | twarz fraci rysy. Wiedy
poetka prébowata nadac zyciv forme
fresku, teraz pragnetaby fresk ozy-
wié. Mlodos¢ 1 dojrzalos¢ podajy
sobie rece ponad czasem w akcie
przewrotnego  pojednania: bo mio-
dos¢ tesknt za ksztatiem, staly forma
dla nicobliczalnego zywiotu, ktérym
jest sama, za to dojrzatosé, posiada-
jac juz wiasng forme wyrazu, zwra-
ca sig tgsknoty ku Zywym, nic ustu-
lonym jeszcze ostatecznie nurtom
istnienia. Mijajace Zycic budzi lgk
przed skoficzonoécia, kresem tego,
co mane, znajdujgc w magii stowa,
zaklinaniu  odchodzacego  czasu
lekarstwo na przemnijanie. W wierszu
bez tytulu z marca 1994 1. poetka
zapisuje sobic 1 czytelnikom receptg
na nietrwale szczgicie dojrzalodcr:
Nie pieigrzymowaé do pamieci |
spisaé na straty | 1 oprzeé sig wy-
godnie choéby o Snieg | w powielrzu
! gdy nie ma nic irwalszego. Tylko
wigc odrzucajac na drugq sirong
czasu to, co ugzbieralo sie z Zycia,
mozna osiagnaé spokdj 1 pelnig
egzystencji. W tym miejscu poezja
B. Latawiec spotyka sie z doswiad-
czeniami  filozoféw 1 mistykéw
pielgrzymujacych do oazy micoc,
zrodha ostatecznego ukojenia. Z mi-
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slykami wigze 1¢ poezj¢ jeszcoze
jedno  doSwiadczenie:  przezycie
dwiatla. W wierszu ,Teatr snu”
podwigconym zmarlemu Ojecu poet-
ki, a otwicrajgcym si¢ stoncczng
wizjy ogrodu, pojawia si¢ na koniec
obraz napisany Jakby na $wietle: Nie
wiem, czemi Jestes, skoro cig nie ma
[ i cow tym szeledcie [ w mowieniu
do mnie ponad [ w lym leatrze bez
teatru | Jest prawdq a co przeczu-
ciem prawdy tylke. Oniryczne wizje
dwiatla, Swictlisto$é 1 snu, 1 jawy
stanowia w tej poezji cof w rodzaju
palrzenia Swiattem albo promicnio-
wania patrzacych oczu. Namacalne
nieornal linienic wielu sposrdd tych
wierszy naleZatoby rozpatrywacl
w kategoriach dotyczgcych zjawisk
raczej metafizycznych nie litera-
ckich. W wierszu ,,Nad »Marceclem
Proustemn« Paintera” powie poetka:
Opisaé czlowieka | to zakreslic
cyrklem wokdl niego [ okrag Swia-
ta; w wierszu ,Bliscy”: Ludzie
bliscy [ lo smuga, promied, lot,
w wierszu JKamied™ Plac jest
z kamienia | Swieci naprzeciwko
moich oczu.

Swiat $wieci pod kochajacym
wzrokiem patrzacego - to Znana
prawda mitosci. Widzimy $wiatlo
w tych { wokdt tych, ktdrych kocha-
my, i choé¢ zdaje nam si¢, Ze to oni
Swiecy, my sami jeste$§my Zrédlem
lego Swiatla. Cala poezja B. Lata-
wiec przepelniona jest Swietlisty
energiy jej mitosei. Jesli nawet Swia-
tlo nie pojawia sie w wierszu
z imienia, sama jego struktura, sama
konstrukcja zdafi staje sig krys7t‘1}em
bkupla_]qc,ym i odbna_]qcym promien-
n3 uczuciowos¢ poctki. Za zdyscyp-
linowanymi stowami kryje sig jej
gorgee serce. Najcelniejszy chyba

zapis pafrzenia §wiattem znajduje sie
w tytulowym wierszu zbioru ,,Powi-
dok™:

Obraz jesl Jasny, wyrainie sploszony
mija mnie rownie predko jak stado
[gotebi
kiére wyrwale ci si¢ spod stép —
Zywy strumien rzucony nagle w gore
(Czy cig widzialam tak biegngcego
[naprawde?
A moze to jedynie powidok
wyrwany z ciemni swiata,
[strzep nie moj:
wedrujgce przez wieki
ziarno zwiry w frodle?

Mistycrny wymiar poezji B. Lata-
wiec przewaznie ukrywa sig¢ poza
stowami. Bez mnachalnej retoryki
religiinej, bez naduzywania sakral-
nych symboli poetka wkracza
w franscendencie 1 robi o w dodat-
ku nie bez poczucia humoru. Bég
nazwany jest tu po imjenin bodajze
tylko jeden raz w wierszo ,,Chrust
niebicski”. Swiat opisany tu zostat
jako wspdlnota wszelkich stworzen:
Razem tu przeciez koncertujemy (...)
ja obok Lifcia [ a LS¢ przy gilu | e
nikt z nas nie slyszy [ jak cigzho
czlapic Bog nad nawi | diwigajgc
chrust niebieski. Bog jest wiec takze
czlonkiem tej wspdlnoty: jej praco-
witym zwieficzeniem. I jak dyskret-
nie podkresla poetka Jego mitosng
troske o niebieskie ognisko roznieca-
ne nad nami na nasz wspolny uzy-
tek.

Adriana Szymariska
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SWIECI DRUGIEJ KATEGORI

Thomas Merton OSCO
Zycie i Swietos¢

Wyd. Benedyktynéw,
Krakéw 1994, ss. 143

Rozczarowala mnie, musze wyja-
wi¢ to zaraz na wstepie, lektura
niewielkiej ksiazeczki Th. Mertona
wydanej przez benedyktynéw tynie-
ckich w serii ,Z tradycji mniszej”.
Gdyby o innegoe autora chodzilo, nie
bytoby to nic specjalnie zaskakujg-
cego i wartego odnotowywania.
Skoro jednak rzecz dotyczy samego
Mertona, niepodwazalnego niemal
autorytetu duchowego... to zmienia
sl ZaraZem ranga OWegD TOZCZATO-
wania.

Rozwazania amerykafskiego tra-
pisty s3 w zalozeniu adresowane do
kogo$, kio stojac na zewnatrz Kos-
ciola bad? w jego przedsionku jest
zainteresowany podstawami ducho-
wodci  chrzefcijariskie]. Nie bez
znaczenia dla ksigzki jest tez czas
jei powstania. Refleksje Mertona
pochodzy z 1963 1., a wigc sprzed
30 lat. Wydawaloby sie, ze cOz
maczy éwieréwiecze, nawet z okla-
dem, wobec niezmiennej dynamiki
zycia wewnetrznege. A jednak,
zwlaszcza w tym wypadku, znaczy.
Uswiadommy sobie bowiem, Zze
1963 1. to dopiero poczatki Il So-
boru Watykafiskiego, myél soborowa
nie zdazyla jeszcze przybral oslale-
cznej postaci ani tym bardziej przy-
oblec sic w dokumenty. Dzietko
Mertiona  trzeba  zatem  czytaé
w perspektywic  przedsoborowej
myél ascetycznej Kosciola. Fakt ten,

wraz Z populamym, w zamysle
autora, przeznaczeniem ksigzeczki,
determinuje w zasadniczy sposdb jej
charakter.

Przekonanie ¢ powszechnym
powolaniu do $wigtoSci oraz o row-
no$ci wszystkich powolafi w Kos-
ciele jest owocem prac 11 Soboru
Watykariskiego, wezeSniej zad ani
jedno, ani drugie nie byto oczywiste.
W tym kontekscie méwié by mozna
wrecz o pewnej postgpowodci Mer-
tona, ktéry z caly sila iwierdzi:
...kazdy zatem chrzeScijanin fest
powotany do swietosci i zjednocze-
nia z Chrysiusem przez zachowywa-
nie przykazah Boiych (s. 6). Zaraz
jednak, jakby w obawie, 7e za dale-
ko si¢ posunal, dodaje: Niekidrzy
wszakze majqc specjaine powolanie
(...) wigsq sig obieinicq SZCZEGOL-
NIE POWAINEGO PODEISCIA (podkr.
moje, Z.Z) do chrzeScijanskiego
powolania do Swigtofci, (...) Swig-
toié nie jest dla nich prostym poszu-
kiwaniem ostatecznego celu: Swig-
tosé jest ich zawodem — nie majg
2adnego innego zajeciu w swoim
zyciu niz byé Swigtymi, 1 dalej:
Prawda, ze honsekrowane Zycie
zakonne ma wigkszq godnosé { wigk-
szq doskonalosé wewnetrzng. Zakon-
nik zobowiqzuje sig¢ poSwiecié mi-
loici Boga | blifnicgo w sposéb
peiniejszy i bardziej radykalny. Ale
nie wolno przez to rozumied, ie
warto3é iycia czlowieka Swieckiego
traci wszelkie znaczenie (5. 18/19).
Wyraznic wynika stagd jednak wnio-
sek, ze w mniemaniu Mertona §wig-
to§é cziowicka $wieckiego jest, by
tak powiedzieé, Swietodcia ,drugiej
kategorii”, $wigtofcig mniej dosko-
natg, a jego zycie choé nie fraci
wszelldego znaczenia, jest jednak ze
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swej istoly czyms$ mniej wzniostym,
godnym 1 zastognjacym niz Zycie
konsekrowane. Dodajmy do tego
jeszeze jeden cytat obrazujycy po-
glydy Mertona w interesujgcej na
kwestii: Z pewnoscig $wieccy mogg
byé coraz bardziej pomocni w pra-
cach wykonywanych obecnie prrez
zakonnikow: w szkolnictwie, w za-
rzgdzaniu instytuciami, w pielegno-
waniu chorych, w dziennikarsiwie
(...) Moga podejmowaé obowigzki
t odcigiaé duchownych tak, by mogli
oni w pelni oddaé si¢ owocnemu
postugiwaniu {s. 126). Sformutowa-
nic o pomocniczodci Swieckich
zaklada samo przez sie¢ pewna ich
podrzednosé, a w kazdym razie
niesamodzielnodé. Czyzby Merton
w 1963 1., w polowie XX stulecia,
ograniczal autonomie $wieckich do
prokreacjii i obowigzkdéw  domo-
wych?

Paradoks polega na tym, iZ inten-
¢jg autora bylo wyeksponowanie
prawdy o koniecznodci zaangaZzowa-
nia $wieckich chrzedcijun w budo-
wanie wlasnej Swigtodcl, a cala
ksigzka jest wiasciwie ukryly pole-

miky z obiegowym steteotypem
$wigtodci powiclajgcej papierowe
wzorce wskrzeszane 7 opowiedc

hagiograficznych.  Stuszne, ale
1 oczywiste zarazem sSj uwagi
o potrzebic wypracowywania indy-
widualnego, niepowtarzalnego mo-
delv swigtodci, gdyz kazdy jest indy-
widnalnie | na swéj wlasny niepo-
wtarzalny sposéb powolany do tego,
by odtworzyé w sehie podobiedistwo
do Chrysiusa. Rozwazania Mertona
zawierajg oczywiscie wiele cennych
wskazéwek w zakresie pracy we-
wnglrznej 1 wiasciwego rozumienia
pojgcia swigtodci. MOwi on np., Ze

prawdziwa Swigtod¢ jest przekona-
niem, iz tylko jeden Bég jest $wicty,
i o konsekwencjach tego odkrycia,
polegajgcych na dostrzeganiu Bozej
dwictoSci wszedzie wokd!  siebie,
a w koricu takze we wiasnym sercu.
Chyba jednak tylko popularne, dla
szerokich kregdw odbiorcéw, prze-
maczenie reflekspy Mertona mozZe
usprawiedliwié ogdlnikowosé duzej
czedel stwierdzed. Do takich ogdlni-
kéw trzeba zaliczyé uwagi o woli
Boziej ze strony 48 i nastgpnych.

Przy generalnej slusznosei spo-
strzezefl na temat istoty Swietosci
(jako ontologicmmego zjednoczenia
z Chrystusem) i tu mozna spotkal
sformulowania budzace watpliwosci,
Siwicrdza wige Merton, 1Z $wicty to
kto§ uéwigcony przez obecnodé
i dzialanie w nim Boga (i t, rzecz
jasna, ma racje), piszac dalej: Jest
wSwicty”, poniewai tyje tak gleboko
zanurzony w fyciu, wierze i milofci
Swigtego Kodcinla, ze Kofcidt obja-
wia swq SwietoS¢ w nim i poprzez
niego. Jest to bez watpienia prawda.
Czy jednak jest to prawda pierwsza
1 zasadnicza? Czy rzeczywiscie
dlatego jest ,, $wiety”, ie objawia
Swiglo$¢ Kosciola, czy tez raczej
dlatego, 7e objawia §wietosé Boga,
w konsekwencji odstaniajac takze
sobg rzeczywistodé Swietosci Kos-
ciota?

Niepokojaco w swoim totalizujg-
cym uogdinientu brzmi tez zdanie:
Chrzest jest niezbedny dia czlowie-
ka, jesli ma on wej$é w misterium
Chrystusa, to znaczy do Krélestwa
Bozego (s. 76). Nie chceg, bror Boie,
sugerowad, izby miato byé wszystko
jedno, czy ktos jest, czy teZ nie jest
ochrzczony, Chrzest jest sakramen-
tem wprowadzajacym czlowicka
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w wewnetrzne  Zycie Boga, spra-
wiajgcym nowy jakos$¢ ontologiczng
przez wiaczenie go w Chrystusa.
Czy jednak nie ochrzezeni sq catko-
wicie wylaczeni z tego zwigzku,
skoro wszystko w Nim i dla Niego
zostalo stworzome? Czy przez samo
stworzenie nie sa omi takze, chcac
nie chicge, uczesinikami Jego zycia?
Czy nie jest tez powicdziane, Ze
Chrysius  umart zz  wszystkich?
A wigc... za nie ochrzezonych rdw-
niez. Z caly pewnosciy poruszamy
si¢ tutaj po obszerze tajemnicy, czy
jednak — tym bardziej — nie na
miejsce  wydaja sie autorytarne
orzeczents  wykluczajagce kogokol-
wick 7 udziafu w Krdélestwie?
Zreferowane zasirzezemia kaia
postawic pytanie o cel opublikowa-
mia omawiane) pozycji. Jesh sig
kierowano checia  udostepnienia
polskiemu  czytelnikowi  jeszcze
jednego, nie thamaczonego dotych-
czas tekstu zakonnika z Getsemani,
to moZe nalezalo opatrzyé dzietko
przedmows wskazujacg na przedso-
borowy kontekst niektdrych poglg-
déw Mertona. Jedli za§ rozwazZania
te mialy — w intencji wydawecy -
stuzyé pomoca w rozwoju ducho-
wym wspdlczesnego chrzedcijanina,
to poityst ow trzeba uznad za
niwierdzanie anachronicznego i cho-
rego modelu  stosunkdw  migdzy
duchownymi a Swieckimi. Shisznogé
roxwazan o Zycit WewnglrZnym nic
réwnowazy tego niedostatku, tym
bardziej Z¢ sa one skazone, jak to
juz bylo powicdziane, zbyt duzym
stopniem ogdlnikowosci. Jezeli za§
decyzju wydawcy miata byl uklo-
nem w strone cziowieka spoza Kod-
ciola, to trzeba by zapytaé, czy
przedstawianie mu zarysu ducho-

wodci chrzedcijafiskiej w przedsobo-
rowe; pigulce jest trafne z duszpa-
sterskiego 1 ewangelizacyjnego
punktu widzenia.

Na pocieszenie trzeba zauwazyd,
iz na szczgscie Merton, wiedziony
wlzsng intuicjg duchows, zaznacza,
ie ostatecznie ten, kio w rzeczywi-
stofci  kocha doskonalej, bedzie
blizszy Bogu, bez wzgledu na to ezy
jest, czy nmie jest swieckim czlowie-
kiem. Mimo wigc iz dlu tyeh ze
szezegolnym powolaniem do dosko-
natoSci jest stan zakonny z jego
Slubami (s. 65), przyznaje, Ze cho-
ctaz czlowiek Swiecki nie ma oczy-
wiscie (Y) wszystkich tych ducho-
wych przywileiéw, kidre jego stan
zapewnia zakonmtkowl, to jednak
sian $wiecki posiada wlasne przywi-
leje, a nawet (1) wiaSciwg sobie
ofiare (s. 129), a zycie makierskie
nie jest przeszkodg w zjednoczemiu
z Chrystusem (s. 129/130). Dobre
i tol

Zofia Zarehianka

ABECADEG DEMOKRATY

Jacques Maritain
Czlowiek i panstwo

Znak, Oérodek Myski
Politycznei
Krakéw 1993, ss. 228

»Spotecznoéé”, ,spoleczedstwo”,
Hharéd” — stlowa le czgsto pojawiajg
si¢ w potocznym jezyku polityki,
podobnie  zreszty  jak  ,wolnosE,
sprawo naturalne”™ czy ,demokra-
cja”. Niewylpliwie jednak znacznej
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czeScl demokratycznego spofeczefi-
stwa terminy te wydajg sie malo
dockreflonymi, gietkimi hastami,
ktére po prostu draznia. Jezyk spole-
cznego dyskursu nie przystaje do
spoleczne] rzeczywistosct, © CZym
$wiadczy chocby rosnaca niecheé do
politykowania, 2 co gorsza, niekiedy
nawet do budowania lokalnej samo-
rzadnosci. Te luke komunikacyjng
wypelnia jezyk symboli i emocje.
Jak paprawié jezyk spolecznej ko-
munikacji? Robotnicy, na przykiad,
sg przekonani, ze prawo do strajku
zawsze pozwoli im przywrdeié sens
temu jgzykowi. Politycy, lroszczac
sie o tg sama komunikatywnosé,
vciekaja sie do metafor wyjetych
z codziennego zycia. Wszystko to
grozi irracjonalizacja Zycia publicz-
nego. Ta za$ prowadzi do szkodli-
wych napieé.

Jedli wige odbudowywunie racjo-
nalnej komunikacji, a wigc j spraw-
noéci spoleczefistwa, ma sie odby-
waé w procesie demokratycznym,
konieczne jest stale usprawnianie
samego my$lenia o sferze publicz-
nej, a takze narzucenie sobie pewne-
go 1ygoru jasnofci w moéwieniu
o sprawach zbiorowych. Myslenie
bowicm i komunikatywno$¢ sa
podstaws umowy demokratyczne;,
Pomoca moze sig tu okazad lektura
wydanej ostatnio ksigzki J. Mari-
taina ,,Czlowiek i panstwo™. Jej zrab
stanowia  wyklady  wygloszone
w Ameryce, gdy obcigZzonc dwiema
wojnami $wiatowymi stulecie zbh-
#ato si¢ do pélmetka. Maritain prze-
mawia do 4dwiata uwiklarego
w sprolezowanc demokracjy totali-
taryzmy, bronit demokracji, gdyz
demokracja jest mimo wszystko
fedynym sposobem przeprowadzenia

morainej  racjonalizacii  polifyki.
Uzasadnia to twierdzenie poshu-
gujac sie filozofia umiarkowanego,
neoscholastycznego realizmu, kidra
wyraZnie akcentuje aulonomicznosé
poszezegdlnych sfer rzeczywistoda,
postulujgc sformutowanie specyficz-
nej filozofii takZze dla przesirzeni
spofecznej. Maritain stara si¢ wigc
odnalez¢ mozliwie najglebsza ro-
zumnoé$é fenomendw; w dobic analiz
czysto ideowych badZ procedural-
nych wydaje si¢ to szczegdlnie
cenne.

Maritain wychodzi od rozréznie-
ma  najogblniejszych  kategorii,
a mianowicie spolecznosci i spole-
czeiistwa. Pierwsza z nich oznacza
zbhiorowo$é naturalng (np. lokalng),
druga za$ odnosi si¢ do wigksze)
grupy celowej, juz jako$ racjonalnie
vporzgdkowanej: spolecznosé jest
wytworem instynktu | dziedzicznosei
w okreslonych warunkach i ramach
historycznych;  spoleczeristwo  jest
wylworem rozunu | sit moralnych
(zwanych przez staroiytnych ., cnota-
mi”); w pierwszej oddziatuje przy-
mus, druga rzqdzi sie racjonalnym
prawem. Jak w lych teoretycznych
ramach umiedci¢ nardéd? Nar6d nie
jest do kofica ani jednym, ani dru-
gim. Jest jednq z najwainiejszych,
bodaj najbardziej skomplikowanych
i ndajpelniejszych spolecznosci zro-
dzonych z ucywilizowanego Zycia.
Nardd jest spolecznoscia spolecz-
nosci.

Maritain definiuje kategorie po-
chodne: ,klasa spoleczna®”, ,lud”,
wcialo  polityczne” 1, pafistwo”,
§ledzac losy zwlaszeza ostatniej
z nich; przedsiawia antyczng, re-
wolucyjna (1789), Hobbesowska,
Heglowska 1 imnc koncepcje pafi-
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stwa, aby w Konkluz)i poda¢ wiasng
definicje. Maritain rozumie paiistwo
jako podrzedng czgsé ciata politycz-
nego bedges wosluzbie wspdlnego
dobra,

Z kolei krytyce zoslajy poddanc
teorie transcendentnej suwerennosci
wladzy, a mianowicie: Bodinowski
ksigZe, Hobbesowski $miertelny Bog
i vinowa spoleczna Rousseau, jako
teorie z gruntu falszywe. Na przy-
klad pojecie suwerennodci wiadzy
jest do przyjecia tylko w odniesienm
do relacji miedzypaisiwowych.
Amoralny (w imie wiekszej skutecz-
noéci) machiavelizm Maritain nazy-
wa technokracjg. Postuluje (za Berg-
sonem) szukanie ewangelicznych
korzeni demokracji, bez ktérych
myslenic polityczne popada w amo-
ralizm badZ cynizm. Chrzeécijafiska
perspektywa 1 hierarchia $Srodkow
uzasadniajg zloZone etycznie kwestie
zycia publicznego (np. zasade fait
accompli, zasade¢ ,mniejszego zka”,
przymus, tworzenie tajnych shuzb,
pelicyjnych prowokacji ete.), ktére
dla machiavelistow s3 wyrazem
kompromisu moralnego.

Podstawowe zasady racjonalizacji
zycia w demokracji to wolno$é,
prawo i godno$¢ osobista, natomiast
zgromadzenia  przedstawicielskie,
media, grupy nacisku stanowig
forme demokratyczne] kontroli ludu
nad pafistwern. Innymi stowy, demo-
kracja nie moze sig obejé€ bez sze-
rokiego stosowania zasady pomocni-
czodcl (Maritain nazywa )3 zasads
phuralizmu), w my$l kt6rej programy
1 przedsigwzigcla w ramach ciala
politycznege powinny byc dzietem
samego ludu, rodzi¢ si¢ nic pomad
glowami ludu, na szczeblu pafistwa
czy nawel partii politycznych, ale

w stowarzyszeniach i umystach ludzi
aktywnych. A propos ,Srodkéw
nacisku” Maritain wspomina ,.Sa-
tyagrahg” Gandhiego nazywajac ja
§rodkiem wojny duchowej. Docho-
dzenie do prawdy przez cierpliwo§¢
i wytrwate znoszenie bdlu okazuje
si¢ najpotginiejszym z potgZznych
frodkéw nie tylko w sprawowa-
niu kontroli nad pafstwem, ale
i w walce chrzedcijan o cywilizacje
bardziej chrzeécijariska.

Mowige o prawach czlowieka
Maritain konstatuje, iz rozbieznosci
teoretyczne nie wykluczaja porozu-
mienia praktycznego co do tych
praw, czego dowodem jest wydana
w 1948 1. Mi¢dzynarodowa Deklara-
cja Praw Crlowieka. Natomiast
intelektualne wzasadnienie podstaw
demokracji i jej praw mozliwe jest
dzigki prawu naturalnemu, rozumia-
nemu jako norma funkcjonowania
wynikajgca z konstytutywnej struk-
tury osoby (aspekt ontologiczny
iidealny) oraz z dynamicmych
schematéw etycznych ludzkiej spole-
cznoéci (aspekt poznawezy).

Paristwo demokratyczne, co wy-
daje si¢ wazZne w naszych polskich
przemianach, nie jest scdzig praw-
dziwosci hased, jakie tworzg prawne
zrgby demokracji, czyli 1zw. karlg
demokracji. Owszem, pailstwo de-
mokratyczne rodzi si¢ z ich prawdzi-
wodci, ale iylko w takim stopniu,
w jakim rozpoznat je lud: bezsprze-
czale, im bardziej cialo polityczne —
to znaczy lud — bedzie przepo-
jone przekonaniami chrzefcijasskimi
i Swiadome wiary religiine;, ktora je
inspiruje, tym glebiej bedzie przy-
wigzane do Swieckiej wiary w kartg
demokratyczng, bezsprzecznie bo-
wiem ta osteinia, na skutek ewange-
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licznej inspiracji, wyksziglca w hi-
storii ludzkie |, naturalnie chrzefci-
janski” potencjal zbiorowej Swie-
ckiej Swiadomosel, nawet wirod
réznorodnych duchowych rodowo-
déw i przeciwstawnych soble szkol
myslenia  niekiedy  podkopanych
przez wypaczone ideologie.

Maritain jest przekonany o onty-
cznej racjonalnodci Zycia publiczne-
go. Jednak racjonalno$é ta pozwala
sie poprawnie odezytaé, gdy w lek-
turg zaangazowanc jest cale spole-
czenstwo, Trudno zrozumied — pisat
niegdyé A. Tocqueville - w jaks
sposob ludzie, ktorzy wyrzekli sig
rzgdzenia samymi sobgq, mogliby
dokonaé wilasciwego wyboru tych,
kidrzy majg nimi rzgdzié,

Krzysztof Mgdel ST

Rodger Charles Si, Drostan
Maciaren OP, Kosciof w swiecie
wspofczesnym. Nauczanie spo-
feczne Kosciofa w Swietle So-
boru Watykariskiego 1

przet. Jan Grosfeld

MW drodze”, Poznah
ss. 485

1995, wyd. |,

Autorzy, wykladowcy Oxlordu, dajg
syntetyczny wyklad nauki spotecznej
Kodciota, omawiajge podstawy etyki
zycia  rodzinnego,  politycznego
i ekonomicznego.  Nowatorstwo
ujecia polega na prezentacji Tradycji
od Pisma Swictego po czasy wspdt-
czesne,

Roman Darowski 3J, Filozofia
w szkofach jezuickich w Polsce
w XVI wigku

Fakultet Filozoficzny Tow. Jezusowego,
Krakow 1994, 55, 447

Monografia tytulowego tematu obej-
muje nastgpujace problemy: teona
i praktyka nauczania filozofii, Aka-
demia Wilefiska, kolegivm w Pozna-
niu i Kaliszuo wraz z ich filozofami
i spuscizna. KsigZka jest zaopalrzona
w obszerng bibliografie przedmiotu.

Carlo Maria Martini, Samuel —
prorok religijny i polityczny

przet. Jerzy Oleksy Sd

WAM, Krakow 1994, ss, 137

Medytacyjna interpretacja Pierwszej
Ksiggi Samuela pidra wybitnegoe
biblisty, kardynata Mediolanu.

Orygenes, Komentarz do Piesni
nad Piesniami. Homilie o Piesni
nad Piesniami

przet. Stanistaw Kalinkowski

WAM, Krakow 1994, ss. 228

Anna Pawelczynska, Wartosci
a przemoc. Zarys socjologicznej
prablematyki Oswiecimia

Wyd. Nauk, PWN, Warszawa 1995,
wyd, |, 55. 156

Autorka, profesor socjologii, wigZ-
niarka O$wigcimia, prezeniuje wnik-
liwe studivm funkcjonowania czto-
wieka w warunkach stresu, szczegdl-
ny nacisk kiadac na reakcje wobec
niepewno§ci i stalej obecnoSci
$mierci oraz wskazujac na relacje
miedzy wigzig spofeczng i wyzmawa-
nymi wartodciami a zdolnoscia
przetrwania.
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Z zycia KoSciota

1. AKCIA KATOLICKA. 17 marca br. biskupi polscy opublikowali
list pt. ,,Akcja Katolicka w shizbie nowej ewangelizacji”. List pod-
krefla, ze Akcja ma by¢ nowa forma apostolstwa Swieckich w Polsce.
Chodzi iu o szczegdlnie Scistq jednosé dziatania swieckich oraz kapia-
now i biskupow (...) Trzeba jednak wyrainie stwierdzid, ze apostolat
AK zawsze pozostaje domenq $wieckich. Biskupi okreslaja pola pracy
Akcji Katolickiej jako posluge w sferze najbardziej podstawowych
wartosci wobec kultury, méwia o solidarnosci spolecznej w dziedzinie
Zycia gospodarczo-spolecznego oraz o monalnym wplywie na wspol-
note polityczna. W dniach 27-29 kwictnia odbylo si¢ sympozjum nt.
Akcji Katolickiej w Polsce, zorganizowane przez Instytut Teologii
Wyziszego Seminarium Duchownego Ksiezy Pallotynéw w Oltarze-
wie, Prymas Polski podkreslil, ze idea przewodnia, kidre} ma shizy¢
AK, jest nowa ewangelizacja, przenikajaca rozmaite organizacje kos-
cielne, oraz ze jej bardzo waznym czynnikiem jest jednos¢ $wieckich
z hierarchig. Inmi prelegenci méwili o stosunku AK do innych ru-
chéw, do Krajowe] Rady Katolikow Swieckich czy Synodu Plenarne-
go. Przestrzegano przed klerykalizacja AK, a jednoczesnie podkresla-
no, 7c powodzenie Akcji w duzej micrze bedzie zalezeé od tego, czy
przekonaja si¢ do niej ksi¢Za i wlasciwie poprowadza swieckich. Jak
zaznaczyt kard. Jézef Glemp obecnie Akcja Katolicka w Polsce znaj-
duje sie na etapie zdobywania do§wiadczenia, nie ma jeszcze statutu,
a jej dotychczasowe wytyczne sy bardzo elastyczne i daja mozliwosé
korekty.

2. POLACY NA MISIACH. Na misjach pracuje obecnie 1706 misjona-
rzy z Polski. Najwiecej w Afryce. Wéréd nich jest 225 ksigzy diece-
zjalnych, 953 zakonnych, 76 braci, 433 siostry i 19 $wieckich. Dane
te na 31 1 1995 r. oglosila Komisja Episkopatu Polski ds. Misji.
W 1994 r. z Polski wyjechalo na misje 117 misjonarzy, z czego 64
do Afryki, 34 do Ameryki Lactiskiej, 12 do Azji i 7 do Oceanii
(KAL).

3. KOSCIOL KATOLICKI W LICZBACH. Opublikowany , Rocznik Wa-
tykarski 1995 ukazuje w liczbach organizacje Kosciola katolickiego.
W 1994 r. Ojciec Swigly mianowal 131 nowych biskupéw. 31 XII
1994 r. Kosciét katolicki liczyt 4100 biskupéw, w tym: 2331 diece-
zjalnych, 1037 tymulamych i 732 emerytéw, W 1993 1. zmarlo 8020
ksigzy. Byla 1o najwyzsza liczba zgonéw od 15 lal. Natomiast jesli
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chodzi o liczbe Swigceni kaplasiskich, to w okresie 1978-93 wzrosly
one o 47% — z 5918 do 8734, Rowniez od 1978 r. wzrosla liczba
seminarzystow o 65%, z 72670 w 1978 r. o 103709 w 1993 r. Zda-
niem socjologéw watykaiiskich jest bardzo prawdopodobne, Ze w ska-
li catego Kosciota rosngca lendencja powoilati i Swiecett kaplanskich
bedzie sig utrzymywala W krajach misymych liczba seminarzystow
w ostatnim 10-leciu zwickszyla si¢ 0 40%, podczas gdy liczba ksigzy
tytko o 7%. W krajach misyjnych pracuje obecnic 330 tys. katechi-
stéw, kidrych postuga jest istotna czescia ewangelizacji.

* Przedstawiajgc najnowsye statystyki doiyezace liczebnosci katoli-
kéw w $wiccie prefekt Kongregacji Ewangelizacji Narodow kard,
Jozef Tomko poinformowal, Ze liczba katolikéw na gwiecie przekro-
czyta miliard (1 mld¢ 25 min). W ciagu oslatniego 10-lecia liczba ta
powiekszyta sig o 18%. Wzrost liczby katolikow byl nieznacznie
wigkszy niZ wskaZnik wzrostu populacji w swiecie. Bardzo dynamicz-
ny werost dokonat sie w Afryce, gdzie nastapit skok z 2 mln katoli-
kéw w 1990 r. do 123 min obeenie. Prefekt Kongregacji Ewangeliza-
cji Naroddw podkresiit, ze szczegdlng uwage nalezy zwrécié na sy-
tuacje w Azji, gdzie zyje 2/3 ogdlu ludnosci Swiala, z czego njespetna
3% to katolicy. Przeszkodami w dziele ewangehzaql okazuig sie tu
uwarunkowania kulturowe oraz (w takich krajach jak Chiny) wzgledy
ideologiczne i polityczne (APIC/KAD,

4. ANATEMY Z XVI w, ZNIESTONE? W najblizszym czasie ma sig
ukaza¢ wspélna deklaracja Swiatowej Federacji Luterafiskiei (FLM)
i Kogciota katolickiego dotyczagca wzajemmych anatem z XV1 w
Dokument jest owocems 23 jat wspdlnege dialogu nt. doktryny
o usprawiedliwicnin. To teologiczne zagaduienic wywolalo w XVI w.
wrzajemne oskarzenia dokirynalne, kidre do tej pory oficjalnie nie
zostaty znicsione. Wspolna deklaracja Papieskicj Rady ds. Jednoéci
Chrzescijan i FEM ma by preyjeta i polwierdzona przez obydwa
Koscicty. Wspéina deklaracja, uznajac réznice miedzy dwoma wyzna-
niami, nie uwaza ich za dzielgee.

5. PAPIESKI DOKUMENT 0 KGSCIOLACH WSCHODNICH. Jan Pawel 11
zaapelowal o zintensyfikowanic dizloge miedzy Kosciolem katolickim
obszadke zachodniego i wschodniego a prawostawiem, a takze o ich
lepsze poznmanic sie. W ogloszonym 2 maja liScie apostolskim ,,Orien-
tale lumen” papiez wzywa do wzmozonych wysitkéw na rzecz zgody
[ jednosci w réznorodnosci | wiglopostaciowosci. W. 62-stronicowym
liScie czytamy, Ze odmicnnos¢ drugicj strony nalezy przyjmowad jake
wspdlne bogaciwo, a nie jako niezgodno$é, a Koscidt 1 $wial muszy
micé catkowity obraz katolickosci. Odwolujgc sie do historii Kosciota,
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Jan Pawet II pisze: Z dzisiejszef perspekiywy wida¢ wyraznie, ze
prawdziwa jednosé byla mozliwa ivlko przy pelnvim poszanowaniu
godnosct innych; Ze caloSci zwyczajéw [ przyzwyezajeri Kosciola
tacifiskiego nie mozna uznad w catosct za doskonalsze © lepiej wyra-
2ajqce pelnie wiasciwej nauki; te jedno$é ta musi by¢ poprzedzona
poczuciem wspolnety, kiore powinng przenikaé caly Koécidéh a nie
ograniczaé si¢ do porozumien przedstawicieli najwyiszych urzedow.
Podczas watykariskiej prezentacji dokumentu prefekt Kongregacii
Kosciotéw Wschodnich kard. Achille Silvestrini podkreslit, ze przed-
miotem roZwazaii papieza sa zaréwno te Koscioly wschodnie, ktére
jeszcze nie s w pelnej jednodci z Rzymem, jak i te, kiére nawigzaly
taka jednos¢. Zdaniem prefekta Kongregacji Jan Pawel II jest przeko-
nany, ze stowa samego Zachodu — jego teologii, kulrury I duchowosci
— nie sq jui w stanie odpowiedzie¢ na oczekiwania drisiejszego ezlo-
wieka. Papiez zwraca si¢ do katolikéw zachodnich z apelem o zrozu-
mienie i docenienie skarbéw Koscioldw wschodnich. $a nimi przede
wszysikim silne wiezy wiary i kultury.

6. Sw. IGNACY LOYOLA W ANGLIKANSKIM KALENDARZU LITURGI-
CZNYM. Episkopalny Koéciél Stanéw Zjednoczonych, czionek wspdl-
noty anglikafiskicj, w swoim kalendarzu liturgicznym umiescit Sw.
Ignacego 7z Loyoli, zalozyciela Towarzystwa Jezusowego. Decyzja ta,
jako gest ekumeniczny, z radoscia zostala przyjeta w Rzymie przez
Kuri¢ Generalng zakomu jezuitéw, W XVI1 i XVII w. wiclu jezunitéw
poniosio émieré meczefiska w Anglii podczas przesladowan katolikéw
prowadzonych przez wiadze anglikanskie.

7. NIEMIECKIE KOSCIOLY CHRZESCITANSKIE NA ROCZNICE ZAKON-
CZENIA WOINY. W zwigzkn z 50. rocznica zakoficzenia II wojny
$wiatowej Koscioly chrzescijanskie Niemiec wezwaly do zachowania
pamigci o przesztosei. Chrzescijanie nigdy nie mogg sie podpisac pod
apelami o oddzielenie ,,gruba kresky” oknutuych wydarzed II wojny
§wiatowej. Ten, ki traci pamigd, traci orientacje — glosi dokument
podpisany przez biskupdw, przewodniczacych Konferencji Episkopatu
Niemiee, Rady Koscioléw Ewangelickich oraz Wspélnoty Roboczej
Kosciotéw Chrzescijatiskich Niemiec. Zwierzchnicy Kosciotow zwr6-
cili uwage, ze Niemcy powinni okazywaé wdzigeznosé Bogu i In-
dziom 7a rozwdj sytuacji w Europie w ciagn minionych 50 lat. Nasz
kraj zréwnano z ziemiq, a dzi§ jest znéw odbudowany; byt podzielony
i ponownie sie Zjednoczyl. Europa byla podzielona na dwa uzbrojone
bloki, a teraz znikneta grofba wzajemnef zagtady. Z wdzigcznoicig
Sciskamy rece tych, kadrzy proponujg nam pojednanie (KAI).

oprac. Z.K.



