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Po zalamaniu sig¢ systeméw totalitarmych rozwdj nowych form ideologii konsu-
mizmu i relatywizmu, a takZze nacjonalizméw 1 spolecznej agresji, wyznaczaja
nust niepokojacych przemian w §wiecie. Katolicka odpowiedZ na te zjawiska ma
sig wyrazaé w dialogu miedzy wiarg a kultarg oraz w rozwoju kultury zakorze-
nionej w wierze, Taki program wymaga od osrodkdw mysli chrzedcijanskie)
otwarcia si¢ na wielkie kwestie nurtujjce wspélczesng ludzkosé.

Kultura, Ewangelia i przyszie pokelenia

Rozmowa Louisy Blair z Peterem-Hansem Kelvenbachem, przetozonym gene-
ralnym jezuitéw, przeprowadzona w 1993 r, w Kanadzie. Rozméwca pytany
o kwestig inkulturacji w kontekécie misyjnych zadad jezuitdw wskazuje na
Zmiany dokonujgce sig w sposobie myslenia. Obecnie lepiej jest méwic o inter-
kulturacji, jako Ze chodzi o zderzenie kultur czy wymiang migdzy nimi w Du-
chu Pana. Misyjne zadanie o. Kolvenbach ckresla jako towarzyszenie, hycic
pomostem migdzy narcdami a Koscictem 1 wspélezesnym swiatem.

282

ks, Sianistaow Budzik
Bog i czlowiek w dramacie zbawienia
Sotericlogia Raymunda Schwagera

Raymund Schwager, teolog z Innsbrucka (ur. 1935) proponuje e¢gzegeze drama-
tyczog. Polega ona na usystematyzowaniu tekstdw biblijnych wedlug central-
nych tematéw teologicznych, kitre sa wzajemnie ptzyporzadkowane zgodnie
z modelem akeji dramatyeznej. Tak rozumiana egzegeza pozwala odkeyé w No-
wym Testamencie wielki dramat zbawienia, w ktorym mozna wyrdznié pigc
aktow.
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ks. Alfons Skowronek

Sakrament - co to jest? 307
Czy osobowy | osobisty stosunck do Boga moZze zalezeé od zewnetrznych cere-
monii? Czy nie sq to praktyki zblizone do magii? Czy znaki sakramentalne
wiaZa si¢ genetycznie z Jezusem Chrystusem?

Saturnine Muratore 57

»BOg” w nowych kesmologiach 316
Wszechéwiat ogladany za posrednictwem wspétezesnej nauki jawi sie jako
proces ewolucyjny, ktéry jest zarazem procesem tworczym. Skad jednak i dokad
prowadzi? Jakie prawa wewnetrzne nim rzadza? Jaki jest jego sens ogdlny?
Pytania te nabierajy szczegdlnej wagi wobec dyskutowanego ostatnio zwiazku
miedzy ewolucjy kosmiczna i biclogiczna.

Marian Grabowski

Istotne i nieistotne w nauce 329
Czy opozycja: islotne — nieistoine, jest w nauce zasaduwa? Czy istniejg reguly
takiego rozréZnienia i jak sig one kszfattuja? Czy kryterium istotnosci w nauce

daje si¢ w ogdle sprecyzowad?

ks. Marek Jedrasrewski

Swiadomos{ europejskiego dziedzictwa 341
Dwukicrunkowe poszukiwanie nowych swiatéw — cofanie si¢ do whasnych ko-

rzeni i zrywanie z przeszloicig — ktore charakieryzuje Europe, preybiera nows
postaé. W centrum zagroZenia stanal dzisiaj sam czlowiek.

Zbigniew Florczak

Bruegel: wielki i niepojety 347

U Pietera Bruegela zdumiewa przemikliwosé intuicji i nacisk podéwizdomosci,
wobec ktbrych ekscesy surrcalistéw, ekspresjonistdw czy dadaistéw wydajg sig
dziecinng zabawa.

Sesje — Sympozja
ks. W. Chrostowski: Gdy synowie wasi zapytaja was... 356

(Seminatium naukowe nt.  Muzea martyrologil dzisiaj ~ nowe koncepcje pedagogice-

pe”, Mislheim a.d. Ruhr, 30 IX - 2 X 1994 1)
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Sztuka

K. Paluch Staszkiel: Skarby krakowskich klasztoréw 360

{Wystawa skarbdw 00, Karmelitéw na Piasky, Muzeum istoryczne Miasta Krakowa,
paZdziernik 1994 r.)

Teatr

J. Godlewska: Zmartwychwstanie  Historyi” 362

{Tealr Dramatyczny w Warszawie, ,Historyja o Chwalebnym Zmartwychwstaniu
Pariskim” Mikolaja z Wilkowiecka, reZyseria — Piotr Cieplak)

Film
A. Pietrzak: Ballada o domu 366
(..Bye, bye Amerika™ Jana Schiitte)

Ksigzld
A. Szymaiiska: Poeta zawsze wybiera si¢ w podréz 368
(Jerzy Lestaw Ordan, ,Wiclka dloft $wiata, Wiersze dawne i nowe™)

D. Heck: Repetytorium 371
(Adam Zagajewski, ,Ziemia ognista™)

M. Orski: O Ksiedze i ksigzkach 374
(Olga Tokarczuk, ,Padrdz ludzi Ksiegi”)

K. Tarka: Jaka Bwropa? 377
(Feliks Gross, ,Federacje i konfederacje europejskie. Rodowdd | wizje™)

ks. K. Martwicki: Obrona beznadzicjnych (?) pytai 378
(Philip Yancey, ,Rozczarowany Bogiem™)

T M. Sierotowicz: Przed Poczatkicm 380
(George E.R. Ellis, ,Before the Beginning. Cosmology explained”)

£ zycia KoSciota 251
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L’Eglise face & Ia culture

265

Mgr Jézef Zycinski
Le réle de 'Eglise dans la promotion des sciences
et des arts

L’effondrement de systémes tfotalitaires, 1’essor de formes nouveiles des idéolo-
gies consuméristes et relativistes, de méme que des nationalismes et de la vio-
lenrce dans la vie collective, déterminent 1’inquiétante orientation des change-
ments qui s"opérent un peu partout dans le monde. La réponse catholique 4 ces
phénomenes doit s’exprimer dans le dialogue entre ka foi et la culture, ct dans la
promotion d’une cuiture enracinée dans la foi. Un tel programme demande aux
ceatres de la pensée chrétienne de s’ouvrir 4 toutes les grandes questions qui
préoccupent 1"humanité d’aujourd’hui.

267

La culture, I’Evangile et les générations a venir

Entretien avec le R.P. Peter-Hans Kolvenbach, préposé général des jésuites,
recueilli {par Louise Blair) en 1993 au Canada. Interrogé sur la quesiion de
I'inculturation, telle qu’elle se pose dans le contexte des tiches missionaires des
jésuites, le préposé général souligne les changements de mentalité en train d’in-
tervenir. A I"heure présente, it y a lieu plutdt de parler d’interculturation, dans
la mesure ol il s*agit d’un choc de cultures ou d’un échange entre elles dans
PEsprit du Seigneur. Pour ce qui est de la tiche missionnaire, clle consiste,
selon le R.P. Kolvenbach, & assister, 4 servir de pont entre les peuples et I’Egli-
sc et le monde d’aujourd’hui.

282

abbé Stanistaw Budzik
Dieu et Phomme dans Je drame du salat
La sotériofogie de Raymund Schwager

Raymund Schwager, théologien d’Innsbruck (né en 1935), spécialiste de sotério-
logie (théologic du Saluf) propose une exégese dramatique. Elle consisle en

294



Sommaire

263

systématisation des textes bibliques selon les grands thémes théologiques en
corrélation mutuelle, conformément au modele de I"action dramatique. Une telle
exégese permet de découvrir dans le Nouveau Testament un grand drame du
Salut avquel il ¥ a lieu de distinguer cing actes.

abbé Alfons Skowronek

Qu’est-ce qu’un sacrement? 307
La refation personnelle et individuclic & Dieu peutclle étre fonction de cérémo-

nies et rituels? Ne s’agit-il pas de pratiques qui se rapprochent de la magie? Les
sighes sacrementels remontent-ils pénétiquement 2 Jésus-Christ?

Saturnino Muratore ST

HUien” dans les cosmologies nouvelles 316
Tel qu’il est vu par Pintermédiaire des sciences d'aujourd’hui, ["univers nous
apparait comme un processus d’évojution et 4 la fois processus de création.

D’ol vient-il cependant et oli méne-t-il? A quelles lois internes obéit-i1? Quel

en est le sens d’ensemble? Ces questions revétent une importance particuliére

face au débat en cours sur le rapport entre I’évolution casmique et 1'évolution
biologigue.

Marian Grabowski

L’essentiel et le non-essentiel dans les sciences 329
I’antinomic entre ['esscntiel ot le non-essenticl estelle légitime dans les
sciences? Existe-t-il des régles d'un el discernement, et comment sont-elles?

Y a-t-tl possibilité de formuler le crittre de I'essentiel dans les sciences?

abbé Marek Jedraszewski

Etre conscient de I’héritage européen 341

Une quéte § deux sens, propre & I’Europe, de mondes nouveaux, consistant
d’unc part 4 remonter d ses tacines et d’autre part i rompre avec le passé, pré-
sente un cas de figure nouveau. Désormais c’est I'homme qui est au centre du

péril.
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Zbigniew Florczak

Bruegel: grand et inconcevable 347

Ce qui, chez Pieter Bruegel, force 1’admiration, c’est une intuition pénétrante ot
la pression de 'inconscient face auxquels les excés des surréalistes, des expres-
sionnistes ou des dadaistes font figure d’enfantillages.

Comptes rendus 356

Alfred Cholewinski SJ
Chrzescijanstwo
ponownie odkrywane

wyd. Il poprawione, ss. 236, cena 4 zi (40 000 z1)

‘Wybor konferencji i homilii wygloszonych w Radin Waty-
kariskim w latach 1976-1985. Ksiazka ta, to owoc biblijnych
studiow autora oraz refleksji nad doswiadczeniem chrzedcijani-
skim, ktérego doznal na drodze wspdélnot neokatecimmenalych.

Ksigzki wysytamy za zaliczeniem pocztowym.
Zaméwienia prosimy kierowaé pod adresem:
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Kosciot wobec kultury

Misja Kosciola jest gloszenie Ewangelii. Jej owoce rodzg sig
nie od razu, wymagajg czasu i cierpliwodci. Mowi o tym Jezu-
sowa przypowies¢ o ziarnie (stowa) rzucanym w ziemig (§wia-
ta). Ewangeliczny obraz zaklada, ze ziarno Dobrej Nowiny jako
stowo Boze jest pelne zyciodajnej mocy; dlatego brak oczeki-
wanych skutkéw wigze sie ze ztym stanem gruntu... Czy wolno
na tym poprzestac? Przypowies¢ odzwierciedla zwyczaje rolni-
kéw palestyriskich za czaséw Jezusa, ktérzy najpierw siali,
a dopiero péZniej orali ziemig. Jasne jest jednak, Zze uprawa
ziemi wymaga takze dzialaii przygotowujacych jg pod zasiew.
W tym sensie mozna i nalezy uzupetni¢ ewangeliczny obraz.
Siewca jest zarazem tym, kiory przygotowuje ziemie na przy_}t;—
cie ziarna — przez uprawg (fac. ,cultura”). PrzypowiesC moze
przeto znaczyC, e gloszenie Ewangelii wymaga kultury —
u gloszacych i u przyjmujgcych Dobrg Nowine.

Wiadomo, ze zarowno Jezus jak i pierwsi swiadkowie Jego
Ewangelii nie tylko wyrosli w okreslonej kuliurze (judaizmu
palestyfiskiego), ale tez ograniczali si¢ poczatkowo do tego
kregu w swej ewangelizacji. Proces otwierania sig na ludzi
innych kultur — najpierw judaizmu hellenistycznego, péZniej
Swiata greckiego 1 rzymskiego - przebiegatl nie bez konfliktow.
Dzieje Apostolskie poswiadczajy, ze potrzebna byla szczegdlna
interwencja Ducha Swigtego, by przekonac apostoléw do glo-
szenia Ewangelii réwniez ,,poganom”. Takze pierwsza konfron-
tacja ze Swiatem kultury greckiej, w ktérej §w. Pawet tak dalece
wyszed! naprzeciw swym wyksztatconym stuchaczom, nie przy-
niosla wielkiego sukcesu. Tak, ale nie skoficzyla si¢ niepowo-
dzeniem, skoro dala poczatek wielkiej tradycji zwigzane]
z imieniem Dionizego Areopagity (por. Dz 17,34). Jeszcze raz
okazalo si¢ w duchu Jezusowej przypowiesci, ze wystarczy
przyjecie Ewangelii przez niewielka przygotowany (takze kultu-
rowo) ,reszte”, aby mogla ona okazaé swa moc. Wlasnie w tym
nurcie, zywym zwlaszcza wérod greckich Ojcéw Kodciola,
dokonalo si¢ twdrcze przenikanie Ewangelii ze Swiatem kultury
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antyczne]. Nie brakowalo wprawdzie trudnosci, zwigzanych
z pokusa przeciwstawiania biblijnego i greckiego dziedzictwa
(taka byla rowniez, wydaje si¢, bezpodrednia reakcja §w. Pawta
na doswiadczenie atenskie — por. 1 Kor 1-2). Jednak stta Ewan-
gelii objawiala si¢ raczej tam, gdzie pod jej wplywem doko-
nywala si¢ integracja réznych tradycji — nie w synkretyzmie
wymySlonego przez ludzi ,wspélnego mianownika”, lecz
w glebszym peojmowaniu jednodci w wielosci, daru Ducha
Swietego.

Rozumie to Koscidl, ktérego katolicko$€ — powszechnosé —
stanowi dodatkowe zobowigzanie do misji Ewangelii otwarte]
na kulturg. Taki jest m.in. sens nowej ewangelizacji, do ktore]
niestrudzenie nawohije Ojciec Swiety. Nowej nie dlatego, ze
zmienifa si¢ Ewangelia. Chodzi raczej o to, by niezmienna
nowos¢ Dobrej Nowiny mogla znaleZé echo takie W Zmieniija-
cych sig czasach i kulturach. Wigceej, Ewangelia moze 1 powin-
na wspoitworzy¢ ludzka kulturg. Inaczej bowiem kultura, po-
zbawiona zywego kontaktu z transcendencia, stanie sig kultywo-
waniem bezsensu, destrukcji, $mierci. O tych zagroZeniach
wspolczesne] kultury méwi w swych rozwazaniach bp Jozef Zy-
ciiski, wskazujac zarazem inicjatywy podejmowane przez Pa-
pteskq Rade Kultury, ktorej jest czlonkiem. Takze o. General
Towarzystwa Jezusowego zajmuje stanowisko wobec problema-
tyki inkulturacji Ewangelii, zauwazajac, ze wiasciwsze byloby
moéwienie © interkulturacji, gdyz w konkretnych sytuacjach
gloszenia Dobrej Nowiny mamy do czynienia ze spotkaniem
wigeej niz jednej kultury.

Dodatkowy okazja poruszenia tej problematyki stala
400. rocznica urodzin M.K. Sarbiewskiego SJ. W swym liscie
skierowanym do uczestnikOw sesji poSwigcone] wybitnemu
poecie i uczonemu o. General przypomniat: Sarbiewski jest nie
tytko przykladem twirczego wkiadu Towarzysiwa Jezusowego
w kszaltowanie sie nowozymej kultury Polakow. Swiadczy on
takze o tym, jak waine i owocne bylo w przeszio$ci przenikanie
si¢ polskief tradycji z dziedziciwem europejskim. (...) Podobna
postawa winna przy§wiecaé réwnieZ nam.

J.B.
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bp Jozef Zyciriski

Rola KosSciola
w promowaniu nauki i sztuki

Synteza miedzy kulturq a wiarq stanowi konieczno$¢ nie tyltko
dla kultury, lecz rowniez dla wiary. (...) Wiara, kidra nie staje
sie kulturq, jest wzarq przy]@tq w sposob niepeiny, mewystar—
czajgco przemySlang i nie przezywanqg w duchu wierno$ci —
stwierdzil w sposob jednoznaczny Jan Pawel I w dokumencie
inicjujgcym w 1982 r. dzialalnosé Papieskiej Rady Kulturyl.
Synteza ta przebiega jednak obecnie w kontekscie wyjgtkowo
szybkich 1 glkebokich przeobrazedi obejmujacych zaréwno
spotecznos¢ akademicka, jak i calg dziedzing kultury. Zatamanie
si¢ systemOw totalitarnych, kryzys wczesniejszych utopii,
rozw0j nowych form ideologii konsumizmu i relatywizmu,
zastepowanie aksjologii i etyki pragmatykq dzialania, kryzys
tozsamosci wielu instytucji, rozw6j nacjonalizméw i nowych
form spolecznej agresji wyznaczajg giéwne nurty nlepnk()lqcych
przemian zachodzacych w ,globalnej wiosce” McLuhana®.
Katolicka odpowiedz na te zjawiska ma si¢ wyrazal zaréwno
w zywym dialogu miedzy wmrq a kulturg, jak iw mzwo;u
kultury zakorzemionej w wierze. Wymaga to ustawicznego
otwierania si¢ oSrodkéw mySli chrzescijanskiej na wielkie
kwestie nurtujace wspdlczesng ludzko$é. Interdyscyplinarne
badania teologéw, filozoféw i przyrodnikéw powinny prowa-
dzi¢ do glebokiej odnowy postaw oraz do stworzenia nowych,
owocnych wiezi miedzy wiarq chrzescijariskq, teologig, filozofig
w ich konkretnym poszukiwaniu prawdy’.

‘Tun Pawel 1, List ustanawiajgcy Papieskq Rade Kultury, 20 V 1982, AAS
74/1983, 5. 683-688.

*Por. The Presence of the Church in the University and in University Culture,
Vatican City 1994, s, 7-12.

*Tamze, s. 151 17.
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W dziele tym inspirnjaca rola Kosciola ma sie wyrazad
w ukazywaniu infegrujgcych idei przewodnich, ktére powinny
inspirowaé prace badawcze bardzo czesto prowadzone w atmo-
sferze sceptycyzmu, instrumentalizmu, wycinkowej specjalizacji
pozbawionej szerszej wizji, niewiary w mozliwos¢ poznania
obiektywnej prawdy. Dla spelnienia tej roli wazne jest ukazy-
wanie spolecznosci akademickiej swoistego paradygmata war-
toSci, idealow i norm etycznych, ktdre przez stulecia inspiro-
waly ludzkie poszukiwanie prawdy. Zrédlem podobnych opra-
cowafi moga by¢ dokumenty Stolicy Apostolskiej dotyczace
kultury, uniwersytetu czy tworcdéw sztuki. Mogg by¢ nim réw-
niez opracowania metanaukowe rozwijane wspolczesnie w ra-
mach tzw. teologii nauki®. U ich podstaw powinno jednak znaj-
dowa¢ si¢ otwarcie na wspdlczesne zagrozenia kultury i nauki
oraz postawa dialogu umozliwiajgca maksimum obiektywizmu
przy tych ocenach zjawisk, w ktérych proste schematy ideologi-
czne dominujg nad uzasadnionymi tezami.

Ucieczka w antyintelektualizm

Konstytucja apostolska o nniwersytetach katolickich wskazuje
na uniwersytet jako na pierwsze i uprzywilejowane miejsce
oweocnego dialogu miedzy Ewangeliq a kulturg. Jego doniosloSC
wynika z tego, iz od dziatan uniwersytetow zalezy nie tylko
przysztos¢ nauki i kultury, lecz réwniez w duzym stopniu przy-
szlos¢ ludzkosci. Przyszla ewolucja spoteczefistw bedzie w spo-
sOb istotny zalezed¢ od tego, czy w §rodowisku akademickim
uda si¢ uformowad dojrzate osoby, $wiadome godnosci czlowie-
ka, krytyczne i odpowiedzialne, otwarte zardwne na poszukiwa-
nie prawdy, jak i na transcendentny wymiar ludzkiego Zzycia.
Jan Pawel 11 podkresla, iz w realizacji tego zadania Koscidt
musi pozostaé otwarty na pluralizm wspétczesnej kultury oraz
na réznorodno$é tradycji kulturowych istniejgcych wewnglrz

‘Opracowania z tej dziedziny mozna znaleZé ap. w pracy M. Hellera, Nowa fizyka
t nown teologia, Tarndéw 1992,
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samego Kosciota®. Perspektywa ukazywana przez Ojca Swiete-
g0 pozostaje trudpa do pogodzenia z ujeciami, w kidrych propa-
guje si¢ zarowno totalizm absolutyzujacy jedns tradycije kulturo-
wa, Jak i antymtelektuahzm kwestionujacy obiektywng wartosc
teorii naukowych dla interpretacji Swiata. Wspdlne elementy
totalizmu i antyintelektualizmu mozna znalezé we wspoétezes-
nym fundamentalizmie religijnym usitujacym broni¢ dostownej
interpretacji Pisma Swietego za ceng programowego przeciwsta-
wiania religii nauce. Ambicjy przedstawicieli fundamentalizmu
pozostaje odrzucanie teorii naukowych w imi¢ prywatnych
zasad hermeneutyki biblijnej. O tym, iz zasad tych nie sposob
pogodzic z chrzescijafiskim pojmowaniem cbjawienia zawartego
w PiSmie Swietym, wymownie $wiadczy dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej z 23 1V 1993 1. dotyczacy interpretacji Biblii
w Kosciele. W sytacji gdy fundamentalici niejednokrotnie
usﬂu_;q wystgpowac w roli obrofcéw wiary krytykujacych ,bez-
bozne” teoric nauki, wazna forma mecenatu Ko$ciota wobec
nauki powinna znalez{ wyraz w krytycznym podsumowaniu
propozyciji fundamentalizmu w perspektywie ukazywanej przez
nauczanie papieskie.

Fundamentializm pozostaje propozycjy z margineséw nauki
przechodzacej w patologie. Byl on u nas w ostatnim okresie
przedrmotem osobnych monograficznych opracowarl z zakresu
teologii®; dlatego tez pomine jego dalsza charakterystyke.
Ch(,mibym natomiast zwroci€ uwage na zagrozenie antyintelek-
tualistyczne przychodzace w propozycjach popularnego obecnie
w Srodowiska polskich postmedernizmu lub jego wersji nawia-
zujgce] do dorobkn J. Derridy zwanej dekonstrukcjonizmem.
W najbardziej ambitnych wariantach postmodernizmu usituje si¢
przedstawiaé New Age jako religie postmodernistyczna; w wa-
riantach ostrozniejszych postuluje sie, by w refleksji filozoficz-
nej korzystaé nie z danych nauki, lecz z analogii z zakresu
literatury 1 sztuki. Problem w tym, iz droga analogii i wolnych

*Jean Paul I, Constitution apostoligue sur les universités catholiques, Cité du
Vatican 1990, nr 43, 45, 48,

#Zob. ,Ateneum Kaptadskie™, nr 511, maj—czerwiec 1994,
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skojarzefi nie powinno si¢ eliminowa¢ racjonalnej tradyciji,
w ktorej podejmowano wielkie pytania metafizyki. Przyczyng
postmodernistycznych kontrowersji dotyczacych roli nauki,
prawdy i racjonalnoéci w obecnym spoleczefistwie pozostaje
zalamanie si¢ oSwieceniowej wizji czlowieka, kultury, postepu,
ley; te, inspirowang przes}ankami nauki nowozytnej, opatruje
si¢ czasem skrétowym mianem MODERNY. Jej negaciji dostar-
czaja obecnie rézne nurty postmodernizmu. Alejandro Llano
charakteryzujac istote postmodernizmu pisze, ze jego zwolen-
nicy sa nowymi anarchistami kulturowymi, dia kiérych wszystko
ujdzie, gcgyz w kontekScie semantycznej proZni wszystko ma
znaczenie'. Aparchizm kulturowy moéglby tatwo prowadzi¢ do
zanegowania tych gléwnych wartosci, ktdre stanowia osiagnig-
cie gatunku HOMO SAPIENS zardwno w dziedzinie racjonalnej
refleksji, jak i sztuki. Na miejsce tradycyjnej formuly ,genus
humanus arte et ratione vivit™ mozna wowczas wprowadzic jej
liberalno-egalitarne odpowiedniki, w ktorych kazda forma
dziafania zostanie podniesiona do godnosci artystyczno-nauko-
wej. W nowej perspektywie epistemologicznej poznanie filozo-
ficzne jest dla zwolennikéw Derridy jedynie pewng forma lite-
ratury, w ktorej okreslonym formom pisma mozna, przez ImlejB
ne dekonstrukcje sensu, przypisywac réznorodne interpretacje”.
Procedura krytyczne] dekonstrukeji wprowadza powe pojecia,
wy_]dsmema I interpretacje, kierujac si¢ nie obiektywnymii racja-
mi ¢zy metytorycznym uzasadnieniem lecz jedynie subiektyw-
nym kryterium wpodobania. Prowadzi to do podwazenia dotych-
czasowe] koncepcji racjonalno$ci 1 obiektywizmu badag.
W wielosci stanowisk powolujacych sie na autorytet Lyotarda
i Derridy praktyka ta ma réznorodne motywacje, nawigzujace
zaréwno do wzorcow kontrkulturowych, jak i do zdroworozsad-
kowej epistemologii.

Dekonstrukcja klasycznej koncepeji racjonalnosci i przezwy-
ciezenie wielkich pytaf metafizyki stwarzaja wyjatkowg mozli-

"A. Llano, The New Sensibility, Pamplona 1991, 5. 139,
*1. Derrida, Marges de la philosophe, Paris 1972, s, 348 n,; tegoZ, De la gramma-
tologie, Paris 1967, s. 229,
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woSC ucieczki w antyintelektvalizin. Podobne propozycje filozo-
ficzne dekonstrukcjonizmu jawia si¢ jako atrakcyjne dla wielu
autordw, ktorzy unikajg podstawowych pytai metodologicz-
nych. Zacierajac obiektywne réznice miedzy dialogiem Platona
a felietonem grafomana otwieraja one szerokie pole ekspery-
mentowania dla ambitnych twércow podejmujgcych zagadnie-
nia, w ktérych sg calkowicie nickompetentni. Przejawem tej
wersji postmodernizimu jest tzw. felietonowa wersja postmoder-
nizmu, przeciwstawiana wersji autentycznej, tzn. powaznej’.
Dychotomiczne wyodrebnienie dwdch typéw postmodernizmu
ufatwia ochrong tego kierunku przed oskarzemiami o antyinte-
lektualizm. W przypadku udokvmentowania hic et nunc podob-
nych oskarzefi mozna bowiem staraC si¢ je zneutralizowad
twierdzac, iz dotyczg one jedynie felietonowe] wersji postmo-
dernizmu, podczas gdy autentyczny postmodernizm jest bez
pordéwnania glebszy. Nie podziclajac prostego przeciwstawienia
wersji felietonowej i powaznej, zgadzam si¢ z Jerzym Giedymi-
nem, iz postmodernizin wystepuje w pismach wielu filozofow
pod réinymi postaciami i w rozmaitych stylizacjach'; w kon-
sekwenciji wysoce ryzykowne okazuje sie formulowanie ogdl-
nych ocen postmodernizmnu jako takiego.

Problemy klasyfikacyjne wigza sie z tym, iz nie istnieje jeden
przyjmowany powszechnie wzorzec postmodernizimu; kierunek
ten rozwingt si¢ bowiem przez odrzucenie uniwersalnych wzor-
cow o centralistycznej strukturze. Nie mozna natomiast zaprze-
czy(, iz radykalne sformulowania otrzymujg czgsto felietonowg
postaC w dorobku klasycznych przedstawicieli tego nurtu. Rady-
kalizm ich postulatdéw metanaukowych szed czgsto w parze
z radykalizmem spotecznym. Lyotard przez diugi okres dzialal
w lewicowej grupie ,Socjalizm albo barbarzyfistwo”. Barthes
nalezal do kregu wspdipracownikéw lewicowego pisma ,,Tel
Quel” wydawanego w okresie 1960-82. Michel Foucault i wielu

*Por. S. Morawski, W mrokach postmodernizmu, w: Dokgd mierze wspdlczesna
humanisiyka 7, Warszawa 1994, s. 40.

“]. Giedymin, Czy warto przyjgé propozycje fekstualizmu? w. Dokgd zmierza
wspolczesna humanistyka?, dz. cyt., s, 41.
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innych przedstawicieli dato si¢ poznac jako konsekwentni sym-
patycy i obroficy mniejszoéci seksualnych. Niezaleznie od
formy literackiej nadawanej ich tekstom, autorzy ci bronig
opinii, kiore nalezatoby uznaé za charakterystyczne dla mniej-
szosci intelektualnych. Tak np. kwestionujg oni nie tylko trady-
cyjne pojecie natury ludzkiej, lecz rowniez koncepcje uniwer-
salnych praw czlowieka, uwazajac, iz miejsce tradycyjnego
uniwersalizmu powinien zajaC cbecnie etnocentryzm, w kitérym
relatywizm begdzie uwzglednial specyﬁke; ]okalnych kultur, ras,
okreslonej pici czy aktywnej mniejszosci’. W konsekwencji
klasyczne uj¢cia bywaja przedstawiane jako przejaw totalitary-
zmu, w ktorym wykorzystuje si¢ quyk logkq czy racjonalnosé
w celn uciskania okreslonych mniejszosci™,

Jean- Frangms Lyotard w ,le pastmodeme explique aux
enfants™™ thimaczy, iz okres ponowozyiny ma ze swej istoty
charakter neopoganiski, postchrze$cijaniski. Jego ekspresja jest
dekonstrukcja osoby z tej racji, iz cztowiek okazat si¢ jedynie
wysoce skomplikowana siecia oddzialywaf w wielkim nurcie
oddziatywan konstytuujacych swiat. Jesli uwzgledni sig charak-
ter tych oddziatywan, mozna jeszcze uprawiac ,ekologi¢ umy-
stu”, 1 to w sposéb tak prosty, ze bedzie dostgpna nawet dla
dzieci. Niektorzy z jego krytykdéw zauwazapa tylko, iz dostgp-
nosé dla dzieci jest nastgpstwem infantylizmu widocznego przy
formutowzniu podstawowych tez.

Niektére z tez podstawowych dla postmodernizmu otrzymy-
waly znacznie {agodniejszg postal w starszych o pél wieku
opracowaniach z zakresu filozofii nauki., Tak np. teza: ,Nie
istnieje nic poza tekstem”, orzekajaca, iz nie poznajemy przed-
jezykowo rzeczywisto$ci samej w sobie, lecz tylko jej jezykowe
opracowania, miata swéj odpowiednik w klasycznej tezie negu-

2 Zob. D.W. Mudson, Human Nature, Human Rights, and the Crisis among
Western Intellectuals, ,,Notes et Documents™, nr 38/1993, (grudzien), s. 31.

27 pozycji mysli chrzedcijafiskiej waikliwg krytyke lakiego stanowiska przedsta-
wia M.J. Adler w swych pracach: Haves without Have-nots: Essays for the 21st
Century on Democracy and Socialism, New York 1991; The Difference of Man and
the Difference it Makes, New York 1993,

® Paris 1986, s. 37-42.
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jacej istnienie nagich fakiéw 1 nzmajacej, iz wszystkie wyniki
obserwacji sa obcigzone teoretycznie. Z teza ta nie laczono
jednak tej wersji relatywizmu, ktorej usitujg wspolczesnie bro-
ni¢ radykalni zwolennicy Derridy. Nie taczono m.in. z tej racji,
iz formulowano jasne kryteria dopuszczalnych interpretacji
teoretycznych oraz zasady ich preferowania w pragmatyce
badas naukowych.

Postulat zastapienia uniwersalizmu etnocentryzmem miat
réwniez swoj metanaukowy antecedens w analizach Thomasa
Kuhna dotyczacych niewspdimiernosci teorii. Naduzyciem tych
analiz byloby jednak interpretowanie ich w duchu monadologii
Leibniza oraz wprowadzenie {atwej ideologii, sugerujacej konie-
czno$¢ uzpania relatywizmu prawdy z racji niemoznosci poréw-
nania treéci odnosnych teorii. Sam Kruhn uznawal p6Zniej wie-
jokrotnie za nadnzycie podobna interpretacje swego stanowi-
ska'; truizmy znane od dawna w filozofii nauk przyrodni-
czych stanowig jednak ciggle przedmiot kontrowersji w filozofii
nauk humanistycznych.

Interdyscyplinarny dizlog moze doprowadzi¢ de ziagodzenia
najbardziej radykalnych tez postmodernizmu. Pozytywnym
nastepstwem tego dialogu bedzie ukazanie tych tresci zawartych
w krytyce MODERNY, ktdre trzeba uzna¢ za obiektywnie uzasad-
nione. Uwolniony z ideologicznego balastu i tatwych uogdlnien
wariant postmodernizmu rozwijany jest wspolczesnie takze
w kregu autorOw chrzescijanskich, zwlaszcza na kontynencie
amerykanskim. W Europie wariant taki rozwija m.in. Peter
Koslowski, przyimujac chrzescijafiskg wersje postmodernizmu,
w ktorej twierdzi sig tylko, iz dobiegly kresu ideologie gloszace
nieuchronnos¢ postepu i triumf rozumu. [ch filozoficzna ekspre-
sj¢ stanowil marksizm, heglizm 1 r6zne formy metafizyki dia-
lektycznej. Stwierdzenie fraska wcze$niejszych ambitnych pro-
gramdw nie oznacza jednak ucieczki w latwy irracjonalizm;
wykazuje ono tyiko, ze Zyjemy w epoce postmodernistycznej,
w ktérej nowq przestrzefi wolnoSci uzyskuje chrzescijariska

¥Zob. up. literature uwzgledniong w art. H. Sankeya, Kubn's Changing Concept of
Incommensurability, BIPS, nr 44/1993, (4), s. 759-774.
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interpreta ga historii oraz teologiczna i personalistyczna forma
metafizyki®,

Radykalm przedstawiciele postmodernizmu nie zechca po-
przestaC na wywazonych tezach Koslowskiego. W interdyscy-
plinarnym dialogu istnieje jednak mozliwo$¢ samozwrotnego
zastosowania do ich stanowiska zasad metanaukowych odnoszo-
nych przez nich do klasycznych stanowisk. Procedura ta oka-
zata si¢ skuteczna po odniesieniu do wczedniejszych préb rein-
terpretowania nauki z pominigciem obiektywnej tresci jej twier-
dzefi. Stosowano jy np. do tych radykalnych ujeé, w ktSrych
w dziedzinie etnometodologii interpretowano ,artystycznie”
tres¢ twierdzenn Godla bez odwolania do jakichkolwiek formut
logiki. Kiedy w sposdb samozwrotny zastosowano podobne
procedury interpretacyjne do osiggnigl etnometodologit zaczgto
definiowad Ja réwniez bez zwracania uwagi na tres¢ jej deklara-
cji, nazywajac etnometodologie Soqologzq uprawiang przez
osobnikéw, kidrzy palg marihuane™.

Stosujac samozwrotnie zalozenia lezace u podstaw postmo-
dernizmu mozna pytac, jaki jest obiektywny sens tekstow klasy-
kéw postmodernizmu, gdy uznaje sig, iz przezwycigzona zostata
zardwno centralna rola podmiotu, jak i hermeneutyczne poszu-
kiwanie giqbi sensu. Znika wowczas odniesienie tekstu do rze-
czywistosci pozajezykowej, gdyz system poquanych ze sobg
znakow odnosi sie Wyiqczme do nich samych'. Podobne sta-
nowisko okazuje si¢ metodologicznie autodestrukcyjne. Jege
krytycy moga bowiem konsekwentnie traktowaé dorobek Der-
ridy tylko jako pewng postac literatury, ktérej uwarunkowafi
nalezy poszukiwal na poziomie psychologii czy nauk spofecz-
nych, Korzystajac z pierwszej ze wspomnianych mozliwosci
Vincent B. Leitch utrzymuje w pracy ,Deconstructive Criti-
cism”, Ze najbardziej reprezentatywna dla dorobku Derridy

*P. Koslowski, Postmoderne Reason and History: The Modernity of Postmoder-
nism, Jahrbuch fiir Philosophie des Forschunginstituts fiir Philosophie”, 5/1994,s. 31.

“H.P. Dreitzel, Iniroduction, w: Recent Sociology, London 1970, s. X.

1, Edie, Phenomenology in America, ,Research in Phenomenology™, nr 14/1984,
5. 243,
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praca ,,Glas” ujawnia nerwice a nawet schizofreni¢ nie tylko
autora, lecz takze jego zagorzalych zwolennikow. Z kolei Klaus
Laermann utrzymuje, iz styl autoréw nawigzujacych do dorobku
Lacana i Derridy wyrasta z narcystycznej frankolatrii oraz z te-
sknoty za podziwem ze streny odbiorcow niekonwencjonalnych
tekstdw, SWOJ esej poSwiecony tej tematyce Ldermann Zaopa-
truje w znamienny tytul ,lacancan i Derridada”™®. Réwnie
jednoznacznie ocenia aksjomatyke dekonstrukcjonizmm Maciej
Swierkocki, piszac: Aby nie dal sie zwabié w sidta metafizyki,
ktora uniemozliwia czytanie Derridy, musimy czytac go i pisac
jako pisarza/pismaka, kmry usungt granice miedzy gramatolo-
gig { grafomaniq, przewyiszajgc Smiatos¢ tych pisarzy postmo-
dernistycznych, ktorzy (...) pragnq nadal sens fikcji zycia®
Dekonstrukcjonistyczna rezygnacja z klasycznej raLJOHdlIIOBCI
i z postulatu uzasadniania wprowadzanych tez filozoficznych
prowadzi wi¢c ostatecznie do autodestrukcji.

Postmodernizm w swej ideologiczne) postaci stanowit ,,postfi-
lozoficzng filozofie” akcentujaca relatywizm i egalitaryzm. Jego
poetyka indywidualizmu i wolnosci niosta nowa wizje kultury,
W kt()rej ani ksieza, ani fizycy, poeci ani tez Partia nie bedqg
uwazani za bardzief ,, racjonainych” bardzzej »haukowych” fub
»glebszych” od wszystkich innych ludzi®. Kiedy jednak, wzo-
rem Giedymina, podda si¢ szczegolowej anaiiyie konkretne tezy
postmodernizmu, latwo stwierdzi€, iz krytykujac cywilizacje
naukowo- technlcznq, postmodernisci nie zamlerzdjq bynajmniej
rezygnowaé ani z dobrodziejstw medycyny, ani z technik prze-
kazu informacji, ani z regulacji prawnych, ktére gwarantujg
funkcjonowanie demokratycznych struktur. W kontekscie kon-
kretnych precyzacji ich bulwersujacy program oparcia kultury
na literaturze, nie za$§ na pauce, sprowadza si¢ w istocie do
zachety do stosowania dialogu 1 indywidualnych wyboréw tam,
gdzie jest to mozliwe, tzn. nie prowadzi do szkodliwych kon-

¥ Kurshuch”, nr 84/1984.

M. Swierkocki, Derrida jako posimodernistyczny pismak czyli doskonalosé
niedoskonatoici, w: Derridiana, s. 145.

®Cyt. za 1. Giedymin, Czy warlo proyjgé propozycje tekstualizmu ?, dz. cyt., s. 41.
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sekwencji’’. Nie jest to program, z ktérym nalezaloby laczyé
obawy o przysztoS¢ naszej kultury. Pragmatyczna reinterpretacja
jego treSci wymagala jednak odejécia od ideologicznych dekla-
racji, ktdre podawane sy z reguly jako postmodernistyczne
artykuty wiary.

Teoria i praktyka mecenatu

Czy dyskusje na tematy teoretyczne mozna uwazaé za forme
mecenatu KoSciola wobec nauki? Czy nie nalezy poszukiwaé
rozwiazaf bardziej praktycznych? OsobiScie uwazam, iz nie ma
praktyczniejszej rzeczy niz dobra teoria. Praktyka okresu PRL
wykazuje, iz Kosciol pelnit funkcje opiekuricze wobec niezalez-
nej mysli naukowej, inspirujac pewne zagadnienia i ukazujac
mozliwosci interpretacii alternatywne wobec tych, ktére propoe-
nowal marksizm. W okresie gdy oznakg ,jedynie stusznych”
pogladéw bylo np. krytykowanie kopenhaskiej interpretacii
mechaniki kwantowej, artykuly ks. Kazimierza Klésaka ukazu-
jace mozliwos€ przyjecia tej interpretacji uczyly nowych drog
myslowych prowadzacych w rejony zakazane przez ideologis.
Przyblizanie dorobku tomizmu, fenomenologii, filozofii dialogu
otwieralo nows dziedzing sensu, ktdrej istnienia nie dalo sig
przewidzie¢ w schematach oficjalnego marksizmu. Migdzysyste-
mowy dialog ukierunkowany na poszukiwanie prawdy przybli-
zajac do prawdy odslanial réwnocze$nie braki totalitarnej ideo-
logii wprowadzanej w spos6b dogmatyczny.

Wartos¢ tego dialogu przypomina Jan Pawet Il piszac w mo-
tu proprio ,Inde a Pontificatus” z 25 III 1993 1. — dokumencie,
w ktorym powotat nowy skiad Papieskiej Rady Kultury od
poczqtkéw mego pontyfikatu (...) interesuje mnie rozwdj dialo-
gu miedzy Kosciotem a $wiatem wspdlczesnym. W szczegdlnosci
zasianawiatem sie, jak ultatwié spotkanie z niewierzqcymi na
uprzywilejowanym terenie kultury, tym podstawowym wymiarze
ducha, ktory okresia wzajemne zwigzki miedzy ludZmi [ jednoczy
ich we wspélnym cztowieczeristwie.

#Por. J. Giedymin, dz. cyi., s. 58.



Rola Kosciota w promowaniu nauki i sztuki 277

Jako nastepstwa dialogu prowadzonego konsekwentnie przez
Kosciol odnotowuje si¢ juz pozytywne przemiany w wiclu
dziedzinach, m.in. w ujmowaniu relacji migdzy nauka a wiarg
religijna. Zamkd_]q wczesniejsze ztudzenia, ze nauki przyrodni-
cze mogy rozwigzaé wszystkie problemy egzystencjaine czlo-
wieka. W kregu przedstawicieli nauk Scistych wzrasta wrazli-
wosSC na obecnos$C tajemnicy oraz domiostosé odczué estetycz-
nych w przyrodniczym obrazie swiata. Zamiast kreowanego
wezesnie] konfliktu nauki i wiary postuluje si¢ ich wzajemne
uzupetnienie w tworzeniu caloSciowej wizji Swiata.

Sygnalizowana ewolucja postaw stanowi reakcje na nowe
odkrycia nauk $cistych. Nie zachodzi ona natomiast na terenie
nauk humanistycznych. Bardzo czesto przedstawiciele nauk
spolecznych, a nawet krytycy literaccy w swych interpretacjach
przyjmuja radvkalny antyklerykalizm i programowsa niechec
wobec calej sfery sacrum. Po upadku ateizmu narzucanego
administracyjnie jako skladnik tzw. $wiatopogladu naukowego
atrakeyjny pozostaje zarGwno materializm praktyczny kuszacy
latwq filozofig zycia, Jak i liberalny agnostycyzm poc1qga]qcy
wizjg cziowieka jako istoty wyzwolonej. Wyzwolonej rdwniez
Z niezmiennych norm etyczaych i oblektywnych warto$ci. Jako
zjawisko socjologiczne sygnalizuje si¢ takze ujawniajacy sig
w wielu krajach postkomunistycznych skionnos¢ do usuwania
motywacji i problem6w religijnych na margines zycia. W wy-
niku tego rozwija sie kulturg, w ktorej jakiekolwiek wzmianki
o tematyce religijnej sa uwazane za naruszenie zasad tolerancji
lub regul spolecznego savoeir vivre u. Zjawisko to ma w niekto-
rych $rodowiskach dluga tradycje. Czestaw Milosz pisze, iz
w przedwojennej Polsce nakazywata ona traktowaé antykleryka-
lizm jako elementarny obowiazek cziowieka lewicy. Wplyw
absurdalnego systemu podobnych nakazéw widaé¢ w listach
Stanislawa Brzozowskiego, gdy ap. 26 1 1910 r. pisze on do
Ostapa Ortwina: Zobaczycie, Ze nie 5klesza£em, ale niestety
»2abobon ¢ Bogu” jest u maie nieuleczalny™.

BCyt. za J. Czapski, Tumudt § widma, Parvz 1981, s. 275,
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Osoba, wiara, kultura

Przewodnim motywem prac nowego sktadu Papieskiej Rady
Kultury stato si¢ poszukiwanie srodkdw zaradczych chroniacych
to §rodowisko kulturowe, ktdre stanowi konieczny warunek
pelnego rozwoju czlowieka. Zachodzi obawa, iz w cywilizacii
obrazka, ktorej symbolem sg komiks i telewizyjny serial, moga
zostaé zagubione wartosci istotne dla naszego zycia, odnajdy-
wane w dzietach Palestriny 1 Mozarta, Bacha 1 Haendla, geniu-
szow pedzla i pidra. w ,Redemptoris missio” Ojciec Swigty
uzyl okreslenia ,,wspdlczesny Areopag”, piszac o wieloéci kul-
tur, w ktérych mozna odnalezé wspdlne cechy pozytywne:
afirmacj¢ pokoju i tesknote za sprawiedliwoscig, poczucie ludz-
kiej godnosci, troske o Srodowisko naturalne, przejgcie statusem
kobiet i mniejszosci etnicznych. Przyjmujac te pozytywne war-
tosci, nalezy prowadzi¢ dialog ze $wiatem kultury w duchu
odpowiedzialno$ci za rozwdj cztowieka i za przekaz integralne-
go doswiadczenia chrzeScijaniskiego.

W innych wypowiedziach papieskich nastgpuje konkretyzacja
tych tresci. To parafie uniwersyteckie s w szczegdélny sposdb
zobowigzane do mecenatu wobec $rodowisk akademickich.
Zadaniem poszczegdlnych konferencji episkopatu powinno stac
si¢ sponsorowanie programu dziataii na temat ,,Ewangelizacja
a kultury”. Obejmujgc swym zasiggiem zardwno seminaria, jak
i ofrodki formacji laikatu i duchownych wprowadzalby on
w Srodowisko akademickie apostolstwo prowadzone za pomocy
Swiadectwa wiary, gloszenia Ewangelii, postugi mitosci®.

W doswiadczanej obecnie mozaice stéw i obrazéw istnicje
szczegblna potrzeba swiadectwa Zycia opartego na zasadach
w1ary chrzesu_]ansklej Potrafi ono fascynowaé i wprowadzal
w Swiat wartosci, ku ktérym nie wioda tylko slowa. Logika
mitosci okazuje sie¢ silniejsza od prostej logiki songlzmow
Sw1§c1 potrafia przekazywa¢ tresci, ktdrych nigdy nie przekaza
moéwey. Jest tak dlatego, iz §wigci przemawiaja do nas nie

2 The Presence of the Church in the University and in University Culture, dz. cyt.,
s. 19-21.
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proza deklaracji, lecz poezja ewangelicznej mitosci, ktdra pro-
mieniuje Bozym pigknem. Zyjac wsroéd §wiata pozostaja oni
znakiem wartosci z innego $wiata. Ich przekaz moze rodzié
niepokdj i wywotywad kontrowersje; nasza kultura bylaby jed-
nak zubozona i pozbawiona jednege z wymiaréw glebi, pdyby
braklo w niej Swiadectwa radykalizmu Swigtych, stanowigcego
znak sprzeciwu wobec postaw wynoszacych na piedestal tatwe
samozadowolenie, przecigtno$¢ czy powierzchownosé,

Sacrum i pickno

W konsekwentnym rozwijaniu troski Kosciola o religijny
wymiar zycia istotne okazuje si¢ m.in. glebokie przezycie kon-
taktu z dzielami sztuki, ktére — wedlug slynnego okreslenia
Pierre Emmanuela — stanowig widzialne znaki adoracji napet-
nionej milczeniem. Obcowanie z subtelng rzeczywistoscia piek-
na ksztattuje te¢ wrazliwosc¢ duszy, ktora jest obecnie systematy-
cznie niszczona przez cywilizacje filmowych obrazkéw slawia-
cych bezmysInosé gonigca za sensacjq 1 brutalnoscia. Zwiazana
z nimi dewastacje kultury szczegolnie wida¢ w ubogich krajach
Afryki: w potozonych w buszu lepiankach instaluje si¢ anteny
telewizji satelitarnej, mimo iz nie ma tam drég czy szpitali.
Programy telewizyjne, w ktérych dominujg filmy kryminalne
i prymitywna erotyka, maja niekwestionowany wplyw na zacho-
wanie miodych Afrykanczykéw. Mozna wskazac osiedla, w kt6-
rych odtwarzane z magnetowidu filmy i spozywane obficie
wino palmowe decydujg o ksztalcie lokalnej kultury. Apatia,
nieche¢ do wysitkéw, obojetno$¢ na wyzsze ideaty ida w parze
z tym przySpieszonym kursem kultury, ktéry u misjonarzy
wywoluje lek wyrazany w lapidarnym sformutowaniu: Tam,
gdzie dociera telewizja, koficzy si¢ ewangelizacja.

Podobne konstatacje nie sugeruja, by miedzy chrzescijani-
stwem a cywilizacjy naukowo-techniczng istnial nieunikniony
konflikt. Zwracajg one uwage jedynie na te patologie wspot-
czesnej kultury, w ktdérych cenigc komercyjno$¢ i szukajac
fatwych metod zdobywania popularnosci uprawia si¢ apoteozg
prymitywizmu, brutalnosci, patologii. Wsrdd praktycznych
wnioskdw sformu{owanych w marcu 1994 r. przez Papieska
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Rad¢ Kultury znalazl si¢ m.in. postulat stworzenia komisji ds.
kultury przy poszczegdlnych konferencjach episkopatéw. Zada-
niem tych komisji pozostaje prowadzenie dizlogu z przedstawi-
cielami $wiata kultury w taki sposéb, aby trosks Kosciola sta-
waly sie zagrozZenia i problemy doSwiadczane w danych Srodo-
wiskach tworcow kultury. Celem komisji nie jest wiec organi-
zowanie zebran teoretykOw zainteresowanych definiowaniem
kultury, lecz praktyczne poszukiwanie odpowiedzi na bolaczki
i niepokoje towarzyszace do§wiadczanym obecnie zagrozeniom
kulturowym. Jak podkreslit w swym wystapieniu sekretarz Rady
ks. Franc Rode, komisje majg stanowié osrodki dzialania,
w ktérych wszelkie przejawy dobrej woli i talentu artystycznego
znajdg zrozumienie, zachegte, wsparcie psychiczne. Nie moga
one stanowic jedynie dodatkowej komisji przy episkopacie, lecz
majg tworzy¢ dynamiczne osrodki pastoralne] inspiracji kultury,
dialogu intelektualisiow z niewierzqcymi, kreacji artystycznej we
wszystkich jej przejawach: literaturze, muzyce, sziukach plasty-
cznych, filmie, nie mowigc juz o Srodkach spolecznego prze-
kazu.

Innym konkretnym =zadaniem jest tworzenie katolickich
oSrodkéw kultury. Skala ich dziatan bylaby bardzo zréznicowa-
na — od kultywowanta tradycji lokalnego folkloru po informacje
o uniwersalistycznych wartodciach kultury chrzescijaniskiej.
Maja one stanowiC zardwno miejsca promieniowania kultury
chrzescijaniskiej uwzgledniajgce prace duszpasterskie Kosciota,
jak i miejsca sporkania i dialogu z niewierzqcymi na uprzywile-
jowanym terenie kultury. W pazdzierniku 1993 r. Papieska Rada
Kultury zorganizowata w Chantilly we Francji migdzynarodowy
kongres przedstawicieli istniejacych juz osSrodkéw. W Hiszpanii
istnieja obecnie 32 takie osrodki, w Niemczech — 24; nie ma
ich natomiast w Belgii czy Austrii. Wzajemne korzystanie z do-
$wiadczen innych krajéow moze wplywac inspirujaco pa podej-
mowanic lokalnych probleméw. Te ostatnie niewatpliwie sa
zalezne od czasu. W warunkach polskich inna byla rola Ty-
gadni Kultury Chrzescijafiskiej i inne zaangazowanie tworcéw
w warunkach stann wojennego, inne za§ w wolnym spoleczen-
stwie po upadku oficjalnego marksizmu. Nie sposdb zaprzeczyc,
ze takze w warunkach wolnego spoleczefistwa mozna znalezC
wielu wartosciowych miodych twércow, ktorych dziela moga
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zostaé udostepnione szerszej publicznosci dzigki mecenatowi
Kosciota. Objecie troska tych kregow, stwoizenie im mozli-
wosci wystaw w oSrodkach koscielnych, uwrazliwienie §rodowi-
ska na humanistyczne wartodci ich dziel moze stanowié kon-
kretng forme dialogu utrzymanege w duchu wskazéwek doku-
mentéw papieskich.

W historii Kosciél niejednokrotnie spetniat podobng funkcje
mecenasa wobec Srodowisk tworczych. Realizowali ja m.in.
jezuiccy spowiednicy opiekujacy si¢ Berninim i innymi tworca-
mi baroku czy ks. Mugaier zatroskany o kierownictwo duchowe
Huysmansa. Ich otwarcie na pigkno i gl¢bie Ewangelii, ich
zatroskanie o ubogacenie iudzkle] egzystencji przez objawianie
doniostosci pigkna odegrato wazng inspirujycy role w historil
sztuki. W nowych realiach mozpa za pomocy odmiennych Srod-
kéw kontynuowac to dzieto tak, aby przedstawiciele krggoéw
artystycznych nie czuli si¢ samotni i zagubieni w spoleczed-
stwie pluralistycznym, w ktdrym krzyZujg si¢ czgsto przeciw-
stawne oceny 1 wzorce, powodujac u samych twircOw nierzad-
ko poczucie zagublema 1 osamotnienia.

Patronat i ewangelizacja

Zaréwno do Srodowisk akademickich, jak i do kregéw arty-
stycznych mozna odnies¢ oceng stwierdzajaca, iz stanowig one
§rodowiska najbardziej obiecujace, ale réwniez bardzo trudne
i wymagajace szczegdinego zaangazowania i Wyczucia ze stro-
ny duszpasterzy. W wielu przypadkach ze $rodowisk tych znik-
neli przedstawiciele intelektualistow katolickich, mimo iz od-
czawana jest tam szczegdlna potrzeba duchowego patronatu,
ktory stuzytby formacji integralnej osoby ludzkiej. Srodkiem tej
formacji nie byloby proste uwzglednienie czynnikéw konfesyj-
nych, lecz znacznie trudniejsze omwarcie horyzontéw Srodowiska
wobec ostatecznych i fundamentalnych pytai (...} stawianych
przez miode umysty poszukujgce pewnosci i punkidw odniesie-
nia, przewodn:CMa i celu. W tej wiasnie formie dialogu reali-
znje si¢ zardwno mecenat Kosciola wobec zagrozonych dzie-
dzin wspdlczesnej kultury, jak 1 dzielo ewangelizacji wnoszace
prawde Ewangelii do Srodowisk, w ktorych prawda i pigkno
stanowia fundamentalne wartosci.
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Kultura, Ewangelia
i przyszie pokolenia

Peter-Hans Kolvenbach SJ, przelozony generalny Towarzy-
stwa Jezusowego, w paZdziernitku 1993 r. odwiedzit Kanade,
aby wzigé udziat w spotkaniu jezuitow pracujgceveh na misjach
w roznych czesciach Swiata. W czasie swojej wizviy udzielit
wywiadu Louisie Blair, wspbipracujqcej z redakcjg ,,Compass”
w Anishinabe Spiritual Cenire w Espanola, Cntario. Tekst
ponizszy jest czeSciowym zapisem tego wywiadu. Por. ,Com-
pass”, nr I-2[1994, 5. 41-46,

~— Jak jezuici postepujg obecnie wobec tubylcéw? Sqdze, Ze
nie postugujq si¢ juz stwierdzemiami w rodzaju: Niesiemy
Chrystusa poganom, albo: Przyszlismy zbawi¢ ich dusze. Dzia-
tajg inaczej. Mowi si¢ o inkulturacji, ale z calg pewnosciq sama
inkulturacja nie wystarcza. Kultura to nie wszystko.

— Jest prawdq, Ze nasze plerwotne poglady na misje zmie-
nity sie. Dzi§ méwimy o nowej ewangelizacji, i to rzeczywmme
ozitacza co§ nowego. Oficjalna definicja tego pojecia, kidrg
podatl Jan Pawet I, brzmi: Dawanie nowe] odpowiedzi na nowe
wyzwania w Swietle Ewangelii. Tak wigc podczas obecnego
spotkania przygotowujemy si¢ do nowych wyzwas i prébujemy
na nie odpowiada¢ w nowy sposdb w Swietle Ewangelii, a to
jest zpacznie trudniejsze.

Dziesig¢ lat temu Jan Pawel I méwit o nowym jezyku,
nowym podejsciu, a zwlaszcza o nowej mocy. Ta nowa moc nie
zaistnieje na papierze, nie bedzie wynikiem studiow, lecz moze
si¢ pojawic na spotkanidch takich jak nasze. Nowa moc jest
konieczna, poniewaz jezmici sg dos¢ samotni w swe]j pracy
1 czasami zmechqoem Wyniki ich pracy, przynajmniej w sensie
liczbowym, nie s3 wysokie.
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— To nie to co 3000 nawrdced,

— Prawda, to nie to samo, co 3000 nawrdcen tygodniowo.
Ale bycie razem, wzajemne stuchanie si¢, dzielenie do$wiadcze-
niem rzeczywiscie podnosi na duchu. Jest to autentyczna okazja
otrzymania od Ducha Swietego nowej mocy i uwierzenia w to
apostolsiwo. 1 jest to takze powdd, dla kidrego tu jestem. Ja
osobi$cie nie mam nic do wniesienia w to spotkanie, ale jestem
glowa calego Towarzystwa, a jeSli general przyjezdza, to zna-
czy, ze dzieje si¢ co$ waznego. A dla mnie wiedza o apostel-
stwie wréd ludnodci tubylczej jest bardzo wazna, Ze wzglgdu
na rok misji, ktéry obecnie obchodzimy, juz kilka lat ternu sam
prositem o tego rodzaju spotkanie.

Jezuici w Kanadzie i Stanach Zjednoczonych zrobili w prze-
szlosci duzo dla ochrony wartosci indianskiej kultury, jezykdw
i sztuki. Rownoczednie jednak mimo woli uczestniczyli w osla-
bianiu tych plemiennych kultur, ktére weszly w kontakt z tym,
co sie poczytuje za kulturg ,,wyZzsza”.

Teraz jest czas wielkiej szansy. Uznaje si¢ pelny wymiar
cztowieczefstwa tubylcdw, podobnie jak w przypadku narodéw
nalezacych do ONZ, i wiele krajow probuje usunaé nienapra-
wialne zio przesztodci. Uczestniczacy w tym spotkaniu jezuici
gleboko wierza, ze przyszlos¢ nalezy do wolnych od pokusy
wyzysku Iub podboju kontaktow pomiedzy kulturami. Chceg
towarzyszyC Indianom na ich drodze ku przyszlosci, ktora nie
bedzie tatwa i — zgodnie z zyczeniem Sw. Ignacego — cheg im
»pomOc” sozpoznaé w Chrystusie wypelnienie ich idealow
religijnych 1 kulturowych. Pomoc ta moze przyjmowac rézne
formy: obrony ich praw, bycia glosem tych, kiorzy glosu nie
maja, zaangazowania si¢ w ich edukacje, a takze ponownego
odkrywania ich historii i dziedzictwa (to ziadanie jest dobrze
rozpoczegte w Ontario). Nie jest to wysilek podejmowany jedy-
nie przez kilku specjalistéw jako hobby, ale raczej dzialanie
w imig czlowieczeristwa, kiorego miary jest takt, ze najbdrdzw]
poszkodowani sy przyjmowani z wdzigcznodcia: ,,Wszystko, co
uczyniliScie jednemu z tych braci moich najmniejszych, mnies-
cie uczynili”.
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Myslimy o nowej ewangelizacji. Inkulturacja jest jej czescia,
ale nawet inkulturacja si¢ zmienita. Slowa samego Chrystusa
wskazunja, ze poczgtkowo Ewangelia byla przybrana w ducho-
wos¢ 1 kulturg zydowsks. Postanie moze byc przeznaczone dla
wszystkich kultur i jezykow, a jego zawartos¢ moze byd¢ trans-
kulturaina, ale nie zmienia to faktu, ze moze by¢ ono wprowa-
dzane tylko za podrednictwem okre§lonej kultury.

Dzi§ zdajemy sobie sprawe, ze jezyk i kultura to nie jest po
prostu sprawa opakowania i Zze ludzie nie moga zmienié swoje]
kultury i jezyka tak, jak zmieniaja ubranie. Tak wiec idea inkul-
turacji, ktéra zaklada, ze jednostka z okreslonej kultury wchodzi
w kontakt z inna kultura, aby dzieki niej doswiadczy¢ przemia-
ny, stanowi coraz wigksze wyzwanie. Kladzie si¢ nacisk na
spotkanie pomigdzy kulturami, w ktorym chrzescijanie wyraza-
jacy §wiadectwo Ewangelii w jezyku jednej kultury, biora
udzial w wymianie doSwiadczenia postania Chrystusowego
z ludzmi innej kultury. Wiadomo, ze¢ Ewangelia jest wydarze-
niem oczyszezajgeym i wyzwaniem nie tylko dla kultury przyj-
mujacej, lecz takze dla te), w ktdrej jest przekazywana.

By¢ moze powstanie nowe okreslenie opisujace taka sytuacje.
Moéwimy juz o faktach miedzykulturowych; moze lepiej jest
mowi€ o interkulturacji. W praktyce jest to bardziej zderzenie
kultur niz sytuacji, w ktérej jedna kultura narzuca cos drugiej
albo jej pomaga. Jest to rzeczywiscie wymiana kulturowa prze-
prowadzana w Duchu Pana.

W Midland Oijciec Swigty méwil bardzo wyraznie, ze Chrys-
tus jest obecny w tubylcach—czlonkach Kosciola. Oznacza to
dialog i nigdy nie mozemy zapomnieé o spofecznym wymiarze
catego problemu. Poniewaz nie jest to tylko przebywanie razem,
ale rowniez, zgodnie z praktyka pierwszej wspolnoty w Jerozo-
limie, taka praca, aby nikt nie byl w potrzebie. Jest to czgsc
Ewangelii.

-— Czy Ojciec mysli, e jest to realizowane inaczej? Czy
jezuici mowig: Nie mamy nic do zaoferowania? Dociera do
nich wyzwanie ludnosci tubylczej, ktdra mowi: wspéipracowa-
liscie z kolonizatorami, robiliscie to I to w szkolnictwie dla
bogatych w Kanadzie. Jest to konkretne wyzwanie, stawiajgce



Kuliura, Ewangelia i przyszfe pokolenia 285

pytanie o rzeczywisty sens dzielenia. JeSli nie moina powie-
dzie¢: Przynosze ci Chrystusa, to co mozna powiedzieé¢?

— Moga powiedzieé, ze sa TAM. Podkreslié, ze czuja sig¢
ewangelizowani przez miejscowy ludnosé, lub Ze otrzymuja
wiecej, niz daja.

Ludzie chea, aby jezuici kontynuowali swoja prace. To wspa-
niale, poniewaz oznacza, Ze jezuici nie sa bezczynni. Daja sie-
bie. Jestem lingwista, stad moja wrazliwos¢ na znaczenie sléw:
powracamy do bycia posrednikiem, do towarzyszenia, bycia
towarzyszem, bycia — i to jest stowo biblijne — poslanym. By¢
postanym oznacza iS¢ pomiedzy™, i mysle, Ze to jest nowe
zadanie — by¢ pomostem.

— Byé pomostem pomiedzy ludnosciq miejscowg a czym?

— A Kosciolem powszechnym lub czasami wspdlczesnym
Swiatem, lub tym co konieczne. Stosownie do sytuacji. I nie
oznacza toc w zadnym razie, Ze nie daje si¢ niczego.

Ja osobidcie mialem problemy z inkulturacja, poniewaz cale
zycie przezylem w Swiecie arabskim, a nie mam krwi arabskiej.
Czasami wiele teoretyzujemy na temat inkulturacji 1 wéwczas
pytam siebie, co w tym zakresie robilem na Bliskim Wschodzie.
W rzeczywistosci nie robitem nic. Mialem jednak te¢ laske, ze
bylem rzucony w autentyczne otoczenie arabskie 1 po prostu
w pim zylem. Otéz nie kazdy to potrafi. Sg jezuici, ktérzy
przyjezdzaja na Bliski Wschéd 1 po dwoch tygodniach w panice
wyjezdzaja. Nie moga si¢ dostosowaé do tego sposobu Zycia.
W swiecie arabskim sposéb jedzenia, mowienta i dzialania jest
catkowicie odmienny: stale zdumiewa mnie fakt, ze tylko 3 go-
dziny lotu z Rzymu dzieli nas od tak catkowicie odmiennego
Swiata. Mozna jedynie zgodzi¢ si¢ na to, by i§¢. A godzac sie
na to, by iS¢, pozostaje sie soba.

— Nie trzeba sig¢ wyrzekal swojej wilasnej plemiennej toisa-
mosci.

— W ksigzkach sig pisze, ze rzeczywista inkulturacja naste-
puje wtedy, gdy sie przejmuje nie tylko zalety, ale takze
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wszystkie wady. Nie mozna powiedzie¢: Teraz bede podiegat
inkulturaciji — to niemozliwe. Uczysz sig jezyka, korzystasz od
hudzi i pozwalasz sobie pomde, ale nigdy nie bedziesz prawdzi-
wym Arabem, i to takZe musisz zaakceptowaé. Mam niebieskie
oczy, a w Koranie niebieskie oczy majg diably, prawdopodob-
nie z powodu zlych doswiadczen Arabdw z ludZmi o niebie-
skich oczach. Ale mozna dac sobie rade. A kiedy wraca sie do
Europy, rzeczywiscie odczuwa sie réznice. Jest sie innym. Na
przyklad w kulturze arabskiej nie moéwi si¢ nigdy wprost,
a wigc gdy wraca sig do Europy i slyszy tutejsza mowe, wydaje
si¢ ona rzeczywifcie niemifa 1 prymitywna.

— Przemawiajqc do ludzi z calege swiata musi Ojciec za-
uwazal, e z jednej sirony wiele barier zostaio obalonych,
z drugiej zas — i to spotkanie to uwypuklito — poszczegélne k-
tury staly sig¢ silnigjsze. Istnieje silne odczucie, p:zynajmmej
w Kanadzie, Ze bardzo waina dia ludzkiej toZsamosci jest mo-
Ziwosé podtrzymywania kultury swego pochodzenia. Jak Qjciec
ocenia stosunek chrzescijanistwa do tego problemu?

— Tak, w $wiecie zachodzi podwéjny proces. Z jednej strony
dazymy bardzo mocno do zjednoczenia. Uzywamy takich okres-
lei, jak globalna wioska, wspélny dom. Mamy dzis wiele tego
rodzaju inicjatyw zmierzajacych do utrzymania pokoju w Swie-
cie, istnieje tez nieodparte daZzenie do zjednoczenia. Nie mowie
»jednosci”, ale ,zjednoczenia”.

Ale jednoczesnie zjednoczenie wyzwala nacjonalizmy — nikt
nie chee tracié¢ swej tozsamosci w zjednoczenin. Tak wiec,
nawet jesli prébujemy iS¢ razem, odkrywamy, ze wcale nie jest
to tatwe. Gdy ludzie prdbujg iS¢ razem, dziela sie. Belgia jest
teraz praktycznie pafsiwem federalnym, Hiszpania ma swojg
autonomi¢ Baskow i Katalodczykéw, a we Wloszech Pdéinoc
czuje, ze powinna by¢ inna i chee sig odseparowad od Potudnia.
Do tego trzeba dodaé dramat Jugostawii, a to jest tylko poczg-
tek. Czechoslowacja rozpadla sie pokojowo, ale Jugostawia
poszia inna droga i tli si¢ zarzewie wielu innych potencjalnych
wojen. Kosowo, Moldawia, Macedonia, a by moze i Siedmio-
gréd to regiony, ktore w kazdej chwili mogg wybuchnad i oglo-
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si¢, ze chea byé tak niezalezne, jak Slowacy czy Czesi. Tak
wiec mamy podwdjne dazenie.

Otéz nie ulega watpliwosci, ze oficjalny jezyk Kosciota
wspiera narody. Jan Pawet Il popiera réznorodnosé kultur, co
nie wszystklm odpowiada. Papiez popart natychmiast niezalez-
no$¢ Chorwacji i Stowenii i jego stanowisko nie wszgdzie jest
dzig rozumiane. Sprzyja BoSni i nawet wyslal tam ambasadora,
czego nie rozumiejg prawostawni, bowiem Bosnia bedzie praw-
dopodobnie pafstwem islamu; nie rozumieja wigc, dlaczego
papieZ popiera pafistwo islamu w sercu Europy! A on zawsze
méwi o kulturach, narodach, ludziach. Dodaje im sil.

Wiele zrobiono takze w praktyce odnowy liturgicznej i mam
wrazenie, Ze przynajmniej w niekidrych czesSciach Ameryki
Facinskiej t Azji kultury zachowaly sie dzigki jezykowi liturgi-
cznemu. Niektorzy walcza o to, jak np. na Bialorusi, gdzie
podjeto starania odtworzenia jezyka bialoruskiego, zeby modce sig
w nim modli€. Na pewno liturgia w wielu jezykach $wiata
umacnia pozycje réznych kultur i na tym polega wklad Kod-
ciofa.

Trzeba zda¢ sobie sprawe, ze sam akt stworzenia przynosi
wyrazng rozmaitosc. Stworca oddzielit dziefi od nocy, morze od
ladu, niezliczone mnostwo gatunkéw zwierzat i roslin, mezezyz-
ne od kobiety. W ten sposob réznorodnosé odbija nieprzebrane
bogactwo Boga, w kitdrym wszystkie przejawy rdéznorodnodci
stworzenia wzywaja do odnalezienia si¢ w zgodzie i harmonii.

Nasza nieszczesna tendencja do konkretyzowania wstretu do
innych Iudzi przez wykorzystanie najdrobniejszej réznicy w ko-
lorze skéry, pechodzeniu, zawodzie czy wieku, stwarza ryzyko,
ze roznorodnoS¢ uznamy nie za wartos¢ lecz przeszkode do
zjednoczenia ludzkoSci. Prawo do réwnosci podkreslamy czasa-
mi do tego stopnia, Ze zapominamy o szacunku dla roznorod-
nosci wyrytej w naturze 1 kulturze cztowieka. Pragnienie rézno-
rodnosci 1 jej poszanowanie nie musi oznacza¢ dyskryminaciji.
Z powoddw, ktore wymienilem, Koscidl popiera réznorodnosé
w postaci wielodci kultur, jezykéw I narodéw. Rownoczesnie
jednak — odwolujac sie do zielono$wigtkowego do$wiadczenia
bliskiego tym, ktérzy dziela jedna wiare i jeden chrzest w imie
krélestwa jedynego Pana — broni powszechnej wizji, ktdra znosi
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wszelki partykularyzm. Jest w tym napigcie, owocne i dynami-
czne.

— Uzywa Ojciec slowa ,zjednoczenie” zamiast ,jedno$é”.
Czy sqdzi Ojciec, Ze nie jest to jednosé w sensie duchowym?

— Nie jest t¢ ujednolicenie. Mowig ,zjednoczenie”, a nie
»jednosC”, poniewaz dotyczy to czegos, co trzeba stale popra-
wiac, Jednos¢ jest stabilna, a zjednoczenie jest czyms, co musi
by¢ ksztaltowane wcigz od nowa. Nigdy nie mozemy powie-
dzie, z¢ juz je mamy. Wszystkie wysitki zjednoczeniowe
musza by¢ dokonywane metoda préb i bledéw. Nie mozemy
powiedzie€: JesteSmy jedyni! i na tym poprzestad.

Widzg to takze w Kodciele. Mowi sig o Kosciciach ,,Siostrza—
nych”, ale muszy one dej$¢ do wspdlnoty w diugim procesie
wspolnego zycia, wspolnej walki, wspélinej dyskusji.

— Moi pradziadowie lo przede wszysikim kolonizatorzy,
czesciowo odpowiedzialni za to, Ze cze$¢ ludnosci tubylczej
w tym kraju jest w tak ziym potoZeniu. Moge na nich popatrzeé
i zapytac: Jak mogli by¢ oni tak §lepi? Jak dobrzy chrzescija-
nie, w dobref wierze, mogli by¢ kolonizatorami? Lub: Jak lu-
dzie mogli nazywadé sie dobrymi chrzescijarami i trzymac nie-
wolnikow? Nie moziemy zrozumiel, jak nasi przodkowie mogli
robi¢ co§ tak przeciwnego wartoSciom chrzescijariskim. Jak
QOjciec mysli, co powiedzq o nas nasze dzieci | wnuki? Jakie
nasze dziatania spowodujg, Ze bedg mowili: Jak mogli nazywaé
sie chrzescijanami i tak postgpowaé w $wiecie?

— To trudne pytanie. Jako lingwista mysle o Wittgensteinie.
Mdwi on, Ze to, na co nie mamy slowa, nie istnieje. Nie jestes-
my $§wiadomi catoici naszych dziatan. I tak jest zawsze, Na tym
spotkaniu jeznitéw moéwiliSmy o dzialainosci pierwszych jezui-
téw, o. Choné i 0. Pointa, ktdrzy przybyli na Manitoulin Island.
Przygotowujac swoje wystapienie na to spotkanie, przeczytatem
niektére z ich listoéw. W Zadnym razie nie moglibyémy obecnie
powtérzy¢ tego, co pisza oni o ,,poganach”. Tak wigc w homilii
dzi§ wieczorem w kawemlkong powiem, co naprawdg czuje.
Czy rzeczywiscie mieli oni zlg wole? OdpowiedZ bez watpienia
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brzmi: nie. Czy robili to, co powinni? Odpowiedz réwniez
brzmi: nie.

I to jest takze prawda o nas. W Ewangelii sw. Jana Pan
mowi, ze Duch doprowadzi nas do poznania calej prawdy.
Oznacza to, ze Duch Swiety prowadzi nas do prawdy, ale my
jej nie w1d21my I tak bedzie nadal. Swiadomos¢ tego, co trzeba
zrobié, nie skoficzy si¢ na naszym pokoleniu. A oznacza to, ze
istniejq swego rodzaju biale plamy. I nie tylko sa, ale — na tym
polega dramat — nie wiemy, co nimi jest.

Jednakie wierz¢, Zc powinnismy postgpowal, jek mozna
najleplej Widzimy czasami, Z¢ cos$ nie wychodm dobrze i po-
winniSmy na to zareagowaé. Ale zdarza sig co§ w rodzaju spi-
sku: wszyscy jestesmy Swiadomi, Zze co$ jest nie tak, ale nie
ujawniamy tego, poniewaz nie lezy to w naszym interesie.
Problemy polityczne, ktére teraz wychodza na jaw we Wio-
szech, w rzeczywistoSci trwaly od czterdziestu lat. Przez 40 lat
niektére partie stosowaly praktyki, ktore teraz sa demaskowane.
Znam tych ludzi, s4 wir6d nich wybitni chrzescijanie. A jednak
dzialo sie tak przez ponad 40 lat. Zatamalo si¢ dopiero teraz.

Tak samo bedzie z nami. Ludzie pozytywnie ocenig II Sobor
Watykariski — nie mozna go ocepi¢ negatywnie, poniewaz pra-
cowal pod natchnieniem Ducha Swigtego — ale powiedzy, Ze nie
zrozumieliémy z niego nawet polowy. Beda go oceniaé tak, jak
my oceniamy Sobor Trydencki czy 1 Watykanski, Zawsze ko-
rzystam ze Swiatla czy pomocy ludzi, ktérych zycie jest wspa-
niate, ale i do mich stosuje si¢ to samo. Na przyklad Teresa
z Lisieux zyla w czasach Karola Marksa — pomysimy o wszyst-
kich niesprawiedliwodciach tamtego czasu. Nie znmam bardzo
dobrze jej zyciorysu, ale przypominam sobie, Zze kiedys zoba-
czyla biedaka i rzucila mu kawalek ciastal

— Jak Maria Antonina,

— Tak. A czlowiek ten odrzucit ciasto. Sadze, ze czytajac
teksty Teresy, nie zmajdujemy w nich Zadnych pytad o spra-
wiedliwos¢ spoteczng ani zrozumienia, ze przekazywanie posia-
nia Bozego nie jest mozliwe bez tej integralnej czesci — nie
z powodOw politycznych czy ideologicznych, ale poniewaz Bog
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kocha ubogich. Przeciez nie ma watpliwosci co do jej Swietosci,
nawet jeSli myslimy o sSwigtodci w znaczeniv pelni. Nie mozna
powiedziel, ze jest ona kobietg jednostronng. Naprawdg cierpia-
fa, naprawde radowala sig, bylo w niej wszystko, a jednak tego
elementu brak.

Co do ekumenizmu, warto przeczytac, co nasi poprzednicy
w wierze moéwili zawsze o protestantach 1 prawostawnych!
Znam to dobrze, poniewaz naleze do Kosciota wschodniego.

Podczas naszego spotkania mdwilismy o $w. Franciszku
Ksawerym. Inkulturacja? Nie ma watpliwosci, ze chrzczac ludzi
nadawal im imiona portugalskie i do dzis wielu Hinduséw
nazywa si¢ Gomes, de Silva czy Fernandez. By} przekonany, Ze
jesh odpoczywa przez 5 minut, odpoczynek jego sprawia, Ze tak
wiele dusz trafia do piekla. A mimo to jest podziwiany i nikt
nie ma nic przeciwko niemu. Zaslepienie istnieje.

— Kiedy zastanawiam sig, co mogg powiedzied moje dzieci
patrzyc wstecz, sqdze, Ze moga zapyiad: Jak ludzie mogli (ak
diugo trakiowal kobiete w ten sposéb? Jak moina byfo to
akceptowal? Lub tez mogg stawiaé podobne pylania dotyczgee
Srodowiska naturalnego. Jak Ojciec mysli, jakie tendencje
w kulturze zachodniej majg w sobie ziarno duchowego przebu-
dzenia? Gdzie usuwane jest zaslepienie tak, abysmy widzieli
jasniej ?

— Sadzeg, ze 11 Sobdér Watykanski odrzucil wiele z tego
zaslepienia. Zapominamy, ze bylo to dziafanie Ducha Swigtego
i ze nie sg to same hasta. Uzywamy budzgcego respekt jezyka
zhozonego z takich nowych stow jak ,inkulturacja”, ,samoreali-
zacia”, indywidualizacja”, ,dialog”, ,teologia wyzwolenia™.
Trudnoéé moim zdaniem polega na tym: Czy w tym jest nasze
serce? Czy rzeczywidcie traktujemy powaznie wynikajace z tego
konsekwencje? na przyklad, mdwi Pani o naszych siostrzanych
Kosciolach, o zjednoczeniu wszystkich chrzedcijan. Czy my
rzeczywiscie w ten sposdb myslimy o naszych braciach~chrzes-
cijanach? O tym takze dyskntowaliSmy na naszym spotkaniu.
Gdy Ojciec Swigty méwi, nie ma watpliwosci, ze kocha lud-
nos¢ tubylcza i robi dla niej wszystko. Jednakze na nizszych
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szczeblach moZzemy latwo odnie$¢ wrazenie, ze dobrzy studzy
Kosciola nie przyjmuja z zyczliwoscig tego, co papiez mowi.
Na przykiad biskupi kanadyjscy po raz kolejny postuzyli sie
pretekstem, aby odsunal sprawg zonatych ksigzy tubylczych.
Nie ma teraz edpowiedzi 1 w danej chwili nie moze jej by<, ale
taki sposéb postepowania moze rodzi¢ poczucie frustracji czy
tez blokady. Mysle wigc, Ze powinniSmy byé bardzo ostrozni
w te] dziedzinie. Czy rzeczywiscie jesteSmy konsekwentni we
wszystkim, co postrzegamy, ze trzeba zrobicC i czy rzeczywiscie
to robimy?

I tu, jak sadzg, dochodzimy do pytania, ktdre :-,td]e sig coraz
bardzlej oczywiste: Czy zdajemy sobie sprawg, Ze ostatecznie
wigkszo§¢ naszych probleméw to problemy duchowe? Wiem, ze
nie kazdy lubi wyrazenie ,problemy duchowe”, poniewaz cza-
sami ,uduchowic” oznacza unikaé rzeczywistosci. Ale wezmy
to stynne zdanie o. Arrupe: ,Jest coraz bardziej oczywiste, ze
niezaleznie od mozliwosci, jakie daje nawet najbardziej rozwi-
nigta technologia, my po prostu nie chcemy placié ceny za
bardzie] sprawiedliwe i bardziej humanitarne spoleczefistwo” .
Dzis, dzigki postgpowi technicznemu i naszej wiedzy, moghbys—
my Zzmienic rzeczywidcie wiele takich sytuacji w Swiecie, kto-
rych by¢ nie powinno. Jednakze nie robimy tego. Mozemy, ale
nie robimy. Musimy si¢ nawrdci¢ w naszych sercach. A znamy
siebie na tyle, aby wiedziel, Ze nie jest to cos$, czego mozna
dokona¢ autornatycznie. Musimy wzrastac.

Wracajac do pytania o osad przysziych pokoled, mam tylko
nadzieje, Zze powiedza o nas: No tak, probowali postgpowac
leple} Mam nadzieje, ze nie pow1edzq No tak, przestali wie-
rzyC. Mam nadzieje, Ze nie p0w1edzq, ze kazdy z nas dbal tylko
o wlasne sprawy, a na skale §wiatowa nic nie zostalo zrobione.
Przeciez na skale Swiatowa robimy wiele; to sg te wszystkie
duze konferencje, ktérych nikt nie jest w stanie sledzié: byla
konferencja dotyczaca praw czlowieka, wkrétce bf;dzw na temat
demografii. S3 one konieczne, ale ryzyku]emy, ze caly nasz

'32. Kongregacia Generalna Towarzystwa Jezusowego, Dekret 4, nr 20.
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czas spedzimy na konferencjach. Czy siega to istoty problemdw
1czy jest stosowane w praktyce?

To rzeczywiscie jest kwestia nawrGcenia naszych serc.
W przeciwnym razie najlepsze idee i najlepsze projekty beda
si¢ zawsze koficzy¢ niepowodzeniem. To ozracza takze, ze
duchowos¢ i zycie sakramentalne nie sg tylko dia tych, ktdizy
to lubia. Sg niezbedne,

— Twierdzi Ojciec, Z2e jedynie Ilud Bozy, stanowigcy
Jundament KoSciolu, moze osqdzad, jak powinnismy postepo-
waé. Gdy chiopi w Ameryce Srodkowej stang si¢ feministami,
czy bedzie to znak, ze feminizm jest ruchem inspirowanym przez
Ducha Swietego? Czy to chciat Ojciec powiedzieé?

~— Te¢ sprawe poruszono na synodzie poswigconym miejscu
i roli §wieckich w Kosciele, na ktérym biskupi kanadyjscy,
amerykanscy i angielscy byli bardzo dobrze przygotowani do
zagadnienia feminizmu. Ale wickszos$¢ biskupdw z Afryki uzna-
Ia tc za Smieszny problem, bo kobieta jest przeciez na tamtym
kontynencie albo niewolnicy, albo istoty nizszg. W pewnym
momencie kard. Hume powiedzial: Proszg potraktowal ten
.problem powaznie. 1 starajgc si¢ trafi¢ do przekonania dodal:
W Wielkiej Brytanii jestesmy rzadzeni przez dwie kobiety —
krolows i pania Thatcher! Ale dla dwdéch trzecich $wiata nie
jest to jeszcze kwestia sporna. Jedli jest to problem w Kanadzie,
musicie umie¢ powiedziet: Rozwiazmy ten problem w Kana-
dzie. | absolutnie nie ma koniecznosci, aby katolicy w Maroko
czy w Indiach podazyli za wami. Ale w tej chwili takie rozwia-
zanie jeszcze nie jest mozliwe.

— Miodziez dzisiaj, przynajmniej w Ameryce Pdinocnej,
wydaje sie bardziej pesymistycznie nastawiona niz poprzednie
pokolenia, Jest to czesciowo rezultar gorszych perspektyw eko-
nomicznych, ale wydaje sie, ze takZe cos glebszego. Jakie znaki
nadziei widzi Ojciec dla dzisiejszej mlodziezy?

— Nie znam miodziezy w Ameryce Péinocnej w takim stop-
niu, aby komentowad, co charakteryzuje dzisiaj jej mentalnosé.
W kazdym razie, jesli wszyscy miodzi ludzie, ktdrzy uczestni-
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czyli w spotkaniu z Janem Pawlem Il w Denver w sierpniu
1993 r. byli preedstawicielami mlodziezy péinocnoamerykar-
skiej, to me sprawiali oni wraZenia, ze cechuje ich pesymizm.

Co sig tyczy m{(}dzwzy w Europle Zachodnie}, to z tego, co
mowig specjalisci, moze wymkac ze zwrdcila sig ona ku war-
tosciom samoreslizacji i szczedcia, okreSlanego w kategoriach
indywidualnych lub malej grupy bliskich sobie oséb. Pomoc
innym i troska o poszkodowanych mogs z latwoscia stanowic
sposdb osiggniecia tej samorealizacji. Ale by¢ moze optymizm
co do mozliwodci praktycznej realizacji wielkich idei religijnych
czy politycznych, nie jest zbyt silny. Podobnie jest z autentycz-
nym przekonaniem o niezbywalnym czlowieczefistwie istot
ludzkich, ktore moze osSmielaC do idealizmu 1 zasangazowan
dlugoterminowych, nawet na cale zycie.

Je§li miodziez w Europie Zachodniej jest podobna deo mio-
dziezy pdlnocnoamerykanskiej, nie powinno by¢ niespodzianka,
ze wielu miodych ludzi, ktorzy przybyli do Denver, powitato
serdecznie poslanie Jana Pawila I, ktére w istocie bylo wstgpng
wersjg encykliki ,, Veritatis splendor”. Klarownos¢ zgdai Ewan-
gelii, w ktdre) szatan 1 grzech sa nazwane po imieniu, 1 sposéb
przedstawienia, ktory ludziom pozwolit odczuc, ze jedynym
celem moralnosci chrzescijanskiej jest — w imi¢ Stworzyciela
1 Odkupiciela ludzi — ochrona ich czlowieczenstwa przed tym
co nieludzkie, odwolaly si¢ do wielkodusznosci tych mtodych
hidzi i do ich daZenia do autentycznosci. Czy miodzi Indzie
zastosujg w praktyce prawo Chrystusowe w wigkszym stopniu,
niz poprzednie pokolenia? To jest inne pytanie. I dotyczy ono
w swej istocie nie tylko rodzacych si¢ teraz pokoles, ale nas
wszystkich.

tHum. Ewa Okuljar
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Bog i czlowiek
w dramacie zbawienia

Sotericlogia Raymunda Schwagera

Werod wiela préb nowego spojrzenia na centralny temat
chrzesdcijanskiej refleksji teologicznej — odkupienie, na wnikliwg
uwage zastuguje rozwijana przez inasbruckiego dogmatyka,
Raymunda Schwagera, 1 Zzywo dyskutowana ostatnio w strefie
jezvka niemieckiego i angielskiego, soteriologia dramatyczna.

Raymund Schwager SJ, urodzony w Szwajcarii w 1935 r,,
w latach siedemdziesigtych byt redaktorem czasopisma ,,Orien-
tierung”. Od 1977 r. jest profesorem teologii dogmatycznej na
Wrydziale Teologicznym Uniwersytetu w Innsbrucku. Jest pre-
zydentem migdzynarodowego Collogium of Religion and Vio-
lence. We wrzednin 1994 r. zostal wybrany po raz drugi z kolei
przewodniczacym Sekcji Katolickich Dogmatykéw i Teologéw
Fundamentalnych Niemieckiego Obszaru Jezykowego.

Soteriologia dramatyczna Raymunda Schwagera stanowi
wynik tworczej dyskusji teologa systematyka z dzielem René
Girarda, francuskiego mysliciela, mieszkajacego od lat w USA
i wykladajacego na uniwersytetach amerykanskich.

U zridel religii i kultury

Girard, teoretyk literatury, religioznawca 1 etnograf, stara sig
opisa¢ i zinterpretowad mechanizm powstawania religii 1 kultu-
1y. Jego poglady sg przedmiotem licznych kontrowersji. Jedni
widza w nim Alberta Einsteina nowoczesnych nauk o cztowie-
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k', u innych mysl Girarda spotyka si¢ z druzgocacy krytyka.
Dotyczy to zwilaszcza wyznawcow szeroko pojete] psychoana-
lizy oraz zwolennikéw filozofii strukturalistycznej, przeciwko
ktorym kieruje si¢ ostrze polemiki Girarda. Tymczasem jego
ksigzki rozchodzg si¢ w milionowych nakladach, a bibliogratia
Girarda wzbogaca si¢ co roku o dziesiatki czy wrecz setki drty-
kuldéw z rozmaitych dziedzin, napisanych w wielu jqzykach

Fundamentem antropologn Girarda jest twierdzenie, Ze CZEO-
WIEK JEST ISTOTA POZADAJACA, przy czym chodzi mu o pozada-
nie (désir) rozumiane bardzo szeroko, jako nieodparte pragnie-
nie zdobycia czegokolwiek, co mozna by posiadaé. W przeci-
wiefistwie do teorii Marksa 1 Freuda Girard jest zdania, Ze
pozadanie ludzkie nie kieruje si¢ w sposob konieczny na zaden
z gory okreslony obiekt.

Silg napedzajscg pozadanie jest MIMESIS, daznodc cziowieka
do nasladowania. Determinuje ona jego zachowanie, nadaje
kierunek dziataniu, okresla postawy wobec drugiego cztowieka.
Jest oczywiste, Ze uczymy si¢ przez obserwacje zachowania
innych Judzi. Zdolno$¢ do nasladowania jest wigc sita konstruk-
tywna, motorem rozwoju i postepu. Od czaséw Platona pojecie
mimesis jest zakorzenione w kulturze europejskiej. Nowoscig
ujecia Girarda jest zwrOcenie uwagi na NEGATYWNE SKUTKI
ludzkiej sktonnosci do nasladowania. Mimesis jest czgsto Zrod-
fem rywalizacji, z ktérej wyrastaja konflikty prowadzgce do
przemocy. W miarg nasilania si¢ rywalizacji jej obiekt przestaje
odgrywa¢ zasadniczg rolg, narasta natomiast uczucie wzajemnej
wrogosci migdzy rywalaml co prowadzi do aktéw przemocy
rozprzestrzeniajacej si¢ rownie tatwo jak zaraza.

Ratunkiem w sytuacji kryzysowej staje si¢ to, co Girard
okresla jako mechanizm kozla ofiarnego. Nazwa wywodZI sig
ze starotestamentalnego obrzedu majacego miejsce w Dnin

'C. Rowinski, Mys! René Girarda, ,Literatura na $wiecie” 12/1983, s. 296,

’Niektore ksigzki Girarda zostaly przet}umaczone ra jezyk polski: Rzeczy wkryte
od ratoienia §wiata, ,Literatura na §wiecie” 12/1983, s. 74-182; Koziot oftarny, Lod?
1987, 1991% Dawna droga, ktdrg kroczyli ludzie niegodziwi, Warszawa 1992; Sacrum
i przemor, Poznati brw.
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Pojednania, kiedy to arcykaplen symbolicznie sktadat na barki
uprzednio przygotowanego kozla winy calego ludu, po czym
wypgdzano zwierze na pustynie, gdzie czekala je niechybna
Smieré. We wszystkich niemal jezykach $wiata koziot ofiarny
jest symbolem spychania winy na przypadkows, Bogu ducha
winng ofiare. Podczas kryzysu mimetycznego, kiedy wszyscy sa
przeciw wszystkim, dochodzi w pewnym momencie do ukierun-
kowania przemocy i skierowania jej na przypddkowo wybrang
jednostke, w kidrej upatruje sig, oczywiscie iluzorycznie, pizy-
czyny kryzysu. Na niej zeSrodkowuje sig kolektywna nienawis¢
i agresja. Mord popelniony na niewinnej ofierze roztadowuje
przemoc t wprowadza pokdj wsréd zwasnionych. Niespodzie-
wane rozwigzanie kryzysu wspdlnota przypisuje zabite] ofierze,
co prowadzi do jej stopniowe] sakralizacji. Rodzi sig potrzeba
powtdrzenia w zrytualizowanej formie tego wydarzenia, ktore
przyniosto ratunek i pok6j. Taka jest wedlug Girarda geneza
charakterystycznych dla wigkszosci religii krwawych ryidw
ofiarniczych, opartych na psychologicznej zasadzie przeniesie-
nia agresji z przedmiotu na jego substytut.

Girard jest przekonany, ze odkryl MECHANIZM ZALOZYCIELSKI
wszelkich instytucii spolecznych i kulturowych, wywodzycych
si¢ jego zdaniem =z religii. Fundamentem ludzkiej kultury
1 wszystkich jej instytucii jest wigc mord, a kamuflaz linczit sto-
jgcego u podstaw spoleczeristwa jest tajemnicq wspolng wszysi-
kim kuiturom®, W kazdej z nich znalez¢ mozna po dzi§ dzieq,
chociaz w sposdb zatuszowany, $lady mechanizmu zalozycwl-
skiego: usprawiedliwianie wlasnej przemocy, spychanie winy na
innych, nieustanne szukanie kozléw ofiarnych. Stopniowe od-
krywanie mechanizmu zalozycielskiego nastgpowato w ciagu
wiekdw, przy czym decydujgce znaczenie Girard przypisuje
demaskac)i przemocy, jaka dokonata si¢ pod wplywem tradycji
judecchrzescijafiskie]. Autorzy Starego Testamentu staja po
stronie mordowanych i przesladowanych ofiar ujawniajgc ich

’1-M. Domenach, René Girard — Hegel chrystianizmu, Literatura na $wiccie”
12/1983, 5. 314.
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niewinno$é. Catkowity demaskacje zakamuflowanej przemocy
przyniost jednak dopiero Chrystus, ktdry przez swojy meke
1 $mier¢ stal si¢ dobrowolnie kozlem ofiarnym Swiata. Frzez to
doprowadzit do upadku logike mechanizmu zalozycielskiego,
stojacego u podstaw cywilizacji 1 kultury, vkazat wyjscie z za-
kletego kregn przemocy i kamstwa. Nowy Testament stanowi
klucz do uniwersainego kodu cywilizacji, odkrywa i ujawania —
jak brzmi iytul jednej z ksigzek Girarda — rzeczy wkryte od
zatozenia Swiala.

Dramatyczny model teologii

Soteriologia dramatyczna Schwagera wychodzi daleko poza
teorie Girarda. U Girarda mamy do czynienia przede wszystkim
z socjologiczng teoria kultury, z pewnymi jedynie elementami
intuicji teologicznych. Schwager natomiast ukazuje systematy-
czng wizje teologii, w kidrej pragnie zintegrowal wszystkie
wazne tematy tradycyjnej dogmatyki w ich wzajemnym powiq—
zanin i oddzia{ywaniu Przy tym model jego otwarty jest n
dialog zaréwno z naukami humanistycznymi, fak 1 przyrodm-
czyml oraz z problemami spoleczno-politycznymi wspéiczes-
nosci®. W odréznieniv od wigkszoéci teologéw akcentujacych
przede wszystkim subiektywny aspekt soteriologii, Schwager
stawia w centrum swoich dociekai pytanie o droge, na jakiej
Bog dokonat dziela odkupienia, i pragnie w ten sposdb prze-
mysle¢ na nowo konstytutywne elementy chrzescijafiskiego
pojecia Boga.

Jednym z najtrudniejszych i nie rozwigzanych dotad wystar-
czajaco paradoksow jezyka teologicznego jest wedlug Schwa-

‘Gléwny zarys soteriologii dramatycznej prezentujs nastepujace publikacje:
Brauchen wir einen Stindenbock? Gewalt und Evlésung in den biblischen Schriften,
Miinchen 1978; Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deutung der Erldsungs-
lehre, Miinchen 1986; Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Erldsungsiehre,
(Innsbrucker theologische Studien 29), Innsbruck — Wien 1990, Dramatische Erlé-
sungslehre. Ein Symposion, (Innsbrucker theotogische Studien 38), Innsbruck — Wien
1992,
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gera problem pogodzenia dobroci i1 sprawiedliwosci Boga.
Pisma biblijne ukazuja nam Boga z jednej strony jako milosier-
nego Ojca, ktory lituje sig 1 przedbacza, z drugiej za$ ~ jako
sprawiedliwego Sedziego, przed ktdrego gniewem nie ma ucie-
czki. Nie zadowala Schwagera teologia narracyjna, ktéra suge-
ruje, aby w obliczu historii pelnej nieopisanych cierpiei zrezyg-
nowac z soteriologii systematycznej, statajacej si¢ zrozumied
1 wyjasni€ zto za pomocy takiej czy innej teoril. Chrzescijariska
soteriologia winna by¢ wspominana i opowiadana w kontekscie
dziejéw ludzkiej wolnosci i tudzkiego cierpienia. Schwager jest
zdania, ze chrzescijafiska teologia, chcac prowadzi¢ w sposéb
obiektywny i racjonalny swoje rozwazania, nie moze zrezygno-
waé z systematyki. Proponuje wigc metode teologiczng, ktdra
opiera si¢ na modelu dramatu. Wykazujac pewne podobiefistwo
do teologii narracyinej, przewyzsza ja pod wzgledem mozli-
wosct integracji argumentacji teologicznej. Hans Urs von Bal-
thasar wykazal w swoim dziele, ze kategoria dramatu jest skute-
cziym i pozytecznym narzgdziem uprawiania teologii. Schwa-
ger uwaza, z¢ akcja dramatyczna moze by¢ podstawg argumen-
tacji teologicznej, gdyz nie ciagnie si¢ w nieskoficzonosc, jak
w wypadku opowiadania, ale zaostrza sie w kierunku konfliktu
i zmierza do rozwigzania. Punkt wyjécia rozwazafi Schwagera
stanowi problematyka egzegetyczna. Jego najbardzie] doprd(,o—
wane ujgcie soteriologii dramatycznej, ,Jesus im Heilsdrama”
(,,Jezus w dramacie zbawienia™), nosi podtytul ,,Zarys biblijnej
nauki o odkupieniu”. EGZEGHZA DRAMATYCZNA, jaka proponuje
Schwager polega na usystematyzowaniu ‘wigkszych grap teks-
téw biblijnych wedlug centralnych tematow teologicznych i na
ich wzajemnym przyporzadkowaniu zgodnie z modelem akcji
dramatyczne). Pragnie on, wychodzac od szezegdtowych wyni-
kow egzegezy historyczno-krytycznej, przez egzegeze historycz-
no-dramatyezng, zdazac do systematyki z uwzglednieniem prob-
lemoéw istotnych dla tradycji chrzedcijasiskiej mysli teologiczne;.
Tak rozumiana egzegeza pozwala odkryC na kartach Nowego
Testamentu wielki dramat zbawienia, w ktérym mozna wyroz-
nié piec aktow.

Przypatrzmy si¢ blizej poszczegdlnym etapom tego wielkiego
dramatu.
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Nadchodzace krolestwo Boze

Z wieloma teologami ostatnich dziesiatkow lat Schwager
dzieli przekonanie, ze zbawcze dzialanie Boga dokonuje sig
w fakcie przepowiadania przez Chrystusa Dobrej Nowiny o kré-
lestwie Bozym. Schwager zwraca szczegdlng uwage na te ele-
menty nauki o krélestwie, ktore maja decydujace znaczenie dla
biblijnego pojecia Boga, pojecia oczyszczonego radykalnie
z jakichkolwiek §ladéw przemocy. A wiec Bég jako Abba, Jego
stosunek do grzesznikdw objawiony w. postgpowaniu Jezusa,
bezwarunkowa mitoS¢ nmieprzyjaciol. Przy czym nie chodzi tu
o abstrakcyjne pojecie Boga, ale o przekonanie, ze dzialanie
Jezusa jest tozsame z dzialeniem Bogu.

Jezus jest przekonany, ze w Jego przepowiadaniu i dziataniu
objawia si¢ krolestwo Boze. Stosunek do tego roszczenia jest
zdaniem Schwageras decydujacym kluczem interpretacyjnym
Nowego Testamentu. Wychodzac z tego zalozZenia, Schwager
pragnie zbadaé wewngtrzng koherencije przepowtadama o krole-
stwie Bozym i znalez¢ odpowiedZ na pytanie, jak wyglada i na
czym poilega zbawcze dziatanie Boga. Zbawcze dziatanie Boga
ma jego zdaniem charakter dramatyczny, tzn. rozgrywa sig
w ramach wydarzen majacych swd] wiasny niepowtarzalny
czas; wydarzefi, w ktorych uczestnicza rézni aktorzy i w kto-
rych dochodzi do glosu wolnosé. Mozliwosé rozréznienia po-
szczegdlnych aktéw dramatu wynika z faktu, ze w wydarze-
niach tych nie mamy do czynienia jedynie z biernymi widzami,
ale z aktorami, z uczestnikami, od ktorych dziatania i postepo-
wania zalezy dalszy przebieg dramatu.

Ewangelia o krdlestwie Bozym kresli zasadnicze zreby nowej
spotecznosci odkupionych, ktdra przezwycigza przemoc i wszel-
kie zlo. Gloszgc nauke o Bogu, ktéry zsyfa deszez na sprawied-
liwych i niesprawiedliwych (Mt 5,45) 1 zwracajac sig z oferta
przebaczajacej mitodci do grzesznikow, Jezus pragnie zgroma-
dzi¢ wokot siebie nowa spotecznosé Indu Bozego. Boska oferta
zbawienia, dana ludziom w osobie i1 przepowiadaniu Jezusa,
wymaga gotowosci jej przyjecia ze strony shachaczy. Ta okoli-
cznos¢ warunkuje skutecznoS¢ przepowiadania i zawiera jedno-
czesnie ryzyko niepowodzenia.
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Odrzucenie krolestwa i sgd

Na kartach Ewangelii, cbok Dobrej Nowiny o krdlestwie
Bozym, mozna znalez¢ twarde sfowa potgpienia, grozace sadem
i pieklem. Stanowia one wazny problem soteriologiczny. Rodzi
si¢ pytanie, czy stowa te nie przeczg nakre§lonemu uprzednio
obrazowi Boga, milosiernego Ojca, czy nie wskazuja na jego
dodatkowe, budzace groze oblicze. Wspdlczesna egzegeza przy-
wigzuje — zdaniem Schwagera — zbyt malg wage do tej tematy-
ki: albo pomija ja bez poglgbionej interpretacii, albo przypisuje
wspdlnocie popaschalnej, ktdra w polemice z judaizmem miala-
by wlozy¢ w usta Jezusa stowa potepienia wobec Zydow, kitd-
rzy nie przyjeli Jego nauki. Schwager ukazuje, jak za pomoca
egzegezy dramatycznej mozna zinterpretowad te¢ pozorng sprze-
cznos¢ bez przypisywania stéw potgpienia wspdlnocie popa-
schalnej 1 bez przyjmowania dwuznacznos$ci w obrazie Boga.
Dostrzega misnowicie w Ewangeliach dwa rézne konteksty
przepowiadania Jezusa. Pierwszy to otwarte gloszenie Dobrej
Nowiny o zbawieniu w sytuacji oczekiwania na reakcjg slucha-
czy. Drugi to sytuacja odrzucenia przez wigkszos¢ ludzi bezpo-
$redniej oferty zbawienia.

Oredzie o zbawieniu i slowa potegpienia nie sg wypowiedzia-
mi sformutowanymi na tej samej plaszczyZnie. Nauka o kréle-
stwie Bozym jest wyrazem bezwarunkowej zbawczej woli
Boga, natomiast sfowa pot¢pienia ukazujg skutki negatywnej
reakcji czlowieka. Laskawe dziatanie Boga nie zaklada wpraw-
dzie uprzedniego nawréeenia, ale pragnie je wzbudzié., Odrzuca-
jac oferte czystej laski, ludzie ponosza konsekwencije wiasnej
decyzji. Jezus wskazuje na pieklo jako konsekwencje ludzkiego
wyboru oraz definiuje istot¢ oporu przeciw Jego orgdziu prawdy
i mitodci jako klamstwo i przemoc. Zdaniem Schwagera stowa
potgpienia nie znajdujg sie w opozycji do nauki Jezusa o prze-
baczajgcej milosci Boga wzgledem grzesznikow, jedynie pod-
kreslajya z naciskiem decydujacy charakter wolnej decyzji
czfowieka. Ci, ktérzy odrzucajy ofertg zbawienia, skazujy sa-
mych siebie na sad i potgpienie. Bog pozostawia ich samym
sobie, Jego milosC nie gwalci wolnej woli cztowieka. Sad Bozy
nad §wiatem i czlowiekiem Schwager interpretuje jako samosad
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— Bég pozosiawia czlowieka w sytuacji, kidrg sam wybratl.
Stwierdzenie to nie rozwigzuje jednak zasadniczego problemu.
Skoro ludzie w wigkszosci odrzucili oredzie Chrystusa i skazali
siebie samych na pot¢pienie, to rodzi si¢ pytanie o skutecznosé
Dobrej Nowiny o zbawieniu. Schwager formuluje problem
w sposob drd%tyczny, pytajac, jaka jest praktyczna roznica po-
miedzy Bogiem gniewn, ktory skazuje czlowieka na potepienie,
a Bogiem milosierdzia, ktory dopuszcza, aby 6w sam si¢ pote-
pit.

Rozwiagzanie problemu przynosi trzeci akt dramatu zbawienia.

Sprawca zbawienia osadzony

Dobra Nowina o krolestwie Bozym stanowi dla wielu teolo-
géw i egzegetow pierwsze i ostatnie stowo soteriologii. Dlatego
powstajg trucnosci z przyznaniem znaczenia teologicznego
$mierci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa. Zwiazane sa z tym nie
koniczace si¢ problemy z odpowiedzia na pytanie, czy Jezus
chciat Smierci 1 czy rozumial ja w sensie zbawczym. Soteriolo-
gia dramatyczna Schwagera interpretuje naukg o krélestwie
Bozym i krzyz jako dwa akiy tego samego dramatu zbawienia.

Odrzucenie nauki o krolestwie Bozym sprawito, Ze zostala
udaremniona proba nowego zgromadzenia |udzi pod znakiem
mitodci t przebaczenia: Jeruzalem, Jeruzalem! (...) Ile razy
chciafem zgromadzié iwoje dzieci, jak ptak swe piskieta zbiera
pod skrzydia, a nie chcieliScie (Mt 23,37). Odrzucenie Dobrej
Nowiny ma charakter uniwersalny. Ci, ktorzy tego dokonali, s3
reprezentantarni calej ludzkodci. 1 oni stanowia zasadniczy
problem soteriologii dramatycznej.

To, ze Bog daje zbawienie przmeUchym lego stowo, jest
oczywiste, ale nie stanowi jeszcze nic nadzwyczajnego. Miesci
si¢ w logice ludzkiego myslenia. Zbawienie wiernych 1 odrzuce-
nie niewiernych — takie rozwigzanie nie jest bynajmniej przer-
waniem zakletego kregu przemocy, ale dokonuje si¢ w jego
ramach, zdradza wplyw mechanizmu kozta ofiarnego.

Obraz Boga nakreslony w pierwszym akcie musi byé —
w obliczu odrzucenia — niejako sprawdzony, przy czym nalezy
sie wystrzegad, aby zbawczego dzialania Boga nie ujmowad
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Jako odzwierciedlenia ludzkich dziatan | zamierzed. A wiec jak
wyglada w tym wypadku bezwzgledna milc$é Boga wzgledem
nieprzyjaciol? Na czym polega 6w sad, kiGrym grozit Jezus
przeciwnikom krélestwa Bozego? Otoz na kartach Ewangelii
mamy do czynienia z niezwyktym faktem. Ten, kidiy glosit
nadejscie sadu, sam stanat przed sadem. Skutki odrzucenia
Dobrej Nowiny poniesli nie ¢1, ktdrzy j4 zlekcewazyli, ale Ten,
ktory ja glosil 1 z nig sie identyfikowal. Klamstwo i przemoc,
ktdre Jezus zdemaskowat u swoich przeciwnikdéw, zwrécilty sie
przeciw Niemu oskarzajac Go o bluZnierstwo i skazujac na
smieré. W obliczu odrzucenia krélestwa BoZego lezus podej-
muje jeszcze jedna probe dotarcia do czlowieka i otwarcia mu
drogi zbawienia. Sam dobrowolnie staje si¢ ofiarg Iudzkiej
przemocy i przetamuje jej zaklety krag: zamiast odwetn przy-
nosi stowo przebaczenia: Ojcze, przebacz im, bo nie wiedzq, co
czynig (Lk 23,34).

Jezus staje ste kozlem ofiarnym, ale w zupetnie nowym sen-
sie. Podobny jest do innych ofiar przez to, ze spada na Niego
cigzar cudzych win. Rézni si¢ jednak od nich tym, ze przez
swoje przepowiadanie sam wywolal agresje ze strony przeciw-
nikow krolestwa Bozego i przyjat Swiadomie i dobrowolnie
Smier¢ z ich rak. Rezygnujac z odwetu i odpowiadajac na pote-
ge zla spotggowaniem mitoici i oddania, podminowal i prze-
zwyciezyl tkwigcy w ludziach mechanizm klamstwa i przemo-
cy. Mechanizm ten sprawia, ze czlowiek zawsze znajduje uspra-
wiedliwienie dla swoich czynéw, natomiast bardzo latwo skion-
ny Je‘;t potepiaé drugiego. Balthasar radzi, aby pytajac o mozli-
wos¢ zbawienia czy poigpienia, nie rozwazac te) kwestii w od-
niesieniu do innych, ale przede wszystkim w oduiesieniv do
siebie. Schwager natomiast podkresla, ze rozpatrujac dzielo
zbawienia nie nalezy dzieli¢ ludzi na dwie grupy: dobrych
i ztych. Kazdy cziowiek, jako sprawca zfa, jest nieprzyjacielem
Boga i nalezy do obozu tych, kibrzy odrzucajg nauke¢ Chrystu-
sa. Popeimajqc zlo, staje si¢ Jednak w jakim$ stopniu réwniez
jego ofiarg i jako taki znajduje si¢ w strefie oddzialywania
zbawienia. Jako ofiary zla, przemocy i klamstwa jestesmy tymi,
Z ktoryml Chrystus utozsamia si¢ w swoim opuszczeniu, cier-
pieniu i $mierci.
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Odpowiedz Ojca niebieskiego

We wskrzeszeniu Jezusa Schwager dostrzega opowiedzenie
si¢ Ojca po stronie Syna, ktory poszedl na $mieré za swoich
przeciwnikéw otwierajac im droge do zbawienia. Dobrod 1 cier-
pliwos¢ Boga przewyzszajq dobro¢ i cierpliwos¢é gospodarza
winnicy z przypowiesci o przewrotnych rolnikach (Mk 12,1-12).
Nawet zabhéjstwo umilowanego Syna nie sprowokowato Go do
aktow odwetu i zemsty. Wrecz przeciwnie, Ojciec posyla Syna
do ludzi z orgdziem przebaczenia i pokoju, Zmartwychwstanie
jest nie tylko potwierdzeniem misji Jezusa, ale zawiera nowy
element — przebaczenie dla tych, ktérzy nie przyj¢lt Dobrej
Nowiny o krélestwie. Sens wydarzenia ujmuje najgiebiej sfowo
Psalmisty cytowane na zakoficzenie przypowiesci o przewrot-
nych rolnikach, ktdre Schwager uwaza za klucz hermeneutycz-
ny do zrozumienia catej Ewangelil: Kamien, kiory odrzucili
budujqcy, stat sie glowicqg wegla. Pun to sprawit i jest cudem
w oczach naszych (Mk 12,10).

Podczas swojego ziemskiego przepowiadania Jezus ukazywal,
ze skuteczno$¢ dzialania Bozego nie da si¢ zmierzyC w katego-
riach ludzkich zwycigstw 1 porazek. Wskrzeszenie Jezusa jest
faktem pozbawionym charakteru demonstracyjnej ingerencji;
faktem majacym wywrzeé przytlaczajace wrazenie na ludziach.
Nikt nie byt bezposrednim $wiadkiem wydarzenia paschalnego.
Bog wybral znak, ktory z jednej strony ukazuje catkowite za-
ufanie Ojca wobec Syna, ale z drugiej strony nie ma charakteru
zwycigstwa mierzonego w kategoriach ziemskich. To, co egze-
gezs historyczno-krytyczna uwaza za niewystarczajace — kon-
kluduje Schwager — wypada wzna¢ na plaszczyznie rzeczowej
koherencji za najbardzie) stosowne.

Nowe zgromadzenie w mocy Ducha

Kolejnym problemem soteriologii dramatyczne} jest pytanie
o fundament réZznicy pomiedzy doswiadczeniemn obecnosci
zmartwychwstatego Chrystusa a dziataniem Ducha Swietego.
Dar jezykow, o ktorym wspomina opis zestania Ducha Swiete-
£0, stanowi wyrazne przeciwiefistwo starotestamentowego opisu
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pomieszania jezykéw przy budowie wiezy Babel. Wéwczas
dokonato sie rozproszenie ludzi, Duch Swigty natomiast jest
sprawcg nowego zgromadzenia, kidre jest owocem lezusowej
ofiary krzyza. Chrystus, ktdry, jak mowi Schwager, pozwolit sig
wprowadzic w bezboiny Swiat swoich przeciwnikow i w nim Zyt
postuszefistwem wobec Ojca, sprawil, ze najiajniejsze obszary
ludzkiego serca staly si¢ miejscem, w kiérym Bozy Duch moze
dosiggnaC i przemieni¢ czlowieka. Nowe zgromadzenie doko-
nuje sig wige w zasadzie w sercach wierzacych, natomiast lacz-
nos¢ zewnetrzna jest jedynie znakiem tej jednosci, jaka p{ynle
z krzyza przez zestanie Ducha. Nowe zgromadzenie nie jest
identyczne z eschatycznym zgromadzeniem wierzacych, dlatego
jest w nim miejsce réwniez dla stabych i grzesznych.

W dramatyce zbawienia Schwager dostrzega dwie plaszczyz-
ny. Pierwsza prowadzi w kierunku wewngtrznym 1 transcen-
dentnym, ktory objawia si¢ jako trynitarny, druga za§ ma cha-
rakter znaku ujawniajacego sie w Swiecie. Zasadnicze dzielo
zbawienia dokonalo sig¢ w catkowitym oddaniu sig Chrystusa na
krzyzu, we wskrzeszeniu przez Gjca i w zeslaniu Ducha. Te
decydujace wydarzenia nie byly jednak bezposrednio dostgpne
ludzkiemu do$wiadczeniu. Pusty grob, epifanie Zmartwychwsta-
fego, pneumatologiczne do$wiadczenia ucznidw i nowe zgroma-
dzenie wierzacych to znaki, w ktdrych rzeczywisto$é zbawienia
Jest wprawdzie obecna, ale da si¢ od nich odrézni€. Fundamen-
tem tego rozroznienia jest dla Schwagera Ostatnia Wieczerza,
w ktorej Jezus daje sie uczniom na pokarm w znaku chleba
i wina, podkrelajac tym samym zardwno tozsamos$¢ znaku
i rzeczywistosci, jak i réznice miedzy nimi.

Dobrot bez granic

Jezus Chrystus wzial na siebie cierpienie 1 $mierd, identyfiku-
jac sie z grzesznikami jako offarami grzechu. Nie odebrat jed-
nak cztowiekowi jego osobistej odpowiedziainosci. W dramacie
zbawienia objawita si¢ przeogromna milo§¢ Boga, ktdra szuka
grzesznika, obejmuje go, wspiera, ale nigdy nie zmusza.

Tajemnica krzyza ukazuje, ze ludzie sa o wiele bardziej ofia-
rami zla niz jego wladciwymi sprawcami. Nawet ci, ktdrzy
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wydali, skazali i ukrzyzowali Syna Bozego, nie wiedzieli, co
czynia (Lk 23,34; por. Dz 3,17). Réwniez §w. Pawet podkresia
potege i site wwodzicielskg zta (np. Rz 7,19-20). Z tych przesia-
nek Schwager wywodzi przekonanie o zasadnoscl chrzescijas-
skiej nadziei zbawienia wszystkich w Chrystusie. Nadzieja ta
nie opiera sig¢ jednak ani na przekonaniu o dobroci czowieka,
ani ma ,automatyce” zbawienia, ale na wierze, ze wszyscy,
wezesnie] czy pozniej, zrozumieja, ze czyniac z%o sa wlasciwie
Jego ofiarami i ze to zlo obroci si¢ w nich w dobro przez tajem-
nice krzyza.

Stowa Jezusa uswiadamiajace mozliwosé odrzucenia i wzy-
wajgce do odpowiedzialnosci nie traca jednak swej aktualnosci
réwniez po zmartwychwstaniu. Nadzieja zbawiema nie oznacza
bynajmniej pewnosci zbawienia. Nadzieja plynie z Chrystuso-
wego krzyza, natomiast kazdy czlowiek, patrzac na siebie,
winien wedlug stéw sw. Pawla zabiegad o wiasne zbawienie
z bojaznig i drzeniem (Flp 2,12).

Schwager sadzi, ze z subiektywnego punktu widzenia wy-
obrazenie o gniewie Boga i potrzebie przeblagania tego gniewu
zachowuje pewne znaczemie. Czlowiekowl uvwiklanemu
w grzech Bdg jawi si¢ jako obca 1 nieprzyjazna sila, dopiero
nawrdcenie zmienia radykalnie jego sposéb postrzegania i tym
samym obraz Boga, ktéry objawia si¢ takim, jakim rzeczywiscie
Jest, a wiec jako Bég mitosci, dobroci i przebaczenia.

W dramacie zbawienia Bog objawia swoja nieskoficzona
dobroé¢. Nie oznacza to jednak, ze decyzje czlowieka nie maja
dla Niego znaczenia. Problematyka wiecznego potepienia wska-
zuje, ze faska zbawienia oczekuje odpowiedzi i decyzji czlowie-
ka. W nauce o piekle Schwager widzi symbol radykalnej wol-
nosci stworzenia, ktére moze zwréci¢ sie przeciw Temu, od
ktdrego catkowicie zalezy. Pieklo jest rowniez daleko idaca
konsekwencja nauki o Bogu wolnym od jakiejkolwiek przemo-
¢y; 0 Bogu, dia kiérego cziowiek nie jest marionetka, ale part-
nerem.

W Jezusowym dramacie zbawienia objawil sig Bog przekra-
czajacy wszelkie mozliwosci ludzkiej wyobrazni — id quo maius
cogitari non potest. Wszystkie ludzkie pojecia maja swoje gra-
nice, co wigcej, czerpia swoja jasnos$é z odréznienia i przeciw-
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stawienia si¢ innym pojeciom. Za pomoca ludzkich pojeé Jezus
nie mégt objawi¢ Boga nieskoniczonej dobroci. Ale przez to,
czego dokonal, przez dramatyzm Jego Zycia przekroczone zo-
staty granice ludzkich pojec bez zagubienia jasnosci.

Bezwarunkowa mitos¢ Ojca niebieskiego, objawiona w nauce
o krélestwie Bozym, natrafila poczatkowo na granic¢ oczekiwa-
nia na ludzkie nawr6cenie. Granica ta objawila sig w nauce
Jezusa o mozliwosci potgpienia i odrzucenia jako wyraz bezgra-
nicznego szacunku wobec ludzkiej wolnosci. Ten bezgraniczny
szacunek nosi jednak, jak by sie moglo zdawal, cechy obgjet-
nosci wobec cierpiefi, na jakie skazywali si¢ ludzie odtracajycy
nauke o krélestwie. W tajemnicy krzyza Bog bierze w swoim
Synu na siebie konsekwencje ludzkiego wyboru zia i grzechu.
W paschalnej odpowiedzi ujawnia si¢ nieskoficzona dobro¢
Ojca, ktdry przebacza ludziom $mieré swojege Syna, a przez
dziatanie Ducha w sercach zabiega na nowo o ich wolng i od-
powiedzialng decyzje.
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Sakrament — co to jest?’

Trudnosci w rozumieniu sakramentow

Przecigtny chrzescijanin-katelik zapewne bedzie w stanie
wyhczyc siedem sakramentalnych rytow. Gorzej wypd% juz
moze odpowiedZ na pytanie, co kazdy z nich oznacza dla zycia
chrzedcijanina i dla calego Kosciota. W duZe zaklopotanie
wprawi natomiast naszych wiernych proste pytanie: Co to jest
sakrament?

Gars¢ uwag nalezy poswigciC opisowi dzisiejszej sytuacji —
takze koscielnej! — rzekomo mniej sprzyjajace] Zyciu sakramen-
talnemu. Wspdiczesny czlowiek wykazuje duze i nawet rosnace
zainteresowanie problematyka Boga, zywo przyaqga g0 osoba
1 dziefo Jezusa Chrystusa; sakramenty natomiast jawig mu sig
iako cos nazbyt zwigzanego z Kosciolem, z instytucja koscielnag,
a nawet kojurzg si¢ z administrowaniem najbardziej osobistym
zyciem wiary chrzescijanina. Dzisiejszy czlowiek otwarcie
formutuje pytanie, w jaki sposob prozaiczna i niepozorna
~rzecz” w okamgnieniu przeistacza si¢ w sakrament”: Zze pola-
nie czlowieka niewielkq iloSciag wody radykalnie ma przeobra-
Zzaé jego egzystencje, ze naloZenie rak przez biskupa kryje
w sobie dynamiczna sile bierzmowania, ze lekkie 1 powierz-
chowne namaszczenie poSwigconym olejem pewnie sytuuje
chrzedcijanina na drodze wiodacej do wiecznego zbawienia.
Nawet wirdd ksiezy powstaje tu i tam pytanie, czy nalozenie
rak biskupich w rycie Swigcen kaplanskich moze powodowac az
tak wszechobejmujaca ingerencje w kaplafiska egzystencje, iz

' Niniejszy szkic stanowi fragment przygotowywane| ksigzki o sakramentach,
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trwaé bedzie po kres Zycia ksigdza. Nieodwolalne powotlanie
w zawrotnym ryimie Zycia zmieniajacym si¢ z godziny na go-
dzing?!

Te i inne pytania mozna sprowadzi¢ do nastepuigcych zasad-
niczych trudnodci: Czy osobowy i osobisty stosunek do Boga
moze w az tak decydujacy sposdéb zaleze¢ od zewngtrznych
ceremonii? Czy nie mamy tutaj do czynienia z wywieraniem
nacisku na Boga, czyli z wymuszaniem od Niego okreslonej
laski, co rownatoby si¢ praktyce znanej pospolicie pod nazwa
magii? Czy w ogdle mozna sobie wyobrazi€, ze tego rodzaju
znaki sakramentalne wiazg si¢ genetycznie z Jezusem Chrystu-
sem, ktéry przepowiadajac krolestwo Boze przyobiecal zbawie-
nie przeciez tym, ktorzy beda czynili pokute, nawrdcy sie i beds
pehili wole Boza? Albo tez Kosciél przejal i zaadaptowal po-
gafiskie wyobrazenie religijne, na co wskazywalyby okreslone
paralele z historii religii?

Wskazuje si¢ tez m.in. na to, ze uwage wspolczesnego czlo-
wieka bez reszty pochfania to, co jest dostepne ludzkiej mysli
naukowo-technicznej, szczegdlnie w dziedzinie reform gospo-
darczych. Pierwiastek religijny w ekonomicznej Swiadomosci
wielu jawi si¢ jako cialo obce w Swiecie. Czy na tym tle religia,
a sakramenty w szczegdlnosSci, nie wydaja sie czyms wysoce
ezoterycznym, odciagajacym czlowieka od zaangazowania
w realia praktyczne?

Gléwna trudno$¢ w rozumieniu sakramentéw tkwi jednak
niewatpliwie we wspolczesnym kryzysie wiary, dla naszych
czasOw tak charakterystycznym. Zycie sakramentalne moze sig
bowiem rozwijaé tylko 1 tam, gdzie jest rozbudzona zywa $wia-
domos¢ o istnieniu osobowego Boga, ktorym czlowiek intere-
suje si¢ osobiscie i ktory odgrywa kluczowy role w zyciu ludz-
kiej wspolnoty. Nie sposéb zglebiac na tym miejscu tej trudnos-
ci. Niepokojaca jest natomiast krytyka stuchaczy niedzielnych
kazaf. Wierni czesto zarzucajg kaznodziejom brak zaintereso-
wania problematyka Boga. Ten sam zarzut wytaczaja polskiej
prasie katolickie], w ktore] sprawy religijne w ostatnich latach
ustapity miejsca, a nawet zostaly wyrugowane przez szeroko
omawiane zagadnienia spoleczne, pelityczne i ekonomiczne.
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Trudno ¢ cigzszy zarzut artykutowany w stron¢ naszego przepo-
wiadania Ewangelii.

Krytyka Kosciota po czgéci nieuchronnie staje si¢ zarazem
krytyka sakramentow. Mozna zatem powiedzieC, iz zarzuty
wytaczane przeciwko Kosciolowi w duzej czesci skutecznie
odparowaé bedzie mogla trzeZwa teorta i praktyka zycia sakra-
mentalnego. Nalezy sie posunaé jeszcze dalej i stwierdzié, ze
tzw. traktat o sakramentach stanowi swego rodzaju soczewke
skupiajaca zagadnienia wszystkich pozostatych traktatdw teolo-
gicznych. Karl Rahner sformulowat postulat, iz kazdy dobrze
zbudowany wyklad teologiczny w zasadzie powinien by¢ po-
wtdrzeniem calej teologii. Oczekiwanie takie mogiby najlepiej
spelni¢ wszechstronny traktat teologiczny, jakim jest nauka
o sakramentach. Istnieja zreszta Scisie zwiazki sakramentologii
z innymi dyscyplinami teologii: z teologia fundamentalna, z hi-
storig zbawienia Starego i Nowego Testamentu, z eklezjologia,
chrystologig, soteriologia i charytologia, z eschatologia i teolo-
gig moralng.

Salgramentaina struktura naszego zbawienia

Punktern wyjdcia dla teologii sakramentéw jest obficie po-
$wiadczone w Starym i1 Nowym Testamencie przekonanie wia-
ry, ze Bog objawia si¢ czlowiekowi tylko za posrednictwem
okreslonych znakow, sygnalow, szyfrow, obrazow itp., nigdy
nie ukazuje mu si¢ i nie rozmawia z nim twarza w twarz.
W komunikowaniu sig¢ z cziowiekiem Bég obiera niejako droge
okr¢zng, przez innych ludzi lub wydarzenia, w ktdrych sam jest
obecny. Izraelita zapytany o istnienie 1 istot¢ Boga z miejsca
zareagowatby opowiedzeniem swej wlasnej przygody z Jahwe,
a przede wszystkim przezyC ludu wybranego: jak to Bég wy-
prowadzil ciemigzony nar6éd z Egiptu, towarzyszyt mu w wed-
rowce przez pustynie, cudownie go karmit, chronil przed nie-
przyjaciotmi, krotko mowiac — w jak uchwytny i namacalny
sposob sterowat jego losami. Swa obecnoscia Bég wypelnia
zatem ludzi i zdarzenie, by w milosci by¢ cztowiekowi bliskim.
W tym procesie przenikania ludzi i zdarzed ludzie nie przestaja
naturalnie by¢ ludZmi, a wydarzenia pozostajq faktami sprawia-
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nymi przez nich. Wszechobecny i dzialajacy Bog nie niweczy
naszego cziowieczefistwa ani nie wkracza bezpo$rednio w bieg
wydarzen. Ten stosunek Boga do naszej rzeczywistodci nazywa-
my strukturg sakramentalng lub zasady sakramentalna, przenika-
jaca cata histori¢ Boga z ludZmi i z kazdym czlowiekiem
z osobna.

Wymieniona strukturg sakramentalna przybliza wiele innych
poje€. 1 tak chrzescijafiska teologia WIZERUNKU SLUZACEGO
KULTOWI operuje podwdinym pojeciem obrazu znanym w Tra-
dycji: pojeciem bardziej Arystotelesowskim, wedhig ktdrego
obraz jest zewng¢trznym znakiem rzeczywistoSci od niego od-
dzielonej, oraz poj¢ciem obrazu bardziej Platonskim, w ktérym
obraz uczestniczy w rzeczywistosci przez siebie odwzorowanej,
czyli reprodukuje, silniej lub stabiej, rzeczywisty obecnosé tego,
czego jest odbiciem. To drugie znaczenie znalazio swdj dobitny
wyraz w teologii i czci oddawanej ikonom w Kosciotach
wschodnich, gdzie obrazy te okadza sig¢ 1 nieustannie pali przed
nimi §wiece. Wschodnia teologia i poboznos¢ przyznajy ikonie
walor sakramentu - ikona w widzialnej postaci odwzorowuje
peing tajemnicy obecno$¢ Boga; odnosi si¢ to przede wszystkim
do ikon przedstawiajgcych Trojeg Swigta i Chrystusa. 53 to
jednak li tylko przedpola sakramentu w znaczeniu Scislym.
Ikona operuje bowiem raczej ograniczonym i statycznym poje-
ciem sakramentu, pomijajacym pierwiastek zycia i dynamizmu,
jaki tkwi w cztowieku i w zdarzeniach. Jednakze Zadna refle-
ksja o sakramentach z natury rzeczy nie obejdzie si¢ bez mysle-
nia obrazowego.

QOd najstarszych czaséw jezyk teologii i Kosciota wypracowat
dla sakramentow jeszcze inne pojecia — bywajg one nazywane
symbolami. Nauvka o sakramentach jest wrecz klasycznym
miejscem do rozwijania teologii symbolu jako kluczowego
pojecia w rozumieniu tych $wigtych symboli. Przejmujac dzie-
dzictwo mysli greckiej teologia w symbolu wyréznia najpierw
znak rozpoznawczy, ktory w sobie kryje, manifestuje i aktuali-
zuje pewne wewneirzne zobowiazanie, wzajemny uklad oraz
okreslony sposéb spotkania dwdch ludzi i ich wspélnotg. Od
IV w. symbol funkcjonuje jako znak rozpoznawczy chrzescijan;
najstarsze wyznania wiary noszi nazwe symboléw wiary (Sym-
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bol apostolski, Symbol nicejsko-konstantynopolitariski itd.).
W tym ostatnim znaczeniu stowo ,,symbol” trafnie przekladamy
na jezyk polski stowem ,sklad”. Taki jest wiasnie antyczny
sposéb postlugiwania si¢ tym terminem. Przyjaciele lub kupcy
przed rozstaniem si¢ zwykli byli famaé na dwie czesci jakikol-
wiek przedmiot — pieczed, tabliczke, kostke do gry czy monete
— z ktérych partnerzy brali z sobg po czgstee jako znak, po
ktorym mieli si¢ po spotkaniu rozpoznac, ,skladajac” z sobg
dwie przelamane czgscl. Platon przetworzy{ ten antyczny zwy-
czaj w swym micie 0 powstaniu mezczyzny i kobiety.
W Uczcie” kaze Arystofanesowi wyglosi¢ prawde: Od momen-
tu, w ktérym Zeus rozcial pierwotnego cztowieka na dwie czes-
ci, kazda z polowek stale jest w poszukiwaniu swej uzupeiniaja-
cej pelowicy.

Ogdlny sens antropologiczny symbolu sprowadza sie¢ zatem
do facznego spojrzenia na dwa przynalezace do siebie kompo-
nenty. Symbol jest znakiem wskazujgcym jednego oghiwa na
drugie, bez ktérego fancuch ludzkich powiazan jest nie do po-
myslenia, albowiem istota czlowiek istnieje tylko w liczbie
mnogiej. Sakrament w swym charakterze symbolu oznacza wigc
wewnetrznie spojny i nierozdzielny stop elementu ludzkiego
i wewngtrzéwiatowego z komponentem BoZzym.

Powstaje pytanie, czy do tak pojetego symbolu ma dostep
dzisiejszy cztowiek. Czy w naszych czasach nie mamy do czy-
nienia raczej z gruntownym rozpadem symboli? Szukajac
w otaczajacym mnas Swiecie ,$ladow Boga”, ktore tak radosnie
odkrywala jeszcze teclogiczna mysl przesztosci, dzisiaj natrafia-
my nieomal wylacznie na ,§lady czlowieka”, przetwarzajgcego
Swiat 1 to nie zawsze ku lepszemu (zagrozenie Srodowiska natu-
ralnego!}. Czy nie zapada przed nami bariera uniemozliwiajaca
wykonanie kroku na tej drodze ku zrozumieniu sakramentéw?

Wbrew oczekiwaniom obserwujemy dzisia) swego rodzaju
renesans symbolu, i to na wielu plaszczyznach. Wymiefimy dla
przyktadu dziedzing myS$lenia filozoficznego, nauk przyrodni-
czych, psychologii i Zycia spoleczno-politycznego.

Filozofia dokonuje odkrycia, 7e $wiat w oczach cztowieka nie
jest rzeczywistoscia gotowa, prefabrykowanq, lecz stanowi cos,
co dopiero przez ludzky interpretacje 1 tworcza ingerencie ducha
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ludzkiego musi by¢ podnoszone na szczeble pelnej rzeczywi-
stosct. W ksztaltowaniu owego wyzszego porzadku czlowiek
nie obejdzie si¢ bez idei kierowniczych, bez obrazéw i symboli,
ktore beda sprowadzaly réznorodnos$é $wiata do jednosel.
W symbolach tkwi niepospolita sifa inspirujaca. Siegajacego po
nie cziowieka, a jest nim kazdy z nas, nazwa mozna wprost
animal symbolicum, istotg symboliczng.

Jeszcze bardziej zaskakujyca jest intuicja zyskiwana w nau-
kach przyrodniczych, o ktorych zwykto sie mowic, iz jezyk
obrazu jest dla nich mowg catkowicie obcy. Okazuje sie tym-
czasem, ze bez uciekania si¢ do symboli nauki te nie sa w sta-
nie przyblizy¢ si¢ do istoty otaczajgcej nas rzeczywistosci.
Najbardziej wyspecjalizowane dzi§ badania nie potrafia odpo-
wiedzieC na proste na pozdr pytanie, czym jest materia. | dlate-
go nieskr¢powanie kieruja si¢ do Swiata symboh, gdy raz o ma-
terii mowiy jako o wiazkach fal, to znoéw przyznaja jej (réwno-
czesnie) charakter korpuskularny, czyli czasteczkowy. A czym
bylaby matematyka bez znakow, formut i symboli, ktére dla
rzeczywistoSci pelnig funkcje zastepcza? Badacze przyrody
nierzadko méwia dzi$ takze o tajemnicy rzeczywistosci §wiata.
Chcialoby sie rzec, ze uczeni w naszych czasach dysponuja nie
tyle sztukg kybernezy, czyli wiedza panowania nad Swiatem, ile
stoja na ustugach (na sposéb przyrodniczy) zyskiwanej wiedzy
o ocaleniu, ratowaniu — stowem zbawieniu cztowieka.

Psychologia, szczegdlnie psychologia glebi jest nie do po-
myslenia bez szeroko stosowane] symboliki funkcjonujacej tu
pod szyldem tzw. archetypéw, czyli kreatywnych modeli,
w ktorych sg zakodowane ogélne wyznaczniki dla Judzkiej
egzystencji. Owa archetypicznosé wystrzela i daje o sobie znac
w symbolach (za posrednictwem takich mediow, jak sen, fanta-
Zja, mit, religia). Symbole te nie sa przy tym pustymi znakami,
lecz natadowanymi energig wyobrazeniami psychicznymi (Swia-
tto, ciemnosc), ktore wydobywaja podéwiadome na powierzch-
nig i pozwalaja mu owocowal uaktywniajac proces poznania
samego siebie.

I wreszcie obszary zycia spoleczno-politycznego. Powstanie
w naszym kraju fenomenu ,Solidarnosci”, zrywy spoteczno-
-polityczne na catlym obszarze Europy Srodkowej, upadanie
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okreslonego systemu w jednym kraju po drugim trudno wyobra-
zi¢ sobie bez przepotgznego zadziatania symboli. Od wizerunku
Czarnej Madonny noszonej w klapach marynarkl po dyskusje
nad zlota korona dla Oria Bialego i po hasto Europy jako
wspdlnego domu — wszystko to jest po brzegi wypetnione
ogromny sifa eksplozywna,.

Na osobng uwage zastuguje cialo cziowieka jako symbol
tzeczywisty. Cheemy przez to powiedzieé, ze nasza cielesnos$é
jest znakiem realizujacym. Zastuga P. Schoonenberga, teologa
holenderskiego, jest ukazanie réznicy miedzy znakiem li tylko
INFORMUJIACYM, ktdry wskazuje na cos odleglego i de niego nie
przynalezacego {np. znak drogowy, ktorego tre$¢ jest umowna),

a znakiem REALIZUJIACYM, ktory réwnoczesnie ucielesnia, urze-
czywistnia i spetnia t0, na co zwraca nasza uwage (np. wijzan-
ka kwiatéw, ktéra narzeczony wrecza swej umitowanej, jest
mocnym znakiem realizujgecym uczucie mitosci). Najsilniejszym
znakiem realizujgcym osobows bliskosC jest nasze ciato. Wska-
zuje bowiem i stanowi wyraz konkretnej osoby. Duch ludzki
»Luzewnetrznia si¢” i realizuje w ludzkiej cielesnosci. Stajemy tu
wobec prajednosci elementu materialnego i duchowego, ciafa
I duszy. Istotg ,rzeczywisty” jest czlowiek dopiero w prasym-
bolu swojego ciata. Jako duch wcielony czlowiek ustawicznie
musi szoukaé srodkdw swego wyrazu w znakach, czy bedzie to
stowo (jeden ze znakdw na]bardzm] subtelnych i przemoznych),
naturalny ruch i gest, twoérczos artystyczna, dokonania techni-
czne lub akty Zycia religijnego.

Naturalna interpretacja bycia czlowiekiem w calej wymowie
jego symboliki petnie swego wyrazu zyskuje dopiero w swietle
Objawienia, kiore mowi bez oslony, ze owa dwdjjednig cialo-
-duch Bodg stworzyl na swoj obraz i podobiefistwo (por. Rdz
1,26). Podobiefistwo czlowieka do Boga poteguje symbolike
ludzka do tego stopnia, Ze w swym istnieniu czlowiek ma sta-
nowic odbicie Boga i Jego chwaly. W lasce uswiecajacej, darze
i permanentnym zadaniu na cale Zycie podobiefistwo to zyskuje
nowy wymiar, Przyblizenie do Bozego prawzoru dokonuje sie
zas w stopniu szczegllnie intensywnym w liturgiczno-sakra-
mentalnych aktach Kosciola. W sakramentaine spotkania z Bo-
giem zostaje wciagniety caly cziowiek z cialem 1 duchem.
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W sposéb niedoscigniony staje sig sam ,liturgiem” i slugg
(szafarzem) sakramentalnych zdarzen.

Na szczytach tego podobiedstwa czlowiek nie stoi jednak
samotnie. To odwzorowanie realizuje si¢ tylko w odniesienin
i w facznosci z tym Cziowiekiem, ktdry jest najwvzszym i dos-
konatym symbolem i obrazem Boga: z Bogiem-Cziowiekiem
Jezusem Chrystusem, ktéry jest obrazem Boga niewidzialnego
(Kol 1,15), odblaskiem Jego chwaty i odbiciem Jego istoty (Hbr
1,3). W tym odwzorowaniu zbiegaja sie wszystkie symboliczne
linie promieniujace od catodci stworzenia.

Kto zrozumial istotg¢ symbolizmu, ten nigdy nie bedzie wy-
grywai tego co ,tylko symboliczne™ przeciwko temu co ,rze-
czywiste”, O czlowieku wstrzgsanym gwaltownym szlochem nie
powiemy, Ze to tylko zewngtrzny czczy gest; postawa ta oddaje
rzeczywiscie rozgrywajacy si¢ dramat. Wiadomo réwniez, ze
w kazdym wyrazie czlowieka (mimicznym czy fonetycznym)
w jaki§ sposdb swy ekspresje zyskuje caty cziowiek, mimo iz
ksztalt wyrazu jest zrazu artykulowany tylko przez czes¢ ciafa.
Kazda medycyna holistyczna (catosciowa) wie o tym, ze nigdy
nie jest chory tylko jaki§ okreslony narzad, lecz zawsze caly
czlowiek. Moze mie miejsce wypadek, Zze w chorobach ciala
o podiozu psychogennym najréznorodniejsze choroby réznych
organdw moga wystepowadl zastgpczo jedne za drugie.

W sensie najogélniejszym mozemy stwierdzic, ze cialo czio-
wieka, nasza cielesnosé jest sakramentem, czyli widzialnym
znakiem proceséw duchowych w sposéb zmystowy poza tym
niedostepnych. W swej uroczej ksiazeczce ,,Sakramenty Koscio-
fa” (Pax, Warszawa 1981) Leonardo Boff z zadziwiajgcq swo-
boda potrafi mowic¢ o sakramencie kubka na wodg¢ 1 o sakra-
mencie chleba, o sakramencie niedopatka papierosa oraz o rozy
i o lisie jako sakramentach, o sakramencie Swiecy wigilijnej itd.
Oto charakterystyczny fragment refleksji o sakramencie chleba:
Niekiedy u nas w domu je si¢ chieb upieczony przez mame. Jest
on zawsze tamany, a nie krojony. Chleb ten jest tak dobry, jak
powrét ojea z jego podrézy. Oznacza on dla nas duso wigcej
niz cale inne jedzenie, Jest bowiem plonem bolu i radosci,
milosci do nas, dzieci, niespodzianek, gdy ojciec wraca do
domu wczeSnief, naszych kidini o v, kto przyniesie drewna,
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i nasyconego Z2olgdka. Nasz chleb stuzy sercu, Karmi ducha,
a nie cialo. Jest on bowiem sakramentem (s. 27). Z punktu
widzenia Boga wszystko jest sakramentem — powie Boff na
innym miejscu (s. 30).

Wszystko, co powiedzielismy dotad, zgadza sig¢ i ilustruje
starg katechizmows definicj¢ sakramentu, jaka wpajano nam
w nauczaniu religii: sakramenty oznaczajg to, co sprawiajy, to
znaczy pozwalajg rozpoznac rzeczywistos¢ tkwigcg poza zmy-
stowo uchwytnym znakiem i ukryty w nim. Sakrament jest
rowniez — jak opiewa kolejna definicja szkolna ~ zewnetrznym
znakiem faski wewnetrznej; wtedy sklonni jesteSmy samemu
naszemu czlowieczenstwu, jego ludzkiej konstytucji przypisal
strukture sakramentalng w znaczeniu szerokim, religijno-histo-
rycznym. Lepie] mowic¢ wtedy o sakramencie naturalnym.

Potracilismy zaledwie ¢ antropologiczny fundament rzeczywi-
stosci sakramentalnej. Przy calym niedostatku tej zwigzle] sila
rzeczy refleksji jedno, zdaje sig, nie podlega watpliwosci —
mimo rozlicznych trudnosci wspéiczesnie blokujacych dostep
do pojecia sakramentu istnieje szeroka podstawa doswiadczalna
dla rzeczywistosci sakramentalnej.
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»BOg”
w nowych kosmologiach’

Ewolucja kosmologiczna

Ewolucja kosmologiczna, majaca na swoje potwierdzenie
liczne i znaczace rezultaty obserwacyjne, juk np. ucieczka ga-
laktyk, obfitoS¢ pierwiastkéw, mikrofalowe promieniowanie tla,
moze by¢ uwazana za jedno z najwigkszych odkryC naukowych
naszego stulecia. Koncepcja wszech§wiata statycznego i jedno-
rodnego jest bledna i — podobnie jak to bylo w przypadku wizji
geocentrycznej i heliocentrycznej — przedstawia uogdlnienie
naszego doswiadczenia Swiata, ktore jest czeSciowe 1 ograniczo-
ne. Ewolucja biologiczna, ktdra dokonata si¢ na naszej planecie,
jak i ewolucja historyczno-kulturowa, ktdra doprowadzita do
powstania homo sapiens, stanowiy elementy ogolniejszego
procesu ewolucyjnego, obejmujacego caly wszech§wiat. Proces
ten ,,dotyczy” niezliczonego madstwa galaktyk, ,storic” i planet,
a takze — poniewaz nie mozna wykluczy¢ i takiej sytuacji -
proceséw b1olog1n,znych ktore mogly doprowadzi¢ (lub dopro-
wadza) do form zycia inteligentnego.

Wszech§wiat ogladany za posrednictwem dzisiejszej nauki
przedstawia sie jako niezmierzony proces ewolucyjny; proces,
ktdry jednoczesnie jest procesem tworczym. Skad jednak i do-
kad prowadzi? A nade wszystko: Jakie prawa wewngtrzne nim

" Skrécona o poczatkows cze$é historyezng i niektére przypisy wersja artykutu
»Dio” nelle nuove cosmologie, ,Ja Civilli Cattolica”™, nr 3450/1993, ss. 553-366.
Przywotywane przez autora w przypisach ksiazki, jesli ukazaty sie w jezyku polskim,
podajemy z polskim adresem wydawniczym.
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rzadzg 1 jaki jest jego sems ogdlny? Pytania te nabierajg
szczegdlne] wagl w obliczu dyskutowanego ostatnio zwiazku
pomiedzy ewolucjy kosmiczng a ewolucjy biclogiczna. Okazuje
si¢ bowiem, iz warunki, jakie musialy zosta¢ spelnione, aby
moglo powstaé Zycie oparte na zwiazkach wegla, sa tak precy-
zyjne i tak zsyntonizowane, ze ich realizacja budzi zdumienie.
Nie chodzi tutaj jedynie o prawa natury i specyficzne warunki
poczatkowe, ktore mogly doprowadzi€ do takiego, a nie innego
przebiegu procesu ewolucyjnego. W sytuacji skrajnej mozna by
przypuszczad, iz taki proces jest tylko jeden. Chodzi tutaj o cos
innego, a mianowicie o fakt, iz jeszcze kilka lat temu refleksja
naukowa dotyczgca ewolucji biologicznej obejmowata swym
zasiggiem nasz uklad stoneczny lub co najwyzej nasza galakty-
ke. Dzisiaj nie ma juz watpliwoSci, iz refleksja ta winna obej-
mowad caty wszechswiat lub precyzyjniej — calg historie ewolu-
cji naszego wszechSwiata.

W wyniku tej zmiany perspektywy kosmologia wspdlczesna
nie uwaza czlowieks — 1 szerzej: zycia inteligentnego — za zja-
wisko marginalne we wszech$wiecie. Biologiczne, chemiczne,
fizyczne aspekty zycia cztowieka ,,odzwierciedlajy” calg ewolu-
cje. Umysl cztowieka natomiast, tj. ta nadzwyczajna zdolnosé
do zadawania pytan i szukania odpowiedzi na nie, odnosi si¢ do
catego wszech$wiata, zarowno jesli chodzi o jego poznawal-
nos¢, prawa nim rzadzace i caly zlozono$é procesow ewolucyj-
nych w nim zachodzacych, jak i tajemnice przyszlosci wszech-
Swiata. To wiasnie umyst zaczal ostatnio przyciaga uwage
kosmologéw. Wielu z nich uwaza umyst za MIBISCE, w ktorym
wszech§wiat osiqgga w koficu $wiadomo$é siebie samego’, 4.
miejsce, w ktdrym wewnetrzna poznawalnosc wsze(,hswmtd nie
tylko moze by¢ wyartykulowana i zobiektywizowana, lecz takze
sukcesywnie przeksztalcona pod kontroly inteligencji. Nie ulega
bowiem watpliwosci, iz wiele mozliwosci rozwoju naszego
wszechdwiata pozostatoby nie zrealizowanych bez inteligentne-
g0 opracowania informaci.

'Zob. A. Masani, /! principio antropico, w: G.V. Coyne, M. Salvatore, C. Casacci
(1ed.), L uomo e universo. Omaggio a Fierre Teilhard de Chardin, Citta del Vaticano
1987, s, 21-25,
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Nie bez shisznej racji zatem w ostatnich latach w dziedzinie
kosmologii sformutowano zasadg niezwykle intrygujaca i kwe-
stionowana przez wiclu naukowcéw. Chodzi tutaj o ZASADE
ANTROPICZNA ktéra jest niezmiernie istotna w aspekcie no-
wych pytan staw1anych przez naukowe studium wszechswiata.
Zasada ta, w swym sfabym i $cisle metodologicznym sformuio-
waniu, stwierdza, iz naukowe studium wszech§wiata winno by¢
spojne z naszym istnieniem jako obserwatoréw. Innymi stowy:
istnienie fizykéw (ktdrych cialo - jak wiadomo — zawiera réw-
niez wegiel), starajgcych si¢ (nie bez sukceséw) zrozumieé
wszechswiat do$wiadczenia, naklada bardzo twarde warunki,
gdy chodzi o prawa, kidre kontrolujq i okresiajy ewolucje kos-
miczny. Zasada antropiczna w swym sformulowaniuv mocnym
idzie jeszcze dalej, poniewaz do naukowego obrazu wszech-
$wiata wprowadza pojecie celowosci i stwierdza, iz wszech§wiat
jest, jaki jest (tzn. ma te, a nie inne cechy), poniewaz jest ,za-
programowany” (ukierunkowany) na powstanie Zycia inteligent-
nego na pewnym elapie swego rozwoju. Tak wigc zespst praw
odpowiedzialnych za ewolucjg kosmiczng ma do realizacji
precyzyjny program — uczyni¢ mozliwym powstanie zycia we
wszechswiecie.

Apetyt zwykle rosnie w miarg jedzenia. Dlatego tez, kiedy
si¢ przyjmie wersj¢ mocng zasady antropicznej (ktdra tez jest
najbardziej kontestowana), pozostaje tylko podjac to zagadnie-
nie. Jezeli bowiem ewolucja kosmiczna jest wewngtrznie ukie-
runkowana na stworzenie warunkéw do powstaniz zycia, a poz-
niej zycie to miatoby zniknaé, nim zdola odegraé jakas znaczs-
cg role, rodzi sie pytanie, dlaczego Zycie miafo powsta, a nade
wszystko zas, dlaczego wszech§wiat — by uzyé kategorii antro-
pomorficznych — tak si¢ wysilil, by zycie to ,stworzyc”.

Nie powinna nam umknaé tutaj natura pytaf, ktdre powstaja
w kontekscie nauki. Wyrazaja one bowiem pragaienie wiedzy
peinej, kompletnej. Olbrzymi i zdumiewajacy wysilek nauki

?Zab. artykut Il principio antropico tra scienza ¢ metafisica, Rassegna di Teolo-
pia”, nr 33/15992, s. 21-48; 154-197, 261-300, rozbudowany i opublikowany péZniej
jako ksiazka: L’evoluzione cosmologica e il problema di Dio, Roma 1993. Zob, tez:
F. Bertola, V. Curi (red.), The Anthropic Principle. Proceedings of the Second Venice
Conference on Cosmology and Philosophy, Cambridge 1593,
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zmierzajacy do zrozumienia zachodzqcych procesdw doprowa-
dzit do jednolitej i zwartej, chod nie ostateczne], wizji wszech-
$wiata®, Wizja ta umacnia przekoname iz wszechSwiat jest
wysoce poznawalny, a celowos¢ w nim dostrzegana wydaje sig
podporzgdkowana powstania struktur ztozonych®. Zatem nie-
ktére cechy wszech§wiata pozwalaja oczekiwaé, iz jest on
w pelni poznawalny. Zycie wydaje sie punktem centrainym
ewolucji kosmiczrej; zjawiskiem, ktbre nie tylko nadaje sens
poprzedzajacej jego zaistniente historii wszechswiata, lecz takze

otwiera interesujace perspektywy na przyszlosc. THT&_} Jednak
powstaje problem niezwykle doniosty. Jezeli bowiem zycie to —
z powodow drugorzednych czy tez, co bardziej prawdopodobne,
z powodu swoistej implozji — mialoby zniknac, nim zdota ode-
gra¢ jakakolwiek znaczaca role we wszechswiecie, wszystko
stractioby swéj sens, a owa mozliwa poznawalnos$C pozostataby
obietnica nie spetniony. Tym sposobem pesymizm sporej liczby
naukowcéw bylby usprawiedliwiony. Jak pisze Weinberg: Im
bardziej wszechSwiat wydaje si¢ poznawalny, tym bardziej oka-
zije sie on pozbawiony sensu’.

Mozna by jednak zapytac, czy przewidywanie petnej pozna-
walnogci jest przewidywaniem heurystycznym o charakterze
naukowym, wyraiajqcym rzeczywiscie racjonalnos¢ nankows.
Mimo pozoréw zgodnoacl z wysitkami zmierzajacymi do zrozu-
mienia i wyjasnienia danych obserwacyjnych dotyczacych
wszechSwiata, wydaje si¢, ze takie przewidywanie {oczekiwa-
nie) pelne;j poznawalnoéci przekracza granice dociekah czysto
naukowych. Badanie navkowe bowiem, zmierzajgc do ujecia
wewnetrzne| logiki danych doswiadczalnych, winno si¢ ograni-
czye do umowania wszechSwiata w kategoriach proceséow
i zjawisk, ktére w nim majg miejsce, proponujac ewentualne

) *Mowi sig ostamio sporo o tzw. teorii wszystkiego, ktéra jest przedmiotem poszu-
kiwan wiclu fizykéw. Teoria ta bylaby przyktadem poznania naukowego w pewnym
sensie definitywnego i ponadte odpowiadalaby na pytanie, dlaczego wszechswiat jest
taki, jaki jest; zob. J.D, Barrow, Teorie del tutto, Milano 1992,

‘W tym kontekscic warto wspomnie¢ ostatnie teorie dotyczace ,chaosu”: I Ste-
warl, Dio gioca a dadi? Torino 1993.

’S. Weinberg, Pierwsze trzy minuty. Wsplczesny obraz poczathu Wszechiwiata,
Warszawa 1980; tenze, I sogno dell’unisd dell’universo, Milano 1993,
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scenariusze przysziosci na podstawie aktualnego stanu wiedzy.
W konsekwencji wymoég pelnej poznawalnosci wszech$wiata
moghby nie znaleZ¢ zadnego odpowiednika ani we wszech§wie-
cie, ani w procesach w nim zachodzacych. Wymaganie peinej
pozndwalnoéci w istocie rzeczy wyraza wymaganie 1ozumu,
a zatem wymog podmlotu poznajacego jako takiego. Taki
wymog znajduje swéj wyraz nie w poznaniu naukowym, ktore
odnosi sig do pojmowalnosci danych doswiadezenia, lecz w po-
znaniu metafizycznym, ktére odnosi sig do istnienia jako takie-
go (dlaczego istnieje raczej cos niz nic?) i prowadzi zawsze do
transcendencji. Wymog ten wyraza zatem te naturalng skion-
noS¢ metafizyczng czlowieka, ktéra Kant uwazat za nieusuwal-
na, cho¢ przypuszczal, iz musi ona by¢ silnie ograniczona przez
nauki doSwiadczalne i filozofie krytyczng, Swiadoma nieprze-
kraczalnych granic rozumu czystego.

Wyrok Kantowskiego trybunalu rozumu czystego nie jest
jednak brany pod uwage we wspolczesnej nauce. W szczegol-
nosci kosmologia nie tylko méwi spokojnte o kosmosie jako
calodci, lecz takze porusza sig swobodnie na pograniczu rozumu
naukowego i rozumu filozoficznego, tj. w obszarze tradycyjnie
nalezacym do rozumu ,,meta-fizycznego”. Jest to fakt na tyle
udokumentowany, iz nie moze nie przyciagnac uwagi filozofa
1 teologa chrze%cuansklego Liczne braki (a czasem po prostu
1gn0ranqa) ujeé tego typu z jednej strony dowodza, w jakim
stopniu owa gleboko zakorzeniona tendencja do poznania petne-
go z trudem tylko jest realizowana przez rozum naukowy.
Z drugiej zas strony pokazujy one, iz coraz cz¢sciej podnoszone
sq kwestie | stawiane problemy, ktdre (nawet jedynie przez
jawng negacje) implikujy transcendencie.

»Bog” kosmologow
Podczas gdy filozof, jak si¢ wydaje, unika dzisiaj tematu

transcendencji, a niektdre tendencje uwidoczniajace sig w ostat-

‘Zob. P. Davies, La mente di Dio. Il senso della nostra vita nell’'universo, Milano
1993,
"Przykiadem jest ap. identyfikacja prozni kwantowej z nicoScig metafizyczna.
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nich studiach teologicznych mozna nawet posadzaé o unikanie
tematu Boga, kosmologowie okazuja sie znacznie swobodniejsi
1 nie wykazuja zadnych zahamowad w odwolywaniu si¢ do
Boga, chociaz czynij to w znaczeniu i w kontek$cie bardzo
réznym.

Nie ulega watpliwosci, Ze terminologia stosowana przez
naukowcOw ma najczgscie] sens metaforyczny. Einstein dla
przykladu méwil o Wielkim Starcu i twierdzil, ze Bdg jest
wyraﬁnowany, lecz nie jest ztosliwy, oraz ze Bog nie gra w kos-

. Tmdno przypuszczac, iz vzywajac tych sformulowan chciat
on si¢ odnie$¢ do Boga transcendentnego religii judeochrzesci-
jafiskiej, ti. do Boga, kitéry jest Stworcg i Panem nieba i ziemi.
Jest bardziej prawdopodobne, iz Einstein odnosit si¢ do pozna-
walnosci charakteryzujacej przyrodg; przyrodg, ktora budzila
jednak w nim rodzaj religil kosmicznej, podobnej do Deus sive
Natura Spinozy. Zreszta wielu wspolczesnych kosmologéw,
wrazliwych na fascynujgcy wrok wszechSwiata, wyznaje rodzaj
religii osobistej, ktora jest bhzsza tradycji Daleklego Wschodu
niz chrzescgansklego Zachodv’.

Problem nie sprowadza si¢ jednak do zharmonizowania racjo-
nalnosdci naukowej z racjonalnoscig wlasciwg odczuciom lub -
innymi stowy — do przyznania racji bytu jezykowi wyrazajace-
mu tajemnicg tego, co nauka usiluje ,opanowac” poznawczo za
posrednictwem teorii wyjasniajacych, coraz to efektywniejszych.
Nowe teorie kosmologiczne, ktore zarysowaly si¢ w ostatnich
latach majac za podstawe ogblng teorig wzglednosci i mecha-
nike kwantowsq, stawiaja pytania i problemy, ktore dla jednych
sq przeslanka do stwierdzen ostatecznie eliminujacych transcen-
dencje, dla innych za§ sy impulsem do podjecia klasycznych
tematOw lezacych na obszarze pomigdzy fizyka 1 meta-fizyka.
Wkraczajg tym samym w obszar lezacy poza racjonalnoscia
nankowa.

*Sq to wypowiedzi Einsteina regularnic cytowane w ksigzkach popularnonauko-
wych.

*Przykladem typowym jest ksiazka F. Capry, Tao fizyki. W paszukiwaniu podo-
biesstw migdzy fizykg wspdlczesng a mistycyzmem Wschodu, Krakéw 1994,
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Standardowe modele kosmologiczne (tj. — méwiac nieprecy-
zyjnie — modele, w ktorych wszech§wiat zaczyna swg historie
od wielkiego wybuchu, Big Bang) nie przedstawiaja obecnie
wszechswiata jako nieskoficzonego w czasie 1 przestrzeni, fecz
jako skoriczong serie zdarzen. 7, tego tez powodu powraca tzw.
problem pierwszego impulsy, ktdry w XVII i XVIII w. dopro-
wadzit do powstania pojecia Boga-zegarmistrza; problem ktéry
— jak chca niektorzy — przez sw. Tomasza siega do czasow
Arystotelesa. Jezeli wszechSwiat nie jest ani wieczny, ani nie-
skoficzony; jezeli cale ewolucja kosmologiczna zaczeta sie od
Big Bangu okolo 15 mld lat temu, to cala sie€ relacji przyczy-
nowych, ktére nauka usituje opisal i ,,opanowac” za posredni-
ctwem koherentnego zespolu praw, urywa sig dokladnie w tym
punkcie, w ktorym czas 1 przestrzeii (tak jak sa one rozumiane
we wspoOlczesnej fizyce) przestaja istniec. lest to sytuacja wy-
mykajaca si¢ mozliwosciom poznawczym 1 koncepcyjnym,
jakimi dysponujg klasyczne teorie naukowe (jak np. ogolna
teoria wzglednosci). Dla tych teorii Big Bang jest ,,0sobliwos-
cig”. Lecz czy w swoim wy_}asmam‘u biegngcym w czasie
wstecz, nauka nie siggnefa juz do samego ,,momentu stworze-
nia”? Czy Big Bang nie przedstawia, wedlug wszelkiego praw-
dopodobienstwa, chwili aktu stwdrczego dokonanego przez
Boga, ,autora™ pierwszego impulsu?

W naszym pojeciu filozof i czlowiek wierzacy winni zacho-
waé jak najdalej idaca rezerwg w akceptacji tej linii rozumowa-
nia (o czym chyba zapomina Jean Guitton w swej oqtatmej
ksiazce'?). Szezegdlna ostroznosé i krytycyzm nalezy rowniez
zachowad wobec religijnych mterpretac_]l doktryn dotyczacych
kreacji, proponowanych przez niekiérych kosmologow, jak
rowniez wobec zbyt pospiesznego ich odrzucania. Pojecie
Boga-ktéry-daje-pierwszy-impuls jest w istocie zbyt bliskie
pojeciu Boga, ktéry wypetnia luki w ndszej wiedzy, znanego
z tradycjl delstyczrle], by moglo ono zostal zastosowane we
wiasciwe] filozofii istnienia czy tez w poprawnej teologii stwo-
rzenia. Jak to przedstawialiémy juz w innym miejscu, ani Ary-
stoteles, ani §w. Tomasz nie stali na stanowiskn opisywanym

*Zoh. J. Guitton, L. Bogdanov, Bog i nauka, Krakéw 1994.
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jako ,fizyka-metafizyka pierwszego impulsu”. W takich stano-
wiskach uwidocznia si¢ raczej mechaniczne zastosowanie zasa-
dy przyczyny sprawczej, kidre pozostaje catkowicie nie na
miejscu, w sytuacji gdy nie mamy do czynienia z jednorodnym
faficuchem zdarzen, lecz z pewnego rodzaju przejsciem granicz-
nym od ciggu (nie ma tuta) znaczenia skoficzonos¢ lub nieskon-
czonose takiego ciggu) ,,przyczyn sprawczych” do jedynej przy-
czyny-ktdra-nie-jest-poprzedzona-przez-zadna-inng-przyczyne
(jedynie taka przyczyna moze bowiem wypeini¢ deficyt po-
znawczy calego laficucha zdarzef). Surowemnu egzaminowi
poddaje t¢ nieinteligentna aplikacie zasady przyczynowosci
pytanie, czgsto stawiane retorycznie: Kto stworzyl Boga? (po-
dejrzanego o danie pierwszego impulsu). Jak zauwazyi swego
czasu Bertrand Russell w czesto cytowane] przez kosmologow
wypowiedzi, jezell wszystko ma przyczyng, réwniez Bog ma
swy przyczyng. lezeli jednak Bog moze nie mie¢ swej przyczy-
ny, mozemy i my poprzestaé na prostym fakcie istnienia
wszechSwiata bez zadawania dalszych pytar.

Mowige krétko: ostatnie standardowe modele kosmologiczne
zaktadajace Big Bang nie powinny zachecac do tatwego podej-
mowania kosmologicznego dowodu na istnienie Boga. Jak to
juz bowiem argumentowat §w. Tomasz, relacja zaleznodci po-
migdzy wszechSwiatem stworzonym a Bogiem nie zalezy od
tego, czy wszechswiat ten zostal stworzony przez Boga w cza-
sie, czy tez istniat od zawsze (ab aeterno). Zagadnienie to be-
dzie moglo by¢ potraktowane w sposéb odpowiedni jedynic po
dokonaniu podstawowych rozréznied epistemologicznych i po
odwotaniu si¢ w spos6b jawny do metafizycznego kontekstu
rozwazan. Jest to tez jedyna droga umozliwiajgca wydobycie na
jaw ukrytych zatozen i sprzecznosci charakteryzujgcych opinie
tych, ktérzy odwolujy si¢ do problemu pierwszego impulsu po
to tyiko, by potwierdzi€ opcje na rzecz immanentyzmu, a tym
samym i na rzecz negacji istnienia Boga.

Problem plerwszego 1mpulbu ma rowniez inny aspekt, zwia-
zany z faktem, iz wyjasnienia domaga sig nie tylko poczatek
wydarzen (ktory to problem niektérzy maja nadzieje omingc,
odwolujac si¢ do nastepujacych po sobie cykiéw Big Bang
i Big Crunch lub prébujagc zastesowaé wszystkie mozliwosci
mechaniki kwantowej do poczatku wszech§wiata, jak to czyni
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Stephen Huawking''), lecz réwniez pochodzenie praw, ktdre
warunkujg powstanie zycia. Prawa te kierowaly procesem prze-
ksztatcenia sytuacji poczatkowe]j ewolucji wszechSwiata, cechu-
jacej si¢ wielka jednorodnosciy, w svtuacje Lhamkteryzuja‘cq sie
olbrzymig réznorodnosciy; sytnacje, w ktorej powstaly juz ga-
laktyki, 2 gwiazdy pierwsze] 1 drugiej generacii, eksplodu]qc
wytworzyly znaczng liczbg pierwiastkow umozliwiajacych poz-
niej powstanie Zycia na naszej planecie. Skad zatem pochodzy
te ,prawa”? Czy mogly one by¢ inne? Czy powstanie zycia,
a w szczegolnoscel zycia inteligentnego, moze by¢ interpretowa-
ne jako ich konieczne nastgpsiwn? Nade wszystko za$, czy
prawa te stdnowiq element immanentny naszego wszech:ﬁwiata,
czy tez ,odsylaja” w sworsty sposéb do transcendenciji? W tym
miejscu warto przypommec ujecie Platona. Ot6z Demiurg sta-
nowit wedtug Platona czg§¢ wszechswiata, idee natomiast inspi-
rujagce Demiurga byly catkowicie transcendentne.

Dzisiaj nie skladowe ,materialne” naszego wszechswiata (jak
np. niezmierzone przestrzenie, niewyobrazalna liczba galaktyk,
gwiazd, planet...), lecz raczej) poznawalno$¢ cechujaca procesy
ewolucyjne budzi podziw i roznieca plomien religijnosct w du-
szach kosmologéw. To wiadnie ten aspekt poznawalnosci umyst
ludzki stara si¢ wydobyé na jaw za poSrednictwem teorii i sy-
stemOw wyjasniajacych oraz praw, ktdre w zasadzie moga byé
zastosowane do catego wszechdwiata. Wydaje sie, Ze owe
prawa wyrdz'djq nicktore aspekty tradycyjnie okreslane jako
,,bos,kle i dla wielu sg wspdlczesng transpozycja antycznej idei
fatum'?, Ale czy prawa te sy transcendentne, czy tez immanent-

%8, Hawking, Krétka historia czasu. Od Wielkiego Wybuchu do czarnych dziur,
Warszawa 1990; tenze, Crarne dziury | wszech$wiaty niemowlece, Warszawa 1994,

®Davies pisze: . Interesujacy jest fakt, iz prawom przypisuje si¢ wiele cech, ktdre
wezesniej byly formalnie odnoszonme do Boga — kicdys uwaianego za stwérce tych
praw. Nade wszystko prawa te sa uniwersalne, tzn. s3 uwazanc za stuszne w kazdym
punkcic wszech$wiata 1 w kazdej epoce historii wszech$wiata. W tym te sensie s3 one
doskonalte. Dalej, prawa te sa absolutne. Stany fizyczne s3 okreflane przez prawa,
4 nie odwrotnie. W ten sposib dochodzimy do trzeciej i najwazniejszej cechy praw
naturalnych — sg one wieczne. Czwarta charakterystyka praw mowi, iz s one wszech-
mocne. Okreslenie to znaczy, iZ nie istnicje nic, co ni¢ podlegatoby tym prawom: majg
one moc absolutng. $3 one réwniez w pewnym scnsie wszechwicdZgee, poniewaz
jezeli przyjmie si¢ metaforg, wedlug ktérej prawa »rozkazuja« ukladom fizycznym,
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ne wzgledem procesow zachodzacych w Swiecie? W jakim
stopniu ich poznawalnos¢ jest zrozumiala sama przez sig? Czy
prawa te sg na tyle samowystarczajyce, 1z same okreslajg sytua-
cj¢ poczdatkowy ewolucji kesmicznej? Lub jeszcze inacze i gle-
biej: Czy prawa te determinujg istnienie wszechSwiata? Czasem
istnienie wszechswiata jest wyjasniane jako swoista koniecznosé
etyczna; a zatem nalezy uwzglednié rowniez prawa etyczne
obok tych fizycznych (nie bez racji wraz z cziowiekiem poja-
wilo sie doswiadczenie etyczne). Do kogo jednak odnosi sie
owa uniwersalna ,koniecznos§¢ etyczna™? Czy wszechswiat jako
taki implikuje w istocie swe wlasne istnienie? By ujaC pytanie
w terrmumnologii tomistycznej: Jaki jest zwiazek pomigdzy pozna-
walnoscia formalng a aktualnoscig istnienia? Czy stwierdzenie,
iz aktualnos¢ istnienia moze wynikac¢ z poznawalnosci formal-
nej, nie ociera si¢ o niemozliwo$¢ metafizyczna? Krétko mo-
wiac: Czy wszech§wiat moze by¢ uwazany za samowyjasniajg-
cy sig?

Odpowiedz pozytywna na powyzsze pytania zamkaoelaby
kwestig transcendencji. Proby udzielenia takiej wlasnie odpo-
wiedzi nie tvlko zostaly podje;te (np. przez fizykow chifskich
Fanga i Li" ) Jecz sa uwazane za niezwykle udane, zwlaszcza
gdy przywolujg na rzecz immanentyzmu argument zasady antro-
picznej. Prawa wszechSwiata bowiem znajdujg swg przeciwwa-
g¢ w umysle, w inteligencji: poznawalnos¢ praw 1 zycie mnteli-
gentne uzupelniajy si¢ wzajemnie. Prawa s poznawalne, ponie-
waz s3 zrozumiale dla umysty, ktory zawdzigeza mozliwose
istnienia i wzrostu tym wlasnie prawom. Wszystko si¢ zaz¢bia:
centrum ewolucji jest zycie inteligentne, w ktérym poznawal-

uklady te nie muszg »informowaée praw o wlasnych stanach, aby prawa te »wydaiy
shuszoe rozporzadzenia«. Jak dotad jestem w stanie zaakceptowaé ten punkt widzenia.
Ale schizma siaje sig widoczna, kiedy zaczynamy dyskutowaé status tych praw. Czy
prawa te winny by¢ uwazane za odkryte w odniesieniu do rzeczywistosci, czy ez s
one naiwnymi tworami naukowcéw? (...) Czy mozna méwié o istnieniu transcendent-
nym i niezaleznym tych praw? Prawa istniejq w zachowaniu sie obiektéw fizycznych:
obserwujemy przecieZ obiekty, a nie prawa. Jakie racje prremawiaja na rzecz przyzna-
nia im isticnia niezaleznego?” (La mente di Dio, dz. cyt., s. $3-95),

¥ Fang Li Zhi, Li Shu Xiar, La ereazione dell'universo. Alle origini del cosmo tra
scienza e filosofia, Milano 1990.
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no$¢ wszechswiata moze nie tylko znalezé swe odbicie i swoj
wyraz, lecz réwniez najwyzszy stopiei realizacji. W ten sposéb
zatysowuje sie mozliwosé, iz przez poznanie navkowe i jego
realizacje techniczne stanie si¢ wykonalne sprawowanie calko-
wite] kontroli nad zachodzacymi procesami dzieki inteligentnej
»obrébce” wszystkich informacji. Osiagniety zostanie tym
samym telos ewolucji kosmicznej.

Tak wige przez czlowieka (Anthropos) po raz pierwszy mial-
by sie ujawni€ aspekt boski wszechiwiata, ktdry na poziomach
procesow catkowicie naturalnych, tj. fizycznych, chemicznych,
biologicznych i psychicznych, nie jest dostrzegalny. Celowa
zasada antropiczna méwitaby zatem o Bogu. Chod21 tu jednak
o Boga socyniafiskiego, jak si¢ wyraza quon lub o Boga-
ktéry-ewoluuje (an evolving God), jak méwi TIP!BI‘, wedhug
ktdrego Bog objawi sig catkowicie jedynie w Punkcie Omega.
Stanowiska te mie sy SciSle biorgc wariantami panteizmu, tj.
wariantami Deus sive Natura Spinozy. W tych koncepcjach
bowiem nie ma catkowitej identycznos$ci pomi¢dzy Bogiem
i naturg (jak to jest u Spinozy). Bog pozostaje w istocie bytem
moralnym, jak si¢ wyraza Tipler. Bog etapem koficowym ewo-
lucji, a zatem cata baza materialna wszechSwiata bedzie podda-
na kontroli ducha — inteligencji, kt6ra wraz z czlowiekiem poja-
wila si¢ w procesie ewolucji. W skall kosmicznej mozna mowié
o poranku inteligencji, bowwm 15 mld lat ewelucji to wlasnie
poranek calego dnia ewolucll

Trwajgce nieprzerwanie zyue fakt fundamentdlny, nadajacy
sens ewolucyi kosmicznej i pojawieniu sig »wartosci”, Jest dla
niektérych fizykow nie tylko flzy(,zme mozhwe lecz réwniez
wynika z modelu Boga-ktéry-ewoluuje™, Opierajac sie na tym

“Zob. F. Dyson, fnfinito in ogni direzione. Le origini della vita, la scienza e il
futuro defl’umanite, Milano 1989, s. 113-115 (po polsku ukazala sig tylke czgS€ tef
ksigZzki, nie zawierajaca przytoczonych rozwazan; por. Poczqtki Zycia, Warszawa 1993
— przyp. red.).

“ Prawdopodobny czas rozpadu protonu jest rzedu 10% lat, nie wydaje sig toz
prawdopodobne, aby kierunek ekspansji wszech§wiata zmienit si¢ wzglednie szybko.

“Zob. FI. Tipler, The Omega point: A Model of an Evolving God,
w: R.I. Russell, W.R. Stocget, G.V. Coyne (red.), Physics, Philosophy and Theology.
A Common Quest for Understending, Vatican City 1988, 5. 313-331.
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modelu mozna stwierdzi€, iz Bog 1 wszech§wiat sa dwoma
nieredukowaluymi aspektami tej same) rzeczywistosci, tak jak
pewien zbiér atomdéw rzadzony Slepymi prawami fizyki w in-
nym aspekcie okazuje si¢ cziowickiem. Tipler utrzymuje, iz
Punkt Omega jest jednocze$nie immanentny i transcendentny
wzgledem kazdego punktu czasoprzestrzeni oraz ze ,atrybuty”
boskie sa widoczne tym bardziej, im blizej do Punktn Omega.

Kosmologowie, ktérzy podejmuja problem pierwszego impul-
su w aspekcie immanentyzmu, zaprzeczajg kategorycznie mozli-
wosci ,spotkania” Boga przed lub poza istnieniem wszech§wia-
ta. Stuchajac mektorych ma si¢ Jednak wrazenie, iz Boga po-
winno si¢ szukaé nie za naszymi plecami (by t tak 1zec), lecz
przed nami; Boég bowiem byiby przysztoscia nasza i wszech-
Swiata, Ten Bog kosmiczny, w odréznieniu od Anthropos, da-
walby sens calemu procesowi ewclucji kosmicznej. Jednak
w obliczu takiego Boga, koficowego etapu ewolucji kosmicznej
{(ktdrego nie ma sensu ani adorowac, ani blagac), czlowiek
pozostaje w swej kruchej kondycji istoty przejéciowej — proste-
go ogniwa w wielkim ladcuchu ewolucji. Nawet jezeli jego
osiggnigcia poznawcze, techniczne, etyczne mogg stanowic
niezwykle wazny element ewolucji prowadzacej do Punktu
Omega, to jednak nie sa one determinujgce. Mozliwosci bo-
wiem ewolucji kosmicznej sa nicograniczone i — podobnie jak
to bylo w przypadku ewolucji biologicznej — wielkie prawo
selekcji naturalnej odegra swa role w procesie realizacji ,,bo-
skiego” spelnienia wszechswiata.

Nauka i wiara

Ten nowy sposob méwienia o Bogu w kontekscie kosmologii
wspdlczesnej stanowi niemate wyzwame dla wierzacych. Wy-
zwanie to jest jednoczesnie zaproszeniem do dialogu i konfron-
tacji krytycznej réznych typow racjonalnosci, pod warunkiem
Jednak 1z nie przewazy przekonanie — ciagle obecne w wielu
srodowiskach — ze racjonalnos¢ naukowa jest jedynym wzorcem



328 Saturnino Muratore ST

racjonalnos’ci Wyzwanie to zreszty podjelo wielu filozoféw
i teologdw, ktorzy zaczgh dialog z poznaniem naukowym
w sposb kompetentny i ze znajomoscig zagadnier™. Owoc-
nos¢ tej linii postgpowania pozostaje poza dyskusja z dwdch
wzgledow. Po pierwsze dialog ten prowadzi do krytycznej
rewizji licznych uprzedzen, ktore powstaly w ciggu historit
w r6znych tradycjach i Srodowiskach. Po drugie zas stalo 916;
juz niemal oczywiste dla wszystkich, iz w rdznych ,typach”
racjonalnosci przejawia sig ta sama podstawowa struktura ope-
racyjna, ktéra mozna utozsamiC z otwartosciy umysiu na
wszech§wiat istnienia i dobra — otwartosciy okreslajaca czlowie-
ka jako czlowieka.

Tak wigc tylko dialog i ciagle wysitki zmierzajace do integra-
cji poznawczej réznych obszaréw wiedzy (nie wylaczajac wia-
ry) pozwalajg zywiC nadzieje na udzielanie coraz to glebszych
odpowiedzi na podstawowe pytania nurtujgce czlowieka. A sa
to pytania dotyczace sensu istnienia czlowieka, jego Zycia
I $mierci; pytania, ktére dotyczg tak jednostki jak i historii
i ktore odnoszq si¢ do calej ewolucji biologicznej oraz kosmolo-
gicznej i coraz bardziej kierujg uwage cziowieka w strong przy-
szioscl. tum. Tadeusz M. Sierotowicz

"Taka wydaje si¢ opinia Margherity Hack, wyrazona w jej ostatniej ksigice:
L'universo alle soglic del duemila, Milano 1992, Wedtug Hack w istocie ,navkowiec
spdjny w swym mysleniu, winien byé agnostykiem” (s. 257). Jedynie kiedy — idac
§ladem wiclu - ulega wplywom czynnikéw nieracjonalnych, daje postuch koncepcjom
religijnym. Jednak nawet Hack jest zmuszona w koficu, cytujac Pagelsa, do postawie-
nia pytan, ktore wyrazajg i implikuja bardziej radykalne zastosowanie zasad racjonal-
nosct. Autorka pisze bowiem: ,Nicosé, przed siworzeniem wszechdwiata, jest proznig
najdoskonalszg, jaka tylko moina sobic wyobrazi€: nic istniaty ani przestrzed, ani
©Zas, ani materia. Jest to §wiat bez miejsca, bez trwania czy wiecznosci, bez liczby —
co$, co matematycy nazywaja szeregiem pustym. A jednak ta pustka niewyobrazalna
przeksztalca sig w pelnig istnienia jako wynik koniecznosci okreslanej prawami fizyki,
Gdzic s3 zapisane owe prawa fizyki w nicosei poprzedzajacej stworzenie? Jaki czynnik
»moéwi« nicoel, by data poczaiek jednemu z mozliwych wszechswiatow? Mogloby sig
wydawaé, iz nawet nicosé podlega prawom lub tez pewnej logice ismiejaeej przed
czasem i przesirzeniy” {tenzc).

®Starczy przypomnied tutaj nazwiska G. Lamaitre’a, Teilharda de Chardin,
S.L. Jakiego i J. Polkinghorne'a. NaleZy ponadto odnotowaé wazne inicjalywy badaw-
cze i kulturalne podejmowane przez Papiesks Akademig Nauk, Watykadskie Obserwa-
torium Astronomiczne czy Center of Theology and the Natural Science (Berkeley,
Kalifornia}.
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Marian Grabowski

Istotne i nieistotne w nauce

Zarowno metodologia wspélczesnej nauvki, jak i filozoficzna
refleksja nad fenomenem poznania naukowego, jego zawitymi
meandrami, pomijaja uporczywym milczeniem pytanie o donio-
stos¢ badZz miatkosé uzyskiwanych rezultatéw. Gromadzenie
wiedzy, ktéra opatrujemy terminem ,naukowa”, jest dzisiaj
przemystem zatrudniajacym miliony badaczy. Wyniki ich pracy
zapetniaja famy tysiecy czasopism naukowych, sironice nie-
prawdopodobnej liczby ksiazek. Morze zebranych informacji,
hipotez, {eorii, ciggdw eksplikacyjnych zalewa biblioteki
i pamieci komputeréw. Stajac wobec tego potgznego strumienia,
nie spos6b nie zapyta¢ o jakos¢ wiedzy, ktora on przynosi, Tg
jako$¢ okrefla nie podejmowana kategoria ISTOTNOSCI, to jest
wagi i znaczenia odkrycia naukowego, teorii, interpretacji.
Wiedza uzyskiwana w porzadku naukowym moze byé wazka
lub nieistotna, doniosta lub biaha. Przypatrzmy si¢ temu rozroz-
nieniu na istotne i nieistotne przez pryzmat zdegradowanych
i strtywializowanych procedur poznawczych nauki.

Nauka jest rozpoznawaniem nieznanego, jest sztukg trafnego
nazywania i tworczego rozumicnia. Wszedzie tu moze sie
pojawic banat.

Poznanie naukowe kieruje si¢ w strong nieznanego. Ma swoje
sposoby wdzierania si¢ tam i podboju. W ramach naukowych
metod badawczych jednym z istotnych wyréznikow, kidre
decydujg o wartosci ich wynikéw, jest kryterium nowosci.
Nowos$¢ nankowa to novum, ktére pozostawato dotad nie znane
gatunkowi ludzkiemu, kidrego nikt do tej pory nie zbadal i nie
opisal. Odkrycie naukowe jest zawsze odslonigciem. Jakos$¢
tego odstonigcia moze byC jednak bardzo rézna. W wielu
wspotczesnych nowinach naukowych to odstoniecie konstytunje
sie niezwykle slabo. Jest to nieskomplikowana artykulacja
czego$ z samej granicy pomiedzy znanym i nieznanym lub



330 Marian Grabowski

zaledwie nazywanie znanego choé nie nazwanego. Kto§ wypi-
suje dwie duze liczby naturalne, powiedzmy 15-cyfrowe, i mno-
7y je przez siebie. Uzyskany wynik jest bezsprzecznie nowos-
cig, jako ze nikt przedtem nie pomnozyl przez siebie akurat
tych dwoch liczb. Kryterium nowosci jest spelnione, tyle 7e
trywialnie. Informacja jest wprawdzie nowa, lecz lezy w zasie-
gu mozliwosci kazdego, kto mdéglby jej potrzebowaé.

Powyzszy przykiad nie jest wcale zartem, lecz ukazuje wy-
starczajaco prosto schemat, wedlug ktérego konstruowany jest
procent oryginalnych prac publikowanych nierzadko w migdzy-
narodowych czasopismach naukowych z matematyki, fizyki
teoretycznej, logiki, filozofii, literaturoznawstwa. Oglasza sig
drukiem rozwazania matematyczne lub logiczne, ktére wystar-
czajagco biegly 1 wystarczajgco utalentowany w swoim fachu
matematyk, fizyk teoretyk, logik wykona samodzielnie, gdy
tylko beda mu one do czegos potrzebne, bez szczegdlnego
naktadu pracy i przywigzywania do nich wagi. Publikuje sie
interpretacje utwordw literackich, analizy filozoficzne, ktdre dia
tego, kto utwdr przeczytal czy zapoznal sie¢ z dang koncepcia,
sg niemalze oczywiste, widoczne bez Zadnych specjalnych:
narzgdzi badawczych. 1 tak dalej w kolejnych dziedzinach.
Naukowa nowos¢ dewalunje sig nispokojgco.

Wecale nie lepsza sytuacja panuje w obszarze badan ekspery-
mentalnych. Odkrycia w dziedzinie empirii, o ktérych traktuja
szkolne podreczniki, mialy istotne znaczenmie dla rozumienia
otaczajgcej nas rzeczywistosci, rozeznawania si¢ w niej. Tym-
czasem mndstwo publikowanych na biezaco rezultatow ekspery-
mentalnych uklada sie w ciagi detali calkowicie wypranych
z lakiego znaczenia. Podobnie jak wiele rozwazafl teoretycz-
nych, sg one ledwie zaksiggowaniem jakiego$ faktu. Pojawiaja
si¢ jak ,nowa gwiazda™ w wierszu Wislawy Szymborskiej:

Odkryto nowq gwiazde,

€0 nie znaczy, ze zrobito sie jasniej

i Ze przybylo czego§ czego brak

(...

Wiek gwiazdy, masa gwiazdy, poloienie gwiazdy,
wszystko to starczy moze
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na jedng prace doktorskg
i skromng lampke wina

w kolach zblizonych do nieba
(»Nadmiar™)

Detal ledwie dajacy sie wyrézni€. Ale przeciez nie ,,matos¢”
jest jego slabescig. Nowa gwiazda, to upragnione naukowe no-
vum, jest w istocie ,,gwiazda bez konsekwenciji”. Charakterysty-
czny jest wilasnie ow brak kensekwencji. Novum, ktdre nie or-
ganiznje zastane) wiedzy naukowej ani tez nie wytycza Sciezek
w nieznane — mielizna poznawcza., Wiedza, ktdra nie otwiera
zadnych newych horyzontéw: bada si¢ cos lub mierzy, bo daje
sig to zrebid, bo faki jest akceptowany wzorzec postgpowania
Hnaukowego”. Znikaja biale plamy niewiedzy, ale nie wplywa
to w zaden sposéb na pejzaz malowany preez poznanie. Mno-
stwo pracowicie rejestrowanych wynikéw eksperymentalnych,
ale takze rozwazafi teoretycznych, w zaden sposéb nie wplynie
na histori¢, nie podsunie Zadnej nowej mysli, nie wskaze zad-
nych nowych kierunkdw. Wiedza, ktéra martwieje w momencie
uzyskania jej.

Cos niedobrego dzieje sig rowniez z umiejgtnoscig nazywa-
nia. Celne pojeciowanie jest Jednym z kluczowych mechani-
zmGw wspomagajgeych poznawanie. Nazwa odstania 1 zakotwi-
cza w horyzoncie badawczym to, co byto poza nim, co z niego
umykalo przez swoja pojgciowy bezksztaltnosé. Obiekty spojg-
ciowane mozna poddac analizie, opisad, uporzadkowad. Trafna
nazwa juz sugeruje charakter zwigzkéw obiektu z reszta rzeczy-
wistodci, podpowiada, co dalej robié. Ogniskuje uwage na tym,
co pierwszoplanowe. Tymczasem jestesmy §wiadkami mnozenia
nazw, ktére miczego nie wnosza. Sy zabawa jezykowa — nazy-
waniem dla nazywania. Nauka w tym wydaniu staje si¢ zbed-
nym etykietowaniem rzeczywistosci, Wzorem takiego nazywa-
nia jest anegdotyczny opis kija, ktory, jak sie okazuje, ma przy-
najmniej trzy czesci: przedniy — poczatek kua drugq — srodek
kifa, tylng — tyl kija. Prézne nazywanie oczywistodci 1 mnozenie
nazw, ktore niczego nie odslaniaja, a jedynie zwigkszaja szum
informacyjny, w ktérym coraz trudniej wychwyci€ to, co waz-
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ne. Podobnie dewaluujg si¢ funkcje wyja$niania, rozumienia
1 abstrahowanta.

Powigksza sig bezmiar naukowej tandety. Popperowski trzeci
Swiat — Swiat zobiektywizowanych mysli naukowych, wytwo-
row nauki: teorii, hipotez, wyjasniedi, faktdw, interpretacji — ma
swoje Smietniska. Sterty naukowego Smiecia wypehiajy go
coraz szczelniej. Rozleglodé tych $mietnisk budzi podejrzenie,
ze w postepowaniu naukowym, a takze w obszarze jego doko-
nan i wytwordw, nastapit KRYZYS ISTOTNOSCI. René Thom,
wybitny matematyk francuski o niezwykle szerokich horyzon-
tach, okreslit go nieslychanie celnie, piszac: Prawde ogranicza
itie fatsz, lecz bruk znaczenia. A nauka wspotczesna, w punkcie,
w kidrym sie znajduje, jest potokiem bez znaczenia (,,Parabole
i katastrofy™). Okazuje sie, ze ludzkiemu poznaniu zagraza nie
tylko to, czego sie zwykle obawiali badacze, uczeni, epistemo-
lodzy: biad, iluzja, niepewnos¢ poznania, celowe zafalszowanie
wynikow, ale takZe wiedza miatka, byle jaka, wiedza nieistotna.
Granice nauki wyznacza zaréwno pseudonaukowa bzdura, jak
i naukowy banal. Poznanie naukowe grz¢Znie w morzu nic nie
znaczacych twierdzen, topi si¢ w powodzi przyczynkarskich
prac. DEGRADACIHI ULEGA JAKOSC ,NOWOSCI” JAK 1 JAKOSC
SNAZYWANIA” [  ROZUMIENIA”,

Powyzsze spostrzezenia budzg jednak opdr. Zbyt fatwo cheia-
lyby odrzucié znakomity wickszeS¢ wspoiczesnych dokonan
nauki. W pasji demaskatorskiej zapoznaje si¢ co$ znamiennego.
Karykaturalne przyklady obrazujace utrate istotnoSci wynikdw
naukowych nic nie méwig o cenie trudu wlozonego, by uzyskaé
nawet mierny rezultat. Trywialnos¢ uzyskiwanych wynikéw nie
oznacza fatwodci ich osiggania, lenistwa czy bezczelnego cyniz-
mu uczonych. Najczescie] jest zgota odwrotnie. Miatkie rezul-
taty tacza si¢ z autentycznym wysitkiem poznawczym, poznaw-
czym w perspektywie jednostki, a nie nauki jako stanu wiedzy
gatunku.

Uznanie zasadnos$ci krytyki ,nieistotnego” w odniesieniu do
wytwordéw nauki réownoczesénie gieboko dotyka ludzi uprawiaja-
cych nauke. Zderza trud i wiarg w sens poznawczego wysiku
z oceny rezultatéw, ktdra odmawia im znaczenia, podwaza ich
sensownos¢. Jezeli bowiem wyniki dziatalnosci naukowej sg



Istotne 1 nieistotne w natice 333

miatkie i biahe, to bezsensowny jest ogromny wysitek wlozony
w ich uzyskanie. Podejrzenia, kidre ta krytyka formutuje, mia-
nowicie, ze wiele wspolnot badawczych starannie zbiera Smieci
naukowe, ktére nie odegraja zadnej roli, nie beda Zrédtem ni-
czyjej inspiracji, nie ubogaca niczyjego rozumienia, nie stang
sig tematemn niczyjej refleksji, ba, nawet uwagi czy lektury,
zamieniaja sie w dotkliwie uwierajace pytanie egzysiencjaine
Nie sposdb przejsc obok niego obojetnie. Jest to pytanie o sens
pracy, wysitku, zycia. Powaga i znaczenie tego pytania dla
ludzkich loséw wplatanych w dzieje dokonafl nauki kazy nie-
zwykle starannie przejrzeé podniesione tutaj zarzuty.

Nie to egzystencjalnie wazne pytanie staje si¢ tematem re-
fleksji, ale sama zasadno$¢ opozycji istotne — nieistotne w nau-
ce. Czy istniejg i jak sie ksztaltujg reguly ustalajace to rozroz-
nienie? Analityczna mysl domaga si¢ okreslenia kryterium,
wedlug ktorego zostaje poczynione krytyczne rozsadzenie na
donioste i blahe w nauce. Czy kryterium istotnosci w nauce
daje sig w ogdle sprecyzowac?

Poszukujac odpowiedzi na te pytania, pojdzmy najpierw za
sensem wyrazenia ,istotne w nauce”. W tym celu trzeba si¢
odwolaé do kontekstéw wlasciwych dla stowa istotny”. Cos
jest zawsze ISTOTNE dla kogo$ 1 ZE WZGLEDU NA COS. Taki
referencjalny charakter jest zasadniczy dla sensu tego slowa.
Oto typowe przykiady. Istnieje konstrukcja architektoniczna.
Niektdre z jej wiazan maja znaczenie dla trwania catosci bu-
dowli, inne s pod tym wzgledem widrne, a niektére elementy
w ogdle nie maja tu znaczenia. Oblupany z tynku dom stoi
dalej, ale usunigcie elementéw podtrzymujacych strop, podkopa-
ni¢ fundamentdw moze byC dla konstrukcji niszczace. Gdy
ZMIENIMY KRYTERIUM OCENY i spytamy o pigkno budowli,
a nie o jej trwalos$¢, wowczas uszkodzony ozdobny gzyms moze
decydujaco psué piekno architektonicznego wytworu, podczas
gdy ze wzgledu na trwatoS¢ budowli lub jej funkcje uzytecznos-
ciowe bedzie zupeinie bez znaczenia. Dla zachowania funkcji
zycmwych ludzkiego organizmu istotne znaczenie ma serce
i jego funkcjonowanie, a posiadanie reki jest mniej istotne.
Mozna straci¢ reke i zy<é, ale ZyC bez serca niepodobna. W ra-
mach okreslonej struktury sg elementy absolutnie pierwszej
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waznosci i te drugie o znacznie moiejszym znaczeniu. Ranga tej
istotnodci zalezy jednak od z gory ustalonego kryterium. Przyj-
mujac kryteria urody, zdrowia, zyc1a za kazdym razem catkiem
inaczej budujemy hierarchi¢ waznosci — powage choroby,
uszkodzenia organizmu.

Odnoszac to zupelnie elementarne rozréznienie i rozumienie
wistotnosci” do struktury poznania naukowego, stajemy momen-
talnie wobec gmatwaniny rozmaitych krytenow splatania si¢
roznych strategii postepowania, ktrym przy$wiecajg rozne cele.
We wnetrzu nauki rzadzy i sa dkceptowane takie mechamzmv,
jak ciekawosc poznawcza, wola zrozumienia, pragnienie wyjas-
nienia, kryterium nowosci, odkrywczosci, wzgledy praktyczne.
Wyniki dziatalnosci mozna oceniaé ze wzgledu na ich znacze-
nie poznawcze, aplikacyjne (transformacja wynikéw nauki do
techniki, medycyny, zastosowan przemystowych), moc wyjas-
niajaca 1 predykcyjng. Wielu oddaje sie dzialalnosci, ktdrej
glownym celem jest przekaz kulturowy naukowych osiagnieé —
ucza, wykladaja, piszg podr¢czniki, monogratie. Dodatkowo
Jeszcze kazda dyscyplina, kazda galaz wiedzy ma swoja we-
wngtrzng hierarchi¢ celéw i waznosci stawianych zapadnien,
ktére juz bezposrednio wymkd}q z jej konkretnej specyfiki,
wlasnej wewngtrzne] sensownosci i btezqcego stadinm rozwoju.
Mnoza sie punkty widzenia i oceniania. Co gorsza, wszystkie te
kryteria, ktorych metodyczne skatalogowanie wydaje sig wysoce
problematyczne, podlegaja zmieszaniu — zachodzg na siebie. Na
przyklad ktos przedstawia do oceny prace, ktdra nie ma jawnie
ani nowatorskiego, ani przegladowego charakteru. Na zarzuty
recenzenta mowiacego o braku nowych wynikow, niespelnieniu
wymogu nowosci, powtarzaniu w zmienionej formie cudzych
rezultatéw, autor odpowiada, Zze osiggnat prostotg, dobitnosé
i elegancje w prezentacji tego, co dotad przedstawiano bardzo
zawile i rozwlekle. Inny krytykowany za proste zastosowanie
znanych juz procedur postgpowania do jeszcze jednego przy-
padku, ktore nie wnosi nic odkrywczego do posiadanego korpu-
su wiedzy, odwoluje si¢ do znaczenia aplikacyjnego swoich
wynikéw w przemysle, technice. Mozna mnozy¢ znacznie bar-
dziej skomplikowane przykiady. W gmatwaninie racji, dla kto-
rych nagle ten, a nie inny detal okazuje si¢ istotny, niestychanie
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trudno dokonaé trafnego osadu w perspektywie wyznaczane]
przez rozréznienie na istotne — nigistotne. Ta wielo$é ukladow
odniesienia, nakladanie sie na sicbie kryteridw, gdzie wedhg
kazdego inaczej ustanawia si¢ to co wazne lub blahe, niestycha-
nie oslabia moc pytania o o, co naprawde w catym naukowym
przedsigwzieciv ma znaczenie. Na tym bynajmniej nie koficzq
si¢ weale klopoty przy probie rozpoznawania w nauce tego, co
znaczace i eliminowania banatu naukowego.

Znaczenie elementu njawnia si¢ przez odniesienie do caloéei
struktury. Powracajac do przywolanego juz raz obrazu: dopiero
w stosunku do zamknietej konstrukcji mozna okresli€ stabilne
zwigzki waznodci, dopiero wtedy ustalajg si¢ one definitywnie.
W trakcie budowy, zmiany rusztowan, wprowadzania konstru-
kcji pomocniczych inne sg kryteria tego, co wazne, niz w przy-
padku ukoriczonej budowli. Nie inaczej dzieje si¢ w nauce.
Gradacja waznoSci elementdw, np. teorii fizycznych, zostaje
doprecyzowana w miare uscislania tych teorii. To, co odkryto
w poczatkowe] fazie, co si¢ stato impulsem do ich powstania,
czesto okazuje sig jedynie szczegdlem teoretycznej konstrukeii
(np. prawo Coulomba w klasycznej elektrodynamice). Uzytecz-
ne w trakcie badan hipotezy, ktdre sprawialy wrazenie podsta-
wowych elementdéw teorii, nierzadko przeksztafcaja sie w ele-
menty drugoplanowe badzZ zostaja zupeinie odrzucone (by pozo-
staC przy klasycznej elektrodynamice — wplywowa w jej roz-
woju hipoteza eteru zostaje calkowicie zarzucona). Gdy zdobyta
wiedza, np. przyrodmicza, zostaje dobrze ugruntowana, przyj-
muje aksjomatyczno-dedukcyjny charakter, wtedy stosunkowo
fatwo okreslié podzial na elementy wazne i drugoplanowe —
fundamenta i detale ze wzgledu na kryterinm ogélnodci poja-
wiajacych w ramach teorii stwierdzed. W $wietle tego kryterium
znacznie istotniejsze sa podstawowe postulaty, prawa i zasady,
ktore rzadza w teorii (réwnania Maxwella w klasycznej elektro-
dynamice) niz jakie§ szczegblowe konkretne aplikacje tychze
zasad (wspomniane prawo Coulomba). Taka stabilna sytvacja
na planie poznawczym jest raczej wyjatkiem niz regula. Jest tez
okreslonym etapem w historii nauki, ktérej rozwdj zmienia
kryteria oceny tego, co istotne.
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To odwotlanie si¢ do historycznej zmiennosci uprzytamnia, ze
poznanie jest procesem. Proces ten charakteryzuje specyficzne
niedomknigcie. Wiekszo$¢ procedur wyjasniajacych nie jest
definitywnie zakodczonych, w toku jest zbieranie informacii.
Nauka dzieje si¢ na kresach znanego. W takiej sytuacji nikt nie
moze z absolutng pewnodcia okresl¢ ostatecznego znaczenia
odkrytego detalu w stosunku do catoSci wiedzy. Taka skoficzo-
na calosS¢, wzgledem ktore] mozna by usytuowaé i okreslié
wage zbadanego przez kogos detalu, po prosiu nie istnieje.
Wiedza jest zawsze nickompletna. To, co zostanie odkryte,
moze podnies¢ badZ umniejszy¢ znaczenie tego, co obecnie jest
badane. Nie sposob w nauce ustanowié sztywnych regul pro-
bierczych dla tego, co istotne lub blahe, bo nawet niestychanie
detaliczna i przyczynkarska praca moze zgola niespodziewanie
okazal si¢ znaczaca. Feyerabend uporczywie powtarza, ze
kazda teorig 1 kazdy pomyst powinno sig zachowywad, bo moze
nadejs¢ ich dzien. 1 niewatpliwie jest w tym ziarno prawdy.

Nadzieja na sformulowanie we wnetrzu metody naukowej
zadowalajacego ostrego 1 precyzyjnego kryterium, ktére rozroz-
nialoby istotne i drugorzedne w nauce, ckazuje si¢ plonna. Zbyt
jest zawila, labilna, niedookresiona i deltkatna materia, w ktdrej
przychodzi operowac.

Wszystkie podniesione watpliwosci przeciw mozliwosci do-
konania normatywnej oceny w terminach ,znaczygce™ - ,,miat-
kie” nie podwazajy jednak w zaden sposdb zasadnosci samego
rozrdznienia i jego wagi dla loséw wspodlczesnej nauki. Mimo
braku powszechnie akceptowanego kryterium istotnosci nauka
rozwija sig nie tylko wedlug rozstrzygnigc typu prawda — falsz,
ale takze wedlug wartosciowad (ocen), ktdre przyznaja badz
odmawiajg znaczenia tym lub owym wynikom poznania nauko-
wego, tzn. wiasnie wedlug sadow o tym, co istotne, wazne,
znaczace. Matematycy beda mowicé o soft mathematics i hard
mathematics, humanisci o pracach oryginalnych i inspirujacych
lub tuzinkowych i jatowych, filozofowie o analizach rzetelnych
i glebokich lub pobieznych i plytkich. Uczeni spontanicznie
hierarchizuja wyniki navkowych dokonafd — ganig 1 chwals,
krytvkuja 1 wynoszg. To preferowanie, choC nie ma sformalizo-
wanych kryteridw metodycznych, cho¢ moze byl straszliwie
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zawodne, przeciez nieustannie si¢ odbywa. Rezygnacja z niego
oznaczalaby koniec nauki — bezksztattng topiel idei, pomystow,
teorit, hipotez, informacji. To, co obecnie obserwujemy, jest
dowodem niewatpliwepo ostabienia funkeji preferowania, ale
z pewnoscia nie ma nic wspdinego z zanikiem rozréznienia
wazne — blahe. Rozmaitos¢ celdw, jakie stawia sobie nauka, nie
wyklucza istnienia banatu naukowego, a tylko utrudnia jego
lokalizacje 1 oceng. Mierne wykorzystuje wielorakos¢ naukowej
materii, w ktorej funkcjonuje. W tej wielorakosci szuka dla
siebie usprawiedliwienia, kluczy i gubi pogonie. Niewielu zresz-
ta goni z wystarczajaca uporczywosciq, bo wspdlczesna nauka
jest tak zorganizowana, ze tworczos¢ kiepskiej proby czgsto
dominuje nad krytyczng recepcia.

Wielo$C punktow widzenia 1 oceniania nie powinna zbyt
latwo sugerowaé, e wsréd nich samych nie istnieje Zadna
regula hierarchizujaca. Istniejy przynajmniej dwa kryteria, ktdre
maja centralne znaczenie ze wzgledu na stan nieustannej ,budo-
wy” gmachu wiedzy naukowej. Sprébujmy je pokrdtce schara-
kteryzowac.

Nauka jest §wiadomym i krytycznym poznawaniem i rozu-
mieniem swiata. Gldwnym celem jest zblizy¢ sie do nieznane-
go. W procesie osiggania tego celu zawsze w najwyzszej cenie
beda sytuacje, informacie, ludzie, dzigki ktdrym mozna postepo-
wac w poznaniu — coraz plebiej zanurza¢ si¢ w dotad nie zna-
nym. Umiejetno$é otwarcia horyzontu na nowe, na nie spenetro-
wane, umiejetnos¢ odstonigcia nowych calkowicie nie przewi-
dywanych perspektyw poznawczych jest w nauce i dla nauki
bezcenna. Ale ta umiejetnoS¢ bywa rézna. Czgsto stawia sie
problemy, ktére mozna rozwiazaC natychmiast, ktérych rozwia-
zania nie dostarczaja zadnego wgladu w poznawane, pytania

nietrafne i poznawczo jatowe, kwestie zbedne, na prozno pod-
noszone, metody, ktore sg niestychanie stabe 1 ograniczone
w swoich mozliwosciach poznawczych. Ale zdarzaja sie tez,
cho¢ niepordwnanie rzadzie), pytania glebokie, inspirujgce wielu
badaczy, problemy i rozwigzania, ktére staja sie kamieniami
milowymi na drodze rozwoju poszczegdlnych dyscyplin, wyniki
autentycznie bogacace i posuwajace poznanie rzeczywistosci.
Naprzeciw opublikowanych prac, ktérych nikt nie przeczyta, nie
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zacytuje, wynikdw, ktore nigdy nie zostana uzyte, staja takie,
ktdrych tematy beda podejmowane przez setki i tysigce innych,
bowiem maja one moc inspirujacy wytyczama nowych szlakow
badawczych. Umiej¢inos¢ stawiania pytan jest dla ‘nauki boda]
wazniejsza niz najblyskotliwsze nawet odpowiedzi. Ale i odpo-
wiedzi moga stwarzal owocne sytuacje badawcze. Trafne
uogdlnienie matematyczne (np. grupa, przestrzei funkcyjna),
ktdre nie jest ani konkretnym pytaniem, ani odpowiedzia, moze
by¢, i w historii matematyki niejednokrotnie bywato, przyczyna
powstania calych nowych obszaréw badawczych — nowych
dyscyplin matematycznych. Kluczowe sg te wyniki, kidre przed
poznaniem odslaniajy nowe perspektywy. O takich zdarzeniach
naukowych mdéwimy, ze sa plodne poznawczo. Ich ogromne
znaczenie w ludzkiej episteme bierze si¢ stad, ze wskazuja
nowy horyzont badawczy. Osiagniete novum nie jest tu byle
jakie, ale odstania dalsze obszary nowosci, ktdre mozna pene-
trowal. Plodnosé poznawcza jebt ta szczegdlng wlasciwoscia,
ktéra ujawniajqc si¢, sprawia, ze proces poznawczy intensyfi-
kuje si¢, ze si¢ rzeczywiscie udaje. Gdy wiladciwosc ta zanika,
czgsto przychodzi okres miatkosci, przyczynkarskiego dreptania
W miejscit.

I drugi réwnie znaczacy aspekt wydarzania sie poznania nau-
kowego. Ujawnia si¢ on w trakcie procesu wtomego ogladu
wiedzy zastane] w perspektywie wiedzy Swiezo zdobytej. Istnie-
ja wyniki, ktére zostajy przylaczone do dotychczasowego kor-
pusu wiedzy przez proste zaabsorbowanie. Nowa 1 stara wiedza
sumujq su; I na tym wy(,zerpu;e sie funkcja pojawiajace) sig
tutaj nowosci. Nowosc jest klasycznym przyczynkiem, informa-
cja z pogranicza ciekawostki naukowej. Bywaja jednak i takie
wyniki, ktére zasadniczo modyfikujg wiedzg¢ zastang. Nie tyle
dostarczaja nowych terendw do naukowej eksploraciji, ile prob-
lematyzuja dotychczasowe pewniki, rewolucjonizujg nasze wy-
obrazenia 1 rozumienie §wiata. Owo glebokie oddziatywanie
zwrotne nowego na zaakceptowane i ustalone, ktére potrafi
wywrécié najtrwalsze uklady odniesien, zachwial nawet najle-
piej potwierdzona wiedza, jest jedna z miar istotnosci naukowe-
go dokonania. Dla procesu poznawczego cenna jest wiedza,
ktéra potrafi stargaé wiezy ustalonych schematéw, zmodyfiko-
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wac istniejace prze§wiadczenia. Trafne kwestionowanie tego, co
wydawato si¢ niekwestionowalne — swoisty anarchizim w obsza-
rze juz zdobytej i uporzadkowanej wiedzy — czgsto ma zdecy-
dowanie wigksze znaczenie niz rutynowe zbieranie wiedzy
spodziewanej.

Kryterium wagi zabiegdw poznawczych i ich efektow, ktore
odwotuje si¢ do plodnosci poznawczej i trafnego problematyzo-
wania wiedzy zastanej, takze nie moze uchyli¢ si¢ przed pyta-
niem ¢ to, ze wzgledu na co jest istotne! Nietrudno zauwazyd,
ze nadrzgdnym celem, dzigki ktdremu ceni si¢ zdolnosé otwie-
rania horyzontu badawczego i wydarzenia poznawcze kwestio-
nujace dotychczasows wiedzg, jest progresja poznawcza. Chodzi
tutaj o zabiegi i procedury, ktore dynamizujy poznanie. Ze swej
istoty musi mie¢ ono dla siebie materig, ku ktdrej si¢ zwraca.
Bez nowego otoczone Scianami, ktore dobrze zna, traci racje
bytu — koiczy sig. Cecha wspélna takich zjawisk w historii
nauki, ktére w innych kontekstach i dla innych celéw okreslano
jako zmiang paradygmatu (Th Kuhn), program badawczy
(I Lakatos), odwazng 1 tworcza antycypacje (K. Popper),
a ktére tu okreslamy mianem momentu 1bt0tneg0 jest mten%yfi-
kacja procesu poznania, umozliwienie postapienia w poznaniu.
Poznanie naukowe moze bowiem traci¢ swéj rozmach i degene-
rowal sig. Cele poznawcze staja si¢ miatkie, nauka osiada na
mieliznach nieistotnego, zadowala si¢ przyczynkarskim bana-
fem. W takich chwilach oslabienia mocy poznania niezastapione
stajq si¢ wydarzenia naukowe, ktére otwieraja nowe, obiecujace
horyzonty, szkicupy kontury skutecznych programéw badaw-
czych, kazg od nowa przyjize¢ si¢ wiedzy uznanej za dobrze
ugruntowana, sprawdzong i wiarygodny. To one napedzajg
poznanie. Nie tylko stwarzaja pilne i powazne problemy do
rozwigzania, ,miejsca pracy” dla wielu, ale odradzajg ludzka
wole poznania.

Przytoczone kryterium -~ kryterium tego, co doniosle ze
wzgledu na zywotnoS¢ poznania — podobnie jak inne wskazy-
wane kryteria istotnosci nie daje zbyt wiele. Niewatpliwie
istnieje. W ramach deskryptywnej analizy metodologicznej
Z pewnoscig zostaje potwierdzone funkqonowame rozroznienia
istotnego t blahego. Jednak charakter tego rozrdznienia i kryte-
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ridw, ktore je wyznaczajg, jest szczegSlny. Nie ustanawiaja one
normatywnej reguly, ktéra bylaby nieusuwalnym elementem
metody naukowej. Gdyby istniata regula, do ktérej stosowania
obliguje sama metoda, to praktyka naukowa samorzutnie uwol-
nifaby sig od balastu wynikéw miatkich i bez znaczenia. Tym-
czasem specyfika rozroznienia donioste — blahe nie pozwala na
skonstruowanie reguly, ktéra miataby moc imperatywu metody-
cznego.

WartoSciowanie w ramach dystynkcji istotne — nieistotne
istnieje w nauce nieformalnie. Jest sprawg intuicji, wyczucia,
a nie sztywnej reguly. Ma charakter niepisanego prawa, luzne]
dyrektywy postepowania. Jedni sq jej swiadomi, innym jest ona
obca. Dyskutowane rozréznienie wartosciuje i sktania do war-
tosciowania wynikéw naukowych na wazne i bez znaczenia.
Niesie w sobie roszczenie do obowigzywalnosci.

Metodologia nauki moze opisal opozycije istotne — nieistotne,
jej znaczenie i usytuowanie w naukowej praxis. Moze tez wska-
zaC ma Ow rys dazenia do zobowiazywania — wolg naniesienia
kryterium, kiére mialoby skutecznie eliminowac tandete nauko-
wg. Nie moze jednak ani usprawiedliwié, ani uprawomocnic
takich roszczed. Nie dysponuje wystarczajaco subtelnymi narze-
dziami. Moze tylko wskazywa¢ na doniosto$¢ rozrozinienia
znaczace — miatkie, na wage wyostrzania $wiadomosci tego
rozrézaienia we wspofczesnej nauce gromadzacej i zasypywanej
stertami detalu bez znaczenia, banalu naukowego. Reszta juz
nie do niej nalezy. Jest to raczej sprawa etyki.
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ks. Marek Jedraszewski
Swiadomosé
europejskiego dziedzictwa

Stopy ryeh, kidrzy nas wyniesli, stojq juz u drzwi — wyznal Hans
Georg Gadamer w swej niewielkiej, ale zwlaszcza dzi§ bardzo
aktualnej ksigzce ,,Dziedzictwo Europy™, bedacej zbiotem dziewie-
cin tekstéw publikowanych w latach 1983-87. To wyznanie przywo-
dzi na mysl inne, przypomniane przez Umberta Eco: Jestesmy
kartami, ale karfami, ktore stojq na ramionach ramtvch olbrzymow,
iw naszej metoSci pofrafimy czasem wypairze¢ dalszy niz oni
horyzont.

Za tymi wyzZnaniami znajduje sie swiadomos¢ dziedzictwa. Nikt
nie jesl w swoim mysleniu catkowicie niezalezny i oryginalny. Takie
przekonanic byloby przejawem glupoty Tub pychy, a zapewne jednego
1 dmgiego zarazem. Nasze myslenie jest bowiem przeniknigle
szezegalnym drziedzictwem — pamiecia europejska i z niej po prostu
wyrasta. Zrozomic¢ sichie to objal swy wdzigezng mysla olbrzyméw,
ktorzy nas — karldw — wyniesli. Dziedzictwu przynaleZy bowien
najpierw wdzigcznos$é, Z niej zas rodzi sie zobowiazanic wobec
przeszlosci 1 zadanie wobec przysziosci.

Whasnie te idee wdziecznosci 1 zobowigzania przenikaja ksiazke
urodzonego w 1900 r. Gadamera, dokonujacego w niej swoistega
podsumowania drogi, kidra przebyl i na ktérej osobiscie spotkat wieln
innych wybitnych myslicieli. Wobec tych wielkich postaci Gadamer
okresla siebie jako filologa. Filolog jest przede wszystkim shucha-
czem. Bycie sluchaczem wiaze si¢ w spos6b istotny 7 naszym czlo-
wieczefistwem. Zdaniem Gadamera nasze czlowieczedistwo zaleZy
w duzej mierze od tego, czy potraflimy dostrzec réznice dzielace nas
od innych. Nie znaczy to jednak, ze mamy zamkna¢ sie w sobie jak
monady. Podstawowym zadaniem czlowieka jest wykraczanic przeciw
zamknig¢ciu-w-sobie (In-sich-Befangenheit), a to wykraczanie z kolei

"H.G. Gadamer, Dziedzictwo Europy, Warszawa 1992, 5. 107.
*U. Feo, Imig rity, Warszawa 19887 s. 102.
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jest mozliwe dzieki nauczeniv si¢ stuchania, dzieki postawie shucha-
CZa.

Tutaj rodza sie podstawowe pytania w odniesieniu do dziedziciwa,
ktore nazywa si¢ Europa. W jakiej mierze jest si¢ shichaczem Euro-
py? W jaki sposob nalezy by¢ shuchaczem Europy, by ocalié whsna
europejska tozsamos¢? Pytania te sa o tyle wazne, ze dotycza miejsca,
jakie aktualnie zajmujemy w §wiecie. Co wigcej, sa to pytania drama-
tyczne, poniewaz Furopa przezywa dvi§ kryzys., Skonczyla sie bo-
wiem oplymistyczna wizja przyszio§ci i poczucie wiary w postep.
Rozwéj arsenalow broni sprawil, 7ze mozliwe stato si¢ kolektywne
samobdjstwo ludzkiej cywilizacji. Z drugicj strony kryzys ekologicz-
ny uprzytomnit nam ogrom spustoszenia i zniszczenia naturalnvch
bogactw ojezystej Ziemi. Europa jest nierozerwalnie uwikltana w kry-
zys Swiatowy, na kidry nikt nie ma patentowego rozwiqzania. Raczef
kazdy, kio jest aktvwny w procesach politveznych lub ekonomicznyceh,
Jest Swiadom tego, Ze my wszyscy, na Zachodzie | Wschodzie, zbliza-
my sie powoli do strefy granicznej naszego zycia i przetrwania i mu-
simy wiedzied, jak, dla naszego wspdlnego dobra, unilngé przekrocze-
nia tej granicy (s. 11). By odpowiedzic¢ na te pytania, potrzebny jest
namyst nad Europq, nad jednosciq Europy i Jej rolg w s$wiatowym
dialogu, w ktéry wkraczamy (s. 67).

Oryginalnos¢ i niepowtarzalnosé Europy wynikaja, zdaniem Gada-
miera, glownie z tego, 7e kultura europejska kroczyta droga wyzna-
czong przez nauke. Taka wiasnie droga stala sie mozliwa 7z kolei
dlatego, ze tylko w Europie pojawily sie rakie zrdinicowania naszej
aktvwnosci duchowej, jakie znamy w postaci nauki, sziuki, religii,
oraz filozofii (s. 12, por. s, 27). Kulturowa jednos¢ Zachodu jesi
wrecz wyznaczona tym rozrdznieniem. Natomiast w przypadku in-
nych kultur trudno byloby nam rozstrzygnaé, czy jakis mcdizec jest
raczej twirca religii czy wiedzy, naukowcem czy poeta. Mozna prey
tym poréwnywac sziuke europejska ze sziukami innych cywilizacji,
podobnie ma sie rzecz w preypadku religii. Jednak forma nauki oraz
forma pojecia, kiére niesie w sobie filozoficzne przenikanie poznania
Swiata, sq osobliwosciami, zaletami, a takze zadaniami, kidre odcis-
nely swe pietno jedynie na cywilizacji europejskiej, a dalej, poprzez
chrzescijaristwo, na calvm $wiecie (s. 13). Dlatego rola nauki jest
fundamemtalna dla duchowego kszialtn Europy, Gdy chodzi o role
nauki dla przysztoici Europy, trzeba wyjs$é od pewnej pierwszej zasa-
dy, ktorej oczywistos¢ wydaje sie mi niezaprzeczalna. Jesr to twierdze-
nie, ze sama figura nauki wrecz definiuje Europe. Nauka nadata
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Europie kszialt w jej dziejowej istocie 1 Stawaniu si¢, wrecz w grani-
cach, w kiorych cos okresla si¢ jako europejskie (s. 26).

W tym miejscu rodzg sie u czylelmka dwic podstawowe refleksje.
Przypisujac t¢ niezwykly rolg nauki i nauce w formowaniu oryginal-
nosci Europy, Gadamer sugeruje, ze sam rozwdj nauki, a takze
wszystkie watpliwosci j nicbezpieczenstwa, jakie si¢c z nia wiaza,
stanowig jednoczesnie o rozwoju, watpliwosciach i n;ebczpleczen-
stwach, w ktdre wplaiana jest Europa. Tak jakby nauka byla podsta-
wawg lreéciq, kiéra zyje Europa i ktéra przede wszystkim ma do
zaoferowania innym kulturom i cywilizacjom. Natomiast rola religii
chrzescijaiiskiej zdaje sie sprowadzona jedynie do tego, ze rozpropa-
gowala ona navke na caly $wiat. Brakuje wigc — jak si¢ wydaje —
podkreslenia tego, co samo chrzescijarisiwo wniosto do $wiala wartos-
i europejskich. Myéle tn przede wszystkim o wielkiej problematyce
wartosel 1 godnodei czlowieka, ktéry jest tematem nieustannej refle-
ksji od chwili pojawienia sie chrzescijanstwa az po dziefl dzisicjszy.
Gadamer zadowala si¢ ponadto samym tylko stwierdzeniem, iz o spe-
cylice Europy zadccydowalo rozréznienie naszej dziatalnosci ducho-
we} na dziedziny religii, sztuki, filozofii i nauki. Brakuje natomiast
drugiego, bardzo waznego siwierdzenia, Ze to — niewatpliwie donioste
— rozroznienie zawdzieczamy wladnie chrzescijasistwu, Ono bowiem,
przez doktryne o transcendentnym Bogu i dokonanym przez Niego
dziele slworzenia i zbawienia, wprowadzilo radykalne oddzielenie
dwoéch §wiatdw: Swiata sacrum i §wiata profamum, a ponadto linearna
— w miejsce cyklicznej, dotychczas powszechnie obowiazujacej takze
w $wiecie greckim — koncepcje czasn’.

Wréémy jednak do Gadamera 1 jego , Dziedzictwa Europy”, rozpa-
frywanego — jak zauwazyli§my — gtéwnie w kluczu nauki, jej dziejow
i znaczenia. Trzeba tu dodac jednak jeszcze jedno spostrzezenie. Gdy
autor mdwi o Europie, ma na uwadze przede wszystkim Europe Za-
chodnia. Jego zdaniem podzial Kodciola na rzymskokatolicki i na
prawostawny przyczynil sie w sposdéb decydujacy do powstania
dwoch odrebnych tradycji, w ktérych to, co dzieli jest byé moze
silniejsze, niz to, co {gczy (s. 27). W istocie Europy Zachodniej tkwi
szczcgyélne olwarcie na §wiat i zwigzana z nim ekspansywnosé. Méwi
juz o tym sama jej geografia. Gdv spojrzy sie na globus, to wobec
olbrzymief brvly lydu Furopy Wbchodmej Europa Zachodnia zdaje sig

'Por. R.T. Francoeur, Horyzonty ewolueji, Warszawa 1969, s. 11-36.
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by¢ jednym wielkim krajobrazem portowym, kiéry wrecz otwiera sig
dla podrozy odkrywajgcych nowe swiaty (s. 28).

Poszukiwanie nowych fwiatéw dokonuje si¢ dwukicrunkowo.
Pierwszy kierunek nakreslaja powtarzajace si¢ co jakis czas $wiadome
nawroty — i nawiazania — do tego, co bylo juz kiedy$. Owe renesansy
pojawily sie po raz pierwszy w epoce Karolingdw, gdy dwezesna
Europa zaczeta wreszeie wychodzié z zawieruchy kitkuwiekowej 1 tak
wyniszczajgce] wedrdwki ludéw, Ty renesausom przeciwstawil sie
rmich wyrosty ¢ Oswiecenia i rewolucji francuskicj, polegajacy na
odrzuceniu przeszlosci i zwiyzanej 2 nia tradycji. Nie bylo 10 jednak
zerwanie catkowite. Zreszta — czy takie w ogdle mogloby mied miejs-
ce? Swiadomemu zerwaniu z przesziodcis towarzyszyto ustanowicnie
pewncj nowej Swiadomodci cigglosel. Reakcja na zerwanie dokonane
w czasic rewolucji francuskic] byl romantyzm z jego uwielbieniem
dla chrzescijafiskiego Srednmiowiccza i epickich poczatkdw naroddw
curopejskich.

To dwukicrunkowe poszukiwanie nowych §wiaidw — cofanie sig do
whasnych korzeni i zrywanie z przeszloscia — kidre charakteryzuje
Europe Zachodnia, przybiera dzisiaj nowa posiaé. Alternatywa, przed
kiéra stoimy, brzmi: standaryzacja czy wieza Babel? Chodzi o przv-
sziosé Europy. (...) Rozchodzi sig¢ dzis nie 0 samq Buropg, lecz o te
nowq cywtlizacying jedno$é, kidrg wprowadza Swiat miedzynarodowejf
wymiany i $wiatowej gospodarki, oraz o nowq cywilizacvjng réino-
rodnosé, ku kidrej zaczyna sie roxwijaé ludzka kultura na naszej
planecie (s. 31).

Aby dodwiadczenie myflowe zgromadzone przez Europe rzecry-
wiscie stalo si¢ wazne dla Swiata, trzeba zrezygnowac z jednostron-
nosci wizji czlowieka i $wiata, ket kt torej prowadzi powstata whasuie
w Ewropie nauka w rozumienin nowozytnym i zrodzona przez nig
cywilizacja przemysiowa. W tym zreszta tkwi pewien paradoks.
Wprawdzie nanka — Gadamer podkresla to wielokrotnic — zdecydo-
wala o wyjatkowosei kuliury europejskiej posréd innych kultur $wia-
towych, jednak nic moZe to pozostaé jej jedyna cechy wyrdzniajaca.
Obecna syluacja wyniaga od nicj pewnego wyrzeczenia, WigZe sie to
7 odejsciem od mitu nauki, ktéry zrodzito Odwiecenie i kidry chciat
jej przypisa¢ rolg panaceum na wszclkie problemy, takze o charakie-
rze spofecznym. Gadamer nie waha si¢ okresli¢ tej postawy miancm
zabobonnej wiary w nauke (s. 77). Zalem nie fechnolpgiczny sen,
kiory obiecuje cywﬂlzaqa wyrosta 7 nauk nowoZyinych, ale co$
znacznie realniejszego — i przez to waznicjszego. W centrum zagroze-
nia, a jednocze$nic zadan stojacych dzisiaj przed Europa, stanal sam
crtowick. Jak pisze Gadamer, trzeba obroni¢ calosé naszego fulturo-



Swiadomosé europejskicgo dziedzictwa 345

wego bogactwa, ochronié przed zagroZeniami [ przygotowaé nas
wszystkich do zadenia bycia czfowickiem, ktore przed nami stoi
(s- 16). Zwracal na to uwage juz Husserl wraz ze swym pojeciem
$wiata-nasvzego-zycia (Lebenswelt). Swiat, w ktdrym zyje czlowiek,
nie da sie wymierzy¢, stwierdzi¢ i sprowadzi¢ do nauk przyrodni-
czveh. Jest to dwial inlerprelowany przez czdowieka, Swiat ujmowany
w jego dziejowosci. Dopiero w tej perspekiywie vkazuje sie cale
bogactwo Europy, kidre decyduje o jej niepowtarzalnodci kulturowej
i cywilizacyjney. Bogaciwem tym jest pluralizm. Europa ma bewiem
najbogatsze dos$wiadezenie historvezne, Bo pusiada na mafej prze-
strzeni naywigkszq wielopostaciowosé i pluralizim iradycji jezyvkowych,
politycznyeh, religijnyeh, emicznych, z ktdrymi od wielu stuleci mu-
siata sobie radzié (5. 37-38). Dlatego w jej histori¢ wpisany jest dia-
log. Innodel, kidre stanowiy o jej duchowe] tkance, wychodzily sobie
na spotkanie i zapraszaly do niego. A jednoczeSnie uczyly prawdzi-
wej tolerancji, paradoksalnie zwigzancei z sila. Tvlko tam, gdzie jest
sita, jest takze tolerancija. Tolerowanie innego nie oznacza weale, ze
nie trzeba w peini uSwiadamiad sobie swego wiasnego bytu. To raczej
wlasna sila, przede wszystkim sita wiasnej pewnosci istnienia, czyni
ras zdolnymi do tolerancii. Wydwiczenie w takiej tolerancji, kidre
w bolesny sposéb osiqgnelismy w chrzescijariskiej Europie, wydaje sie
by¢ dobrym przygotowaniem do wielkich zadan, kidre oczekujq Swiat
5. 38).

{ Posrod tych wielkich zadan jedno wydaje sic drisiaj najbardziej
konieczne. Jesl nim zadomowienie. Cywilizacja przemyslowa ofiaruje
$wiatu bezdomnosé pod postacia jednolitodei systemdw przemystowo-
-ckonomicznych, kierowanych przez perfekeyjnyg biurokracje. Jej
preejawem slaje sie jeden jexyk — angielski. W ten sposéb rodzi sie
nowa forma wyrafinowanego kolonializimu. Natorniast jesli naprawde
pragnic sig ocali¢ czlowieka i jego Swiat, trzeba raz jeszeze z trosky
spoirze¢ na niego i cheieé dostrzec, jak bardzo jest on wypeiniony
nadzicjami i oczekiwaniami, przesadami 1 obawami. Zc jest on ze
swej natury uwiktany w wiele rzeczy, tkwigc catkowicic w obrebie
praktyki (por. s. 19). A jesli 1ak jest, to — ponad cheé podbijania
1 panowania, do kidrych niejako zacheca wspolczesna cywilizacja
przemysiowa — potrzebny jest mu dom. Podstawowym tedy stowent —
zauwaza Gadamer — dia panowania i dla panujgeego nie jest tyrania
i tyran, lecz dominium” i, dominus”. ,Domus”™ ozracza po lacinie
dom. Pan w domu jest zarazem tvm, kio chroni i zarzgdza oikosem.
Przez analogie pozostaje to prawdg dla wszelkich regulacji zycia,
takie tak twardego Zvcia pracownika w dzisiejszym $wiecie zawodo-
wym. Istnieje w nim nie tvlko rywalizacja, ale i solidarnosé. Problemy
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naszego spofeczeristwa industrialnego orvaz wolnosé, kidrq trzeba
w nint chronié, uswiadomimy sobie, gdy zatrzymamy w uchu stare
fony praktykowanej i przezywanej wspdlnotowoscl, ktére pobrzmie-
wajq w rodzinie, dowmu, rynki, w Zyciu wsi i miasta, gminy i kosciofa,
i ojezyzny (s. 83-84).

Zadomowienie jest mozliwe, gdy zrozumiemy — za Kantem -
prawde, iz jestesmy obywatclami dwdch swiatow: Swiala zmystowe-
go, o ktérym méwia nam nauki przyrodnicze, oraz nadzmyslowego
Swiata wolnosci, o ktérym przekonuje nas moralno$é. Opowiedzenie
sie jedynie za pierwszym prowadzi do zgubnej jednostronnosci. Nauki
przyrodnicze — i to jest wielka lekcja Kanta — sg niekompetenine
w odniesieniu do tego, czym jest prawdziwe dobro. Dlatego rozum
praktyczny ma ostatecznie przewage nad rozumem feoretyczuyn. Nie
méwmy wiec, Ze {...) w nowoczesne), opartej ng nauce cywilizacji
technicznej automatvzm Srodkow zapanowal ostatecznie nad ludzkq
wolnoscig decvzji 1 zdolnoscig wyboru dobra i ze wskutek fego
wszystko zalezy od mozliwosci oferowanych przez nauke. Tworzy to
fatszywe prrzestanki (s. 76).

Na szczgdcie mamy juz za soba wick XIX 7z jego krytycznym,
porytywistycznym spojrzeniem mie tylko na religie i metafizvke, ale
na catosé nauk humanistycznych. Dilthey, a po nim Heidegger, spra-
wili, e nauki humanistyczne uzyskaty wiaSciwa sobie range. 1 wlas-
nie one, zdaniem Gadamera, majg obecnie do spelnienia decydujaca
dla dziedziciwa europejskleg__,o role. Maja — z jednej strony — ocalié
prawde o czlowicku I jepo $wiecie | uednocnsmc -z dmglc} - po-
winny przyczynic si¢ do tego, zc Europa znow sianie si¢ Kontyiieniem
wnoszgcyin coé naprawde istotnego 1 waznego dla wszystkich. Czym
jeszeze moze byé Europa w przemienionym Swiecie, w ktorym nie
tvlko polityeznie, ale byvé moze 1 pod wieloma innymi wzgledami be-
dzie ona jedvnie malg czqstkq Swiata? Jeszcze przed wszelkim mozfi-
wym polityeznym uksziaktowaniem sie zjednoczonej Europy jej ducho-
wa jednosé wydaje mi sie rzeczvwistoicig — oraz zadaniem, kidre
w swiadomosci roznorodnosci tej naszej Europy znajduje swq naj-
plebszg podstawe. Najbardziej widoczag oznakq zycie | najgtebszym
oddechem, w kférym Europa staje si¢ swiadoma samej siebie, wydaje
mi si¢ to, 7e we wspdlzawodnictwie [ w wymianie kulitir przechownje
ona w swiadomesci istoine cechy zywveh tradyvcji. Uczestniczenie
w tym wydaje mi sie trwalvin wkladem, ktory nauki humanisiyezne
whniesé muszg nie tvlko dla przvsziosci Europy, ale i dla przyvsziodei
czlowieka (s, 39).

To wiasnie stwierdzenie stanowi giéwne przestanie ksiazki ,Dzie-
dzictwo Europy” Hansa G. Gadamera.
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Sztuka — procent od kontemplacfi

Zbigniew Florczak
Bruegel: wielki 1 niepojety

Slepey” Bruegla Starego wisza w neapolitaniskicj Galerii Narodo-
wej, w patacu Capodimonie, wzniesionym nad Zatokg Neapolilanska
przez Karola III, krdla Neapolu i Sycylii, okolo 1740 r. W kilkanascie
lal pédZniej olworzone tam galerie, ktdrej stawa bedzie odiad stale
wzrastad, Wsréd okolo 2000 obrazéw znajdujy si¢ kapitalne dzieta
Tycjana, szereg Bellinich i Mantegni. Ale mnie obchodzi przede
wszystkim Bruegel. Bylem parokrotnie w Neapolu, niestety zawsze
przez mguienie oka. Pojechatbym tam jeszcze raz - Zeby zobaczyc
»Slepeow”. Rzad kalek schodzi skosem po omacku, trzymajac sig
zerdki. Ale nie tylko obraz tego nieszczescia jest wstrzasajacy. Row-
noczesnie dzialaja na widza uzyte iu niezbadane srodki sztuki. Pree-
nikliwosé rysunku i kolorytu, realizm i nic dajaca si¢ wyjasnic suge-
stywnos¢ deformacii, pozorna naiwnosc, kidra jest raczej szyderstwem
niz naiwnosciy; to wszystko samuje sie w jednym wraZzeniu wiclkiego
odkrycia. Ale — wlasnie — odkrycia czego? Jak wiadomo, malarstwo,
sztuka niesemantyczna, podobnie jak muzyka zaledwie tolemje stowa,
ktére wsilujy ja thumaczy¢ i opisywad. JesteSmy bezradni, w obliczu
Bruegla, wobec te¢j rubasznosci niemal trywialnej, skombinowanej
gleboko z tragizmem i ironig. A jego ,.Dwie malpy” (Berlin), jakby
zwierciadfo podstawione pod nos czlowiekowi? A swietlisty ,,Upadek
fkara” (Bruksela), ze swoim filozoflicznym przestaniem — skondenso-
wany portrel losu ludzkiego. Cho¢ pyszalek Ikar ponosi Smierc, obok
pracuje 3umlenny oracz, pasterz strzeze owiec 1 okrel z rozpietymi
zaglami wiezie towary wraz z dobrg nowing do dalekich ludéw.
Dawno postanowitem ztoZy¢ swij skromny hold mojemu — niech
ten Zart bedzie wybaczony — ,,ziomkowi”. (Kilka lat po wojnie mie-
szkalem w Brukseli, gdzie i Pieter Bruegel Stary, ozeniwszy sic,
spedzit swoje najbardziej owocne lata. Autor . Description de tous fe
Pays-Bas” z 1613 r., L. Guichardin, pisal: Miasto Bruksela przvpo-
mina kszialt ludzkiego sercq.)
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Trzeba by przedstawié przy okazji cala bezprzykladuie rozpleniony
malarska dynastie Bruegléw, Zaczynajac od Pictera Starego bylo tych
malarzy kilkunastu. Wlasciwie trudno ich paliczyé. Dawid Teniers 11
wszedt do rodu przez oZenek z cdrka Jana Bruegla Aksamitnego,
a Jan van Kesscl byt wnukiem Aksamitnego po kadzieli. Zdarzylo mi
sie ogladac dwie waime brukselskie wystawy. W jesieni 1969 r.
,,Brucgcl i jego czasy”, w. Krdlewskim Muzenm Sztuki Dawnej,
i ogromng ekspozycje na 150-lecie belgijskiej niepodleglosci, w Pata-
cu Sztuki, jesienia 1980 — Bruegel, malarska dynastia”™,

Wyslawa w 1969 1. byla pionicrska. Operowala w znacznym stop-
nit technikami fotograficznymi, ukazujac dzieta w poszczegolnych
partiach i skladnikach. MoZna byio preesledzic proces konslytuowania
sie obrazu i elementy jego tworzywa. To byla rewelacja. Widz, niena-
wykly jeszeze do tych rodzajéw penetracji w malarska rzeczywistosé
dzieta, byl pod wielkim wraZzeniem zastosowanych tam demonstracji.
Uprzedzajac wynik koficowy pracy malarza fotografia zaczynata od
ukazania jej pierwotnej fazy i osnowy. Dla uwaznego widza stano-
wilo to doskonale przygotowanie i rodzaj lekeji pozwalajacej lepiej,
w calej pelni oceni¢ ostateczny efekt. Odkrywala podloza, tkanke
i przekrdj warstw farby skladajacej sie na tzw. fakture. Radiografia
i makrofotografia przeszukujg i wymacuja ten teren bezlitosnic. Cry-
nito to dziwne wrazenie szargania swigiosci. Pewnie nie raz zadawano
sobie na tej wyslawie pytanie: czy nie lepiej pozostaé przy definityw-
nym i najistolpicjszym wraZeniu, jakie sprawia dzielo skoriczone
1 w swojej calosci — niZ obnazad jego tajemnice robocze? O16Z nie,

Tego rodzaju drobiazgowa analiza wydobywa, a w kazdym razic
uwydatnia, sens obrazu. Techniki zdradzaja rgke mistrza w akgji,
informuja ¢ doborze materialéw, o procesie namysha i nicomal chwy-
taja na gorgco chwile natchnienia. Ukazuja w sumie przebieg krystali-
zowania sic idei obrazu, ktdry jest organiczna catoscia — w swej te-
matyce i w swej pikturalnej jakosci.

Wrazliwosé masowego widza, dodajmy, jest niezmiernie ograniczo-
na. Tyle rzeczy staje na drodze migdzy jego okiem a dzietem sprzed
preeszlo 400 lat. Ignorancja, konwenanse, Widzowi trzeba pomdéc
w patrzeniv i dostrzeganiu. Ogromna dokumentacja towarzyszaca
teraz coraz czescie] dobrze pomyslanym wystawom, wlgczenie w 1o
technik filmowych i aundiowimaluych, staje si¢ bardzo skutecznym
instramentem cdukacji widza. Nie wszyscy cheg sie temu poddad, ale
10 juz ich sprawa. Uwidoczniajac komponenty obrazu wystawa ofe-
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rje masoweniu odbiorcy maksimum swoich mozliwosci. Podioze, tio,
przygotowanie piétna, czy deski {albo kartonu}; tempera, olej, akwa-
rela, tusz, rysunek i sztych; Bruegel uvzywal wszystkich tych srodkdw.
Dzieki nim dzielo stawalo sie tym, czym dzi$§ jest w naszych oczach.
Podpatrzenie tych srodkow to szansa dla widza, okazja wspotuczesini-
cZenia — za pomocy wyobraZzni — w procesie malowania. Latwo sie
przekonaé, ze nieznajomo$¢ technik maiarskich i zasad kompozycii
{ale takze — naturalnie! — SWIATA IDEL, w jakim si¢ 1wdrca obracal)
zniecheca do zaangazowancj lekiury cbrazu, w kazdym razie znako-
micie jy utrudnia — i odwrotnie. Demonstrajge 1 objasniajac warsztat
inalarza, humanizujemy dzielo sztuki, stawiamy je na poziomie do-
stepnym <la wiekszosci (raczej dla mniejszosci, ale to | tak ogromnie
duzo!). Dokumentacja i pokaz przebiegu pracy artysty jest, innymi
stowy, demistyfikacja dziela, na dwdch etapach. Pierwszy — to rozwi-
nigcie przed oczami widza konkretnego procesu genczy fizycznej
obrazu. Zorientowawszy si¢, o co chodzi, jak si¢ to mniej wiecej
odbywa, naiwny odbiorca moze sobie nawel pozwolié na reflleksje:
Wiec o 1ylko tyle!

W drugim stadium staje przed nim dziclo jako calosé i jako jed-
nosé. A to juz jest sytvacja umozliwiajaca prawdziwy dialog miedzy
widzem a obrazem, bo widz przesiaje by¢ zablokowany wewnetrznie
swoja piewiedza 1 niekompetencja. Teraz jego osobista dociekliwosé
ma szanse spotkac si¢ z jedyng w swoim rodzaju osobowoscia mala-
174, # jego geniuszem. Od tego momentu dziclo spetnia swoja funkqe
odnawmjacq, rcgcnerujch, na]g}(;bsq funkcje kulturowa — przekazn-
jac ze swojej epoki i z geniuszu artysty to, co sig da przekazac do
nasze) epoki i do wrazliwosci wspélczesnej. Bowiem epoki wynurzaja
sie z sicbie jedna za drugg i nic wolno negowad istnicnia micdzy nimi
laczacych je wiezi. Bruegel nalezy bez watpicnia do twéredw o naj-
wickszym potencjale uniwersalizmu.

Wydawalo mi sig, 2e ta nieco rozbudowana dygresja o wystawie
przygotowane_] jako LEKCIA gruntownicjszego wejrzenia w malarstwo
jest stosownym wstepem do szkicu o Pieterze Brueglu Starym i jego
fenomenalnym rodzie.

Zdumicwal si¢ wloski podréznik z drugiej polowy XVI w.: Tylko
fe regiony Niderlanddw wiecej majq malarzy wszelkiego rodzaju niz
wszystkie Prowincje razem wzigte, a ze liczba ich ai tak duza, wiec
jest tm wielu mistrzow nieporéwnanych, tak pod wzgledem kunsziu,
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Jak i wyobrazni. Malarskie rzemioslo ma w te] stronie Europy stara
i gruntowna tradycje, juz od XIV w. tu organizuja si¢ gildie, w Bru-
gii, Gand, Tournai, Malines, Brukseli. Gromadza wiclkie zyski gwa-
raniujgc, Z drugiej strony, zawodowa solidnosé. Dziclo musiate spel-
nia¢ warunki szczegdlowo sformulowane przez klienta. Czy w tak
zweZzonych ramach bylo miejsce na popis samodzielnego talentu?
Cale dzieje dawnej sztuki $wiadcza, 7e geniusz doskonale sobie radzit
z tym problemem. Van Eyck, Van der Weyden, Van der Goes, Bouts,
Memling, Bruegel i jego nastepey; Zzadnemu 2z nich zamdéwienie klien-
ta nie przeszkadzalo, a nawet — odwrotnic — odnosi sig wrazenie, 7¢
byto rodzajem wyzwania 1 dopingu dla ich wszechstronnego majster-
stwa.

Szkola rzemiosta, jaka byly gildie, tradycja domowa, kierowanie na
te samg droge synéw i wnukdw, stanowily istne gniazda wylegu
calych dynastii malarskich. Brueglowie nie byli wyjatkiem. Bouts
miat syna Alberla, Metsijs dwdch synéw, Jan t Cornelisa, po Pourbu-
sie Starym naslal Pourbus Mtody, byta rodzina Franckenéw i rodzina
Coxcie. We Wioszech — dwdch Bellinich, w Niemczech Cranachowie,
w Hiszpanii Churriguera, a we francuskiej grafice réd Cochin, w licz-
bie szesciu. To ledwie gar$¢ preykladow. Ale zaden klan nie mdgt si¢
rdwnac z dynastia Bruegléw. Pod konice XIX w. A, Wauters w , Ro-
dzinie Brueglow” (Bruksela 1887) opublikowal tablice genealogiczna
zawierajgeq nie maiej niz 26 malarzy, ktdrzy az do 1771 mieli prawo
powolad sie na dziedzictwo artystyczne po Brueglu Starym. Te nazbyt
szerokie granice trzeba zacie$ni¢ do nazwisk niewatpliwych. Pieter
zwany Starym sam le niezmicrne filiacje zapoczatkowal, Zeniac sig
w 1563 r. z corkg swego mistrza, Piotra Coecka.

* #* *

Jak by moina bylo okresli¢ istot¢ jego sztuki, co przesadzilo o wy-
bitnym miejscn w kulturze, jakie zajal? Mowiac najkrocej. stworzyi
nowa wizje dzieta malarskiego swoich czaséw, ale osadzona na grun-
cie dawncj szkoly flamandzkiej. Na poczatku przezwano go Brueglem
Zabawnym (jezeli mozna tak przettumaczy¢ francuski termin Bruegel
le Drole, jak si¢ wyrazil najdawniejszy jego dziejopis, Van Mander:
nie znam uZytego przezen epitetu flamandzkiego). Potem stwierdzono,
ze 1o przydomek co najmniej niescisly i1 ograniczajacy, odkryto Brue-
gla w jego wielu weieleniach i znaczeniach. Wizjonem i obserwatora,
analityka i filozofa, malarza i rysownika, mistrza sztycharstwa, artyste
uksztaltowanego majpierw w Antwerpii, z czasem osiadiego na state
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w Brukscli, podréinjacego do Ttalii i czerpiacego dla sichie z tamiej-
sze] kultury. Réznorodnego » natury swej zawodowe] formacji { za-
interesowai, jednoczesnie catkowicie samoistnego w Stodkach wyra-
zu, artyste odrebnego w swojej epoce, w calej historii sztuki. Ko raz
ujrzat jego obraz, nigdy go nie zapomni, Byl pracowity, pelen inwen-
cji i plodny, nie ma w jego dorobku rzeczy byle jakich, a co najmniej
kilkanascie kompozycji jest arcydzielami. Od ,,Przyslowi flamandz-
kich” do ,,Burzy”, od ,,Widoku Neapolu” do ,,Sroki na szubie-njcy”,
»Pejrazn z Chrystusem ukarujqcym sie¢ apostolom”, ,Napadu”
Sztokholmu, ,Drobnego pasterza” (wspommahsmy Juz o ,,Dwoch
matpach”, [ Wiczy Babel”, Upadku lkara”, ,,Slepcach”) — wszedzie
Bruegel potwierdzal site odkryweza swego spojrzesnia i niezawodno$é
pedzla. Ale ta definitywna opinia ntwierdzila si¢ dopiero pod keniec
XIX w. i w naszym stuleciu, o czym jeszeze bedzie mowa. PrzejdZmy
tymezasem do fotografii rodzinne)”. Dwaj synowie, Pieter i Jan,
przyszli na swiat w Brukseli. Byli matymi dziecini, gdy obumart ich
ojciec, pochowany w kodciele Notre-Dame de Ja Chapelle.

* * ¥

Nazwisko Pietera Bmegla Miodszego pojawia sig w rejestrze mi-
strzowskim gildii $w. Lukasza w 1585 1., wigc 16 lat po $mierci ojea.
Wedlug Van Mandera cate zycie z wiclkim talentem kopiowa? i na-
§ladowat dzicla swego ojca. Ogromne musialo by¢ wziccic Bruegla
Starego, jezeli jego syn poswiecil sie bez reszly rozpowszechnianiu
jego dorobku. Tylko dzicki jego kopiom znanc sa dzis te dzieta Stare-
go, kidrych oryginaty zagingly. Samodzielne kompozycje Bruegla
Miodszego sy jakby dalszym ciggiem ojeowskiej maniery 1 jej specy-
ficznego nastroju. Charakterystyczne, Zc tcn sam watek podjat syn
Mlodszego, Picter HI, co moZna takZe powiedzied o innych bruegh-
stach spoza rodziny, jak Balten, Grimmer, Van Cleve, Van Valcken-
borgh, Bol (wspdlczesnych jeszcze Staremu) i o réwicénikach Miod-
szego, jak Savery, Grimmer i Vranckx. Nic oszczgdzilem czytelniko-
wi wyliczania tych nazwisk, bo s3 najlepszym dowodem popularnosci
i trwatosei urokun sztuki Bruegla Starego.

* * *
Jan Bruegel zwany Aksamitnym byl juz twdrca samodzielnym.

Tematyka jego utwordw zadziwiajaco rozmaita: sceny religijne i pie-
kielne, mitoiogiczne, alegorie, pejzaZe i bukiety kwiatéw. Wyrafino-
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wana robota malarska, z troska o detal. Wirtuozeria. Przedziera sig
pr7ez wspolczesne sobie konwencje dzieki interesujacej grze ninan-
séw 1 $miateru tadowi kempozycyjnerau. Od ojca nie przejal nicze-
go, chyba tylko Zywotnodé, rodzzj ruchy widocznego rowniez w pej-
ZaZach i kwiatach. Dlaczego przezwano go Aksamitnym? Lubit si¢
stroi€ w ten rodzaj tkaniny, z drugiej sirony odznaczat sie fagodnoscia
charakieru. MoZe jednak powodem przydomku byla tomacja jego
malowidel, w kiérych wielky role gral polysk emalii. Pracowity
i stawny, cieszyt si¢ faskami pary arcyksiazecej, Alberta i Izabeli,
a takze moznego kardynata Borromée. Czyzby syn przewyzszyt ojca?
Z naszego punktu widzenia nie moze by¢ o tym mowy. Ale zmienita
si¢ epoka, inne byly ludzkie rcakcje. Tryumiuje juz wielka maniera
Rubensa i jego patos, w 1614 r. zdohywa rozglos Rubensowe |, Zdjg-
cie z krzyza”. Nota bene Rubens, dyplomaia i swiatewiec, nigdy nie
przesiat admircwad Bruegla Starego, obrazy jego kolekcjonowal i na-
malowal | Jezusa oddajacego klucze sw. Piotrowi”, przeznaczajac
dzielo do grobowca twdrey ,,Wiezy Babel”. Byl swiadkiem na slubie
Paschasie, corki Jana Aksamitnego, kidr wyszla za Hieronima van
Kesscla, a takze na Slubic miodszej Aony, oddajacej swa reke Davi-
dowi Teniersowi IL.

Ow zigé, David Teniers {1 (syn Davida Teniersa I, kidrego dzicto
przedstawia si¢ dzi§ w powym, korzysinym $wictle), malars rodzajo-
wy, jest na pewno najsiynniejszym tworca XVII w. na tym obszarze.
Syn jego z kolei, majacy juz w zylach krew Bruegla, Teniers HI,
specjalizowat sie w temartyce religijnej, zdobige Swigtynie w Brukseli
i okolicy. Styl Aksamitnego podcjmuja synowie: Jan Bruegel II
t Ambro7y, z drugicgo malZefistwa. Az pigciu synéw Jana 11 zajmo-
walo sie podobno malarstwem, uwage na siebie zwrocili Jan-Piotr
i Abraham, ten ostsini dziatajacy w ltalii.

Jan van Kessel [, syn Hieronima i Paschasie z Bruegléw, umyst
precyzyjny i wnikliwy, skupil sie¢ na Zycie owaddw, 1yb i ptakow.
Malowat takze kwialy. Synowie Ferdynand i Jan II Milodszy réwniez
naleza do cechu. Niepospolita rodzinal Emile Michel w ksigzce
~Brueglowie” z 1892 1, pisze: W zyfach wszvstkich nastepeow Pletera
Starego talent byt cechq dziedziczng. Qdziedziczyli tez zmyst bystrej
obserwacji i zamitowanie do dobrej roboty,

* * *

Wybierajacy sie dzi§ do Wiednia, do ktérego tak niedaleko, winni
poswigcié odpowiedniy ilo$¢ czasu (w tych sprawach kazdy z nas ma
wiasng miare cickawosci) wizycie w tamiejszym Kunsthistorisches
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Museum, gdzie znajduje sie najwigkszy zespdt — 15 obrazéw! — Brue-
gla Starego, w doskonalym wyborze. Habsburgowie, zwlaszcza Ru-
dolf II { arcyksigze Leopold-Wilhelm, gubernator Niderlanddw, byli
wytrawnymi kolekcijonerami. Szkoda, Ze nie ma tu miejsca na skresle-
nie dziejéw tej skarbnicy, z jej arcydzietami wszystkich gloSnych
szkol europejskich. W 1809 1. wicle najcennicjszych rzeczy zagrabili
Francuzi, w tym obrazy Bruegla. Napoleon chcial mie¢ w Paryzu
niezrownang galere sziuki. Wszystkic Bruegle wrécily potem na
swoje miejsce: tylko jeden obraz zatrzymal sobie hrabia Andreossy,
posiadajacy takZe zbior Brueglowskich rysunkéw.

W XIX w., po romantykach, slusznie podkreslano pokrewieiistwo
Bruegla z Hieronimem Boschem, Ale kladziono przesadny nacisk na
burleskowy charakter lego dzicla, ze wszystkimi konotacjamu litera-
ckimi. (Trzeba tu wymieni¢ Baudelaire’a ,Curiosités esthétiques™).
Trafnicjsza analiza zaczela si¢ pod konice ubieglego stulecia, przede
wszystkim dzigki studiom Henni Hymansa. Potrafil on udowodnié
pelnie wielkosci Bruegla, ktéry w sposdb elokwentny i oryginalny
wyrazit ducha swego narodu. Austriak Alois Ricgl, wybitny historyk
i filozof sztuki, tworca interesujacej koncepcji Kunstwollen {wola
s7tuki), pordwnuje Bruegla z Rubensem i Rembrandtem. Pojawiaja
sie monumentalne katalogi rozumowane i peilne biografie.

Zajeto sig STYLEM brukselskiego mistrza. Uzywajac tego ntariego
wyrizu, trzeba pamigtac o jego niedoskonatosci. Wspanialy humanista
i pisars, Oriega y Gassel, ostrzega, woinnym Kontekscie (w eseju
o Velazquezie): Zasadniczvim bledem jest wiara, Ze przeobrazenia
w dziejach sztuki mozina sprowadzi¢ do zmian stylistyczanych, kiedy
niejednokrotnie chodzi fu o catkowicie nowe rozumicnie sensu sziuki,
o inny rodzaj driatalnosci, wyznaczenie jef innej roli w Zyciu spofecz-
nyrr. Powiedzmy wiec inaczej: zajeto si¢ istota §rodkéw malarskich
uzytych przcz Bmegla, ktére poddano inteligentnej i kompetentnej
analizie. Podkredlono réZznice dzielace go od licznych niderlandzkich
romanistéw, a réwnoczednie — wazne zwigzki z flamandzka tradycja
malarzy 7 Malines, uzywajacych tempery i akwareli. Podniesiono
Z kolei doniosta role Brucgla w domcnie pejzazu, w czym tak wyraz-
nie gorowal nad wspélczesnymi. Po niestychanym rozkwicie pejzaizu
w XIX w. krytyka byla na t¢ sprawe szczegélnte uwrazliwiona. Max
1. Friedlander, glosny egzegeta sztuki, z pokolenia Wol{flina i Beren-
sona, w wiclotomowym dziele , Altniederlindische Malerei”, uznat
Bruegla za ostatniego i najwickszego artyste tej szkoty. Przedstawil
zlo7ong naturg jego wyobrazni, dociekliwos$¢ obserwacji, zrozumicenie
cztowizka i przyrody. Rozszerzyl te opinie Max Dvorak, Czech pisza-
cy po niemiecku i wykladowca w Wiedniu. Jego pigkne studium
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duchowych podstaw sztuki Broegla taczy sie z krytycznym rozbiorem
formy. Dvorak nie zadowolil sie zazwyczaj stosowana ogdlnikows
miarg tzw. realizmu, wskazal na grunfowns a (wdrczg asymilacie
pierwiastkéw remesansu wloskiego i pordwnal Bruegla do najwybit-
nicjszych postaci malarstwa eurcpejskicgo. Karl Tolnay zwrécil
uwage na uniwersalny ateizm, kiGry ten misirz zapewne poduzielal
z wieloma swoimi ziomkami; mialy o tym $wiadczyé kontakly osobi-
stc z glownym 1zecznikiem tego $wiatopogladu, Coornhertem. Toinay
dat wyrazisty portret Bruegla, humanisly, wolnomysliciela 1 sceptyka.
Nastepey tego historyka skupili si¢ bardzicj na zagaduieniach formal-
nych. Ale co to jest forma?
* * ®

Zeby wrocic do tej subtelnej kwestii, weigz jeszeze wywohijacej
nmieperozumienia. Sztuki plastyczne nie sa, jak powicsé, sztukami
semantycznymi. 53 Znacznie biizsze nowoczesnej poezji, gdzie barwa
slowa niemal utozsamia si¢ z przckazein, albo muzyce. W dzicle
plastycznym forma nie jest zatem jedynie naczyniem: jest toZsama
zZ zawarlos’.ci'; naczynia, Jest organizmem, samym Zy(iem Te oczywi-
stosé na_]dobitmcl ujawiita i rozglosita tzw. nowoczesnosc. Ale odnosi
si¢ ona rowniez do tematyczne] sziuki mistrzéw dawnych, cho¢ jest
to mniej wyraZne. Tylko w kiepskim obrazie idec kierujace artysta
uciekaty sie do bezpodrednicj narracji dydaktycznej. W ,Upadku
Tkara”, czy w ,,Wiezy Babel”, w kazdym dziele godnym tego miana,
mamy do czymenia ze stopieniem sie tzw. tredci (fabuly) z caloscig
zestrojonych 7 soba czynnikow zwanych formalnymi. Ten gleboki
£wiat nic jest rozdzielny, fabula obrazu - choé wolno nam rozwazac
ja osobno, a Erwin Panolsky stworzyl nawel osobny dzial filozofii
sztuki, ikonologi¢ — jest catkowicie zaleZzna od MATERIL MALARSKIE]L.
Uwazam, ze lo pojecie 1 to okredlenie najlepiej oddaja kompleks
$rodkow malarskich i vzyskanego przez nie wyrazu. Obraz jest jed-
nodcia tre$ci 1 materii malarskiej. Wynikiem sublelnie zlozonego
zharmonizowania umiejetnosci technicznych, pomystowoscl, obserwa-
¢ji, natchnienia, wrodzonych sklonno$ci i kultury, wreszcie — intuicji.
Cho¢ krytyka i historia wraz z filozofiy sztuki poSwigcajg setki tysie-
¢y siromc na rozpatrzenie tego kompleksu impulséw wewnetrzaych —
materializujacych si¢c na powierzchni plétna i przybierajacych nazwe
FORMY — zawszc bedg to tylko zblizenia, tylko hipotezy, préby isu-
pozycje. Slowo nie jest bezuZyteczne w spotkaniach ze sziuka, ale
jego mozliwosci sa raz na zawsze ograniczone. Staram si¢ o tym stale
pt'/ypommac w swoich szkicach. Jezeli krytyke i filozofie sztuki
przyréwnac do medyLyny, na]lepwj do psychiatrii czy psychoanalizy,
io lrzeba sie zgodzié, 7c tutaj diagnostyka nie ma zadnych szans
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wyjécia poza przypuszczenia i poza metafore. Wiagnic! W spotkaniu
z dzietem sztuki wiefka wage nalezy przykladaé do odkrywczej funk-
cjii metafory, ktéra nasuwa sig po chwili skupionego patrzenia na
obraz. Zapewne 10 najprosisza droga do uchwycenia tego wewnelrz-
nego rmchi na obrazie, ktéry jest jego prawdziwym Zyciem. Sztuka lo
materialna wersja poezjl.

W pewnym starym podreczniku mozna bylo przeczytaé: Arcydzielo
absolutne byloby narysowane przez Michata Aniola, skomponowane
przez Rafaela, namalowane przez Rubensa. Autor lego podigeznika
byl niczmiernie naiwny i jego rada jest zupeinym ghipstwem. Kazdy
wielki artysta, rysujac, malujac i komponujac kneruje si¢ wlasng kon-
cepcjy nie majacg nic wspolnego z poprawnoicia, Jesl stronniczy,
mieregulamy, ekscenlryczny. Ma wlasna metaforg uzycia dostepnych
mu Srodkéw. Jest to owoc pracy sit wewm;lrznych U Pietera Brucgla
zdumiewa przenikliwodé intuicji i nacisk podswiadomosci — wobec
kidrych ekscesy surrealistéw i ekspresjonistow czy dadaistdw naszego
stuleciz wydaja sie dziccinng zabawa.

Trzeba juz konczy¢, choé nie moge sie oprze€ wrazeniu, Ze e
notatki nie wyrazilty nalezytej czci sziuce mistrza pochowanego
w brukselskiej Nolre-Dame de la Chapelle.

W pewnym stopnin, mimo swego filozoficznego realizmu, Bruegel
jest malarzem fantastycznym. Rruca si¢ u niego w oczy przemyslana
iendencja do upraszczania, nawet wykrzywiania zaobserwowanych
ksztaltéw. Specjalisci naszych czaséw wysuncli wicle pozytecznych
hipotez. Ustalono, zc to, co miat przed oczami, sprowadzal do form
stereometrycznych (kuli, stozka, walca), dokladnie tak, jak to progra-
mowo czynil potem Paul Cézanne, poza tym w niczym nicpodobny
do Flamanda, Daje to $wiatu Bruegla jakis aspekt naiwny, spoufalaja-
¢y nas z ta sztuka. We wstepnej fazie tego zblizenia wydaje si¢ ona
po prosin kpiaco-wesola; stad przydomek Bruegel le Drdle, jaki mu
nadali wspélczesni. Ale trzeba zachowad ostroznos$é w tej poufalosci!
Ta sztuka nie jest ani naiwna, ani zabawna, choé postuguje si¢ ele-
mentami jednego i drugiego, i wieloma jeszcze innymi elcmentami:
dramatycznymi i wizjoncrskimi. Absolutng wielo$¢ 1 rozmaitosé rze-
czywistosci Bruegel dostrzegat i odczuwat pod bardzo licznymi kata-
mi, sumgae to wosugestywnej jednoScl wyrazu. Jak mdwil Conrad
potrafil oddaé widzialnemu swiatu rzetelng sprawiedliwosé. Byl scep-
tykiem, a jednoczesnie bezwzglednym wiclbicielem Zycia w calej
jego skali. Bawit sig, ironizowal, czujgc gleboko i widzac na wskros.
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GDY SYNOWIE WASI
ZAPYTAJA WAS...

Muzea martyrologii
dzisiaj —

nowe koncepcje
pedagogiczne

Miilheim a.d. Rukr
I0IX-2X 1994 r.

Na poczgtku Ksiegi Jozuego
znajduje sig opis uloZeniz przez
Izraelitéw po przej$ciu przez Jordan
dwunasty  pamiatkowych kamieni,
ktSre mialy si¢ sla¢ znakiem. A gdy
w prrysziosei — mowi tekst biblijny
— synowie wasi zapylajg was: ,,Co
oznaczajq dla was le kamienie?” —
odpowiecie im, e wody Jordanu
rozdzielily sig przed Arkq Przymie-
rza Padskiego. Gdy przechodzita
ona przez Jordan, rozdzielily sic
wody Jordanu, o te kamienie sq
panigtkq na zawsze dla Izraelitéw
(Joz 4,6-7). Ten epizod, przypom-
niany podczas rozmy$lania, jakie
przeprowadzila Mariha Vahienkamp,
moZe postuzyé za motto seminarjum
naukowego, kitére zorganizowala
Polska Rada Ekumeniczna wspélnie
z Rady Ochrony Pamigei Walk
i Mgczefistwa, a takze Aktion
Sithnezeichen i Kodcjolem Ewange-
lickim Nadrenii w Akademii Ewan-

gelickiej w Miitheim, nie opodal
Kotonii. Tematem spotkania, w kté-
rym uczesiniczylo ponad 60 osdb,
w tym potowa z Polski, byla wspot-
praca muzedw martyrologii Polski
i Nicmicc w okresie transformacji
politycznej w obydwu padstwach.
Pot wicku po zakoficzenin IT woj-
ny Swiatowej isiniefg na terenie
Polski i Niemiec muzea upamig¢inia-
Jjace ludobdjstwo i zbrodnie dokona-
ne przez nazistw. Auschwilz-Birke-
nan, Belzec, Majdanek, Stutthof,
Treblinke,  ELambinowice oraz
Buchenwald, Dachau, Gross-Rosen,
Ravensbriick, Sachsenhausen [ wiele
innych micjsc odwiedzity dziesistki
miliondw ludzi. Umozliwilo im o
namacalne  poznanie  rozmiardw
zbrodni i skionito do zadumy nad
thwigcymi w cztowiekun sitami zia.
Jednak w ciggu ostatnich 5 lat liczba
odwiedzajacych te placéwki wyraz-
nie spadla. Obrazuje to przykiad
Pafistwowego Muzeum w Ofwigci-
miu-Brzezince: w1989 1. liczba
zwiedzajgcych wynosita 690 tys.,
w 1990 — 463, w 1991 — 481,
w 1992 — 445, 3 w 1993 — 433 tys.
Zmienia si¢ réwniez struktura i na-
stawienie zwiedzajgcych. Przewazaja
ludzie miodzi, urodzeni w drugim
pekoleniu po wojnie, ktérych pogla-
dy na przesztoi€ s3 inne niz poglady
ich rodzicow, tez urodzonych po
wojnie, oraz dziadkdw, klorzy pa-
mictajg wojne 7 dzieciistwa i mio-
dodci. Mimo uplywu czasu wcigz s3
Zywe rozmaite uprzedzenia i urazy
polsko-niemieckie, po obu stronach
odmienne. Najbardziej fundamental-
ne pytania, jakie si¢ w zwigzku
7 tym rodzg, brzmig: Jak thumaczydé
miodziezy sens budowli i zabytkéw,
niemych $wiadkéw gwaltu i przemo-
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cy? Jaka role maja spenial miejsca
pamieci 1 muzea wobec préb wypa-
czania obrazu tego, co si¢ wydarzylo
wlatach 1933-45? Jak zachowaé
pamie¢ o zbrodniach, a zarazem
wychowywaé mtode pokolenia Pola-
kow i Niemedw do pelnego pojedna-
nia i ksztallowania nowej przysziod-
¢i? Stusznie podkreslit Dieter Bach,
gospodarz  spotkania, Ze nie bez
Znaczenia jest lo, czy wspélne roz-
mowy na bolesne tematy odbywaja
sie na lerylorium ofiar, czy na tery-
tarium  sprawcédw. Seminarium
w Milheim bylo kontynuacia kon-
takidw zapoczatkowanych w 1993 r,
na podobnym scminarium w Ustro-
niw,

Spotkanie otworzyly dwa referaty
poswigcone politycznym, spolecz-
nym i ctycznym konsekwencjom
I wojny éwiatowe] dla stosunkdéw
polsko-niemieckich,  Protestancki
pastor Wolf Jung z Aktion Sihne-
zeichen z Berlina przedstawil wyniki
przeprowadzonych  w  Niemezech
badafi, z kiérych wynika, Ze 42%
milodziczy uwaza Niemcéw za lep-
szych od innych naroddw, 90% zas
sadzi, ze na pcwno Niemcy s3 lepsi
od Polakdw, Te liczby dwiadcza, Ze
dla wielu Niemcow nazizm to zjawi-
sko minione, przypominanie go za$
bywa frakfowane jako prowokacja
w podsycaniu konfliktu pokolei. Ale
gdy si¢ wecimie pod wwage powla-
rzajace sie ekscesy przeciw cudzo-
ziecmcom, trudno powiedzieé, ze
chodzi o problem z przesziodei.
Uporanie sig¢ z pamigcia umozliwi
dopiero  podjecie  specyficznych
kwestii. Zbrodnic majg dla ofiar
inng jakod$¢ anizeli dla sprawcdw.
Ofiary podtrzymuja pamieé o nich
jako wazny skladnik swojej tozsa-

moéci. Sprawcy traktujg przypomi-
nanie zbrodni jako atak na ich inte-
gralnoéé. Sg gotowi do uznania
sichie za sprawnych funkcjonariu-
szy, ktérzy wykonywali robote na
zlecenie, po jej zakoficzeniu zas$ po
prostu zajehi sig czym$ innym. Ten
odmienny stosunek sprawia, 7e
nastawienie wobec muzedw martyro-
logicznych  jest w  obydwu pail-
stwach odmienne. Dla wielu oséb
z najstarszego pokolenia Niemcow
Il wojna  rozpoczela sie  dopiere
w 1945 1., wraz z wkroczeniem
Armit Czerwonej i wypedzeniami.
W nawigzaniu do tege miodzi Nicin-
¢y chetnie uciekajg od pigtna spraw-
cow zla, zaliczajgc siebie w poczet
jego ofiar. Co sig tyczy pamigci
o nazizmie, skomplikowanym przed-
sigwzigciem jest przekaz doswiad-
czeft miedzy pokoleniami. Na tle
pewnej globalnod$ci  spolecznej,
w ktérej kazdy Niemiec zostat na-
Znaczony pietnem przesziosci, indy-
widualna odpowiedzialno$é nie ma
wickszego znaczenia. Coraz lepiej
widaé w Niemczech trudnodci z zaa-
probowaniem przez mlode pokolenie
rozrd7nienia ofiar i katéw. Towarzy-
szy temu ucieczKa przed wing i od-
powiedzialnoécig oraz pokusa relaty-
wizacji historil.

Problematyke skutkéw woiny dla
stosunkow polsko-niemieckich
przedstawit z perspektywy polskiej
ks. W. Chrostowski. Mimo uplywu
czasu i préb polepszenia wzajem-
nych stosunkdw nie brakuje w §wia-
dornosci Polakéw nastawierd i pogla-
déw wynikiych z rozmiaréw zbrodni
popelionych na ziemiach polskich.
Nazistowski terror i gwalty uvtrwality
1staicjace  znaczuie wezeniej po-
strzeganie Niemcéw jako wroga.
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Bezposrednio po wojnie méwiono
ptawie wylgcznie o zbrodniach
NIEMIECKICH. Potem utaro sie pejo-
ratywne okredlenie  ,bitlerowcy”,
kiére dla wiclu Polakéw pokrywalo
si¢ zresztg z Niemcami. Oficjalna
propaganda PRL-u unikata nawiazas
do Niemcéw, ale wcale nie z pe-
wodu subtelnego rozréimiania winy
i odpowiedzialnodci, lecz z racji
istnienia bylej NRD, traktowane}
jako LJlepsze™ Niemey. Okrcslenia
HLhazizm”™ uzywano bardzo rzadko,
bo urobione od nazwy ,narodowy
socjalizin™ moglo narazaé na szwank
socjalizn jako taki, Stereolyp wro-
godei istmieje do dzisiaj. Bawigce sig
w wojng dzieci dziclg role na ,Pola-
kéw™ i NiemcOdw”. Nazizm przy-
nids! tez nowsy jakos¢ w pojmowaniu
wrogofci Niemcdw wobec Polakéw.
W wiclu Srodowiskach 1 kregach
spoteczmych  Niemiec to okrutny
i bezwzgledny  przeSladowca. Do
tych uwiktad dochodzg inne. Dla
Polakéw staje sie coraz bardziej
jasne, Zze ze wzgledu na ponawiane
oskarzenia Zydéw nie mozna méwié
o dwustronnym pojednaniu polsko-
-niemieckim czy polsko-zydowskim,
lecz trzeba  szukad  trdjstronnego
wzorca pojednania, obejmujacege
Polakdw, Nicmedw § Zydéw. Wérdd
Zydéw nastgpilo bowiem glebokic
przesuniecic  akcenldw,  Zamiast
mowic o tym, KTO byl sprawcg
Szoah, eksponujy, GDZIE zaglada
miala micjsce. Wskutek tego prawie
weale nie méwi sie o Niemcach,
lecz co najwyzej o nazistach (bez
okreglanja ich narodowodci) oraz
o Polsce, Polakach, a nawet o ,,pol-
skich obozach . koncentracyjnych™
Rani 1o 1 oburza Polekdéw oraz do-
wodzi, ze bez zaangaZowania 1 rze-

telne} pomocy Niemcdw nie jestes-
my w stame obromi¢ si¢ przed
krzywdzacymi oskarZeniami. Po-
wslaje kwestia, czy Niemcy to rozu-
micjg 1 czy zechca nam w tym po-
mde,

Zlozono$é problematyki polsko-
-niemieckiej rzutuje na funkeje
i prace muzedw martyrologicznych
i miejsc pamicel. Istnicje pilna po-
trzeba  zintensyfikowania  dziatad
placdwek w obu pafstwach w celu
zabezpieczenia istniejacych parniatek
i monumentdw, Wspllpraca z pol-
skimi ofrodkami ma ogromny
wplyw na formowanie nowego pro-
gramu  placéwek  niemieckich.
Zwlaszcza muzea martyrologii na
terenie bylej NRD przechodzg trud-
ny okres zmian. Na spotkaniu
w Miilheim ich przedstawiciele nie
zabierali glosu, co nasuwa przypusz-
czenie, zZ¢ w nowej sytuacii spotecz-
no-politycznej szukajg nowegoe spo-
sobu  dziatania. Charakterystyczne,
7e o ile w Polsce pami¢¢ o prze-
szhodal 1 troska o miejsca pamigci sg
podtrzymywanc  we  wszystKich
kregach spoleczefistwa | ugrupowa-
niach politycznych, z dostrzegalng
przewagg orientacji  narodowych
i prawicowo-konserwatywnych, o ty-
le w Niemczech okres nazizmu
i pamigtki po nim interesujy gléwnie
§rodowiska lewicowe, odwohijace
siec do tradycji  komunistycznego
ruchu  oporu  wobec narodowego
socjalizmu.  Tylko  sporadycznie
méwi si¢ 0 oporze Kosdciota i katoli-
kéw memieckich, szezegdlnie na
Slasku. Niemiecka lewica dyzy do
zmonopolizowania  wiasnej roli,
wyra7nic  pomniejszajgc  whkiad
i cierpienia Koscioléw, Analogiczne
trudnodci pojawizig sic wiedy, gdy
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jest  podejmowana  problematyka
udziatu ,elil” w nazistowskim eks-
perymencie  tworzenia  ,nowego”
czlowieka i spoleczefistwa, W Miil-
heim mdéwita o tym Jolanta Adam-
ska z Rady Ochrony Pamigci Walk
i Meczefistwa.  Wryliczyla  liczne
przypadki  wspdldzialania niemie-
ckich prawnikéw, lekarzy, profeso-
rédw 1 innych przedstawicieli ,elit”
w przygotowaniu, usprawiedliwieniu
1 realizacii mazistowskich okru-
ciefistw.

Najwigce] miejsca podczas dy-
skusji zajat problem wigczenia mio-
dego pokolenia do refleksji nad
I wajng i skorzystania w tym celn
Z muzedw martyrologii oraz pytanie
o to, co zrobi¢, gdy w niedhugiej
przysziodci  zabraknie  SwiadkOw
nazizmu. Q opinie peolskiej i niemie-
ckiej miodziezy w tych sprawach
poproszono w specjalnic opracowa-
nych ankietach. W Polsce wypenito
je 619 ucznidw w wicku 15-19 Jat.
W Niemeczech uczynito to 180 res-
pondentéw w  wieku 16-28 lat.
W polskich ankictach 590 respon-
dentdw stwierdza, 7e muzea marty-
rologiczne powinny nadal isinie, bo
sg wyrazem holdu, unikatowym
fwiadectwermn historii, sklaniaja do
refleksji nad naturg czlowieka, sta-
nowig przestroge przed skrajnymi
ideologiami, morna dzieki nim
prawdziwie odczu¢ ogrom tragedii
ludzi skazanych na zaglade, chroniy
przed nicpamigeig 1 pokazuja kosz-
mar wojiy. Podobnie brzmiaty od-
powiedzi mniemicckie, w ktérych
podkreslano, 7ze muzea silnie oddzia-
tuja na wyobraZnie. Polska miodziez
najbardziej ceni autentyzm miejsc,
obiekidéw 1 przedmiotdw. Interesuja
ja losy poszczegdlnych wigZnidw

oraz filmy dokumecntalne. Mlodziez
niemiecka akcentuje wstrzas i szok
podezas ogladania $wiadectw poni-
zenia i bezprawia wobec konkret-
nych ofiar oraz u$wiadornienia sobie
ogromne] liczby  zamordowanych
ludzi. Mlodzi Polacy zywia wobec
przesladowcdw  wrogosé, nieched,
politowanie, a nawet wspdlczucie, iz
ulegli takiemu zezwierzeceniu, ale
nie przenosza tych odezud na wspdt-
czesnych Niemoéw. Z kolei miodzi
Niemcy podchodzg do tej problema-
tyki bardzo emocjonalnie i cheieliby
np. przezyé jeden dzien tak jak
wigZniowie tamtego czasu. Zaslana-
wia ich brak zainteresowania historia
najnowszy, Oswojenie z przemocy
jako zjawiskiem codziennym. Uskar-
Zajy sie tez na  utrate warloSci
1 wylgczanie problematyki wojny ze
$§wiadomosci spofecznej.

Ze strony polskiej udziat w semi-
narium wzial minister ds. kombatan-
téw, przedstawiciele MKIS, dyrekcja
1 pracownicy muzedw martyrologii
i miejsc pamigci, nauczyciele i wy-
chowawcy oraz 10-csobowa grupa
miodziezy szkdt Srednich z Bielska
Bialej, Gdafiska i Lublina. Strone
niemiecka reprezentowali  jedynic
organizatorzy, kilku muzealnikéw,
czlonkowic Alktion Sihnezeichen
oraz niewielkie grono innych oséb.
Organizatorzy poinformmowali, Ze
mimo zaproszenia nie przybyli
preedstawiciele ministerstwa i lokal-
nych wiadz ani miodziez. Odslania
to wage problemu odnoszenia si¢
Niemcéw do ich przeszlosci. Na tg
przemilczang na ogdt kwestie wska-
zala tcz Barbara Diestel, przewod-
niczka po bylym KL Dachau.
Stwierdzita, Zze nie ma w Niemczech
zgody co do celowodct istnienia
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i ksztattu zachowanych tam migjsc
zaglady 1 obozdw koncentracyjnych.
Znajduje to wyraz takze w odnosze-
niu sic do istniejacego dopiero od
1865 r. muzeum w Dachau, gdzie
wyraZnie obserwuje sig wahania,
a nawet odmowg zc strony spole-
czefistwa niemieckicgo uporania sie
7 nazistowska przesziofcig. Przcbieg
i tre§¢ seminarium uprawniajg do
wniosku, Ze chociaz w dziele pojed-
nania polske-niemieckiego uczynio-
o sporo, jednak znacznie wiecej
wcigZ pozostaje do zrobienia,

ks. Waldemar Chrostowski

sztuka

SKARBY
KRAKOWSKICH
KIASZTOROW

Q0. Karmelici
na Piasku

Muzeum Historyczae
Miasta Krakowa
paidziernik 1994 r.

Za odchodzacs od Rynku Gléw-
nego ul. Szewska, zamknietg daw-
niej Brama Szewska, rozciagaly sig
grunty podmicjskich osad scalonych
nzjpierw w miasteczko, a potem

dzielnice Garbary vel Piasek. Do-
piero na poczatku XIX w. zostala
ona wlaczona w organizm miejski
Krakowa. Pierwsza nazwa pochodzi
od garbarzy, kidrzy si¢ tu osicdlili
w XIV w, Druga, o wiele starsza,
ocalata do dzi§ w nazwie klasztoru.
Na Piaskw, w miejscu obecnego
kodciota OO. Karmelitéw, miat juz
w1087 r. ufundowaé Swiatynic
Wihadysiaw Herrpan. Tej utrwalone)
tradycja wiadomodci nie potwierdza
Dhugosz w swojej Kstedze uposa-
zen archidiecezji krakowskiej™. Nie
odnaleZli tez jej $ladéw wspdtczesni
archeolodzy. Tak wiec za historycz-
nie potwierdzong uznaje sig fundacje
Jadwigi i Jagielty z 1395 1. Dwu lata
pdiniej rozpoczety budowe oddano
karmelitorn sprowadzonymm z Pragi.
Wrnoszony dla powickszenia kultu
Chwalebnej Dziewicy i Swieio usta-
nowionego  $wigta  Nawicdzenia
koscidh otrzymal wezwanie Nawie-
dzenia Najswigtszej Marii Panny.
Po dmierci krélowe} w 1399 1.
tempo prac budowlanych ostablo,
Gotycka, halowa, trénawowa §wig-
tynia zostala vkoficzona dopiero po
blisko stu latach. Na zewnetrzne] jej
$cianie obok bocznege wejscia poed
konjec XV w. namalowany zostat
przez nie znanego z nazwiska artystg
wizerunek Madonny z Dziecigtkiem
w otoczeniu aniotéw, Pigkny ten
obraz wkrétce zastynat cudami. De
Matki Bozej Piaskowej zaczely
naptywac¢ pielgrzymki z coraz dal-
szych stron Rzeczypospolitej, odwie-
cznym zwyczajem przekazujac pod
opicke zakonnikdw liczne, nierzadke
cenne wota. Szczegdinym nabozen-
stwem darzyta cudowny obraz krd-
lowa Bona, ktora ufundowala pierw-
sze korony do cbrazu. W 1883 1.



Sziuka

361

obraz zostal ukcronowany papie-
skimi koronami projektu Jana Ma-
tejki.

Samo przetrwanie do naszych
czasdw kruchego malowidla wydaje
sig cudem. Juz bowiem w 1587 r.
koscil zostal powaznie uszkodzony
przez oblegajace Krakdw wojska
arcyksigeia Maksymiliana Habsbur-
ga. Mimo pozaru $wiatyni obraz nie
ulegt zniszezeniv. W oodbudowanym
kosciele obraz karmelitafiski stal sig¢
przedmiolemn  wzmozonego  Kultu.
W latach 1637—41 obudowano go
okazaly kaplicy. Kilkanascic lat
péZnicj, wraz z catym kompleksem
budowli, zostala ona zburzona przez
SzwedOw. Z rumowiska stercrzala
tylko £ciana z cudownym wizerun-
kiem.

Po wyparciu Szweddéw z Krako-
wa w 1657 r. przystgpiono znowu
do odbudowy kodciola i Kklasztoru.
Na gotyckich fundamentach wznie-
siono wtedy zespd! bodowli w styln
barokowym i w tym ksztaicie zacho-
waly si¢ one do dzi§. Mimo licamych
zmian dokonywanych we wnetrzach
i raczej wadliwych zabicgédw konser-
watorskich w XIX i ma poczatku
XX w., catod€ stanowi klejnot archi-
tekioniczny, skarbiec dziel sztuki,
reemiosta arlystycznego 1 narodo-
wych pamigtek. Swiadomosé ich
wyjatkowego zmaczenia dla kullury
sklonita ojedw do wrzadzenia mu-
zeum w  pomicszczeniu  skarbca
kodciola {obok zakrystii) i udostep-
nienia go zainteresowanym. Dostep-
ne dla badaczy jest obecnie takze
archiwum klasztorne oraz bogata
biblioteka zakonu. Wybrane objekty
tych trzech zespotow mmalazly sie na
wystawie w salach Muzeum History-
cznego w kamienicy Krzysziofory.

Serig archiwalidw otwicral wyda-
ny 5 1 1401 r. w Rzymie przez
Bonifacego IX dokument zatwier-
dzajgey fundacje kosciota i klaszio-
1o, cenny zwlaszeza diatego, Ze sam
akt fundacji krélewskiej pary sie nie
zachowal. Inne to gldwnie opatrzone
podpisami krolewskimi potwicrdze-
nia i rozszerzenia licznych nadaf
i darowizn dla kiasztoru. Z bogatego
zespotu  ksiag  rekopi§micnnych
pokazano m.in. antyfonarz z 1397 1.,
ksiege  objawiefi  ,Revelationes”
sw. Brygidy Szwedrkiej z 1386 1.
(jeden z trzech pierwszych egzem-
plarzy) oraz imponujacy rozmiarami,
iluminowsany graduat z 1644 r, dzie-
jo o. Stanistawa ze Stolca. Zbhidr
starodrukéw  reprezentowaly m.in.
dobrze zachowane, oprawne w skérg
druki renesansowe stynnych europej-
skich oficyn — gléwnie dary odwie-
dzajacych klasztor biskupow.

Z duzej kolekeji dziel sztuki
sakralne] zgromadzonej przez Kar-
melitdw na wystawie smalazly sie
obrazy poczawszy od XVI w. po
czasy nam wspdlczesne, od wezes-
nej kopii ikony jasnogdrskicj z prze-
tormu XVI na XVII w. w péiniej-
szym feretromic (poch. z kodciofa
00, Karmelitdw we Lwowie} po
»Mcke Chrystusa” Allana Rzepki
7 1984 r. Z 17e7b szczegdlnie cenne
lo péznogotycka grupa ,.Sw. Anna
Samotrzecia” (dawnie] w kosciele
00. Karmelitdw w Sasiadowicach
k. Sambora) 1 wyjgtkowej klasy
arlystycznej ,Pieta” z XVIII w,
Z duziedziny rzemiosta artystycznego
pokazano  kilkanascie przykladow
zZiotnictwa, poczawszy od pdinore-
nesansowcgo po XIX-wieczne, oraz
dobrze zachowane z rdéinych epok
stylowych szaty liturgicene.
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Chronjone i vukrywane przed
grabieZzcami, ratowane z pozaréw,
wyprzebywane nieraz dostownie pod
gruzdw | naprawiane dary i woia
naszych przodkéw w tak obszernym
wyborze udostepnili spoleczefistwu
00, Karmelici bodaj po raz pierw-
SZY.

Tradycyiny katalog wystawy
zastgpifo tym razem fachowe opra-
cowanie pt. ,Kosciot GO. Karmeli-
téw ma Piasku” prof. Michatn Roz-
ka, ilustrowane barwnymi fotografia-
mi Adama Bujaka. Folder kieszon-
kowego formatu zawicra waznicjsze
informacje historycome o zabytko-
wym zespole  klasgornym, jego
wyposazeniu i zbiorach oraz dzieje
ostadtych fu zakonnikéw. Ten , Prze-
wodnik  dla  zwiedzajgcych”, jak
brzmi  podiytul, zostal wydany
w Karmelitaiskiej oficynie  juz
w 1990 r., z my$la o przypadajacej
w roku obecnym 600. rocznicy
ustanowienia fundacjl oraz sprowa-
dzenia pierwszych karmeliitdw, kiéra
przypadnie za dwa lata.

Krystyna Paluch Staszkiel

ZMARTWYCHWSTANIE
WwHISTORYI”

Teatr Dramatyczny

w Warszawie

Historyja

o Chwalebnym
Zmartwychwstaniu
Pariskim

Mikotaja z Wilkowiecka

scenografia —

Ewa Beata Waodecka
rezyseria — Piotr Cieplak
premiera w grudnivz 1994 .

Zwyklo sig mdwic, ze bardzo
popularne niegdy$ widowisko rezu-
rekeyjne paulina czgstochowskicego,
Mikotaja z Wilkowiecka, odkryli na
nowo dla polskiego teatru Leon
Schiller w 1923, a potem Kazimierz
Dejmek w 162, Oba przedstawienia
zapisaly sie w historii jako zmako-
mite realizacje o charakterze zabawy
czy zonglerki scenicznymi konwen-
cjami, podkreslajace naiwnosé pro-
stodusznego tekstu XVI-wicczmego
autora.

Piotr Cieplak, rezyser o bardzo
krétkim  staz, ktéry juz  jednak
7dgzyt staé sie budzgca wielkie
nadzicje poslacia, podazyl zupeinie
intlym tropem. Wzigt na warsztat
~Historyje™ nmie po to, by si¢ nia
rzewnie i z lekka protekejonalnie
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zabawié, lecz dlatego, zc odkrvi, iz
zadziwigjgco pasuje ona do niepoko-
jéw schytku wieku. Potraktowat ja
bardzo serio 1 z szacunkiem — co
brzmi paradoksalnie, zwazywszy ze
dokonat  drastycznych  zabiegdw
adaptacyjnych. Te przystosowania
§wiadczg jednak wihasnie o tym, iz
Cieplak uznal ,Historyje” za tekst
welgz wspdlczesny, e za§ szacow-
ny albo $niieszacy nas dzisiaj zaby-
tek. Jego uniwersalno$é dostrzegt
nie tylko w opowiedci o zmartwych-
wslaniu, alc i w ludzkich dramatach
wystepujacych tu postaci.

Na wielkiej scenie Dramatyczne-
go ustawiono amfiteatralnie lawy dla
widzéw, ktdre otaczajy przestrzen
gry Z trzech stron. Czwarty bok tego
prostokata  stanowi  przybrudzona
ctana. Na wysokim podium micjsce
Fajmuje zespd! ,Kormorany™, ktéry
skomponowat znakomita, sugestyw-
ng i niepokojgcg muzyke do widowi-
ska Cieplaka. Posrodku zaimprowi-
zowanej sceny stoi stél przykryty
szarym aksamitem — o gréb Jezusa.

Czesé aktordw nosi stroje wspdt-
czesne, nickiérzy majg jednak ubra-
nia ,stylowe”, w catodei lub przy-
najmnicj uzupeinione elementami
kostiumu historycznego. Takie samo
$wiadome pomieszanic  panujc
w stylistyce przedstawienia. Chwyty
z rekwizytorni tradycyjnych wyobra-
zefi religijnych, czasem potraktowa-
nych z pdlusmiechem, mieszafg sie
z pomystami zaczerpnietymi z dzi-
siejszej kultury masowej albo co-
dziennych naszych do$wiadczen.
Jexzus, ubrany jak wspdtczesny chio-
pak, walczy z diablami metods
Bruce’a Lee, diably za§ zachowujg
si¢ zupetnie jak wspdlcze$ni ochro-
niarze, Z nicba po drabince schodzg

anioty odziane wprawdzie w tuniki
jak z szopki, ale za to liniejgce — nie
maja widocznych skszydel, jednak
lecg z nich oblokd pierza.

Wszystko to, pomimo pozomego
chaosu, jest precyzyjnie skompono-
wane w harmonijng calo$é; powstaje
w przedstawieniu $wiat rcalno-mela-
fizyczny o wyrainych ksztaltach,
dwial godzacy w sobie przesziosc
i teraZniejszo$¢, Zgadzamy sie nan
bez oporéw, wigcej — nie wiedzie€
jak i kiedy zaczynamy wwazad go za
oczywisty, nasz wiasny, jedyny
mozliwy, Bo tez to o nas jest spek-
takl, zagubionych, przerazonych,
drgczonych przez zlo. Jezus u Miko-
taja z Wilkowiecka zstepuje do pie-
kiet, by uwolni¢ prorokéw, u Cie-
plaka natomiast oswobadza grupe
zwyklych ludzi, kidrych charaktery
i losy poznajemy w zarysach pod-
czas scen pantomimiczoych.

Jest w tym przedstawieniu kitka
fragmentéw o wielkicj urodzie tea-
tralnej i wywierajacych naprawde
duze wrazenie. Choéby zmartwych-
wstanie — jedna 2z najpickniejszych
scen, jakic w ogdle widzialam
w teatrze, W przyjaznym Swietle,
przy akompaniamencie grzmiacej
muzyki aksamit ze stohu-grobu unosi
sic do gbry i zawisa wysoko nad
glowami widzow; okazuje sie Ze od
dolu zostal podbity blekitnym jed-
wabiem, w kiérym wycigto niewicl-
ki strzepiasty otwor — drzwi do
nieby. Mocna jest pierwsza scena
pojawienia si¢ Jezusa, gdy na pustej
§cianie widzimy najpierw tylko jego
ogromny cied, Z kolei przewrotnie
urokliwa wydaje sie apteka Rubena,
do ktérej idg trzy Marie by nakupié
zi6l 1 olejkdow. Jest to bowiem
ogromna, antyczna szafa, ktorej
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potyskujace waetrze miesci w sobie
mnéstwo woreezk6w i... aptekarza.

To, co napisalam wczesniej, nie
znaczy jednak, iz przedstawienie jest
doskonate w kazdym szczegdle.
Mankamment zusadniczy i podstawo-
wy to, nicstety, aktorstwo. Kilku
aktordw zdofalo wprawdzie zagraé
swoje role intereswjaco (Adam Fe-
rency, Stawomir Orzechowski, Jad-
wiga Jankowska-Cieslak), wigkszodé
jednak wypadta nader blado i petnita
jedynie funkcje ruchomych skiadni-
kéw inscenizacji, nic moéwisc juz
o tym, 2Zc niektérych artystéw
w ogdle nie bylo slychaé, Teatralnie
nie udat si¢ takze teorelycznie dobry
zamyst wlaczenia do tekstu interme-
dium ,Dgb”. W tej scenie jedyny
raz Cieplak nie zapanowat nad bez-
ladng gmatwaning akcji scenicznej
i chaos pozostal tylko chaosem.
Réwniez dobry przecicz aktor Wie-
staw Komasa nie zdotat przekonujg-
co zagraé psychodeliczno-okruinej,
w Zamicrzemiu, tonacji lego frag-
mentu.

Trzeba jednuk powiedzieé, e
irytujgce zwykle aktorskie braki,
w przypadku fego spektaklu razg
jakby nieco mniej. ,Historyja” Cie-
plaka nalezy do tych zdarzen teatral-
nych, w kiorych liczg si¢ preede
wszystkim sens, przezycie emocjo-
nalne i — intencja. Celem Cicplaka
bylo zapewne powiedzenie, Zc teatr
ciggle jest tym miejscem, gdzie
powinny spotykaé sie prawdziwe
sacrum § codzienne profanum. Jesh
spotkanie takie zorganizuje sie arty-
stycznie przekonujgco i z prawdzi-
Wym sercem, lo PrZypoiiina nam
ono o sprawach, o kidrych zazwy-
czaj myslimy zbyt rzadko. Intencjy
rezysera byto zapewne takzc dobitne

wykazanie, Ze tekst Mikolaja z Wil-
kowiecka doskonale sig do tego
nadaje jako material wyjiciowy, e
wcale z niego nie wyrodlismy, ale
Jedynie okazywalidmy moze matodu-
sznosé, mylae zewnetrzng, anachro-
niczng form¢ z istoty przestania.
Jeflt trafnie  odezytalam  zamiary
Cieplaka, 1o sgdzg, ze oba te ccle
osiagnat.

Joanna Godlewska

film

BALIADA O DOMU

Bye, bye Amerika

Jana Schiitte

Picrwotnie miatam zamiar napi-
sal o kinie polskim Anno Domini
1994, Jednakze #aden z filméw,
kiore weszly do kin po selekcji na
ubieglorocznym festiwalu w Gdyni,
nic rzucil mnic na kolana. ,Spis
cudzoloznic” — sentymentalna prze-
chadzka po Krakowie — udowodnit
1Zecz  oczywista, mianowicie, ze
Jerzy Stubir, aklor i rezyser w jednej
osobie, lepicj czuje sig przed anizeli
za kamerq. ,,Cudowne miejsce” Jana
Jakuba Kolskiego, osudzone, tak jak
i poprzednie filmy tego twdrcy,
w magicznym Swiecie wsi okazalo
sic stabsze niz Jancio Wodnik”.
Zresztg film powstal na podstawie
weczedniejszego scenariusza. W koi-
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cu ,Wrony”, kolejny film Doroty
Kedzierzawskiej, opisujacy marzenia
dzieci, przynidst gorzky refleksje —
przypomnienie dorosymm, Ze nie ma
smuiniejszego dziecifistwa niz Swiat
bez mitosci.

Postanowilam zalem na pociesze-
nie dla Pafistwa i dla siebie znale#é
film osadzony w cieplejszej tonacji.
Byc, bye Amerka” w rezyserii
Jana Schiitte to pogodna komedia
o emigrantach. O tych, ktérzy prze-
$nili juz swdj sen o Ameryce, a te-
raz cheg wrdcié do swojego punkiu
na zietni, do matej wioski, Pregowa.
Ktos nawet okreélil ten obraz jako
wieclki film o matych ludziach.

Historia zaczyna sig w Nowym
Jorku, w dziclnicy Brighton Beach.
Mieszkaja tarn Moshe, jego Zona —
Polka Genowefa 1 ich przyjaciel —
Isaak. Genowefa przepracowals 30
lat jako sprzgtacvka w wielkim
banku i odchodzi na emeryture.
Dzigki skromnemu Zyciu zaoszezg-
dzita sporg gotéwke, Marzy o zoba-
czeniu utraconych miejsc. Wraz
z mgzem 1 jego kumplem podejmuja
wielkg podréz powrotna statkiem.

ReZyser i scenarzysta skonstruo-
watl swdj film z maksymalng dbatos-
cly o wiarygodno$é postaci. Role
Genowefy gra S$wietna, szalenie
autentycznu Zofia Merle. Partnerujg
jej Yakov Bodo i Otto Tausig. Ak-
torka obdarzyla swojg  bohaterke
cechami, dzigki ktérym widzowie jg
z latwosciy zapamigtuja. Bo czy# nie
wbija si¢ w pamiet gruba, apodykty-
czna kobicta, klora postuguje sig
mieszanky polsko-angelskich stow,
zdecydowana za wszelka cenge wrd-
ci¢ ,do siebie™? Obaj meZzczy?ni sa
dla niej tlem, graja dobrodusznych,
nicco zagubionych w §wiecic prosta-

czkéw. Zycie nicsie ich na swojej
fali, a oni, choé majg niewiele,
umiejetnie omijajg rafy.

W fabule filmu wpleciono epizo-
dy humorystyczne, zabawne obrazki
z codziennodci, od wyboru zielonej
torby w amerykariskim sklepie z ga-
lanterig, az po momeni, gdy 2 fej
same] torby wysypuja sie dolary na
kupno mieszkania w Gdafisku, Réw-
nic zabawny jest epizod z rowerem,
kidry dla dwdch Zyddw jest obiek-
tern przetargdw. Tony czysto kome-
diowe przeplataja sie z lirycznymi.
Scena spotkania z ks, Wladystawem
na plebanii w Pregowie {gdzie 30 lat
wczedniej Genowefa pracowala jako
gospodyni} nie  pozbawiona  jest
nawet pewnego ladunku dramaty-
zmu.

Rezyser nie epatuje nas polsko-
-zydowskimi  zlodliwostkarni, nie
prébuje tez rozbawié ,,na site”. Film,
jak na komedig przystato, kotiezy sie
happy endem. Ale jego sita thwi nie
tylko w umiejetnie wykorzystanych
regutach gatunku. ,Bye, bye Ameri-
ka” to ballada o zwyktych ludziach,
takich, ktdrym si¢ nie przelewa, ale
tez nie pna si¢ w gdre, nie daja sig
uwicS¢ pogoni za picnigdzmi. Po-
znali juz smak ,innego Zycia” za
oceanem, 2 teraz mysla o powrocie
do gniazda. ,Wszystko sie zmienilo”
— mowi Genowefa, my§lac o Prego-
wie. Ale nie zamierza plynaé po-
nownie do Ameryki. Tu jest jej
dom. Odzyskany.

Na koniec uwaga czysto technicz-
ncj natury. Ten film (pokazywany
obecnie w jednym stodyjnym kinie —
»Stolica” — na jednym wieczornym
seansie!) zashugnje na szersza publi-
czno$é. Moze 13 niskobudzetows
pelsko-nicmiecks produkcjg powinna
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Ksigzki

sig zainteresowad telewizja? 1 to
w godzinach, kiére gwarantujg, Ze
widzowie film obejrzg?

Anna Pietrzak

ksigzki

POETA
ZAWSZE WYBIERA SIE
W PODROZ

Jerzy Lestaw Ordan

Wielka dion swiata
Wiersze dawne i nowe

Kujawsko-Pomorskie
Towarzystwo Kulturalue,
Bydgoszcz 1994, ss. 132

Wiersze wybrane z siedmiu zbio-
6w (debiut - ,Cialo ziemi” — 1964)
powstawaty przez ponad 30 lat.
Ordan, urodzony w 1934 r. w Pii-
sku na Polesiu, od wiel lat zwigza-
ny z Toruniem, nigdy nie byl poets
glodnym, pieszczonym przez kryty-
ke. A przeciez w jego kolejnych
ksigzkach poetyckich odnajdujemy
konsekwencje i godnosé kogos, kto
ma wartos¢ swojej skromnosei i cel
wiasne] drogi twirczej otwarlej na
bliskie i dalekie ludzkie sprawy.
W pamietnikarskim, reportazowym
stylu trampa wedrujacego po rozle-
ghych przestrzeniach geografii, bio-
logii, zycia 1 $mierci, ciata 1 ducha
czujemy determinacje zwyklego,

chod nic pospolitego zjadacza chlcba
i przenikliwego obscrwatora §wiata,
ki6ry wie, Zze swoim poznaniem nie
zdejmic z tego $wiata pietna zla
i upadku, ale — na przekor wiasnej
samowiedzy — prébuje go osianiaé
przed ostatecznym unicestwicniem
powagg wlasnego w nim istnienia,
AKt uczestniciwa, bycie obecnym
i teraz, staje si¢ w przekenanin
poety, jak i w kazdym twérezym
spetnieniu, gwarancjg przetrwania,
a moZe WICZ rzeczywislego zaist-
nienia tych wartosci, kidre ksztattujg
prawdziwe, uchwycone  mysly
i emocjg oblicze $wiata. Bo chociaz
pojedyncze wzruszenie, pojedyncza
wyobraZnis nic maja mocy odczy-
niania zla [ powstrzymania proccsu
degradacii moralnej $wiata, ktérym
rzgedzy prawa odwieczie] konsump-
cji, wiladnie pojedyncze odruchy
protestu i nicpokoju o jego los wy-
noszg ludzkie zycie z egzystencjal-
nego bagna ku wyzszym sferom
duchowych tesknot i nadaja mu
ponadutylitarny i ponadczasowy
sens. Pamietajcie: ja tam stoje,
mdwi poeta w pierwsZym wierszu
wybora 1 ta deklaracja obecnosci
oznacza nie tylko uczestnictwo, ale
przede wszystkim oddanie sig, zaan-
gazowanie w sprawe istnienia.
Poezja Ordana zawsze miaha
charakter reaktywno-refleksyjny, co
wyraZnic uwidocznia uklad wyboru
nie  uwzgledniajacy  chronologii.
Wiersze 7 szedciu cykléw sygnowa-
ne sy datami, dzigki czemu rozpo-
znaé mozna ich stabilny rdzed. ,Ja”
poety uobecnia si¢ w jego obserwa-
cjach, jego dozmaniach, w skali
emocji 1 myéli, w sposobie obrazo-
wania 1 jezykowej ekspresji wskazu-
jac na dominacje reakcji wspdlczujg-
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cych 1 stymulujacych percypowany
$wiafr w strone klasycznej harmonii,
a nie wojujacych z nim, bezposred-
nio interwencyjnych. Jesli pojawia
sig tu bunt, protest przeciw dezinte-
grujgeym tendencjom wspélczesnos-
¢i, ma on raczej wymiar dziecigcego
7zdumienta, Jagodnego smutku i bez-
silnego Zalu, nie ma w nim nato-
miast zjadliwego szyderstwa czy
agresywnej ironil. Ordan, jak kazdy
mniej Jub bardziej nawiedzony mo-
ralista, trakivje Zycic scrio i dlatego
nie atakuje go 7z pozycj uzurpatora:
Byla podroz I | milo$é | Jeka mnie
jeszeze czeka | wojna? Mimo rozu-
micnia samego procesu Zycia jako
nievstajacej walki, poeta nie zada,
nic domaga si¢ od losu dardw
i przywilejow, an z otwarto§cig neo-
fity czeka na wszystko, co sig ma
wydarzy¢ i nie watpi z gbry w sens
tego czekania. Jest uwazny i pokor-
ny w swojej pasji odkrywania, nie
rzuca sie z motyka na slofice, nie
przecenia swego statusu bycia czo-
wiekiem:

Wiec zndw wylyezam granice
Znéw Spiewam pustynig wody
I w trudzie tym by pojgé co jest
PREESTRZLN
nie dowiedziafem sie co przykrywam
[podeszwg
(.Odmiany morza™)

W czeSai I'i II zgromadzone zo-
staly utwory zwiazane temalycznic
Z najblizsza ojczyng”, ,krajem lat
dziecinnych”, z inicjucja w dojrze-
wanie, w meskos¢, lakze w doswiad-
czenia twércze, podréze do Zrodet
sziuki. Poela zawsze wybiera sig
w podriz {...) kidra nie moze mieé
korica, powiada Ordan w jednym

z wierszy bez tyluhy, kidry kofczy
si¢ rozwazaniami na temat isloty
Zyciowych wyboréw 1 Zyciowych
ograniczed. Podréz poety przez
zycie nie moze mieé kodca, skoro
Swial jest tajemnicq 1 Iskrzy wszyst-
ko co zyje. Nigdy nie wyczerpie si¢
ciekawo$¢ poety, dla kidrego zarow-
no piekno jak i ciemno$é $wiata
stanowig nieustajacg inspiracjg.

Cegdat HI, IV 1V zawierajy
wiersze, w kiérych spojrzenie poety
poglebia sic o wymiar entologiczny
1 eschatologiczny, zajmuje go praw-
da bytu jako takicgo i poszczegllne
przypadki istnienia, cierpienie indy-
widualne i losy catych naroddw. Tu
i 6wdzie powraca pierwotne, in-
stynktowne przywigzanic do przyro-
dy, umitowanie natury — tej kolebki
nasze] wyemancypowanej egzysien-
cji. Pojawiajg si¢ tez pytania ostate-
czne: kontemplacja Zycia 1 $mierci
wywoluje w  poecie  Swiadomosé
niemocy wobec tego, co tu i teraz
musi pozosta dla nas zaslonigte:
Popielnice praprzodkiw [ Tyle tyle
mozliwosci | I jedna niemozliwosé.
Podréze po dwiecie owocuja u Orda-
na refleksjami kulturowymi i etycz-
nymi dalekimi od pychy lowcy
wrazen i zdobywcy bogactw doczes-
nych. Ton goryczy przebijajacy
przez obrazy historii 1 dzisiejszego
dnia $wiata jest efektem ostrosct
spojrzenia i wyczulonego instynktu
moralnego, kitory nie  dopuszcza
uproszczed i samozachwytliwych
iluzji w ocenach:

My Europejczycy mielismy
[w gruncie rzeczy dobrg
przesziosé
Tak réine drzewa dorastajg
w naszym klimacie
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Wynalezliémy tyle odmian nozy
[Zadne
fortyfikacje { wody
nie chronify naszei megalomanii
(*** My Europejezycy)

Mimo ze wuboieje wspélczesnosi,
poeta nie ma zhudzed co do naszej
cywilizacyjnej pychy: Ta stara Fu-
ropa Jjeszcze wierzy | Ze to co przyj-
dzie | nie moze byé gorsze od lego
co jest. Ordan wyznaje Herbertow-
skg teori¢ dokumentowania faktdw
istnienia: (frzeba daé swiadeciwo,
mowit ongi§ Pan Cogito i w tej
deklaracji miesci sig najwyzsza tro-
ska i aulentyczna odpowicdzialno$é
za prawde artystycznegoe przesfania.
J.L. Ordan w wierszu pt, ,Artysta
ma obowigzek”™ powlarza swoimi
stowami 10 samo: Artysir jest bez-
wstydny {...) Tym bezwstydem
z obowigzku mowienia prawdy (...}
! nawet nmoze nie el prryjaciof
gdy ma przviaciél, Budujgca jest,
zaiste, bezwzgledno§é tego wyzna-
nia.

W czescel VI pojawiajg si¢ znowu
sentymentalne motywy autobiografi-
czne, nazwy miejsc odwiedzanych
w miodosci, odnicsicnia rodzinne;
pocta daje w ten sposéb znak czytel-
nikowi 1 sobie samemu, Zc czas
zycia toezy sie po kole, narodziny
1 dmieré tezg sie w jedno z tym, co
bylo PRZEDTEM i co bedzic POTEM,
przesirzett trranscendenc)i symbolizo-
wana jest SLOWEM, kidre jest na
poczatku, a takie na koniec z wiey
mwojego  krzvku wystrzeli  swoim
krzykiem. Ostatni cykl wierszy za-
wiera utwory najdojrzalsze, najwnik-
liwiej siggajuce w te rejony, kidre
stawiaja pajwicksgy opOr naszym
ulomnym narzgdziom  poznania;

najwigce] m zatem pytad, niedo-
méwiefi, przemilczefl, A jednoczes-
nie — najwiecej poznawczego Zaru,
mtensywnodct intelektvalnego i emo-
cjonalnego glodu. Wiellim walorem
te] poezji jest wszakZe jej osadzenie
w konkrecie, rzetelno$é w penctro-
waniu zjawisk i sytuacji granicznych
(chodzi o granice micdzy fizycznym
a metafizycznym  doswiadczeniem
bytu), dawanie pierwszedstwa do-
$wiadczenin racjonalnemu  przed
préby  artykulacji  irracjonalnego.
Szczegdlny  urok  metafizycmej
warstwy poczji Ordana tkwi w do-
borze drodkdéw ekspresji artystycz-
nej: w subtelnosci, dyskrecjii —
chcialoby sig rzec — jege metafory,
w prostocie, niekiedy wrecz zgrzeb-
nosci jego frazy. W tej eciemnialej
godzinie nawet wedki milczg [ Czego
jeszeze  smukaé? DomySlamy  sie,
oczywidcie, Ze poeta pyla nie
o obecno$é ryb w o jeziorze, ule
0 sens isiniemda, a przeciez swoj
filozolicuny nicpokdj wyraza niesty-
chanie oszczednie, Wicrsz zatytulo-
wany ,Mocna jazda samochodem™
koniczy si¢ enigmatycznym wywo-
dem: Co prawdziwe — nie do usty-
szenia [ Moze trzeba bedzie ofwo-
rzyé clemno$é? 1 wreszcie wiersz
zaczynajacy si¢ stowarmni — Ta ciem-
na woda huczy we mnie jeszcze nie
zmeczona — 1 zawierajacy skrotowy,
symbaliczny  rejestr  powszednich
zdarzefi i doznafi, Konczy si¢ inkan-
tacja: Clemna wodo we mnie kiedy
sie zmeczysz [ nie pozwdl bym sie
o tym dowiedzial. Ten wiersz to
niezwykle vczciwy dokument ludz-
kiego pragnienia bycia czlowickicm
w pelnym, ,Elzenbergowskim” zna-
czeniu. Czyz nie brzmi w nim ta
sama czula i lzagiczna nuta wiecz-
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nej, bolesnej i pelnej nadziei jedno-
czednic pogoni za sensemn, tak m.in.
wyrazona w ,Klopocie z istnie-
niem”™: Czlowiek, kiéry chee sig
doszukaé |, sensu 2ycia”, jest glebszy
od nnych, ale jest tez na swoj spa-
56b zgubiony: nie znajdzie go nigdy,
i bez niego si¢ juz nie obejdze.
Chwalg wigc poezj¢ Ordana takze za
jej heroizm.

Adriana Szymaiska

REPETYTORIUM

Adam Zagajewski
ZLiemia ognista

Wydawnictwo a5, Poznan 1994
ss. 70

Kolejna ksigzka Adama Zagajew-
skiego, tomik wierszy zatytulowany
~Liemia ognista”, sklania do prze-
myélenia na nowo kwestii granic
literackodci. Czy mianowicie istolg
literackicgo ogladu $wiala musi byé
konwencija: fikcja, kunsz wersyfika-
cyjny lub dystans artystyczny?

Zaréwno miodzieficzy manifest
nonkonformizmu w  stosunku  do
oficjainej literatury PRL-u, napisany
wraz z J. Kornhauserem ,,Swiat nie
przedstawiony”™ (1974), utrzymane
w tonie konicstacji wilasciwej po-
koleniu '68 powiesci: ,,Cieplo, zim-
na” (1975), ,Cienka kreska” {1983),
zbiér publikowanych w milodosci
recenzji ,,Drugi oddech™ (1978), jak
1 tomy esejow: ,Solidarnosé i sa-
motno$c™ (1986) oraz — znakomite —
~Dwa miasta” (1991} wykraczajs
poza obszar strukturalistycznie

opisywalnych konwencji. Zwigzek
z realiami spotecznymi, a takZe
z estetyks czy — najszerzej — z filo-
zofig, wydaje si¢ w tej niezwyklej
powagi tworczoscl bardzie] maczgcy
niz utrzymywanie si¢ w granicach
literatury. Z drugiej strony autono-
mia sztuki, a zwlaszcza niezaleinos¢
sugestywnej sztuki slowa, jest eks-
ponowanym przedmiotem  troski
Zagajewskicgo od poczgtka lat 80.
Nie ma tu sprzecznoSci, bowiem
samoistna wartos¢ sztuki okazuje sig
u Zagajewskiego — szczegdinie jako
autora tomikdéw ,Jechaé do Lwowa”™
(1985), ,Pt6tno” (1990) i ,Ziemia
ognista” (1994} oraz ,Malego La-
rousse’a”, cyklu prozy poetyckiej
pomieszczonege w dwu nowszych
ksigzkach eseistycznych - niejako
przefroczysta ku doznaniu metafizy-
cznej jednosci uniwersum. Oto na
przykiad:

W lusterku samochodu zobaczylem
nagle bryle katedry w Beauvais;
rzeczy wielkie mieszkajq w malych
przez chwilg

(,Jechaé do Ewowa')

Na pierwszy 1zut oka orientalizu-
jaca formula, ktéra utoZsamia ziarn-
ko piaska 2z kosmosem, powraca
wielokrotnie do tekstow Zagajew-
skicgo. Cho¢ wiersz ,Zdrada”
z przefomu fat 70./80. antycypuje
rozwdj poetyckiej refleksji nad —
wiernoscig, tg przenikajgca wszyst-
kie sfery Zycia, to zdaje mi sie, ze
nowos¢ ,Ziemi ogniste]” (Purgato-
rium, Czy4éca?) polega na subtel-
nym odstanianiu si¢ immanentnego
chrystianizmu jezyka poetyckiego.
Przede wszystkim Swiadczy o tym
przywolywana odwieczna symbolika
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kultury chrzescijaniskiej; po widre,
w centralnym punkcie, w kompozy-
cyjnym srodku cigzkodci znalazt sic
wiersz-modlitwa, tytulowa ,Ziemia
ognista”™; po trzecie, sposéb wypo-
wiadania sie o milodci sytuuje poete
wirdd poszukiwaczy tego, co nic-
$miertelne, niezniszczalne 1 wszech-
obecne. Kobieta ubiera sie w przy-
szlo§f, a wspllna terazniejszosé
kochajacym jawi sig jako posilek
w podrézy (s. 7), za§ ,Przemisna”
(s. 6) nicodgadniona niczym Prze-
mienienie  Pariskie jest epifania
dokonujgcy si¢ w spotkaniu z uko-
chang.

Conversatio nostra est in coelis —
zapewnia §w. Pawet. ,Ja” liryczne
w ,Ziemi ogniste]”, w wierszu pt.
»Szukaj”, nieco przypomina Enea-
sza: Miasto przywitafo mnie obojet-
nie | a megafony jego ulic szeptaly:
! czy nie widzisz, Ze ogief wcigz
plonie, | czy nie styszysr huku plo-
mieni? [ Odejdi. | Szukaj gdzie
indziej. { Szukaj. | Szukaj prawdzi-
wej ojczyzry (s. 20). Ojczyzna ta
przybiera ksztalt pragnienia. Najsil-
niejszego. Wewnatrz ognia. Poeta
wyraza o w ,Ziemi ognistej”, bli-
skiej teologicznemu pojecin nocy
ducha, zapisu tesknoty do swoistego
Czy$tca, do wiary w wieczng pa-
migé, Swigte trwanie, w absolutng
wage naszych decyzji (s. 34-35).
Bél — a wiec intensywnod¢ doznania
- i pamigé maja przej$c przez ogiedl.
I 1o jest prosba, Moie — marzenie.

Wewngtrzna spijnosé tej ksiazki
poetyckiej polega m.in. na symetry-
cznie okalajacych wtwér tytulowy
korespondencjach: 1wdjey  ,Trzech
Krdii” odpowiada zatem intrygujace
trium, ,, Trzej aniotowie”, natomiast
wysublimowanemu zmystowi shi-

chu, atrybutowi byiu duchowego,
poswigcona zostala korelacja zdail:
Jeszcze mnie nic ma | Shysze wszysi-
ko (s. 19), i Dziewczyna o zrecz-
nych palcach | nie moie slyszeé
glosdow, poniewai jest Smiertelna
(s. 49). Te nawiasy-korespondencie
wygladajg jak skrzydia tryptyku.

»I1ze] Krélowie” ukazja ludzi
wspdtczesnych sparalizowanych nie
tyle grozg, ile unikaniem $wiado-
moscl grozy, uniezdolnionych prze-
to, by otworzyé sig na weielonego
Boga: Juz ledwie pamigtam, czego
szukalifmy (3. 13). Polrzcba religijna
nie znajduje zaspokojenia: ...zytbym
spokojnie, [ gdyby nie Swiatko, kidre
wybucha [ nad murami miasta o po-
ranku [ kazdego dnia i oflepia moje
pragnienie (tamze).

»117ej anictowie™ personifikujg
aspekty niedostgpnosci transcenden-
cji. Aspekt epistemologiczny (pierw-
szy aniof, usilujacy poznawaé ludzi)
ani etyczny (drugi, pouczajgcy) nie
wyczerpujg ludzkich oczekiwan. Nie
nawigzuja z czlowickicm prawdzi-
wego kontaktu. Dopiero trzeci aniol,
jak mysle, anict $mierci, milczeniem
wyraza szacunek wobec tajemnicy,
zZapewne wobec tajemnicy Zycia,
czyli wladciwie nieuchronnego cier-
pienia, udrgczenia  lgkiem przed
nicodcia. Ten anial uobecniatby
ontyczng strong transcendencji.

Antologia (s. 11), czytana
w wierszn pod takim wiasnie tytu-
fem, przypuszezam, Ze — Antologia
Palatytiska”, ma odpowiednik w de-
dykowanym innemu poecie pokole-
nia Zagajewskicgo, R. Krynickiemu
tekscie Pisala w ciemmnosci”. Rzecz
OPOWIADA O tlumaczone] przez
Krynickiego poetce, Nelly Sachs:
Ciemnosé pisale | ujgwszy te nie-
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miodg kobiete [ jak wieczne piéro. [f
Noc lifowala sie nad nig troche, [
nad miastem rosto [ szare wigziente
Swity, [ réianopaica futrzenka. |/
Gdy rasypialn | budzity sie kosy [
inie bylo przerwy [ w smuthu
i w Spiewie. Rézanopalca juirzenka
ze staroZytnego eposu oraz plak,
kidrego, jake Spiewaka nalury,
chwalg klasycy, nawigzuja do kregu
antycznego, Srédziemmnomorskiego
dziedzictwa poetdw. Klasycyzm
przemyka sie do ,Ziemi ognistej” na
promicniu wschodzacego storfica.

Rozpoczynajaca ksiazke ,Musz-
la”, z motywami Teb, Delf, Sybilli,
Orfeusza, ma kode z zaszyfrowang
migdzy stowem ,czarng” a slowem
wplomicni” czerwicnia ognia: Czas
zabiera Zycie | { oddaje pamigé,
zlotq od plomieni, czarng od Zaru
(s. 5} Nie ma tu jednsk zarliwosci
wyznania, bo: ...mnisi cicho $pie-
wali {...) Nie poznalem staroiyinych
miast (...} Ufedem alotnym sygnatom
(tamze). Istolniejsza jest pamied,
przeto w modiitwie padnie prosba
o wyzwolenie z amnezji (s. 34),
pamieé wyrzeihiona bdlem osu-
wania si¢ w $mieré, stad suplikacja:
.wybaw mnie od anestezji (s. 33).
Sg to dwa elementy dyscyphinnjgce
zbudowang z nich klamry wolanie
do Boga, ,Ziemie agmnista”, Mity-
czny Orfeusz zapowiada poezje
przysztych wiekdw. Tg¢ doskonala,
ktdrej wielcy tylko stuza. To jest
dzwick muszli, kidrg potrgcid ucie-
kajgcy Orfeusz (5. 5), to clemno$é,
co pisze, traktujac Sachs jak narzg-
dzic.

Uznane dokonania poetyckie
w dzisiejszej literaturze  polskiej
7ostaty 7 Kkolei przywolune siecig
aluzji. ,,Crzarne olénienie” kaZe pa-

migtaé o ,Ciemnym $wiecidle”
A, Wata, meczenniku XX-wiccznych
mrokéw, ,Malazze Holandii” sg
polemiks z bohaterami ,Martwej
natury z wedzidlem”, Z. Herberta.
W ,Nocy” brzmi echo erotyku Mito-
sza. ,,Widokowki” (5. 17) zwracaja
si¢ do S. Barariczaka, autora ,,Wido-
kowki z tego $wiata”,

»Uchodfcy™ z wizja koszmaru
wcigz tlgeych sie wojen, ,Chorag-
wie”, »Elegia” 7 obrazem
PRL-owskiej codziennej matlosdci
wprowadzajg natomiast do ,,Ziemi
ogniste]”  okruciefistwa  dziejéw,
chaos przeciwstawny tadowi sztuki.
Zabarwiony katastrofizimem obraz
historii az zeSlizguje sig po skraju
bluZnierstwa w zestawieniu oka
Opatrznoéci z ikonografia rewolucji
francuskiej (s. 21).

Nic wiem, dlaczego wsigpna
lektura ,Ziemi ognistej” przyniosla
irytujacy zawdd. Jeszeze jeden zbidr
wierszy o przemijanin! ,Lisi do
czytelnika™, list jako kluczowe poje-
cic narzucajgce w miarg glebszej
fektury, sklanialoby do rewizji po-
chopnej occny.

Otaz Herbertowski ,, Do Ryszarda
Krynickiego list” niést w sobie
sekrety poetyckiej alchemii. Kiedy$
Krynicki uizyl w stosunku do Her-
berta okreSlenia ksiqi¢ poetdow, co
wigcej, uczynit tak w lirycznej mi-
niaturze oZywiajgcej fragment Sto-
wackiego. ,List do czytelnika” wy-
glada inaczej. Naiwnic! Czytamy:
Napisz o chwilach, | kiedy Kladki
przyjaini | zdajg si¢ trwalsze | niz
rozpacz. Po ,Liscie”™ krotki tekst
»Nie bylo mnie w tym wierszu”
zdradza zamiar upodobnienia si¢ do
artysiow  skrytych catkowicie za
dzielern i naturg. Czy to jeszcze
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mozliwe? Bezpretensjonalno$é ,Li-
stu” posgdzam o falsz przewrotnego
wyrafinowania. ,Nie bylo munie...”
zakrawa na zart, Znaczenia si¢ usa-
modzielniajg 1 bunlujg na wzbr
toutes proportions gardeés, nalesni-
kéw z bajki Kolakowskiego. Nie ma
powrotu do niewinnodci w sztuce.
»Zicmmia ognista” stata sig¢ rodzajem
repetytorium, czySCcowy czezosciy
stowa, symptornem wyczerpania,
Mimo to ,,Godzina ametystowego
$wit” Henryka Warika na okladce
podsuwa odmienng konkluzje. Jak
wige w latach 80. olsnienie poezja
Zagajewskiego przeobrazato upoka-
rzajycy 1zeczywisto$E w rame dozna-
nia estetycznego, tak dzisiaj cierphi-
we powlarzanie toposdw przemicnia
upodlajjcg zmiennodé w akcydental-
ne o nieperuszonych: krysztal,
modlitwy, wiersza. Sztuka sigga
dalej miz rygory czy tei igraszki
form, poniewaz odbiera ziudzenia.
Repetycja jest naszym losem i jedy-
Ry, surowsg, nadzieja.
Dorota Heck

O KSIEDZE I KSIAZKACH

Oilga Tokarczuk
Podréz ludzi Ksiegi

Przedéwit, Warszawa 1993,
ss. 186

Auiorka tej powiedci zalicza sie
do grupy piszacych pafi, ktére de-
biutowaty ksigzkami w Polsce po
roku 1989, choé czasem juz wczes-
niej wspolpracowaly z prasa drugo-
obiegows (szczegdlnie z krukow-

skim wtedy ,brulionem™); podkres-
lam fakt debiutu w Polsce, ponicwaz
czeSC tych pisarck nowej gencracji
mieszka wcigZ — po exodusie doko-
nanym w okresie finatn Peerclu — za
granicyg i ta okolicmodé ma wplyw
na ich twérczodé: np. Natasza Goer-
ke w Niemczech, Manuela Gretkow-
ska (ktorej utwory prezentowatem
juz na tych lamach) w Paryzu, lza-
bela Filipiak w Nowym Jorku...
Choé nie tracy one — réwniez osobi-
stego — kontlaktu z krajem. Olga
Tokarczuk, publiknjgca swa prozg
dosé cxzgsto szezegdlnie w czasopis-
mach skierowanych do milodych
Srodowisk literackich {m.in. w ,,Cza-
sie Kultury™), mieszka w kraju,
aczkolwieck jej tworczosé — zardwno
omawiana tu pierwsza powicsé, jak
i pojawiajgce sie w prasie nowe
opowiadania — w jeszcze wickszym
stopniu niz teksty wyzej wymienio-
nych aulorek zaciera zwigzki z kon-
krema spoleczna czy obyczajows
terainicjszodelg polska. Jest dwiado-
mie uniwersalna i — jak sig to kiedy$
mawiato — kosmopolitycmma...
Jeszcze jedno lgczy Tokarczuk
z przedstawicielkami nowego poko-
lenia pisarek (takie z debiutujacs
przed rokiem proza zatytulowang
»Biate klisze”™ w  wydawnictwie
HAkapit” Zytg Rudzka): ze znalazla
wyjatkowo dobre przyjecie jak na
rodzaj uprawianej twdrczosci, i to
nie tylko na famach kolumn litera-
ckich gazet, lecz — méwige przenos-
nie — w szerszym obiegu kultury.
Otd7 generalnie rzecz biorge, nasza
krytyvka i publicysiyka kulturalna
lubuje sie dzi§ w utyskiwaniu na
niedowtad wspélezesnej literatury
polskiej (te stynne ,czame dziu-
1y”...), a co raz znajduje pidrem
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jednego  czy drugiego odkrywey
»Wydarzenia” czy nawet rewelacje,
ito wérdd powiesci czy lomdw
opowiadail Z zalozena skierowanych
do waskiego kregu, jesli nie najwez-
szej elity (bioragc pod uwage nakla-
dy, sposdb rozpowszechniania 1 rze-
czywisty zasigg reklamowanych
dziel) czytelnikow; przecigtny czy-
telnik, nawet obyly z kultura, znaj-
dujgc w ,Gazecie o Ksigzkach”,
dodatku do ,Gazety Wyborczej™,
wiadomos¢ o ,rewelacyjnej” pozyciji
miodej autorki polskiej z pewnoscig
nic pobiegiie do ksiggarni poszuku-
jac ksiazki, bo na ogét jedli szuka
jeszcze lileratury, to zupelnie innej.
Przecictny czytelnik trakmuje prze-
czytang inlormacje na takicj zasa-
dzie, ma jakiej czyta wiadomodé
0 zdobycit na przyktad trzeciego
miejsca przez polsky plotkarke na
zawodach w Australii i pamieta
o tym najwyZe] jeden dzier, Nalo-
miast kto$§ zaliczajacy sig do elity
odbiorcéw, a przy tym ambitny, kto
chcialby naby¢ jeden z pigciuset czy
tysigea egzemplarzy rewelacji”, na
préino biega po okolicznych ksig-
garniach, bo reklamowana w wyso-
konaktadowej  gazecie  pozycje
mozZna znalez¢ zwykie tylko w kilku
czy kilkunastu ksiegarniach Warsza-
wy, jesli zostala wydana w Warsza-
wie, Wroctawia, jesli zostata wydana
we Wroclawin, Krakowa, jesli
w Krakowie itd. Ogloszonej osiatnio
jako wielkie odkrycie prozy polskiej
— przez Czeslawa Milosza w ,,Gaze-
cie Wyborczej” — ksigzki Tomka
Tryzmy prawdopodcbnie w ogdle
nie mozna nigdzie Kupif, o czym
z gory zreszty uprzedza ,,Gazela™;
samemu Miloszowi r1zecz wpadla
w rece przypadkiem w dziale litera-

tury dla dzieci { mlodziezy... Tak
wige jesli w pierwszym programie
telewizji Zyta Rudzka zostata przed-
stawiona jako wschodzaca gwiazda
polskiej prozy, jezeli ksigzki Ma-
nueli Gretkowskic) w kilku czolo-
wych tytulach prasowych uznane za
objawienie artystyczne, a Olga To-
karczuk na [ali szerokicgoe aplauzu
krytyki towarzyszacej otrzymata
prestizowa Nagrode Wydawcdw
Polskich wilasnic za ,Podréz ludzi
Ksiegi®, to te fakty nie mialy - jak
sgdze — na razie wigkszego znacze-
nia dla poczymodci 1 znajomodci
pisarstwa autorek w Polsce.

Z tego nieco przydlugiego, ale
chyba niezbgdnege dla czytclnika
WPrzegladn Powszechnego™ (ktory,
przypuszczam, nie mial okazji po-
znaé omawianej tu ksinzki) wstepu
moina wysnu¢ wniosek, Z¢ sam nie
przyigezam sie do grupy entuzjastdw
powicsci Olgi Tokarcauek; i w isio-
cie, doceniajac niewatpliwy talent
narratorski - oraz  ,dalekosi¢zng”
wyobrazni¢ mlodej (jak sadzg) au-
torki, nie traktowatbym jej powiegci
jako wyjglkowego znalcziska na tle
mizeroty dzisiejszej polskiej prozy.
Jest o po prostu dobra zapowiedZ
literacka t chyba niewiele wigce],
choé to przeciez jur dulo; na
szezeScie mamy troche wigeej po-
dobnych zapowiedzi, Wbrew rozli-
cznym Kasandrom krytyczmym (za-
chowujacym zapewne zbyt wyryw-
kowy, mniesystemaiyczoy kontakt
z dzisicjsza literatura, zreszty z wy-
micnionych juz wyZej przyczyn
obiektywnych) nie jestem zlego
zdania o naszej nowej prozie.

Powies¢ Tokarczuk jest — przy
duzej pomystowoéci | fantazji narra-
cyjnej avtorki — bardzo przyzwoicie
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od strony rzemiosta zrealizowana,
nosi wszakZe jeszcze wyrazne pietno
miodzieficzych fascynacji 1 zauro-
czef — réwniez czytelniczych, Po-
wiedziatbym, 7e pozytkuje doswiad-
czenia zagorzatej i wnikliwej lek-
forki tekstow hermetycznych, chod
i klasycznych — literackich. Moina
wskazaé na wiele blizszych i dal-
szych ukladéw odniesienia, mniej
czy bardzie] konkretnych odsytaczy
fabuly i warstwy refleksyjne] ksigz-
ki, kidra korzysty w dziedzinie two-
rZywa np. i Z warsztatu wczesnej
powiesci pikarejskicj, i pastiszowo-
-kolazowych trendéw najnowszej
prozy postmodernistycamej, czasem
7ze wskazaniem na Borgesa, czasem
na np. Johna Bartha, nie odzegnujgc
sig po drodze od atrakeji basniopi-
sarstwa; wicle tych zaleznodci roz-
poznawano zreszty w dotychczaso-
wych omdwicniach powicsci. Juz
sam tytut ,Podréz ludzi Ksieg”
zawiera sygnaly wiecznych mitdw
i toposdw literatury, ktore beda
zasadniczymi drogowskazami narra-
lora w jego trudzie poznawczym
1 artystycznym. Motyw zespolowej
podrézy  poszukiwaczy  jakiegosd
panaceum wieczysiego szczgScia —
Ziotego Runa, Graala, Tolkienow-
skiego Pierdcienia, Ksiggi Wicdzy
itd, - jesl fundamentalnym, powie-
dziatbym, tropem wyobraZni arlysty-
cznej od niepamiginych poczytkdéw
ludzkosci, sam za$§ symbol Ksiggi
stanowi element wicczystych docie-
kat  intelektualoych  cziowieka.
Kazda ksigika jest odbiciem Ksiegi
1 stanowi fej odblask. Jest symbolem
ludzkich prob osiggnigcia Absolutnej
Prawdy i w pewien sposéb wszystkie
pisane przez ludzi ksigiki sq zbliza-
niem sig do tej prawdy krok po

kroku; czyz nie jest to zdanic jakby
Zywcem wyrwane 7e stynnego eseju
Ludwika Flaszena o Ksigdze? W po-
wicsci Tokarczuk co rusz natykamy
si¢ na cytaty i cpizody fabularne
wchodzace w zakres niejako wspél-
nej bazy S$wiadomosci i kulturo-
wej podédwiadomodct wspdlezesnego
czlowicka, oczywidcie edukowanego
w szkotach i ksztalconego m.in. na
typowych lekturach dziccifistwa; jest
to zgodne z przyjetym dzis kierun-
kiem rozwoju prozy $wiatowej i na
ogil twérczo preez autorke wyko-
rzystane. Na ogdl, bo nie do koiica:
po kilku rozdziatach widad, 7e przy-
goda wspdlne] podrdzy po Ksiggg
Markiza, Weroniki, Gauche i Burlin-
ga Zzaczyna przerastal sily narratora,
7ze 7amiast rozwija¢ oryginainy
nadbudowany nad tradycyjng ,buza”
watek wihasnej konstrukeji artystycz-
nej, popada on coraz glebiej w uza-
leznienie od schemalow hterackich,
stercotypdw  zbiorowej wyobraZni,
zapozyczonych idei... Z duzym
zaintetesowaniem bede czckal na
nastgpne Ksigzki Olgi Tokarczuk.

Mieczystaw Orski
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JAKA EUROFA?

Feliks Gross
Federacje

i konfederacje
europejskie
Rodowdd i wizje

ISP PAN, Warszawa 1994,
ss. 86

Stany Zjednoczone Europy, czy
s7erzej federacja ogblnodwiatowa, o
z pewnoScia szlachetna wizja, a na-
wet zewngtrznie atrakeyiny model
uksztatowania migdzynarodowych
relacji,. Zamystdw budowy jednej
i jednolitej] Buropy mozna by sie
doszukiwaé juz przed wickami-
Gross przedstawilt plany unii euro-
pejskie) powstate w okresie migdzy-
wojennym i w latach II wojny $wia-
towej. Ograniczyl si¢ przy tym
w zasadzie do koncepcyi, ktdre zro-
dzily si¢ w kregu dzialaczy i ideolo-
géw lewicy (socjalistéw, pacyfi-
stéw). Sam zeszly od dawna jest
zwigzany z tym obozem. Jeszcze
w koficu lat 20. nawigzal kontaki
z powstaltym na Uniwersyiecie Ja-
gicllofskim Akademickim Zwigz-
kiem Pacyfistdw. Organizacja gru-
powala mlodziez o pogladach so-
cjalistycznych, demokratycznych
i liberalnych o orientacji federalisty-
cznej czy ligonarodowej. Jednym
z aktywniejszych dziataczy Zwigzku,
obok autora, byl wéwczas m.in.
Jézef Cyrankiewicz, W  okresie
II wojny Swiatowej Gross znalazh sig
na emigracji w USA. Tam, razem
z mi¢dzynarodowym gronem uczo-

nych, politykdéw, pisarzy o lewico-
wych 1 pacyfistycznych sympatiach,
wspéttworzy!  Rade  Planowania
Europy Srodkowej i Wschodnie;.
Byt jej sekretarzem generalnym,
a takze redaktorem federalistycznego
micsigcznika ,New Europe™.

KsigZka nie jest rozprawg ujmu-
jaca calo§é zagadnienia federalizmu,
Osobiste  zaangaZowanie  autora
w przedstawiane kwestie sprawia, iz
jest to raczej (jak sam pisze) zespo-
lenie eseju z osobistym pamietni-
kiem i wrazeniami z przesziodel.
Obok wzmianck o planach powojen-
nego zwiazku Polski i Czechostowa-
cji Gross przybliza siosunkowo mao
znanc postaci (nie tylko Polakéw)
ruchu  federalistycznego, swych
byltych wspdlpracownikéw, i ich
usifowania tworzenia jednodci euro-
pejskiej badZz ogdlnoswiatowej. To
niewatpliwy walor ksigzki.

Drugyg obok informacji, bodaj
wa/miejszd, intcncja autora  jest
preekonanie 1 pozyskanie czytelnika
dla proponowanych koncepcji. Sam
Gross, czego nie ukrywa, jest entu-
zjasty rozwigzan federacyjnych.
Moina by nawet rzec, Ze entuzjasta
bezkrytycznym. Jest przekonany, e
zjednoczona Europa bylaby kraing
szczesliwoSci, bez wojen, washi,
zatargdw miedzy pafistwami i naro-
dami. Federacja jawi sie mu jako
projekt idealny, swoiste panaceum
na wszelkie problemy polityczne,
gospodarcze.  ,Stara”, podzielona
narodowo (wedhig Grossa ,nacjona-
listyczna”™) Europa — jak pisze — nie
byta wolna od wojen, przesladowan
religijnych i politycznych. W ,no-
wej” Europic prymat ma mieé wol-
nosc jednostki i szacunek dla praw
cztowieka. Peina intcgracja, dotych-
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czas narodowych gospodarek ma
by¢ skutecznym sposcbem uniknig-
cia ryzyka bezrobocia i kryzysu, ma
teZ zapewnié obstuge tynkdw w spo-
s6b racjonalny, wolny od nadpro-
dukcfi czy tei niszezqeej konkurencji
(1. Czy nadprodukeia jest naprawde
zmorg konsumenta? Czy ,nowa”
Europa miataby wige by¢ Europa
biurckratéw 3ci§le wytyczajacych
zza biurka kierunek i zakres indywi-
dualnej ludzkiej inicjalywy? Gross
oczywifcie zaprzeczy. Odpowie, ze
to nie tak, Ze to nic 1o, ale szkoda,
iz nie dostrzega takiej ewentualnos-
¢i. Zapewnia natomiast, ze rozwigza-
nia federacyjne sg szczytowymi
ponktami  Swiatlej [ postgpowel
mysli, stanowia symbol Swiatlych
tradyeji wielkiej cywilizacji 1 po-
wstaly wirdd ludzi Swiatlych. Przy-
daloby si¢ jednak wiegcej ,,przyziem-
nych” konkretéw. Przeciez niewat-
pliwie potrzebna wspdlpraca migdzy
narodami i pafistwami nie musi od
razu oznaczaé zniwelowania wszel-
kich odmiennodci czy dzielacych je
rénic. Zreszia whadnie roznorodnosé
moze ubogaci¢, a konkurencja wy-
daje sie efektywniejsza niz najlepsze
nawet ujednolicenie i ,sprawiedliwy
podzial”. Mrzonkg wydaje si¢ pize-
konanie, ze integracja rozwigze tez
wszelkie bolaczki, jak np. bezro-
bocie (przykiadem sg padfistwa Unii
Europejskicj).

Ksigzka Grossa trafia dzi§ na
okres dyskusji o formach zjednocze-
nia EBuropy i uczestnictwa w nich
Polski. Autor zdecydowanie opowia-
da si¢ za EBuropg ponadnarodows,
ale nie jest to przecieZ jedyna
z istnigjgcych propozycji. Moze ona
preeciez pozostaé Enropy ,,0jczyzn”,
Europg samodzielnych i — choé

zachowujgeych swe odmiennodel —
przyjaznych sobie 1 wspdlpracujg-
cych z sobg pafistw.

Krzysztof Tarka

OBRONA,
BEZNADZIEJNYCH (?) PYTAN

Philip Yancey
Rozczarowany
Bogiem

wlojednanie”, Lublin 1993,
ss. 208

Bywajs niestety pisarze chrzeSci-
jafnscy, ktérzy w najlepszych inten-
cjach, czesto niefwiadomie, robig
preecigtnemu czytelnikows krzywde,
Naduzywajs stéw tej miary i wagi
co ,mitos€”, ,prawda”, ,taska”,
szermujac nimi na lewo i prawo,
jakby byly panaceum na to, co si¢
dzicje migdey czlowickiem a Bo-
giem. I tak, rodzi sig (za) czgsto
uhada, ktéra Delia Smith nazwata
wiarg w  roézowych  ckularach.
A Bog?... A przeciez wokdt ludz-
kiej mitosci, bdlu, odrzucenia, grze-
chu irzeba chodzi¢ dostownie na
palcach. Inaczej za wiele moina
miszezyC. W prakiyce: piszacego,
doradzajacego, lekarza, psychologa,
ksiedza wreszeic — powinna obowia-
zywaé zasada ,,primum non nocere”.
Czas pokaze, czy bedzie moima
uwiyé stdw: lasks”, ,prawda”, ,mi-
toge™.

wRozczarowany Bogiem” nosi
podtytut ,Trzy pytania, ktérych nie
stawia si¢ glosno”. Praca Yanceya
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zrodzita sie gléwnie pod wplywem
spotkait 1 rozmow 2z Richardem
i Douglasem - ,rozczarowanymi
Bogiem”. Po jednym ze spotkan
Z Richardem Yancey notuje: Gdy
przypomnialem  sobie (...) naszq
rozmowe, wylanialy si¢ w niej trzy
podstawawe  pylania  dotyczgee
Boga, ktore byly jakby ukryte pod
powlokq jego uczué. Im diuiej sig
nad nimi zastanawialem, tym bar-
dzie] zdawafem sobie sprawe, ‘e
pytania te, chol udpione, thwig
gezies  gleboko wewngqtrz kaidego
z nas. Niewielu ludzi stawia je jed-
nak glosno, gdyz w najlepszym przy-
padku  wydajq  si¢  niegrzeczne,
w najgorszym heretyckie (s, 25). Te
Hhicgrzeczme pytania™ lo: Czy Bog
gra nic fair? Czy Bdég milczy? Czy
Bég si¢ ukrywa? Boimy si¢ ich,
prawda? - pyta Yancey. Obawiamy
sig, ze otrzymamy na kazde z nich
odpowied? twicrdzgcy! Nic stawiajge
ich glodno, tkwimy zatem w wierze
w rozowych okularach.

Pewnego dnia Zzona Douglasa,
drugiego z ,rozczarowanych”, od-
kryla guz na piersi. Dwa lata poinigj
rak opanowal jej pluca. Pod wply-
wem chemioterapii stracita wlosy.
W samym Srodku kryzysu, gdy
wieczorem Douglas prowadzil samo-
¢héd z 7ong 1 12-letnig corka, jakis
pijany kierowca zderzy! si¢ z nimi
czolowo. Zona doznata wstrzgsu,
corka miala ziamang reke it twarz
pocicty kawalkami szkia, a sam
Douglas otrzymat poteine uderzenie
w glowe. Wypadek wvszkodzil mu
wzrok. Jedno oko poruszalo sie
odtad w sposéb nieskoordynowany
i nic mdgt na niczym skupié wzro-
ku. Jak na ironig, przez ostatnic lata,
gdy 24 podziny na dobe towarzyszyl

umicrajgee) zonie, jedyna rozrywka
i kontaktem ze S$wiatem bylo dla
Douglasa... czytanie ksiazek. Na
pytanie Yancey'a, czy jest tozczaro-
wany Bogiern, Douglas nieoczeki-
wanie odpowiada negatywnie. Bylem
zdumiony — przyzmaje Yancey. —
Douglas, deo glebi szczery, zawsze
odrzucat latwe regutki w rodzaju:
Lzamieh swoje rany na gwiazdy”,
ktore moina byle uslyszeé w Swia-
dectwach wyglaszanych  podczas
religiinych  audycji  telewizyjnych.
Czekalem, aby wyjasnil (s. 138).
Patrz, wyjasnia prawie niewidomy
Douglas, nawet najwigksze cuda nie
rozwigzujs problemdéw tego Swiata:
wszyscy ludzie, kidrzy zaznali {izy-
cznego uzdrowienia, w koficu umar-
li. Potrzebujemy czegosd wigee) niz
cuda. Potrzebujemy nowego nieba
i nowej ziemi, a dopdki nic bedzie-
my ich mieé, niesprawiedliwo$é nie
miknie. Wiclki Pigtek. Tamtego
dnia Bog byl przeklety. Krzyz, na
ktdrym wisiato cialo Jezusa, nagie
i naznaczone ranami, odstonit wszel-
ky przemoc i niesprawiedliwosé tego
Swiata. Gdy zbudujemy nasz zwigzek
z Bogiem niezaleinie od okolicznoici
naszego iycia {,..) wiedy bedziemy
mogh  Irzymaé  sie, gdy fizyezna
rzeczywisto§é woekot nas bedzie sie
rozpadaé. (...) Mozemy nauczyé sig
ufa¢ Bogu pomimo calej niespra-
wiedliwoici Zycia. Czy nie Jesi lo
glowna mysl Ksiegi Hioba? (...)
Wierze, te Bég czuje si¢ tak samo
w zwiqzku z tym wypadkiem jak ja,
Ze doznaje gniewy, Nie winig Go za
to, co si¢ state (s. 138).

Rozmowa z Douglasem to tylko
fragment ksiazki. Yancey na dwustn
stronach réznym ludziom w rdznych
sytuacjach zadaje ,niegrzeczne pyta-
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nia”, Pomimo ze wiele mysli formu- PRZED POCZATKIEM

hije w sposéb kontrowersyjny, trak-
tuje czytelnika powainie. Nie sto-
sujc bowicm $rodkéw znieczulaja-
cych; jego argumentacja, oparta na
Biblii i dodwiadezeniu chrzescijari-
skim, prawo ostatniego, rozrzygaja-
cego glosu oddaje Bogu. Niezaleznie
od tego, jak bardzo staralibyimy si¢
fo wyitumaczyé — pisze Yancey —
z perspektywy  osoby  zamknigtej
w czasie Bog czasami wydaje sig
nam niesprawiedliwy. Dopiero przy
koricu czasu, gdy dojdziemy na
poziom patrzenia Boga, gdy wszelkie
zlo zostanie ukarane albo przeba-
czone, kazda choroba uzdrowiona
i caly wszechSwiat edrodrony — do-
plera wiedy zapanuje sprawiedli-
wosé. Wiedy zrozumiemy, jakq rolg
odgrywale zlo, upadek, prawa przy-
rody i ,,mespmwtedlzwe wydarze-
nia, takie jak $mieré matego driecka.
Zanim to nastgpi, nie bedziemy
wiedzieé, ale moiemy ufal Bogu
kiory wie. (...) Wiara oznacza, ze
wierzysz z gory w to, co bedzie
miato sens dopiero wiedy, gdy be-
dziesz patrzyt na io wstecz (s. 152).

Ksiazke nalezy poleci wszystkim
szczerze Jozczarowanym”, Kiorzy
juz majq Boge, choé Go jeszcre
szukajg. ,Rozczarowany Bogiem”
powinien takie znalef¢ swoje miejs-
ce na pdlkach tych, ktdrzy ex pro-
fesso zajmujg si¢ uwicrzytelnianiem
dziatania Boga w Zyciu. Byé moze
ksigzka ulatwi w niektorych sytua-
cjach zdawanie sprawy z nadziei,
kidra w nas jest.

ks. Krzysztof Martwicki

George F.R. Ellis
Before the Beginning

Cosmology explained

Beyars — Bowerdean,
London - New York 1993,
ss. 152

Wszystkie ,,prawdy” sq jedynie
cienlem, z wyjqikiem tej ostateczne).
A mimo wszysiko kazda prawda jest
prawdziwa na swdj sposéb: jest
substancia na swoim wlasnym miejs-
cu, lecz w Innym miejscu jest tylko
cienicm, w $wietle innej, ,jasniej-
szej” substancji. Ale [ cien jest
prawdziwym cleniem, tak jak sub-
stancja jest prawdziwg substanciq.
Tym mottem 7 lsaaca Pcningtona
zaczyna swa najnowsza Kksigzke
. Elhis, klasyk wspolczesnej kos-
mologii, autor wielu prac, dotyczg-
cych m.in. struktury czasoprzestrzeni
i tzw. programu kosmotogii obser-
wacyjnej. W ciggu ostamnich kilku-
nastu lat podréd publikacji Ellisa
coraz. czesciej zacegly sie pojawial
refleksje dotyczgee zwigzkéw mig-
dzy kosmologia a filozofig i tcolo-
gig. Trzeba przyznac, Ze kompeten-
cja, ostroznosé i oryginalnosé Ellisa
w tych tak interesujacych, ale jakze
trudnych zagadnieniach nic ustgpuja
jego rozprawom Scifle kosmologicz-
nym.

Ksigzka, ktérej cheg poswiecié
kilka stéw jest w pewnym sensie
podsumowaniemn przemy$lerl autora
w wymienionych dziedzinach. Jej
Eytu} oryginalny brzmiak: ,,W::zech-
§wiat. Kolebka naszej egzystencji”.
Wymagania rynku sklonity jednak
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wydaweg do zaproponowania inne-
go, bardziej ,chwytliwego™ tytulu.
Ksigzka ukazata si¢ jako pierwszy
tom w nowej na rynku angielskim
serii ,Brielings”, kidra stawia sobie
74 zagadnie zaproponowaiie prze-
cigtnemu czytelnikowi kompetent-
nych wprowadzerl dotyczacych tych
dyscyplin naukowych, kiére obecnie
rozwijaja sig w sposGb najbardziej
dynamiczny.

Ksiazka Ellisa ma na celu wpro-
wadzenie do zagadniedi kosmologi-
cznych, a jednoczeénie podejmuje
temat relacji, jaka istnieje miedzy
czlowiekiem 1 wszechSwiatem.
Whasdnie ten fakt czyni z nicj opraco-
wanie szczegdlne, ktdre 7 pewnoscig
wzbudzi liczne kontrowersjc,

Ograniczona objetosé ksiazki nie
pozwolila Ellisowi na bardziej syste-
matyczna prezentacje wszystkich
zagadnicfi, ktére zostaly w niej
poruszone. Z tych samych wzgleddw
autor pomija przedstawicnie rozwoju
rémych stanowisk w omawianych
kwestiach. W efekcie ksigzka jest
TACZC] ZATYSCIN DCWNEge PIOIAInY
badawczego, ktérego detale i liczne
aspekly nie podjete w rozwazaniach
winny byé uzupehione w przysziog-
¢i. By w chol nicewielkim stopniu
uzupelnié szkicowy charakter rozwa-
zail, autor podaje dlugg lsle tytuldéw
réznych opracowan i monografii,
w kiorych czytelnik znajdzie bar-
dziej wyczerpujaca analize prezento-
wanych zagadnien.

Ksigika jest podziclona na trzy
czesci. Plerwsza podejmuje niektére
problemy i zagadnienia podstawowe
dolyczagce  naszego  rozumienia
wszech§wiata. Kosmos od zawsze
byl przedmiotem wielkich pytaf, ale
wlasciwie dopierc w naszym stule-

ciu stat sie ponadio przedmioterm
pylafi navkowych (w sensie nauki
doswiadczalnej). Trzeba przymaé,
ze odpowiedzi udzielane na owe
pytania naukowe sa zaiste fascynujag-
ce. Dlatego druga czesé ksigzki jest
po$wiecona naukowej wizji wszech-
§wiata. Ellis przedstawia w niej
elementy lego, co obecnie sklada sig
na wiedze o wszech§wiecie, jego
ewolucji, podstawowych procesach
w nim zachodzgeych oraz struktu-
rach, ktére go wypelmiaja, wraz
z dyskusja mozliwych mechanizmdéw
ich powstawania.

Cze$é trzecia podejiuje temat
zwigzku Judzkodci z wszechSwialem
i odwoluje sig do wynikéw przedsta-
wionych w dwoch poprzednich
czedciach. Punkiem wyjscia jest tzw,
zasada aniropiczna, ktdra stwierdza
fakt niezwyklego ,zgrania” wartoéci
wielu  parametréw  opisujgcych
wszechiwiat, ktdre w efekcie czyni
mozliwym zjawisko zycia. Wydaje
si¢, 17 wylgeznic naukowe podejscie
do zagadnienia antropicznego jest
niewystarczajgee,  dlatego  wiclu
autoréw podjeto ten temat w prze-
réznych perspektywach. Podejscia te
wykraczajg oczywiScie poza ramy
kosmologii naukowej i sa wyrazem
koniecznodel szukania sensu, ktéry
wymyka si¢ leoriom naukowym.
Sam Ellis w innym opracowaniu
proponuje tzw. chrze§cijariskg zasa-
de antropiczna, w ktdrej akcent pada
na warunki mozliwoscl etyki jako
warunek fundamentalny ladzkiej
egzystencji. Wedhig Ellisa zasada
antropiczna nie musi byé widziana
przede wszystkim w perspekiywie
istnienia Boga, lecz w perspektywie
ziozonodci projektu, jaki Bog miat
stwarzajac taki, s nie inny wszech-
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dwiat. Jednym z elementéw tego
projektu jest to, iz Bég siworzyt taki
wszech§wiat, w ktdrym czlowick
moze W sposdb wolny odpowiedzied
na propozycjc Bozej Mitodci (zch.
»1he Theology of the Anthropic
Principle”, Berkeley 1993). Nauka
nie obejmuje calej rzeczywistodc,
zatem szukanie odpowiedzi na pyta-
nia dotyczace calego wszech§wiata
musza wykraczal poza dodwiad-
czenie navkowe. Tylko w ten sposéb
mozna odpowiedzie€ na owe ,wicl-
kie pytania”.

Chcialbym  zwrdcié uwagg na
jeszcze dwa elementy, bardzo istot-
ne, jak sadze, w perspektywie dialo-
gu miedzy naukami dos$wiadczainy-
mi a teclogig. W rtozdz. II Ellis
Zwracd uwage na niczmicrnie cieka-
wy szezegdl, Oz tak w refieksji
naukewej jak i teologicznej czlowiek
styka sie z ukryta strukturg rzeczy-
wistodci, kidrg usiluje zrozumicé
i przedstawié. Wiekszo§é aspektéw
naukowej wizji §wiata daleka jest od
oczywistodci. Przykladowo: byloby
niezmiernie trudno  stwierdzié na
podstawie dodwiadczenia codzicnne-
go istnienia czierech sit podstawo-
wych, nic mdéwigc juz o ich naturze.
Podobne  rozumowanie, mautatis
mutandis, mozna by przenies¢ i na
grunt teologii. OdpowiedZ na pyta-
nie dotyczgce sposobu uzasadniania
teorit odwolujacych sie do owych
ukrytych struktur rzeczywistosci
(ukrytych, tj. nicoczywistych dla
dodwiadezenia  potocznego), posta-
wione tak metodzie naukowej jak
i metodzie teologicznej, pokazuje
wicle podobienstw w strukturze tych
meted. Fakt ten nie moZe jednak
przestoni¢ fundamentalnej rd7nicy
tych dwdch obszaréw poznania ami

prowadzi¢ do uznania metody nau-
kowej za jedyny dopuszczalny wzo-
TZEC poZnania.

W tym punkcie dyskurs dotyczy-
cy podobiefistw metod teologicznej
i naukowej dotyka problemu ograni-
czefl metody, w tym i metody nau-
kowej (s. 86-88), Rozwazania pro-
wadzg Ellisa do konkluzji, ze w fi-
zyce, kosmologii jak tez w filozaofii
iteologii absolutna pewnod$é  jest
niemozliwa, zwiaszcza w tzw. kwe-
stiach fundamentalnych. W konsek-
wencji dyskusja wieln zagadnieft
o charakterze podstawowym {jak np.
niektdre sformutowania zasady an-
tropicznej czy tzw. matematyczno$c
przyrody, por. Dlaczego $wiat jest
matematyezny?”, pod red. M, Helle-
ra, J. Zycifiskiego 1 A. Michalika)
domraga si¢  wyjadniefi  znacznie
wykraczajgcych poza zakres nauki.
To tutaj wiasnie nauka, filozofia
i teologia moga sig spotkad w owoc-
nym dialogu, ktdry respektujac
zasadnicze odrgbnosci tych dziedzin
refleksji prowadzi do obrazu $wiata,
w kidrym cziowiek odnajduje sens
swego istnicnia,

Tadeusz M. Sierotowicz
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Z zycia Kosciota

1. BISKUPI POLSCY I NIEMIECCY W 50. ROCZNICE WYZWOLENIA
OSWIECIMIA nie wystosowali — jak oczekiwano — wspélnego doku-
mentu, ale dwa oddzielne. Bp Stanislaw Gadecki w wywiadzic dla
KAIL powiedzial, ze perspektywa, z jakiej patrza na to wydarzenic
obydwa episkopaty, jest zbyt odlegta i mogtoby dojéé do pewnych
nicjasnodci. Ze strony niemieckiej przewoduiczgey Konferencji Epi-
skopatu Niemiec, bp Karl Lehmann, w ofwiadczeniu dla Naczelnej
Redakeji Programdw Katolickich PR, stwierdzil: Z caly Swiadomoscig
nie oglosilismy wspdlnego oswiadczenia. Jest rzeczq prawie niemozli-
wq powiedzieé proste sfowo ,my"” w obliczu takich przestepsiw. Nie
cheielismy zatrze¢ zupelnie réznych wymiaréw edpowiedzialnesci
przez kompromisowo dobrane stowa. Polacy nie potrzebujg wyznania
winy, do czego zobowigzani z kolei jestesmy my.

W wydanym z tej okazji o$wiadczeniuv Komisja Episkopatu Polski
do Dialogu z Judaizmem przypomniala, Ze przez wieki Polska byla
krajern, w ktérym wyp(;daenl z Zachodniej Europy Zydzi znajdowali
schronienie, gdzie mogli Zy¢ zgodnie ze swoimi obyczajami, SWO_]Q
religiq [ kulturg. OSwiadczenie wyraZnie podkresla, ze twoércami
Auschwitz byli nazisci niemieccy, a nie Polacy. Komisja przypomina
rowniez, ze wobec nazistowskiej zaglady Zydow wiclu Polakéw z he-
roiczna odwaga i poswigceniem ukrywalo Zydéw przed zaglada.
W uznaniv tego tysiqce zostato nagrodzonych medalem ,, Sprawiedlivy
wirdd naroddw $wiata”. Niestety — czylamy w o$wiadczeniu — byli
réwniez [ tacy, kicrzy dopuscill sie ezyndw niegodnvel chrzescijanina,
kiorzy szantaZzowali, a niekiedy nawel wydawali wkrywajgcych sie
Zydow w rece niemieckie.

W swoim ,,Stowie” biskupi niemieccy podkreslajac, 7e zbrodnia
papetniona na Zydach zostata zaplanowana i dokonana przez narodo-
wo-socjalistycznych wiadcow w Niemczech, uznajg jednoczeénie bier-
ng postawe wiekszosci chrzescijan. Biskupi przyvznaja, iz porazka
! wina owczesnych czaséw ma takie wymiar koscielny, dlatego prosza
naréd zydowski, by ustyszal te stowa nawrdcenia i woli odnowy.

2. PODROZ APOSTOLSKA JANA PAWLA I (12-23 T 1995).
FILIPINY. Centralnym wydarzeniem byla msza §w. celebrowana na
zakoficzenie obchodéw X Swialowego Dnia Milodziezy. Wrziglo
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w nicj udzial ok. 4 mln oséb. Przemawiajac do mtodziezy Jan Pa-
wet I szczegdinie zwrcil uwage na relacje dzieci - rodzice. Pamig-
tajcie — méwit — Ze rodzicom zewdzieczacie swoje zycie | wychowa-
nie, a IV przvkaranie wyraza w zwigzlej formie to iqdanie sprawiedli-
wosci wobec nich. Wzywajac mlodziez, aby nie popadala w subtelne
formy moralnego zniewolenia, jak naduizywanie wspaniafege daru
plciowosci, naduzywanie alkoholu i narkoivkdw, Jan Pawel I zache-
cal, by budowata ona swoje zycie opierajac sie na Ewangelii i obick-
tywnych normach moralnych. Podczas pobyte na Filipinach poza
licznymi spotkaniami z wladzami paristwowymi i hierarchig koscielna
kontynentu azjatyckiego Jan Pawel Il skicrowat oredzie radiowe do
wszysikich katolikéw chifiskich. W przeméwicniu wyemitowanym
przez katolickie Radio Veritas Asia papiez przypommal, ze katolik
nie moze odrzucad jednosci z Nastepea Piotra.

PAPUA Nowa GWINEA. Punktem centralnym byla beatyfikacpa
Petera To Rota (1912-45), pierwszego blogostawionego Papui Nowej
Gwinei. Peter To Rol byl oskarzony przez okupantéw japonskich
o to, ze mimo zakazu Kontynuowal swojg dziatalnosé duszpasterska
jako katechista. Papiez przypommial osobe meczennika, wzorowego
katechisty i przylladnego ejca rodziny. W swojej homilii ubolewal,
ze w wyniku licznych wojen, obozdédw koncentracyjnych i nictolerancji
XX w. obfituje w meczennikéw na calym $wiecie. W uroczystosciach
brata udzial cdrka bMogostawionego.

AUSTRALIA. Punktem kulminacyjnym byla beatyfikacja pierwszej
Australijki, s. Mary McKillop (1842-1909). Jest ona zaloZycielka
Zzgromadzenia zakonnego Sidstr sw. Jézela. Dzicki jej zaangazowanin
powstaty w Australii liczne szkoly. Dazenie M. McKillop do tego, by
zalozone przez nig zgromadzenie nie bylo podporzgdkowane zadnemu
biskupowi, spowodowalo, ze w 1871 r. byla na krdtki czas ekskomu-
nikowana. Mary McKillop stata sie symbolem australijskich bojowni-
czek o emancypacje kobiet 1 0 zgode Kosciota katolickiego na ndzie-
lanie im Swigcen kaplafiskich. Podczas swojej homilii papiez podkires-
lit, ze Koscié! sprzeciwia sie wszelkiej dyskryminacji kobiet oraz ze
poszukuje nowych sposobdw uznania 1 integracji specyficznych cha-
ryzmaldw, jakie posiada kobiela. Przypomnial takZze obowiazmjaca
doktryne Kosciola w kwestii ndzielania $wiecei kaplafiskich kobie-
tom.

SRI LANKA. Na kilka tygodni przed wizyta papieza religijui przy-
wodey buddyzmn w tym kraju postanowili zbojkotowaé przyjazd Jana
Pawta Il. Przyczyna byla negatywna i ,obrazajaca” ocena buddyzmu
przez Jana Pawla II w ksigZzce ,Przekroczy¢ prég nadziei”. Od mo-
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mentu przybycia do Sri Lanki papiez wielokrotnie podkresial wielki
szacunek dla buddyzmu. Przypomnial cztery wielkie wartosci przez
nich gloszone: uprzejmosé, wspdlczucie, Zyczliwosé i réwnowage
ducha, Mimo wyciagniete] reki papieza oraz przeprosin, jakie wyra-
zita wczesniej Konferencja Biskupdw Sri Lanki, mnisi buddyjscy
zbojkotowali uczestnictwo we wspdlnym spotkanin przedstawicieli
czterech wielkich religii Sri Lanki. Podczas uroczystosci beatyfikacyj-
nych Fozefa Veza (1651-1711) Jan Pawel IT przeciwstawit sie proze-
lityzmowi jakc metodzie ewangelizacyjnej, oswiadczajac jednoczes-
nie, ze Koscidt nigdy nie przestanie glosié, Ze Jems Chrystus jest
drogg, prawdq i Zyciem (APIC/KAI).

3. ODWOLANIE BP. JACQUESA GAILLOTA. 12 I 1994 r. francuski
biskup zostat odwolany z zajmowanego urzedu ordynariusza diecezji
Evreux i mianowany biskupem tytularnym Partenii w Mauretanii.
W uzasadnieniu decyzji podjetej przez Kongregacje ds. Biskupdw
podkresla sie m.in., Ze biskup okazal sie niezdolny do sprawowania
urzedu jednosci, co jest pierwszyvm zadaniem biskupa. Od wielu lat
bpa Gaillota postrzegano jako ,,enfant terrible” episkopatu francuskie-
go. Trzykrotuic by}l upomniany przez Kongregacje ds. Biskupdow.
Odwotlany biskup opowiada sie m.in. za Swieceniami kaplaiskimi dla
zonatych meZczyzn, kontynuacja dyskusji odno$nie do udzielania
Swiecen kaplanskich kobielom, uZzywaniem prezerwatyw jako $rodka
zabezpieczajacego przed AIDS. Wyrazanie tych i podobnych tez oraz
wspdlny jego udzial z suspendowanym niemieckim teologiem i kryty-
kiem Kosciota, Eugenem Drewermannem, w telewizyjnym prograniie,
jak i wywiady, ktérych bp Gaillot wdzielal pismom typu ,,Playboy”
czy ,,Gai Pied” (pismo homoseksuvalistow), byly Zrddlem konfliktu
miedzy nim a przewodniczacym Konferencji Biskupéw Francuskich,
abpem Josephem Duvalem. Na plaszczyZnie Zzycia spoleczno-politycz-
nego bp Gaillot krytykowal polityke rzadu dotyczaca emigrantéw,
bezrobolnych, byl przeciwny interwencji Francji w wojnie w Zatoce
Perskiej. Wsréd wielu katolikéw francuskich bp. Gaillot cieszy sie
duza populameseiy 1 uznaniem. Docenia sie jego zaangaZzowanie na
rzecz najubozszych i bezroboinych, ludzi 7 marginesu spotecznego,
chorych na AIDS czy imigrantéw.

Odnoszac siec do decyzii Watykanu abp J. Duval w wydanym
ofwiadczeniu napisal m.in.: Z bolem provchodzi mi stwierdzid, ze
bp Gaillot nie wykazal chect blizszef wspdlnoty z papieizem i z bisku-
pami. {...) Ubolewam nad biskupem Guaillot, ubolewam nad die-
cezig Evreux. Przykro mi za Kosciol Takie sytuacje objawiajq niepo-
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kéj, sq porazkq i Zrédlem nieporozumiert. Komentujac decyzje Stolicy
Apostolskiej, rzecznik Konferencji Biskupéw Francuskich Jean-Mi-
chel di Faico stwierdzil, ze decyzja ta nic byla nicoczckiwana. Bi-
skupi francuscy wielokrotnic apelowali do bpa Gaillota o wickszy
umiar. Ks. d¢i Falco zauwazyl jednak, ze fakt pozbawienia go funkeji
ordynariusza diecezji nie nastapit na prosbe biskupdw francuskich.
Abp Jaques Delaporte powiedzial, Zze o decyzji Watykanu dowicdzial
sig z radia. Wiclu obawia sig, aby decyzja ta nie przyniosta jeszeze
wigkszego roztamu wewnatrz Kosciota francuskiego. W pierwsza
niedzielg po ogloszeniu dccy7jl Stolicy ApﬂSlOlskle_} w kilku miastach
Francji odbyly sie marsze protestacyjne wyramjacc solidamosc wielu
katolikéw z odwolanym biskupem. Swoje wsparcie wyrazili mu réw-
niez przedstawiciele kilkunastu znaczgcych ruchéw katolickich Fran-
cji, Belgii i Szwajcarii, teologowie kilku uczelni katolickich oraz
wielu ksiezy. Trzech biskupéw francuskich, Jean Vilact, Louis Boffet
i Jaques Delaporte, poprosite ¢ zwolanie nadzwyczajnego zgromadze-
nia Konferencji Episkopatu, by przedyskutowac afere Gaillota”.
23 stycznia Stala Rada Konferencji Biskupdw Francji postanowila, Ze
takiego nadzwyczajnego posiedzenia nie bedzie. Jednoczesnie episko-
pat wyznaczyl dwoch biskupéw do kontaktowania si¢ z odwolanym.
Sam bp Jacques Gaillot, po przyjecin decyzji watykaiiskicj, postano-
wil ma pewien czas zamkna¢ si¢ w jednym z klaszlordw, by tam
poswieci¢ sig modlitwie 1 refleksji (APIC/KAI).

4. O ORZEKANIU NIEWAZNOSCI MALZENSTWA. Kard. Joseph Ratzin-
ger uwaza, Ze nalezy szukad nowych sposobdw siwierdzania niewai-
nofci malzehstwa. W wywiadzie dla ukazujacego sig w Augsburgu
pisina ,,Weltbﬂd” prefekt Kongregacji Nauki Wiary powiedzial, Ze nie
wolno sie sprzeciwiad podstawowej zasadzie nierozerwalnosci mal-
zenstwa, jednakze bardziej niz dotychczas rrzeba zwrocié uwage na
to, czy malienistwo zostafo zawarte w sposoh wazny. Wedhig ,La
Croix” Stany Zjednoczone sg krajem o najwigkszym wspdtczynniku
orzekania przez trybunaly koscielne niewaZnosci malzedstwa, Staty-
stycznie w USA jedno mafzefistwo Kkatolickie na dwa rozwodzi sig,
natomiast jedno na pigé uzyskuje orzeczenie irybunalu koscielnego
uznajace niewaznosé malzefistwa. W USA 90% wnioskOw o uniewaz-
nienie malzeristwa zostaje rozpatrzonych pozytywnie. W uzasadnienin
niewaznosci W sposéb szczeglny brane sa pod uwage czynniki psy-
chologiczne, a najczesciej wystepujacym jest powazny brak odpowie-
dzialnosci (KAI/APIC).

oprac. Z.K.



