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Tozsamosé narodu

W dazeniu do jednoSci w Europie najwigcej uwagi poswieca
si¢ dziedzinie polityczno-ckonomicznej. Pod tym wzgledem
przyszios¢ Polski zalezy istotnie od naszej integracii w Unii
Europejskiej i NATO. Jednak avtentyczna jednosé w wielosci
nie moze pomijaC innych kwestii. Jedny z najwazniejszych jest
narodowa tozsamosC. Dlatege w miarg ujednolicania ,,0dgor-
nych” struktur w krajach Unii wzrasta potrzeba ,oddolnego”
réznicowania — wiadnie wedhig narodowosci. Skoro nawet na
Zachodzie proces ten jest daleki od ukorczenia, to trudno sig
dziwi¢, ze jeszcze dramatyczniej przebiega on w krajach do-
piero otwierajgcych si¢ na demokracje. Wigcej, sposdb rozwia-
zywania konfliktow narsdowosciowych staje sig PROBA demo-
kracji, jej testern, ale i zagrozeniem — nie tyle od zewnatrz, ile
raczej tam, gdz;e sami lej przedstawiciele ulegaja pokusie de-
monsiracji sﬁy Jeszcze niedawno prezydent JBlcyn przestrzegal
Zachdd, by otwierajge sig m.in. na Polske nie pogrzebat przed-
wezesnie demokracyi w Rosji. Tymezasem pogrzeb rozpocz¢ly
wladze rosyjskie swymi dzisfaniami wojennymi wobec Czecze-
nil, Niezamierzonym (?) efekiem dramatycznych wydarzed
moze by¢ przyspieszenie integracji Polski z Zachodem...

Niniejszy numer ,,PP” dotyka problemu narodowosci, zwiasz-
cza tam, gdzie jako mnicjszos¢ iest ona szczegblnie zagroZona.
Trudng sprawy pozostaje sama definicja tozsamosci narodowei.
Przykladem mogg by¢ réznice w poimowaniu wspdiczesnych
Zydéw (mowi o tym ks. W. Chrostowski). Wymowne jest row-
niez swiadectwo biblijne. Chociaz w naszej Swiadomosci utarlo
sig pojecie ,narodu wybranego”, te jednak Pismo Swigte nazy-
wa lzraela raczej narodem sSwictym (Wi 19,6}, ludem (naleza-
cym do) lahwe i dlatego wladnie uczestniczacym w (Jego)
swigtosci. Silna byla w Starym Testamencie tendencja do prze-
ciwstawiania tak pojetego Izraela jako ludu (hebr, ,,am™) Jahwe

mnym narodom (hebr. ,,gopm "), co nadal 2yie w popularnym
rozréznieniu Zydéw i gojow... Ale réwniez Tzrael mégl byé
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okreflany w Biblii jako ,g0j”, czyli jeden z naroddw, i to
w znaczenin jak najbardziej pozytywnym, wskazchym
szczegllna misje wobec innych. Tak wiasnie zostalo sformuto-
wane powolanie ojca ludu, Abrahama, ktéremu Bég zapowie-
dzial: Uczynie z ciebie wielki nardd (,,20j"!) Przez ciebie bedg
otrzymywaly blogostawienistwo wszystkie ludy ziemi (Rdz
12,2.3). W sensie biblijnym o tozsamoSci narodu decyduje
zatem jego Iniejsce w Bozym planic zbawienia, dokladniej —
Jego uczestnictwo w Bozej $wigtoscei objaWIa]qce] si¢ posrod
swiata. Juz w Starym Testamencie pozwalalo to wlyczy¢ wie-
los¢ narodéw w jednosé zbawczego dziatania Boga w ludzkich
dziejach. Nowy Testament dodaje ,jedynie”, Ze prawdziwym
narodem $wigtym i ludem Boiym staja sie ci, ktdrzy doznali
mifosierdzia Bozego w Jezusie Chrystusie (por. 1 P 2,9.10).
Przelozenie tej wizji na sytuacje poszczegélnych narodowosci
nie jest fatwe. W przypadku narodu polskiego trudnosé mozna
wyrazi¢ pytaniem, dlaczego w swych dziejach, jakZe Scisle
zwigzanych z tajemnicg lndu Bozego, Chrystusowego Kodciota,
daje on tak ambiwalentne Swiadectwo? Jak to wyrazit Cz. Mi-
losz: Najczystszy z narodéw ziemi gdy osqdza je Swiatic bly-
skawic, [ BezmyS§iny a przebiegly w trudzie zwykiego dnia (,,Na-
r6d” z 1945 r.). Ta charakterystyka jest jakby echem sléow inne-
go wybitnego poety, M.K. Sarblewskiego, o Polakach: Sg biys-
kawicami, co krzeszqc ogiefi pozostajq wsrdd krzemieni (Fulmi-
na suni, quae cum ceciderunt, inter ceteros silices lacent).
W 400. rocznice urodzin ]ezulcklego poety (24 II 1595), przy-
pommnijmy dalszy ciag jego siéw o Polakach: Lepst jestesmy
w pierwszym zapedzie niz w statym dqgzeniu. Wiele rzeczy w nas
natura rozpoczyna, lecz niewiele tylko doprowadza do korca.
(...) AZeby cos im si¢ wydato wielkim, musi byé bardzo odlegle.
Nawet ojczyzne swojq kochajg dopiero wtedy, gdy sq z dala od
niej, a bgdgc na miejscu nie cierpiq jej, jakby po to wyjezdzali
za granicg, aby jq pokochac’, a wracali, aby znienawidzi¢
(,O poezji doskonalej”, ks. 11, r. VIIT). Czy Swiadectwo poety
nie jest aktualne?
J.B.
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Biblia, Zydzi i Polacy
w dobie ekumenizmu

7 ks. Waldemarem Chrostowskim
rozmawia Waclaw Oszajca SJ

—  Czytelnicy ,,PP” znajg Ksiedza dobrze, Przypomne, Ze
jest Ksigdz wiceprzewodniczqeym Komisji Episkopaty Polski do
Dialogu z Judaizmem, czlonkiem Rady przy Prezydencie RP ds.
Stosunkow Polsko-Zydowskzch Miedzynarodowej Rady Pad-
stwowego Muzeum w OSwiecimiu-Brzezince, a takze wykiadow-
cg w Akademii Teologii Katolickief w Warszawie §{ od 1 X
1994 r. dyrekiorem Instyiuwiu Dialogu Katolicko-Judaisiycznego
przy ATK.

Wydaje si¢, Ze w obecnych przemianach w Kosciele i spofe-
czeristwie przyszedt czas na Biblie. Juz samo stowo ,, Biblia” jak
tez podziat na Stary i Nowy Testament nastreczajq sporo trud-
noSci. Ludzie sie skarzg, e Biblia gorszy, Ze nie pomaga wie-
rzyl, a przeciwnie — nawet sprawia, e czlowiek traci wiare, bo
tyle tam tekstow o grzechu, o roinych sprawach nieprzyzwoi-
tych, nieprzystojnych. Jak Ksiqdz to widzi?

— Raz po raz rozlegajg sie postulaty powrotu do Biblii
i prawdopodobnie kiopot polega na tvm, ze 6w powrdt tak
naprawdg po prostu si¢ nie dokonuje. Pamigtamy lata siedem-
dziesiate, kiedy zapanowata fascynacja Biblia i zalew literatury
biblijnej, takze popularnej. Potem, w latach ostendziesigtych, ze
zrozumialych zresztq w Polsce powodéw, ten entuzjazm biblij-
ny znacznie ostabl. Teraz, w nowej sytuacji, znowu rozlegaja
si¢ nawolywania do powrotu do Biblii i na pewno sa to glosy
zasadne, chocby z tego powodu, ze w Biblii znajdujemy mnd-
stwo odniesiefi 1 rozwigzan, ktore sg bardzo przydatne réwniez
w naszych czasach.
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Co do samej Biblii oraz tego, co ona zawiera. Mysle, ze
Sporo pmbiemow i napie€ wiaze si¢ nie tylko z natora Biblii
ijej zawartoscia, lecz takZze z oczekiwaniami, jakie mamy
wobec niej, z oczekiwaniami, ktérych czgsto nie cheemy do-
glebnie przemysled i wypmstowaé. Traktujemy Biblig jak litera-
tur¢ hagiograficzna, a wige doraZnie budujgcg. Szukamy w niej
gotowych wzorcdw do nasladowania, takich epizodéw i wat-
kéw, ktore moglyby nas szybko i skutecznie budowaé. Tymeza-
sem Biblia opowiada o zyciu rzeczywistych ludzi, postaci staro-
testamentowych 1 nowotestamentowych, o Zyciu izkim, jekie
ono bylo. Konsekwentnie, Biblia wymaga od czytelnikéw i shu-
chaczy duzej dojrzaloSci. Nie jest latwym podregcznikiem ani
zbiorem z gory opracowanych rozwiazai, lecz dostarcza spo-
sobnosct do tego, zeby czlowiek uczyt sig¢ i dokonywat prawid-
owych wyboréw. Zlo, z jakim mamy do czynienia na kartach
ksigg Swietych, tez wymaga od nas dojrzalosci w tym, zebySmy
umieli je nalezycie ocenif. Biblia przedstawia to, co si¢ wyda-
rzylo, wyraznie odcinajac sie od wielu postaci 1 zachowaf oraz
dajac do zrozumienia, Ze nie sa one wzorami do nasladowania.
Myslg jednak, Ze leki i obawy pochodza réwnieZz ze zwykle]
pruderii. Chrzescijanie, przyzwyczajeni na co dziedi do ogrom-
nego tadunku silnych doznafi i rozmaitych ztych rzeczy, pragna,
aby Biblia byla ksigzka dla dzieci, dorastajacych panienek albo
sidstr zakonnych w nowicjacie. Ale ona taka nie jest i nigdy nie
byla. Biblig nalezy traktowac z catym szacunkiem, tzn. respek-
towal jej naturg, czyli to, czym ona naprawde jest. Zatem lek-
tura Biblii wymaga od mas pokory, wymaga tez rzetelnosci,
zebysmy dostrzegli, iz problemy, wyzwania, dylematy i niebez-
pieczefistwa, o jakich w niej czytamy, nicustannie towarzyszy
naszemu zyciu, nawet wiece] — one sg czgScig naszego zycia.

— Czy wiec w Biblii jest wszystko o wszystkim? Wydaje sie,
Ze czasem, zwilaszcza w niektérych grupach miodziezowych, tzw.
wspéinotach, uprawia si¢ pewnege rodzaju wrozbiarstwo:
otwiera sig Biblic na kiérej$ stronie, celuje palcem w jakies
miejsce i to ma by¢ feraz stowo Boze dla mnie. Czy rzeczywis-
cie nazwanie Biblii stowem Boiym i rozumienie tef nazwy jako
wprost wypowiedzi Boga na jakis temat jest usprawiedliwione?
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-— W Zadnym wypadku nie wolno czytaé Biblii w sposdb
ahistoryczny. Ksiegi Swigte sa osadzone w realiach historycz-
nych, geograficznych, topograficznych, a to dla chrzescijanina
ma ten wazny wymiar, Ze natura i zawartosé ksigg Swietych sa
przejawem stopniowego wcielania sie stowa Bozego, ktére
osiagnelo swdj szczyt w Jezusie Chrystusie. Lektura Pisma
Swigtego zawsze powinna byC osadzona w konkretach, w rea-
Hach i nie woino go traktowal w sposéGb instrumentalny, jako
grunte do uzasadniamia swoich przekonad i pogladéw albo
niwierdzania bardzo powierzchownej poboznosci. Trzeba na-
prawdg — wracamy jeszcze raz do tego samego — uszanowad
Bibli¢ taka, jaka ona jest, probowac ja zrozumiec i odniesc do
uwarunkowas i potrzeb wiasnego zycia. Biblia niesie z sobg
ogromny tadunek emocji, obok informacji o tym, co nazywamy
dziejami zbawienia, a co jest skladnikiem cigglego dzialania
Boga w dziejach ludzkosci, Wzglad na nie i odczytywanie tego
dzialania jest konieczne. Zatem lekiura wyrywkowa, psycholo-
gizujgca czy obliczona ma szybkie i masowe rezuliaty jest nie
tylko niewlasciwa, lecz moze by¢ do pewnego stopnia zwodni-
cza i mebezpleczm Czytanie Biblii zaklada pewng wwdzg
o starozytnych realiach i zaniechanie tego, co mozna by nazwad
mitologizacjg biblijnego orgdzia. Jezeli potraktujemy Blbhg
tylko jako odniesiente do szukania doraZnych rozwiazah czy
doraznych odpowiedzi, kidre ma dawaé Bég pod tchaieniem
Ducha Swietego, odzegnujac si¢ od polegania na konkretach
i na realiach, o jakich Biblia méwi, to moze to doprowadzié do
jalowego subiektywizmu, przekresli¢ wspélnototwdrezg funkcje
Biblii i sprawic, ze stanie si¢ ona narzedziem pseudoreligijne}
ideologizacji czy indoktrynacji.

— Bedzie to przypisanie Biblii tresci, kiérych iam absolutnie
Rie md..,

— Wiasnie tak! Bedzie to instrumentalne traktowanie Biblii
uzywanej do forsowania partykularnych przekonafi, wybordw,
tez, pogladdw, opinii ip.

— Bedzie tym, co gdzie indziej nazywa si¢ nadinterpretacjg
tekstis,



142 ks. Waldemar Chrostowski

— Tak jest' Przy czym szkodliwos$¢ owej nadinterpretacii
wzmacnia to, Zze dokonuje sig jej pod plaszezykiem religijnosci,
ktéra z istota prawdziwej religii nie ma nic wspélnego.

— Wréce jeszcze do tych bardze rozpowszechnionych nazw
czy pojed, mianowicie: Biblig, sfowo Boze, kazanie jako stowo
Boze, a przecie? odczytywanie ,, znakow czasu” tez jest jakims
dochodzeniem do stowa BozZego. Jak to jest z tym stowem?
Kiedy Bog do nas méwi?

— Jestem przekenany, ze z jednej strony Bdg méwi czesciej,
niz si¢ tego spodziewainy, méwi na rozmaite sposoby, z drugiej
jednak strony przemawianie czy mdwienie Boga jest niestycha-
nie dyskretne 1 subtelne. Zatem nasze opinie i roszczenia, Ze
cos§ stanowi slowo Boze, musza by¢ wyglaszane z umiarem
i ostroznoscig. Bog mOwi na rozmaite sposoby, a wige nie tylko
przez siowo zawarte na kartach Pisma Swigtego, lecz takze
przez stworzenie oraz rozmaite uwzarunkowania stworzenia.
Cziowiek powinien by¢ stale otwarty na shichanie dyskretnego
glosu Boga. Z drugiej strony na kanwie Pisma Swigtego, na
podstawie czytafi liturgicznych, prywatnej lektury czy lektury
we wspdlnocie, odbywa si¢ rdwniez wsluchiwanie w mowe
Boga. Nie zawsze dzieje sig to wladciwie i czasami mozna mieé
watpliwo$ci, czy to kazanie, homilia jub katechezz — wygloszo-
ne nieraz w sposéb powierzchowny — jest slowem Bozym.
Znowu dochodzimy do tego, co mozna nazwal odpowiedzial-
noscia za slowo BozZe, za jego przekaz i interpretacje. Ta odpo-
wiedzialnosSE zaklada nie tylko wiernodéé wobec tekstn, ale takze
osobista wiarygodno$¢ wobec oredzia, o kidrym mdéwimy.
W tym wzgledzie najlepszym kryterium jest to, o czym mowili
OJCOWIC Kosciotza. Zwracajac sig do w1ernych i komentujac
ksiggi $wigte, czyli dokonujac reinterpretacji bibliinego oredzia,
mowili: ,,Karmie was tym, czym sam zyje”. Jest to tak funda-
mentalne i wymagajsce od moéwigcego tak duzo, ze zasadne
uzywanie owej formuty wymaga prawdy i pokory. Pamietajmy
jednak, ze ci, ktérzy nas shachaja, sa krytyczni. To nie jest tak,
ze jezeli ktos z nas powie, iz glosi slowo Boze, to sthuchacze
natychmiast traktujy to jako zywy przekaz orgdzia zamierzone-
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ge przez Boga. Stale dokonuje si¢ profetyczna krytyka we-
wnatrz Kosciota, ktéra wymaga od nas nie tylko ostroznosci
i odpowiedzialnodci, ale takZe umiejetnosci uwaznego wshichi-
wania si¢ w glosy, ktore przychodzg od stuchaczy.

— Zaczelismy od Biblii nie bez powodu. Nie wiem, czy zgo-
dzi sie Ksigdz z takim stwierdzeniem, Ze Biblia, Stary Testament
to dar innego narodu, frédio, ktére nam zostalo udostepnione
przez Zydow. W dobie ekumenizmu, w dobie poszukiwania
czegos wiece] niZ nawet pojednanie, poszukiwania ogromnej
jednosci, komunii, czy jeszcze jest sens mowic¢ o Starym Testa-
mencie, o0 Nowym Testamencie? Czy taki podziat nie brzmi juz
jak osqd, w pewnym sensie pejoratywnie: cof jest , stare”, wiec
przeminelo; cos jest ,,nowe”, wigc jest lepsze?

— Okreslenie ,,Stare i Nowe Przymiesze” sigga czasOow pa-
trystycznych i nie od poczatkn budzito takie skojarzenia jak
dzisiaj. Kiedy my méwimy ,stare” i ,nowe”, ma to cechy war-
to$cinjace. Czasami sankcjonuje nawet pewne negatywne
stereotypy w patrzeniu na Zydoéw i judaizm w tym znaczeniu,
ze traktuje si¢ ,stare” jako gorsze niz ,nowe”. Lecz tych sa-
mych pojqé mozna uzywaé bez negatywnych skojarzen. Mozna
ich tez uzywaC w kontekscie nowego, pozytywnego spojrzenia
na Zydéw i judaizm, a wigc nowej chrzescijafiskiej wizji judaiz-
mu. Z drugiej strony, majac na wzgledzie dhuga chrzescijafiska
tradycje antyzydowskoSci, zwroéémy uwage, Ze ta tradycyjna
terminologia jest w nowym katechizmie Kosciola katolickiego
uzywana obok terminologii innej, gdzie méwi si¢ ,lud Pierw-
szego Przymierza” oraz ,lud Nowego Przymierza™; Izrael jako
lud Pierwszego Przymierza i Kosciol jako lud Nowego Przy-
mierza. To ,,Pierwsze” i ,,Nowe” fagodzi nieco biegunowosé lub
zréz'nicowanie ktére jest obecne w okresleniach ,Stare” i ,No-

. Mysle jednak, ze najwiecej zalezy nie od samych poy;c
z ktorych czgsé jest usankcjonowana w diugiej trddycp Kosciola
1 0dejsE od mich nie jest fatwo, lecz od intencji méwiacego i od
rozeznania, z jakim sie tymi poje;ciami postuguje.

~— Kazdy narod ma jakgs swiadomosé teologiczng, $wiado-
mos¢ refleksji teologicznej nad sobq, nad swojq historig, Réw-
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niez nardd Zydowski, fzrael, tez takq refleksje snuje. Jak dzisiaj
Izrael widzi siebie, jak widzi swojq przeszto§é¢? Mysle, Ze jest
szczegodinie waine, ZebySmy zrozumieli, jak Zyd patrzy na siebie
samego dzisiaj | na swdj nardd.

— To bardzo trudne pytanie, przede wszystkim dlatego, ze
nie ma jednego zydowskiego patrzenia na siebie, na swdj narod
i na zydowska tozsamo$¢. Zawsze istnialo bardzo silne zr6Zni-
cowanie wewngtrz judaizmu, widoczne choéby w wielopostacio-
woscl judaizinu w ostatnich wiekach ery przedchrzescijafiskiej
i w czasach Jezusa Chrystusa. Dzisiaj problem jest o tyle skom-
plikowany, ze judaizm z koficem I w. po Chrystusie przeszedi
gleboks reorientacje, ktérej autorami byli rabini. Kiedy dzisiej-
szy Zyd patrzy na poczatki, na biblijny lzrael, 2 takze na
chrzescijafistwo, to patrzy przez pryzmat judaizmu rabinicznego.
Konsekwentnie, dzisiaj kryteriurn Zydowskosci stanowia zasady
ustalone preez rabindéw i podtrzymywane przez kilkanascie
stuleci. By¢ Zydem oznacza by< urodzonym z matki Zydowki
(kryterium etniczne) oraz by¢ wyznawcg judaizmu (kryterium
religijne). Prowadzi to do wielu nastgpnych zréznicowan. Moze
sie okazal, ze by¢ Zydem, znaczy strzec zydowskosci, ktéra
jest religiina, czyli by¢ wyznawcea judaizinn znaczy co$ innego
niz by¢ Zydem z urodzenia, a zarazem czlowiekiem wieloreli-
gijnym lub antyreligijnym. To sa napigcia wewnatrzzydowskie,
ktdrych Zydzi sami nie rozwiklali do kofica i kidre sy waine
dia podjecia i whasciwego prowadzenia dialogu, zaréwno dia-
logu chrzescijafisko-zydowskiego, jak i chrzedcijafisko-judaisty-
cznego.

— Tak, bo w takim stereotypie, ktéry — mam nadzieje — od-
stepuje, wystarczy powiedzie¢ nowet w liczbie pojedynczej
»Zyd” i pod tym stowem rozumie si¢ calq zorganizowanq gru-
pe, rase, tak jakby Zydzi byli monolitem, kiory dziata nieomal
na zasadach koszarowych. Dlatego mysle, Ze zrozumienie tych
podziatow, kiére sq wewnqtrz [zraele, pomaga zrozumieé to, zZe
mozemy si¢ spoiykad, my i kazdy inny czlowiek, z réinym po-
traktowaniem przez réinych przedstawicielt narodu Zydowskie-
go.
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— W judaizmie i wéréd Zydéw nie ma organizacji czy struk-
tury wertykalnej. Nie mozemy traktowal Zyddéw czy judaizmu
tak, jak postrzegamy Kosciot katolicki. Organizacja judaizmu
i zydowskodci jest bardziej horyzontalna. Zatem mamy tam do
czynienia z bardzo duzym zréznicowaniem opinii, pogladdw,
sposobOw Zycia. To, co przyjmuje jeden Zyd, nie jest uznawane
lub bywa nawet kwestionowane przez innego Zyda. Istniejg
dzisiaj cztery glowne nurty judaizmu: ortodoksyjny, konserwa-
tywny, liberalny i reformowany. Roznice migdzy Zydami z nur-
ta liberalnego czy reformowanego a tymi z ruchu ortodoksyjne-
go s3 tak ogromne, ze kio§ z zewnatrz zadaje sobie pytanie, co
tych ludzi tgczy oprécz wiary w Boga. Jezeli chodzi o plasz-
czyzne zydowskosci, rzecz jest jeszcze bardziej skomplikowana.
Zydowskos¢é umyka definicjom czy kryteriom, do ktérych je-
steSmy przyzwyczajeni. Wystarczy przytoczyC problem, kiory
dzisiaj istnieje w Izraeln. Tamtejsi Zydzi przyjeli mnostwo
Zydow ze Zwiazku Sowieckiego. Czgs€ z nich nie moze wyka-
zaC, ze ich matka byta Zyd6éwkq ani nie moze powiedzie¢ o so-
bie, ze wyznaje judaizm. Pojawia si¢ pytanie, co z ich zydow-
skoscia. Rozwigzanie, jakie podano, jest osobliwe; pokazuje, jak
zlozone jest zycie zydowskie: Zydem jest ten, ktdry wychowa
swoje dziecko na Zyda. W ten spos6b stajemy wobec zupetnie
nowego wymiaru zydowskosci, mianowicie zydowskos§¢ zwraca
si¢ mie ku przeszlosci, ale kn przyszlosci. Konsekwentnie, Zeby
zrozumied Zydow i zydowski sposéb zycia, trzeba nieustannie
by¢ podatnym na pewnego rodzaju biegunowosé, polaryzacjg
opinit i poglygdow wewnatrz judaizmu, na dlalektykt;, z kiorg
tam mamy do czynienia. Rzutowanie koncepcji i pojgc utrwalo-
nych wsrdd nie-Zydéw na sprawe zydowskosci i1 tozsamosci
wyznawcdw judaizmu jest bledem, bo one do tej tozsamosci po
prostu nie przystaja.

— To patrzenie w przyszlo§é jest czym$, co moze nas do
siebie przyblizy¢, bo my tez czekamy, tez patrzymy w przysztosé.
{ oni, 1 my czekamy na objawienie sie¢ Mesjasza. Jak we wspot-
czesnym judaizmie owa nadzieja mesjariska jest przezywana,
odczuwana, w jakim stopniu w ogdle istnieje?
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— Ot62 znéw dotykamy pewnego paradoksalnego napigcia.
Dia chrzeScijanina przyszlo$¢ to przede wszystkim przyszlo§é
eschatyczna. Nie wszyscy Zydzi podzielajg nadzieje eschatycz-
ne, ktore moglyby byé wspdlne z chrzescijaiskimi. Dla czesci
Zydow eschatologia nie istnieje, albo jezel istnieje, to ma cha-
rakter tylko ziemski, doczesny. Jest to wigc eschatologia w wy-
miarach przysziodci, ktdrq mozna nie tyle przewidywad, ile
ksztattowal wiasnymi rgkoma 1 wlasnym umystem, Czesé
Zydow wciaz oczekuje przyjscia Mesjasza eschatologicznego
inni zaniechali oczekiwan mes_]ansklch i twierdzg, e ich spel-
nieniem jest powstame pafistwa Izrael. Wiasnie Izrael stal sig
takim zbiorowym mesjaszem i ta grupa Zydéw cale swoje sity,
Srodki i mozliwosci lokuje w Izraelu i swoim przywigzaniu do
Izraela. Eschatologia jest stabg strong judaizmu, istnieje w nim
natomiast ogromne zainteresowanie rzeczywisto§cia. Wizénie tu
jest cos, co mozemy mieé wspdinego z judaizmem - unie tyle
eschatologia, ile raczej teologia rzeczywisto$ci ziemskich. Ju-
daizm i Zydzi zawsze kiadli ogromny nacisk na doczesno$¢ i jej
ksztattowanie, na jej religijny wymiar, na obecnos¢ pierwiastka
religijnego w zyciu doczesnym, podczas gdy w chrzescijafi-
stwie, w katolicyzmie ten nurt tak na dobre odradza si¢ dopiero
pe Il "Soborze Watykaniskim. Sadze, ze mozemy si¢ sporo nau-
czy¢ od wyznawcow judaizmu,

— Skoro jesteSmy przy sprawach tego $wiata, wréémy do
sensu teologicznego czy religijnego powstania paistwa Jzrael,
Mysle, ze powinniSmy to rozumieé, pamigtajgc 1918 r. czy
ostatnie wydarzenia. Sqdze jednak, ze dla Zyddow ma to jeszcze
bardziej zasadnicze znaczenie, réwniez religijne.

— Znéw sprawa jest niestychanie zroznicowana. CzgS¢ Zy-
ddéw, zwlaszcza ortodoksyjnych, kidra pokiada nadzieje w Bogu
i traktuje religie jako cos bardzo duchowego, dosS¢ niechetnie
odnosi si¢ do pafistwa Izrael. Przez wieki uksztaltowat si¢ caly
nurt zydowsklej myS$li religijnej odnoszacej si¢ do faktu nie-
istnienia patistwa zydowskiego. Z drugiej strony, na przeciwleg-
fym krafcu pojawit sie zrodzony pod koniec XIX w. Swiecki
nurt syjonizmu, ktdry ustanowienie pafistwa Izrael — i to w Pa-
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lestynie, a wiec z Syjonem 1 z Jerozolima wiacznie — uwazal za
fundament odrodzenia zycia zydowskiego i niezbedny warunek
przetrwania Zydéw. Opinie 1 poglady Zydéw oscylujg wiec od
niecheci wobec pafistwa Izrael, ktéra w niekiérych kre¢gach jest
wrecz otwarta, do ogromnego przywiazania 1 podkreslania ko-
niecznosci istnienia tego pafstwa. Rzecz jasna, ze w tym pod-
kreslaniu sg réwniez pobudki i aspekty religijne. Podkresla sig
wigrmodc Boga, ktéry raz jeszcze przywrdcit naréd jego wiasnej
ziemi. Czy dla chrzescijan 6w element ma wymiar religijny?
Pamigtajmy, 2e przez cale wieki elementem spojrzenia chrzesci-
jan ma Zydéw byl stereotyp Zyda wiecznego tulacza. Uwazano,
ze losem Zydéw bedzie zawsze rozproszenie, zycie na obczyz-
nie, peniewaz ich niewierno$¢ wobec Boga spowodowala, ze
zostali pozbawieni ojczyzny i taki juz bgdzie ich los na zawsze,
“Ale jezeli thumaczono, ze nieobecnos$é Zydéw na ich ziemi ma
wymiar i wajor teologiczny, to teraz trzeba postawil pytanie:
Czy powr6t Zydow do ich ziemi tez ma znaczenie teologiczne?
W tym miejscu okazuje sig, ze najwigkszy klopot majg ci, kto-
rzy przedtem uprawiali teologie antyzydowska. Bo jezeli mé-
wili, iz pozbawienic Zydoéw ich ziemi ma znaczenie religijne,
jest dowodem potepienia ze strony Boga, to czy sytnacia od
1948 r. jest dowodem nowej sytuacji zbawczej Zydow? Odpo-
wiedzi chrzeScijafiskie tez nie sa jednorodne. Paristwo Izrael
istnieje dopiero 46 lat, jest to okres stosunkowo krétki. Teologia
chrzescijaniska nie przyzwyczaila sig jeszcze do istnienia pafi-
stwa Izrael.

— Moéwigc o paiistwie Izrael, nie sposéb pomingé ostatniej
wojny, bo nawet w takich konsekwencjach politycznych — juz
nie szukajgc innych wymiaréw — Izrael zrodzil sie, powstal
z I wojny Swiatowej, z tego, co sie wydarzylo. I tutaj powstaje
nastepne pytanie: Jak sobie radzi teologia zydowska i jak sobie
radzi teologia katolicka z ostatnig wojng, a 2wlaszcza z Szoah?
Na czym Zydzi opierajq twierdzenie, Ze jest to cos wyjgtkowe-

go?

— Nie ma jednej zydowskiej teologii Szoah, jest wiele teolo-
gii t to jeszcze raz pokazuje w1e10postduowmc judaizmu, Zy-
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dowskie rozwigzania teologiczne oscylujg mnqdzy postrzega-
niem Szoah jako kary ze strony Boga za niewierno$¢ Zydow
a izolowaniem ich ze spolecznosci §wiatowe], pokazujac ich
absolutng unikatowo$C, odrebnosé, a wtedy konsekwentnie
zbrodni¢ przeciwko Zydom postrzega sie jako zbrodnie prze-
ciwko Bogu. Na jednym biegunie najbardziej skrajna forma
zydowskiego teologizowania jest poglad, ze w Auschwitz Bég
umarl, umart tez w innych obozach $mierci, albo ze Bdg byt
nieobecny tam, gdzie powinien by obecny, i Ze te potworne
zbrodnie s3 oskarzeniem Boga, oskarzeniem Jego dobroci oraz
zakwestionowaniem tradycyjnego sposobu myslenia o Bogu. Na
drugim biegunie jest przekonanie, ze Bog jest zawsze po stronie
przesladowanych i cierpigcych. W tym ujecin Szoah wpisuje sig
w diugie dzieje zydowskiego sposobu Zycia i losu.

Wrazliwo$¢ chrzesdcijan i katolikéw polega na tym, zeby
uszanowac specyfike zydowskiego losu i zydowskiej martyrolo-
gii, z drugiej jednak strony musimy zwrdci uwage 1 interpreto-
wac teclogicznie martyrologi¢ niezydowsks. Problem polega na
tym, Zeby to sie nie odbywalo w jezyku antagonizowania czy
alternatywy ,albo — albo”, licytowania sig, kto cierpial wigcej,
lecz na tyin, zeby wypracowac nowa wrazliwos¢ obydwu stron.

— A jak Ksigdz widzi stan dialogu Zydowsko-polskiego
i chrzescijarisko-judaistycznego w Polsce. Jak to wediug Ksie-
dza wyglgda, zwlaszcza po pobycie w Ameryce?

— Trzeba odréznié dwie plaszczyzny: dialog polsko-zydow-
ski, czyli plaszczyzne etniczna, i dialog katolicko- lub chrzesci-
jafisko-judaistyczny, czyli plaszczyzng religijng. Obydwa te
dialogi sa bardzo trudne, bo sa one zupetlnie nowym sposobem
zycia, jakiego do tej pory nie bylo. Nie mamy wigc wzorcéw,
kiére moglibyémy latwo nasladowaé albo odtworzyé. Stosunki
chrzescijafisko-zydowskie byly w gruncie rzeczy zle od samego
poczatku, na co wskazujg pisma Nowego Testamentu. P6Zniej
te uprzedzenia i niecheci zaostrzaly si¢ i powigkszaly. Stosunki
polsko-zydowskie diugo byly, jak si¢ wydaje, dobre. Polska
byta nazywana Paradisus Judaeorum. Potem jednak stosunki si¢
pogorszyly, a historia ma to do siebie, ze nie nawigzuje do
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bardzo dawnych doswiadczen, w pamigci pozostaja raczej dos-
wiadczenia niedawne. Czym jest dialog? Dialog to wzajemne
poznawanie sig, wzajemny szacunek, wreszcie mozliwosct
wspdtpracy tam, gdzie jest ona mozliwa. W przypadku dialogu
miedzyreligijnego dialog zakiada wartodci, ktore sg warto§ciami
religijnymi, czyli postawe ludzi, ktorzy uswiadamiajg sobie, ze
sg dziecmi jednego Boga. Wtedy na plaszczyznie religijnej juz
jest co$, co nas lgczy. Dialog polsko-zydowski jest znacznie
trudniejszy. NieszezeScie polega na tym, ze wiele kontaktow
i rozméw od razu jest nazywanych dialogiem, podczas gdy one
dialogiem nie sa, bo dialog zaklada $wiadome ksztaltowanie
nowych stosunkéw. Zakiada tez nowe nastawienie, a to nasta-
wienie jest bardziej sprawa serca niz rozumu, bardziej kwestig
emocji niz argumentdéw: to wszystko wymaga po prostu nowej
wrazliwosci.

— Co jest Zrédlem rasizmu i tef szczegolnej jego formy, jakg
jest antysemityzm? Ludzie wykszialceni, naprawde sprawni
intelektualnie potrafig zarazem wygtaszac takie sqdy i poglgdy,
Ze trudno to zrozumieé. Powiedzial Ksiqdz Ze jest to sprawa
serca. Czyiby znowu sprawa jak gdyby osobowosci danego
cziowieka, a moZe jego poczucie wyiszosci?

— OdpowiedZ na pytanie o przyczyny rasizmu i antysemity-
zmu nie jest prosta, bo dochodzg do giosu bardzo rézne czynni-
ki: kompleksy, uwarunkowania psychologiczne, wychowanie,
srodowisko, przejmowanie gotowych wzorcéw, stereotypdw itd.
Stereotypy to pochodna uogolniania, takiego uproszczonego
sposobu patrzenia na Swiat i na to, co si¢ wokét nas dzieje,
pochodna szukania fatwych odpowiedzi na trudne pytania, jed-
nym slowem wynik zamazywania, odpowiedzialnosci czy wrecz
odchodzenia od niej. Skoro dostrzegam, ze dookola mnie dzieje
si¢ jakies zlo, fatwiej mi powiedzieC, Ze za to zlo odpowiedzial-
ni sq inni, niz przyznac, ze jakas czastke odpowiedzialnosci i ja
- tez mogg ponosié. Sadze, ze w polskich warunkach nie wyste-
puje, albo pojawia si¢ bardzo rzadko, antysemityzm o podiozu
rasistowskim, tzn. niechg¢ wobec Zyda za to, Ze ma pewne
cechy ,rasowe”, ktérych nie znosimy czy nie tolerujemy. Nato-
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miast istnieje u nas antyzydowskos¢, motywowana wzgledami
gospodarczyml polityczaymi, rehgljnyml psychologicznymi,
a nieszczgscie pﬂlsga na tym, ze prowadzi si¢ bardze malo
rzetelnych badad, Ze jest stabe rozeznanie przyczyn antyzydow-
skosci. Wiem z wlasnego doSwiadczenia, juz stosunkowo diu-
giego, Ze antyZydowskos¢ w Polsce miewa w swoich najskraj-
niejszych formach réwniez charakter antychrzescijaiski, a do-
kiadniej — antykatolicki. Otrzymujg dosc regularnie broszury,
ktore s gigboko antyzydowsk;e lecz 10, co si¢ tam pisze 0 Zy-
dach, jest mczym W poréwnanin z tym, co si¢ pisze o Kosciele
katohc.klm papiezu, blskupach I tutaj dotykamy czegos bardzo
subtelnego 2 mianowicie, ze antysemityzm czy antyzydowskosé
musi w koficu byC réwniez antychrzedcijanska. Ci, ktérzy sg
antysemitami, udowadniajg, Zze nie mozna oszczedzi chrzesci-
jafistwa, ktére ma zydowskie korzenie, i ze uderzenie w ju-
daizm musi si¢ przeobrazi¢ w uderzenie w chrzescijafistwo, bo
to jest nieuniknione, nieuchronne. W nazistowskich cbozach
$mierci obok przesiadowanych Zydéw byli przesladowani
chrzescijanie, zwlaszcza duchowni, a jednych i drugich trakto-
wano niemal tak samo. W Auschwitz kazdy transport, ktéry tam
wiezdzat, styszal: jezeli jested Zydem, mozesz zy< tydzies, jeshi
ksigdzem — dwa tygodnie, reszcie zostawiono miesigc.

— Co dzisigj jest takim najbardziej palgcym problemem
dialogu?

— Badze, ze najwazniejsza przeszkoda w dialogu jest brak
woli prawdziwego otwarcia sig. Nadal istnieje brak zaufania
wobec drugiej strony, postrzeganie drugie] strony nie w kaiego-
riach partnera, z ktérym mozna rozmawiad, lecz w kategoriach
wroga, ktory pojawiz sie w owczej skorze. Ta nieufnosc jest
widoczna po obydwu stronach. Przejawia si¢ w tym, ze prowa-
dzi si¢ dialog z Zydami i zaraz si¢ siyszy: ,No dobrze, ale czy
wy nie chcecie nas ewangelizowac?” Z drugiej strony chrzesci-
janie stawiaja Zydom pytanie: ,,No dobrze, ale czy wy nie chce-
cie naszego chrzeScijadstwa »zazydzié«, czy nie chcecie go
zjudaizowaé?” | to jest powazna bariera. Druga bariera to fakt,
ze dialog ciggle pozostaje zaj¢ciem elit, Ze przeszczepianie go
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na grunt zwyczajnych wyznawcdw judaizmu i chrzescijan odby-
wa sie powoli 1 bardzo niechetnie. Elity uwazaja, Zze zwyczajni
ludzie sa po prostu jeszcze nie dos$é dojrzali, nie dos¢ przygoto-
wani, zeby podjaé odpowiedzialno§é dialogu. Trzecia trudnosc
wynika z braku jezyka, ktérym moglibySmy ze sobg rozmawiac.
Ten jezyk, ktérym o sobie méwimy, jest pelen uprzedzen, obo-
latodci, ktdra trwala przez cale wieki. W slowach, ktérych sig
uzywa, przejawia si¢ tradycyjna niechel. Trzeba wypracowal
nowy jezyk oraz oczysci¢ dawne pojgcia z rozmaitych ziych
nalecialo§ci. Wreszcie czwarta sprawa: niektérzy pojmuja dialog
jako co$ doraznego, co przynost dorazne sukcesy, a tymczasem
dialog to proces obliczony na pokolenia. Pamigtajmy, ze wro-
gos€ i nieched istniaty przez kilkanascie stuleci i nadal istnieja,
a przetamywanie ich bedzie trwato bardzo diugo. Jest to zatem
zajecie dia ludzi, kt6rzy sa zdecydowani na prace, w ktérej nie
zawsze zaznaje sig satysfakcji z tego, co sig robi, w ktérej nie
zawsze owoce przychodza szybko, w ktorej nie wolno szukac
samozadowolenia. Raczej trzeba sig bez przerwy otwiera¢ na
wcigz nowe trudnosci.

— Co chrzedcijanin, katolik moze zyskaé wchodzqe w diglog,
zwiaszecza jesli chodzi o jego wiare, o odniesienie do Boga?

—— Podejmujac dialog chrzescijanin zyskuje konkretnos$é
swojej wiary, bo wiara chrzescijafiska jest zakorzeniona w rea-
liach Starego i Nowego Przymierza czy Pierwszego i Nowego
Przymierza, zeby uzy¢ wiasciwej terminologii. Kiedy podejmu-
jemy dialog, wracamy do konkretnosci Bozego dzialania w hi-
storii, do konkretnosci historii zbawienia, a przede wszystkim
do konkretnosci Jezusa Chrystusa. Dialog chroni nas przed
mitolegizacja wiary. Po drugie dialog przedluza nasza prze-
szto$¢ o prawie 2000 lat, bo przypomina, ze korzenie naszej
wiary wiaza nas nie tylko z osoba Jezusa Chrystusa, ale takze
z wiarg Abrahama, Izaaka, Jakuba i patriarchéw, z wiarg po-
stact Pierwszego Przymierza; a wigc dialog pokazuje nam zwia-
zek z ludem Pierwszego Przymierza. To wymaga poglebionego
patrzenia na samo chrzeScijafistwo, Pokazuje chrzescijafistwo
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nie jako co$ wyizolowanego, lecz jako element istniejgcego
wcezesniej monoteizmu.

— C2y sq juz jakie§ praktyczne dzialania polsko-zydowskie,
chrzedcijanisko-judaistyczne  na  plaszezyinie  charyviatywnej,
spotecznej, moze nawet politycznej?

— Najwazniejsze z tych dziatai koncentruja si¢ na tym, Zeby
wychowywa¢ miode pokolenia Zydéw i nie- Zydow, wyznaw-
cOw judaizmu i chrzesmjan w nowy sposob. To jest ogromna
praca edukacyjna; widac ja w chrzedcijafiskich podrecznikach,
ktére dotykaja spraw judaistycznych, a takze w zydowskim
sposobie przedstawiania Kosciota, chrzescijadstwa itp. Ta nowa
edukacja otwiera miodziez na mozliwosé nowego ubogacenia.
Inny element to spotkamia, podczas ktérych obie strony lepiej
si¢ poznaja. JesteSmy na takim etapie, ze trzeba budowaé zaufa-
nie, nowa jako$¢ wzajemnych stosunkéw, bo doraine formy
wspolpracy istnialy zawsze. Zydzi mieszkali w chrzeécijaﬁskim
swiecie i na poziomie indywidualnym zawsze bylo tak, ze jedni
drugim w ten czy inny sposob pomagali. Teraz chodzi o to,
zeby zmienié sposdb patrzenia i myslenia o sobie, tak zeby te
ludzkie odruchy, ktére istnieja w kazdym cz-iowxeku miaty
Jjeszcze dodatkowy wymiar, mianowicie byly pochodng nowej
solidarnosci, wynikajace] z tego, Ze jesteSmy zakorzenieni
w jednej dlugiej tradycji religijnej, siegajacej Abrahama i pa-
triarchéw. Dialog wciaz pozostaje glownie zajeciem akademi-
ckim i na poziomie akademickim zrobiono bardzo duZo. Widaé
nowe chrzeScijafiskie przewartosciowania judaizmu 1 Zydow-
skodci. Wida¢ nowe zydowskie spojrzenia na Jezusa, widal
probe przewartoSciowania przesziosci nieraz bardzo obolalej,
widaé ze stromy chrze§cijan odcinanie si¢ od antyiydowskoéci
iod antysemltyzmu Problem, przed jakim stajemy, polega na
tym, ze po obydwu stronach nadal sq zwolennicy i przeciwnicy
dialogun, Wyzwanie sprowadza si¢ do tego, kto w przysztosci
bedzie nadawal ton wzajemnym stosunkom.

— Bardzo dziekuje za rozmowe.

Warszawa, maj 1994 1,
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Nawrocenie Rosji?

Refleksje eknmeniczne nad dziejami
wielowiekowe] iluzji (dokosiczenie)

Ekumeniczne otwarcie dokonane przez II Sobdér Watykafiski
dokonato glebokiej przemiany w eklezjologicznej ocenie statusu
Kosciota prawostawnego. Byl to réwniez poczatek dialogu
migdzy Rzymem i rosyjskim Kosciolem prawostawnym. Gdyby
sobdr ten byl mozliwy kilkadziesiat lat wczesniej, w latach
dwudziestych, dzieje Kosciota i Swiata potoczylyby sie zapewne
inaczej. Gdyby tak bylo, inaczej wygladatyby réwniez stosunki
miedzy Kosciolem katolickim i Kosciolem prawoslawnym.
Epoka dialogu przysziaby o 40 lat wezesniej. Historia chrzesci-
jafistwa w XX w. uniknelaby bolesnych konfliktow wyznanio-
wych, wynikajacych z postawy Kosciola rzymskiego inspirowa-
nej prozehtyzmem i uniatyzmem. Rzecz jednak w tym, ze
otwarcie na $wiat i na innych chrzescijan faktycznie dokonane
w latach sze§Cdziesigtych nie bylo wczedniej mozliwe. Zbyt
wiele istnialc wowczas nieufnosci i wrogosci. Zaréwno Pius XI
jak i Pius X1 nosili si¢ jedynie z zamiarem dokoficzenia I So-
boru Watykanskiego, przedwczesnie przerwanego w 1870 r.
z powodu wybuchu wojny miedzy Niemcami i Francjs. Nowy
kierunek myslenia o charakterze otwartym rodzit si¢ dopiero za
pontyfikatu papiezy Jana XXIII i Pawla VI. Juz wczesniej jed-
nak, cho¢ tylko dzigki poszeczegélnym jednostkom, w Kodciele
katolickim zaczefa sig¢ budzi€ SwiadomosS¢ ekumeniczna.

Ekumeniczny testament francuskiego jezuity

Dopierc w 1992 1. opublikowano niezwykly testament ducho-
wy, ktérego autorem byt ks. Philippe de Régis Si (1897-
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-1555)". Jest to dokument o szczegélnej aktualnosci ekumeni-
cznej, kontrastujacy z duchem prozelityzmu i wniatyzmu bpa
d’Harbigny’ego. W 1924 r. jezuici obrzadku wschodniego utwo-
rzyli na kresach przedwojennej Polski ,,misj¢ wschodnig”. De
Régis zostat w 1931 1. mistrzem nowicjuszy w Albertynie.
Usilowal przekazaC im gleboka znajomosC rytu stowiaisko-
-bizantyjskiego oraz szczere zamitowanie do wschodniej tra-
dycji duchowosci i liturgii, oparte na gruntownej znajomosci
duchowego bogactwa chrzescijanskiego Wschodu. Nie latynizo-
wat ,schizmatykow”, lecz zachecatl ich do zachowania wlasnego
Jjezyka, obrzadku i wyznania. Tego rodzaju ,,nowy apostolat”
spotkal si¢ ze sprzeciwem ze strony wladz pafistwowych oraz
oficjalnych instancji Kodciola katolickiego. Katolicy domagali
si¢ sgdownie zwrotu dawnych cerkwi unickich i kosdciotow
katolickich. Jezuici obrzadku wschodniego wyraznie zdystanso-
wali si¢ od tego postgpowania, by nie rani¢ uczud religijnych
ludnosci prawostawnej. De Régis musial si¢ bronié publicznie
przed zarzutami. Podczas konferencji wygloszonej w Warszawie
(10 IV 1932) mowil: Gdyby jedna z tych Swigtyhi zostata nam
zaofiarowana, tak jednak, ze widzielibysmy ludnosé prawosiaw-
ng zraniong w jej godnosci i w jej intymnych uczuciach — wole-
libysmy odmowié przyjecia tef swicgtyni it zadowoelic sie ubogim
drewnianym barakiem. Do tego stopnid jesteSmy przekonani, Ze
w naszych stosunkach z pmwos{awnymz nie moze by¢ nigdy
przesady w tym, co dotyczy mitosci i delikatnosci (P., 9-10).
Przeciwnicy okazali sig silniejsi. O. de Régis zostal odeslany
z Polski do Rzymu. Byl najpierw ojcem duchownym, a potem
rektorem Collegium Russicum (1934-40). W czasie wojny mu-
siat powrdci€ do Francji. W Paryzu kierowat Internatem Sw. Je-
rzego dla dzieci emigrantow rosyjskich. Z jego inspiracji zato-
zono rowniez podobny internat dla miodych dziewczat. Odwie-
dzat rosyjskich jeficow wojennych i niést pomoc duchowsa po-
trzebujacym. Po wojnie ponownie peinil funkcje rektora Russi-

V. Poggi, , Le travail futur”, d’aprés Philippe de Régis SJ (1897-1955), ,Orienta-
lia Christiana Periodica™, nr 58/1992, s. 5-21, (dalej, w tekscic artykulu, P. + numer
strony).
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cum (1945-47) i opiekowal si¢ emigrantami rosyjskimi we
Wioszech. Ocalit wieln z nich przed przymusowsg repatriaciy.
Od 1947 r. poswiecit sig¢ catkowicie postudze dla emigracji
rosyjskiej w krajach Ameryki Poludniowej. Na przedmiesciach
Buenos Aires zatozyt Internat §w. Andrzeja dla chtopcédw oraz
kaplice obrzadku bizantyjskiego, zas w brazylijskim miescie Itu
kolo Séo Paulo — Osrodek sw. Wlodzimierza (1954). Umarl
z wyczerpania 19 II 1655 r. Na jego pogrzebie duchowni pra-
wostawni niegli trumng razem z kaplanamt katolickimi obrzadku
bizantyjskiego.

Swoj testament duchowy pisal ks. de Régis w ostatnim roku
zycia (1954). lego gitéwng tredcia jest wizja przysziej pracy na
rzecz pojednania Kosciola katolickiego i prawoslawnego. Prze-
bija z miego przejmujjca przestroga przed niepowetowanymi
szkodami, ktdre misyjna nadgerliwosé katolikdw moze przy-
nies¢ w razie nadejscia godzmy wolnosci dla Rosji. Autor tego
dokumentu byl przekonany, iz dzied taki predzej czy pdzniej
nadej$¢ musi. Jakg postaC ma wowczas przybra¢ prawdziwie
apostolskie zaangazowanie tych, kt6rzy zdajg sobie sprawe
z trudnosci i delikatnosci tego zadania? Francuski jezuita prze-
ciwstawia si¢ zdecydowanie tym, ktérym wystarcza sam entu-
zjazm pracy apostolskiej w Rosji. Jego konsckwentna postawa
w ciagu calego Zycia natchniona byla gleboka troska ekumeni-
czng I poczuciem odpowiedzialnosci za Kosciél i konkretnych
ludzi. Uwazal, iz zadanie to wymaga dalekowzrocznosci i sta-
nowczodci. Nalezy dlatego powstrzymacd wszystkich tych, kt6-
1zy nastawiaja sie na ,podbdj” Rosji. Nie o§wiecona gorliwosce
armii Don Kichotéw — podkresla — moze jedynie szkodzi¢ spra-
wie pojednania i zjednoczenia, a nawet catkowicie ja skompro-
mitowaé, jak to mialo juz miejsce w przeszio$ci.

Kiedy zatem Rosja otworzy swe granice, pisze de Régis,
moze to byé czas wielkief pokusy dla katolikow., Wielu bedzie
patal pragnieniem nawrdcenia tego narodu. W klasztorach beda
zanoszone modly w tej intencji. Gorliwi 1 niecierpliwi bedg
pojmowac swoje zadanie jako shuizbe na rzecz zbawienia dusz
1 powszechnogci Kosciola Chrystusowego. Beda méwié o po-
trzebie uznania prymatu i nieomyinoSci papieza. Powtarzac
bedqg, iz poza Kosciolem katolickim nie ma zbawienia! Beda
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zaktadal parafie i ofrodki, ktére majg promienjowaé tego ro-
dzaju przekonaniami religijnymi. Ich wysitki zostang uwienczo-
ne pewnymi sukcesami, nieproporcjonalnymi jednak do catosci
i rozmiardw przedsigwzigcia.

Jest oczywiste, podkresla autor testamentn z 1934 r., iz dzia-
falnos$¢ katolikéw wywola gwattowng i wroga reakcje ze strony
srodowisk prawostawnych. Duchowiedstwo prawosiawne po-
czuje si¢ zagrozome. Bedzie nawotywad do wiernosci wobec
wiary pracjcow, wobec prawostawia i Rosji. Bedzie przestrze-
gaé przed wilkami w owczej skorze. Na pewno znajdzie postuch
u szerokiej rzeszy wiernych. Tak oto znowu Kosciél katolicki
zostanie w oczach ludn rosyjskiego obcym wichrzycielem, pory-
waczem prostych dusz, starym wrogiem wiary narodu (P., 14).
Znowu wyrosnie przepasc, glebsza niz dotad, pomigdzy dwiema
czeSciami  zjednoczonego niegdys chrzescijaistwa. Zamiast
zjednoczenia w wierze, jeden Koscidt powstanie przeciwko
drugiemu. Kto wie, czy kiedykolwiek moina bedzie zapeinié
przepas¢ wrogich vezul wyrosty wskutek licznych bledéw po-
wtarzanych w nieskoiiczono$C. Niech Bodg zachowa nas od
takiej dziatalnosci! Bylaby to bezsprzecznie najwicksza pokusa
Kodciota (...) Niech Bég da nam wéwczas przewodnikdw w wy-
starczajqcej mierze przenikliwych i mgdrych, aby polozyli kres
rzecznikom nawracania i skicrowall Zywotne sity karolicyzmu ku
koncepclt apostolaru mniej hafaslzwego wmagajqcego wigcej
zrozumienia, wiecej wyrzeczenia, wiccej pokory i wigcej praw-
dziwej mitosci (P., 14).

Kwestia prawdziwego zjednoczenia Kosciolow jest w tym
niezwyklym testamencie sprawa najwazniejszg. Przezwyciezenie
podziatu niezgodnego z wolg Chrystusa wymaga wzajemnego
zblizenia i szacunku. Wspélne cierpienia, ktc’arych dos’wiadczyly
obydwa Koscioty, winny je gleboko oczysci€, nauczy¢ pokory,
skioni¢ do zapommienia wzajemnych antagonizméw w prze-
szlosci, a skierowaé na drogg tolerancji i braterskiej wspotpracy.
To bylby juz pierwszy krok ku pojednaniu. Powrdt do metod
stosowanych w przesziosci jest dzisiaj niemozliwy. Praca inspi-
rowana prozelityzmem okazalaby si¢ fatalna w swoich skutkach
na dalsza mete. Pod tym wzgledem ks. de Régis jest bardzo
stanowczy. Opowiada si¢ za bezinteresowna ewangelizacja, nie
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szukajaca wiasnych interesow konfesyjnych: Powinnismy byé
bardziej chrzescijanami niz katolikami (P., 15). Takiej postawie
dawat Swiadectwo przez cale swoje zycie. Uczyl tym samym,
ze jedyng metoda jest braterska i bezinteresowna wspdtpraca
z Kodciotem prawostawnym. Konkurencja wzmacnia tylko
reakcje obronne. Na katolikach spoczywa obowigzek dania
dowodow szczerodci, pokory, czystosci intencji, szacunku
i przyjazni. Jedynie wowczas bedzie mozna méwié o prawdzi-
wej pomocy poglebiajace] zaufanie niezbgdne do przetamania
uprzedzed i obaw.

Posmiertna publikacja niezwyklego testamentu ks, de Régisa
zbiegla si¢ z 75. roczmica dzialalnosci Instytutu Orientalnego
w Rzymie, zaloZzonego przez papieza Benedykta XV w 1917 1.
Publikujac ten dokument zachowany w archiwach Russicum,
Instytut dal wyraz swojej solidarnosci z otwartymi i Swiatlymi
pogladami czlowieka, ktéry swoje przekonania potwierdzit
$wiadectwem calego zycia. Przyklad i owoce Zycia mowia
wigcej niz tysigce stow. Doswiadczenia ostatnich lat potwier-
dzaja aktuaino$é wielu ekumenicznych intuicji francuskiego
jezuity. Sklaniaja do obustronnego rachunku sumienia. Stoimy
w obliczu ztozonych i bardzo delikatnych proceséw dziejowych.
Taki testament nie wymaga komentarza. Jest przejmujacym
apelem o zrozumienie 1 wyczucie doniostosci czasu, ktory dzi-
siaj juz nadszedt. Stan podziatu i niezgody Koscioléw rani nas
wszystkich.

Wyzwanie naszego czasu

W Swietle dotychczasowych refleksji latwiej zrozumiec
pewne postawy i skrajne wypowiedzi o charakterze nacjonali-
stycznym i antykatolickim niektorych dostojnikéw rosyjskiego
Kosciola prawostawnego, juz po upadku komunizmu. Nie sg
one wprawdzie odzwierciedleniem oficjalnego stanowiska Cer-
kwi, stanowig jednak pewien wpltywowy nurt myslenia charak-
teryzujacy niektdre Srodowiska prawosfawne. Chodzi zwlaszcza
o list pasterski abpa Wladymira z Taszkientu opublikowany
w tygodniku diecezjalnym ,Slovo zizni” (14 III 1993) oraz
o wypowiedzi metropolity Joanna z Petersburga zamieszczone
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tego samego roku w dodatku do dziennika komumatycznego
~Sovetskaja Rossija” i w przegladzie , Moskva™. W przekona-
niu ebydwu hierarchéw tylko prawosfawie zachowalo nieskazo-
ng nauke Ewangelii 1 jest jedynym prawdz1wym Kosciolem
Chrystusa. Kto porzuca prawostawie, zniewaza wiarg przodkow
i popelnia zdrad¢ wobec samego Chrystusa. Ekumeniczne de-
baty sag w gruncie rzeczy niezgodne z intencjami Kosciola pra-
wostawnego, tym bardzie) obecnie, gdy katolicy i protestanci
misjonujg na kanonicznych terytoriach prawostawia. Obydwaj
hierarchowie piginuja pyche Rzymu i zepsucie Zachodu. Ostrze-
gaja przed apostazjg, herezjami i sektami. Za gléwnych wrogéw
uwazaja masoneri¢, Kosciot katolicki oraz Zydowski syjomzm
Krytykuja unig brzeskq (1596), caty wing obarczajac jezuitdw.
Wypominajg uciekanie sig¢ do przemocy 1 podstgpu celem znisz-
czenia prawostawia. Przypominaja, ze kiedy tylko Rosja znajdo-
wata si¢ w trudnej sytuacji, katolicy wykorzystywali t¢ stabos¢
i usitowali nawracaC prawostawnych.

Nietrudno zanwazyd, iz tego rodzaju antyekumeniczne nasta-
wienie poglgbia niechel 1 mobilizuje do stawiania czola prze-
ciwnikowi. Jest wezwaniem do walki z wrogiem. Odzywajq
stare fronty wyznaniowe. Wiara prawostawna staje si¢ sojuszni-
kiem uczu¢ nacjonalistycznych. Po rozpadzie imperium sowie-
ckiego w wielu ludziach zaczglo sig pogi¢biaC poczucie zranio-
nej dumy narodowej. Wierzacy probujg broni¢ swojej narodo-
we] godnosci przez akcentowanie czystosci tradycji prawostaw-
nej. Prawostawie jawl sie im jako ostoja bytu narodowego oraz
jako warunek do odzyskania potegt wielkiej Rosji. Tym mozna
wytlumaczyl, przynajmniej cz¢sciowo, nacjonalistyczne wypo-
wiedzi niektérych prawoslawnych hierarchow i Swieckich wier-
nych oraz ich oskarzenia kierowane w strong perfidnego Zacho-

*Informuje o tym obszemie R. Scalli, I nazionalismo esasperato nell ortodossia
russa, ,L.a Nuova Europa”, nr 3/1994, s. 8§7-89. O podziatach Cerkwi rosyjskiej, jej
konserwatyzmie 1 paralizu, o checi stworzenia patistwa wyznaniowego, agresywnym
nacjonalizmic, zapotrzebowaniu na ideologie ogéinonarodows oraz o wrogosei wzgle-
dem wszystkich obeych pisza dzis sami Rosjanie; »ob.: J. Krotow, Praweostawna
Cerkiew w nieprawostawnej Rosji, ,WigZ”, nr 5/1994, s. 132-140; 5. Biernadskij,
Patriarchat Moskiewski — korekta kursu, tamze, s. 141-148.
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du. Niektore reakcje zdradzaja wyrazny kompleks nizszosci. Do
Kosciota katolickiege z sympatia odnosi sie dzisiaj mniejszosé
wyznawcOw rosyjskiego prawostawia. ZnaleZli sig oni w defen-
sywie. Sa nieraz bezradni i osamotnieni. WigkszoS¢ obrala
droge podejrzliwoscei i deprecjacji. Czy w bolesnych wydarze-
niach przesziodci nie znajduje oparcia dla swoich niecheci
i obaw?

Moje rozwazania na temat dziejow wielowiekowej iluzji
nawrocenia Rosji, moga wystawic ekumeniste na zarzut ulega-
nia pokusie anachronizmu. Zdajg sobie sprawg z tego, Ze nie
mozna oceniac dawniejqzego myslenia o Kosciele miarg dzisiej-
szej $wiadomosci. Daleki jestem od potgpiania jednej eklezjolo-
gii w imi¢ innej. Kazda ma swoj czas. Proces dojrzewania
rozumienia_ pelniejszego jest powolny. Zy]emy dzi§ w czasie
innego myslenia, po czesci nowego, po czgfci powracajacego
jedynie do madroSci Kosciota nie podzielonego. Badanie prze-
szfosci jest mozliwe z perspektywy naszych dzisiejszych vwraz-
liwieni 1 pogladéw. Stawiamy pytanie pod adresem przesziosel
jako Iudzie swojego czasu. Dokonujemy jej oceny spogladajac
na nig naszymi wspélczesnymi oczyma. Nie sposob postgpowacl
inaczej. Refleksja krytyczna nie jest potepieniem ludzi; ukazuje
tylko odleglosé, ktéra nas dzieli od tamtych czaséw, uczy my-
slenia nowego, bardziej otwartego i zyczliwego. Pozwala z ca-
iym przekonaniem odejSC od teologii deprecjonowania Kosciofa
siostrzanego. Zadaniem teologa nie pozbawionego $wiadomosci
historycznej jest nie tyle osadzanie przesziosci, ile vlatwianie jej
Zrozumienia.

Ten rzut oka na przebyty droge rozwazad odstania rzeczy-
wiste intencje nmxejszego studivm. Nie ukrywalern wilasnych
przekonari i uczul wobec przedstawianych zagadnied. EFatwo
mozna sig bylo domys$li¢, w jakim kierunku zmierzajg podjete
dociekania. Chee o tym powiedzie¢ bardzo wyraZnie na zakon-
czenie tych historyczno-teologicznych rozwazan. Jestem glebo-
Ko przekonany, ze przysztoS¢ nalezy do mySlenia w kategoriach
Koscioléw siostrzanych. Czy juz nadszed! czas sprzyjajacy
temu mysleniu, nie jestem wcale tego pewny. Stwierdzam tylko
jego obecno$é w swoim wlasnym Kosciele, ktéry dokonat decy-
dujacego zwrota 30 lat temu, na Il Soborze Watykatiskim.
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Kosciét Chrystusa jest jeden. Kztolicy i prawostawni uznajq
si¢ wzajemnie za Koscioly siostrzane, hib jesli kio woli —~ Kos-
cioly bratnie. Nadszed! czas, aby z tego rodzaju deklaracji wy-
ciggna¢ konsekwencje o charakterze pastoralnym i praktycz-
nym. Zadanie to nie jest latwe. Jawi si¢ ono wszakze jako im-
peratyw najbardziej ekumeniczny w obecnej sytuacji. Czy Swia-
domoS¢ ekumeniczna po obydwu stronach jest zdolna zrozu-
mieé, iz w kazdym z Koscioléw siostrzanych urzeczywistnia sie
to samo poslannictwo zbawienia?®

Z takim apelem zwraca si¢ do obydwu Kodciolow dokument
Miedzynarodowej Komisji Mieszanej Katolicko-Prawostawne)
przyjety w czasie VII sesji plenarnej w Balamand (1993).
Stwierdza on stanowczo, iz obydwa Koscioly uznajg sie
wzajemnie za Koscioly siostrzane, RAZEM ODPOWIEDZIALNE za
podirzymywanie Kosciota BoZego w wiernoSci zamierzeniom
Boga, zwlaszcza w tym, co dotyczy jednosci (nr 14). Z tej wias-
nie racji pewna forma apostolatu misyjnego zwana uniatyzmem
jest nie do przyjgcia ani jako metode postepowania, ani jako
model jednosci poszukiwanej przez nasze Koscioly (nr 12).
Dokument z Balamand nawiazuje do epokowego odkrycia
w postaci rewaloryzacji eklezjologii wspdlnoty: dokonalo sie
ono po stronie prawosiawnej dzigki konferencjom prawostaw-
nym, po stronie za§ katolickiej — dzieki Il Soborowi Watykan-
skiemun, Odkrycie to radykalnie zmienito perspektywy, a wiec
i postawy w obydwu Kosciolach. A oto jeszcze jedno bardzo
donioste stwierdzenie: Z jednej i z drugiej strony uzaje sig, ze
io, co Chrystus powierzyt swojemu Kosciotowi (...) nie moZe
byé uwazane za wylgczng wilasno$é jednego z naszych Koscio-
iow (ar 13).

Wlasgnie ten ekskluzywizm w rozumieniu zbawienia i Kos-
ciota byt gléwnym Zrédtem prozelityzmu w minionych wiekach.
W nim nalezy szukaé réwniez ostatecznego siedliska wielowie-
kowej iluzji nawréeenia Rosji na katolicyzm. Dokument z Bala-

!Zob. na ten temal krytyczne uwagl ks. G, Jakunina, O rosyjskim prawostawiu,
~EP" 171992, 5. 14; por. tez wypowicdZ J. $zrajdera nt. neokatechumenatu, w rozmo-
wic Pierwsi chrzeScijanie, PP 2/1992, s. 204.
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mand kiadzie kies takiemu sposobowi myslenia i postepowania.
Mozna mieé nadzieje, iz jest to juz zamknigty rozdziat w dzie-
jach wzajemnych relacji obydwu Kosciotdw, ktore dzi§ nazywa-
my siostrzanymi. Rozdzial, jak to ukazuje historia — malo
chiubny i skfaniajacy do nawrdcenia Kosciotéw ku scbie na-
wzajem. Nawigzujac do dokumentu 2z Balamand, pairiarcha
ekumeniczny Bartholomaios I stwierdzil, iz odrzucajgc unia-
tyzm jako metodg przywracania jednosci, uzgodnienie to Swiad-
czy, przynajmniej ubocznie, o skrusze Kosciota zachodniego
z powodu posfug:wama si¢ ongis, w ciggu wiekow, takim Srod-
kiem nie do przyjecia®. Dodajmy jednak od razu, Ze wyraZone
w tym przetomowym dokumencie nowe myslenie eklez]ologicz—
ne nie stalo sie jeszcze w Zadnym z obydwu Kosciolow zjawi-
skiem powszechnym i ogélnie przyjetym. Wielu jest takich,
ktorzy nadal myéla starymi kategoriami prozelityzmu i uniaty-
.

Trzeba sobie jasno zdal sprawg ze zrédla lekéw, ktére rodza
sig wsrod prawostawnych. Wieln obawia sie, iz w przysziosci
moga na nowo odzyé dawne spory konfesyjne. Szybki rozwdj
diecezji iacinskich w Rosji oraz prozelityzm §rodowisk katoli-
ckich — to obecnie gléwna przyczyna niepokoju hierarchii pra-
wostawnej. Niepokoja si¢ oni o to, ze Kosciét katolicki nie
zmienit w gruncie rzeczy starych metod dzialania i Ze jego
dalekosigznym zamiarem jest wchioniecie Cerkwi rosyjskiej.
Gstre stowa oskarzenia spotykaja si¢ nierzadko z réwnie sta-
nowcza odpowiedzig. Nie sprzyja to, rzecz jasna, uspokojeniu
nastrojéw i budzi wzajemne niecheci, zwlaszcza po stronie
Kosciota, ktory czuje sig zagrozony, podzielony i zbyt staby,
aby stawié czolo zagrozeniu. Trzeba méwid o tym, jak to czyni

‘Zob. przemdwienie wygloszone 30 X1 1993: La féte patronale de I'Eglise de
Constantinople, ,Episkepsis”, nr 499/1993, 5. 8,

‘Fatriarcha Bastholomaios przypommial o protescie przeciwko prozelityzmowi
uprawianemu przez katolikéw i protestantéw w stosunku do prawostawnych na Ukrai-
nie, w Slowacji, Rumunii i in. krajach Evropy Wschodniej, ,jak gdyby te kraje nie
byly nigdy chrystianizowane” (Mnémosyne et les enfants de le mémoire: conférence du
Fatriarche oecuménique au British Museum [Londres, 12 novembre 1993/, ,Episkep-
sis”, nr 499/1993, 5. 15-20, zwlaszcza s. 19).
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przelozony jezuitdw Regionu Rosyjskiego, ks. 8. Opiela,
Rosja nie bedzie katolicka, & Koscidt katolicki bgdzie w Rosji
Kosciolem mniejszoSciowym, chocby ze wzgledu na mentalnoso
uksztaltowang przez prawoslawie w ciagn wiekow®, Pamlqc
o wielowiekowych dgzeniach Kodciola katolickisgo do nawrs-
cenia Rosji odzywa w momentach nasilenia konfrontacji. Dzieje
si¢ 0 jednak w taki sposéb, iz jednemu ekskluzywizmowi prze-
ciwstawia sig drugi, rownie skrajny i szkodliwy.

Najbardziej wyraZnym tego przejawem byta migdzynarodowa
konferencja prawoslawna w Poczajowskie] Fawrze w 1691 1.
Kosciol katolicki zostal napigtnowany za wrogi stosunek do
prawostawia, zwiaszcza zas za agresywng ekspansje zmierzajaca
do likwidacji prawostawia w Rosji i na Ukrainie. Zarzucono mu
iScie szatariskq zlosé wobec wiary prawostawnej i odmdéwiono
cech prawdziwego Kodciota Chrystusowego. ,Apel do braci
w wierze” prawostawnej stwierdza WreCz, iz tylko ona bezwa-
runkowo zbawia czlowieka'. W pismie skierowanym do Jana
Pawita 11 zarzucono katolicyzmowi, iz w ciagu tysigcletniej
historii prawostawia na ziemiach ruskich wielokrotnie usilowat
nim zawladnaé. Jest to poniekad echo tych samych zarzutdw,
kidre zostaly postawione juz wezesniej, zwlaszcza w 1948 1.,
a wige w czasach wzajemnej konfrontacji. Czasy si¢ zmlemly,
ale inspirowane lekiem i nieufnoscia myslenie nie zmienito sie.

Teologiczna zasada ,poza KoSciolem nie ma zbawienia”
okazala si¢ tragiczna wskutek swojej ciasnej interpretacji konfe-
syjnej. Przyczynila si¢ w decydujacej mierze do unicestwienia
wczesnochrzescijaiskiej nanki o Kosciotach siostrzanych. Re-
zultatern tego sposobu myslenia byty nie tylko jatowe polemiki
trwajagce przez wieki, ale — co gorsza — zgola niechrzedcijafiskie
postawy chrzeScijan rywalizujacych ze soba 1 wzajemnie sie
zwalczajacych. Wszelka tendencja do konfesyjnego zawlaszcza-
nia Bozego daru zbawienia jest réwniez dzisiaj zagrozeniem dla

“Rosja nie bed:zie kalolicka. Z o. Stanistawem Opielyq, przelotonym Niezaleinego
Regionu Rosyjskiego Towarzystwa Jezusowego, rozmawia Mariusz Sielski, WigZ”,
ur 3/1993, s. 102-111, zwlaszcza s. 108.

"Obraiéenie k brat’jam po vere, pravoslavnym: christianam, ,Literaturnaja Rossi-
ja”, nr 871991, s. 23.
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ekumenicznych daZen do pojednania i zjednoczenia. Konfe-
syjno-konkurencyjny model myslenia o zbawieniu i Kosciele
powinien odejs¢ w niepowrotng przesziosc.

Nikt nie ma prawa mysleé, iz Jest wolg Boga aby ]ego wlas-
ny Kosciét wzrastal bardziej niz mny Nic nie upowaznia do
myslenia, iz to Bog chee, aby mdj Kodciél wzrastal kosztem
Kosciola siostrzanego. Historia vczy, iz tak wlasnie myslano
1 czesto postgpowano w przeszio§ci. Nowa swiadomosé eklezjo-
logiczna domaga si¢ przyznania do wlasnych bledéw i win.
Aby Kosciot Chrystusa mogl prawdziwie wzrastac i odnawiac
sig, potrzeba mu nie konkurencii i rywalizacji, lecz bezintere-
sownego wspotdziatania i wzajemnej pomocy.
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Michat Jagietlo

Na pograniczu kultur

Géral tatrzadski 1 Kaszub znad Bakyku nalezac do narodu
polskiego s3 zarazem zakorzenieni w swych matych ojczyznach.
Jesli mala ojczyzna znajdunje si¢ na kresach paiistwa, jest wielce
prawdopodobne, Ze sama jest terenem pogranicznym. Pograni-
cze za$ to miejsce przenikania sig, 2 czasem S$cierania kultur
i wyznafi. Bywa, Ze granice pafistwowe przecinaja ziemie, ktora
jest JEDNA ZIEMIA — tak w sensie przyrodniczo-krajobrazowym,
jak i etnograficznym oraz kulturowym. Poplatane dzieje kreso-
wych ziem odciskajg si¢ czasem w Zyciorysach zamieszkalych
tam ludzi. Jedni idg do jednego marodu, inni do drugiego 53
tacy, ktbrzy nie opuszczajgc malej ojczyzny prébujy szczgscia,
wybierajac ~ wCigz w 1ym samym przeciez zyciu — majpierw
jedna, a potem druga wielkg ojczyzng. Nie brakuje takze nie-
zdecydowanych, dla ktérych wybdr jednej czy drugiej wielkiej
cjczyzny jest po prostu niemozliwy — jesli traktowa go powaz-
nie, jako przemyslana decyzje¢ Zyciows. Sg sytuacje, w ktdrych
serce reaguje zywo tylko na malq ojczyzng, a milczy pytane
0 wybor narodu.

Mimo ze w Europie procesy narodotwdrcze zasadmiczo sig
zakonczyly, wciaz zdarzajg si¢ przypadki indywidualnego ,.doij-
rzewania” do wyboru narodu, ktdry dana osoba uwaza za na-
prawde swoj. 1 tak bedzie zawsze. Opuszczenie jednego narodu
1 przejécie do drugiego 1o osobista decyzja konkretnego czlo-
wieka, w my§l zasady: Jestem tym, za kogo si¢ uwazam”.
Przypomnijmy, ilu Polakéw, nie wylaczajac potomkéw ucze-
stnikow powstan $laskich, zanurzyto sig z wlasnej woli w nie-
mieckim morzu. Nie mamy prawz do surowego osadu tych

* Artykut ten jest skréconym rozdziatem ksiazki Partnersiwo dla praysztoici, kidra
ukaze si¢ drukiem w bieZgeym roku w wydawnictwie Bellona.



Na pograniczu kultur 165

indywidualnych odplywdéw od polskosci. Oba narody — polski
1 niemiecki - uksztaitowaly sie dostatecznie dawno, by wytwo-
rzy¢ w dziesigtkach milionéw ludzi bezsporne i niejako natural-
ne poczucie swiadomoscl narcdewej, pewnoSc nalezenia do tej
jednej jedynej wspolnoty. Ktos jest Niemcem, kto§ inny jest
Polakiem — nie ma tu standéw posrednich. Nie znaczy to jednak,
ze nawet w tak wyraziscie zarysowanych wspdlnotach narodo-
wych, jak polska 1 niemiecka, nie mogg wystgpowac zjawiska
typowe dia terendw pogranicznych, gdzie losy mieszkaficéw sa
tak poplatane, ze uzasadniaja zaréwno wyblr opcji polskiej jak
i niemieckiej. C6z dopiero méwié o marodach, ktére powoli
i z trudem stawaly sie w peini §wiadome swej odrgbnosci.

Nie musimy sie zaglebia¢ w Bialorus i Ukraing, by obserwo-
wal procesy dojrzewania Swiadomosci narodowej; wystarczy,
ze zajrzymy na Podlasie. Jest to typowa mala ojczyzna Pola-
kéw, Biatorusindéw i Ukraificéw, Jest to ziemia, ktore] miesz-
kancy przez wieki okreslali si¢ raczej wedle wyznania niz we-
dhig narodowosci. Na Podlasiu niemal do dzi$ przechowata sig¢
kategoria ludzi ,tutejszych”, zzytych z widokiem kosciefa i cer-
kwi, proboszcza 1 batiuszki. Mieszane malzefistwa uczyly swoi-
stej tolerancji, przejawiajacej si¢ niepisang umowa, zgodnie
z ktorg corki szty za wyznaniem matki, synowie — ojca. Ostre
podzialy narodowe i wyznaniowe nie mialy tu dlugo dostepu
chocby i z tego powodu, ze zbyt wielu nie umiato powiedzieé,
KIM SA, do jakiego narodu nalezg. Polacy wiedzieli, ze bedac
rzymskimi katolikami s3 — co zrozumiate — Polakami. Nie wy-
magajo to dowodu ani specjalnych zabiegébw — wystarczalo
zachowywac staty zwigzek z KoSciolem. Sprawa komplikowata
si¢ w przypadku grekokatolikéw, necunitow oraz prawoslaw-
nyrén. Kto Ukrainiec? Kto Bialorusin? Kto, po prostu, tutejszy,
ruski?

Spdr nie zostal ostateczmie rozstrzygnigty. Nieoczekiwanie
odzyt doslownie w ostatnich latach. W rejonie Bielska Podla-
skiego zywiof traktowany dotychczas przez Polakéw jako biato-
ruski jest wypierany przez wplywy ukraifiskie. Znam ludzi,
ktérzy jeszcze 10 lat temu wystgpowali wobec Polakéw jako
Bialorusini, a dzi§ zaliczajg sie do ukraifiskich aktywistow.
Biaiorusini uskarzajg si¢ na Ukraificéw, zarzucajac im przecia-
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ganie rdzennych Bialorusindw na ukraifiskg sirone. Ukraificy
twierdza, ze zywiol ukraifiski byt tam od dawna silniejszy od
biatoruskiego, ale ckoliczno$ci zewnetrzne spowodowaly, ze
owa ukraifisko$¢ schowala si¢ w biatoruskim kostiumie; dzis
mozna wréci¢ do swej prawdziwej tozsamosci. | jedni, i drudzy
positkujg si¢ historig, etnografia i jezykoznawstwem, chcgc
udowodnié swe racje. A ludzie, szczegdlnie miodzi, dokonujg
wyboréw. Jestem Bialorusinem lub jestemn Ukraificem. Czytam
biatorusky ,,Niwe” lub czytam ukraifskie ,Nad Buhom i Nar-
woju”.

Jake wiceminister kultury i sztuki mialem i mam do czynie-
nia z delikatng materia identyfikacji narodowej poszczegdinych
os8b 1 calych Srodowisk. Nie do mnie nalezy rozstrzyganie, ile
na Podlasiu jest biatoruskosci, ile za$ ukraifiskos$ci. Moim obo-
wigzkiem jest Zyczliwe wspieranie tych dzialad mniejszosci
narodowych, ktére shuzac podtrzymywaniu tozsamosci narodo-
we] stuzg zarazem Najjasniejszej Rzeczypospolite]. Tylko tyle.
Nie moge i nie chcg powatpiewaé w szczerosé intencji mych
rozméwcow. Rozumiem rozzalenie mych biatoruskich partne-
row faktem przechodzenia czefci mieszkaficow Podlasia od
biatoruskosci ku zwigzkom z kulturg 1 narodowoscia nkraifiska,
ale nic nie moge zaradzié. Nawet gdyby moi nkraifiscy partne-
rzy mylili sie, méwigc, ze tamtejsza gwara jest odmiang jezyka
ukrainskiego — nie mam prawa kwestionowa¢ indywidualnych
decyzji przechodzenia z biatoruskosci w ukraifiskoSC. Nie jestem
panem waszych sumieri ~ powiedzial jeden z Jagiellonow,
1 wiedzial, co mowi.

* * *

Ostatnia sobota czerwea 1994 1. Sznur samochoddw posuwa
sie z Krosna na potudnie. Juz Dukla. Szosz biegnie nast¢pnie
wasks 1 zalesiong dolina, wzdtuz krystalicznej Panny. Nad nami
wyniosta Tokarnia. Wijezdzamy do Zyndranowej lezacej pod
Dukielskg Przeteczy, tuz obok przejécia granicznego w Barwin-
ku, faczgcego Polske ze Stowacja. W ,Stowniku geograficznym
Krélestwa Polskiego i innych krajow stowiafiskich” (t. 14, War-
szawa 1895) czytamy, Ze jest to osada wotoska z koiica XV w.,,
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ktéra ped komiec ubieglego stulecia liczyla 440 mieszkancéw,
z ktoérych 14 wyznawalo religic Mojzeszowa. Pozostali byli gre-
kokatolikami skupionymi wokol drewmanej cerkwi.

Nazwa wsi jest fgczona z Zyndramem z Maszkowic, a ostat-
nio coraz czesciej z Muzeum Kultury Lemkowskiej, stworzo-
nym przez Fedora (Teodora) Gocza. Pan Fedor, ubrany w stréj
przodkow, wita gosci chlebem i solg przy diwigkach kapeli
i szumie kamer filmowych. Tak si¢ rozpoczyna temkowskie
swigto ,,0d Rusal do Jana”, czyli od Zielonych Swiat do sw. Ja-
na. W zamysie organizatoréw ma to by¢ nawiazanie do czaséw
sprzed tysiaca lat, kiedy to Apostolowie Slowian przybyli do
Wielkich Moraw, przynoszac z soba ,slowiafskie” pismo, by
go uzywaC w krzewieniu chrzescijadstwa. W samym slowie
»Rusal” (lub ,,Rusala™) jest wiec przechowana pami¢ o czasach
spized roziamu chrzescijanstwa, a takze o Rusi Kijowskiej.

Prawda to czy legenda? Legenda tez ma duza wartosc spole-
czng, szczegélnie jesh shuzy podtrzymaniu swiadomosci grupo-
wej czy narodowej. Lemkom potrzebne sg tak fakty, jak i le-
gendy. Femkowie wciaz szukajg potwierdzenia swej odrgbnosci
i starozytnosSci pochodzenia — i to jest dla nich najwazniejsze,
a nie drobiazgowe konfrontowanie ich mitologii 1 legend
z okruchami prawdy materialnej, po§wiadczonej niepodwazalny-
mi faktami historycznymi i ustaleniami nauki.

Dla mnie opisywany pobyt w Zyndranowej byl podrézg
w zamglong przesziosC 1 w histori¢ znang z ksigzek, a opisujaca
fenomen Lemkowszczyzny.

Femkowszczyzna, czyli teren zamieszkany u nas przez sie-
dzgcych 1 od wielu pokolefi Rusinéw-Rusnakéw-Rusniakéw-
-kemkoéw, rozciaga sig, ogdlnie rzecz biorac, od doliny Popradu
do doliny Ostawy. Nazwa ,Lemko” - czasem ,Lemko” - roz-
powszechnila sie dopiero pod koniec ubieglego stulecia, wyste-
pujgc obok tradycyjnych okresleir Rusini, Rusnaki, Rusniaki.
Badacze zagadnienia podkre$lajas wspdlnote kultury i obyczaju
tego ludu, zasiedlajgcego od wiekéw poéinocne i poludniowe
stoki Karpat. Przede wszystkim trzeba tu wymieni¢ Romana
Reinfussa, jako autora podstawowych dla naszego tematu opra-
cowafi: ,Sztuka ludowa Eemkowszezyzny?, ,7Ze studidw nad
kulturg ludowa Lemkowszczyzny pod obu stronach Karpat”
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(,Polska Sztuka Ludowa”, nr 1/1962 oraz 1/1966) i ,Sladami
Femkow” (1990). Cenng pozycja jest takze Ryszarda Brykow-
skiego ,Femkowska drewniana architektura cerkiewna w Pols-
ce, na Slowacji i Rusi Zakarpackiej” (1896). Na szczegdlng
uwage zashiguje dwutomowe opracowanie ,femkowie w histo-
Tii i kulturze Karpat” pod redakcjg Jerzego Czajkowskiego (L. I
— 1992, t. I - 1994). Jest to praca zbiorowa, w ktérej pomiesz-
CZONG 25 naukowych artykuiéw odnoszacych sig do fascynuja-
cego tematu badawczego, jakim sg femkowie i Lemkowsz-
cZyzna.

Fascynujace jest porownywame wiedzy podr@czmkowej
z bulgoczgcym 1 pienigeym sig, miczym wody Panny, zyciem
wlasnie tu, w tej wiosce rozsiadlej pod przeigcza 13czacs péinoc
z pofudniem i zachod ze wschodem. Zyndranowa lezy na prze-
Igczach kultur 1 wyznafi, co bylo widal golym okiem podczas
wspomnianego Swigta. Uczestniczyli w nim przedstawiciele
wiadz samorzgdowych z Dukli i administracji wojewddzkiej
z Krosna. Byli przede wszystkim gléwni bohaterowie spotkania
— Lemkowie. Ci, ktérzy przetrwali, mimo wszystke, na swoim
iu siebie i ci, ktérych po wojnie ,repatriowano” na radziecks
Ukraine. Przyjechali Lemkowie ze swych pradawnych siedzib,
z okolic Preszowa na Slowacii i z rejonu Uzhorodu na wkraif-
skim dzi§ Zakarpaciv. Zjawili si¢ ct spod Muszyny 1 Krynicy
oraz ci, ktdrzy od dziesigcioleci s rozsiani po ziemiach zachod-
niej i poinocnej Polski. Osobng grupg stanowili Lemkowie spod
Legnicy, bo wiasnie tam przesadzono cale wsie wyrwane z ko-
rzeniami podczas zlej slawy akeji ,,Wista”.

Na skromnej estradzie wystt;pujq zespoly temkowskie, Pod-
gorzanie a nawet ,Mali Swarni” wystani tu w goscing przez
Zwigzek Podhalan. Ciekawostkg iolklorystycznq, a moze i spo-
feczny, jest kapela ,Lemko — Roma”, w ktdrej obok pana
Fedora, Lemka z femkow, grajg miejscowi Romowie, czyli
polscy Cyganie. Jest tez watek zydowski. Honorowym gosciem
§wigta jest przeciez prof. Samuel P. Oliner ze Stanéw Zjedno-
czonych. Jedyny z ocalalych zyndranowskich Zydéw. Dazi§
otrzymuje symboliczne klucze do chaty, w ktdrej urzadzono
mate muzeum, dockumentujgce obecnos¢ Zydéw na Podkarpaciu.
Wzruszony dostojny go$é opowiada o swym uratowaniu przez
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jedna z miejscowych rodzin, o uczeniu si¢ pacierza i pilnym
udziale w nabozefistwach — gral przeciez rolg chrzescijanskiego
chiopca. Opowiesci przystuchuje si¢ W napigciu rowiesnik pro-
fescra i jego dobry znajomy z tamtego okresu, bowiem to jego
matka ryzykowala Zycie przechowujac maiego Samuela, Kazde
stowo chilonie tez Miriam Akiva ~ urodzona w Krakowie, od
wielu lat Zyjaca w Izraelu; polska i zydowska pisarka, tworzqca
w pigknej polszczyZnie. Jest tez niewidoma zydowska poetka
i towarzyszacy jej w deklamacji skrzypek. Przyjechali ze Lwo-
wa, ale korzeniami tkwia jako§ w femkowskich gérach.

W zyndranowskiej soczewce podsuwanej nam umiejginie
przez pana Fedora i jego mlodych wspdipracownikow skupia
sig szmat dziejow tej ziemi i zyjacych tu od wickéw ludzi.
W matej gorskiej wiosce sgsiaduja ze sobg rzymscy katolicy,
grekokatolicy 1 prawoslawni, a sg jeszcze inni, ktdérzy ids swoja
wyznaniows Sciezks... Jest pamieC o Zydach. Dostrzegani sg
Cyganie.

Fanr Fedor przedstd\ma mi krétkg histori¢ Zycia, upadku i od-
rodzenia sie jednej wsi na Dukielszczvinie — tak wiasnie mowi.
Najpierw osadza Zyndranows w krajobrazie: w lasach, gorach,
strumieniach i nazwach. Mamy wigc Dukle 1 Tylawe, Barwinek
i Lipowiec, Kiczery i Czeremche, Dity 1 Horby. Nawet bystra
Panna przypomina sobie, ze byla ongis Solotwyng. Potem pan
Fedor wspomina, ze sasiadujgce z Zyndranowa wsie Lipowiec
i Czeremcha dzi§ s3 tylko nazwami z map turystycznych — tyle
z nich zostalo po odejéciu ludzi.

Wreszcie wchodzimy do samej Zyndranowej, zasiedlonej
kiedy$ niemal w caloSci przez Lemkow, ale takze przez 4 ro-
dziny cygafiskie 1 3 zydowskie. Cyganie i Zydzi tak byli zzyci
ze swg wslg, ze trudnili sig takze rolnictwem, na podobiefistwo
EFemkow, ktorych bylo tu ponad 170 rodzin. Tak przedstawiala
sig wie§ jeszcze podezas 11 wojny Swiatowej. W 1942 r. opusto-
szaly zydowskie domy. Niemcy zabrali z wioski okoto 200
miodych mieszkaficéw na przymusowe roboty do Rzeszy. Po
wojnie zaczeto agitowal za wyjazdem Lemkdéw na radziecka
Ukraing i wie§ opuscito 25 rodzin — gldwnie tych, ktérych
budynki sptonely podczas przejscia frontu. Jesienig w 1945
roku nasiqgpity przymusowe przesiedlenia do Zwiqzku Sowieckie-
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£0 za pomocq wojskowych sit polskich, w wyniku czego wysied-
fono 120 rodzin. W akcji ,,Wisla” w 1947 roku wysiediono
reszte pozostatej ludnosci. Wies opuscily takze rodziny cygaii-
skie. Na miejscu pozostato kilkanascie 0sdb — wspomina pan
Fedor. Polak z Warszawy ozeniony z Lemkynia, dwie rodziny,
ktérym jeden z okolicznych ksigzy wydatl sfalszowane metryki,
ze sg 1zymskimi katolikami, oraz byly pisarz gminny Fedor
Kukiela, kadremu dowddca akcji wysiedlericzej zezwoliit pozo-
stad, kiedy prosit o zastrzelenie go, bo chce wmrzed 1utaj, gdzie
si¢ urodzit i 80 lat przezyl.

Do Zyndranowej Sciagnigio kilka rodzin osadnikow i zalozo-
no Rolniczg Spotdzielnie Produkcyjng, ktora przetrwata niespet-
na 10 lat. Do wsi co jakis czas wracali dawni mieszkaficy;
najpierw pojawil si¢ pewien kemko z obozu w Jaworznie,
potem parg rodzin wysiedlonych w czasie akcji ,,Wista”. Po
odshuzeniu wojska wrocil i pan Fedor z mocnym postancowie-
niem utrwalania Sladow lemkowskiej i w ogdle miejscowej
kultury. Latem 1968 1. otwarto Izbg Pamigtek Kultury Lemkow-
skiej w starych budynkach, ktére Fedor Gocz otrzymat w spad-
ku po swym przyszywanym pradziadku, Fedorze Kukiele.

Z biegiem lat Izba Pamigtek przeksztalcita sie w przedziwne
muzeum, dokumentujgce trudne dzieje tej ziemi, ale dokumen-
tujgce w sposOb staro§wiecki, co w tym przypadku jest dostate-
czng rekompensaty za lekcewazenie typowo muzealnych zasad
wystawienniczych. Zagroda pana Fedora wciaz pozostala praw-
dziwg izba wspormnien, tworzona z mysla o femkach i o tych
wszystkich, ktérzy zyli w Zyndranowej lub ktorzy znaleZli sig
w tutejszej okolicy, zagnani przez rézne wiatry wiejace ze
wszystkich stron $wiata. Jest w te] zagrodzie zmaterializowana
pamie¢ o rolnikach obrabiajacych gorskie poletka i o Zolnie-
rzach walczgcych w obu wojnach §wiatowych, jest wspomnie-
nie o Zydach i Cyganach, sg slady tych, ktdrzy wyemigrowali
kiedys za chlebemn w dalekie i obce kraje, i tych, ktérych zmu-
szono do opuszczenia rodzinne] wsi. W tej zagrodzie chyli sig
glowe przed Lemkami w polskich mundurach walezgcymi
w kampanii wrzeSniowej i przed radzieckimi partyzantami.
W te] zagrodzie panuje duch pogranicza, ale pogranicza pojed-
nanego z sobag.
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Poza zagroda kipi zycie.

Na kilkudziesieciu metrach kwadratowych zadeptanej mura-
wy spoiykam temkéw roznych orientacji: Eemkow-Ukraificow,
temkéw niechetnie rozmawiajagcych o swej przynaleznosci
narodowej, Lemkdw przekonanych, Ze sa odrebnym narodem.
Wyjezdzam w przekonaniu, ze ma racje spoleczna rada Mu-
zeum Kultury bemkowskiej w Zyndranowej, piszac: Nasze
spotkania majg na celu oZywienie lub odiworzenie tego, co
niegdys byfo wspéinym dla wielu grup narodowosciowych.
Pragniemy uszanowad nie tylko pamieé minionych pokoles, ale
ocali¢ chocby drobny slad trwania. Cytujgc siowa prof. Sa-
muela P. Olinera, ocalatego potomka rodziny Zydowskiej
z Zyndranowej, naleZy pamietal, Ze: ,,Fomniki powinny nie
tytko uczyé nas hisiorii, ale takze przypominaé nam o ludzkiej
zdolnosci do czynienia dobra i zla”.

Wyjezdzam w przekonaniu, ze uczestniczylem w szlachemej
prébie bratania kultur. Atmosfera Zyndranowej sprzyja pozosta-
wanin w sferach kultury materlalncj 1 duchowej wszystkich
mieszkaficdw tamtych terenow, tagodzac dawne 1 wspdiczesne
napigcia wystegpujace migdzy ludZmi réznych wyznad i naro-
dow. Przeciez nawet podczas tego Swigta pojednania wyczuwa-
fem podskérne napiccie. Przeciez nawet tu, w tej wiosce jakby
stworzonej do uprawiania cnoty toleranciji, pamiegta si¢, ze kto§
byl chrzczony jako unita, a przystal pézniej do prawostawia.
Kto$ byl prawostawny, a poszed! do katolikdw. Jesli juz katolik
— stysze od kogo$ — to niech bedzie rzymski, a nie jakis tam,
panie, bizantyjsko-ukraifiski. WyjezdZzam w pospiechu, bo gonig
mnie trudne pytania, ktére nie od dzis stawia mi, jakze Wymow-
nym milczeniem, lemkowski poeta: Dlgczego Polacy nie chcg
uznaé Lemkow za odrebny od Ukraicdw nardd?

No wilasnie! Gdzie przeblega granica migdzy mniejszosciowa
grupa etniczng a mniejszoscig narodowaﬂ Hle w naszym unika-
nin zdecydowanej odpowiedzi na pytanie o mozliwo$¢ uznania
narodowosci femkowskiej jest rzeczywistego przekonania, ze
NIE MA takiego narodu, ile za$ obawy przed reakcja Ukraincow,
uczulonych na niegdysiejsze polskie préby wydzielania Lem-
kéw, Bojkéw i Huculdw z ukraifskiego zywiolu? Nie dziwmy
si¢ Ukraincom. JakaZz bylaby nasza odpowiedZ na préby trakto-
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wania Kaszubéw jako odrgbnego narodu dystansujacego sie od
Polski? Ale i emkowie, ktorzy nie chcg by¢ czedcia narodu
ukraifiskiego, tez maja swoje racje. Po prostu nie chca! Uwazajg
si¢ za femkowski, rusifiski, rusnacki czy karpato-rusifiski naréd,
1 to jest najwaznieijsze. Tak myS$la i czuja juz nie jednostki, juz
nie setki, ale tysigce.

* k¥

Na poczatku sierpnia 1994 r. w Michalowie, wiosce lezacej
migdzy Legnicg a Lubinem, odbylo si¢ 14. juz wydanie ,JFem-
kowskie}] watry na obczyZnie”. Organizatorem tego wielkiego
spotkania Rusnakow jest Stowarzyszenie Lemkéw z siedziba
w Legnicy, kierowane przez pisarza i dramaturga Andrija (An-
drzeja) Kopcze. Stowarzyszenie Eemkdw chee byé reprezentan-
tem Femkoéw autonomistéw, a wigc tych, ktérzy nie chea, by
fraktowano ich jako etniczng grupe przynalezma do narodu
ukraifiskiego. Na ,Femkowskich watrach” w Zdyni kolo Nowe-
go Sacza spotykaja si¢ przede wszystkim Lemkowie o orientacji
ukraifiskiej, w Michalowie za$§ $wie¢tuja Lemkowie uwazajacy
si¢ za odrebng i pelnoprawng mniejszos$¢ narodowa mieszkajaca
w Rzeczypospolite] Polskiej. Dla tysigcy uczestnikéw tege
ludowego i zarazem narodowego ltemkowskiego Swigta nie jest
wazne, skad przybyli ich przodkowie. Wazne jest fo, ze byli i 5q
czqstkq naroddéw stowiariskich, Ze majq bizantyjskie pochodzenie
swojej wiary, ze majg swdj jezyk, pismo, kulture, obyczaje i to,
Ze przez kilkaset lat pozostawali sobq, Rusinami+f.embkami —
pisze jeden z nich, Jarostaw Zwolifiski, w swej ,,Rapsodii dla
Pemkdw™!,

W Michatowie zebrani mogli oklaskiwac . Femkowine” i zna-
komity legnicki zespét ,Kiczera”, a takZze lemkowskich arty-
stéw ze Stowacji i Ukrainy. Michalowskie watry odbywajs sie
»Na czuzyni”, stale wiec jest w nich obecna pami¢é o Lem-
kowszczyZznie, co symbolizuje panorama Florynki namalowana
w poniemieckiej stodole przez ktdregos§ z przesiedlonych tu

'J. Zwolifiski, Rapsodia dla Lemkow, Koszalin 1994, s, 119,
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Lemkoéw. Dzi§ w Michalowie pozostaly jeszcze Slady po daw-
nych mieszkaficach, ktérych wiatr wojennych i powojennych
wydarzei pognal za Odre, ale znacznie wigeej jest §ladow lem-
kowskich. Pierwsze nabozefstwa byly odprawiane w budynkach
gospodarczych, co doskonale pamieta tworca zespotu ,Femko-
wina”, kompozytor i dyrygent Jaroslaw Trochanowski, pokazu-
jacy miejsce, w ktorym stal sfup z zawieszong tuska po pocisku
artyleryjskim — tak wyglqda% pierwszy cerkiewny ,dzwon”
wzywajacy wygnaficow na modlitwe. Dzi§ w Michalowie jest
cerkiew prawostawna. Dzi§ w Michatowie spotykaja si¢ Lemko-
wie wrosnigci w legnicka ziemig, tu urodzeni i wyksztafceni.
Obecnos¢ woiewody legnickiego oraz burmistrza miasta i gmi-
ny Chocianéw — do ktérej nalezy Michaldéw -- byla potwierdze-
niem szacunku, jakim w spotecznosci lokalnej cieszy si¢ fem-
kowie, petnoprawni wspolgospodarze tej swojej drugiej, po
YLemkowszczyznie, male; ojczyzny.

Wypada sie zgodzié z Antonim Krohem, Ze spdr o etnoge-
neze femkow jest czescig wigkszego sporu o ich narodowg
tozsamosé. Wypada zgodzi€ si¢ po raz drugi, gdy pisze: Wszel-
kie argumenty historyczne, emogmﬁczne, Jezvkoznawcze lub
inne mogq misct jea'ynie wartosé pomocniczq — lecz decyduje
jak sqdze, tylko i wquczme poczucie narodowe jednostki, jej
wewnelrzna opqa

*A. Kroh, £emkowie, Nowy Sgcz 1990, s. 5, 12. Zob. ez W. Preiss, femkowsz-
czyzma, PP” 10/1987,
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Adam Zak SJ

Mmiejszosci narodowe
w nauczaniu spolecznym
Kosciota

Charakter spotecznej nauki Kosciota

Czego mozemy si¢ spodziewad po nauce spolecznej Kosciota,
jesli chodzi o problem mniejszosci narodowej? Odpowiedz na
to pytanie pozwoli nam podejs$¢ do zagadnienia mniejszosci bez
falszywych oczekiwan.

Czym nanks spoleczna Kosciola nie chce by¢? Po pierwsze,
nauka spoleczna Kosciola nie ma charakteru agitacji czy propa-
gandy. Jej formulowanie i gioszenie nie ma bowiem na celu
zdobywania zwolennikéw, aby umocni¢ swojg pozycje czy
przejaé wiadze. Znaczy to, ze Kosciot formuluje i glosi swoig
nauke spoleczng bezinteresownie, juko prawde, ktdra wyzwala.
Po drugie nauka ta nie zawiera ani nie zmierza do sformulo-
wania programu polityczno-spoleczno-ekonomicznego np. dla
jakiejs partii politycznej, ktdra bylaby dla Kosciola czyms w ro-
dzaju ,bracchium seculare”. Po prostu nauka spoleczna Kos-
ciota nie jest ideologia, np. chadecji czy jakiej$ grupy narodo-
wosciowej. Kosciét nie ma do zaoferowania technicznych roz-
wigzafi probleméw spolecznych i nie proponuje konkretnych
systemdéw czy programdw spoleczno-gospodarczych, ani teZ nie
stawia jednych ponad innymi, byleby godnosé cziowieka byla
naleZycie uszanowana i umacniana, ¢ Kosciolowi byta pozosta-
wiona komeczna przestrzesi do wypefmama wiasnego postanii-
ciwa w §wiecie’. Po trzecie, nauka spofeczna Kodciola nie chee
by¢ np. trzecig droga pomu;dzy komunizmem i kapitalizmem.

'Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, nr 41.
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Nie proponuje ona bowiem specyficzaych rozwigzafi po-
szczegblnych kwestii, lecz bada zgodno$¢ faktycznych rozwig-
zaft z obiektywnym porzadkiem wartosci. Ma wigc charakter
giownie krytyczny, a propozytywny o tyle, o ile przedstawia
wagtofci i normy, kibrymi nalezy sig kzerowac podejmujac
konkretne rozwigzania. Po czwarte, nauka spoleczna nie zasig-
puje empirycznych badan naukowy(,h lecz je zaklada i nimi sig
postuguje.

Czym nauka spoleczna Kodciota chee byE? Po pierwsze,
Kosciét w catym swoim przepowiadanin i poshugiwaniu chee
sig wzorowaC na swoim Mistrzu i Zbawicielu. Dlatego jego
nauczanie spoleczne jest wolne od partykularnych interesow
grupowych, klasowych, narodewych itp. i jako takie odkrywa
i giosi w pore, czy nie w pore prawde o niezbywalnej godnosci
i prawach kazdego czlowieka od poczecia az po naturainy kres.
Nauka spoleczna Kosciola nie zapomina oczywiscie réwniez
o cbowigzkach. Po witdre, nauczanie spoleczne Kosciola nie
moze sig ograniczy¢ do gloszenia stusznych zasad. Zycie to nie
teoria, i dlatego gldwnym zadaniem nauki spolecznej Kosciola
jest pietnowanie takich sytvacji, w kidérych sa gwalcone prawa
tak, iz speinianie odnos$nych obowiazkéw moze stracié swdj
sens. Po trzecie, nauczanie spoteczne Kosciola chce mocy glo-
szonej prawdy oddzialywaé na przebieg zmian spolecznych tak,
by dokonywat si¢ prawdziwy postgp dla oséb i spo%eczenstw
Dlatego jest ono zachgty i1 zobowiazaniem dla katolikdw Swie-
ckich, by w dostepny sobie sposob, przy uzyciu odpowiednich
srodkéw iz wiasciwg kompetenciy, stuchajgc sumienia ufor-
MOWanego przez Ewdngehg — a wiec niezaleznie od koniunktu-
ry, od tego, czy to sig wiladzy lub wigkszosci podoba - wply-
wali na ksztalt porzadku spolecznego, politycznego i ekono-
micznego. Nauczanie spoleczne Kosciola jako skierowane do
sumiefi jest ze swej istoty NIEKONIUNKTURALNE I NIEOPORTUNI-
STYCZNE. Dlatego Koscidl, choé¢ nie zamierza proponowal
konkretnych rozwigzaf, popiera tych, ktorzy starajg si¢ umocnic
migdzyludzks solidarnosé 1 sprawiedliwo$C w relacjach miedzy
narodami. Po czwarte, nie bgdac na ushugach partykularnych
interesow, lecz stojac na strazy BEZPRZYMIOTNIKOWYCH WAR-
TOSCL odpowiadajacych godnosci cztowieka, nauka spoleczna
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Kosciofa ukazuje uniwersalny, a nie tylkoe klasowy czy narodo-
wy wymiar kwestii spolecznej. Wiaze sig z tym fakt, ze¢ naucza-
nie spoleczne Koscicla bedzie sie zawsze bronilo przed weigz
ponawianymi prébami stronniczego zawlaszczeria. Spoleczne
nauczanie XoScicta jest niewygodne, jak dia Heroda niewygod-
ne bylo nauczanie Jana Chrzciciela czy dla faryzeuszy naucza-
nie samego Jezusa, Po pigte, nauczanie KoScicla w materii
spo%ecznej nie jest wypracowans raz na zawsze doktryna, lecz
zywym procesem, weigz nawigzujacym do zmiemiajgcej sig
rzeczywistosci. Jego elementem niszmiennym jest odniesienie
do zywego prazrodiza doswiadczenia chrzescijafiskiego, jakim
jest objawienie Boze. Jest ono odezytywane nieustannie, wéréd
zimiennych warunkdw, za pomocg wszystkich wladz i umieigt-
noSci, w jakie Bog wyposazyt cziowieka. Diatego mauczanie
spoleczne Kosciola weigz sie odnawia i rozwija.

Co z tego wynika dia kwestii mniejszosci? Przede wszystkim
to, Ze mniejszosci majg prawo widzie€ w Kosciele swego natu-
ralnego sprzymierzefica. Racja podstawowa lezy w powszech-
nosci Kosciola. Sobor formuluje to w nastgpujacy sposGb: Kos-
ciét, postany do wszysikich ludéw jakiegokolwick czasu i miejs-
ca, nie wigze sig w sposdb nierozdzieiny z zadng rasq czy naro-
dem, z Zadnym partykularnym ukladem obyczajow, Zadnym
dawnym czy nowym zwyczajem {KDK, nr 58). Jan Pawei i,
nawigzujac do soborowe] deklaracii ,Nostra aetate”, pisze
w ,Redemptor hominis™: Zblizamy sie réwnoczesnie do wszyst-
kich kultur, Swiatopoglqddw, do wszystkich ludzi dobrej woli.
Zblizamy sie¢ z tq czcig i poszanowaniem, jakie od czaséw apo-
stolskich stanowily o postawie misyjnej i misjonarskiei (...),
choé praityka nie zawsze odpowiadata temu wzniostemu idealo-
wi (nr 12). Racja tego sposobu bycia Koéciota jest tajermmnica
inicjatywy Boga, ktdra nie zna Zadnych granic 1 zwraca sig
bezposrednio do serca czlowieka, niezaleinie od jego przyna-
ieznoSci rasowej czy narodowej, i czyni z wszystkich narodéw
jednos$¢ opartg nie na pochodzeniu etnicznym, lecz na Duchu
Pieédziesiatnicy. Bycie naturalnym sprzymierzedcem mnieiszos-
ci oznacza, ze dla Koéciola miarg otwarcia na czlowieka nie jest
ciasnota dorazaych korzyéci jakiego$ narodu czy nawet cywili-
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zacji’, lecz hojnoéé samego Boga — Stworey i Odkupiciela —
wobec kazdego czlowicka. Bycie naturalnym sprzymierzeficem
mniejszo§ci nie oznacza uprzywilejowania mniejszosci narodo-
wej przeciw wigkszodci, lecz przezwyci¢zenie ewentualnego
konfliktu u samych jego korzeni, przez odstonigcie plaszczyzny
jednodci, na ktorej podzial na mniejszos¢ i wigkszosé — ba, na
narody — nie jest juz istotny. Nie ma juz Zyda ani Greka... -
pisze sw. Pawet (Ga 3,28; por. Kol 3,11). Odstonigcie tej plasz-
czyzny nie znosi oczywiScie wartosci narodow i ich kultur, lecz
je oczyszeza i odnosi do osoby i do dobra ludzkosci, przez co
staje si¢ mozliwe wzajemne ubogacanie si¢ ludow autentycz—
nymi wartosciami budunjacymi dobro wspdline. Takie podejscie
jest o tyle wazZne, Ze zaistnienie problemu mniejszosci narodo-
wych wiaze si¢ z powstaniem panstw narodowych w XIX w.
Do powstania pafistwa narodowego problem stanowila gléwnie
kwestia mniejszosci religijnych, Wiemy, ze w tej materii Kos-
ciél katolicki az do Il Soboru Watykasiskiego nie potrafil zaofe-
rowa¢ $wiatu ani idei, ani postugi, ktére bralyby w obrong
mniejszogci religijne przed pogwatceniem niezbywalnego prawa
do wolnosci religijnej, mimo iz istnialy wszystkie przestanki
teoretyczne, by prawo to uznawac i bronic go.

Uzasadnienie praw mniejszoSci

Prawa mniejszodct sg czgScig powszechnych, nienaruszalnych
i niezbywalnych praw czlowieka. Ich fundamentem jest godnosc
osoby, ktOI’&J wielkoSC jest uzasadniona nie tylko filozoficznie
w rozumnej i wolnej naturze czlowieka, lecz przede wszystkim
teologicznie — w odkupieniu przez Chrybtusa i nadprzyrodzo-
nym powolaniu’. Dlatego w dokumentach Koéciota nie ma
osobnego uzasadnienia praw mniejszosci, 2 sama kwestia mniej-

? Zadaniem Kosciola jest ewangelizowaé, nie cywilizowaé...” Stowa Piusa XI do
W.OM.D. Roland-Gosslin, w: Semaine sociales de France, Wersal 1936, s. 461-462;
za przypiscm 7, w: KDK, nr 38.

*Por. Jan XX, Pacem in terris, nr 9 1 10. Zob. takze: Kongregacja Nauki Wiary,
Instrukcia o chrrescijadskiej wolnofci | wyzwoleniu, nur 73,
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szosci naredowych w sposéb wyvrazny po_;awm 513 gléwnie
w kontekScie piginowania naruszen praw mmejszosm i przypo-
minania w zwiazku z tym nakezéw sprawiedliwosct, bgdacych
ukonkretnieniem wielu praw czlowieka. W cytowanej encyklice
sPacem in terris”, gdzie po raz pierwszy w sposcb bardziej
systematyczny sa omdwione prawa mniejszos$ci w kontekscie
praw czlowieka, Jan XXIII pisze réwniez o odpowiednich obo-
wiazkach mniejszosci i przesirzega przed przecenianiem wlasne-
go narodu (nr 97). To zréwnowazone podejScie bedzie odtad
cechowato nauczanie Koéciola w kwestii praw mniejszosci (por.
KDK, nr 73). W swojej dziatalnosci na forum mu;dzynarodo-
wym Stolica Apostolska po§wigca kwestii mme_]szosm 1 zwigza-
nych z nig kwestii migrantéw® i uchodzcéw’ coraz wiecej
uwagi. Prawa bowiem mniejszosci sg dzisiaj szczegdlnie zagro-
zone i deptane. Pomiewaz prawa mniejszosci sa zakorzenione
w prawach czlowieka, nie stanowiy koncesji wigkszosci, Dla
Kosciola wszyscy ludzie s3 bowiem w sposéb istotny réwni
i zwigzani ze sobg wspolnotq losu, ktdra ma charakier wu;zow
solidarnosci. Na nie jako na koniecznosé®, wskazuje fakt, ze
wszyscy ludzie majg te samq naturg i ten sam poczqiek, a od-
kupieni przez Chrystusa cieszq sig tym samym powolaniem
i przemaczeniem (KDK, nr 29), niezaleznie od przynaleznodci
narodowej. Wraz z calodcig praw czlowieka odpowiadajacych
jego istocie nie zredukowanej do jakiego$ elementu czy wymia-
ru, prawa mniejszodci odnosza si¢ do zaspokojenia podstawo-
wych potrzeb czlowieka, do korzystania przezefl z wolnosci, do
jego stosunkdw z innymi osobami w kazdej dziedzinie i na

“Por. np. Pius XII, Or¢dzie radiowe w Wigilic BoZego Narodzenia 1941 roku,
nr 14,

*Jan XXIII, Pacem in terris, nr 96,

¢Por. Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzies Migranta 1992 roku, w: 1. Osser-
vatere Romana™ (wyd, pol.), or 10/1992, s. 6-8.

"Zob. np. dokument Papieskiej Rady ,Cor Unum” i Papieskiej Rady ds. Duszpa-
sterstwa Migrantdw i Podr6znych, Problem uchodZcéw, wyzwanie do solidarnosci,
w: ,,L’Osscrvatore Romano™ (wyd. pol.), nr 4/1993, s. 48-54.

*Pius XII, Summi pontificatus, or 28.
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kazdej plaszczyZnie®. Uznanie pelmej godnosci kaidego czlo-
wieka wyplywa z najwyzszego przykazania milodci. Poszano-
wanie praw mmniejszoéci narodowych przynalezy w sposob sci-
sty do chrzescijaniskiej wizji Boga, cztowieka 1 Swiata i wigze
si¢ z preferencyjng opcja Kosciota na rzecz ubogich i stabych.

Prawe do gwarantowania praw mniejszoSci

Jakkolwiek prawa mniejszo$ci narodowych zasadzajg si¢ na
godnoici czlowieka i jako normy moralne obowigzuja niezalez-
nie od prawa stanowionego, to jednak konieczne wydaje sig
zagwarantowanie tych praw przez prawo pozytywne tak mie-
dzynarcdowe jak i krajowe. Jako zasade w odniesieniu do sku-
tecznej obiony praw osoby w ogdlnosci sformulowat to jnz
Pivs Xl w orgdziu radiowym wygloszonym w Wigili¢ Bozego
Narodzenia 1942 1., gdy powiedzial: Nienaruszalne prawo czlo-
wicka do zabezpieczenia prawnego wynika z samego prawa
Bozego; wigie sie z nim zespdt konkretnych uprawnier, chro-
nionych przeciw wszelkim zakusom arbitralnosct (nr 35). Zasadg
tg w kontek§cie omawiania praw ludzkich przypomnial
Jan XX w encyklice ,Pacem in terris” (nr 27). Stolica Apo-
stolska wspomaga wcielanie tej zasady nie tylko przez przypo-
minanie jej w swoich dokumentach, lecz réwniez przez zaanga-
zowanie w organizacjach migdzynarodowych, jak ONZ czy
KBWEL, gdzie aktywnie wspoldziata w mi¢dzynarodowej trosce
o ochrong praw mniejszosci. Ostatnio coraz cze¢sciej o gwaran-
cje praw mniejszosci — nie tylko narodowych — upominajg sie
odpowiednio do potrzeb swych krajow réwniez episkopaty
poszczegblnych Kosciotow™®,

Dzisiaj zastosowania powyzszej zasady domaga si¢ szczegdl-
nie sytuacja tych mniejszosci, ktére nie maja rzecznika swoich
praw w jakim$ panstwie narodowym. Jak pokazuje praktyka,

*Por. Jan Pawet I, Oredzie do ONZ w Nowym Jorku {2 X 1979), nr 13.

“Por. np. List pasterski biskupéw USA z 13 XI 1986 nt. sprawiedliwoéci gospo-
darczej dla wszystkich {nry 199, 229, 230); zob. takZe list biskupéw austriackich
o sprawach spolecznych z 15 V 1990, nr 26.
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ukiady mlqdzypdnstwowe w ktorych gwarantuje si¢ prawa
mniejszodciom z tymi paristwami zwigzanym, stajy sig czasern
posrednic przyczyna nierdwnego traktowania mniejszosci. Pai-
stwa winny wydac ustawodawstwo ogdlne gwarantujace te same
prawa wszystkim mniejszod§ciom narodowyn na swoim ferenie,
niezaleznie od ich wiezi z jakim$ innym narodem majacym
swoje panstwo, Uklady miedzypafistwowe moglyby wéwczas
okresli€ tylko kwestie specyficzne 1 szczegblowe dotyczace
konkretnej mniejszosci. Rozumowanie to zdaje sie ogromnie
wazne z punktu widzenia gwarancji praw dla mniejszoéci naro-
dowych nie majacych panstw, ktére upominalyby si¢ o ich
prawa. Jest to przypadek mniejszosci cyganskisj czy kurdyj-
skiej. Nie moze by¢ bowiem tak, aby np. mniejszos§¢ niemiecka
czy vkraifiska w Polsce lub gdziekolwiek indziej miala skutecz-
niejsze gwarancje prawne niz mniejszos¢ cygaiiska tylko dlate-
go, ze o prawa Niemcéw czy Ukraificdw moze si¢ upomnied
potezny sasiad. O prawa mniejszosci takich jak cyganska upo-
mina sig Kosciél, bo sa one zbyt rozproszone, zbyt stabe czy
mato zorganizowane i potrzebuja pomocy w uswiadomieniu
sobie swojej godnosci 1 odpowwdzxalnosu W te] dziedzinie
wysitki Stolicy Apostolskiej w wymiarze umwersalnym powin-
ny byé wsparte 1 uwiarygodnione przez zaangazowanie Koscio-
6w lokalnych.

Jakkolwiek oczywista wydaje si¢ koniecznosé stanowienia
prawa gwarantujgcego mniejszosciom godne zZycie, to jednak
réwnie oczywista wydaje si¢ niewystarczalno$c prawa, aby
zapewni¢ mniejszodciom narodowym rozwdj odpowiadajacy
ludzkiej godnosci 1 relacje z wigkszoscig oparte na sprawiedli-
wosci 1 réownosci. Czgsto — jak w przypadku mniejszosci cygan-
skiej — konieczna jest pomoc, aby z praw im przystugujacych
nauczyli sig faktycznie korzystaC dla dobra wspbinego. Papieze
ze swej strony przestrzegajg przed takim podejSciem do prawa,
ktére pozbawione glgbszego ducha, obraca sig przeciwko tym,
dla ktorych zostalo ustanowione, Rowmez do obchodzenia sie

“Por. np. Jan Pawel 11, Przemowienie do uaesbukow I Miedzynarodowego
Zjazdu Duszpasterstwa Roméw (8 X1 1989).
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z prawami mniejszo$ci mozna odnies¢ przestroge Pawia V]
przed tym, ze przy braku ducha szacunku g%qquego niz naka-
zuje prawo, samo nadmierne akcentowanie réwnosci obywateli
wobec prawa moze stal sig preiekstem do niegodziwej i jawnej
dyskryminacji, do statego wyzysku ido faktycznego pogardzania
innymi przez to, ze moze Sprzyjac Stylow; Zycia zbyt egozstycz—
nemu, w ktorym kazdy upomina sug jedynie o swoje prawa
mniej zwazajgc na dobro wspoine® . Jan Pawet 11, majac przed
oczyma zagrozenie dyskryminacjs m.in. z powodéw narodo-
wych, zwraca uwage na takie uklady Zycia spolecznego, w ktd-
rych korzystanie z (...} wolnosci skazuje czlowieka (nie w sen-
sie formalnym, lecz faktycznym) na to, Ze staje sie owym spofe-
czeristwie obywatelem drugiej lub trzeciej kategorii, tracgc
mozliwosé awansu spolecznego, kariery zawodowej, piastowa-
nia pewnych odpowzedzzalnych stanowisk, a nawet niezaleznego
ksztatcenia wlasnych dzieci®. Nie wystarczy wige formalne
zabezpieczenie praw mmejszosc; jesli nie stworzy si¢ mozli-
wosci korzystania z nich, np. przez oswiate, Zagwarantowanie
praw mniejszosci nie dokona si¢ tez bez zmiany stylu Zzycia,
modelu produkcji i konsumpcji, 2 nawet utrwalonych stuktur
wladzy, na ktdrych wigkszosci opierajg swoje znaczenie,

Naruszanie praw mniejszosci

Szczegodlna jest rola Kosciola w pigtnowaniu naruszania praw
czlowieka. Poniewaz mniejszoSci narodowe, zwlaszcza te nie
majace odniesienia do jakiego$ panistwa bron14oego ich praw, s
czgsto pozbawione odpowiednio mocnej obrony, otwiera 8i¢
szczegdlne pole dzialalnodci Kosciota, ktory powinien stad sie
glosem tych, kiérzy sami gtosu nie rnajq, fub ktérych glos nie
jest wystarczajaco styszalny.

Jesli zwazye, Ze glos Koéciola to nie tylko glos najwyzszych
autorytetOw, to mozna zebrac niemaly liczbg inicjatyw katoli-

“Pawel VI, Octogesima adveniens, nr 23.
¥ Jai Pawel 11, Oredzie do ONZ w Nowym Jorku (2 X 1979), or 19,
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ckich, kt6re majg na celu upominanie sie o prawa maiejszoscl.
Nie mozna jednak osigS¢ na laurach, bo wciaz jest zbyt wiele
sytuacii niesprawiedliwosci naruszajqcych prawa cziowieka.
Wymaga to zajgcia stanowiska i naplqtnowama. Takie sytuacie
to spychanie mnmjszosm na margines zycia spolecznego, pod-
dawanie ich jawne) dyskryminacji np. w dziedzinie pracy, a na-
wet jawnej przemocy. Stolica Apostolska widzi w naruszaniu
praw mniejszosci powazne zagrozemie dla pokoju. Méwita juz
o tym w czasach, gdy jeszcze system rownowagi sit w Swiecie
wydawal si¢ stabx]ny Uczyla sig tego patrzac na do$wiadczenia
z dekolonizacjy™.

Bardzo mocno brzmi ostatnio glos Stolicy Apostolskie]
w obronie tej szczegdinej kategom mmerzosm jaka stanownq
uchodzcy, w tym takze migranci ekonomiczni®®, Widaé wyraz-
nie, ze ich los jest Stohcy Apostolskiej dobrze znany
i szczeg6lnie bliski. Nie mozna tego samego powiedzied o Kos-
ciele lokalnym w Polsce, ktory — przejety swoimi wiasnymi
problemami — nie zauwaza chyba wyzysku, jakiemu poddani sg
migranci w naszym kraju, ani sytuacji zmuszajacych ich do
opuszczenia miejsca dotychczasowego osiedlenia. Dotyczy to
zwlaszcza CyganOw rumuiiskich, ktérych dyskryminacja w Ru-
munii jest naszemu spoleczefistwu w duZej mierze nie znana.
Jan Pawel I zwrécit uwage Kosciotowi katolickiemu w Polsce,
méwige do biskupdw 15 1 1993 r. podczas ich wizyty ad
limina, ze od pewnego czasu pojawiajq sie u nas coraz czesciej
emigranct z innych krajow — jeszcze biedniejszych miZz nasza
Polska. Musimy wmieé rozszerzyé nasze serca, aby i oni w mia-
re moliwosci znalezli u nas swoje miejsce. Umiejmy sie dzielid,
pomimo biedy i niedostatku'®. Nie widaé znaczacych owocow
tego nmapomnienia.

*Por. Jan XXIII, Pacem in terris, Zwhaszcza nry 94-97; Pawet VI, Populorum
progressio, nr 63,

®Por. Jan Pawet 11, Poslanie do Wysoldego Komisarza ONZ ds. Uchodedw (z 25
VI 1982). Zob. réwniez przyp. 7.

¥Za ,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.), 2/1993, s. 21.
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Zagrozenia

Szczegblnym zagrozeniem dla realizacji praw mniejszosci jest
przecenianie wlasnego narodu, jak i kult wilasnej rasy. Postawy
te groza zaréwno wigkszo$ci jak 1 mniejszosciom. Dlatego
uczucia dotyczyce wiasnego narodu powinny by¢ przez jednych
i przez d.mgxch doskonalone przez miloS¢, obejmujgcq caly
rodzaj ludzki'.

Szcregllne zagrozenia dla czlonkéw mniejszosci, zwlaszeza
nowej nielegalnej migracji do krajow bogatszych, niesie stan
braku ochrony prawnej tych ludzi. Wyzysk pracy 1 zy01e »poza
legalnosciy” degraduja zardwno czionkow mniejszosci utrzymy-
deej w stanie krancowe] margmdhzacp jak 1 wigkszosé wysta-
wiong na pokusg¢ wrogosci i czerpania korzysci z przymusowej
sytuacji tylu oséb. Wro&ohc i ksenofobia ludnosci sprzyjaja
podejmowaniu tatwych rozwiazaft przez wladze administracyjne,
np. przymusowej repatriacji lub nawet wykorzystywania obec-
nosci obeych do tego, by czyni€ z nich kozly ofiame odpowie-
dzialne zz niedomogi spoleczne. Obecnos¢ uchodzeéw wyko-
rzystuje si¢ czasem do odwracania uwagi od innych waznych
problemow wewngtrznych czy miedzynarodowych. Organizacje
mi¢dzynarodowe nie nadazajg nie tylko z niesieniem pomocy
materialnej, lecz przede wszystkim z wypracowaniem nowych
standardéw prawnych i organizacyjnych, utatwiajacych rozwia-
zywanie problemdw.

Zadania KoSciola

W tej szarej strefie jest szczegdlne miejsce dla pracy Koscio-
la, ktdry moze i powinien podjaé sie misji proroczej posréd
spoleczefistw zagrozonych obojetno$cia, a nawet wrogoscia do
obcych. Zaangazowanie w nsuwanie uprzedzef i budzenie trwa-
fego zainteresowania opinii publicznej sytuacjg obcych to pole
wspoipracy Kosciola ze wszystkimi. Przed szczegdlnym wy-
zwaniem stojg Koscioly lokalne, na ktérych spoczywa obowig-

“Pawet V1, Populorum progressio, nr 62.
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zek okazania uchodicom goscinnosci, solidarnosci [ pomocy.
Realizacja tego obowigzku moze przybieral rézne formy.
Rzymski dokument ¢ problemach uchodzcéw wymienia nie-
ktore z tych form: kontakty osobiste, obrona praw jednostek
i grup, demaskacja niesprawiedliwosci, ktéra jest frédiem tego
zfa, akcje na rzecz skutecznej ochrony prawnej uchodicéw,
dzigtainos$é wychowawcza wymierzona przeciw ksenofobii, iwo-
rzenie grup osob spolecznie zaangazowanych oraz funduszéw
pomocy, duszpasterstwo. Ponadto Kosciét lokalny powinien
ksztaftowaé w uchodfcach postaweg szacunku i otwartosci wobec
kraju przyjmujqcego Zeby méc te zadania spelnic, Koscidt
sam powinien przezwycigza¢ Igk i nieufnos§¢ wobec obcych
i dostrzegaé w nich dar dany ku odnowie autentycznie chrzesci-
janskiego Zzycia.

Gdzie w tych wysitkach moZemy umiejscowié zadania tych
chrzeScijan, ktorzy parajg si¢ refleksjg spoleczna? 2 jednej
strony moze ona mie¢ wplyw na opinig publiczna i oddzi.'ﬁywaé
formacyjnie. Z drugiej strony powinna si¢ ona przyczynia¢ do
tworzenia instrumentow analizy, przygotowania wspélipracy,
okreslenia zadai zmierzajacych do zapewnienia mniejszosciom
godnego miejsca w spoleczeiistwie przy pelnym poszanowaniu
ich odrgbnej tozsamosci.

¥ L’Osservatore Romano” {wyd. pol.), 4/1993, or 26.
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Jarostaw Macata

Duszpastersiwo
a narodowo$¢ wiernych

Kosciét katolicki na Gérnym Slasku
wobec mniejszoéci niemieckiej 1922-1939

Efektemn trzech powstafi $laskich (1919-1921) i plebiscytu na
Gdérnym Slz;sku (1921) byt jego podzial migdzy Polskg a Niem-
¢y, postanowiony przez zwycieskie w [ wojnie swiatowej pafi-
stwa Ententy. Polska otrzymala mniejszosé dawnego obszaru
plebiscytowego, ale z wigkszoscig kopald i przemystu, Tereny
przyznane Polsce weszly od polowy 1922 r. wraz z Slgskiem
Cieszyfiskim w sklad autonomicznego woj. Slgskiego, z wias-
nym skarbem i parlamentem. Skutkiem podzialu Slaska bylo
istnienie w obu jego czesciach — polskiej i niemieckiej — proble-
mu mniejszo§ci narodowych. Ich interesy miala zabezpieczad
podpisana w majaz 1922 r. 15-letnia polsko-niemiecka konwen-
cja gérnoslaska. W praktyce jednak uprzywilejowata ona Swiet-
nie zorganizowana, silna ekonomicznie i o wysokim cenzusie
wyksztalcenia mniejszoS¢ niemieckg w woj. $laskim, ktéra
nigdy nie pogodzila si¢ z przynaleznoscig do pafistwa polskiego
i byla w tym popierana przez kolejne rzady w Niemczech.

Liczebno§¢ mniejszodci niemieckiej w woj. §laskim jest nie-
zmiernie trudna do ustalenia. Poczatkowo zapewne stanowila
okolo 30% mieszkaficOw regionu, skupiajac sie gléwnie w okre-
gu przemystowym. PéZniej odsetek ten niewatpliwie malal, by
wedle mato wiarygodnego polskiego spisu z 1931 1. siggnaé
7%. Niewatpliwie wigkszos¢ wspomnianej ludnoéci niemieckiej
stanowili katolicy — 60-85%. Obliczenia wiladz koscielnych
podawaly, ze w 1925 r. bylo 170 tys. katolikéw niemieckich,
w 1928 r. — 179 tys. i wreszcie w 1933 r. — 149 tys. Zatem na



186 Jarostaw Macala

terenie Cornego Slqskd mieszkalo najwu;ce; katolikdw z mnie}-
szoéci niemieckiej w Polsce, skupiajacej si¢ na ogdl w Koscio-
lach protestanckich. K]arownosc wszystkich statystyk narodo-
woSciowych na Gémym Slasku zacierata obecno$é lndnosci
stabo w§wiadomionej narodowo (10-30% ogéiu mieszkaficow),
zjawiska charakterystycznego dla obszaréw granic etmcznych
W przypadku Slgska byl to efekt diugotrwalej germanizacii
ludnosci polskiej. O pozyskanie te] grupy ludnosci dla swoich
nacji silnie rywalizowali Polacy i Niemcy w okresie migdzywo-
jennym.

Skutkiem podzialu Slaska bylo wylaczenie polskiej czesci
spod tradycyjnej zwierzchnosci koscielnej diecezji wrocltawskie]
i utworzenie w listopadzie 1922 r. administracji apostolskiej,
zaleznej bezpoSrednio od Watykanu. Jej szefem zostal salezja-
nin, rodowity Slazak, ks. dr August Hlond, pdzZniejszy prymas
Polski. Jego podstawowym zadaniem bylo odbudowanie zycia
religijnego regionu, silnie ostabionego skutkami wojny §wiato-
wej oraz efektami wasni narodowych z okresu powstan i plebis-
cytu. Ks. Hlond zdecydowanie odrzucat mozliwosé wlgczenia
sig Kosciota do polonizacji Gérnego Slaska w sposcb, w jaki
prébowano go wcezesniej germanizowad z wydatnym udzialem
niemieckiego duchowienstwa. Podkreslat przy tym patriotyzm
licznych slaskich duchownych, ktdrzy jeszcze w okresie zaboru
pruskiego polozyli ogromne zashugi dla utrzymania polskosci
slaskiej spotecznosci. Jednym z warunkéw zgodnego wspolzy-
cia polskich 1 niemieckich wiernych bylo pelne poszanowanie
praw tych ostatnich w Zycin Kosciola i w duszpasterstwie,
wyprowadzane z nakazow wiary i tradycji. Wynikalo to m.in.
z biblijnego przestania, aby nauczal wszystkie narody. Najbar-
dzie; widomym tego wyrazem stato si¢ funkcjonowanie licz-
nych niemieckich organizacji i bractw katolickich (zakladanych,
kierowanych i nadzorowanych przez duchowiefistwo) oraz od-
prawianie dla katolikéw niemieckich nabozenstw w ich jezyku
(kazafi mszalnych, nabozeiistw majowych, rézaficowych, nie-
szporéw itd.} w ponad jednej trzeciej parafii regionu. O liczbie
tych nabozefistw decydowaly tzw. subiektywne kryteria narodo-
we, czyli swobodna deklaracja wiernych co do narodowosci
w poszczegblnych parafiach, w tym takze licznej w regionie
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grupy ludnoci o stabej $wiadomosci narodowej. Powodowato
to silne uzaleznienie tego procesu od zmiennego stanu sit pol-
skich i niemieckich w regionie. Czuwali nad tym ksigZa para-
fialni, w znacznej wigkszosci polskiego pochodzenia. Konkordat
polsko-watykafiski z 1925 r. wnidst do tej kwestii taka regula-
cje, ze kazda zmiana jezyka nabozefistw w diecezji, poprzedzo-
na odpowiednia procedura, formalna, wymagata odtad akceptacit
Konferencji Episkopatu Polski oraz Watykanu., Wszystkie
wspomniane wyzej dzialania miaty stuzy¢ wedle Kosciota po-
wolnej i spokojnej polonizacji regionu i asymilacji mniejszosci
narodowych. Koscidt pragnat wykorzysta¢ w tym rowniez silne
wigzi Slazakéw obu nacji z ziemia ojczysta (Heimatland). Wiel-
ce tez wazylo tutaj duze znaczenie religii katolickiej i ducho-
wiefistwa w Zyciu $laskiej spotecznosci.

Mimo tych korzystnych dla katolikéw niemieckich warunkdw
stale atakowali i krytykowali oni polskie duchowienstwo i wia-
dze panstwowe, takze na forum migdzynarodowym, za szykano-
wanie i przesladowanie katolikow i duchownych niemieckich.
Liderzy mniejszosci cheieli wykorzystac religie katolicka jako
jedng z najwazniejszych plaszczyzn integraciji niemieckiej spote-
cznosci Slaska oraz wplywu na ludno$c o slabej §wiadomosci
narodowej, Dowodzilo te, jak trudno bylo pogodzi¢ si¢ Niem-
com z utraty uprzywilejowanej pozycji, zajmowanej w zaborze
pruskim.

Na mocy wspomnianego juz konkordatu utworzono muin.
diecezj¢ katowicka, pokrywajaca sig obszarem z terenem woj.
Slaskiego. Jej pierwszym biskupem zostal ks. Hlond. Jednak
szybko, bo juz w polowie 1926 r., objat on najwyzsza godnosc
w polskim Kosciele katolickim — prymasa Polski. Wskazywato
to na uznanie Watykanu dla jego poczynan na Goémym Slasku.
Nastepca Hlonda w Katowicach zostal Wielkopolanin ks. Arka-
diusz Lisiecki. Kontynuowal on w zasadniczych zrgbach polity-
ke parcdowosciows ks. Hlonda, ale glgboko zmienity si¢ wa-
runki polityczne na Slasku. Byl to skutek przewrotu majowego
1926 r. 1 objecia wladzy przez sanacje. Jej liderem w regionie
zostat nowy wojewoda Michal Grazyiiski. Oprocz walki z opo-
zycja Jego giownym celem stato si¢ ograniczenie wplywow
mniejszosci niemieckiej. Silny kurs polonizacyjny wiadz woje-
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wddzkich mial swoje skutki takZze dla Kosciola, coraz silnie
atakowanego przez sanacjg za uprzywilejowanie katolikéw
niemieckich. Bp Lisiecki, mimo swoich publicznie deklarowa-
nych prosanacyjnych sympatii, nie ulegl w zasadzie naciskom
obozu Grazysiskiego w sprawach mniejszosci, choé kilka razy
wyraznie si¢ ugigt.

Przed znacznie trudniejszym zadaniem stanat nastepca Lisie-
ckiego, wybitny dzialacz spoteczny z Wielkopolski — ks. Stani-
staw Adamski, ktéry objal diecezje pod koniec 1930 r. Z jednej
strony powcdowat to dotkliwie odczuwany na silnie uprzemy-
stowionym Slasku wielki kryzys gospodarczy, Scisle powigzany
z kryzysem spoleczno-politycznym i moralnym. Rozchwianiu
ulegly tez postawy narodowe w sytuacji, kiedy zagrozony byt
byt tysigcy rodzin. Kosciét prébowat sie temu przeciwstawiaé
przez pobudzanie aktywnosci wiernych i organizacji katolickich.
Oznaczalo to réwniez pelne poszanowanie praw koscieinych
katolikéw niemieckich. Z drugiej strony napigcie w regionie
stale podsycata coraz bardziej antyniemiecka polityka §laskiej
sanacji, zrecznie wykorzystujacej w swojej propagandzie fakty
uposledzenta Polakéw w Niemczech i silne nastroje wrogosci
do niemczyzny na Slasku. Bp Adamski ostro przeciwstawial sie
poczynaniom wiladz wojewodzkich w stosunku do mniejszosci
niemieckiej, oskarzajac je nie bez racji ¢ nieustanne podsycanie
napig¢ narodowosSciowych w regionie. Dziatania Slgskiej sanacii
uniemozliwialy bowiem realizacje¢ przez Koscidt koncepcji
tagodnej polonizacji Slaska. Dojscie Hitlera do wiadzy w Niem-
czech w 1933 r. wywarlo swdj bezposredni wplyw na mniej-
sz0S¢ niemiecka w Polsce, ktdra w zaborczych planach nazi-
stow odgrywala wazng role. Na Slasku nastapil proces hitlery-
zacji mniejszosci. Kosci6l aktywnie si¢ temue przeciwstawial,
zwlaszcza penetracii idei narodowosocjalistycznych wérdd nie-
mieckiej miodziezy, najsilniej sfrustrowanej skutkami kryzysu.
Napotykat tu nie tylko przeciwdziatanie i ataki organizacii
pronazistowskich, ale takze biernos$¢ wiadz wojewodzkich, ktore
w imie¢ oficjalnego odprezenia w stosunkach polsko-niemieckich
po 1934 r. tolerowaly wplywy narodowego socjalizmu w fonie
mniejszodci. Kuria katowicka utrzymywala na nie zmienionym
poziomie postuge duszpasterskg dla katolikéw niemieckich,
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pomimo istotnego spadku ich liczebnosci, by wreszcie
w 1936 1. otwarcie zerwal z zasady proporcionalnosci liczby
nabozefistw niemieckich w parafii w stosunku do liczby wier-
nych tej narodowo$ci. Rosngce napigcia w stosunkach polsko-
-niemieckich mialy bezposrednie skutki w diecezji katowickiej.
Ich efekiem byla w pierwszych miesigcach 1939 1. zorganizo-
wana akecja czedci polskich wiernych i wielu organizacji prosa-
nacyjnych przeciw nabozefistwom niemieckim. Doszlo do licz-
nych incydentow w kosciotach diecezji, jak np. uniemozliwianie
odprawiania mszy dla mniejszosci, okupacji $wiatyn przez
polskich wiernych, a nawet sirzatéw w kosciofach itd. Zmusito
to bpa Adamskiego do zawieszenia nabozedstw niemieckich
w diecezji 29 VI 1939 r., choé przewidywat ich wznowienie
jesienig 1939 r, w nowej formie i znacznie zmniejszone] liczbie.

Wyjasnienie i poznanie realidw stosunkdéw narodowoscio-
wych na Slasku oraz postawy Kosciola katolickiego wobec nich
pozwoliloby uniknaé wielu zadrazniest i nieporozumiefn wystg-
pujacych obecaie na linti administracja pafistwowa i regionalna
— Kosciot katolicki — mnigjszosci narodowe w Polsce na tle
postugi duszpasterskie} w jezykach mniejszosci. W najwigk-
szym stopniu dotyczy io licznych konflikidw zwigzanych
z obecnoscig katolickiej mniejszosci niemieckiej w Polsce.
-Z przedstawionych wyzej rozwazaft wynika wyraznie, iz Kos-
ciol katolicki staral sig szanowal prawa mniejszosci narodo-
wych 1 jezykowych do postugi duszpasterskiej w ich jezyku,
stosujac przy tym tzw. subiektywne kryteria narodowe. Nie
ulegal przy tym naciskom wiladz pafistwowych 1 wojewddzkich,
nalegajacych na ograniczenie czy wrgcz zniesienie postugi
duszpasterskiej dla katolikéw niemieckich z powoddéw politycz-
nych, Nie oznaczato to jednak lekcewazenia potrzeb polskich
wiernych, wszak Koscié! katolicki na Slasku polskim w okresie
migdzywojennym byl niewatpliwie czynnikiem polonizacyjnym
regionu.
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TERESA FERENC

Psalm — Bog zaptac

Jeszcze wezora) obracalam

stlowo — bryle bezusty

Dzi§ Zrenica struna warga —
zaploneto wrzatkiemn gardia

Lampa wczoraj po Scianach
po cieniach jak $lepa maca
Dzi§ przywotuje mi wieczno$¢ przywraca

Pies tajemnicy psiej
uchylil brewiarz

mruczy ze mng pacierz psi
od serca do serca

Fotel zazwierzecony
stat si¢ ludzki znowu

Bég zaptaé stolom lawom
stuzkom mego domu

Bég zaptaé kwitngcym pokrzywom ostom
Swiecity najjasniej popekanym domostwom

Bog zapla nie napisanym wierszom
Nigdy si¢ nie dowiem co Bég o nich powie
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IHa

He masz lat pyta siwa za oknem trawa

ile masz lat pyta glaz

A golabkowy kapelusz si¢ rozpada

z niego pidrka po wszystkich podwdrkach

Ile masz lat pyta reka zgnieciona jak papier
W rdzowe]j rekawiczee 16za juz bez wdzigku
Palce jak korzenie usta dziecinne

wtozone nagle w placz

Ze si¢ tak dookola Sciemnia

cdz one winne

7. dziadkiem mieszkam

Z dziadkiem mieszkam
Dookola pachnie polem sianem
ziarnem owsa

Dookota droga oblepiona zielenig
Skrzypi woz z krowim fajnem
Wréble przebiegajg jak dreszcz
nad kosskim karkiem

Rozlega si¢ bruzda

w polu jako w niebie

Zieledi jeszcze cienka

stosy chmur w niej zlegly

W zaroslach ognia

woz si¢ juz rozgalgzia
wypuszcza liscie ptaki
Kochajy si¢ jak Bog przykazat

Dziadku méwig obudZ sie
musisz zdazy¢ przed zmrokiem
nauczy¢ mnie zy¢ po bozemu



przeglad
192 powszechny 295

Marek Bernacki

Sprawozdanie poety

1. Kto, do kogo i o czym méwi w ,Sprawozdaniu” Czesta-
wa Milosza (wiersz opublikowany w ,Tygodnikn Powszechnym”,
nr 14/1993)? Pytanie pierwsze nic mnastrecza trudno$ci, odpowied?
wydaje si¢ jednoznaczna: tym, kto méwi, jest sam pocta, pragngcy
zda¢ sprawe z tego, jak wykorzystal wlasne powolanie. Sytuacja
podsuwa ewangeliczne konteksty — wiersz to jakby relacja obdarowa-
nego bedaca odpowiedzig na zasadpicze pytamie: Jak pommnozyles
otrzymany kiedvs, na poczatku drogi talent? Tytulowe sprawozdanie,
ktérego gléwinym adresatem jest Najwyzszy, nie odbywa sig jednak
W ciszy i osamotnieniu ewangelicznej izdebki, gdzie Ojciec, ktdry jest
i widzi w ukryciy, oddafe méwigcemu... Stowa skierowane do Boga
wypowiadane s3 przeciez wyraZnie fakie wobec Innych (zwlaszcza
poetdw — kompancw w wyprawie, ktéra nigdy nie ustaje, cho¢ mijujg
wieki), ale takie wobec samego siebie {(wiersz mozna odezytaé jako
udramatyzowany monolog, wewnetrzny dyskurs nawiazujacy do po-
etyki soliloquium...). Co wigcej, wida¢ wyraZnic, Ze zamiarem poety
jest talde konstruowanie tekstu, aby przekszialcal sie on w swoisty
mowe obronna wypowiadang w imieniu Innych — tych przede wszyst-
kim ,powolanych™ jak on sam, obdarowanych brzemieniem poety-
ckiego talentu, ale takze zwykiych, prostych Indzi, kidrzy byli, dqzyli
i nazwad nie mogh / Poniewaz istnie¢ na ziemi to jui za duio na
jakiekolwiek nazwanie.

Sumujac: ,Sprawozdanie” przemienia sie w rodzaj wielkiej po-
wszechne] konfesji, kidra zainicjowana we wnetrzu i z osobistej po-
trzeby pocty wychodzi jednoczesnie poza sfere prywatnego wyZnania,
przeksztateajac sie w mowe publiczna, wypowmddnq w jmienin In-
nych, 2 moze nawel w imieniu niepojetej i niewypowiedzianej tajem-
nicy Istnienia?

2. Co stapowi gléwne przestanie lak rozumianego ,,Sprawozdania™?
Moéwige krétko: wyznanie wdziecznoSci (otwierajgce 1 zamykajace
wiersz, spinajace go jak klamra). Ale... zasadniczym problemem
tekstu wobec ktdrego (a przede wszystkim MIMO ktorego) owo wy-
znanie wdzigcznosal jest mozliwe, to znaczy rozumiane jako w peini
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$wiadomy paradoksalnych uwiklan i sprzecznosci akt wyboru odpo-
wiedzi osiatecznie pozytywnej, przezwyciezajacej (przez ufng na-
dzieje w sens poetyckiego trudu) nawiedzajace i dreczace poete zwgt-
pienie nocy, jest — fundamentalne poczucie niepojerej sprzecznosci,
Oto paradoks, przez kiéry (o paradoksie!) realizuje si¢ powolanie
poety, powolanie, ktére jednako i jednoczednie jest napigtnowane
skazg, jak i poblogoslawione specyficznym rodzajem charyzmatu...
Paradoks, kiéry prowokuje do sformutowania zasadniczego pytamnia:
Jakze wiec sie dzieje, ze z fak niskich poczqtkéw rodzi sie¢ | wspania-
fosé stowa?

Przyjrzyjmy si¢ biegunom owej fundamentalnej miepejetej sprzecz-
nosci, ktorg — w rozumieniv Milosza — naznaczona jest poezja.

Jej strone ciemna, rodzaca sie z niskich poczgrkéw Mitosz opisuje
kilkakrotnie stowem ,urojenie”. Owe urojenia (omamy, zwidy, mary
— to stowa bliskoznaczne} maja dotyczy¢ zardéwno naszych codzien-
nych, mmniej lub bardziej prozaiczaych zabiegéw, Zyciowej krzataniny
(przypominaja sie tu uciechy znieprawionego zwierzgcia Boudelaire’a,
kiorego Mitosz cytowal w , Nieobjetej ziemi”), jak i — jednoczesnie —
ciemncj strony naszej skazonej ludzkiej natury, naznaczonej pigtnem
z3dzy, ulajonej pychy, egoizmu, chciwo$ci, przewrotnosci, gniewu,
zazdrodci, checl zemsty, ostatecznego i niepodzielnego triumfu: Bo
w kazdym z nas miota si¢ szalony krolik § wyje wilcza zgraja, az /
boimy sie, ze inni jq uslyszq. Co wigeej, powiada Milosz, te urojenia
wiasnie (zewnetrena maskarada i wewngtrzny chaos na kruchej grani-
cy, za kidrq rozposciera sie kraina skarg i betkotéw) stanowia czesto
Zrédio czy nawet temat sztuki.

I nie pomaga wcale $wiadomo$c skazy — nie ona bowiem ostatecz-
nic okredla prawa, wedhig ktérych rzadza sie igrzyska tego Swiata:
Z urojenia bierze sie poezja i przyznaje sie do swojef skazy. // Choé
wiko przypominajqc sobie napisane kiedv§ wiersze czuje ich | autor
caly wstyd urojenia, /| A jednak nie znosi obok siebie innego poety,
jezell podejrzewa, Ze jest [ lepszy od niego, | zazdrosci mu kazdej
pochwaly. /| Gotow nie tylko zabié, ale zmiazdiyé go i zetrzel z po-
wierzchni ziemi. [ AZ zostanie sam Jjeden, wspaniatomysiny i faskawy
dla podwladnyeh, [ Scigajacych mate urojenia.

Nieszczesliwy ja czlowiek — moZna by zawolaé za Swietym Paw-
tem, bo istniejacy (wedlug diagnozy poety} na grapicy jakby dwdch
niebytow: zewnegirznych mirazy i mrzonek, na dodatek moralnie po-
dejrzanych zabiegdw i rekwizytéw szalonego teatru Zzycia”, ktére
ulotne, rozrwiewaja sie, ging w rzece CZASU, ale i ciemnej krainy
naturalnych popedow, calego podéwiadomego chaosu, kitdry (jak by
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powiedzial Freud) determinuje nasze wszelkie zachowania, nawet te,
wydawatoby si¢ najszlachetniejsze, bo zaprzggnicte w stuzbe sztuki.

Motyw obpazania ,skazonej” i ,niskiej” natury poezji (efckt anali-
Zowanego nieraz na pograniczu ekshibicjonizmu! naturalnego defektu)
nie jest oczywiscie czyms zupeluie nowym w twérezosc: Milosza.
Wystarczy przypomnieé fragmenty najbardziej znanych sposréd utwo-
16w, uznawanych powszechnie za ré7ne wersje credo poety:

Ty, ktdrego nie moglem ccalid,

Wysluchaj mnie.

Zrozum te mowe prosiq, bo wstydzg sig innej.
FPrzysiegam, nie ma we mnie czarodziejstwa stow.
Mdwie do ciebie milczge, jak oblok czv drzewo.

To, co wamacnialo mnie, dla ciebie bylo Smiertelne.
Zegnanie epoki brales za poczgtek nowej,
Natchnienie nienawisci za pigkno liryczne,
Sile flepg za dokonany kszialt {...)
{,Przedmowa™)

- pisat Milosz we wsigpic do powojeancgo tomu ,,Ocalenie”, by kil-
kanascie lat poZniej powrdcié do pytai stawianych sobic samemu
1 wlasne] poezji w wierszu ,,Ars poetica?”:

W samej istocie poezji jest co§ nieprzystojnego:

powstaje w nas rzecz o kidrej nie wiedzieliSmy, Ze w nas jesi,
wiec mrugamy oczami, jakby wyskoczyt z nas tygrys

i stal w Swietle, ogonem bijqc si¢ po bokach.

Dlatego stusznie si¢ mowi, ze dvkiuje poezje dajmonion,
choé przesadza sie utrzymujqe, Ze jest na pewno aniofem.
Trudno pofqé skqd sie bierze ta duma poetdéw

Jezeli wstvd im nieraz, Ze widad ich stabosé.

Jaki rozumny cziowiek zechce byé pasistwem demonow,

kidre rzqdzg w nim jak u siebie, przemawiajq mnosiwem jezykow,
a jakby nie dosyé im bylo skrasé jego usia i reke

prébujg dla swej wygody zmieniaé jego los? (...)
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Warlo jeszeze moze w tym Kontek$cie przypomnieé zakoficzenie in-
nego ,, Wyznania”, poczynionego przez poete kilka lat temu w ,,Kroni-
kach™:

Z defektem i swiadamy tego. Pragnycy wielkosci,
Umiejgey ja rozpoznat gdziekolwiek jesi,

A jednak mezupebue Jasnego widzenia,
Wiedziatem co zosteje dla mniejszych, jak ja:
Festyn krdtkich nadziei, zgromadzenie pysznych,
Turniej garbuséw, fiteratura.

Co jednak ostatecznie nobilituje poezje? Co stanowi o tym, 2e
mime ,niskich poczatkédw” rodzi przecicz wspaniatosé slowa? 1 na
czym owa wspanialost stown w §wiadectwie Milosza mialaby doklad-
nie polega¢? Nie na ,kreacyjnym” cyzelatorstwie stylu, formy, calej
tej magii poetyckiego tekstu przeciez, choé te podstawowe tajniki
artystycznege kumsziu nie s3 oczywiscie dla Milosza czyms$ drugo-
rz¢dnym, blahym. Wystarczy wspomnied w tym miejscu slynne zda-
nia z finatu ,Nicobjete] ziemi”: Zamieszkad w zdaniu, kidre byvfoby
Jjak wykufe z meralu. Skqd takie pragnienie? Nie zeby kogos zachwy-
cid, nie Zeby wirwalié imie w pamieci potomnych. Nienazwana potrze-
ba fadu, rytmu, formy, kidre to (rzy sfowa obracamy prreciwko chao-
sowi i nicodci, Styl, forma, doskonalenie kunsziu, mie sg na pewno
celem samym w sobie, co najwyzej ich doskonalenie ma shizyé osiag-
nieciu i realizacji przez poezje czego$ WIECED

Wyprawa nie po ziote runo doskonalej formy, ale konieczna
[iak mitosé,
Pod przymusem milosnego dyzenia do esencji debu i gorskiego
[szczytu i osy i kwiatu nasturc}z
Zeby, trwajgc, potwierdzaly naszg hymnicznosé przeciw Smierci.
I naszq mysl serdeczng o wszystkich, kidrzy, jak my, byli, dqzylz
[i, nazwac nie mogli.
Poniewaz istnieé na ziemi to juz za duzo na jakzekolwzek nezwanie.

3. Zacytowang fraze moina odezytaé jako firalne credo poezji
Cz. Milosza — jeszeze jedno, wzmacniajagce wszystkie poprzednie,
wypowiadane przez nicgo jak swiadectwo w poetyckim sporze z CZA-
SEM o istnienie Swiata... Na pytanie: Po co pisze? Milosz odpowie-
dziat niegdys w ,,Kromkach” Zeby bylo. Co? Czego juz nie ma.
W tym wersie, podobnie jak w przytoczonych powyzej stowach wier-
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czacych ,Sprawozdanic” zawiera si¢ wszystko, co dla poety najwaz-
nigjsze: swiadomo$é znikomosci i przemijalnesci wszelkicgo istnienia
i jednoczednic gwalttowna potrzeba wystowienia, uchwycenia i ocale-
nia przez poetycki obraz i slowo tajemuicy tegoz.

Dlatego moze w tak dramatycznie nmotywowanym, picknym i hu-
manistycznym  przeslaniu-nzasadnienin, finalnym credo-konfesji
wszystkich ,powolanych” czy chodby ,tylko” istniejacych na ziemi
w wymiarze historyeznym — innego znaczenia nabiera analizowany
uprzednio negalywnie: rojony, czyli niedoskonaty (ale w swej niedo-
skonalodci jedyny przecicz i niepowtarzalny!) ,teatr 2ycia” i sziuki,
ktéra go pragnie ocalié...

Jakze wiec mdgibym nie byé wdzieczny, jereli wezesnie bylem
powolany i niepojeta sprzecznodé nie odjela mego podziwi?

Za kazdym wschodem slosica wyrzekam sie zwqipies nocy I witam
nowy dzieri drogocennego urojema.
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Nadzieja powszechnego zbawienia
w ksigzce Jana Pawta 11
,Przekroczy¢ prog nadziei”

Czy istnieje piekto? Jesli tak, to czy jest wieczne? Skoro zlo jest
brakiem dobra, a wszystko, co Bdg stworzyl, bylo dobre (por.
Rdz 1,10), to znaczy, Ze pickla Bog nie stworzyl. Jedli tak, to na
jakiej zasadzie ma by¢ ono wieczne? Wiecznos¢ nieba jest dla czlo-
wieka wierzacego izeczywisioscia latwa do przyjecia, Kio jednak
sprawia isinienie pielkta? Jesli byt jest bytem, gdyZz jest dobry, to
w jaki sposéb istnieje zlo? Jaka jest jego natura? Idac dalej, jak pogo-
dzi¢ nieogamiona milo$¢ Boga do wszystkich ludzi z perspekiyws
wiecznego poiepienia chocby tylko jednego czlowieka? Czy Bdg,
ktdry posial swojego jedynego Syna na kizyz, moze spokojnie przy-
patrywac si¢ tragedii czowieka, zatracajgcego sig na caly wiecznodc?
Przeciez i za tego czlowieka Jezus Chrystus przelat swoja krew na
krzyin i za niego oddal swoje zycie. Czyzby Bég byl naprawde ,,bez-
radny” wobec ludzkicj wolnosci, ktdra w tym przypadkn oznacza
dramatyczny i zgubny w skutkach wybdr czlowieka przeciwko swoje-
mu Stwoércy i Pann? Czy czlowiek jest tak absolutnie wolny, by
w momencie $§mierci moc uczyni¢ wybdr przeciwko Bogu?

Te trudne pytania wyrastajg z wiary szukajacej swojego zrozumie-
nia. Zawarte jest w nich pylanie podstawowe: Jaki jest rzeczywiscie
Bég, w ktérego wierze? Jest to wige pytanic o obraz Boga w swiado-
mosci czlowieka wierzacego. Przez cale wieki zyje w Kosciele Chry-
stusowym przekonanie wiary o Bogu, ktéry nas odkupil. Ktory jest
nic tylko sprawiedliwoscia, ale przede wszystkim mitoscig. Odpowie-
dzi na postawione powyzej pytania poszukuje teologia, ktéra akcen-
tuje sfere nadziei, ozywiajaca modlitwe i duchowe zmaganic chrzesci-
janina o to, by wszyscy byli zbawieni. Teologia ta jest pokorna. Nie
dyktuje Bogu, co ma On czyni¢. Stowem kluczowym dla tej teologii
staje si¢ pojecie ,,nadzieja”. Jest to nadzieja na ostateczne pojednanie
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wszystkich stworzen rozumnych z Bogiem, nadzieja powszechnego
zbawienia'.

Tytut ksigzki Jana Pawla Il | Przekroczyé prég nadziei” (RW KUL,
Lublin 1994) sugeruje, Ze lektura tych stronic dostarczy odpowiedzi
réwniez na pytanie o wiecznoS¢ piekla (a tym samym zla) i zasadnogé
nadziei powszechnego zbawienia.

Na fundamentalne pytanie o sens zbawienia papiez odpowiada, Ze
stanowi ono rdzeii chrzescijafisiwa 1 oznacza wyzwolenie od 72 rady-
kalnego. Zlem 1akim jest dla czlowieka $mieré. Jeszcze bardziej rady-
kalng forma zla jest odrrucenie czlowieka przez Boge, czyvli POTEPIE-
NIE WIECZNE jako konsekwencja odrzucenia Boga ze sirony czlowieka
{s. 68). Potepienie cztowicka na wiecznos¢ jest wiec mozliwoscia
realng. Nieco mniejsze natgZenmie negatywnego kontekstu grzechu
w wypowiedzi na temat zbawienia moZna odnaleié na s. 60: Zbawié,
to znaczy ogarngd | przenikngé odkupiericzq mifoscig, kidra zawsze
Jest wieksza od jakiegokolwiek grzechu. Wypowiedzi o Bogun jako
pelni Zycia (s. 69) poprzedzaja nawigzanie do tzw. wielkie] mowy
eschatologicznej Jezusa (Mt 25) i wynikajacej z niej realnosci sadu:
Wynikiem sqdu sprawiedliwi zostajq przeznaczeni do zycia wiecznego.
Istnieje takie przeznaczenie na meke wieczng, a meka ta fo nic inne-
go. jak definitywne odrzucenie przez Boga, definitywne zerwanie
komunii z Ofjcem | Syrem | Duchem Swietym. T0O NIE TYLE BOG oD-
RZIUCA CZEOWIEKA, ILE CTEOWIEK ODRZUCA BOGA (s. 70). Papiez kon-
frontuje tg¢ tradyecyjng wizje z powszechng wolg zbawcza Boga: Pore-
Pplenie wieczne jest z pewnoSciq zapowiedziane w Ewangelii. O ile jest
ono jednak realizowane w Zyciu pozagrobowym? To ostatecznie wiel-
ka tajemnica. Nie da sie jednak zapomnied, ze Bdg , pragnie, by
wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszii do poznania prawdy” (I Tm
2,4). Bog wpisal w nature czlowieka pragnienie szczescia plyngee
z poznania Prawdy [ dlatego jako Stwdrca moze pragngé jedynie
zbawienia czliowieka. Mysl papieza pozostaje wiec w kregu infuicji
Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, kidry zawsze uczyl o piekle nieja-
ko na marginesie nauki o niebie, czynige to zawsze z niezwykla
ostroznoscig. Magisterialne wypowiedzi dotyczace pickla moéwig
0 jego realnosci, nie siwierdzajac jednak na 7Zadnym micjscu, iz wia-
dome o jakimkolwick czlowieku, Zze znalazl si¢ w piekle, Z pew-

*Por. W. Hryniewicz, Nadzigja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologit leku do
eschatologit nadziei, Verbinum, Warszawa 1990, s. 15 oraz w ninicjszym zeszycic
PP, H. Pietras, Ograniczanie nadziel, s. 240.
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noscia wiary oglasza sie nafomiast akty beatyfikacji i kanonizacji,
ktére wyrazajg Przekoname ze blogostawiony lub Swicty ma udzial
w radodci nicba”.

Pojawia sie jednak, w nieco innym wprawdzie koniekscie, mysl
o poszanowaniu przez Boga ludzkiej wolnosci i jej wybordw: Bdg
jest , bezradny” wobec ludzkiej wolnosci (s. 65). My$l ta nie zostala
jednak rozwinigta. ,Bezradnos¢” Boga w stosunku do ludzkiej wol-
nosci nie moze byé¢ trakiowana zbyt patetycznie. Bog moze z calg
pewnosmq oddzialywaé na ludzka wolnosé, wcale jej przy tym nie
znoszac’,

Pytamiec nr 28 dotyczy problematyki ,rzeczy ostaiecznych”.
O eschatologii méwi tu papiez w kontekscie powszechnej zbawczej
woli Boga. I jest to kontekst niezwykle isiotny. Pozwala bowiem
postawi¢ w spos6b uzasadniony pytanie: Jezeli Bdg tak pragnie, jezeli
Bdg dla tej sprawy oddaje swojego Syna, ktdry z kolei dziata w Kos-
ciele przez Ducha Swietego, to CZY CZEOWIEK MOZE SIE POTI;?PI(‘ czv
moze zostad przez Boga odrzucony? (s. 140). Papiez nie pomija jed-
nak istniciscepo w tej kwestii napiecia pomig¢dzy 1 Tm 2,4 (po-
wszechna zbawcza wola Boga) a Mt 25,46 {ogiefi wieczny). Realnogé
piekta nie oznacza jednak faktu potepienia chocby jednego czlowieka
(Judasz). Odwotanie sie do morzlnego postulatu pickla jako wymogu
sprawiedliwosci podkresta dramat nadziei powszechnego zbawienia.
Papiez wspomina o odrzuceniu przez sobory nauki o apokatastazie
ostatecznej, méwigcej o odnowieniu §wiata i zbawieniu calcgo stwo-
rzenia, w Znaczeniu pewnej koniccznosci procesu zbawienia®,

Z wypowiedzi tych wynika, ze przy zachowaniu nauki o istnieniu
piekia papiez Jan Pawel II wskazuje na zasadnosc nadziei powszech-
nego zbawienia.

Prawdziwosé powyzszego wniosku potwierdza lektura calej ksiqzlci
pap;em Na jej kartach znaleZ¢ moina wypowiedzi, ktdre wyjasniaja
1 pogigbaaja, sens jej tytuln. Papiez wskamje na podstawe radodci:
Bég jest pierwszym Zrodlem radosci [ nadziel czlowieka (s. 36). O so-

*Por. 1. Bokwa, Magisterium Kosciola o powszechnej nadziei zhawienia, ,Studia
Theologica Varsaviensia™, 30(1992), nr 2, s. 165-171.

*Por. W. Hryniewicz, Dramat nadziei zbawienia. Refleksje eschatologiczne, w: Na-
dzieja — mozliwoié czy pewno$é zbawienia?, Lublin 1992, s. 43-45,

‘Podstawy takie] decyzji jest bigdne zatoZenie teorii apokatastazy, méwigce] wrecz
o koniecznosci zbawienia. Pozoslaje ono zawsze absolutnie wolnym, darmowym
darem Boga. Mie moze byé mowy o swoistym determinizmie soteriologicznym {por.
W, Hryniewicz, Nadzdeja sbawienia dia wszystkich, dz. cyt., s, 33 n.).
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bie papiez méwi, iz jest czZlowiekiem radodci, afirmujacym wartodci
istnienia, stworzenia i nadziei zycia wiecznego (s. 37 n.). Podstawa
chrzescijafiskiej nadziei jest wiara, Ze historia jest historia zbawienia
(5. 58-61). Znamienna jest wypowiedZ papieza w kwestii katolikdw
jako mmniejszosci w stosunku do muzulmanéw po 2000 r., a w zwiaz-
ku z tym z perspektywami Kosciola katolickiego. Slowa Chrystusa:
Nie lgkaj sie, matq trzédko (Lk 12,32), wskazujg na potrzebe pew-
nodci wiary, Prawda jest o wiele glebsza i bardziej skomplikowana
niz same badania socjologiczne (s. 89-91). Papieski program nowej
ewangelizacji wyrasta z fascynacji Ewangelia, jej zdolnoscia przemia-
ny $wiata ludzi, z optymizmu, z sily wiary, ktéra jest zrosnieta z na-
dzieja (s. 92-98). Jan Pawet Il stawia trafng diagnoze wspélczesnym
katolikom: dali sie zastraszy¢ prorckom zwatpienia, nie ufaja odra-
dzajacej, stwdrczej mocy Ewangelii. Jego: Nie lgkajcie sig, wypowie-
dziane na progu pontyfikatu, zostaje powtdrzone dzi§ z nowa sila,
jako wezwanie, by przekroczyé prog nadziei (s. 163), by pozwoli€ sig
prowadzi¢ Duchowi Bozemu, ki6ry jest dawca daru bojazni Bozej,
a nie ufac jedynie wlasnym sitom.

Z wypowiedzi papieskich przebija gleboki optymizm. Jest on prze-
jawem, postacig nadziei. Zawiera si¢ w niej ufnos¢ wiary, ze Bog jest
ostatecznym zwycigzea nad zlem 1 $miercia, pragnacym szczgécia
wszystkich swoich stworzen, a historia zostala oznaczona i przezna-
czona ku wypelnieniu w Bogu przez wcielenie i tajemnice paschalna
Syna Bozego, Jemsa Chrystusa.
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»Niedogmatyczna”
prawda dogmatow

Jan XX w przeméwieniu inaugurujgcym II Sobdr Watykafiski
przypomnial, 2e czym innym jest depozyt wiary, czvli prawdy zawarte
w czcigodnej naszej nauce, a czym innym sposob ich wyrazenia'.
Tym samym zostala uznana koniecznos$¢ rozréznienia prawdy Ewan-
gelii i historycznie uwarunkowanych formut wiary. To rozréznienie
nie wystarcza jednak, by rozwigza¢ problem, jaki ono samo stawia.
Cullmann zauwazyl, Zze Sobér podjal kwestie granicy pomiedzy nie-
zmienna istota prawdy a forma jej wyrazu w taki sposéb, jak gdyby
byla ona juZz rozwiazana, podczas gdy bezuZyteczne jest — jego zda-
niem — rozréznianie sformulowania i istoty, jesli potem nie wyjadnia
sie, czym jest istola, a czym sformutowanie”. Stwierdzenie Cullman-
pa, chociaz zbyt megatywne, ukazuje realny problem, od ktérego
zrozumienia zaleZy jakosS¢ i akiualnos¢ refleksji teologicznej, a kidry
nie moze zostad uczeiwie podjety, jesli nie nswiadomimy sobie istnie-
nia danych, pozomie sprzecznych, $wiadczacych o definitywnym
i zarazem tymczasowym charakterze dogmatéw.

Pozornie sprzeczny charakier dogmatéw

Nauczanie Kosciola zmierza przede wszystkim do tego, by — jak to
wyrazil Wincenty z Lerynu — strzec fego, co wszedzie, zawsze 1 przez
wszystkich bylo wyznawane’. Koéciét chee przekazywaé objawiong
nauke, kiéra otrzymali apostolowie. Do powszechnego nauczania
nalezy bowiem stwierdzenie, nawet jesli nie jest orzeczeniem wiary
ex cathedra, Ze objawienie, stanowiace przedmiot wiary kalolickiej,

! JActa Apostelicae Sedis”, nr 54/1962, 5. 92; pot. Gaudium et spes, ur 62,

*Por. O. Culmangn, Sind unsere Erwartungen erfiillt? w: K. Rahner, O. Cullmann,
H. Fries, Sind die Erwartungen erfilit? ,, Theologische Fragen heute”, nr 7/1966, s. 40~
-41.

3 . .
Commonitorium, nr 2.
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zakoficzylo si¢ wraz ze $miercig ostatniego apostola. 1 Sobdér Waty-
kariski stwierdzit natomiasi, Ze nauka wiary nie jest systemem filozo-
ficznym, kiéry méglby by¢ rozwijany i udoskonalany przez czlowie-
ka, ale Boskim depozvtem, przekazanym Oblubienicy Chrystusowe),
aby go wiernie sirzegla i nicomylnie wyjasniala’. Pius X jeszcze
dobitniej podkredlit, e dogmaty Kosciola nie sa owccem malego
zarodka, ukryiego w Ewangelii, rozwijajacego sie dzieki elementom
zewnetrznym®. Tego typu siwierdzenia zostaiy powidrzone nie tylko
w encyklice Piusa XIT ,,Humani generis”, ale réwniez przez 11 Sobdr
Watykaiiski. Posoborowa deklaracja ,,Mysterium Ecclesiae” stwierdza
natomiast, Zze wierni powinni wmkad opinii, wedlug kiorej formudy
dogmatyczie nie mogq ukazywaé prawdy w sposob okreslony, lecz
Jedynie jej réznorakie przyblizenia, ktdre sq w pewnym stopniu znie-
ksztalceniem i zafalszowaniem samej prawdy®.

Obok siwierdzen podkreslajacych apostolskie pochodzenie oraz
niezmienno$¢ dogmatéw, istnieja wypowiedzi, kidre wskazuja na ich
ciagly rozwdj. Nalezy przede wszystkim zauwazyt, Zze dogmaty maja
swdj poczatek i pochodzenie. Dogmal o wniebowzigciu Matki Bozej
zostal ogloszony niewiele ponad 40 lat termu. O dogmacie moZemy
bowiem méwié wiedy, gdy Kosciét oglasza jaka$ navke jako przez
Boga objawiony i zobowiazuje wszystkich wiemnych do jej przyjecia.
Proces prowadzacy do ogloszenia twierdzenia dogmatycznego nie
powinien by( rozomiany w sensie jedynie formalnym, jak gdyby jego
tre$¢ byla zawsze powszechnie znana jako nanka objawiona. Dogmat
o wnicbowzigciu nic istmial wczeéniej okreslony z taks jasnoScia,
precyzjg i mocy zobowiazujaca, jak to jest dzisiaj. Miewatpliwie
mozna méwi¢ w pewnym sensie o jego ,ewolucji”. Z drugiej strony
dogmaty nie tylko maja historyczme okreflony poczgtek, ale réwniez
— raz ogloszone — rozwijaja sie dalej w historii. Jeden dogmal jest
uzupelniany preez inny, Na przyklad nauka II Soboru Watvkasiskiego
o kolegialnosci biskupéw uznpetnia i thumaczy dogmat o prymacie
papieza. Cvtowana wezesniej deklaracja ,,Mysterium Fcclesiae”, roz-
wijajac stwierdzenia Vaticanum [I, opisuje naturg historycznego uwa-
runkowania dogmatdw: ... sens zawarty w wypowiedziach dotyczqcych

‘A, Denzinger, A. Schonmetzer (wyd.), Enchiridion Symbolorum, Definitionum et
Declarationum de rebus fidei et morum, Freiburg i/Br 1901 nn. (skrét - DS), nr 3020,

*Por. DS, or 3454.

* Mysterium ecclesiae. Declaratio circa catholicam docirinam de ecclesia contra
nonnullos errores hodiernos, nr 5 (24 VI 1973), w: Enchiridion Vaticanum, 1. 4.
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wiary zalezy czesciowo od moiliwosci ekspresyinych jezyka uiviego
w danej epoce 1 w okre§lonych okolicznosciach. Ponadto niekiedy
dzieje si¢ tak, ze jakas prawda dogmatyczna zostaje najpierw wyrazo-
na w sposéb miepetny, choé nigdy falszywy, a nasiepnie, rozwaiona
w szerszym kontekscie wiary | ludzkiego poznania, otrzymuje pel-
miefszy i doskonalszy wyraz (nr 5).

Dotychezasowa reflecksja prowadzi do postawienia Kilku pytafi:
W jakim sensie jaki§ dogmat jest prawdziwy? Na czym polega nie-
zmiennoss i wazno$té dogmatéw? Jak zinterpreiowad faki definitywne-
g0, a zarazem historycznego charakteru dogmatdw?

Natora dogmatn

Préba odpowiedzi na wyZej postawione pytania wymaga najpierw
wyjasnienia nairy dogmatu. Mozna przyjsc, ze znaczenie samego
terminu , dogmat” zostalo okreslone dopicro przez I Sobdr Watykan-
ski: Wiarg boskq i katolickq nalety wierzy¢ w lo wszystko, co jest
zawarte w stowie Bozym spisanym lub przekazanym Tradycjq i przez
Kogcidt jest podawane do wierzenia jako przez Boga objaw:one czy
fo w uroczysiym orzeczeniu, czy to w zwyczajnym i powszechnym
nauczaniu’, W, Kasper zauwaza Jednak Ze pOWYZsSza deﬁmqq, trudno
uznaé, pomimo jej waznosci, za teologicznie wyczerpujaca, jak to
powszechnie sugeruja podreczniki teologii systematycznej’.

W Biblii termin ,,dogmat” jest uzywany przede wszystkim w sensie
jurydycznym (np. Dn 2,13; Est 3,9; Lk 2,1; Dz 17,7). Nie znajdziemy
w niej natomiast pojecia dogmatu w znaczeniu upowszechnionym po
I Soborze Watykafiskim. Jozef Flawinsz i Filon z Aleksandrii uZzywaja
tego terminu, wmieszczajac go na poziomie slarotestamentowego
prawa w opozycji do dogmatéw rozumianych w sensie filozoficznym.
Ojcowie Apostolscy przyjeli to znaczenie, by uzywad go do wyraze-
nia nauczania | przykazaii Jezusa. Orygenes bedzie méwil o Bozych
dogmatach, rézniacych sie zasadniczo od ludzkich dociekan. Ojcowie
Kosciola w 1dzny sposdéb okreslajg zasady wiary, nie odnoszg ich
jednak do koncepcji prawdy sformutowanej w sposéb niezmienny, co
ma miejsce w teologii dogmatycznej ostatniego wicku. Interesujacy
jest rowniez fakl, ze zasadniczo w teologii Zachodu samo slowo

DS, ar 3011,
® Por. W. Kasper, /I dogma sotte la parola di Dio, Brescia 1968, s. 34,
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»dogmat” nie bylo przyjmowane pr7cz bardzo diugi okres. Istoing
role cdgrywalo ono jedynie u Wincentego z Lerynu, ktéry jednak
pozostal praktycznie nie znany pirzez cale sredniowiecze. Wyjasnienie
natury dogmatu nie polega zatem na odniesieniu si¢ do istniejgcej od
poczatku, jasno okreslonej i przezywanej rzeczywistosel. Za terminem
»~dogmat” kryja sie liczne przesuniecia znaczei i akcentdw, kttre
trzeba wzigé pod uwage, aby wskazaé rzeczywisto$é, ktdra dzisiaj
okreslamy jako dogmat. Isiotne jest tutaj przede wszystkim przejécie
od pojecia dogmatu w sensie szerokim do dogmatu w sensie Scistym.
W ramach rzeczywistosci, ktdra stanowi tradycje Kosciola, dogmat
W sensie szerszym oznacza wigzace i doktrynalne swiadectwo Ko§-
ciota o zbawczej prawdzie obiecanej w Starym Testamencie, a obja-
wionej w sposéb pelny i ostateczny w Jezusie Chrystusie. Natomiast
w sensie Scistym (znanym jedynie w epoce wspsiczesnej) dogmat
oznacza dokiryng, w kidrej Kosciél wykiada w sposcb definitywny
prawde objawiona, w formie, ktéra obowigzuje wierzacych w taki
sposob, Ze jej zanegowanie jest odrzucane jako herezja pod sankcja
anatemy’. Niewalpliwie obydwa sensy zachowuja dzisiaj swojs ak-
tuainoéé 1 prawomocnos$é. Kasper zauwaza jednake, 7e rozumienie
dogmatu pizyjete po Vaticanum I wiaze sie z niebezpieczefistwem
slatycznego ymowania rzeczywistodci wiary w zdaniach odizolowa-
nych od caloici depositum fidei'’. Stad wielkie znaczenie starozyt-
nego i szerszego pojecia dogmatu, ktdre wskazuje, iz pomylka jest
oddzielanie wiary obicktywnej i subiektywnej. Z tego wlasnie wzgle-
du nie jest mozliwe okreslenie liczby wiazacych dogmatdw, nie
mozna ich bowiem skatalogowad.

Istotne spostrzezenia dolyczgee patury dogmatu sformiowal
K. Rahner'. Wychodzac od historycznego ujecia stosunku pomi¢dzy
natura i taska, ukazuje, Ze jakis dogmat, pomimo swojej prawdziwos-
ci, moze by¢ z ludzkiego punktu widzenia przedwczesny, niebezpie-
czny i dwuznaczny. Wskazujac natomiast na analogiczny charakler
naszej refleksji o0 Bogu, podkresla oczywista réznice pomiedzy tym,
co zoslalo wypowiedziane, a lym, co zostalo zrozuniane. Sformulo-
wania dogmatéw, bedace oficjaing, ierminologiczna regulacja jezyka,
choé¢ obowigzzujy ze wzgledu na eklezjalny charakter wiary, pozosiajg

® Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatow, 1990,
B.IIL2-3, tekst wl. w: Il Regno Doeumenti™, nr 35/1990, s. 475-486,

' Por, W, Kasper, dz. eyt., s. 50.
" Por. K. Rahner, Scheiften zur Theologie, L 4,s. 54-81.
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nicadekwatne i moglyby byé sformulowane w inny sposéb. Wypowie-
dzi dogmatyczne nie sa ponadio toZzsame z pierwotnym stowem obja-
wionym, ktére pozostaje norma normans dla wszystkich formut dog-
matycznych. A zatem doginat stusznie jest rozumiany jako definityw-
ny, kiedy uznaje sie, Ze odsyla on do mysterium, ktére przez Zadng
wypowicedZ dogmatyczna nie moZe by¢ wyrazone w sposob catkowi-
cie obiektywny. Katolickie pojecie dogmatu nie musi wiec byé¢ zamk-
nigte w sobie, a wrecz przeciwnie, pozostaje wcigz ofwarte na wol-
noéé ducha Ewangelii.

Rozwdi 2 prawda dogmatéw

Perspektywa prawdy jest podstawowa dla kwestii niezmiennej
warznoscl dogmatéw. Trzeba jednak zauwazyé, Ze pojecie prawdy,
jakie zakiada dogmai, przewyzsza tradycyjne rozumienie prawdy
jakiego$ sadu. Hebrajskim stowem, ktdre w Septuagincie zostalo
przettumaczone jako ,alétheia”, jest ,emeth”. Chodzi tu o stowo
bardze bogate w znaczenia, ktdre — tak jak pokdj, laska, sprawiedli-
woséé — ogarnia caly rzeczywisto§é ludzkiej egzystencji. Analiza tego
terminu pokazuje, 7e hebrajskie pojecic prawdy ma charakter history-
czny, jednak nmie w sensie relatywizmmm, lecz w tym znaczemiu, Ze
prawda nie jest czyms, co sie kryje w naturze rzeczy od poczatku
okreslonej, ale czyms, co dotyczy przyseiosci, co wiasnie w przy-
sztosci ujawni w petni swe oblicze. Przeciwiefistwem prawdy bylaby
wiec nie iluzja czy falsz, a raczej rozczarowanie. W ludzkiej historii
prawda pozostaje obietnicg, ktéra nie daje si¢ zamknaé w adekwat-
nych sformulowaniach, lecz wciaz jest otwarta na przyszio§é. Dog-
maty nie powinny wiec by¢ roznmiane jako matematyczne aksjomaty
lub zasady prawne, z kiérych mozna wyprowadzi¢ konkluzje metoda
sylogistyczna, nie wychodzac poza obreb samych sformutowan. Praw-
de dogmatéw nalezy ujmowad w dynamice ,.juz i jeszcze nie”. Pro-
wadzi to do weiaZ nowych interpretacji, otwartych na prawde wskaza-
ng przez sformulowania dogmatyczne, co nie oznacza jednak relaty-
wiznu, lecz jest wyrazem uznamia wyzszosci Ewangelii jako odna-
wiajacej wszystko mocy Chrystasa w Kodciele,

Zrozumicnie patury i prawdy dogmatéw wymaga wziecia na serio
faktu ich rozwoju, kidrego nie mozemy jednak zredukowaé do historii
r6znych formul wyrazajacych niezmicnna prawde. Nie chodzi jedynie
o wykazanie niesprzecznosci pomiedzy definitywnym i tymczasowym
charaktercm dogmatéw, ale o zauwazenie, iz bez adekwatnej teorii
rozwoju dogmaiéw nie jest w ogdle mozliwe zrozumienic | Wyrazenie
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ich niezmiennej prawdy. De Lubac i1 ven Balthasar wskazuja, e
objawienie nie polega w swej istocie na przekazywaniu twierdzen, ale
na samoobjawianiu si¢ Boga poprzez Jezusa Chrystusa w Duchu
Swigtym. Rozwdj dogmatéw musi byé zatem rozumiany w relacji do
dzialania Ducha Swigtego, Jego daréw i wrbudzanego przez Niego
rozumienia sensu wiary. Przyjmujac t¢ perspektywe, Rahner rozréznia
poznanie kategorialne, w sposéb okresiony i obiektywny wyraZone
w stwierdzeniach, oraz poznanie transcendentalne, bardziej caloscio-
we, przediefleksyine i przedpojeciowe.

Mozliwos€é, a zarazem konieczno$é, wyrazenia tej samej tresci za
posrednictwent réznych poj¢<, jak rowmiez ujecia réZnych tresci za
pomocq fego samego pojecia, zostala zilustrowana przez A. Dulle-

Przytacza on przyk}ad synodu w Antiochiin w 268 r., ktdry
stherdml 2e Syn nie jest wspétistotny (homousios) Ojeu. Stwicrdze-
nie to miato na celn przeciwstawienie sie usitaryzmowi. Sobér Nicej-
ski w 325 1. oglosil natomiast, 7e Syn jest wspolistotny Gijcu, co
mialo potwierdzi¢ wiar¢ w Trojce Swigta. Oczywidcie nic nalezy
wysawaé z tych faktow woiosku, ze zmienila sie wiara Kaoscioda albo
e Ze biskupi w jednym z przypadkow musieli sig pomylié. Chodzi
tu bowiem o nzycie tych samych termindéw w innym sensie i w in-
nych czasie. Inny aspekt rozwoju dogmatéw polega na tzw. plurali-
zmie doktrynalnym, tzn. na no?liwoéci wyrazenia prawdy wiary
w 16Zny sposob nie tylke ,,w czasie”, ale takze ,,prchtr:cm , CZyh
w r(‘iznych wspdlnotach iokalnych iw 16znych kulturach’. Warlo
zauwazy¢, ze pluralizm wyrazen doktrynaluych ma duZe znaczenic
nie tylko w perspektywie misyjnej, ale réwniez ekumenicznej, Dulles
podaje nastepujacy preyklad: Sobér Florencki uznai, ze obydwa sfor-
mudowania Credo, tzn. zachodnie z Filiogque i wschodnie bez tego
pojecia, sa prawomocne i powinny by¢ uwazane za roZne wyravenia
tej samej wiary, Wedhug Dullesa orzeczenie to nic znaczylo, ze oby-
dwie formuly mdéwia dokladnie to samo, ale Ze prawda objawiona jest
tak bogata, iz nie daje si¢ zamkna¢ w zadnym z dwoGch wyrazen.

Wiele terminéw, kidre odziedziczyliSmy w sformutowaniach dog-
matyczaych, jest dzi$ przestarzatych i nie wydaje si¢, by one cokol-
wiek oznaczaly dia wspoiczesnego czlowicka. Inme z kolei pojecia
uzyskaly w jezyku codziennym odmienne od pierwotnego znaczenie,

2 por, A. Dulles, Dogma as an ecumenical problem, w: ,,Theological Studies”,
nr 29/1968, s. 397-416.

Y Por. Unitatis redintegratio, o1 6.
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co sprawia, Ze ,8lcpa” wierno$é wyrazeniom przesziosci moze okazac
si¢ ,zdrada” samej prawdy. Literalne powtarzanie formu! przeszlosci
nic musi oznaczaé — jak zauwaza Cereti — wiernosci prawowiernej
doktrynie, ale prowadzi raczej do swoiste] ortofonii lub ortologii,
podczas gdy prawdziwa ortodoksja moze wymaga zmiany sformuto-
wania, aby ocali¢ jego pierwotny sens'’. Tego typu podejécie nie
neguje nieomylnodci, z jaka sa oglaszane formuly dogmatyczoe.
Wrecz przeciwnie, jedynie uznanie mstorycznosci dogmatéw moze sie
przeciwstawié historycyzmowi, kidry prowadzi do zanegowania moz-
liwosci poznania prawdy niezaleznej od historyczaych 1 kulmrowych
7raian.

Przytoczony wezesniej postulat Cullmanna, by wskazad, czym jest
istota, a czym sformuiowanie twierdzenia dogmatycznego, nie wydaje
sig stuszny. Nie jest bowiem mozliwe oddzielenie tresci i formy dog-
matu, Wzajemnego stosunku tych dwoch elemeniéw nie moZna po-
rdwnywaé, jak fo nickiedy czyniono, z relacia pomiedzy cialem
i ubraniem. MoZna tu bylo raczej odwolad si¢ do stosunku pomigdzy
nja” osobowym a cialem. ,,Ja” nie istnieje poza cialem. Tak samo nie
jest mozliwe wyrazenie prawdy w ,czyslej” formie. Nie oznacza to,
ze nie nalezy rozr6zniac tresci i formy. Takie rozrézZnienie nie ozna-
¢zz jednak jednoznacznego i jednorazowego oddzielenia, ale odsyla
nas do zasad interpretacji teksiu. To, co zostalo w okreslonym okresie
definitywnic ogloszone jako prawdziwe, nic moZe nie zachowad swej
Zasadnicze] waznosci w nastepnym okresie, jednak dostrzezenie tego
wymaga wladnie interpretacji. Alszeghy i Flick wskazujs na trzy
zasady bermeneutyczne dotyczace rozumienia doktrynalnych doku-
menidw przeszlosci, Pierwsza przypomina, ze Zaden tekst pochodzacy
z innego kontekstu kultwrowego nie moze by¢ czytany jak gdyvby byt
»produktem” wlasnego jezyka, lecz musi by¢ zinterpretowany. Druga
zasada glosi, ze kazdy tekst moze by¢ interpretowany, tzn. jest mozli-
we wyrazenie jego sensu w innym jezyku i kulturze. Trzecia nato-
miast dotyczy podmiofu teologicznej hermencutyki. Obejmuje ona
stwierdzenia z okresu prawie 4000 lat, z diametralnie réZznych kregow
kulturowych, a zatem ich interpretacja wymaga zréznicowanych me-
tod, wielu badart i publikacji. Zaden czlowiek nie jest w stanie spro-

“Por. G. Ceteti, Riforma della chiesa e unitd dei cristiani nell’insegnamento del
Concilio Vaticano II, Verona 1983, s. 286.
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sta¢ tym wymaganiom. Dlatego tez wladciwym podmiotem herme-
neutyki teologicznej jest cala wspélnota wierzacych'.

Problem historycznego uwarunkowania twierdzeri dogmatycznych
odsvla nas do sztuki zwanej hermeneutyka, koniecznej w naszej re-
fleksji nad rzeczywistoscia, réwniez w odniesieniu do sformutowan
uwazanych za normatywne. Dlatego tez wydaje si¢, iz wymiar histo-
ryczny dogmatéw nie jest jakimé problemem w sensie megalywnym,
lecz warunkiem mozliwosci wyraZzenia w ludzkim jezyku prawdy
objawionej przez Boga w Jezusie Chrystusie. Historyczne uwarunko-
wanie dogmatéw pozwala lepiej docenié fakt, ze Duch Swigty prowa-
dzi nas stopniowo do ,calej prawdy”.

B por. Z. Alszeghy, M. Hlick, Come si fa la teologia, Alba 1974, s. 74-75. Swoja
aktualnosé zachowuje 7 kryteridw Newmana dotyczgcych rozwoju dogmatéw oraz ich
interpretacji, ktére przytacza dokument Interpretacja dogmatow CIILS (patrz
przyp. 9).
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Jerzy Gaul
Pokoleniowe trajcktorie

W rozwazaniach nad najnowszymi dziejami Polski i jej perspekiy-
wami u progn XXI w. me wystarczy skupia¢ uwagi na sprawach
gospodarczych. To z pewnosciy wazna, ale nie jedyna przesianka
dalszego rozwoju. Warto sig takze przypatrzed gidwnemu podmictowi
dziejowej sceny — spoleczeristwu polskiemu. ,,Polakéw portret wias-
ny” nieraz wrzbudzal ogromne namigtnosci. Aby uczyni¢ go maksy-
mainie prawdziwym, nie wolno zapominaé o elemencie dynamicznym
— przemianach generacyjnych. Kazde pokolenie, oprdcz wewnstrzne-
go zréznicowania, niesie 7e soba bagaz wspdlnych doswiadczen
aksjologicznych, kidre moga by¢ kula u nogi przeszkadzajgcy w roz-
woju lub stymulatorem przyszlych sukceséw. Czy powojenne do-
Swiadczenia Polakéw ulatwiajg, czy utrudniaja osigganie sukceséw
w Swiatowym wspolzawodnictwie? Czy najmlodsze pokolenie, kidre
wychowalo si¢ w schylkowej fazie Peerelu, w chaosie okresu przejs-
ciowego, jestl zdolne sprosta¢ wyzwaniom cywilizacyjnym? Czy
mozna pokiadaé w nim nadziej¢ na wyrwanie kraju z trajektorii bieg-
nacej wokdt wypalonych gwiazd Industrializmu, Egalitaryzmu, Eiaty-
zmu?

Probujgc rekonstruowaé postawy 1 orientacje aksjologiczne pol-
skich generacji z ostatniego pdlwiecza, nie mozna absirahowaé od
kontekstu politycznego lat powojennych. Wielki konflikt aksjologi-
czny w Europie Srodkowo-Wschodniej wybucht za sprawa poroza-
mief jattadskich, w wyniku kiérych liczne kraje, w tym Polska, zna-
lazly si¢ w strefie wplywéw ZSRR. Narzucony im nowy ustrdj i ideo-
logia znalazty si¢ w sprzecznosci z lradycyjnymi wartosciami. Terror
i Zelazna kurtyna ulatwily sukces komunistom, ale nie do korica,
gidwnie dzigki Kosciolowi i tradycjom patriotycznym w niejednej
poiskiej rodzinie. Jednakze komunistyczna aksjologia zapanowala na
dhugie lata nie tylke w propagandzie 1 Zyciu publicznym. Przeniknela,
w réznym stopniu, do poddwiadomosci powojennych generacji, odzy-
wajac w mitach popularnych po dzi§ dzief.

Komunisci mieli ambitne plany, tak ambitne, ze nowy lad mdglby
zrealizowad¢ tylko nowy czlowiek, wychowany specjalnie w tym celu
przez partyjnych pedagogéw. Na tym polu poniesli porazke, ale zde-
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cydowanie muniejsza, niz si¢ wydawalc podczas Jesieni Luddw
w1989 r. O przegranej, lecz nic klesce, jak pokazaly wybory
w 1993 1., zadecydowala w duZzym stopniu absurdalna polityka kadro-
wa, Rezml komunistyczny trafnie przyréwnywano do gerontokracji,
gdyz przez caly czas swego istnicnia preferowal wyprébowanych,
z konieczno$ci starszych towarzyszy. Z biegiem lat doprowadzilo to
do groteskowych sytuacii, jak w bylym ZSRR, kiedy w ciggu kilku
miesiecy 1983 r. zmario kolejno trzech wiekowych pierwszych sekre-
tarzy: Brezniew, Andropow i Cremnienko., Réwnoczednie $rednia
wieku czionkdw partii komunistycznej zwyzkowala nieustannie, np.
w Polsce zblizajac si¢ do 50 lat.

Konmnisci przez caly czas kosnsekwentnie obstawali przy tym
samym systemie wartodci i ceidw, Gdzie§ w odleglej przysziosci
majaczyla wizja bezklasowej wspdlnoty, lecz na co dziet marzyli, jak
Marks, o zorganizowanin §wiaia na wzér jednej wielkiej fabryki,
bastionu glownepo idola — proletariusza. Potepiali buriuazyjne sto-
sunki ekonomiczne i spoleczne, jednak zywiolem realnego socjalizmu
byla cywilizacja przemyslowa, jakkolwick zorganizowana na zupelnie
innych zasadach. Ta wizja uwiodia niejednego, gdyz dla zacofanych
spoleczenistw Europy Srodkowej i Wschodniej oraz Trzeciego Swiata,
w duzej mierze rolriczych, nosita znamiona modernizacji na szeroks
skau‘g Jej wielka wads, nie rzucajaca si¢ Zrazu w oczy, byla statycz-
no$¢ — skutek zdogmatyzowane) ideologii.

Czy kontestatorzy ustroju potrafili si¢ wyzwolié od ideclogicznych
i cywilizacyjnych idealéw komunisiéw? Opozycja byla zrdznicowana
tak pokoleniowo jak i aksjologicznie. Przedstawiciele starszego poko-
lenia czesto pamigtali jeszcze czasy przedwojenne, jednak - stlam-
szeni terrorem stalinowskim — po odwilzy 1956 r. byli skionni do
taktycznego kompromisu z komunistyczna wladzg (casus katolickiej
grupy ZNAK, bioracej dzial w pracach parlameniu). Gotowi byli
7zwlaszcza poprzeé program modernizacji kraju, jego marsz w kierun-
ku cywilizacji przemystowej, gdyz podzielali opinie o zacofaniu
przedwojennej Polski. Pragneli jedynic przesyci¢ wielkie budowle
przemyslowe socjalizinu maksymalnie narodowa, chrzescijanska tres-
cig. Jeszeze wigksza sklonnodc do ugody wykazalo pokolenie 1956,
a wigc urodzent tuz przed wojng lub podczas wojny (w Rosji nazy-
wani dzieémi XX Zjazdu), dla ktérych mala stabilizacja Gomudki byla
wystarczajaco ponetna perspektywa.

Jak gleboko siggaly wplywy komunistycznego systemm wartosci,
uzmystawiaja losy p1erws¢ego pokelenia urodzonego po II wojnie
gwiatowej. To prawda, ze wystapilo ono przeciw komunizmowi po-
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zhawionemu ludzkiej twarzy. Wielu uczestnikom wydarzed marco-
wych w 1968 r. szlo jednak nie ¢ odrzucenie systemu, lecz tylko
¢ jego poprawienie. Dopiero péZniej przyszlo rozczarowanie, gldwnie
jego obliczem polityczaym: brakiem demokracji, wolnogdi, nietoleran-
cja. Natomiast wiele idealéw lewicy, np. sprawicdliwo$¢ spoteczna,
réwnosé itp., pozostalo w §wiadomosei niejednego dziatacza KOR-u.
Jeszcze wicksza identyfikacja wystepowata na plaszczyinie cywiliza-
cyjnej. Modernizacja przeprowadzona przez ekipe Gierka w latach
siedemdriesiatych wydawata sie milowym krokiem w stosunku do
ascetyzm i stagnacji czaséw Gomuiki. W rzeczywistosci doprowa-
dzila nie tylke do gigantycznego zadluzenia i dewastacji srodowiska
naturalnego, ale w duzym stopniv opdZnila budowe przyczotkdw
cywilizacii postindustrialnej. Nowe huty, kopalnie, fabryki przemysht
cigzkiege gruntowaly Poiske w $wiecie cywilizacji przemystowej,
kiéra w tym czasie na Zachodzie odchodzita definitywnie do prze-
sziodci,

Zerwanin z komunizmem, ktére znalazto swoje apogeum w sierp-
niu 1980 r. i powstaniu ,,Solidamo$ci”, nie fowarzyszyla rownie rady-
kalna zmiana opcji cywilizacyjnej. Idolem, fakze dla inielektualistdw,
byt polski lud: robotnik § chlop. To ich masowe wystapienia przyczy-
nialy sie do usiepstw komunistycznej wladzy. Jesli jednak gidwnym
podmiotem mieh by¢ nadal robotnicy 1 roluicy, to trudno bylo oczeki-
wal zasadniczej — poza polityczna (demokratyczna) i gospodarczg
{rynkowa, ale czy kapitalistyczna?) — zmiany opcji cywilizacyjnej.
Plaszczyzng wspmdﬂa}ama musiata byé cywilizacja pﬁemysiowa
jakkolwiek zorganizowana na normalnych zasadach, §wiat wielkiego
prezemyshs I rolniciwa towarowege, chociaZ len ostatni Swiat z powo-
du zwigkszonej wydajnosdci podiegal ostrej redukeji. Nikomu w glo-
wie nie byfo spoleczefistwo postprzemystowe (ushig), ktére swigcilo
triumfy na Zachodzie i bylo standardem $wiatowej nowoczesnosct.
W Polsce  inicresy polityczne przestonily wymiar cywilizacyjny
i w tej krStkowzroczno$ci kryja sie zarodki pdZniejszych konfliktow.

Rok 1989 zapowiadal gencralny przetom, nie tylko polityczny.
Upadek reZimm komunistycznego, ktdry, jak wspominaliSmy, prefero-
wal wyprobowanych towarzyszy, dawal szans¢ awansu lndziom spoza
partyjnej nomenklatury. Kaontestatorzy naiezeli generalnie do znaczaie
miodszej generacji. Pokoleniowy przedzial miedzy czlonkami bylej
wSolidarnodei” z 1981 r. i celonkami bylej PZPR jest do dzisiaj
uchwyiny w badaniach socjologicznych. Ci pierwsi to obecnie lndzie
ponizej 45 lat, ci drudzy to pokolenie 50-latkéw. C6z jednak mialy
do zacferowania nowe clity, kidre przez 4 lata nadawaly ton refor-
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mom w Polsce? Wydawalo sie, Z¢ byli uczesinicy wydarzen marce-
wych, odgrywajacy wielka role tak w $rodowisku opozycji demokra-
tycznej jak i w sferach rzadowych po 1989 r., s najblizsi opcji pro-
zachodniej, tym bardziej ze sympatie te si¢galy odleglych wydarzed —
rewoity miodziezowej na Zachodzie w 1968 r. Z pewnoscia wystepo-
waly réznice miedzy zachodnia kontrkulturg a polsky kontestacjy
z wierszami Baradiczaka, Zagajewskiego, Krynickiego, kinem moral-
nego niepokoju, miodym teatrem. Poczulem sie niepewnie — wyznaje
Adam Michnik — w tym rozdarciu miedzy mistyfikacig i nikilizmem
tamiej kontectac;z a naszym mepomdnym heroizmem, dysydenckim
buntem w imie normalnosci | wertosci elementarnych (,Magazyn
Gazety Wyborczej”, 12 I 1993). Nie brakowalo jedrak wielu punk-
16w wspdlnych. Michnik twierdzi, ze podczas péZniejszych spotkat
z giéwnymi aktorami tamtejszych wydarzed — Dutschkem, Cohn-
-Benditem, Kouchncrem, Kavanem -- odczul wspdlnole generacyjng
nie tylke w sferze gestdw, Zartéw, wspommiefi, ale takve systemu
wartosci. Uksziatowaé ja miala podobna droga Zyciowa od mitn
rewolucji proletariackicj, przez utopie socjalizmu sponlanicznego
i antyautorytarnego, po postawe demokratyczng: wrazhwa na ludzks
nedze, niewole, nienawis¢ i nietolerancje, a takze niezgoda na serwi-
lizm i wiemos¢ wlasnej biografii. Czy owa wspélnota generacyjna
siegata podobnych ideatéw cywilizacyjnych? Srodowiska liberalne na
Zachodzie, w tym wielu dawnych kontestatordw, wznosza zreby
cywilizacji informatyczne]. Jej fundamentem jest komputer, kapitatem
— wiedza, religia — prawa czlowicka, ktére doroblly si¢g juz swojej
wersji funddmenlall‘;lycgne], tzw. politycznej i kulturowej stusznosct
(political and cultural correciness). Polskie Srodowiska liberalnce spo-
gladaja na Zachdéd, méwia o powrocie do Europy i mormalnosci.
Gdyby jednak zadaé im pytanie, o jaka cywilizacje im chodzi, bylyby
klopoty z jednoznaczna odpowiedzig. Czy mialaby to byé cywilizacja
Hdzikiego” kapitalizmu, jak zloliwie prawis przeciwnicy, a mdéwigc
peprawnie, model amerykasiskiego indywidualizmu? Czy pafstwo
dobrobytu, ktére wladnic bankmituje w calej Europie Zachodniej? Do
koge ma naleze¢ decydujacy glos w sprawach paistwowych — do elit
czy szerokich rzesz spolecznych? Jakie warstwy beds nadawad ton
zycin spolecznemu - Indzie wyksztalceni, ale nieprodukiywni, jak do
niedawna twierdzilo sie oficjalnie, czy ludzie cievkie; pracy fizycz-
nej?

Pomimo zdecydowanej opcji demokratycznej, Srodowiska liberalue
byly powszechnie postrzegane jako elitarne. Mogloby si¢ zatem wy-
dawad, ze beda dobrze rozumieé, iz w erze wolnego handlu Swiato-
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wego, ktdrego zapowiedzia sg wmowy GATT, sukcesy odnosic bedy
najbardziej ekspansywni, konkurencyjni i innowacyjni. Stowem, ze
$wiat XXI w. bedzie naleZat do Indzi wiedzy. Napawa zatem pglebo-
kim pesymizmem fakt, ze tak inteligenckie ugrupowanie pelityczne
jak Unia Demckratyczna nie zdobylo si¢ przez 4 lata na wypracowa-
nie 1 wdrozenie sensownej reformy szkoiniciwa — klucza do cywiliza-
cji informatycznej. Wiela jej czionkéw pelnych jest natomiast resen-
tymentéw proletariackich i socjaldemokratyczaych. Z kolei dla czesci
polskich §rodowisk liberalnych wzorem jest biznesmen aktywny bar-
dziej w handlu i prostej produkeji niz na polu wiodacych technologii
(chlubnym wyjatkiem jest firma komputerowa Optimus). Pokole-
pie 68 ma na swoim sumienitt liczne grzechy. Oprécz braku nowej
wizji cywilizacyjnej zwraca nwage bledna takiyka w siosunkn do
postkomunistéw, wywotana ziudzeniami co do europejskosci i libera-
lizmw SLD. Moralizatorstwo w polityce nie zawsze poptaca. Wyrozu-
mialodcia, szlachetnoscia wobec ,pokonanepo” przeciwnika oraz
sprzeciwianiu si¢ radykalnej (personainej) dekomumnizacji i lustracji
przyczynili sie do legitymizacji neckomunistow, kidrzy ich przelicyto-
wali w wyborezej retoryce. Nie rozmmieli, a niektérzy nie rozumicia
do dzisiaj, Ze nie ma szans na socjaldemokratyczna opcje w sytuacji
nierozliczenia komunistéw i postawienia ich przynajmniej przed pre-
gierzem opinii publicznej.

Jeszcze daisze od ideatéw cywilizacji informatycznej sq ugrupowa-
nia praw;cowe Brutalne metody walki politycznej, sojusz z populisty-
cznymi i rewindykacyjnymi zwigzkami zawodowymi oraz receptury
gospodarcze wywolujace mepokf}] pa Zachodzie ubarwiaja model
sarmackiej niecheci do obeych. Opcja marodowa wydaje sig wspdl-
mierna do trendéw wystepujacych na kontynencie europejskim: wzro-
stu poczucia odrebnosci narodowej, nacjonalizmu, protekcjonizmu itp.
Trzeba by¢ w peini swiadomym, Ze s3 przejawem zmagan cywilizacji
przemysiowej, walczgcej o swoje przetrwanie, 7z cywilizacja informa-
tyczna, ktora nie moze egzystowaé bez otwartosci, nieskrepowanej
wymiany informaciji, idei, ludzi. Prawica zaklada, Ze to co kmajowe
préegra zawsze Z 1ym co zagraniczne, a wartodci pozylywne z nega-
tywnymi, tak jak falszywa moneta wypiera z obiegu dobry. W dobie
otwartych granic, telewizji satelitarnej, miedzynarodowej wspdlpracy,
nikle sa szanse odniesienia sukcesu metodg zamykania si¢ we wlas-
nym za$cianku. Trzeba promowaé wiasne wartogei, ale nie 7a cene
odrzucenia dorobku innych. Jesli przyjmujemy tezg, ze warunkiem
rozwoju Pelski jest postepujaca integracja ze wspdlnotami miedzyna-
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rodowymi — Unig Europejska, NATO - plany izolacji moglyby sie
powiesé tylko 7za ceng regresu,

Niekiedy moina cdnies¢ wrazenie, jakby nad Polsky ciazylo fatum
Zlej tradycii — i tei niedawnej, z czasdw Peereln, i tej starszej, pocho-
dzacej z sarmackiej przeszlodci: bezmyslnego nasladownictwa wszysi-
kicgo co zagraniczne, Iub przeciwinie, wrogodci do wszystkiege co
obce. Do tego dochodzi jeszcze jedna ciemna strona polskosci —
zadziwiajacy pragmatyzm starszego pokolenia i apostazja od dawnych
idealéw na rzecz wartodci materialnych. Dziwig sie czasem — mdwi
mbody cziowiek — jok patrze na moich rodzicow czy imnych ludzi,
Korzy kiedys byli zwolennikami ,, Solidarnosci”, a dzis jest im wszysi-
ko jedno, kio przyvjdzie. MoZe to by¢ nawet fiihrer, byleby dat kietha-
chy {,Magazyn Gazety Wyborczej”, 12 XI 1993). Ma obrong tych
hidzi mozZzna powiedzieé, 2e ich niezbyt chwalebna postawa nie jest
zadnym wyjaikiem, nie oni pierwsi i pewnie nie ostatni zapomnieli
o ideatach mtododci, Wiels ludzi po Il wojnie $wiatowsej wyrzekdo sig
wolnodci dla peinej miski. Warto réwnieZ przypomnied o wczedniej-
szych precedensach. Oficerowie, uczestnicy powslania listopadowego,
aby otrzymad zapomoge 1 emeryture od wladz rosyjskich, pisali poda-
nia do specjalnej Komisji Wsparcia, potepiajac swéj ndzial w powsta-
niu i korzac sie przed carem. Nie jest o oczywiscie usprawiedliwienic
drzisicjszego materializmu, lecz konstatacja smuinych fakiow z naro-
dowego dziedziciwa.

Czy wobec staro$wieckich wzordw lansowanych przez elity moina
mied nadzieje, ze najmiodsze pokolenie bedzie holdowad innym war-
to§ciom i doprowadzi do przelomm cywilizacyjnego? Niejednokrotnie
odnosi si¢ wraZenie, 7e migdzy starszym i mlodszym pokeleniem
wystepuje przepas$¢ aksjologiczna, ktdra ujawnia sie¢ w pogardliwym
stosunku do tradycji bliskiej sercu dziadkdw i rodzicow. Genera-
cje 56, ’68, “80 uksztallowaly wielkie wydarzenia polityczne, nato-
miast najrtodsza holduje swoistemu pragmatyzmowi, Xtéry przejawia
sie w odrzuceniu tak wszelkiej ideologii jak i etosu, i stawia pytanie
— ¢o ja z lego bede miat? (M. Peczak, ,,WieZ”, nr 6/1992). Takiemu
nastawieniu miala sprzyjaé szara sfera ekonomiczna, turystyka han-
dlowa, praca na Zachodzie, niezalezna kultura mtodziezowa, subkul-
tura. Nie brak opinii, ze najmlodsze pokolenie opowiedzialo sie po
1989 1. za warto$ciami liberalnymi: laicyzacja, konkurencjy i indywi-
dualng aktywnodcia. Teza ta wzbudza powazne watpliwosci. Oznacza-
laby bowiem zasadnicze i radykalne zerwanie z modelem polskosci
uksziaftowanym w Peereln, ktory Andrzej Walicki okresla za pomocs
nastepujacych cech: stadnos¢, anarchia, brak koncepcii twardego
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indywidualizmn, kultu indywidualnego sukcesu, szkoty wspéizawod-
pictwa, kultu pracy, nieche¢ do wylezonego zycia (,,Zniewolony
umysi po latach”, Warszawa 1993, s. 229). Skad si¢ zalem wzial tak
duzy procent ndodych ludzi glosujacych na Tyminskiego, a poZnicj
na SLD i PSL, skad tylu mbodych beziobotnych i miodocianych prze-
stepedw? Jakim w koficu wartodciom cywilizacyjuym hetduje miode
pokolenie? Czy byloby gotowe wlaczyd sie w nurt cywilizacii infor-
matycznej, kiéra w polskich warunkach wzeba badowaé na wzdr
amerykanskiej cywilizacii pionierskiei, czy ez tkwi w iluzjach pan-
stwa dobrobytu, wzmocnionego milami komunistycznego egalitary-
zmmu, lub woli sig pograzy¢ w hedonizaie i innych wartodciach kontr-
kultiry?

W swietle wypowiedzi przedsiawicieli m?mdego pokolenia (por.
LGazeta Wyborcza”, 5-6 I 1993} wynika, ze doskwiera im brak tak
negatywnych (przeciwnik), jak i pozytywnych (auiorytety) punkiow
odniesienia. Z braku innej mozliwosci przedmiotem kontestacii stata
si¢ postsolidarnodciowa elita polityczna, kidrej zarzuca sie grzech
zaniechania budowy spoleczefistwa obywalelskiego, przywracania
standardéw cywilizacyjnych — i to w krétkim czasie oraz europejskim
stylu — 2 przede wszystkim kompromitacje w wyniku wzajemmych
kiétni, falszywych oskarzed, kompcji, sprzeniewierzenia si¢ idealom.
Cremu stuzy jednak ta — w duzym stopnin zasadna — kryiyka? Miode
pokolenie nie wykracza poza negacje. Podziela w fen sposdb chorobe
polskiego spoleczesistwa, kidrg niezastapiony ks. Jozef Tischner opi-
suje w kategorii kryzysu czlowicka oderwanego od dorobku starych
pokoledi, lecz niezdolnego do tworzenia nowych wartodci (,,Tygodnik
Powszechny” or 9/1994). Polska ,miemota” jest pe ceedei efektem
chaosu okresu przejéciowego — upadku starego i nie w pelni wykry-
stalizowanego nowego systemu — po czescl polwiecznegoe panowaiia
komunistow preferujgeych biemosé, potulnos$é, konformizm,

Kio poprzestaje na krytykanctwie, temu najdogodniej p6isc na
tatwizne 1 korzystaC @ gotowych rozwigzan podsuwanych najczqsmej
przez Indzi wywodzacych sie z grupy rzadzacej Polskg po II wajnie
Swiatowej. Brak doswiadczenia, a przede wszysikim wiedzy history-
cznef, sprawia, Zze dia wielu przedstawicieli najmiodszej generacji
aiternatywa polityczng staje sig lewica neokomunisiyczna nie utcZsa-
mizna ze spadkobiercami Peerclu. Mlodzi ludzie nie dostrzegaja tych
korzeni i traktuja SLD jak normalna partic polityczna, nie zdajac
sobie sprawy, do jakiego stopria jest to partia neokcmunislyczna,
tkwigca na dodatek przy staroswieckim ideale cywilizacyjnym.
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Inng formg tatwych rozwigzad jest wybor réznych form materiali-
Zmut 1 konsumeryzmu, podsuwanych przez masows kulture, lub na-
miastek Zycia oferowanych przez kontrkulture. Bardziej aktywnych
buntownikéw mogag mami¢ postawy antymieszczaniskie wzorowane na
modzie retro z lat szesédziesiatych i siedemdziesigtych. Przez ostatnie
4 laia powstala w kraju niemata grupa rodzimych kapitalistéw, czgsto
zbyt zachlannych i ostemtacyjnych. Nie jest wiec wykluczone, ie
w powodzi populistycznej retoryki pojawia si¢ antyburimazyjne ak-
centy. Dawnych beatnikéw i hipiséw moga zastapié milodziezowe
grapy alternaiywne, np, lewackie, bo i takie powstaly w Polsce po
1989 r.

Czy opisane powyzej postawy i wybory wystarcza, aby wyrwac
kraj ze stanu zapasci cywilizacyjnej i pchnaé go na tory nowoczes-
nosci czy nawet, jak méwig niektérzy, postnowoczesnoéci? Aby zmie-
ni¢ pokoleniowa trajekiorig, treeba wyZszych wartosci niz pragma-
tyzm, wygoda, egoizm. Proces cywilizacyjny wymaga ofiar i wyrze-
czef, ktérych nie da su; umknqc Stawka jest sukces narodu i spole-
czefistwa, a przyczyniajy sig do niego tak ci, kidrey wygrywaja, jak i
ci, co przegrywaja, pod warunkicm uczestniclwa w S$wiatowym
wspotzawodnictwie. Aby podota¢ trudnosciom, trzeba dysponowac
jaka$ wizja, chofby utopijna (utopia nie jest zla, dopdki nie
preienduje do absclutnej prawdy)., Skad wziaé taki projekt? Nie
stworza go 2 pewnoscia przedstawiciele starego pokolenia, zZwiaszcza
ze nie zrobili tego dotychczas. Z problemem tym musi sig zmierzyé
mlode pokolenie. MoZna — jak zazwyczaj dziato sie w Polsce — zdaé
si¢ na innych i kopiowaé wzory cywilizacji informatycznej z Zacho-
du. W grze o jutro idzie jednak o cos wigcej niZz pospieszne 1 fapczy-
we mnasladownictwo. Chodzi, z jednej strony, o $wiadomy wybor
nowoczesnej opcji cywilizacyjnej, z drugiej — o dostosowanie jej do
parametréw danej spolecznosci: dziedzictwa kuiturowego, charakteru
narodowego, potencjatu biologicznego, Srodowiska naturalnego, i eli-
minacji lub przynajmniej ograniczenia negatywnych skutkéw cywili-
Zacyjnej formy zycia. Wymaga to aklywnosci, nowatorstwa, twiérczos-
ci. Nie wszyscy s3 do tego zdolni. Lepiej wigc nie przeszkadzad tym,
kiérzy chea i potrafia si¢ zmierzy¢ z wyzwaniem cywilizacyjnym.
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Notatld na marginesie

Kazimierz Dziewanowski

Prawo migdzynarodowe —
czy prawo silniejszego?

W chwili, w ktérej pisze niniejszy artykul, w Czeczenii tocza sig
walki. Nie wiem, jaka tam b@dzic sytvacja, kiedy ukaze sig ten numer
»Przegladu Powszechnego™. Myélg, Zze sprawa nie zakoﬁczy sie tatwo
1 bedzie wplywac na losy regionu kaukaskiego i na rozw6j wypadkéw
w calej Rosp W epoce, w kt6rej wszystkie imperia na Swiecie
ulegly juz likwidacji, proby utrzymania sity w poshiszefistwie naro-
déw zdecydowanych walczy€ o swa niezaleznos¢ — nie wrézg irwa-
fych sukcesdw.

Do§wiadczenie uczy, Ze rozpetaé przemoc i dzialania zbrojne la-
two, ale wydobyé sie z tej spirali bardzo trudno. Sprawa Czeczenii
bedzie wiec z pewnoscig dlugo wplywaé na poloZzenie Rosji,
a zwlaszcza na losy rosyjskich reform. Juz dzis sondaZe opinii w Ro-
sji wskaznja, Ze okoto 70% spoleczefistwa nie popiera interwencji
w Czeczenii. Jest oczywiste, 7e réwnieZ opinia na §wiecie negatywnie
ocenia ,rozwiazywanie spraw wewnetrznych” za pomoca atakéw
fotniczych na miasta i ludno$é cywilna.

Jednakze tematem tych uwag nie bedzie ani Czeczenia, ani Rosja.
Zgodinie z zasada tego felietonu przypatrzymy si¢ pewnemu po-
wszechnie znanemu, ogélnemau pojeciu, ktére budzi wérdd Iudzi wiele
nadziei, ale czesto tez przynosi wiele rozczarowan.

Chodzi o termin ,,prawo miedzynarodowe”.

Bezposrednim powodem podjecia tego tematn byla rozmowa z by-
tym ministrem spraw zagranicznych RP, autorytetem w dziedzinie
prawa miedzynarodowego, prof, Krzysztofem Skubiszewskim, opubli-
kowana w ,Rzeczypospolite)” (16 X11 1994) przez red. Katarzyne
Kotodzicjezyk. W rozmowie wskazano w klarowny sposcéb istote
preblemu.

Na poczatku padlo stwierdzenie, Ze Czeczenia nie jest pafistwem
W rozumieniu prawa migdzynarodowego i Zzaden rzad na $wiecie nie
uznat jej dotad jako pafistwa. Uwaza si¢ zatem, Ze sprawa czeczeiiska
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jest wewnetrzng sprawg Rosji. Mozna by jednak odpowicdzieé (jest to
uwaga moja — K.D,, a nie prof. Skubiszewskiego), ze na Swiecie
istnieje niemaio pafistw mniejszych niz Czeczenia i majacych mniej
ludnoéci, a jednak nznawanych przez wszystkich. Na razie zacytujmy
fragment rozmowy:

Pytanie: Jak (...) sytuwje si¢ pozycja Czeczenii w Swietie prawa
ﬁszczegdinyc.k narodow lub zbiorowasci do decvdowania o wilasnym

sie?

Cdpewiedz: W v preypadku mamy do czyniznia z pojeciam sece-
5ji, czvii oderwania sie od danego pasisiwa, odrebne] niz wigkszosé
grupy narodu, lub grupy etnicanej.

Pyt.: Czy secesja jest dopuszczalna, czy ez jest nielegalna?

Cdp.: Nie ma tu prostej odpowiedzi. Prawo miedzyrarodowe chro-
Al przede wszystkim integralnesé parisiwa, chroni jego cetosé tervio-
rialng. W tym przypadku calesé terytorialng Rosji. Jednoczesnie (...}
zasade samostanowienia parodow I ludow, {fgeznie z prawem do
utworzenia wiasnego panstwa, przyczynila si¢ — szczegolnie w latach
szesédziesiqtych — do powstania bardzo wiel nowych paristw w Afry-
ce, w Azji | na innych obszarach.

Pyi.: Komu zatem przyznaje sie takie prawo [ kto o tvm decyduje?

Qdp.: Prakiyka ONZ wskazuje, ze prawo fo przyznawano selekivw-
nie.

I to jest wlasnie istota sprawy. Dla Iudzi, ktérzy nie sg wprowa-
dzeni w tajniki prawa migdzynarodowego, jego nazwa jest wysoce
mylaca. Nieraz czytamy w prasie: ,Dokonujac nalotu ra Z, panistwo
X pogwalcilo prawo migdzynarodowe”; albo: , Rozstrzeliwujac jeil-
edw, wojska Y zlamaly wszystkie normy migdzynarodowe”; albo:
»Dyktatura w Q wykroczyla poza przyjete standardy miedzynarodo-
we”, Ot62, normalny zjadacz chleba, gdy czyta cos takiego, spodzie-
wa Sig, 2e przeciw gwalcicielom prawa zostanie podj¢ta w imi¢ prawa
odpowiednia akcja. Wiadomo, ze w Zyciu codziennym w normalnym
spoleczefistwic, gdy kto§ oszukuje na straganie, nie piaci alimenidw,
lub nie daj Boze uszkodzi kogo$ ciele$nie — wiedy do akeji wkracza
(powiedzmy cstrozniej: powinna wkroczyé) policja. Potem sad, na
pudstawie obowigzujacych przepiséw, wydaje sprawiedliwy wyrok
1 przestepca ponosi zashizona kare,

Tymczasem w dziedzinie prawa miedzynarodowego sprawy ukla-
daja si¢ inaczej.

Po pierwsze, nie ma miedzynarodowej wladzy wykonawczej, ktéra
by mogh wymuszaé przesirzeganie prawa. Nie ma miedzynarodowe;
policji ani prokuratury. Istnieje wprawdzie ONZ, ale moze ona podej-
mowaé dziatania tylko wiedy, gdy zgodza sie na to mocarstwa zasia-
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dajace w Radzie Bezpieczedstwa, Osiagniccic jednomys$lnosci w Ra-
dzic jest bardze trudne, a nawet jesli sie to powiedzie, tizeba pozaie;
osiggnyl jeszcze zgode dosialecene] liczby innych czlonkéw ONZ
w celu sfinansowania operacji i dostarczenia ONZ odpowiedniej
liczby oddziatéw wojskowych. Byws 1o czasem mozliwe, gdy chodzi
¢ malo ryzykowne dzialania polegajace na pilnowaniu zawartego juz
rozejmu iip., okreslane zwykle jako peacekeeping, czyli zachowywa-
nie pokoju. Takie dzialania bywaja czasem skuteczne, ale nie zawsze,
czego dowoderm jest Bo$nia.

Tam natomiast, gdzie jest duze ryzyko wojny, gdzie chodzi o uka-
ranie agresora, naprawmme wyrzadzone] slabszym sasiadom krzywdy
— czyll ¢ wymusZenie poszanowania dla prawa i uniemozliwienie
czerpania korzyéel z lmmania go — Zaden mechanizin, kidry by odpo-
wiadatl zasadom funkcjonujgcym w normalnym spoleczefisiwie, nie
istnieje.

Pai!quce zatem w sferze migdzynarodowej stosunki nadal przypo-
minaja Dziki Zachdéd. Jezeli znajdzie si¢ zdecydowany szeryl, albo po
prostu preywddcea, kidry potrafi skrzyknaé sysiadéw do walki 2 ban-
dytami, wtedy miedzynarodowa akcja policyjna moze zdaé egzamin,
Tak bylo w przypadku irackiej agresji na Kuwejt. Jezeli jednak nikt
nie podejmic si¢ roli szeryfa, wiedy wymuszenic poszanowania dla
prawa i ukaranie agresji nie jest mozliwe — przykladem wydarzenia
w bylej Jugoslawii.

Kiedy§ wyobrazano sobie, ze role organu do regulowania spraw
mi¢dzynarodowych zgodnie z prawem bedzie pelnié Lipa Narodéw.
Skoficzylo si¢ to kompletnym fiaskiem, bo migdzynarodowi bandyci
byli lepiej uzbrojeni i bardziej zdeterminowani niz ich przeciwnicy.

Pod koniec Il wojny $wiatowe] prezydent USA Roosevelt wyobra-
zal sobie, ze wda mu si¢ wtworzyé miedzynarodowy lad oparty ma
wspélpracy, jak sam 1o nazywal, czterech policjantow: USA, Wielkiej
Brytanii, ZSRE i Chin generalissimusa Czang Kai-szeka. Jednakic
byto to nader maiwne. Migdzynarodowy komisariai czy tez patrol
policyjny, ,czterech funkcjonariuszy w radiowozie” — nigdy nie za-
czat dziatad. Jeden z policjanidw — Stalin i totalitarny ZSRR — sam
okazal si¢ wielkim przestgpca miedzyparcdowym. Drugi, Crang,
zostal wkeéice rozbrojony i ,puszczony w skarpetkach”. Dwaj pozo-
slali zorganizowali wprawdzie skuteczng ochrone sgsiedzka, ale obej-
mowala ona tylko cze$é §wialowego osiedla.

Tak wigc nie ma mig¢dzynarodowej policji ani prokuratury. ,,\Wy-
muszenie poszanowania dla prawa miedzynarodowego” czesto wyma-
ga stworzenia wielkiej, mi¢dzynarodowe] koalicji, a to jest mozliwe
tylko bardzo rzadko.



220 Kazimierz Dziewanowski

Nie ma tez ogéinie wznanej, miedzynarodowej wladzy sadownicze;j.
Jest wprawdzie Trybunat Haski, ale w szerokiej opinil istnicje na jego
temat podstawowe nieporozumienie. Wielu lndziom wydaje sie, zZe
skrzywdzone paiistwo, nardd, grupa etniczna czy poszezegolny oby-
walel mogg si¢ poskarzy€ trybunalowi i znaleZ< tam sprawiedliwosc.
W zeczywistosci jest to mozliwe tylko wtedy, gdy druga strona, to
znaczy oskarzomy, Zgodzi si¢ odda¢ sprawe pod osad trybunahs, lub
gdy obie strony przystapily wezesnici do jakiego§ migdzynarodowego
porozumienia przewidujacege w przypadku spor taki wiagnie sposob
postepowania. Jezeli porozimmienia nie ma, albo jesli mimo istnienia
ukiadu jedno z pafistw nie chee si¢ w konkreinej sprawie poddad
Jjurysdykcji trybunala — wtedy powstaje taka sytuacya, © jakiej méwi-
li$my przediem.

I wtedy mozemy wprawdzic mobilizowad opini¢ pubhcznq po
naszej stronie, ale nie mozemy wezwac policji.

[ iz wracamy do problemu zarysowanego w wypowiedzi prof.
Skubiszewskiego. Wyspy Fidzi, Republika Andorry albo Rwanda sa
uzZnanymi w prawie miedzynarodowym suwerennymi podmiotami.
Czczenia nie jest, chociaz jej spoleczeiistwo ma wysoce rozwinieta
$wiadomo§¢ narodowa. Czy to mogloby si¢ w przyszlosci zmienic?
Teoretycznie tak, ale tylko w jeden sposéb —~ gdyby w przyszlosci
suwerenno$é Czeczenii uznala duza liczba obeych rzadéw, Poniewaz
jednak Rosja jest Xrajem niepordwnasie silnicjszym i obcym rzzgdom
bardziej zalezy na stosunkach z Rosjg niz z Czeczenia, szansa pa to
nie jest duza.

Pewna jedmak istnieje. Zardwno Fidzi, jak i Laos, Madagaskar,
Malta czy Singapur tez byly kiedys zalezne i Zaden obcy rzad nie
uznawal ich flagi. Jak powiedzial prof. Skubiszewski — prawo mie-
dzynarodowe dziala selekiywnie. Nie dziala natomiast samoczynnie,
nic nie jest w nim ostatecznie przesadzone i wszysiko zalezy od ukia-
du sit. Dlatego wérdd ludzi dobrej woli, ale nie w peini zorientowa-
nych, powstajy rozmaite ziudzenia i nieporozumienia.

Prawo migdzynarodowe jest prawem lylko tam, gdzie wszyscy
dobrowolnie godzq si¢ je stosowaé. Zbyt czesto jest ono albo bezrad-
ne, albo staje si¢ po prostu prawem silmiejszego. Tak wiadnie dzieje
sie na yazie w Czeczenii.
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ZBLIZENIE
W STAWIANIU PYTAN

Judaizm

I chrzeScijaristwo
jako czynniki
odkupienia

Aubarn Theological Seminary
Mowy Jorly 14 — 16 TIE 1994 r.

W ameryvkanskich kontaktach
miedzyreligimych WYPracowano
wiele form, kiére mogg postuiyé
jako modelowe takze w innych
krajach i kantekstach kulturowych.
Oprocz wydarzefl o znaczmym zasig-
gu i oddziatywanin odbywajg si¢
w USA kameralne, lecz rownie
waine spotkania. Jedng z formmut
stanpowi rozmowa lub dyskusja
dwéch  wyhitnych przedstawicieli
kazdej ze stron. Rozmowie przyshu-
chujg si¢ uczestnicy, podejmujac
nastepnie  szerszy dyskurs  przy
udziale tychze specjalistéw. Tak
wiasnie wyglgdato seminarium nau-
kowe zorganizowane w nowojorskiej
uczelni Auburn Theological Union
w ramach prowadzonego przez nig
stalego programu edukacyjnego dla
duchownych i $wieckich.

Na uwage zastuguijg promotorzy
tego spotkania: rabin Irving Green-
berg i prof. Rolf Rendtorff. Pierw-
szy jest wspOlzalozycielem i prze-

wodniczacym Krajowego Centrum
Zydowskiego do Nauczania i Ksztal-
cenia Liderdw. Jest to wiodgca
organizacja w dziedzinie stymulowa-
nia dialogn wewnatrzzydowskiego,
kidry ma ogromne znaczenie ze
wzgleda na silne  zréinicowsania
w obrebie wspdlezesnego judaizmu,
Skladajg sig¢ na niego 4 zasadnicze
nurty: ortodoksyjuy, konserwatywny,
reformowany i liberalny, a kazdy ma
wiele rdinych odcieni i kierunkéw.
Centrum, ktérym kieruje Greenberg,
zabiega o preelamywanie napieé
powstajacych wéréd wyznawcdw
judaizmu, redukowanie konflikto-
gennej biegunowosci, a takze o po-
szukiwanie wspdlnych rozwigzan
dylematdw, kidrte mogg skidcié
i podzieli¢ spoleczno$é zydowsks.
Greenberg jest rabinem ortodoksyj-
nym, znanym z glebokich i mocno
osadzonych w tradycji zydowskiej
przemyslei teologicznych nad Holo-
causiem. Mieszka i naucza w USA,
ale jego rodzice wywodeg si¢ z Pol-
ski. Matka pochodzila z romzy,
a ojciec z Siedlec. Panuje opinia, Ze
rabin Greenberg nie Zywi szczegdl-
niejszych sentymentéw wobec Polski
i Polakéw. Podczas rozmowy
w trakcie seminariuin poczatkowo
rzeczywiScie byl  dodé  oschly
i chlodny, ale potem wahania i nie-
ched ustgpily otwarciu oraz zaintere-
sowaniu i zyczliwodci dla tego, co
w dziedzinie zbliZenia migdzyreli-
gijnego dzieje sig w Polsce.

Prof. Rolf Rendtorff to jeden
Z najbardziej cenionych niemieckich
starotestamentalistdw. Wyklada na
uniwersytecie w Heidelbergu, lecz
mial tez wyktady goscinne na Uni-
wersytecie Hebrajskim w Jerozoli-
mie, w Papieskim Instytucie Biblij-
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nym w Rzymie oraz na Uniwersyle-
cie Chicagowskim. Znamienne, e
majomnosc Starego Testamentu taczy
sig u niege — jak v wielu innych
uczonych chrzescijafiskich — z zaan-
gazowaniem w dialog chrzefcijari-
sko-judaistycany. Jest to poniekad
Zrozumiale 1 oczywiste, bo Biblia
Hebrajska stanowi plerwszy i naj-
istomicjszy  fundament  obydwu
tradycji religijnych. Rendtorff prze-
wodniczyl protestanckiemu Komite-
towi do Stosunkdéw migdzy Koscie-
lem a Judaizmem w RFN, jest
czlonkiem podobnego Komitetu
Konsultacyjnego przy Swiatowej
Radzie Koscioldéw i wiele uczynil na
rzecz polepszenia stosunkéw nictaie-
cko-izraclskich. Jest zalozycielem
i wspétredaktorem czasopisma ,Kir-
che und Isracl”,

Doskonate przygotowanie i kwa-
lifikacje naukowe obydwu profeso-
réw idg w parze z solidnym zabez-
pieczeniem i poparcietn instytucjo-
nalnym. Dialog, szczegélnie tak
trudny jak dialog chrzedcijaiisko-
-zydowski, nie moze by¢ tylko zajg-
ciem zapalonych do niego entuzja-
stéw, lecz musi micé poparcie orga-
nizacyjne, kitfre zapewni niezbedng
pomoc finansows i umozliwi skutc-
czne rozpowszechnianie jego osigg-
nig¢. Nowojorskie seminarivm spon-
sorowal Amerykaniski Komitet Zy-
dowski, Biuto Stosunkdw Miedzyre-
ligijnych przy Krajowej Radzie
Koécioléw oraz Auburn Theological
Seminary. Dodajmy, 7e ta uczelnia
Jest jedna z najstarszych w USA
iw 1994 r, $wietuje 175-lecie istnie-
ma.

Juz sam temat spotkania obraznje
postep, jaki sie dokomat w stosun-
kach  chrzesdcijafisko-zydowskich.

Oznacza bowiem odejicie od monoc-
polistycznego samoposirzegania
swojej tradycii religijnej jako jedy-
nie zasadnej 1 wylacznej drogi zha-
wienia. Qiwarcie to rodzl trudne
pytania, Zwiaszcza dla strony chrzes-
cijafiskie]. Jezeli judaizm i chrzesci-
jafistwo, jako siostrzane religie,
stanowia drogi zbawienia, to jak
owe drogi majg si¢ nawzajem do
siebie? Skoro kazda z tych religi
prowadzi do Boga, to czy s3 to po
prositu dwie réwnolegle drogi? Po-
dobniie wazna jest koncepcia odku-
pienia. Chrzedcijafistwo wyznaje, 22
dokonat go Jezus Chrystus; w judai-
zmie autorem cdkupienia jest Bég.
Wchodzimy nie tylko w niuanse
teologi Tréjcy Swictej, lecz i w do-
ciekania nad tym, co to jest odku-
pienie. Czy ornacza juz dokonany
w Jezusic proces, kontynuowany
w Kodciele péki nie osiagnie swego
ostaiecznego kresu, czy tez chodzi
o radykalnie przyszle odkupicnie,
ktérego Bdég ma dopiero dokonaé?
Teologowic chrzescijaiscy 1 Zy-
dowscy zaledwie podejmujg te prob-
lemy, wiedzac, e stanowia one
samo sedno obustronnych relacji
miedzyreligijnych.

Trzon seminarivm  stanowily
cztery grupy zagadniefi: Zydowskie
i chrzescijaniskic ujecie przymierza;
rozejécie sie drbg i roszczenia obu
wspdlnot  religijnych; tcologiczne
przewartoSciowanie Holocaustu
1 powstania pafistwa Izrael w Swietle
idei 1 rzeczywistodci przymicrza;
paradygmaty 1 proces pluralizou
religijnego. W wyliczonych tema-
tach moina rozpozna zwarly za-
mysl, uwzgledniajacy kwestic leoto-
giczne 1 historyczne. Kontakty
chrzescijafisko-zydowskie nigdy nie
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majg charakteru spekulatywnego.
Zwazywszy na specyfike Zydowskie-
go myélenia religijnego, zawsze
dotyczg konkretnych uwarunkowati
1 uwiklafi, wérdd ktérych Holocaust
1 pafistwo Izrael zajmujg centralne
migjsce. Jedno i drugie stanowi
zreszty decydujgce podglebie dla
dokonujace] sig od polowy bieZace-
go stulecia reorientacii Kosciolow
wobec Zydow i judaizmu.

Judaizm i chizescijafistwo wyro-
sty z przymierza/przymierzy, ktére-
go/ktorych autorem jest Bdg. Naj-
wazniejsze jest przymierze z Abra-
hamem, wyznaczajace prapoczatki
narodu wybrania, oraz zawarte na
Synaju przymierze z Mojzeszem.
Jeremiaszowa zapowiedZ nowego
preymierza  (Jr 31,31) otworzyla
przyszioéé, kiory chrzescijanie trak-
lujg jako radykalnie nowg i widzg
jej urzeczywistnienie w przymierzu
zawartym w osobie i dziele Jezusa
Chrystusa. Ale Jezus, chociaz wy-
szed! z tona narodu zydowskiego,
nie igezy chrzescijan 1 wyznawedw
judaizmmu. Przeciwnie, dzieli bardzo
gleboko 1 juk dotad nicprzezwycig-
Zalnie. Czy wigc tym, co nas zblizy
do siebie, moZe by¢ wizja odkupie-
nia? Jakkolwiek mamy odmienne
zapatrywania co do jegoe natry, to
przeciez moina postrzegal obie
religie jako owoce ,przymierza
odkupienia™. Jest to bardzo suge-
stywna intuicys, kiorej drgzenie
powinno przynicé¢ biogostawione
rezultaty dla dialogu i polepszenia
wzajemnych stosunkdw.

Rozejécie sic drég judaizmu
i chrzescijatistwa  nastgpito bardzo
wczesnie, bo juz w drugiej polowie
I w. Mialo zreszta nie tylko tlo
religijne i teclogiczne, lecz takie

islotie przyczyny 1 nwarunkowania
spoleczne i polityczne, wynikajgce
ze skutkdéw spowodowanej przez
Rzymian w latach 66-73 parodowo-
-religijnej katastrofy Zydéw, Poczat-
kowe napiecia i konflikty wyznaw-
céw Jezusa z ich zydowskimi wspot-
braémi doprowadzily do gruntowmne-
go rozlamu, a wkrétce réwniez do
silnej opozycji 1 nie ukrywanej
wrogodci. Na (g bazie wylonily sig
roszezenta forsujgce wlasna tradycje
religijng jako jedynie shuszng oraz
wylacznie skuteczng do osiggniecia
zazylosci z Bogiem i zbawienia. Po
stronie chrzescijarfiskiej dalo to po-
czatek tzw., tecologii zastgpstwa
(Kosciét jako ,nowy Izrael” zastgpit
wolary” Izrael, ktdry stal si¢ miepo-
irzebnym przezytkiem) i teologii
wylacznoscl (jedynie my zapewnia-
my zbawienie, bo inne sposoby
oddawania cz¢i Bogu sg pozbawione
skutecznosci). Wynikiem tych zapa-
trywan byty okreflone przedsie-
wzigcia praktyczne, ktére nie przy-
nosza chiuby Zadnej ze wspdlnot.
Co zrobic z tym balastem przeszlos-
ci? Jak dokona¢ nowego samookres§-
lenia, usuwajgc wzajemng wrogosc
i tendencje absolutystyczne? Czy
jest to w ogdle mozliwe, a jezeli tak,
to jak realizowac pedagogie dialogu?
Bolesne uwiklania historyczne weigz
rzutuja na teologig, co wymaga
obustronnege rachunku sumienia
i rzeteluego SaInOOCZySLCzenia z na-
lecialosci wytworzonych przez igno-
rancje i wrogo§é.

Przez niemal 19 wickdw -- powo-
tujac si¢ na zburzenie Jerozolimy
i éwigtyni, ustanic kultu ofiamiczego
oraz rozproszenie Zyd6éw — chrzesci-
janie objasniali te wydarzenia jako
dowody, ze Bdg zerwal zawarte
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z Zydami przymierze. Skoro history-
czne wydarzenia dostarczyly argu-
mentacji teologii, to w naszym stule-
ciu na tej samej zasadzie wylonily
si¢ nowe, nie znane przedtem dyle-
maty. Jakie znaczenie ma dokonana
przez nazistow zagtada europejskich
Zydéw, okreslana jako Holocaust
Tub Szoah? Czy jest fo jeszcze jeden
przejaw ukarania ich przez Boga,
czy tez cierpigcy i przesladowani
Zydzi  wspdhiczestniczyli moze
w losie Jezusa Chrystusa? Majac na
wzgledzie 6w los, cierpienia nie
mozZna przedstawié jako argomentu
na rzecz odrzucenia cierpiacych
przez Boga, znaku ich potgpienia.
Czy 1 jak trzeba teclogicznie prze-
wartodciowad odrodzenie Zydowskie-
go Zycia w pafistwie Izrael? Czy
powrdt Zydéw do wiasnej ziemi —
mimo Ze po innych ludach 1 naro-
dach starozytnosci nie pozostaly
$lady oprécz tych, jakimi dysponujg
historycy i archeologowie — mnie
$wiadczy o trwatodci wyboru i stalej
przychylnosci Bozej? Zreszty lzrael
byt niewierny Bogu, ale czy Bog
maoze byé niewierny sobic zrywajac
przymierze, jakim sig zwigzal? Czy
wiec mozna sie zgodzié, ze Holo-
caust 1 paiisiwo Izrael to znaki odno-
wienia i aktualnodci BozZego przy-
mierza z Zydami?

Czwarty blok tematyczny miat na
wezgledzie paradygmat pluralizmu
religijnege 1 proces wdrazania go
w zycie. Sg to wazne kweslie, majj
bowiem zwigzek ze sprawa misji,
zwlaszcza chrzedcijaniskiego zaanga-
7Zowania misyjnego, 1 z calodcig
postannictwa obydwu religii. Skiad-
nikicm mnawigzanego dialogu s3
nowe poszukiwania teologiczne,
wyrastajqce z woli pojednania 1 zbli-

7enia obu =zwasnionych wspdlnot
religimych. Bardzo dhigo teologia
odzwierciedlata zky stan wzajemnych
stosunkdw, wspattworzyla go i pod-
sycala. Dzisiaj, kiedy wiemy, Ze
ignorancja 1 wrogosé przynoszg
Zgubne reznliaty, trzeba dazyé do
oczyszczenia myslenia i nauczania
z pokus ekskluzywizmu i absoluty-
zowania wiasnych przekonaf. Czym
jest i do czego prowadzi pluralizm
religijny? Czy musi oznaczaé szkod-
liwy relatywizm, czyli obojgtnoéé na
prawde 1 subiekiywne szukanie
komfortn w jakiejkolwiek tradycji
religijnej? Takie postawienie sprawy
byloby nie do przyjecia dla wszyst-
kich rozsgdnych zwolennikdw dialo-
gu. A wiec jak powinien wygladaé
wzorcowy model lgczgey rdime
tradycje, bez uszezuplania ich specy-
ficznej odrebnodci 1 ber forsowania
siebie kosziem innych? Jak wdrazad
teoretyczne modele w  codzienng
praktyke Zycla, zwlaszcza na pozio-
mie przecietnych wyzmawcdw gro-
madzacych sig w synagogach i kos-
ciotach?

Zagadnienia, kiore podjeli rabin
1. Greenberg i prof. R. Rendtorff
byly zywo dyskutowane przez ponad
40 uczestnikéw nowojorskiego se-
minarium. Wracaly  rykoszetem
w pytaniach kierowanych pod adre-
sem promotordw i budzity sporo
emocji. Nie moze jednak by¢ ina-
czej, bo znajdujemy si¢ zaledwie na
poczatkn diugiej i trudnej drogi.
Podczas spotkania padato znacznie
wigcej pytail anizeli odpowiedzi.
Podjete kontakty éwiadcza, ze na ich
obecnym etapie wigeej dobrego
przynosi stawianic madrych pytai
niz udzielanie pochopnych odpowie-
dz. Whasnie to stanowi poczatkowy
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i niezbedny wkiad do opracowania
nowej chrzescijafiskie] teologii juda-
izmu i nowej zydowskiej percepciji
chrzescijatistwa. W ten sposéb odra-
biamy wielowiekowe zaleglodci
1 zaniedbania oraz tworzymy podwa-
liny pod lepszg przyszio$é we wza-
jemnych stosunkach.

ks, Waldemar Chrostowski

sztuke :

. UZRODEEL
WSPOECLZESNOSCI

Oskar Kokoschka

Wezesne lata

Galeria

Miedzynarodowego
Centrum Kultury

Krakéw, 6 X — 4 X111 1994 r.

Za datg graniczng minionego
i abecnego stulecia uwaza sig czesto
wybuch I wojny $wiatowe]j. Do tego
momentu wzgledny lad we wszysi-
kich dziedzinach zbiorowego Zycia
w Europie umacnial wrazenie cigg-
tosci. Poczucie takie podirzymywata
tukZe sztoka secesyjna. Popularna
we wszystkich kregach spolecznych
dzialalno§¢ twércéw tego stylu
ruchem odnowy i artystycznego
przeksztalcenia cafego otoczenia
czlowicka objeta projckiowane przez

nich gmachy publiczne i fabryki,
meble, ubiory, stolowimeg, na wzo-
rach do wyszywania dla gospodyft
domowych konczgc.

Juz w pierwszych latach nowego
wicku przeciwko dominacji tego
estetyzujacego stylu, w imi¢ nagicj
i brutalnej prawdy o rzeczywistoSci,
zaczgt narastaé bunt mlodych arty-
stéw. Oskar Kokoschka, uczeft Gus-
tawa Klimta — czolowego przedsta-
wiciela secesji austriackiej, byl
jednym z pierwszych miodych
gniewnych, ktérzy sztuke europejskyg
pchngli na nowe tory, zapoczatko-
wali zjawisko rewolucji permanent-
nej w sztuce XX w.

Po studiach w wiederiskiej Szkole
Rzemiost Artystycznych rozpoczal

wspdltpracg ze stynnyn, zatozonymi

- przez Klimta, Warsztatami Wiedefi-

skimi projektujac wzory wyrobow
rzemieslniczych codziennego uzytku,
w tym popularne karty pocziowe.
W ramach urzadzanych przez War-
sziaty widowisk teatralnych miody
malarz dal sig poznaé takie jako
autor sztuk w stylu Strindberga.
Jego dramaty: ,Morderca — nadzicja
kobiet” oraz ,Sfinks i chochol”,
wywolaly spore poruszenie odbior-
cow. Ale dopiero wystawy indywi-
dualne jego prac  plastycznych
w 1908 i 1909 r. zostaly uznane
w prasie za wyzywajgce. Artyslg
okresdlono obrafliwie jako Ober-
wildinga (naczelnego dzikiego).
Reakcja miodych na secesje, na
wsezystkie jej odmiany wystepujgce
w poszczegdlnych krajach na na-
szym kontynencie pod 1éZnymi
nazwami, (cho¢ w zatoZeniach swo-
ich byly zblizone), przybrata charak-
ter gwattowny, & wystapita w adda-
lonych od siebie oérodkach sziuki
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niemal jednocze$nie. Od 1905 r.
dzialsla w Dreinie grupa ekspresjo-
nistéw ,Die Briicke™. W tym samym
roku w Paryzu miala ruiejsce pierw-
sza wystawa fowistdw z Vlamin-
ckicm na czele. Wokdt Kandinskie-
go w Monachium tworzylo sie ngru-
powanie ,Der Blave Reiter”. Pod-
niecajagca  moZliwo$é  uczynienia
z farb naboi z dynamitem (WyraZenie
Deraina) w imig prawa artysty do
nieograniczonej swobody twércze)
i atakowania  osiggnigé  sztuks
wszystkich poprzednich epok stata
si¢ pokusg nie do odparcia.

Jeszcze wezedniel, w 1901 r.,
a wige 11 Jat po Smierci Van Gogha,
miata miejsce w Paryin pierwsza
wiclka wystawa jego obrazéw. Nie
wrzbudzita ona wielkiego zaintereso-
wanig, spotkala sie z podziwem
i zachwytem jedynego bodaj Via-
mincka. Jest mi blizszy niz ojciec —
miat si¢ on wyrazi¢ o Van Goghu
do przyjacidl., Zachwytem dla dra-
matycznej wizji §wiata udreczonego
artysty vdalo mu si¢ zarazié Matis-
se’a i Deraina. 4 lata pdZniej wraz
z kilkoma innymi malarzaimi urzg-
dzili oni wystawe swoich prac,
pogardliwie przez krytyke vznang za
wybryk ,dzikich”. Nazwa przyjeta
si¢, a grupa fowistéw przyciggata
nowych zwolennikéw, Wiesé o re-
wolcie nie pozostala bez echa.

Wystawe  krakowsky otwierajg
prace Kokoschki z lat 1907-12,
glownie rysunki przedstawiajgce
akty miodzieficzych postaci, wyraza-
jgce dynamike milodego ciala, oraz
pierwsze portrety, w kiorych artysta
koncentruje si¢ na gwaitownej eks-
presji rak i wyrazie psychiczaym
modeli. Powstale w orbicie oddzia-
tywania Klimta, zdecydowanie od-

chodzg juz jednak od typowe] sece-
syjnej dekoracyjnosci.

W 1910 1. Kokoschka nawiazal
wspolprace z berlidskim czasopis-
mem ,Der Sturm”, w ktérym opub-
likowal dramat ,Morderca — na-
dzieja kobiet” ilustrowany whasnymi
rysunkami. Z tege roke pochodzi
plakat odczytu (na wystawie pokaza-
ny w wersji powldrzonej w roku
nastgpnym), na ktfrym przedstawit
sicbic w postaci obnazonej, z ogo-
long gtowsa i palecem wskazujgcym
na rane piersi, 5 lal péZnigj na fron-
cie otrzymal ja dokladnie we wska-
zane riejsce.

Dwukrotnie ranny w czasie walk
w Galicji, a patem we Wloszech, po
dhugiej rekonwalescencii wyjechat
w 1917 1. do Drezna. Nie bez wply-
wu tamtejszych  ekspresjonistow
w jego obrazach pojawilty sie ja-
skrawo skontrastiowane kolory farb
grubo nanoszonych na plotna nerwo-
wymi pociggnigciami pedzla. Z tego
okresu na wystawie znalazt sig obraz
LDwie dziewczynki” oraz seria
akwarel przedstawiajacych dziew-
czece akty naznaczone picinem
przedwezesne] dojrzatosci.

0d 1919 r. zatrudmiomy jako
wyktadowca w drezdefiskiej Akade-
mii Sztuki, wiele uwagi pofwigcal
grafice, zwlaszcza lilografii. W Kra-
kowie pokazano z tego okresu cate
cykle ilustracji do kolejunych jego
dramatéw  (,Kelumb  skowany”
i ,Hiob™) oraz pojedyncze egecm-
plarze z serii ,Mur chidski” i ,,Kan-
tata Bacha”, w ktérych symboliczny
ksztatl nadat osobistym przezyciom
w burzliwym zwigzku z Almg Mah-
ler.

Dalsze dzieje jego sztuki, juz nie
abjete wystawg, wiaZa sig z liczny-
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i podrézami po $wiecie oraz diuz-
szymi pobytami w Paryzu, Wiedniu,
Pradze i Londynie, skgd w 1953 r.
przenidst sig na stale do Villeneuve
w Szwajearii. Zyl do 1980 r., ucze-
stmiczac w burzliwyrm zyciu migdzy-
narodowej hohemy, zahczony do
misirzOw nowoczesnego  portretu.
Zbiegiem lat ZywiolowoSE jego
pldcicn nie gasta, ale barwy nabraty
dZzwiecznodci. Pod koniec Zycia
doczekal si¢ narodzin nowe] fali
zainteresowania ekspresjonizmem ze
strony  arlystycznych  wnukéw,
W réznym nateZeniu obecny w sziu-
ce wielu artystéw XX w. ckspresjo-
nizm jako $wiatowy trend pojawit
si¢ jako nowo$¢ pod nazwg ,Die
Neve Wilde”, okresowo przeobrazat
si¢ takze w dynamiczne Akcje Pla-
styczne.

Wystawa wezesnych prac Koko-
schki w Krakowie nalezy do serii
prezentacji  wybimych  twércow
wspdlczesnych w Galerii Migdzyna-
rodowego Ofrodka Kultury, miesz-
czgcego ste na pieirze kamienicy
u zbiegy Rynku i ul. Wislnej. Po-
przedzity j3 wystawy Georga Gro-
scha (1992) i Otto Dixa (1993),
a zapoczatkowala wielka wystawa
Gustawa Klimta w Palicu Sztuki
w 1992 r,, urzadzona z okazji trwa-
nia w Krakowie Europejskiego
Miesigea Kultury.,

Krystyna Paluch Staszkiel

ZONA LEARA

Maria Bojarska

Krél Lear nie Zyje

Polski Dom Wydawniczy,
Warszawa 1994, ss, 339

Komentujac zwierzenmia osoby
pograzonej w zalobie, zawsze ma sig
poczucie pewnej niestosownoscl czy
nawet mimowolnego okruciefistwa
cho¢  wydrukowanie podobnych
wyznafi oznacza przeciez automaty-
cznie gotowosE poddania si¢ publi-
cznej ocenie. Akurat ksigzki Marii
Bojarskiej, wdowy po Tadeuszu
tomnickim, zdecydowanie nie
wolno pominaé milczeniem, choé
czed¢ Srodowiska teatralnego i oko-
loteatralnego, zdaje si¢, uwaza, Ze
byloby to wyjscie najlepsze. Mamy
bowiem do cezynicnia z lekturg
w pelni tego slowa kontrowersyjng,
kidra zarazem frapuje i odstrecza.

Jest to ksigzka chaotyczna; chwi-
lami sprawia wraZenic, jakby byla
zbiorem stenogramdw z seanséw
psychoanalitycznych. Sklada sie ze
strzgpéw zdarzefl, rozméw, kores-
pondencji, rozmys$lan; pelno to po-
wtérzedl, wielokrotnych nawrotéw,
natrgtnych leitmotivéw. Rzecz jest
goragczkows spowiedzia z blisko 20-
-letniego wspdlnego Zycia, wyzbyla
sklonnosci do  idealizowania, nie
pomijajaca kwestii intymnych czy
nawet drastycznych. Caly opowiesé
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prEesyca rozpacz, tesknota za naj-
blizszym czlowickiem 1 gorzka
nienawi§¢ do niemal calej resziy
fwiata, ki0ry zostaje w istocie rze-
czy nznany winnym $mierci Lomni-
ckiegn, Watek ptéwny, spajajgcy,
daje si¢ latwo odezytad: geniusza —
uzywam tego slowa bez ironii
iz pelnym przekonsniem o jego
Zasadno$ct - ufmiercila matosé
ludzka. Auviorka przyzmaje wpraw-
dzie, iZ od pewnego momentu
wszyscy wlasciwie zdawali sobie
sprawe, ze Lomnicki to aktor naj-
wigkszy w Polsce (i nie tylko
w Polsce), ale uwaza, e Swiado-
mos¢ ta poglgbila tylko niecheé,
ktéra otaczala go, jak sadzi, od
zawsze. I nie chodzilo jedynie
o zwykly zawodowg zawisC, lecz
przede wszystkim o stosunek Eom-
nickiego de teatru, o jego bezkom-
promisowos¢ w pracy, o Wmieszcze-
nie przezefl poprzeczki etyki zawo-
dowej na niedosigzmych wysokos-
ciach. Lommnicki stal sig dotkliwie
niewygodny, jego iycie w sztuce
bylo bowiemn dowodem, Ze artysci,
uznajacy samych siebie — przy apro-
bacie §rodowiska — za kaplandw, sg
tytko zwyklymi kuglarzami. Owych
lideréw Srodowiskowych Bojarska
obwinia o spisek wymierzony prze-
ciw jej mezowi, o stworzenie ,atmo-
sfery”, ktdra zniszczyla Bomnickie-
go, praktycznie uniemozliwita mu
prace.

Czy oskarzenia Bojarskiej sg
uzasadnione? T.ommnickiemu, moim
zdaniem, wyrzadzono wiele krzywd
— miektére 2z mich, i te zashuZone,
i niezastuzone, byty efektem wybo-
row politycznych, dokonanych przez
aktora przed 1981 r. Inne, istotnie
niepojete dla obicktywnego obserwa-

tora z zewnatrz, wynikaly gléwnie
z malostkowej niecheci do wspdl-
dzialania z artysty pierwszej wiel-
kosci, kidry nie iylko zaémiewa
wszystkich innych, ale w dodatku
w pracy jest, jak przyznaje sama
Bojarska, potworem. Byla to razgeo
niesprawiedliwe, podle, w dodatku
ghupie i tak zostanie ocenione przez
histori¢ kultury, juz tak jest ocenia-
ne. Rozgoryczenie 7Zony Yomni-
ckiego wydaje si¢ wiec w tej kwestii
catkowicie zrozumiale, wigeej, po-
dziela je kazdy, kto rozumie, jak
wieikg, nie do przebolenis, straty
stala sig dla nas smieré fego artysty.

Sadze jednak, Ze genecraluie ten
straszliwie mroczny obraz otoczenia
Lomnickiego malowany przez Bojar-
ska jest niezupelnie prawdziwy. Jej
sposdb widzenia zostal zamacony
przez bdl, czy raczej bolesne zdu-
mienic naglodcig ciosu — kaZgce
szukaé przyczyn, a co Za tym idzie,
winnych., Trudno nie zauwazyé, Ze
znaczgca liczba opowiedci o prze-
winach ludzkich wobec Lomnickie-
go to w rzeczywistoSci jedynie
hipotezy, okrochy  zastyszanych
plotek: podobno kto§ co$§ powie-
dzial, podobno kto§ gdzied namg-
cit,., Czesto rekonstruowane przez
Bojarskg codze intencje i jej inter-
pretacja zdarzefi nie przekonujs
czytelnika. Ponadto bywa 1 tak, Ze
autorka dokonuje zabiegébw nie
w pelni uczciwych, przez zrgczng
zonglerke faktami, chronologis,
zacieranie ta zdarzefl, potrafi spor-
tretowaé osoby prawe [ pozbawione
cienia pazemosci jako indywidua
wredne, podstepne i interesowne.
Tak sig ma rzecz choéby w przypad-
ku zwigzanej ze znang publicystka
historyiki, z ktdrej wynika, Ze recen-
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zentka owa niszczyla (co takZze nie
jest prawda) Lomnickiego po (o, by
jej maz mogt przejaé Teatr Na Woli;
zarzut absurdalny dla kazdego, kto
zada sobie trud ufozenia we wilasci-
wym porzadku fragmentéw ukia-
danki pomieszanych przez Bojarska.

Niewiele o0séb wymienionych
w tej ksigzce uchodzi cato, jednych
autorka keytykuje z przyezyn, mé-
wigc skrdtowo, merytorycznych,
innych obmawia uzywajac stylistyki
1 argumentdéw rodem z autentyczne-
go magla. W tym wszystkim uderza
cod, co mozna by nazwad towarzy-
skg samobdjcza determinacia. Zupet-
nie jakby Bojarska chciata odcigé
sobie wszystkie przyszie mozZliwosci
kontaktu z ludfmi, wérdd ktSrych
zyfa przeciez tyle lat. Straceficza ta
odwaga wywaoluje, trzeba przyznac,
mimowolny podziw.

Ale wydaje sie, 2e w calej spra-
wie nie tylko o Lomnickiego chiodzi,
zabarwiona jadem gorycz nie wzigla
si¢ wylycznie z przekenania autorki
0 zmowie przeciw jej mezZowi; ze
$rodowiskiem ma ona i wlasne
porachunki. Bo w ksiazce Bojar-
skiej, obok opowieei o zyciu wiel-
kiego aktora, zostala takile zawarta
opowiesé inna, rdwnie mocno uru-
chamiajaca rozmaite sprzeczne emo-
cje czytelnicze. Jest to spowiedZ
kobiety bedacej wyrazisty indywi-
dualnodcig, ktéra u poczagtku drogi
osiggneta istotne sukcesy zawodowe,
a poiniej zrezygnowala wlasciwie
Z osobnego isinicnia, by podjaé sig
misji bycia Zona geniusza. Dla
osoby ambitnej jest to profesja zwig-
Zana Z przeZywaniem poczucia nie-
ustannego upokorzenia, plynacego
zardwno z rozterek wewngirznych,
jak i wywolanego okoliczno$ciami

zewnetrznymi. Bojarska niezwykle
szczerze opisuje swoje bunty, dra-
maty, uparte préby ustanowienia
wlasnej tozsamosci {(Ja bylam, na
pewno bylam. Ale kim?). Rownie
szczerze opisuje postawe, jakeq przy-
jelo wobec niej Srodowiske, naj-
pierw zbulwersowane jej zwigzkiem
z bomgickim, potem wywierajace
presje, by role zony geniusza grala
wedle ustalonych wzordw, wreszcie
ignorujgce jg na roZmaite sposoby
i przy roznych okazjach (Jakbym nie
istninfa). Na taky szczero$é zdobylo
sie w naszej tradycji niewiele Zon
znakomito$ci — powielajagcych za-
zwyczaj kilka utartych schematdw,
przeznaczonych na uzytek wdowich
wyznail. Bojarska natormiast po-
§wigca wszystko, nawet dume, jed-
nemu pozerajgcemu ja pragnieniu,
jednemu celowi — chee wzigé odwet
na tych, ktérych uwaza za wrogdw,
nie liczge si¢ 2z konsekwencjami
inie przebierajac w  drodkach.
Moina by powiedzieé, Ze ten ma-
kesymalizm ma wymiar nieledwic
szekspirowski.

Joanna Godlewska




230

Film

SWIAT WEDLUG GUMPA

Forrest Gump
Roberta Zemeckisa

Znacie go. Spotkalifcic go kiedy$
na pewno. Siedzi na taweczce przy
przystanku aviobusowym i snuje
opowies¢ o sobie i swoim zyciv.
Z twarzy bije naiwna ufno$é pro-
staczka, Jestem Forrest. Forrest
Gump.

Taka wiasnie scenka rozpoczyna
film okrzyknicty przebojem 1994 1.
w USA. Amerykanie sg duzymi
dzieémi, kochajg basnie, najlepiej
z happy endem. ReZyser Robert Ze-
meckis oparl si¢ na tym stereotypie
1 udato mu sie odnie$é sukces. Wi-
dzéw mie firzeba bylo zapraszaé,
wprost sziurmowali kasy kin. Raz
jeszeze okazalo sig, Ze w ludziach
drzemie ogromna potrzeba senty-
mentalizmu, prostych  wzruszen
i potwicrdzenia, Ze istniejy zasady,
kidrym warto by¢ wiernym.

Gléwnej postaci — chiopeu 2 ni-
skim ilorazem inteligencii — (bliznia-
czo podobnemu do poprzednikow:
Hbraci™ z ,Rain Mana”, czy ,Prze-
budzenia™) los sprawia szczegdlng
niespodzianke. Zycic uklada mu sig
jak jedno wielkie pasmo powodze-
nia, jakby na przekdér wrodzonym
predyspozycjom. W szkole, gdzie
nie akceptuja go réwiednicy - spoty-
ka dziewczynke z sasiedztwa, ktéra
obdarza go przyjainig. Na studiach

okazuje sie podporg druzyny base-
ballowej {Czy ktos, kto mial powaz-
ne kopoty z nogami, moZe biegad
szybeiej iz inni? Zdaniem Forresta:
Cuda zdarzajq sie kaidego dnia).
W Wictnamie udaje mu si¢ nie tylko
przezyt, ale i zostaé bohaterem.
Scenariusz Erica Rothu, napisany na
podstawic powiedci Winstona Groo-
ma, kreuje rzeczywistoS¢ whrew
regulom prawdopodobiefisiwa i jest
to zabjeg Swiadomy. Bowiem
»Forrest Gump” to zarliwa obrona
amerykafiskich mitéw. W filmie
niemozliwe staje sie mozliwe: soli-
darnodé¢ Biafego z Murzynem nie
jest pustym frazesem, dolar pomnaza
dolar i zawsze prowadzi do fortuny.
Chcemy byé az tak fatwowierni?
Niezupelnie. ReZyser obudowuje of
fabulama cala gama chwyidw for-
malnych. Z iScie czarodziejsky mae-
strig zderza ze soby elememly komi-
czne (jak np. nieodparcie Smiesyna
scena z Elvisem Presleyem), reflek-
sy z polityczne] kroniki USA (oparte
na technice komputerowej tricki
Z trzema prezydentarni: Johnsonem,
Nixonem i Kennedym) i wresecie
buduje klimat lat 60. i 70., chotby
przez uzycie Sciezki diwigkowej
z przebojami rockowymi. Te przejs-
cia — od twarzy aktora, na kidrej
makhije sic wrazliwo$¢ dziecka, po
wizje Ameryki, pejzaze Gér Skali-
stych, oceandw i bezkresnych prze-
strzeni (w sckwencjach opisujacych
bieg) — czynia z tego filmu coS
wigcej aniZeli liryezng opowiest,
Odbijajg si¢ w nim wcigz nie 7abliz-
nione wsporniienia z Wietnamu (tu
nasuwa sig poréwnanie z wezeshiej-
szym filmem, ,Powrdét do domu”),
idylliceny obraz  amerykanskiej
prowincji, echa hippisowskiej mio-
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dosci — Zemeckis staral sig siworzy¢
porizet wspdlczesne) Amerykd, jej
codziennodci 1 przecigtnosci, ale
réwniez wzlotdw, Te trudng do
przckazania ide¢ udato si¢ zrealizo-
waé filmowymi §rodkami z bardzo
dobrym skutkiern. Méwi sie nawet,
e ,Forrest Gump” jest powainym
kandydatern do Oskara.

Znacie go — odtwérea roli Forre-
sta, Tom Hanks, zdoby! popularno$c¢
grajgc homoscksualisty chorego na
AIDS w Filadelfii”. W tym filmie
potwierdza  swoje  umiejetnodci
aktorskie, nie tylko komicze. Jego
Forrest to kto§ bardzo nam bliski,
postaé cmanujaca cieptem i optymi-
zmem nieralcznie od okalicznosci.
Trochg Piszczyk, troche Dyzma
i rebours. Potrafi wycisngé tzy wi-
dzéw w scenie poZegnania z matka,
przy grobie ukochanej Jenny,
w kofice w finalowej scenie, kiedy
do szkolnego autobusu wsiada jego
syn. Kreacja, o kidrej moZna powie-
dzie¢, ze krzepi. Stowa takie, jak
milo$€, wiemosdE, przyjazid, dom
1 ojczyzna majg dla nicgo niezatarty,
emocjonalng warto$é, A chyba za
tym wasnie podéwiadomie teskni-
my...

Powiedé, kidra postuzyla za
kanwe filmu, poréwnywano czgsto
z wezedniejsgym ,Swiatem wedhug
Garpa™ Johna Irvinga. Maja rzeczy-
widcic  wiele wspdlnego, chocby
w pogodnej filozofii, kidra cechuje
gtownego bohalera. Swiat wedlug
Gumpa ,porzadkuje” kilka zabaw-
nych maksym, np.: Zycie jest, jak
pudeiko czekoladek, Nigdy nie wiesz,
co wyciggniesz.

Znacie go, Gorrest Gump 1o
niekoniecznie facet, ktory siedzi na
bulwarze w mieScie Savannah,

Georgia, pidrko nad jego glows
unoszone preez wiatr 62 juz kiedys
widzielidcie, moze bylo liSciem albo
muszly wyrzucong na brzeg, podob-
ny autobus zabieral kogo$ w doroste
zycie. Moze nawe! znacie Forresta
Gumpa wyjatkowo dobrze?

Anna Pietrzak

RAJ T3 NIE MOJA PORA

Teresa Ferenc
Wiersze

Wyd. Dolnoslaskie,
Wroctaw 1994, ss. 105

Wiclokrotnie zwracano uwage na
dominujgcy w wierszach Teresy
Ferenc biologizm, na zaleino$é Je_]
wyobraZzni od ciala, natury, ziemi,
por roku, Zywioldw. Genetyczny kod
tej] poezji jest moZe najwyrazistszy
wirdd wspodlczesnych postaw lirycz-
nych. Tym kedem jest samo Zycie
dyktujgce prawa 1 obowigzki nie
tylko poszezegdlnym istnieniom, ale
tez mitom, basniom, histori, kolej-
nym sirofom wierszy. Zadna inna
peezja nie postugiwata si¢ u nas
tworzywem Zycia tak dostownie, bez
stylizacyjnych kamuflazy, bez ukry-
wania biologicznych, zmystowych
kontekstow. Anna Kamiefiska, Ta-
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deusz Nowak, wczeéniej poeci au-
tenty§ct Z Bolestawern Ozogiem
i Stanistawem Pigtakiem, a przed
nimi Jézef Czechowicz, zeby ograni-
czyé sig do poetyk wzorcowych,
przeistaczali  ludowe, chiopskie
Zrodia wiasnej wyobraini w sziuke
slowa uroczysiego albo zgrzcbnego,
mitologicznego albo jarmarcznego,
biblijnego albo poganskiego. Teresa
Ferenc czym wiasne zycie — dziechi-
stwo, miodasé, dorostosé — bezpo-
frednim, niepodzielnym  wladea
swego wiersza. Rozpoczynajac poe-
tycka biografic wierszem ,Pordd”
(1958) nadaia jej tym samym skale
i znaczenie jakby Zywego organizmu
uczestniczgoego w procesie zycia

i wspbliworzgcego jego  istolne
zdarzenia.

W zbiorach ,Moje rvzowe polet-
ko” (1564), ,Zalamia” (1958),

»0o0dno§¢ natury™ (1973) poezja
T. Ferenc rozwija sie wraz z nig,
czynnie towarzyszy biologicznemu
i duchowemu wazrasianiv  autorki.
Ogrod chee obronic [ zachowaé
u Frodia — mowi poetka w wierszu
»Obrona”, a w wierszu ,Ogniwo”
wprost okresla  wilasne ziemskie
powolanie: Idg / Nie wiem dokqd |
Waine ze [ jestem spoiwem nieba
i ziemi. Cielesnosé, wiecej — in-
stynkt tej poezji od razn jest dwu-
wymiarowy: materia 1 duch powig-
zane aktem istnienia zmierzaja ku
swemu speinieniu w akcie nowych
narodzin. Istotg powolania do nie-
ustajgcego dawania Zycia najcelniej
oddaje wiersz ,Matrioszka” ze zbio-
ru ,MalZenstwo™:

Brzuch w brzuchu wiopiony
w plodzrie plod

Kobieta w kobiecie
tysige I jedna

Nie do roowigzania

Ten wybdr utwordw z calej dotych-
czasowej twdrczosci poetki pokazuje
wyrazZnie, e zawsze osnowe lirycz-
nego przestania stanowily tutaj bio-
logiczne, naturalne odwolania do
zycia. Wiersz ,Dom na oddechw”
z tomu ,Cialo i plomien” (1974)
koficzy sie pointg: Jak kemorka
dzieli si¢ dom [ pgcrkuje jak droidie
| Wezeraj oddzielita sig cérka. ,Je-
stem Zywa — mdwi poetka tytulem
kolejnego wiersza z tego tomu,
a jest to nie tylko bezposredni wyraz
sytuacji egzystencjalnej, ale takze
gleboko metafizyczna refleksja. Sens
biologii afirmowanej, biologii wy-
mesionej niemalZze na ohlarze, ubd-
stwionej i uhonorowanej pierwszeri-
stwem wamosci wobec wszelkich
innych wymiardw istnienia jawi sig
z caty sily dopierc z perspektywy
doswiadczefi, o kidrych Ferenc
odwazyla si¢ méwié w polowie
swojej drogi tworczej. Przed opubli-
kowaniem zbioru ,, Wypalona dolina”
w jej wierszach znajdowali§my
zaledwie slady tragedi, jaka do-
tkneta jej rodzine podezas 11 wojny
$wiatowej. Niemiecka pacyfikacja
rodzinnej wsi poetki na Zamojsz-
czy#nie pozbawita Zycia jej najbliz-
szych. Dziewigcioletnia dziewczynka
jako najjaskrawszy obraz dziecid-
stwa  zapamigtala mordowanych
przez hiilerowcéw rodzicdw, pozar
domu i rzeZ mieszkaficdw wsi So-
chy. Milczala o tym przez lata,
sktadajac hold ocalonemu Zyciu
w aktach uwielbieniz kazdego istot-
nego jego przejawn. W koricu wy-
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buchta Zalem, rozpaczg, lamentem.
W wierszu , Trochg niematerialna™
odwoluje sie do Ukrzyzowanego
w dramatycznym poréwnaniun: Serma
sig thike po Scianach | mojego ciala
! troche miematerialna | preebijam
drzwi na zewnqgirz | bojgc sie [ Ze po
tamigj sironte | jestem zabita jak
Gn.

Kurczowe trzymanie sig Zycia
w jego nagim, namacalnym kszialcie
stanowi dla Ferenc gwarancje ocale-
nia przed psychiczng zagladg, kidrej
przecier dodwiadcezyla najdotkliwie],
bo u progu swej Swiadomej drogi.
Ona musi zy¢ najpelniej i najzarhi-
wigj jak potrafi, azeby doznac taski
zapomnienia, pociechy, uspokojenia,
przebaczenia. Jej poezja peini funk-
cje terapeutyczng 1 oczysZcZajgcy
w stosunku do zaznanych w dziecin-
stwie urazdw. ,Psalmy” z ,,Wypalo-
nej doliny” (1979) nie s3 modlitwa-
mi bagalnymi ani dziekczynnymi,
sg — tak jak 1 wezednigjsze wiersze
poetki — modlitwami uwielbienia
Zycia, czyli aktami mitodci, Nawet
w swoich rozpaczliwych wierszach
o zabitej matce T. Ferenc tamto
podwijnie zamordowane 2ycie —
w sensie fizycznym i w psychice
dziecka — rozpala wcigZz na nowo
ogniem whasnych uczvé. W ,Psal-
mie o tej ktéra ocalala™ kreuje
wsirzgsajacy  wizerunek  wroga,
ktéremu nalezy si¢ ludzkic 1 boskie
przebaczenie: Przyszlom prosié [ nie
poniewieraj koSci moich wrogéw
(...) daj im je$li mozesz | zwykdy
hedzki spokdj [ a nade wszystko |
zaszczep w nas dorostosé.

W nacechowaniu tej poezji Zarem
zycia, W wyczarowywaniu iskier
mitosci z kazdego, nawet najbardziej
bolesnego doznania przejawia si¢

arcyludzka godnoéé, powaga i wlas-
nie dorostosé wierszy Ferenc. Ostat-
nie trzy zbiory - ,Pieta” (1981),
»Orzeszny pacierz” (1983) i ,N6z za
ptakiem” (1987} — poglebiaja nuty
cierpienia uwiklanego w bolesna
pamigl przesziofci i udreki teraZ-
niejszodci. W wierszu ,Rozmowa”
cierpienie krystalizuje sie w jawny
bunt przeciwko Stwérey: Co cheesz
mi powiedzieé [ trzymajgcy wodg
w ustach. To pytanie do Boga brzmi
jok oskarzenie. A przeciez ufnosé
w ostateczny sens Zycia, w jego
naturalny, ponadczasowy i ponadhis-
toryczny porzadek nie zmika z tej
poezji nawet w sytuacji, gdy poctka
dokenuje najbardziej drastycznych
obrachunkéw z samg soba, z losem,
Zz Panem tego $wiata. Wiersz ,,Ko-
bieta 1 mezczyzna” zamyka jak
liryczna klamra wszystkie poetyckie
akty milosnej wiary poetki w war-
to§€ wspdlobcowania fudzi wypel-
nigjgeych tu, na ziemi, niepojety
wole Bozg:

Kiedy wstawat

mowil do niej jezykami
mowila do niego

do jedynego imienta
byla w tym natura ziemi
natura drzewa

natura wody

natura nieba

W te] ksiazce wierszy wybranych
z dziesigciu toméw  znajduje sie
takze cykl zatytulowany ,Wiersze
nowe”. Powracajg w nich motywy
wajenne] tragedii, koszmardéw dzie-
cifstwa i innych wezesnych przezyd
pociki, ale tamte sprawy zyskuja tu
jakby inna, zagwiatowg perspektywe.
Ludzki los zostaje poddany ostatecz-
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nej weryfikacji przez tajemniczy,
ocalajgcy werdykt szmki oddanej na
shuizbe zyciu: Wiee tak moina | na
totu Smierci | Iycie znown rodrié —
pyta poectka w wierszu ,,Pompeje”
zdumiona moze najbardziej hero-
izmem wlasnego jednostkowego
istnienia. Wychylona juz do czy
Z innego wymiaru, wcigz jest $wia-
doma wiasnych ludzikich korzeni:
Do wszystkich moick doméw | wno-
sz¢ to okno wriebowszigte [ w kidrym
dziecigea madonna [ warkocz plecie
z ognia {,Widok z okna”). Zycic
sprzgzone ze $miercig tworzy w tej
poczjl przez nagremadzonqg jak do
dziupli ciemng mgdrosé Zycia wizje
pelne leku i cierpienia, uczepione
przeciez na poczatku i u kresu zywej
wiary i nadgiei. I chociaz poetka
prawujac si¢ z Bogiem powie: Zie-
mio nie spiesz sie { W encyklopedii
Boga | pod hastem MOTYL jestes —
je} ukochanie zycia silniejsze jest od
rozpaczy., W wierszu ,,Obudzona”™
z tomu ,Pieta” czytamy: raj fo nie
moja pora. Jak cud, podarunek Boga
traktuje T. Ferenc dar poctyckiego
stowa, stodki bél tworzenia, Swiad-
czgc samym Zyciem na rzecz Zycia,
dodatkowo dokumentuje je poetycks
ewidenciz. To moc zycia daje moc
stown poetki, gdy mowi —tu i teraz,
a nie w milycznym raju — plomien
przepada ginie | by daé przesirzeit
nowej Hocistej glinie,

Zycie, kidre jest milodcia, zawsze
swycigzy Smieré — przekonuje ta
madra, dojrzata, przeniknigta Swiat-
fem cierpienia poezja.

Adriana Szymaiska

W PARYZU, CZYLI WSZEDZIE

Manuela Gretkowska

Tarot paryski

Oficyna Literacka,
Krakdw 1994, ss. 114

Zyja z dnia na dzief, nie trosz-
czac sig¢ o przysziodé, a do prze-
szlodci wracajac tylko po co bardziej
pikanine anegdoty, vrozmaicajgce
szara powszedniodt. Jako osoby
przebywajgce za granicami swego
kraju, odczuwajag boleSnie brak
zakerzemicnia, ale umiejg sig z nim
oswolé — i nie wydaje im sie, by
bylo im gorzej w zyciu niz miejsco-
wym, w tym wypadku Francuzom,
przynajmniej tyim, ktdrych znaja.
Mimo ze s3 za granicg, nie poczu-
waj3 sig do roli ani statusu emigran-
téw; mogliby Zy¢ 2z powrolem
w kraju (bo teraz juz moina, wystar-
czg dwie godziny przelotu na trasie
Paryz ~ Warszawa) aibo w jakim-
kolwiek innym miejscu na ziemi, ale
nie sadzg, Zeby zmiana siedziby
cokolwiek poprawila w ich Zzyciu.
Raz si¢ juZ na to porzgdnie nabrali,
uciekajac z rezimowej Polski i my-
$lac, 7ze wystarczy to do poprawy
cho¢by samopoczucia, ale nie wy-
starczylo, 1 dobrze 1o zakarbowali
W swojej pamieci. Pozosiajg wige
juz tu, gdzie ich rzucil los, tu:
mozna rzec — paraltazujac Alfreda
Jarry’ego z ,Kréla Ubu” — w Pary-
zu, czyli wszedzie. Paryz jest tylko
pretekstem, Zeby byli razem, zeby
razern  mogli  fupowad  bagietki
£ rogaliki, czy mogli cafowaé si¢ na
tawkach kredowo bialego Placu
Dauphine i rozmawiaé o Kartezjuszu
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czy chotby o deiurach w serze;
najwazniejsze jest bycie razem,
samemu  mozZna doszczetnie sie
zgubié w Zyciu, czy to w Paryzu,
czy w Warszawie, czy w Wenczueli.

ParyZz jest wigc pretekstem, wig-
Zacym ich z sobg — kilka przypadko-
wo 1 z potrzeby duszy dobranych
istniefl ludzkich, otoczonych w swo-
im przekonaniu innymi podobnymi
do nich w bezradnoscj i samotnosci
istotami; ich, czyli Charlotie, Micha-
ta, Xaviera, Thomasa, 10-leinig
kuzynke Xaviera Odil i jeszcze kilka
przygodnych postaci, laczgeych sig
na pewien czas w rodzaj utylitarnej
wspolnoty duchowej czy niewielkiej
komuny z przymusu 1 okazji (1a
okazja staje sig uboga, chol goscin-
na pracownia malarza 1 rzezbiarza
Xaviera). Przyzwyceajajg sig do
sicbie, gléwnie podczas dhugotrwa-
1ych, zapijunych winem 1 zapehia-
nych ciggnacymi sie w nieskoficzo-
no$¢ pogaduszkami, posiedzer przy
stole, ale i czesto nie mogs sie na-
wzajem zmics$é, ucickajy od siebic —
zeby do upadiege potem si¢ poszu-
kiwaé, w trosce nie tyle o siebie, ile
tego drugiego, zostawionego catko-
wicie na pastwe losu; poszulmigca
Michata bohaterska ksigzki, Polka
wysteptjaca pod przybranym imie-
niem Charlotta, aktualnie dziewczy-
na Xaviera, przez dilugi czas po
kilka razy dziennie zaglada do bi-
blioteki, rozlepia wokét Beaubourga
karteczki: Mickal zadzwor, Char-
lotta, W finale powiedci Michat
jednak skutecznie i na zawsze ucick-
nie, czego Charlofta nie moze
w pierwszej chwili pojaés Jak to nie
2yt? Rano Zyl — Gdy byliscie w Le
Mazet, wioiyt glowe do piecyka
mikrofalowego, Wystarezylo  kitka

sekund (...} Mam opowiadat dalej?
— Ja znalaxlam ten piecyk — przypo-
mina sobie Charlotta swoje trofeum
wynijesione z jakiego§ $mietnika; ale
preeciez wiadomo, Ze 1 piecyl jest
tylko pretekstem...

..Wszysey  jesteScie  stuknigei.
Siedzicie w zatechie] piwnicy, mo-
wicle szeleszezqoymi narzeczami ~
podsumowuje ich wszystkich razem
podczas wizyty paryzanka Gabriela.
Gabriela, nie stiuknieci, a nieprzethu-
maczalni. Nie chodzi W bowiem
o narzecza i przynaleZnoécl etniczne,
o obco$é 1 zakorzenienie: przeciez
paryZzanin  Xavicr jest nie mniej
H»stukniety”. Bo to nie tylko Paryz,
10 w ogdle Swiat jest dla nich
wszysikich PRETEKSTEM ~ jest spo-
sobnodcig do tego, by sie lgczyé
w biedzie 1 pusice egzystencjalnej,
kojarzyé si¢ w grupy czy pary,
spedzaé  jedmng albo wigoel nocy
w t67ku, czasern wszystko jedno
zkim (tu sig na ogdt nie kocha,
a ,ma na siebie ochotg”, w antenty-
czne wyznania nikt sie nie wdaje);
w zespole uchodzi nawet odwiedza-
nie $mictnikdéw w bogatszych dziel-
nicach i znoszenie z nich do domu
réznych przydatnych 1 nieprzydat-
nych przedmiotéw. W zespole pros-
ciej 1 latwiej mozna przezwycigzal
przeciwnodci losu, zagadywaé przy
winie nude 1 jatowoi€ bytu rozméw-
kami o Kartezjuszu i owych dzin-
rach w serze... Siedzimy przy siole
wpairujqc si¢ w dziury seréw, Byé
moie z wzajemnosciq — wyrecylo-
wala Odil. — Czy dziury w serze sig
je czy wypluwa? — spytatam. ~ Ewa
— westchnat Michal. - Co Ewa? -
zniecierplivit sig Xavier. — Wiasnie
nie wiem, cheinlbym wiedzied, a nie
wiem. — Charlotta, powréz mu Taro-
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tem, bedzie spokoj (...) — Tyle razy
ci mowilam, ie to nie wrozby, tylke
medytacje. Siggniecie po karty tarota
jest wynalazkicrm Charloity, ubar-
wiajagcym tef wspblnocie z ,pary-
skiego bruku” przynajmniej przez
pewier czas nienawising rutyne
powszedniosci, ale i podsuwajgcym
porayst na usystematyzowanic egzy-
stencji, dostarczajacym klicza do
uporzadkowania chaolycznej rzeczy-
wistofci  spolecznej:  dowolnosé
i przypadkowosé losu, sterujgcego
dzialaniami  bohateréw, znajduje
teraz wykiadnie i motywacje w lo-
gice gry, kolejnodci kart rozidada-
nych na stole. Byé moze jest to
fascynujgee dla 1ych wykorzenio-
nych czy, jak sig¢ to niedawno mgé-
wilo, wyalienowanych galemnikéw
paryskiej codziennosci, ale dla nas —
czytelnikdw — staje sie coraz bar-
dziej wymysine, przekoncypowane
iw koficu nuzgce; i tak jak medy-
tacje narratorz o tarocie, z czasem
zaczynaja denerwowaé dhizace sig
rozmiéwki. Doceniajagc wiele zalet
pidra Gretkowskiej, nie zaliczam sig
do bezkrytycznych entuzjastéw jej
ostatnich dwdch ksigzek — powiela-
jacych zreszig wiele sposobdw na
literaturg z pierwszej powiesci —
ktérych {entuzjastdw) sporo, od tam
kuiturainych ,,Gazety Wyborcze)” po
»Polityke”,

Moze ze wzgledu na francuskie
realia bohaterowic Manueli Gret-
kowskie] przypominaja mi troche
zapomniane dzi$ kreacje psychologi-
czne prozy wywodzgcej sig z kre-
gow egrystencjalizmu i nouveau
roman; nb. analogiczne skojarzenia
i odniesienia do Sartre’owskiej wizji
§wiata czy koncepcji literatury
Robbe-Grilieta dopadaly mnie pod-

czas leklury powiedci (,Biale k-
sze”) innej wysoko rotowanej przez
krytykdéw miodej autorki polskiej —
Zyty Rudzkiej. W obu narracjach
mamy do czynienia z sylwetkami
ludzi zyjacych bez reszty dniem
teraZniejszym, prawic pozbawionych
przeszloéei, a w kazdym razie nie
odwolujgeych sig do nicj, 1 nie my-
§lacych w ogfle o whasnej ani
wspllnej — ludvkiej, przys#osdci. Sa
to  bezwolne, pozbawione Boga
t jakichkolwick wyzszych motywa-
¢ji, peddajgee si¢ ruchom przypadku
marionetki egzystencii, moduly
ludzkie, kidre potrgcajg o siebie
w przcjSciach  wielkiego  miasta
iobiersjg na jaki§ czas ten sam
kierunck drogi; kidre wszelkimi
sposobami  (grami, rozmdwkami,
winem) staraja si¢ w sobic zaghiszyé
my$l o tym, ze na koficu ich szlaku
moze stad kuchenka mikrofalowa,
Jak w przypadku Michata, £3czq ich
zwigzki i stosunki, doraZne, pobiez-
ne, utylitame — bo nie uczucia —
choé i gleboka nosialgia, jak mowig
Francuzi: la nausée, kidra topia
w alkoholu i innych uzywkach...
Czyz nie ma w tym jakiego$§ poZne-
go posicwu egzystencjalizmu?

Mieczystaw Orski
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ZYDZI W DZIEJACH SWIATA

Pay] Jchnson

Historia Zydow

Wyd. Platan,
Krakéw 1993, ss. 682

Paul Johnson, angielski historyk
i dziennikarz, jest autorem kilku
biyskotliwych syntez. Oprdcz ,Hi-
storii Zydéw” czy wydanej juz
w Polsce ,Historii chrzesScijafistwa”
oraz niezmiernie popularnej Historii
$wiata od 1917 r.” napisal tez ksigz-
ki o cywilizacjach starozytnego
Egiptu, historii Anglii, pontyfikacie
Jana Pawla II. Tak rozlegla tematy-
ka $wiadczy niewatpliwie o jego
wiclkiej erudycji, pasji badawczej,
odwadze podejmowania r6znorod-
nych tematéw, a wreszcie i nie-
zwyklej plodnosei pisarskiej.

#Historia Zydéw” to obszerny
esej, w ktérym Johnson opowiada
o dzicjach narodu od poczatku az do
czasdw wspdlczesnych. Poczawszy
od Abrahama historia Zydéw liczy
juz 4000 lat! Obejmuje nie tylko
ogromne obszary czasu, ale i prze-
strzeni, dlatego tez pisanie historii
Zyddw to niemal jak pisanie historii
Swiata.

Autor jest niewgtpliwie zafascy-
nowany dziejami  narodu,  kiory
pozbawiony wlasnej paristwowosci
nic tylko przetrwal, ale i zachowat
religie i kulture, a w koricu odbudo-
wat wiasne pafistwo. Johnson pod-
kresla niebagatelng rolg Zydow
w dziejach $wiata, poczawszy od
staroZzyinosci aZ po czasy Najnowsze,
i to we wszystkich sferach ludzkiej
dziatalnodei 1 mysh: religii, sztuce,

prawie, handlu, przemy$le... Intelek-
tualna penelracja nieznanego, tak
silnic obecna w dziejach Zydow,
sprawita, iz wedhug Johnsona, umyst
ludzki bez nich mégt byé miefscem
znacznie bardziej pustym. Opinia to
niczwykle odwazna, ale lektura
ksigzki wykazuje, iz niebezpodstaw-
na. Wrystarczy przywolaé chotby
kilkanascie nazwisk, by sig przeko-
naé, jak silne pigtno wyryli Zydzi
w dziejach Swiata: Abrabam, krél
Dawid, Albert Einstein, Zygmunt
Freud, George Gershwin, Jozefl
Fiawiusz, Karol Marks, Mojzesz,
Rotszyldowie.., to fylko symbolicz-
ne przyklady.

Ksigzka Johnsona mic jest wylg-
cznje chronologiczng opowiescia.
Jest interesujgco i barwnie napisang
pracy, ukazujgcg miejsce 1 rolg
Zydéw w dzicjach Swiata. Wielosé
przedstawionych przez autora wyda-
rzefi i hipotez sprawia, iz trudno sig¢
adnie§é nawet do niewielkiej ich
czedci. Najbardzie] widoczny jest
swoisty zachodoceniryzm Johnsona.
Autor niemal catkowicie pomingt
dzicje Zyddw w Europie Srodkowo-
-Wschodniej (w tym w Polsce), po-
mimo Zze region ten od korica XV w.
byl nie tylko centram liczebnym, ale
w duze] mierze lakie religijnym
i duchowym Zydéw, choé znacznie
juz mniejszym gospodarcrym i nau-
kowym. Po$wigcenie Zydom pol-
skim zaledwie kilkunastu wzmianek
(dostownie) wydaje sig powainym
niedopatrzeniem. Zresztg wiekszo$é
z nich dotyczy realizowanego przez
nazistowskic Niemcy Oslatecznego
Rozwiazania. Bogatym i réznerod-
nym dziejom Zydoéw i ich kultury
w Polsce migdzy I a Il wojng $wia-
towg Johnson mie podwigcil nawet
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najmnicjszej wzmianki! Gdy pisat
swoja prace (I wyd. Londyn 1985)
nie bylo wlasciwie Zzdnego opraco-
wania w jezyku polskim na ften
temat (chot i tak przeszkods bylaby
bariera jezykowa), ale, co istotniei-
sze, prace lakie ukazaly si¢ ju? na
Zachodzie, by przywola¢ tu wydane
nicdawno w Polsce, miejscami kon-
trowersyjre opracowanie izraelslie-
go historyka, E. Mendelsohna, o Zy-
dach w Euvropie Srodkowo-Wschod-
nisj w okresie migdzywojennym.
Skoncenirowanic uwagi na dziejach
Zydéw na Zachodzie podrednio
Swindczy o peryferyjnodcl naszego
kraju, a z drugiej strony o niklej sile
przebicia  polskiej  historiografii
w dwiecie. Nie miejscs tu, by docie-
kaé przyczyn tego zjawiska, ale
w dalszym ciggu wydaje sig ono
faktem. W4rédd prac wykorzystanych
przez Johnsona prézno szukalibysmy
icz jakiego$  opracowania auiora
rodem  ze Srodkowo-Wschodniej
Europy.

Warto wiec mode przyblizyé
»polskie wytki” w pracy Johnsona,
skierowane] przecicz zasadniczo do
czytelnika anglojezycznego. Z nieli-
cznych wzmianck dotyczacych Pol-
ski moZemy sig dowiedzie€, iz osad-
nictwo  Zydowskie w  Euvropie
Wachodnie] nasilifo sig szezegdlnie
u schylku éredniowiccza, W lym
czasie Zydzi wygnani z Hiszpanii,
Wloch i Niemiec przenosili sig na
wschéd. W rezultacie: Okolo roku
1500 Polska byla uwazana za naj-
bezpicezniejszy w Europie kraj dia
Zydéw i whroice siala sig gldwnymn
krajem Aschenazyjezvkow. Wieki
XVI-XVIL przyniosty nie  tylko
wnaczny wzrost populacji Zyddw
w Polsce, slanowity takze okres ich

gwaltownej ekspansji gospodarczej.
Odegrali oni waing rolg w rozwoju
gospodarczym Polski. Byli doradca-
rui szlachty, dzierzawcami majat-
kéw, poborcami podatkdw, pofredni-
kami i rozjemcami migdzy dworem
a chiopsiwem, zakiadali wsie i mia-
steczka, zajmowali si¢ handlem. Gdy
w Europie Zachodniej szybko rosto
zapotrzchowanie na pszenice, Zydzi
potrafili wykorzystad ig sytuacje. Jak
obrazowo przedstawit 1o Johnson:
Polscy magnaci — Radziwillowie,
Sobiescy, Zamoyscy, Osirogscy,
Lubomirscy — posiadali ziemie albo
Jjq zdobywali podbajem. Niemieccy
luteranie zarzqdzali portamd. Duriscy
kalwiniSci byii wlascicielami wigk-
szofci statkdw, Resztg¢ zas robili
Zydzi. Rozwdj demograficany spra-
wil, iz Zydzi w wielu osodach sia-
nowili wiekszo$é wirod mieszkas-
cow; I w fen sposéh, po roz pierw-
szy poza Palestyng, zdeminowali
lokalng kulture. Wspohsinienie obu
narodowosci mic bylo wolne od
wrzajemnych konfliktéw. Jobnsoa
wspomina o pojawiajacych sie od
potowy XIV w. zzjéciach aniyzy-
dowskich czy zakazie osiedlania sig
w Krakowie. .

Krucho$é pozycji Zyddw uvna-

ocznity  wydarzema z  polowy
XVl w. Zydowscy dzicrzawcy
szlacheckich majytkdow  naciskani

przez whscicieli byli zmuszeni do
wykorzysiywania chiopow. Konfliki
poglebiat fakt, iz obie grupy cie-
migzcow — katoliccy panowie i Zy-
dowscy podrednicy — wyznawaly
inng religic niz prawoslawne (na
wschodzie — K.T.) ¢iopsiwe. Nie-
ched do Zyddw, z ktdrymi chiopi
mieli najczestszy, bezpodredni kon-
takt byta najsilniejsza. W rezultacie
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w 1648 1., w okresic powslania
Chmielnickiego, Zniszczono wiele
zydowskich gmin. Oprécz polskich
panéw ofiarami padlc tez wiclu
Zydow.

Kolejna wzmianka o Polsce doty-
czy okresu bezposrednio po zakomn-
czeniu I wojny Swiatowej, kiedy to
Zydzi  uwciekli przed masakrami
w Polsce i na Ulkrainie. Utozsa-
misnie Zydéw z bolszewizmem
prowadzito, wedtug Johnsona, de
zbrodniczych atakéw na nieszkodli-
we spolecznosci zydowskie. Byly one
szczegdinie krwawe w Palsce po
Kesce inwazji bolszewickie} i na
Wegrzech po upadku rezimu Beli
Kuna. Wysigpowaly one przez cale
lata dwudziesie w Rumunu. Johnson
przyznaje, iz choé¢ we wszystkich
irzech pansiwach miejscowe partie
komunistyezne byly w duiej micrze
stworzone i kierowane przez nieiy-
dowskich Zydéw, to za kaidym
razem placili za to niezainiereso-
wani polityka, tradycyjni, wierni
Zydzi z gett 1 wiosek.

Zbyt jednostronna wydaje sie teza
Johnsona, Ze antysemicka fobia
Hitlera sprawila, iz niezbedna byla
wojna przeciw Polsce i Rosji, ponie-
waz mogla zapewnié mu dostep do
obszaréw bedgcych miejscem  za-
mieszkania wickszej cxeSci spotecz-
nosci Zydowskiej. Symbolern maso-
wej eksterminacji staly sie wymie-
nione przez Johnsona obozy zaglady
w OSwigcimiu-Brzezince, Majdanku,
Treblince, Betzeu, Chelmnie, Sobi-
borze 1 $&miercionodne krysztaly
cyklonn B. W kontekscie Holoca-
ustu Johnson bardzo mocno pod-
kreslit zydowska biernasé.

Angielski historyk stwierdzil, iz
po zakoficzeniu H wojny $wiatowej

aktywna wrogosé wobec Zydow
cechowala zwfaszeza Polske. Podat
nawet przykiad, iz z tego powedu
Zydzi, wigZniowic niemicckich
obozdw koncentracyjnych, wzbra-
niali sie przed repatriacja do Polski.
Wobee amerykafskich Zolnierzy
mieli oni twierdzié: Rownie dobrze
mozesz mnie 2abi€ § tak nie prreiyje,
Jjezeli wrocg do Polski. To mocne
stowa. Mimo to Johnson zaznaczyt,
iz: Ckazywato sig e mogli mieé
racje.

Po utworzeniu pafistiwa zydow-
skiego z Polski do lzraela migdzy
1948 a 1970 r. wyjechalo ogblem
156 011 Zyddéw. Holocaust oraz
powojenna emigracja sprawify, iz
Z ponad 3 mln spelecznodei zydow-
skiej obecnic w Polsce (wedlug
Johnsona) pozostatlo okolo 5 tys.
Zydow.

Jak juz zaznaczono, w Kksigzce
Johnsona watki polskie (tutaj szerzej
przyblizone) wysigpuja  jedynic
w stopnin minimalnyn. Jest ona
przede wszystkim pasjonujgcg opo-
wiedcia o 4000 lat dziejow Zydow,
o ich wkladzie w rozw() Swiatowej
cywilizacji i dobrze, ze znalazio sig
wydawniciwo, ktore zdecydowalo
sie na jej wydanie.

Krzysztof Tarka
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DGRANICZANIE NADZIET

Beredykt Huculak OFM
Chrzescijafiskiej
nadziei

warunek konieczny

Calvarianum 1994
Kalwaria Zebrzydowska

Gdy przeczytalem postowie Ewy
Wipszyckiej w jej ksigzce ,Kodciot
w Swiecie pdinego antyku” (1994),
zachnatern si¢ na zarzuty konfesyj-
nego i stronniczego uprawiania nauk
historycznych przez uczonych ,kos-
cielnych”, choé sam zostalem tam
catkiem nieZle potrakiowany. Mina
mi jednak zrzedia i honor zwracam
autorce po przeczytaniu ksigzeczki
o. B. Huculaka OFM ,,Chrzeécijafi-
skiej nadziei warunek konieczry”.
KsigZka jest przepelniona oniesmie-
lajacymi swym ogromem przypisami
i odniesieniami $wiadczacymi nie-
watpliwie o erudycji autora, Jest
jednak réwniez nasycona taks doza
~Swigtego oburzenia” na wszystkich
myslgcych inaczej, Ze nie sposéb
opedzié sie wrazeniu, ze w krytyce
E. Wipszyckiej chodzile o taka
wlasnie postawe, jakg reprezentuje
autor tej ksigzki. Jej podtytul,
»W sprawie pewnego pogladu »eku-
menicznego«”, wyraza dystans au-
tora do teologdw, kidrzy inaczej niz
on pojmujg ekumenizm oraz majy
inng wizje¢ Kosciola i Tradycji.
Swoje wlasne nastawienie ekumeni-
czne autor ukazuje w takim np.
zdaniv: ... prawostawni sq dziedzica-
mi pogladéw focjasisko-cerulariari-
skich, zawierajqcych wiele istoinych

wypaczen, jakoSciowych odchyler od
nauki Ojcow (s. 29).

Autor jest przekonany, iZ wie na
pewno, jak si¢ sprawy toczyly i to-
czyé powinny. A rzecz dotyczy
nadziei powszechnego zbawienia
i stanowiska niekidrych feologdw
gloszacych, e nadzieja taka jest
w Kodcicle uprawniona. Nadzieja
zbawienia jest dla autora toisama
Z negacjg oczywistych danych Tra-
dycji, wedhig ktérych piekio na
pewno jest wieczne. Wie on na
pewno, Ze grecki termin ajonios”
w PiSmie Swietymn i v Ojcéw znaczy
{0 samo co nasza ,wiecmosd™; wie
na pewno, ze wszyscy OQjcowie
Kosciola 53 jednomyélni w negowa-
niu  mozliwo§ci zhawienia dla
wszystkich (mimo cytowanych §wia-
dectw przeciwnych); wie, kibrzy
teologowie odnotowali feologiczne
poslizgi (de Lubac, Congar, Rahner,
von Balthasar, s. 28; nawiasem
méwige, nalezaioby sie dziwid, ze
Jan Pawel II trzech sposréd nich
mianowat  kardynatami), kibrzy
swoim my$leniem budzg vzasadnio-
ny niepokdj (bp Nossol i ks. Napidr-
kowski; ss. 50 1 66), a kto wrgcz
znajduje si¢ na drodze zdrady (...)
wzgledem prawdziwej Tradycji Kos-
ciota (ks. Hryniewicz; s. 49). Zdaje
sobie sprawe z tego, ze sposGb
uprawiania teologii przez ks. Hry-
niewicza moe byé przez kogo$
odrzucany, ale zeby az zdrada...?
Czy jednak o. Huculak jest rzetel-
nigjszy? Cytowaniz $w, Ireneusza na
poparcie tez dotyczacych eschatolo-
gii (5. 14) jest walpliwe, gdyz byt
on akurat wyznawca mnillenaryzmu
odrzuconego przez Koscidl; podej-
rzenie, e poglagdy Orygenesa na
apokatastaze zostaly przynajmniej po
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czefei spowodowane przez zarzuty
Celsusa, jest plonne, gdyz Orygenes
swoje hipotezy na ten temat rozwi-
ng} juz w ,Q zasadach”, a Celsusem
zajmowal sie co najmniej 20 lat
péZniej.

Na temat pogladdw Ojedw Kos-
ciola na to zagadnienie napisalem
kiedy$ artykul, ktdrego nie zamie-
rzam tn powtarzaé (,Apokatastasis
wedhig Cjcéw Koiciola. Nadzieja
nawrfcenia czy powszechna amne-
sta”, ,Collectanea  Theologica”,
62/1992), Wskaznje w nim, iz dla
Ojcow nie ulegato watpliwosci, ze
pieklo, i to wieczne, jest realnym
nicbezpieczefistwem dla cztowieka.
Pisal tak nawet najbardziej ,podej-
rzany” w tej materii Orygenes czy
Grzegorz z Nyssy. Mieli oni jednak
nadziejg, Zze moze nie bedzie konie-
czne. O tym mdwia tez krytykowani
przez Huculaka autorzy, a nie o tym,
7ze piekla na pewno by¢ nie moze.
I nie jest to nadzieja plonna, bez
wzgledu na 1o, ile starych sformuto-
walfl by przytoczyt. Sam autor po-
woluje sie na starg zasade: ,lex
orandi — fex credendi” — jesli o co§
Koscidl si¢ modli, modli si¢ sensow-
nmie 1 wyraza to jego nieomylng
wiare, A co w takitn razie zrobié
z modlitwg Mszalu Rzymskiego nad
darami we mszy §w. na wspomnie-
nie bt. Marii Teresy Leddchowskiej
(6 VIIY: ... blagamy Cig, Beze, abys$
WSZYSTRICH LUDZI doprowadzil do
zhawienia, ktére Twdj Syn, Jezus
Chrystus, wystuzyt krwig swojq?
Jedli Koscidt oficjalnie modli sie
o zbawienie wszystkich, nie jest to
mrzonka, ale ugruntowana nadzieja,
ze jest to moZliwe. W niczym nie
podwaza to wolnosci ludzkiej, kidra
mozZe sama odwrdcié si¢ od Boga,

bo niestely jest to mozliwe, nie traca
wiec wagi sformulowania potgpia-
jace podawanie w watpliwo$é takiej
mozliwoéci. Nadzieja zbawienia
wszystkich nie byla jednak i nie jest
przeciwna Tradycji Koéciota.

Henryk Pietras ST

RANA, KTORA LECZY

Henri J.M. Nouwen
Zraniony uzdrowiciel

Dom Wydawniczy REBIS 1994

Bywaja syluzcje 1 zjawiska tak
oczywiste, Ze nie sposdb juz o nich
wspominac, albo milczy si¢, bo sa
wstydliwe czy co najmniej ,7le
widziane”. Tego drugiego przypadku
dotyczy ,Zraniony uzdrowiciel”
Nouwena, Ksiagzka holenderskiego
kaptana, mnieprzypadkowo chyba
dociera do nas po 20 latach od swej
pierwszej edycjl. Niewiele si¢ dotgd
mowitoe w Polsce o PROBLEMACH
wSupermendw” w sutannach. A wia$-
nic o nich pisze Nouwen,

I co teraz bedrie, co w iym
nowym Swiecle bedzie miat do po-
wiedzenia chrzefcijanin, co bedzie
mial do powiedzenia prezhiter Kos-
ciola, kaplan? — pyta w poslowiu
Waclaw Oszajca SJ. 1 dodaje: Wy-
daje sie nam czasem, Ze nasz czas
przemingl, Ze nie ma juz dla nes
miejsca w tym rozpedzonym (...)
pojetdzie, jakim jest wspdlczesnodc.
(...) Coraz jalniej zaczynamy wi-
dzieé siebie stojgcych obok Zycia,
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(...} Coraz czgiciej nie mamy do
kogo ani do czege wracad, ku czemu
czy do kogo zdgiaé. Ksigzka Nou-
wena podejmuje te pytania. Co
wigcej, czylajac jg jeste§my w stanie
,,Wyprzedz:i’” ‘wydarzenia, ktére
mialy swdj czas na Zachodzie Enro-
Py z gorg 20 lat temuw, a u nas doko-
naja sie jutro albo moze rozegraty
si¢ zaledwie wczoraj,., Wyprzedzié
i probowaé pokierowal pewnym
nieuchronnym procesen.

Co znaczy byé kaplanem w dzi-
sigjszym dwiecie? — pyta Nouwen.
Byé moze fragmentaryczno$é nasze-
go Zyciowego doswiadczenia w polq-
czeniu z poczuciem pilnoici spadajq-
cych na nas spraw nie poxwalajg na
powstanie ,podrecznika dla kapla-
now”, Jednalie poSréd tej colej
Sfragmentarycznosci wylonit sie jeden
obraz jak soczewka wszystkich prob-
leméw: obraz zramnionego uzdrowi-
ciele (s. 12). Nouwen przechodzi
w swej ksigice priez czwore oiwar-
tych drzwi cierpienia: $wiata, poko-
lenia, czlowieka i wreszeie kaptana.
»lraniony uzdrowiciel” to wiadnie
on — ,supermen” w sutannie. Po
opisaniu na rdZne sposoby zagubie-
nia dzisiejszege czlowieka najwai-
rmejsze wydaje mi sig popairzeé na
zagubienie samego kaplana, Jest on
bowiem wezwany do tego, by do-
strzec | zrozumie¢ cierpiqeych po-
przez wiasne serce [ z rozpoznama
wlasnego serca uczynit punkt wyjs-
ciowy do swejej postugi (s. 12).

KsiaZka jest nielatwa prébg zna-
lezienia i udzielenia konkretnej,
a nie standardowo-pruderyjnej odpo-
wiedzi kaplanom, kidrzy szukajg
skutecznej i trafnej drogi dla swego
powolania. O jakie rany chodzi?
Nouwen nazywa je osamotnieniem.

Rana osamotnienia kaplana jest dla
niego tak bolesna; gdys przeiywa on
nie tylko osamocinienie, kidre jest
udziatern kaidego czlowieka, row-
niez to wynikajgee z poczucia, ie
zasi¢g oddzinlywania jego zawodu
coraz bardziej sig kurczy. Kaplan
jest wexwany do tego, by mdwit
o fundamentalnych  problemach
sycia: narodzinach, $mierci, jedno$-
ci, rozlgce, mito$ci i nienawisci. Ma
gorgee pragnienie nadawania sensu
ludzkiej egzystencji. Czuje jednak, e
znajduje sie na obrzezach wydarzeh
¢ iyllo niechetnie dopuszczany jest
tam, gdzie zapadajg decyzje (3. 95).
Osoba ,supermena” w sulannic nie
unikneta, wedlug Nouwena, procesn
Juklearyzacii” wspdlczesnego czlo-
wieka: Stal sig wiginiem terainiej-
szej chwili (...) { nie ma znaczqeych
powigzad ani z prreszioScig, ani
przysziosciq. Kiedy wraca do dom,
czuje, ze wchodzi do $wiata, ktéry
stat sie dla niego obey (5. 16). ,Su-
permen”™ w Polsce sprzed 1989 1.
zwycigzat sam, bez pomocy i byé
moze nadal wydaje mu sig, Ze niko-
go nie potrzebuje. Klopot jedrak
w tym — pisze Oszajca — Ze Super-
men mimo wszystko nie wierzy
w swaojq wszechmoc. Caly jes! pod-
szyly strachem, skrywarna mudg, jest
przeciez sam jeden. (...) Taki nu-
klearny bohater, kolorowy jak kelaz
z reklam i plakatéw (...) staje olo
w drzwiach, na progach naszych
umyslow i domdw, naszej turejszej
cywilizacfi, kultury. (...) Owszem
mtaj, w Polsce nieobca jest nam
trwoga {...) coraz czgiciej znieche-
cenie, apaliia. Mialo byl lepiej! (...)
Paradoksalnie, ale zylismy dla
onych, dla wrogow. Wrog bowiem
tez potrafi nie tylko zabijaé, ale
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i uzasadniaé isinienie. (...} Teraz
{...) okazuje sig nagle (...} Ze dzie-
lenie chleba jest trudniejsze od
zadawania ciosGéw mieczem.

Nouwen demistyfikuje w pewien
sposdb i ten masz, polski schemat
zycia, bycia 1 dzatania ksiedza.
Przez wicle lat byl kapelanem na
statku plywajacym migdzy Holandig
a Ameryky 1 byf czas, Jeszeze nie lak
dawneo temu, ze czulismy si¢ podob-
nie jak kapitan, biegajqc po naszym
wlasnym siatky z wielkim poczuciem
sily i pewnosci siebie. Teraz stoimy
w drodze, Osamotnieni, bezsilni, na
uboczu, lubiani przez mielicznych
czlonkéw ralogs, szorujgcych pokiad,
kidrzy golowi sq napic si¢ z nami
piwa w czas smetnef pogody, ale nie
bedg traktowaé nas powainie, gdy
zafwieci sodce (5. 96).

Gdyby ha tym zakoiiczyé oma-
wianie ksigzki Nouwena, mozna by
zaliczyé go do grona zagniewanych
frustratdw alba tych, ktérzy chwalg
sig, Ze mieli pecha... A tymczascm
autor ma dla kaptanéw koto ratunko-
we. Oczywiscic nie pretendujgee do
rangi panaceum. Jest nim, najpierw,
Swiadomosé wiasnych ran. Glebokie
zrozuntienie wlasnego bélu sprawia,
iz kaplan moie przemienié swojg
slabosé w sile I ofiarowaé swoje
doswiadczente jako Zrodio uzdrowie-
nia tym, ktérzy zagubili sig w mroku
swego niezrozumialego cierpienia
(s. 97). Ale jak to zrobi¢, skoro
£ jednej strony Zaden kaptan nic jest
w stanic ukry¢ swoich doswiadczen
przed tymi, Kidrym zamierza pomdc,
a z drugiej — bardzo fatwo pomie-
szat ide¢ zranionego uzdrowiciela
z rodzajem duchowego ekshibicjoni-
mmu? Idea zranionego uzdrowiciela
mote wydawad sig niekiorym cho-

robliwa § niezdrowa — przyznaje
Nouwen. — Mogg uwaiaé, ze ideat
samorealizacji zostaje tu zastqpiony
idealem samokarcenia i fe cierpie-
nia zamiast byé poddane krytycrne-
mu spojrzeniu, nablerajg romaniycz-
nego blasku. (...) Idea zramionego
uzdrowiciela nie przeczy jednak idei
samorealizacji (...) ale jq poglehia
i rozszerza (s. 98-99). Slowem-klu-
czem jest W nieoczekiwanie... gos-
cinno$é jako cnota, kidra pozwala
przetamad ciasnote wiasnych lgkdw
1 otworzy¢ dom dia obcego. Zbawi-
ciel przychodzi do nas pod postacig
zmeczonego wedrowca, (Goscinno$é
przemienia  wyleknionego  ucmmia
w silnego Swindka (...} ale gospo-
darz musi czué sie w swym domu
rzeczywiscie u siebie (...) 1 stworzyé
gosciowi wolne { bezpieczne migjsce
(3. 98-99). Goscinno§é io zatem
u Nouwena skupienie i wspblnota.
Skupienie 1o rezygnacja z siehie,
Naszym problemem staje si¢ zaspo-
kojenie nie uswiadomione] potrzeby
sympatii, przyjaini, popularnosci,
sukcesu, zrozumienia, pienigdzy albo
kariery (s. 99-100). Wtedy nie ma
szans na skupienie sig na goéciu.
Trzeba sie zatem wycofaé, ale to
boli, bo jest procesem dokonujacym
sic w niebywalym osamotnieniu,
kiére wynika ze $wiadomoscl, Ze
tym razem nie chodzi o nas, ale
o tego, kte stoi w naszych drzwiach.
Ale jesli juz tego dokonamy, wow-
czas znaletlismy tym samtym wolnoiC
pozwalajqeg wejsé tanym w prze-
strzef stworzong dla nich i porwolié
im tanczyé ich wlasny taniec, $pic-
waé whasne piesni i méwié bez obaw
ich wiasnym jezykiem (s. 1C1).
Wspdlnota nasi¢puje po ,,pogo-
dzeniu sie” ze swoiln osamotnieniem
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i odnalezieniu si¢ we wiasnym
domu. Inaczej méwigc - z chwila,
gdy gospodarz staje si¢ (na nowo?)
prawdziwym gospodarzem. Ta po-
stawa jest uzdrawiajgca, poniewas
odziera nas ze zludzenia, Ze jeden
moze daé drugiemu wszystko. Jest
uzdrawiajqea, poniewaz nie ltkwi-
duje naszego osamomienia 1 bélu,
ale zacheca, by odnale?é je na po-
ziomie, na ktérymt mozna sig nimi
deielié z drugim. (...} Kiedy kto§
przychodzi ze swym osamoinieniem
do kaptana, moze oczekiwaé, ze
bedzie ono zrozumiane i wspélod-
czute, tak e nie bedzie jui musial
wigeej przed mim uciekaé... (s. 101-
-102).

Rady Nouwena mogg si¢ wydad
z pozoru zbyt upraszczajace i bez
Znaczenia, szczegblnie tym, kiérzy
wladnic przezywajg osamoinienie.
W zaleznoSci jednak od etapu, na
jakim sig znajduja (bunt, rozpacz-
liwe poszukiwanie wyj§cia, apatia,
akceptacja), spostrzezenia holender-
skiego kaptana mogg sie stat jed-
nym z mozliwych kol ratunkowych.
Ksigzka nie musi by jednak trakto-
wana jako desperackic poszukiwanie
ratunku; warto do niej zajrze€ takze
wtedy, kiedy wydaje sig, ze poruszo-
ne w niej kwestie nie dotycza nas
bezposrednio.

ks. Krzysziof Martwicki

KAPEANSTWO
KONCA XX WIEKU

Thomas P. Rausch 8J
Preisthood Today:
An Appraisal

Paulist Press
Mew York 1992, ss. 119

Cheieli$my w tef ksigzce zastano-
wil sig nad tym, co si¢ mowi o ka-
plafistwie katolickim w latach zamy-
kajgcych XX w. Pe pierwsze
uwzglednimy zmiang w teclogicznym
rozumieniv kaplansiwa, Jest waine,
by zrozumieé, jak bardzo sakralny
model  kaplanstwa, dominujqcy
w mysii katolickiej od Sredniowiccza
do zakohiczenia I Soboru Watykas-
skicgo, rozwingl sie I dlaczego
przesunieto akcent raczej na funkeje
duszpasterskq i zadanie przewodni-
czenia wspélnocie niz na wladze
sakralng. Zastanowimy si¢ véwniez
nad  reprezentatywnym modelem
kaptaristwa (s. 8). Tak we wstepie
do swojej ksigiki ,Kaplaistwo
dzisiaj: ocena” T. Rausch 8] nakres$-
la swdj zamysk.

Nawet jedli przernyélenia i obser-
wacje autora dotyczy giéwnie do-
swiadczen amerykaniskich, to wydaje
sie, iZ moga stanowié dobry punkt
wyjscia do refleksji nad nalury ka-
plaristwa we wspdtczesnym $wiecie,
wiym rdwniez nad kaplafdstwem
w Polsce.

Na poczatku Rausch omawia trzy
modele kaplafistwa: sakralny (sza-
farz sakramentéw), duszpasterski
(nauczanie) i reprezentatywny (ka-
plan reprezentuje Chrystusa 1 jest



Ksigzki

245

niejako rzecznikiem  wspdlnoty).
Kazdy model ma waine cechy,
ktérych nie moina pominaé bez
zuboZzenia samej natury kaplatistwa.
Zachowuje ono swoje znaczenie
tylko przy hatrnonijnym wywazeniu
kazdego z tych trzech wymiardw.
Model reprezentatywny najpelnicj
odpowiada dzisicjszemu rozumieniu
postogi kaplafiskiej {s. 33). Dalej
autor rozwija femat Kkaplafsiwa
pojetego jeko poshuga. Waine dla
bycia kaplanem dzisiaj jest zako-
rzenienie w do§wiadezeniu wspdl-
noty i umiejetno$é rozpoznawaria
dziataniz Bozego w jej Zyciu
(s. 50).

Bardzo wainy jest rozdzial po-
Swigcony problemowi uczuciowosci
w zyciu kaplandw. Autor daje prze-
nikliwy opis probleméw zwiazanych
z niewlasciwic przczywanym celiba-
tem i wzywa do uczciwego spojrze-
nia na wlasng seksualno$é. Najwaz-
niejsza sprawa w Zyciu celibatariu-
sza jest milo§é otwarta na innych:
Jesli celibat nie jest przezywany
jako rodzaj mitoSci, je§li nie uczy
czlowieka delikatnoici, ciepla
i wspdlczucia, lo w  ostatecziym
rozrachurky irudno wzasadnié jego
wartosé. Celibat stanowi werwanie,
by kochaé tak, jak kochal Jezus
{s. 80).

Autor pedejmuje réwniez proble-
my bardziej szczegdlowe; charakte-
ryzuje kapladstwo we wspdlnotach
zakonnych i podejmuje refleksje nad
problemem pelni kaplafistwa, czy
inaczej méwige nad urzedem bisku-
pim, zwlaszcza w kontekscie dialogu
ckumenicznego.

W zakoficzeniv czytelnik otrzy-
muje dziesieé wnioskdw, pozwalajg-
cych jeszcze raz ogamagl calosé

Ziozonej 1 trudnej problematyki
kaplafistwa dzisiaj.

W sumie ksigZka Rauscha, profe-
sora teologii na jezuickim uniwersy-
tecie Loyola Marymount w Los
Angeles 1 autora licznych artylmiéw
oraz ksigzek podwigconych Kodcio-
fowi zanurzonemu we wspéiczesnym
$wiecie, stanowi wazki glos w ak-
tualnej refleksji nad naturg sakra-
meniu kaplatistwa,

Stanistaw Obirek ST

GEOGRAFIA
HUMANISTYCZNA

Anne Buttimer
Geography

and

the Human Spirit

The John Hopkins
University Press
Baltimore -

London 1993, ss. 304

Postugujac sie coraz bardziej
wyrafinowang terminologig i apara-
turg, nauka stworzyta wiele bardzo
uzytecznych modeli $wiata. Ich
walory sprawily jednak, Ze czgsto
zapominano o tym, iz modele te nie
s3 bynajmniej tozsame 7z rzeczywi-
stodcig, e pomigdzy niebem a ze-
mig jest o wicle wigeej rzeczy niz
te, ktére z powodzeniem moZna
powierzyé komputerowi. Nauka
zabmela w  abstrakcje, zubozajac
swojg perspektywe rzeczywistosci
o to wszystko, co si¢ wymyka ujg-
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ciom ilofciowym i matematycznym
formulom, co nie podlega analitycz-
nym procedurom 1 nie poddaje sig
zabiegom redukejonistycznym.
Wiym tkwi sedno wspdlczesnego
roztamu pomigdzy wiedzg naukows
£ jednej strony, a humanistyks i do-
Swiadczeniem potocznym z drugiej.
W toku specjalizowania si¢ — co jest
niezbedne, by uniknaé dyletantyzmu
— zagubiono czlowieka jako istote
duchows nierozerwalnie zwigzana
z przyrods. Dlatego w miare postepu
specializacji wiedzy i wmostu jej
abstrakcyinosci powracajg jak echo
najbardzie} ogllne pytania o sens
Zycia, istotg Swiata, i 0 podstawowe
wariofcl  ludzkie. Nigdy chyba
w hisiorii nie podkreélano tak silnie
koniecznodei  integracjii  wiedzy,
stworzenia jakiego$ rdzenia syntety-
zujacego nauki przyrodnicze 1 huma-
mistyczne. Jedni, idge w $lad von
Bertalanffy’ego, prébuja  osiggnaé
synteze na drodze akeeptacji kon-
cepcji  systemowej, inni, wzorem
Einsteina 1 Heisenberga lgczg nowo-
czesng lizyke z koncepcijami filozo-
ficonymi w poszukiwaniu oryginal-
nej kosmicznej mistyki lub gnozy.
Wielu szuka inspiracfi w koncep-
cjach takich myS§licieli, jak Pierre
Teithard de Chardin, Wihadimir
Wiernadski, Konrad Lorenz, Wiodzi-
mierz Sedlak, Julian Alcksandro-
wicz, Jozef Zycifiski, w fenomenolo-
gii Husserla, w filozofii procesu
Whitecheada lub w religii. Ostre
granice rozdzielajgce materig martwg
od zywej, czlowieka do przyrody,
izolujace organizm od psychiki,
separujgce jednostke od spoleczefi-
stwa zacierajg sie.

Dziedzina, na ktérej terenie pro-
ces len odbywa sig W sposOb

szczegdlnie intensywny, jest geogra-
fia. Geografia, kidra w latach 50.
i 60. byla zdominowana przez rueto-
dologie pozytywistyczng, od okoto
dwdch dekad zmienita istotnie kieru-
nek swojego rozwoju. Kiedy fala
fascynacji metodami  iloSciowymi
przemineta, najbardziej dynamicz-
nym nurtem stata si¢ (Zw. geografia
humanistyczna. Nie jest ona samo-
dzielng dyscypling, ale raczcj szero-
kim ruchem skupiajacym gecgraféw
o rdznych specjalnosciach, ktérych
gczy  Swiadomodé negatywnych
skutkéw dehurmanizacji nauki i dgze-
nie do jednoscti wiedzy, praktyki
i cafosci doswiadczenia.

Anna Buttimer, profesor uniwer-
sytetéw w Belgil, Francji, Szkocji,
Szwecji, USA i Kanadzie, a obecnie
w rodzinnej Irlandii, jest zaliczana
do grona §wiatowych liderdw geo-
grafii humanistycznej. Jednym z naj-
wigkszych jej dokonaft jest zrealizo-
wane w latach 1973-89 przedsig-
wriecle o nazwie International
Dialogue Project™. Materialy zgro-
madzone w trakcie realizacji tego
programu staty si¢ podstawy empiry-
czna jej najnowszej ksigzki, ktdrej
celem jest synteza dziejéw geografii
na tle rozwoju calej kultury, dokona-
na w oparcid © hermeneutyczoe
koncepcje J. Habermasa i W. Dil-
theya.

Cechg calej twdrczosci naukowej
Buttimer jest zgedne z duchem
hermeneutyki stosowanie tzw. key
themes, tj. pojeé, ktérych znaczenia
pozwalajg na nadanic skomplikowa-
nym zjawiskom i procesom orygi-
nalnej, catosciowej perspekiywy,
umozliwiajac ogamiccie w jednym
akcie intelektvalnym bardzo szero-
kich niekiedy =zakreséw wicdzy.
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Autorka proponuje badaé procesy
rozwoja wiedzy, obserwujac kariery
vezonych przez pryzmat frzech
katcgoni: indywidualnych preferen-
cji lob powolania (vocational mea-
nig), stylu badawczego wynikajace-
go ze sposobu pojmowania rzeczy-
wistodci (metaphor) oraz okolicz-
nodci Srodowiskowych i kontekstu
spoleccznego (milicu).

Jesli chodzi o kategorie meaning,
autorka proponuje wyrdinié wirdd
uwczonych 4 typy umystowodei, od-
powiadajgce  odmiennym  typom
dziatalnodci intelektualnej: poesis,
paideia, logos i ergon. Poesis to
zdolno$é do krytycznej refieksji,
dazenie do tworczoscel i odkrywania,
formutowania nowych idei, wyraza-
nych czgsto w symbolicznej formie.
Paideia oznacza koncentracje wy-
sitku intelektualnego na kwestiach
edukacyjnych. Logos to szczegdlne
dyZente do systemalycznego organi-
Zzowania wiedzy, racjonalnego po-
szukiwania wyjadniefi 1 vogdlnief.
Ergon jest matomiast wyrazem ten-
dencji do praktycznego rozwigzywa-
nia problemdw spolecznych i érodo-
wiskowych. A. Buttimer wskazuje
na istotne zachwianie réwnowagi
w geografii i w calej nauce wspdi-
czesnej pomigdzy dominujgcymi
fogos i ergon a zepchnigtymi na
margines poesis i paideia.

W zakresie stylu badawczego
{metaphor), istniejg 4 gléwne kon-
cepcje  rzcczywistosci, okreflane
jako formizm, mechanicyzm, organi-
cyzm 1 kontekstualizin, Koncepcje
te, rywalizujagc miedzy soba, two-
rzyly pasjonujaca historie  mysli
geograficznej 1 historie catej kultury.
Histori¢ t¢ Buftimer opowiada
w gidwnej czesci swej ksigzki,

Rywalizacia odmiennych koncep-
cji $wiata nie jest jedynym watkiem
w dzicjach kultury, Rozwija sig ona
bowiem w sposdb cykliczny. Powta-
rzajgce sig, charakterystyczne stadia
w dziejach Indzkiej my$li reprezen-
lowane sg przez 3 mityczno—poety-
ckie postacie: Feniksa, Fausta i Nar-
cyza. Odradzajacy sie z popiotow
Feniks to perscnifikacja pojawiajg-
cych sie nowych koncepcji, momen-
10w uwolnienia od ograniczei po-
przedzajace) epoki, wyzwolenia
warunkujgcego osiggnigcie nowych
poziomdw zrozumienia Swiata. Faust
z kolei wyraza typowo ludzkie,
gotliwe dgzenic do  aflinmacji
i ochrony wczesdniejszych osiggnied
przez tworzenie struktur instytucjo-
nalnych i gwarancji prawnych. Te
struktury i gwarancje sy rozumianc
natomiast jako zewnetrzny wyraz
postgpu. W miarg uplywu czasu,
w obliczu rosngeych sprzecznodci
pomiedzy pierwoinym, feniksow-
skim etosem innowacji i walkt a ko-
stniejgca  stopniowo, utrwalona
strukturg faustowskg pojawiajg sig
pierwsze oznaki zwgtplenia w stusz-
noéé powszechnic zaakceptowanych
sposobdw rozumowaria. Pojawia si¢
duch Narcyza, ktéry na Helikonie
metodologii musi wybraé pomicdzy
podziwianiem  swojego  odbicia,
blogim, nie zakléconym Zadnymi
watpliwodciami spokojerm, metodo-
logiczng cisza, a kuszacym, nama-
wiajgcym do przygedy glosem Muz,
W historii  kulmry, a zwlaszcza
w dziejach mysli  geograficzne,
Narcyz wielokrotnie ckazywal sie
zdolny do odwaznego porzucania
wygodnych, dobrze wydeptanych
szlakdw, niewzruszonej pewnodci co
do whasnych racji, co stwarzalo
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warunki niezbedne do ponownych
narodzin Feniksa. Wedhig A. But-
timer historia ta powtdrzyia sig
wielokrotnie.

Do najwainicjszych pytaf dzisiej-
szych nalezy niewgtpliwie problem
ekologiczny. Aby podjaé prébe
diagnozy, poprzedzajacej jakiekol-
wick skuteczne sSrodki zaradcze,
konieczne jest przedstawienie tej
problematyki w kontekécie rozwoju
kultury z wwzglednieniem jego cyk-
licznego charakieru, ukazanie obec-
nych probleméw w szerszej history~
cznej ramnie. Wszystkie wspélczesne
problemy maja bowiem swij huma-
nistyczny aspekt. Bez jego uwzgled-
nienia i bez identyfikacii kulturo-
wych Zrddet wspblczesnego keyzysu
ckologicznego i moralnego nie bg-
dzie mozliwe jego rozwigzanie.

Zastosowsne przez  Buttimer
skrzyzowanie 1éznych sposobdw
myslenia, kategorii i systemow pojed
musialo przynie$€ wiele interesuja-
cych, zaskakujgcych  konklozji.
Ujawnione zostaly nowe problemy,
pojawily sig 1ez nowe kontrowersje.
Jezeli uznamy jednak kontrowersyj-
noéé nie za wlomnosé, lecz za prze-
stanke avtentycznej twérczodci,
»Ocography and the Human Spirit”
musimy uznaé za dzieio o ogromnej
wartodci. Ogromne znaczenie ma ta
praca dla polskich geografow, Jest
to wniosek oczywisty, jesli uwzgled-
ni¢ fakt, ze geografia humanistycz-
na, ktéra na Zachodzie jest najbar-
dziej dynamicznym geograficznym
nurtemn badawezym, b nas praktycz-
nie nie istnieje.

W §wiadomofci metodologicznej
nie tylko geograféw polskich coraz
powszechniejsze staje si¢ przedwiad-
cZenie 0 Wyczerpywaniu si¢ twor-

czego  potencjale  dominujgcego
obecnie parady gmatu scjentystyczne-
go. Pojawia si¢ w tych okolicznos-
ciach konieczno$¢ ukazania szer-
szych perspektyw, ktore oferujg
nowe moZliwodcr badaft istotnych
dla podjgcia najwainiejszych prob-
leméw wspdlczesnosci w skali lokal-
nej, regionalnej i globainej. A. Buiti-
mer pomaga nam dostrzec te szero-

kie perspektywy.

Witold Wilczyriski

SWIADOMOSC
EEOLOGICZNA

Anna Kalinowska
Ekologia —
wybdr przysztosci

Editions Spotkania

Dobra i pickna ksigzka moze sig
sta¢ doradey i przyjacielem, v kidre-
po szuka sie¢ rady. Tak wlasnie
przezytern moje spotkanie z ksigzka
A. Kalinowskiej. W omdwieniu
pragne ukazaé walor pedagogiczny
tej pozycji.

Jak wskazuje tywt, autorka prag-
nie przyjé€ z pomocy w podejmowa-
niu decyzji istotnych dla wspéiczes-
nego $wiata. Chodzi w tym wypad-
ku o kwestie zwigzane z zagroie-
niem §rodowiska naturalnego, a wiec
o jego ochrong. Autorka wychodzi
ze stusznego zalozenia, ze wiedza na
temat funkcjonowania Srodowiska
i jego praw oraz zagroZen jest zni-
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koma, a reakcje politykéw i postawy
spoleczefistwa — nieadekwatne.

Ksigzka sklada si¢ z 27 esejow.
Mozna je, za autorka, podzielié na
trzy grupy: opisujace funkcjonowa-
nie przyrody i jej odpowiedZ na
roZzne dzialamia czlowieka; opisujace
zagroZenia §wiatowe, aby nam
uvwiadomi€, 7ze Ziemia jest jedna,
a skutld ludzkiej dziatalnodei w jed-
nym regionie mogg dotkngé inne
regiony; prezentujgce mozliwosci
poprawy sytuacyi, Wwynikajgce ze
7miany sposobu myélenia i §wiado-
modci ekologicenej kaidego z nas
(s. 9).

Solidnie opracowana i czytelnie
podana wiedza ma prowadzi¢ do
kszlaltowania  przekonan. Totez
autorka szczegdlng uwage zwraca na
motywacje. Informacja o funkcjono-
waniu Srodowiska jest tak podana,
by czytelnik zrozumial i odezut
gleboko wiez czlowicka ze Srodowi-
skiem. Precyzyjnie opracowana
informacja o rzeczywistych zagroze-
niach nie budzi kv ani nie powo-
duje frustracji. Polaczona jest bo-
wiem z ukazaniem dokonanych
i dokonujgcych sig  pozytywnych
przemian w podchodzenin do $rodo-
wiska. To elcment szczegdlnie
wazny w wychowaniu mlodziezy.
Czytelnik dostrzega ogrom zia, ale
rownoczesnic rzeczywiste ramy swej
adpowiedzialnoscl.

W ksztaltowaniu  duchowosci
ckologiczne] autorka $wiadomic nie
poprzestaje na motywacji racjonalnej
i pragmatycznej. Sigga do filozofii.
Szuka motywéw w religiach $wiata,
szczegblnie w  chrzescijafstwie.
Sfer¢ emocjonalng czytelnika au-
torka pornsza dzieki dobrze dobra-
nym cytatom z wartosciowe] poezji

1 prezentacji wybitnych dziel malar-
skich. Wszystko to sklania do re-
fleksji i zaangaZzowania,

Autorka nie pomija réwniez
skomplikowanych relacji migdzy
ruchem ekologicznym a polityky. Na
przykiadzie przemian zachodzacych
w Polsce pod wptywem ,Solidarno$-
ci” autorka uvkazuje Scicranie sig¢
motywacji polityeznych i pozornie
ekonomicznych z motywacja ekolo-
giczng.

Omawiana pozycja zostala przy-
jeta przez MEN jako ksigZka po-
mocnicza dla szkéh Nie jest to i nie
chee by¢ podrecznik szkolny w Sci-
stym znaczeniu, przeznaczony do
konkretnej klasy. Material zostal
opracowany interdyscyplinarnie, tj.
na podstawiec wynikéw badai
wszystkich nauk dotyezacych drodo-
wiska naturalnego. Zdaniem autorki
poszczegdlne eseje winny by oma-
wiane w szkole na réznych przed-
miotach, od biclogii do religii czy
wychowania  spolecznego. Jako
odbiorce zasadniczego autorka widzi
przecigtnego czlowieka dorosltego.
Totez wydaje sie, Z¢ omawiana
ksigzka moze staé sie bodZcem do
osobiste] refleksji, ale réwniez re-
fleksji wszystkich grup i stowarzy-
szefi od partii politycznych po nie-
formalne grupy religijne. Wszyscy
bowiem potrzebujemy ,nawrdcenia
ekologicznego”.

Ksigzka zawiera bardzo bogaly
literaturg przedmiotn, wykaz czaso-
pism ekologicznych oraz spis ru-
chdéw i stowarzyszen ekologicznych.

Jan Charyiarski ST
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Jozef Augustyn 8J, Duch wspo-
maga stabesé nasza. Wprowa-

dzenie w Zycie modiifewne
WM, Krakow 1994, ss, 230

Znany rekolekcjonista i kierownik
duchowny proponuje podjgcie grun-
townej refleksji nad wlasng modlit-
wa, pytajac: Jaki sens i cel ma moja
modlitwa? Jakimi motywami jest
kierowana? Czy mam S$wiadomosé
ograniczefi, ktdre w istotny sposth
wplywajg na moja modlitwe?

ks. Stanistaw Obirek SJ, Wizja
Kosciofa i paristwa w kazaniach
ks. Piotra Skargi 5J

WAM, Krakdw 1994, ss. 223

Rozprawa doktorska wykladowey
literatury religijnej i redaklora kwar-
talnika ,Zycie Duchowe”

Mitch Pacwa SJ, Katolicy wo-
bec New Age

przet. Stanislawa | Jerzy Demscy
WAM, Krakow 1994, ss. 221

Autor prezentuje sposoby weiagania
ludzi w psychologie Junga, ennea-
gram oraz wick Wodnika, KsigZka
jest zaopatrzona w stowniczek pojeé.

Henryk Pietras SJ,
o odpowiedziainosci
WAM, Krakéw 1994, ss. 55

Zapiski

Autor odpowiada na pytania: czym
jest odpowiedzialno§é? co oznacza
odpowiedzialno§C za sicbie, drugie-
go, wlasne poglady, wiarg, Kosci6i?

Anna Swiderkowna, Aozmowy
o Biblii

Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 1994,
wyd. 1, 55. 402 + mapy, ilustr,, indeksy

Autorka za pormocg wspéiczesnej
hermeneutyki naukowej chce odczy-
tat mysl autordw ksiag Starego
Testamentu, osadzajac tre§ci Biblii
w jej Srodowisku Zyciowym. Obficie
przytacza teksty biblijne i pozabiblij-
ne.

Swiadectwo Kosciofa katolickie-
go w systermie totalitarnym Eu-

ropy Srodkowo-Wschodnigj
RW KUL, Lublin 1994, wyd. |, nakt
18000 + 25 egz,, ss. 363

Ksiega Kongresu Teologicznego
Europy Srodkowo-Wschodnicj, ktory
odbyl si¢ w dniach 11-15 VII
1991 1. W jego pracach uczestni-
czyli przedstawiciele Kosciolow
i ofrodkéw teclogicznych z Europy,
Kanady i USA.

Ziemie biblijne.
RW KUL, Lublin bdw.

Ilustrowana miniencyklopedia bibljj-
na, przedruk z wydania angielskiego.

Zeniskie zgromadzenia zakonne

w Polsce 1939-1947
AW KUL, Lublin 1994, wyd. |, nakh
600 + 25 egz., ss. 366 + mapy

Ksigzka omawia dzieje serafitek,
nazaretanek, Sidstr  Opairznosci
Bozcj, kanonistek 1 pasjonistek.
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Z zycia Kosciota

1. PROBLEMEM KOSCIOEA W POLSCE JEST SAM KOSCIGE. — stwierdzit
w wywiadzie dia KAI bp Tadeusz Pieronek. Rozmdéwca wskazal
przede wszystkim na trudnodci zwiszane z wypracowaniem metod
pracy duszpasterskiej adckwatnej do zmienionych warunkéw w kraju.
Dzis Koscidt musi przede wszystkim przygotowaé ludzi, aby potrafili
dokonaé wyboru zgodnego z Ewangelig. (...) Chodzi o dotarcie do
najgiebszych przekona#i, siegajgeych ostatecznego celu czlowieka.
(...) Koscidt przed laty inspirowat do walki o wolnosé. Dzisiaj —
majgc wolnosd zewnetrzng — musimy raczej wyzwalaé si¢ wewngtrz-
nie. Coraz bardziej zblizaé¢ si¢ do Ewangelii i rozeznawad, do czego
Chrystus wzywa nas tu i teraz. W pwiqzku z itvm uderza mnie bolesne
rozdarcie wewngqtrz Kosciofa. Sq wsréd nas tacy, ktdrzy, niestety,
ciqggle cheq z kims$ walczyé. Jest to bezrefleksyjna kontynuacja dawnef
tinii: Kosécidt-komunizm.

2. ,MAGIA | DEMONOLOGIA” to tytul listu pasterskiego Konferencji
Biskup6éw Toskanii z 15 IV 1994 r. Jestesmy Swiadkami masowego
powroty prakivk magicznych — pisza ma wsiepic biskupi. Wediug
danych statystycznych w samych Wloszech liczba oséb prakiykuja-
cych magie siega ok. 12 min. Wérdd nich sg takZe chrzedcijanie. Nota
biskupéw Toskanii na charakier teologiczno-pastoralny, Cz. I zaczyna
sig od rozréznienia religii i magii. Obicktywnic réznica polega na
roznym sposobie, W jaki magia i religia podchodza do tego, co trans-
cendentne: Religia odnosi si¢ do Boga i Jego dziatania w taki sposdb,
2e nie istniefe 1 nie moze istnieé doswiadczenie religijne oddzielone
od Boga. Magia natomiast zakfada takq wizje swiata, w ktdrym istnie-
jq tajemnicze silv wywierajgce wplyw na Zycie cz!owieka, ktdre osoba
prakeykujgca magie moze komrolowad za posredniciwem ryfualnych
prakiyk. W magii odnicsienie do bdstwa jest czysto funkcjonalne. Po
zdefiniowaniu, na czym polcga magia 1 w czym przejawia sie myéle—
nie magicznc, bisku.pi wyniieniaja kilka form prakiyk magii ,bialej”
t magii ,czamej”. W cz. II przedstawiono stanowisko doktryny Kos-
ciota odnosnie do magii i demonologii. Powolujac si¢ na Pismo Sw1e;—
te i tradycje Kosciola biskupi stwierdzaja, 7e chrzescijanin nie moze
zagkeeptowad magil. W argumentacji cytuja , Katechizm Kodciola
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katolickiego” {nr 2115, 2116, 2117). Cz. I jest po§wiecona czarom,
opetaniu diabelskiernu 1 interwencji Kosciola w tych przvpadkach.
Uznajac realna mozliwo$¢ opetania czlowieka przez Szatanma, nota
podkresla tradno$é w rozeznaniu opgtania diabelskiego 1 dlatego
zaleca ostroZno$é i roziropno$¢ w podejmowaniu egzorcyzméw.
W kenkluzji, kidrej gléwnym tematem jest potrzeba nowej ewangeli-
zacji, biskupi podkreslaja, ze demonologic i problemy, jakie stawia,
mimo iz sq powaine, nie stanowiq jednak ,primum” w dojrzalej
i catkowitej wizji wiary. (...) Pierwszeristwo nalezy do Boga i jego
zbawczego objawienia.

3. BISKUPI FRANCUSCY O SPRAWACH SPOLECZNYCH. W opublikowa—
nej 29 X1 1994 1. deklaracji 6 biskupéw francuskich, cztonkéw Ko-
misji Episkopatn Francji ds. Dmuszpastersiwa Roboinikéw, bardzo
jednoznacznie skrytykowalo system ekonomiczny i spoleczny, na
kiérym opiera si¢ wspélczesne spoleczesistwo. W samej Francji 3 min
bezrobotnych 1 kilka miliondw oséb zatrednionych czasowo to nie
jest — zdaniem biskupéw — wynik przypadkn lub jakiego$ fatum, lecz
zgubnej organizacji naszych spoteczeristw, bazujacej na logice pierw-
szefistwa pienigdza przed cziowiekiem. Bezposrednim tego rezultatem
jest poglebiajgce si¢ uboZenie milionéw 0s6b krajow Trzeciego Swia-
ta, zwiekszajaca si¢ liczba bezrobotitych i korupcja w krajach rozwi-
nigtych oraz przenoszenie si¢ migdzynarodowych przedsigbiorstw do
krajéw, gdzie pracownicy nie otrzymuja wiasciwych zabezpieczen
spolecznych ani odpowiedniego wynagrodzenia. Bez podania konkret-
nych rozwigzan biskupi zachecajy do dziatan w duchu sprawiedii-
wosci i pokoju.

4. BISKUFI USA PRZECIWKO ,KULTURZE GWALTU”. W zadnym
narodzie na ziemi — poza tymi, w krérych toczy sie wojna - nie ma
tle gwaltu, ile w naszym, w naszych domach, na naszych ekranach,
na naszych ulicach — stwierdzaja biskupi amerykafiscy w liécie paster-
skim opublikowanym w listopadzie 1994 r. W latach 1979-61 w USA
zostaio zabitych 50 000 dzieci. W niektérych wspdlnotach lokalnych
miodziez méwi: ,Jesli bede dorosty” (a nie | kiedy”). Przyczyne roz-
przestrzeniania si¢ ,kultury gwaltu” w spoleczenstwie amerykafiskim
biskupi upatmjy w eskalacji gwaltu w mass mediach, w Iatwym do-
stepie do broni, narkotykach, gangach. W swoim liScie biskupi wzy-
wajg do rewolucji moralnej, do etyki sprawiedliwosei, odpowiedzial-
nosci i wspdlnoty.
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5, WATYKAN PRZECIWKO ,, TURYSTYCE SEKSUALNEY”’. Tzw. turysiy-
ka seksualna powinna byé, zdaniem Stolicy Apostolskiej, zwalczana
podobnie, jak zorganizowana przestepezosd, handel bronig czy narko-
tykami. Legalne z pozoru organizacje, jakimi sa biura turystyczne,
podejmujy czesto memoralng dzialalno$é o charakterze kryminalnym
- glosi o$wiadezenie wydane 3 stycznia przez Biuro Prasowe Siolicy
Aposiolskiej. Potepia ono przede wszystkim wykorzystywanie se-
ksualne dzieci oraz migdzynarodowy handel nieletnimi i czarny rynek
handin narzadami ludzkimi. Stolica Apostoiska domaga sie, by siwo-
rzyé spoleczny i kulturalny konsensus przeciwko zorganizowanej
przestepczodci (KAID).

6. PAPIEZ DO KOBIET. Oredzie Jana Pawla Il na XXVIII Swiatowy
Dziedl Pokoju (1 I 1995) bylo przede wszystklm skierowane do ko-
biet. Qjciec Swiety prosi je, by przez cale Zycie i dzialanie stawaly sie
wychowawezyniami poko;u. Zasadniczo pozytywme Jan Pawel II oce-
nit mch emancypacji kobiet: Trzeba przyznal, ze w naszych czasach
kobiety uczynily znaczny krok w tym kierunku, zajmujge liczqce sig
miejsce w Zyciu kulzumlnym spoiecznym gospodarczym I politycz-
nym, a takze — co oczywzsre — w Zycid rodzinnym. Byl to proces irud-
ny i zloZony, czasem nie wolny od bleddw, ale zasadniczo POZVIYWHY.
Paplez ocenit pozytywnie mozliwos¢ aktywnego udzialu kobiet w zy-
civ spotecznym i1 kulturalnym: Wzrost aktywnosct kobiet w Zycin spo-
fecznym, ekonomicznym i politycznym na szezeblu lokalnym, krajowym
i miedzynarodowym jest procesem dobroczynnym. Jan Pawel 11 pod-
kreslit szczegdlng i jedyna role kobiety w rodzinie i wychowaniu
dzieci: Turaj ich wkiad w spoleczne dobro i postep, choc¢ malo do-
strzegany, ma wartos¢ naprawdg nieoceniong. Papiez dodal: Nigdy
nie przestang si¢ domagac podjecia zdecvdowanych dziglant w kierun-
ku uznania i promocji tej jakie waznej rzeczywistosci,

7. 34. KONGREGACIA GENERALNA TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO
rozpoczela sie 5 siycznia w Rzymie, 23 179 jezuitéw rozsianych po
calym $wiccie jest reprezentowanych przez 243 delegatéw. Majace
trwat ponad 3 miesigce obrady w gléwnej mierze bedy poswiecone
przystosowaniu i orgamizacji prawa Towarzystwa Jezusowego oraz
rozeznaniu specyficznego zaangalowania jezuitéw w dzjelo nowej
ewangelizacji u progu trzeciego tysigclecia chrzescijafistwa: m.in.
problemowi wspdlpracy i integracji osdb Swicckich w misj¢ apostol-
ska zakomu, zaangaZowaniu Towarzystwa na rzecz sprawiedliwoscl
spolecznej na szezeblu lokalnym i miedzynarodowym (np. wktad
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jezuiléw w rozwigzanie problemu hegemonii ekonomicznej krajow
pétnocy w relacji Polnoc—Poludnie), inkulturacja, ekumenizm, dialog
z innymi religiami, zaangaZzowanie jezuitéw na poln o§wiaty, badafi
naukowych i w mass mediach.

W olwierajgcym Kongregacje przemdwieniu Jan Pawel IT wskazat
kilka punkiéw odnowy i zaangazowania jezuitéw w dzielo nowej
ewangelizacji. Podkreslit role 1 zanaczenie duchowosci ignacjatiskici,
kiéra ma by¢ dla zakomn duchows bazs wszelkiego zaangazowania.
Inne dziedziny apostoiskiego zaangaZzowania, pa kidre zwrdcit uwage
Gjcicc Swigly, to promocja jednoci koscielnej, ekumenizm, dialog
migdzy religiami, stuzba na rzecz pokoju i praw ludzkich, zaangazo-
wanie nia polu spotecznym i w sluzbie najmniejszym, nauczanie teolo-
gii i formacja mlodziezy, kierowniciwo duchowe i zaangazowanie
w dziedzinie mass mediéw. i

Przemawiajac do zgromadzonych delegatéw, Ojcice Swiety podzie-
kowat Towarzystwu Jezusowemu za stuzbe na rzecz Kosciolow lokal-
nych i Kogciota powszechnego w takich dzietach, jak ma przviiad
Papieski Uniwersytet Gregorianski, Papieski Insiytut Biblijny, Papie-
ski Instvrur Wschodni, czy samo Radio Watykariskie, wyrazit wsparcic
Siclicy Apostolskiej i dodal: Stolica Apostolska (...) wiele od was
[jezuitow ] oczekuje.

8. SPOTKANIE PAPIEZA Z KORPUSEM DYPLOMATYCZNYM W WATY-
KANIE. Przemawiajac 9 stycznia na dorocznym spoikaniu dyplomatéw
akredytowanych przy Stolicy Apostolskiej Jan Pawel II stwierdzit
m.in., ze w obliczn wojen i konflikidw, jakie istnieja w réZznych re-
gioniach naszego globu, negocjacje — jesli to niezbedne, przy udziale
organizacji migdzynaredowych — sq jedyng moiliwg drogg usuniecic
preeszkod uniemozliwiajgeych zgodne wspoizycie mozaiki etniczne),
religifnej | jezykowej wspdiczesnego Swiata, w ktdrym odrebnosé
kazdej czesci skiadowefj powinna byé respekiowana.

oprac. Z.K.



