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Analizujgc postawy i zapatrywania moralne, znajdujemy sig pomiedzy tym, co
daje si¢ wyrazi¢ w zracjonalizowanej formie systemu etycznego, a tym, co sie
wymyka racjonalizacji. Oba aspekty etycznosci sy réwnic wazZnc. Pierwszy
pozwala na jednoznaczne tozstrzygnigcia normatywne, drugi odwotuje si¢ do
naszef zdolnosci wspétodezuwania z innym czlowiekiem.
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Ekumeniczne nawrocenie

To, co nas igczy, jest wigksze do tego, co nas dzieli. Tymi
stowami Jan Pawel II scharakteryzowal w swym bestsellerze
»PrzekroczyC prog nadziei” podstawowa intuicje Jana XXIH co
do jednosci chrzescijan (s. 117). Idea znalazta konkretny ksztalt
w obradach i dokumentach 11 Soboru Watykanskiego. Jego
ekumenizm przejawil si¢ w tym, ze — w odrdznienin od prze-
szlodci — Sobdr nie sformulowat zadnej ekskomuniki. Ta otwar-
ta postawa zacze¢la wydawac pierwsze owoce. Moze najwazniej-
szym byl powrét do glgbszej jednosci z Kodciolem prawostaw-
nym. Jej wyrazem stalo si¢ zniesienie ekskomuniki z 1054 1.,
ktéra dekretowala podzial. Droga do petnego zjednoczenia
zostata otwarta. Jednak nie jest ona latwa. Droga prawdziwie
chrzescijafiska prowadzi przeciez przez krzyz, jest droga krzy-
zowa. Nie tylko dlatego, ze Dobra Nowina budzi opér wszedzie
tam, gdzie panuje zlo. Skoro wszyscy musimy wyznaé w praw-
dzie, ze jesteSmy grzesznikami (1 J 1,8-10), to rowniez na
drodze ku pelnej jednosci konieczne jest przyznanie sie do
WEASNYCH grzechdw przeciwko niej. Dawniej moglo sie wyda-
wal, ze wystarczy jednos¢ Koscioda katolickiego, ktdrej nalezy
bronic i sirzec w jej dotychczasowej, pelnej postac; dlatego
w kazde] mszy §w. modliliSmy si¢ do Boga, by raczyl nas
utwierdza¢ w jedno$ci. Dzisia] widzimy wyrazZniej, ze to za
mato; modlimy sie przeto za Koscidt, czyli za nas samych,
o doprowadzenie do pefnej jednosci.

Takze jednos¢ Kosciota nosi znamie naszej eschatycznej
epoki, niejako rozpietej miedzy JUZ zapoczgtkowanym a JESZ-
CZE NI w pelni zrealizowanym zbawieniem. W $wietle przyto-
czonej na poczatku maksymy papieskiej waznigjsze jest to, co
jUZ teraz sw1adczy o jedno$ci. Natomiast na to, dby otworzyf_
si¢ na jej jeszcze niewidoczng petnie, potrzebne Jest nawrdce-
nie. Pozwoli ono najpierw dostrzec wyrazniej glebsza jednosé
tam, gdzie dotad trudno ja bylo przyjaé pod postacia wielodci
czy odmiennosci od tego, co sklonni byliSmy uwazaé za ,jedy-
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nie stuszne”. Przykladem takiego odnowionego spojrzenia mogs
by¢ znowu slowa Ojca Swigtego z jego ksigzki. Na pytanie,
dlaczego w ogdle Bog dopuscit w Kosciele do podzialéw, moz-
liwe sa zdaniem Jana Pawla Il dwie odpowiedzi. Pierwsza,
bardziej negatywna, widzi w podzialach gorzki owoc grzechow
chrzescifan. Wolno jednak si¢ domyslac, ze papiezowi blizsza
jest druga, bardzie] pozytywna odpowied?, zrodzona z zaufania
do Tego, kiory wyprowadza dobro réwnie? ze zla, réwniez
z ludzkich stabosci. Moze wiec podzialy byly takze drogg pro-
wadzqcg Kosciét do wielorakich bogactw zawartych w Chrystu-
sowej Ewangelii i w Chrystusowym odkupieniu? Moze te boga-
ctwa nie potrafilyby sie rozwingé w inny sposéb...? 1 jeszcze
dobitniej: Trzeba, azeby rodzaj ludzki dochodzit do jednosci
przez wielos$é, azeby uczyt sie byé jednym Kosciotem w pluraliz-
mie form myslenia i dzialania, kultur i cywilizacji (s. 121).

O nawr6ceniu w perspektywie ekumeniczne] méwi takze
wazny list Jana Pawla 11 ,, Tertio Millennio adveniente™ (,,Zbli-
Zajace si¢ trzecie tysigclecie”). Glosnym echem odbilo sie we-
zwanie, ktore Ojciec Swigty sformuiowal na tle przypomnienia,
ze rados$¢ kazdego Jubileuszu jest w szczegdiny sposéb radoscig
z odpuszczenia win, radosciq nawrdcenia (n. 32). Gdy zatem
zbliza sie ku kovicowi drugie tysigclecie chrzescijaristwa, jest
rzeczqg stusmg, aby KoSciot w sposéb bardziej Swiadomy wzigt
na siebie ciezar grzechu swoich synéw, pami¢tajgc o wszystkich
tych sytuacjach z przesziosci, w kidrych oddalili sie oni od
ducha Chrystusa i zamiast daé Swiadectwo, dali przykiady mys-
lenia [ dziatania, bedqgce w istocie Zrédiem anty$wiadectwa
i zgorszenia (n. 33). Wsréd tych grzechéw papiez wymienia na
plerwszym miejscu wykroczenia przeciwko jednosci, jakiej Bog
pragngt dia swego ludu. Dodaje tez: Koniec drugiego milenium
wzywa nas wszystkich do rachunku sumienia, a takie do sto-
sownych poczynan ekumemcznych tak aby$my wobec Wielkiego
Jubileuszu mogli stangé jesli nie catkowicie pojednani, to przy-
najmniej o wiele blizsi przezwycieZenia podziatéw powstatych
w drugim tysiqcleciu (n. 34). C6z dodac poza jednym - tak nam
dopoméz Bog?

J.B,
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Nawrocenie Rosji?

Refleksje ekumeniczne
nad dziejami wielowiekowej iluzji (I}’

Temat, ktory chee poruszyd, jest delikatny, ziozony i aktual-
ny. Jest delikatny, gdyz dotyczy bardzo czulego punktu w rela-
cjach miedzy katolicyzmem a prawoslawiem w ciagu minionych
stuleci. Koscié! rzymski do niedawna uwazal, iz jest jedynym
prawdziwym Kosciotem Chrystusa w swiecie i ze poza nim nie
ma zbawienia. W tej perspektywie obowigzkiem wszystkich
odiaczonych chrzescijan bylo powrécic do jednosci ze stolicy
rzymska. To ona jest matkq i mistrzyniq (mater et magistra).
Matka troszezy sig o zbawienie swych dzieci, dazy do ich na-
wrécenia. Hasto ,nawrdcenia Rosji” wpisuje si¢ w ten szeroki
kontekst mys$lenia o Kosciele i zbawieniu w sposdb ekskluzyw-
ny i konfesyjny.

Temat jest ziozony. Trzeba nawigzaé do wielu faktéw histo-
rycznych i zinterpretowaé je w $wietle pogladéw dominujgcych
w mintonych stuleciach. Mozna si¢ pokusié jedynie o szkicowe
przedstawienie najwazniejszych tendencji, inicjatyw i postaci.
Wybidrezosé jest niezbedna,

I wreszcie chodzi o temat dzisiaj wielce aktualny na tle doko-
nujgcych si¢ przemian w Europie Srodkowo-Wschodniej oraz
w same]j Rosji. Powr6t wolnosci sprawil, ze odzyly stare proble-
my konfesyjne. Oslabione i podzielone prawoslawie rosyjskie
szuka drog samooczyszczenia i odrodzenia. Znowu daja znal
o sobie konflikty migdzy prawoslawnymi i unitami. Misyjna

"Referat wygloszony na Seminarium Rosjoznawczym w Instytucic Filologii
Stowiafiskiej Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu, 10 TV 1994 1.
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aktywnos$¢ katolikéw spotyka sig z zarzutem prozelityzmu i eks-
pansji, zagrazajycych zywotnym aspiracjom prawosiawia, a na-
wet samej jego egzystencji. Oficjalny dialog katolicko-prawo-
slawny przezywa powazne trudnosci. Wielu prawostawnych nie
widzi celowosci prowadzenia dalszych rozméw z katolikami,
zarGwno na plaszczyznie migdzynarodowej, jak i lokalnej. Ofi-
cjalne uzgodnienie katolicko-prawostawne na temat uniatyzmu
osiggnigte w czerwcu 1993 r. w Balamand (Liban) stato sig
przedmiotemn ostrej krytyki ze strony niektGrych Srodowisk
Kosciola unickiego. Obydwu dialogujacym stronom zarzucono
grzech ludobdjstwa konfesyjnego (un génocide confessionnel)’.

Gdzie zatem jestesmy i dokad zmierzamy? Czy jest nadzieja
na lepszy przyszlos¢ wzajemnych relacji? Czy rozpoczyna sie
kolejny rozdzial wielowiekowej iluzji ,,nawrdcenia® prawosta-
wia, a tym samym réwniez nawrdcenia Rosji? Spojrzenie
w przeszioS¢ pozwoli nam lepiej zrozumieé dramatyczny cha-
rekter obecnych stosunkdw katolicko-prawostawnych 1 wyciag-
ngl stad pewne wnioski o charakterze ekumenicznym. Rosja
oraz rosyjska Cerkiew prawoslawna pozostang w centrum na-
szych rozwazaf.

Rzut cka na dzieje iluzji w minionych wiekach:
nawracanie do prawdziwegs Kosciofa

Symboliczna data wielkiej schizmy (1054) nie zostala za-
akceptowana bez opordw przez swiadomos< koscielng po zadnej
z dwu stron. Nadal istnialy liczne wiezi podtrzymujace przeko-
nanie o przynaleznodci do jednego i tego samego Kosciola
Chrystusa., Swiadomos¢ dokonanego rozlamu przenikata stop-
niowo na ziemie stowiafiskie wschodniej Europy. Prawie do
kofica XI1 w. uwazano, iz chodzi o schizme lokalng, ograniczo-
ng do Konstantynopola i Rzymu. Wierzacy moznowladcy
ochrzczeni w Kosciele wschodnim nadal zawierali bez prze-
szkdd matzefistwa z czlonkami mozrych rodéw ochrzczonymi
w Kosciele facifiskim i wyznajacymi jego wiarg. Sakramenty

*Zob. Asociatia Generala a Romanitor Initi (Greco-Catolici), Appel a la solidarité
catholique, Cluj, luty 1993, s. 1-2.
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udzielane w jednym Kosciele byly nadal uznawane w drugim.
Przez ponad 100 lat po oficjalnym akcie rozlamu miedzy Kos-
ciolami wcigz zawierane byly mieszane malzefistwa dynastycz-
ne. Odnosi sie to rdwniez do rodéw moznowladcoéw ruskich
(Rurykowiczéw) i polskich (Piastéw). W samym XII w. doli-
czyC sig mozna okolo 10 takich matzenstw; zaczna one zanikac
dopiero pod koniec tego stulecia.

Pomimo wydarzen w 1054 1. wybitne osobistoSci koScielne
zardwno na Wschodzie (np. Teofilakt o Ochrydy), jak i na
Zachodzie (m.n. Anzelm z Canterbury), uwazaly nadal
w X1l w., ze chrzeicijanstwo nie zostalo p0d21e]0ne i ze stano-
wi jeden powszechny Kosciét Chrystusa®, Swiadczy o tym
wspolne jeszcze stownictwo koscielne tamtej epoki. Przymiot-
nik ,katelicki” i ,ortodoksyjny” byly wéwczas nadal uzywane,
zwilaszcza w liturgii, jako pojecia rownoznaczne bgdz komple-
mentarne. Dopiero z czasem zaczely one nabieral sensu restryk-
tywnego i jednostronnego. Wraz z koficem XVI w. staly sig juz
wyraznie okresleniami konfesyjnymi, przeciwstawnymi i eks-
kluzywnymi. Zostaly ograniczone tylko do jednego z dwéch
Kosciolow rozumianych w sposéb konfesyjny.

Decydujaca rolg odegrata w tym procesie restryktywna, kon-
fesyjna interpretacja starej zasady ,poza Kosciolem nie ma
zbawienia”, sformulowane] w Il w. przez sw. Cypriana z Kar-
taginy. Przekonanie o wiasnym Kosciele jako wylacznym miejs-
cu zbawienia ksztaltowalo teologiczne myslenie Kosciola za-
chodniego juz od czasu Sredniowiecza. Znalazio to niebawem
swoj wyraz w oficjalnym nauczaniu Kosciola. Papiez Bonifa-
cy VIII w swej bulli ,,Unam Sanctam” (1302) méwil nie tylko
ogdlnie o koniecznosci KoSciota do zbawienia (jak to uczynit
1V Sobér Lateradski w 1215 1.). Konieczno$é te powigzat juz
wyraznie z uznaniem wiadzy papieza: Dla wszelkiej istoty ludz-
kiej poddanie Biskupowi rzymskiemu nalezy zgola do koniecz-
nosci zbawienia (DS 875; por. DS 802). W nauczaniu Klemen-
sa VI (1351) tylko Kosciot rzymski (Ecclesia romana) jest
Koéciotem katolickim: Quae una sola catholica est. W konsek-
wencji, bedgc poza wiarg tego samego KoSciola i postuszedi-

*Zob. D. Obolensky, Six Byzantine Portraits, Oxford 1988, s. 44-45,
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stwem wobec Biskupéw rzymskich, nikt sposréd pielgrzymow
nie moze by¢ ostatecznie zhawiony (DS 1051), Starochrzescijafi-
skie pojecie Kosciola powszechnego (katholike ekklesia $w.
Ignacego z Antiochii) i jego koniecznodcei do zbawienia zostato
w Sredniowiecza zaciesnione wylacznie do KoSciola rzymskie-
g0. Zasada sformutowana przez Cypriana brzmiala teraz: Poza
Kodciolem rzymskim nie ma zbawienia (extra Ecclesiam Roma-
nam nulla salus). Wpltyw konfesyinej interpretacji tej zasady
widacC juz wyraznie w orzeczeniu Soboru Florenckiego: Nikt nie
mozZe by¢ zbawiony, cholby jego jatmuzny byly wielkie i choéby
przelad krew za Chrystusa, jesli nie pozostanie w lonie Kosciola
katolickiego i w jednosci z nim (DS 1351). Sobér podkreslii, iz
chodzi nie tylko o pogan, ale réwniez o zydéw oraz o wszyst-
kich heretykéw i schizmatykéw.

W Zridiach lacifiskich tego okresu pojawiajy sie wprawdzie
takie okreslenia, jak ,Kosciot grecki” lub ,Kosciél wschodni®,
ale sg one raczej uznaniem socjologicznej rzeczywisto§ci
wschodniego chrzescijafistwa niz jego petnej eklezjalnodci.
Swiadomos¢ katolicka utozsamita juz Kosciét rzymski w wyly-
czny sposdb z Una Sancta symbolu wiary chrzescijanskiej.
Podkreslmy jednak wyraZnie, iz dotyczy to nie tylko Kosciota
zachedniego. W czasie Soboru Florenckiego zaréwno facinnicy
jak 1 grecy byli przekonani o tym, Ze jedyny Kosciét Chrystusa
utozsamia si¢ catkowicie z ich wlasnym Kosciolem. Zabralo juz
prawdziwego uznania si¢ za Ko$cioly siostrzane, o czym moéwil
Jeszeze metropolita Nicetas z Nikomedii w dialogu z Anzelmem
z Havelberga w 1136 r.° Jaskrawym tego dowodem jest fakt,
ze Sobor Florencki zakonczyi si¢ bez wspdlnego uczestnictwa
w liturgii eucharystycznej i bez wspdlnej Komunii. Od samego
poczatku trwania soboru grecy nie uczestniczyli we mszy tacin-
skiej. Kazda ze stron modlila si¢ osobno. Po podpisaniu unii
tlorenckiej grecy byli wprawdzie obecni na mszy, ale nie przy-
stgpili do Komunii, gdyz wczesSniej strona faciinska odmoéwila
uczestnictwa w liturgii bizantyjskiej ze wzglgdu na jej rzekomo
watpliwg poprawnos¢, ktéra w jej mniemaniu nalezatoby naj-
pierw zweryfikowad. Pod tym wzgledem Sobdr Florencki stano-

*Dial. T, 8. PL 188, 1219; ,inter has sorores (sc. Ecclesias)”.
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wi smutny kontrast w pordwnaniu z wczesnymi soborami po-
wszechnymi. Jest $wiadectwem narastajgcego poczucia ekskiu-
zywnosci w rozumieniu Kosciota i zbawienia. Kazda ze stron
miata juz watpliwosci co do pelnej wartosci sakramentéw spra-
wowanych w drugim Kosciele, zwlaszcza za$ w odniesieniu do
Eucharystii. Bylo to jedvnie prosty konsekwencja nieuznania
peinej eklezjalnosci drugiego Kosciota. Brak uznania wzasadnia-
no ekskluzywnym rozumieniem stare] zasady o konieczno$ci
Kosciola do zbawienia. Konfesjonalizm Swigcit swoj triumf na
dlago przedtem, zanim samo pojecie Kosciota wyznaniowego —
pod wplywem nowych podziatéw chrzescijafistwa — zakorzenifo
sig w Swiadomosci wierzacych wraz z koncem XVI w.

Stawny jezuita, Antonio Possevino, bezskutecznie usitowat
nawrécic cara lwana Groznego. Dowodzit, iz sposréd wszyst-
kich bledow najistotniejszym i najwiekszvm jest przekonanie
Grekow I Rusinéw, Ze mogg osiggngé zbawienie poza Koscio-
fem rzymskokatolickim (aeternam se posse salutem adipisci).
Kto nie uznaje prymatu papieza, juz zostal potepiony (iam con-
demnatus est) chociazby w inne wszystkie prawdy wierzyl'.
Tego rodzaju myslenie o Kosciele i zbawieniu leglo u podstaw
unii koscielnych, zawartych przez czegsc hierarchii prawostawnej
z Kosciotem rzymskim. Dokumenty unijne nie pozostawiajg
watpliwosci co do przekonania, iz zbawienie zalezy od przyna-
leznosci do prawdziwego Kosciota BozZego, ta za$§ z kolei — od
uznania wladzy papieskiej. Nikt, kto nie nalezy do Kosciola
rzymskiego, nie moze by¢ zbawiony. Konfesyjne zawlaszczenie
daru zbawienia stalo si¢ faktem. Ten sposob myslenia nacecho-
wanego ekskluzywizmem przejeli z czasem rowniez unici. Za
iego pomocy uzasadniali swoja decyzje zjednoczenia z Rzymem
i bromili jej w sporach z prawostawnymi. Przeciwstawiajac sig
unii brzeskiej rowniez prawostawni rozumowali podobnie, tyle
ze na korzys¢ wlasnego Kosciota. Ekskluzywizmowi rzymskie-
mu zostal przeciwstawiony ekskluzywizm prawostawny, w od-

*Moscovia. Vilnae 1586, 108 r.; przeklad polski A. Warkotsch, Warszawa 1988,
s. 99,
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m:enne; wersjl wyznaniowej, inspirowanej wszakze podobnymi
racjami’.

Marzenie o nawrGceninu Moskwy Zylo w Kosciele rzymskim
w ciggu kolejnych wiekéw, jakkolwiek nie zawsze wyraZnie
sformulowane i nie Jednakﬂwo intensywne. Eklezjologia nawra-
cania ozyww&a wciaz od nowa tendencje unijne. Sposrod wielu
papiezy Urban VIII (1623-44) bodaj najbardziej sprzyjal uni-
ckim Rusinom i sprawie zjednoczenia prawoslawnych z Koscio-
fem rzymskim. To jemu wiasnie przypisuje 516; znane stowa:
Przez was, mol Rusini, spodziewam si¢ nawrdcenia Wschodu.
Stowa te flgurujq w wydaniu akt Kongregacji Krzewienia Wia-
1y, gdzie mozna znalez¢ doplsek iz staly si¢ one wrecz progra-
mem Kosciola unickiego®.

Nadzieje Urbana VI nie spetnily si¢. Odzywaty one jednak
ustawicznie w nastepnych stuleciach. Tymi wiasnie nadziejami
karmifa si¢ iluzja nawrdcenia prawoslawnych Stowian do praw-
dziwego Kosciota Chrystusa. Kiedy pod koniec X1X w. zaczely
si¢ szerzy¢ w Rosjl wyraine nastroje rewolucyjne, dla gorli-
wych misjonarzy katolickich bylo to kolejne wyzwanie. Mysl
o rewolucji budzita stare nadzieje. Oto co pisat w 1879 r. jeden
z francuskich asumpcjonistéw: Rewolucju otworzy Kosciotowi
bramy Rosji (...) Rosyjski kolos dostaje konwulsji. Trzeba by¢
gotowym. Na polu wymzec;onym przez rewolucyjne burze posta-
wimy prawdziwy krzyz'. W tym Swietle mozna by spojrze¢ na
ukryty sens, jaki przebija z pierwszej katolickiej procesji Boze-
go Cuala w dziejach Rosji. Byio to zaledwie 7 miesiecy po
rewolueji pazdziernikowej, ktérg prawoslawny patriarcha Ty-

*Zob. W. Hryniewicz, Soteriologiczny ekskluzywizm u podstaw uniatyzmu, Studia
Theologica Varsaviensia™, 29/1991, nt 2, 5. 47-59; tenze, Ecumenical Lessons from the
Past: Sotericlogical Exclusivism at the Basiy of Uniatism, w: Kirchen im Kontext
unterschiedlicher Kulturen — Auf dem Weg ins dritie Jahrtausend, Gottingen 1991,
s. 521-533; tente, Droga ku zatraceniu. Argumenty soteriologiczne w prawosfawnej
apozycji wobec Unii Brzeskief, w: Veritali el caritati. W sluibie teclogii i pojednania,
Opole 1992, 5, 255-269.

*Acta 8.C. de Propaganda Fide, 1. I, Romae 1953, s. 10, przyp. 12: Fcclesiae
Unitac vere favebat et operibus suis demonstravit. Fius famosum dictum: »Per vos,
mei Rutheni, Orientem convertendum spero« devenit programma Ecclesiae”.

*Cyt. za H. Stehle, Geheimdiplomatie im Vatikan. Die Papste und die Kommuni-
sten, Zirich 1993, s. 15 (dalej, w tekscie artykutu: S. + nr strony).
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chon potepit 19 1 1918 r. jako dzielo szatana. Ulicami Pietro-
gradu (dawnego Petersburga, ktéry niebawem zostanie nazwany
Leningradem) przeszla 30 maja tego samego roku kilkutysiecz-
na procesja, kiorg prowadzit abp Edward von der Ropp w asys-
cie bpa Jana Cieplaka i uaickiego egzarchy leonida Fiodorowa,
Dyskryminowani i uciskani za caratu katolicy doczekali sig oto
godziny wolnosci. Dekret Lenina o oddzieleniu Kosciola od
pafistwa rozrywal wielowiekowe przymierze migdzy tronem
a olftarzem. Prawoslawie przestato byC religig panstwowa. Kiedy
procesja doszia do mosta Litejny] na Newie, odezwaly si¢
dzwony cerkwi prawostawnych... (8., 15). Obraz pelen nadziei
i nowych iluzjl. Niedlugo trzeba bedzie czekaé na bolesne prze-
budzenie. Stara iluzja zostanie poddana nie przewidywanym
dotad prébom.

Rewolucja bolszewicka —
asczekiwana godzina taski dla Resji?

Wiek XX odziedziczyl starg iluzjg nawrdcenia Rosji na kato-
licyzm. Faktéw i dowoddw mozna znalezé wiele. Musimy po-
przestaé jedynie na najwazniejszych, najbardziej wyraznych
1 znaczacych. Warto wspomnied najpierw o pogladach lwow-
skiego metropolity unickiego, Andrzeja Szeptyckiego. On réw-
niez byl szczerze przekonany, iz nie moze by¢ mowy o praw-
dziwym Kosciele bez jednosci z biskupem Rzymu W swojej
trosce pasterskiej nie poprzestawal na niesieniu pomocy wier-
nym dawnych diecezji umickich, ktorzy wskutek rozbioréw
Polski znalezli sig pod wladzs caratu (Galicja wraz ze Lwowem
przypadla w udziale Austrii). Cerkiew prawoslawna byla w Ro-
sji Kosciolern pafistwowym. Innym wyznaniom religijnym
prawnie przyznano wolno$¢ religii dopiero w 1905 r. Szeptycki
uwazal, 1z jego obowigzkiem jest przygotowywal sposoby
nawracania prawoshwnvch na katolicyzm. Zachecit go do tego,
jak sam przyznal, papiez Pins X w latach 1907, 1908 i 19145,

*A. Secplicky, Das russische katholische Exarchat, w: Ex Oriente. Religiose und
pPhilosophische Probleme des Ostens und des Westens, hrsg. von L. Berg, Mainz 1927,
s. 84-85.
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Wielu Rosjan bylo niezadowclonych z pafstwowego nadzoru
nad Cerkwia. Brak wolnodci dawat si¢ szczegdlnie we znaki
intelektnalistom. Sytuacja ta ulatwiata decyzje nawrdcenia na
katolicyzm. Metropolita Szeptycki usitowat wykorzystad te
okolicznos¢. Sklanialy go do tego réwniez jege poglady ekle-
zjclogiczne, w ktorych utwierdzil go sam papiez. Jak widzielis-
my wczesniej, Koscidt prawoslawny nie byl uznawany przez
katolikdw za Kosciol Chrystusa w petnym teologicznym sensie
tego sfowa. Zaréwno metropolita Szeptycki jak 1 sam papiez
byli gleboko przekonani, iz prawoslawni znajduja sig poza
Kosciotem Chrystusa, a w konsekwencji nie moga osiagnal
zbawienia, dopoki nie powrdcg do jednosci z Kosciotem rzym-
skim. Oznacza to rowniez, iz strona katolicka nie uznawala
woéwczas hierarchéw prawoslawnych za prawdziwych pasterzy
Kosciola, co poglebiato jeszcze bardziej misyjna troske o zba-
wienie ,,zablakanych owiec™.

Podobne poglady podzielali réwniez przedstawiciele Kosciota
facifiskiego 1 unickiego w samej Rosji. Wspomniany juz wyzej
abp von der Ropp po wydaleniu z Pietrogradu publicznie glosit
w Polsce poglad, iz szerokie masy Rosjan sklaniaja si¢ bardzie)
niz kledykolwwk przedtem do katolicyzmu 1 gotowe 53 uznal
prymat papieza (S., 29). Zastepca abpa Roppa w Rosji, abp Jan
Cieplak, oraz wikariusz generalny Konstanty Budkiewicz popie-
rali zdecydowanie metode misjonowania za pomocy birytualiz-
mu. Narzedziem nawracania Rosjan miat by¢ obrzadek wschod-
ni jako pomocniczy w stosunku do obrzadku tacifiskiego. Tym-
czasem unicki egzarcha Leonid Fiodorow byl zwolennikiem
metody stosowane]j przez swojego mistrza, metropolite Szepty-
ckiego. Uwazal, Ze przyszlo§¢ nalezy do zrusyfikowanego,
a wiec odpolonizowanego Kosciota katolickiego. To on wiasnie
skierowal list do Lenina, 30 III 1919 r., bezskutecznie usitujac
pozyskac go dla idei nawrdcenia prawosfawnych na katolicyzm

S., 30).
( Kledy w 1921 r. zapanowal w Rosji gléd, wiadze sowieckie
same sugerowaly Watykanowi, iz niosac pomoc glodujacym,

°Zob. E. Ch. Sutmer, Die katholische Kirche in der Sowjetunion, Wilrzburg 1992,
s. 13-20.
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mozna bedzie wysla¢ katolickich misjonarzy, byleby nie pocho-
dzili oni z krajéw wrogich sowieckiemu rezimowi {oznaczalo to
wykluczenie Polakéw). Zapewniano, iz bolszewicy bardziej
ufaja katolikom niz prawostawnym, ktdrzy nadal mysig o przy-
wroceniu carskich porzadkéw. Misjonarzom obiecywano swo-
bode w moralnym i religijnym wychowaniu wierzacych. Rezy-
dujacy w Rzymie przedstawiciel Zgromadzenia Ksigzy Werbi-
stow, Carl Friedrich, pisat 21 Xil 1921 1. do swojego przetozo-
nego generalnego: Powszechnie sqdzi sie w poinformowanych
kregach, iz wkrotce wybije godzina laski dla Rosji. Niektorzy
chcq wreez naklonié do wiary, ze nastgpi byé moze nawet cos
w rodzaju masowef konwersji do Kosciota kaiolickiego...
(S., 33). Odzyla wigc i tym razem, pod wplywem sytuacji, stara
iluzja mawr6cenia Rosji, ktdra od czasu rewolucji pnie dawata
spokoju misyjnie usposobionym  katolikom. Swiadectwo
ks. Friedricha méwi o tym bez zadnej dwuznacznosci.

12 11 1922 r. zawarto pierwszy i1 jedyny ukiad pomiedzy
Stolicg Rzymsky i rzadem sowieckim. Misyjne nadzieje KoScio-
fa katolickiego zwigzane z akcja chdrytatywnq wkrotce okazaly
si¢ zwodnicze. Sama jednak mysl o nawrdceniu Rosji nadal
nurtowala umysty i serca. Wyrazem tego bylo zalozenie w Rzy-
mie Colleginum Russicum (1928), ktdrego dzieje zostaly zwigza-
ne z misyjng dziatalnoscig biskupa d’Herbigny. Dziafalnosci tej
nalezy poswiecié wigce] uwagi, gdyz stanowita ona najbardziej
charakterystyczny wyraz misyjnych nadziei i dazefi Watykanu,
kt6re ponownie okazy si¢ zludzeniem. Zawiodla przede wszyst-
kim zasadnicza orientacja tej dzialalnosci, inspirowana prozeli-
tyzmem i uniatyzmem. Rozbila si¢ ona w zderzeniu z twardymi
realiami lat trzydziestych XIX w.

Prozelityzm biskupa d’Herbigny’ego

Biskup Michel d’Herbigny (1880-1957) w latach dwudzie-
stych wywieral wielki wplyw na stosunek Kosciola katolickiego
do Patriarchatu Moskiewskiego. Uwazal, iz w Rosji otwiera sie
pole misyjne, ktore dojrzato Juz do zZniwa. Prawoslawni sa
Hfocjanami” i schizmatykami”, ktérych nalezy nawrdci¢ do
Kosciota katolickiego, bowiem tylko Kosciot rzymskokatolicki
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jest prawdziwym Kosdciotem Chrystusa. Inni chrzescijanie byd
nim nie mogs, gdyz brak im jednodci ze stolica Piotrowsy. Po-
glady bpa d’Herbigny’'ego wiernie odzwierciedlaly ducha calej
potrydenckiej teologii katolickiej. Wim Rood okreglit go nie bez
podstaw miznem wzorowego konkwistadora Kosciota katolickie-
go, wychowanego w duchu kontrreformacji’®. To on wlasnie
byt owym ,relator perpetuus” ~ ustawicznym doradeg i eksper-
tem Piusa XI od spraw rosyjskich. Trzykrotnie przebywat
w Rosj, gdzie potajemnie wySwiecit 4 biskupéw i ustanowit 10
administratoréw apostolskich bez rangi biskupiej. W innych
krajach zakladal ofrodki studiéw dla emigrantéw rosyjskich.
Mieli oni, po swoim nawrdceniu, udaé sig do Rosji i dzialal
jako misjonarze Kosciota rzymskiego. Misja papieska powierzo-
na osobiScie d'Herbigny’emu byla otoczona $cisly tajemnica.
Czuf sig on apostolem nawrdcenia Rosji. Wierzyl gleboko w to,
iz sam Bég wezwal go i o§wiecil, aby swoje Zzycie catkowicie
poSwiecit nawrdceniu Rosji'l, Jego postawe wobec rosyjskiego
Kodciota prawoslawnego cechowal prozelityzm i uniatyzm,
oparte na negacji eklezjalnego charakteru prawostawia juko
takiego.

Biskup d’Herbigny mial swoich wielkich poprzednikéw
w minionych wiekach., W XVI w. byl nim przede wszystkim
jezuita Possevino, o ktérym byla juz mowa. W XIX w. t¢ sama
tradycje kontynuowat Iwan Gagarin (1814-82), dyplomata rosyj-
ski w Paryzu, ktdry po przejSciu na katolicyzm (1842} zostat
jezuita (1843) i poswiecit si¢ dzietu nawracania schizmatykow
(T., 25-27). D’Herbigny nawigzal wiec do dlugiej tradycji
wschodniego apostolatu swojego zakonu. W 1822 1. zostal
rektorem Instytutu Studidw Wschodnich, zalozonego w 1917 r.
przez papieza Benedykta XV. W 1926 r. stangl na czele papie-
skiego oSrodka informacji 1 przedsigwzigc ,Commissio pro

W, Rood, Rom und Meskau. Der heilige Suehl und Russland bzw. die Sowjetu-
nion von der Oktoberrevolution 1917 bis zum 1. Dezember 1989, Altenberge 1993,
5. 128 {dalej, w tekscie artykutu, R. + nr strony).

“Zob. L. Tretjakewitsch, Bishop Michel d’Herbigny SJ. and Russia. A. Pre-
-Ecumenical Approach to Christian Unity, Wiirzburg 1990, s. 31-66 (dalej, w tekscie
artykutu, T. + nor strony); W. Rood, dz. eyt., s. 75, 132,
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Russia”. Snul dalekosigzne plany wobec Rosji. W poczatkach
swojej misji zywil nadziejg, iz uda mu si¢ nawrdci€ przychylne-
go katolikom patriarche Tychona i naklomé do zjednoczenia
z Rzymem (R., 76). W czasie swojego pierwszego pobytu
w Rosji rozmawiat z biskupami prawostawnymi, ktérzy w obli-
czu schizmy tzw. nowatordw (obnovlenci) pozostali wierni
patriarsze. Jeden z nich, Barttomiej, przeszed! pozniej na katoli-
cyzm 1 zostal spowiednikiem bpa P. Neveu, wyswigconego
potajemnie przez d’Herbigny’ego w Moskwie (1926); dziafal-
nosé swojg przyplacit §miercia meczenska w wigzieniu na Bu-
tyrkach, rozstrzelany 1 VIIL 1935 r. (R., 77).

Eklezjologiczne poglady d’Herbigny’ego sq wyrazna konty-
nuacja przekonad wczesniejszych konwertytdw rosyjskich,
ktorzy zniewolenie przez carat uwazali za zrodlo wszelkiego zla
w Cerkwi rosyjskiej. D’Herbigny uwazat, ze tylko nawrécenie
i powrdt Cerkwi do Kosciola katolickiego moze ccali¢ wiare
chrzescijaiiskg w Rosji. Nic dziwnego, 7e zywil duza sympatie
dla Kosciota nowatoréw, z rezerwg odnosit sig¢ natomiast do
oficjalnej Cerkwi rosyjskiej. Rzecz znamienna, iz poglady te nie
spotkaty si¢ ze sprzeciwem ani ze strony katolickiego ducho-
wiefistwa w Rosji, ani ze strony episkopatu krajow zachodnich.
Postawa ta stala si¢ na dziesiatki lat przyczyna nieufnosci rosyj-
skiepo Kosciola prawostawnego wobec wszelkich poczynan
Kosciota katolickiego.

Prozelityzm d’Herbigny’ego budzil zastrzezenia wérdd nie-
ktorych konwertytéw z prawosiawia. NaleZat do nich zwiaszcza
Piotr Izwolski — emigrant rosyjski, brat ministra spraw zagrani-
cznych za cara Mikotaja II oraz byly prokurator Swigtego Syno-
du. Krytycznie ocemiat on dotychczasowe préby zjednoczenia
Kosciota katolickiego 1 prawoslawnego, oparte na pertraktacjach
hierarchéw, lecz nie przyjete przez ogdt wierzacych. Uwazal, iz
w obliczu przesladowan obydwu Kosciolow przez bolszewizm
nalezy przede wszystkim troszczyé sie o poprawe klimatu we
wzajemnych odniesieniach, nie za$ mys§ie¢ o formalnym zjedno-
czeniu. Przestrzegal przed wykorzystywaniem trudnej sytuacii,
w jakiej znalazl si¢ Koscidl prawoslawny w Rosji. Zdecydowa-
nie odrzucal prozelityzm, apelowal natomiast o chrzescijafiska
solidarno$¢ i pomoc. W przeciwnym razie, dowodzil, prawo-
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stawni moga jedynie utwierdzi€ si¢ w swoim nastawieniu anty-
katolickim 1 poczuC sig¢ zagrozeni nie tylko ze strony ateistycz-
nego panstwa, ale rowniez ze strony Kosciola katolickiego.
Sprawa wzajemnego pojednania ucierpialaby na tym najbar-
dziej. Izwolski dystansowal sig od misyjnej gorliwosci d’Her-
bigny’ego w nawracaniu ,schizmatykow”. Uwazal, iz wypacza
ona sens prawdziwego apostolatu [ nie stuzy sprawie zjednocze-
nia Kosciolow (T., 151-152).

Od postawy d’Herbigny’ego zdystansowali sie réwniez bene-
dyktyni z opactwa w Amay-sur-Meuse, pod przewodnictwem
Dom Lamberta Beauduina (1873-1960). Oni réwniez cheieli
pracowal na rzecz zjednoczenia Kosciota prawostawnego i ka-
tolickiego. Zadanie swoje pojmowali jednak zgola inaczej niz
d’Herbigny. Uwazali, iz nalezy wystrzegal si¢ prozelityzmu,
nawracania 1 latynizacji chrzeScijan prawostawnych. Trwate
zjednoczenie mozliwe jest tylko na drodze wzajemnego pozna-
nia i dialogu. Do wzajemnego zrozumienia prowadzi braterska
mitosé. Chodzi o prawdziwe zjednoczenie, a nie 0 nawracanie.
Naleiy przede wszystkim przezwycigzyC uprzedzenia i zrezyg-
nowac z ranigcej druga strong polemiki (R., 131).

Spogladajac dzisiaj wstecz, na scierajgce si¢ poglady i posta-
wy katolikéw wobec prawos%awnych trzeba przyznaé racje
madrej intuicji ekumenicznej benedyktynéw. Do nich nalezata
przysztosé. To oni zastugujg na miano prekursoréw ekumenicz-
nego otwarcia Kosciola katolickiego na Il Soborze Watykas-
skim. Nie oszczedzono im oskarzef,, podejrzen, a nawet zsylek.
Szerzygey si¢ ruch ekumeniczny uwazano w Rzymie za antyka-
tolicki. Encyklika Piusa XI ,Mortalium animos™ (1928) przy-
znawata wyraznie racje d’Herbigny’emu; stanowczo odrzucata
dazenia ekumeniczne poza Kosciotem katolickim i zakazywata
katolikom uczestnictwa w dialogu z innymi chrzedcijanami.
D’Herbigny byl réwniez temu przeciwny 1 z tego przekonania
rodzit si¢ jego prozelityzm w stosunku do ,schizmatykow”.
Uwazajac si¢ za jedynego eksperta od spraw Rosji, nie lubit
Dom Beauduina. Za posrednictwem generalnego opata benedyk-
tyndw przyczynil si¢ do tego, ze usunigto Beauduina z klasztoru
w Amay-sur-Meuse i zestano go do jednego z opactw we Fran-
cji. Juz wczesniej (1922) podobny los spotkal dominikanina,
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H.AJ. Omeza, po jego podrézy do Moskwy (R., 133 i 187).
Postgpujac w ten sposdb, d’Herbigny nie wiedziat jeszcze wow-
czas, ze wkrdtce podobny los spotka jego samego. Musial zre-
zygnowaé z petnienia swoich funkcji biskupich. Z nakazu gene-
rafa zakonu, Wiodzimierza Ledoéchowskiego, opuscit Rzym
{1933) i udal si¢ do jednego z klasztoréw francuskich. Zmart
w 1957 r. w domu nowicjackim na pohadniu Francji. Archiwa
dotyczace jego osoby nie zostaly dotad otwarte. Istniejg przy-
puszczenia, 1z padi ofiara kodcielnych imtryg (S., 155-157,
R., 133). Dla naszego tematu nie jest to jednak sprawa istotna.

Krucjata modiéw ¢ nawrécenie Rosji (1930)

Nie kto inny, lecz whasnie bp d’Herbigny napisal Piusowi XI
tekst apeln o modlitewna krucjate wszystkich katolikow Swiata
celem nawrocenia Rosji. Apel ten zostal przekazany w formie
listu papieza do wikariusza generalnego diecezji rzymskiej,
kard. Basilio Pompili, z dnia 2 1I 1930 r. Pius XI zapowiedzial
w nim uroczyste nabozenstwo pokutne w bazylice Sw. Piotra na
19 11T 1930 r. Krucjata modlitwy calego Kosciola katolickiego
miata za cel ocalenie Rosji przez powrét przesladowanej Cer-
kwi prawostawnej do jednosci z Kosciotem rzymskim i wyzwo-
lenie spod tyranii bolszewizmu. W czasie mszy pontyfikalnej
studenci z Collegium Russicum Spiewali w jezvku cerkiewno-
stowiafiskim. Nabezefistwo zakoficzylo sie Spiewem: Spasitel’
mira, spast Rossiju. Papiez wydatl zalecenie, aby odtad po kaz-
dej cichej mszy Sw. kaplani modlili si¢ w intencji nawrdcenia
Rosji (rozporzadzenie to obowigzywalo az do reformy liturgicz-
nej 11 Soboru Watykanskiego w 1970 r.). Warto zaznaczy¢, iz
zalecona modlitwa o nawrdcenie Rosji miata forme zgofa dra-
styczna. Byla prosba do Boga, by za posrednictwem §w. Micha-
fa Archaniola stracilt szatana i1 wszystkie zle duchy do piekla
(R., 141). Terminologia demoniczna pojawia si¢ niejednokrotnie
w tekstach pochodzacych z okresu konfrontacji miedzy Rzy-
mem a Moskwa.

Jaka byla reakcja przedstawicieli prawostawnego Kosciola
rosyjskiego? Metropolita Sergij, wystepujac w charakterze za-
stepcy patriarchy, ostro skrytykowat papieza za apel do krucjaty
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modidw o mawrdcenie Rosji. Zarzucit mu postepowanie niegod-
ne namiestnika Chrystusowego. Wezwal do oporu wobec dgzed
do katolicyzacji Cerkwi i wykluczyt mozliwosé zjednoczenia
z Kosciotem, ktory glosi falszywy nauke i postepuje w taki spo-
sob wobec Kosciota prawostawnego. Zostaty wypomniane wro-
gie akty katolikéw, sily zabierancych prawoslawnym cerkwie
w Polsce dla uzytku lacinnikéw', Zgota inng oceng inicjatywy
Piusa X1 przedstawili po 45 iatach dwaj dysydenci rosyjscy,
Gleb Jakunin oraz Lew Regelson, w czasie V Zgromadzenia
Ogolnego Ekumeniczne; Rady Kosciolow w Nairobi (1975).
Dzieii modlitwy za przeSladowang Cerkiew rosyjska uznali za
wielki krok naprzod i znak prawdziwej postawy ekumenicznej.
Zapewniali, 1z chrzeScijanie rosyjscy bedq z wdzigcznoscig
wspominaé¢ papieza Piusa X! za jego troske o losy cierpiacego
i przeSladowanego narodu (R., 140-141).

Ostre slowa potepienia wypowiedziane przez metropolite
Sergija wytaznie kontrastulq z ta pdZniejsza wypowaedzlq
Mozna przypuszczac, ze teakcja metropolity byla w znaczej
mierze inspirowana przez czynniki zewnetrzne. Kiedy Pius XI
oglosit encyklike ,,Quadragesimo anno” (31 V 1930), zdecydo-
wanie odgraniczajac katolicky nauke spoleczna od nauki mar-
ksistowskiej, Stalin zarzucit mu &lerykalng krucjate skierowana
przeciwko Zwigzkowi Radzieckiemu. Wtérowal mu w tym
rowniez rywal Stalina, Nikolaj Bucharin, nazywajac papieza
glownym  podzegaczem  miedzynarodowej  kontrrewolucji
(W., 407; R., 141).

Apel i nauczanie papieskie zostaly odczytane w Moskwie
jako reakcyjne hasio do obalenia komunizmu, co jeszcze bar-
dziej =zaostrzylo front ideologiczny przeciwko wierzacym,
zwlaszeza za$ katolikom. To omi stali sie pierwszymi ofiarami
krucjaty modlitw o nawréeenie Rosji. Na Kosciol katolicki,
a zwlaszcza na papieza, posypaly si¢ wyzwiska i cbelgi. Rozpo-
czal sie czas aresztowaf i przesiadowan. Zdesperowany Pius X1

“Zob. A. Wenger, Rome et Moscou: 1900-1950, Paris 1987, s, 391-393 (dalej,
w tekScie artykulu, W + nr strony).
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wydal encyklike ,Divini Redemptoris” (1937), skierowana
przeciwko bezboZnemu komunizmowi.

Echo krucjaty duchowej zapoczatkowanej przez Piusa XI
rozbrzmialo ponownie w okresie prze§ladowan Kosciola katoli-
ckiego w czasie I wojny swiatowej. Podczas bitwy pod Stalin-
gradem angielski kardynat Arthur Hinsley oglosit specjalne
modly za Rosje, odmawiane publicznie kazdego dnia w koscio-
fach (R., 172).

Spogladaigc na dominujgcy nurt myslenia tego okresu, odnosi
si¢ wrazenie, iz obrana droga krucjaty modiéw o nawrdcenie
Rosji miata jeszcze jeden istotny punkt odniesienia. Chodzi
o objawienia fatimskie. Widzenie dzieci z 13 VII 1917 r. zawie-
rato stowa przestrogi i obietnicg nawrdcenia Rosji: Jezeli ludzie
speiniq me Zyczenia, Rosja sie nawrdci i zapanufe pokdj. Jezeli
nie, Rosja rozszerzy swoje bledne nauki po Swiecie, wywolujqc
wajny i przesladowanie Kosciota. (...) Ojciec Swigly poSwigci
mz Rov]cg, kiéra si¢ nawrdct, a dla Swiata nastanie okres poko-
ju®. Rewolucja bolszewicka oraz dalsze jej nastepstwa sprawi-
ty, ze stowa o Rosji nabieraty coraz wigksze] aktualnosci. Kiedy
przyszta II wojna Swiatowa, Pius XII oddal caly $wiat opiece
Maryi (31 X 1942). Nadal trwaly modly o nawrdcenie Rosji.
Ponownego aktu poswiecenia Swiata dokona w 42 lata péZniej
Jan Pawel II (25 i1l 1984), po zamachu na jego zycie (13 V
1981).

Antykatolickie nastawienie Cerkwi rosyjskiej
i dalsze dzieje iluzji

W latach czterdziestych wzmogla 519 fala antvpaplesklch
nastrojdw w Cerkwi rosyjskie;. Pojawity si¢ Hd_]ple}'w wypowie-
dzi skierowane przeciwko prymatowi papieza. Po likwidacji
ukraifiskiego Kodciola katolickiego (1945-46) antyrzymskie
wypowiedzi osiggnely swé] moment szezytowy w 1948 .

YSiosira £ucja mowi o Falimie, Fatima brw., s. 79. Dokonane po 1989 r. przemia-
ny w Europie Srodkowo-Wschodniej staly si¢ dla wielu znakiem spelnienia obietnic
fatimskich.
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z okazji uroczystosci 500-lecia autokefalii Cerkwi rosyjskie;.
Jubileusz zgromadzit przedstawicieli wiels autokefalicznych
Koscioléw prawostawnych z réznych krajow Swiata. Kosciotowi
katolickiemu przypomniano stary zarzut, iz odpadt od prawdzi-
wej wiary chrzescijanskiej i nie zachowat czystej nauki apostol-
skiej. Zarzut ten dotyczyl przede wszystkim wprowadzenia
Filioque, dogmatu o niepokalanym poczeciu oraz ,antychrzesci-
jaiiskie] nauki” o prymacie 1 nieomyinosci pa_plcsk1EJ Zarzuco-
no papiestwy, iz od wiekéw dazy do nawrdcenia prawoslaw-
nvch na katohcyzm postugu }a(c si¢ niegodnymi metodami,
w tym réwniez poprzez ,unie”

Podczas migdzynarodowego kongresu pokoju w Moskwie
(1949) metropolita Mikofaj méwit pod adresem Kosciota katoli-
ckiego o starych uczuciach nienawiSci wobec prawostawnych,
wwiaszcza Stowian. Pigtnowal papieza jako zaprzysiezonego
wroga Zwigzku Radzieckiego 1 agenia amerykariskiego imperia-
lizmu. Powodem do tych atakdw byt dekret Kongregacji Swiete-
go Oficjum z 1 VI 1949 1. potepiajacy komunistéw i ich zwo-
lennikow. Zdaniem metropolity dekret ten ukazal Swiatu oblicze
papieza jako Antychrysta oraz jego iScie zwierzecq nienawisé,
sprzeczng z duchem Ewangelii (OKR, nr 321).

Rzecz jasna, ze tego rodzaju antykatolickie tyrady trzeba
rozumieé w kontekécie dwezesnych lat zimnej wojny i okresu
,»pax sovietica”. Zniewolona Cerkiew prawoslawna bezwarunko-
wo popierala tzw. pokojowa polityke pafistwa sowieckiego na
forum miedzynarodowym, zwlaszcza w kontaktach ekumenicz-
nych. Na t¢ droge wprowadzily ja juz wczesniej oficjaine dekla-
racje lojalnosci wobec wiadz sowieckich, wymuszone w tzw.
testamencie patriarchy Tychona z 7 IV 1925 1. (OKR, nr 258),
a zwilaszcza w oswiadczeniu metropolity Sergija z 29 VII
1927 r. (OKR, nr 264). Ta ostatnia deklaracja zniszczyla ostat-
nie nadzieje Piusa Xl na powr6t prawostawnych ,schizmaty-
kow” do jednosci z Kosciotem rzymskim (R., 113 & 117).
W tekécie deklaracji mozna bylo zresztg odnaleZé wyrazna

¥ Zob. Die orthodoxe Kirche in Russland. Dokumente ihrer Geschichte, Gottingen
1988, nr 305 (dalej, w tckscie artykutu, OKR + nr strony).
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aluzje do tajnej dzialalnosci biskupa d’Herbiny’ego w Rosji.
Zostal on zaliczony do wyobcowanych ze $wiata marzycieli,
ktérzy sadzy, ze Cerkiew prawoslawna moze spokojnie istnieé
w stanie ukrytej opozyciji wobec wiadz sowieckich (R., 118}
Powr6émy zatem raz jeszcze mysly do krucjaty modiéw
0 nawrdcenie Rosji oraz do jej nastepstw w pozniejszych latach.
Nieprzychylna postawa Cerkwi rosyjskiej wobec Kosciota kato-
lickiego ulegta wyraznej radykalizacji za pontyfikatéw Piusa XI
i Piusa XII. Stalo sie tak w znacznej mierze wskutek prozelityz-
mu i uniatyzmu biskupa d’Herbigny’ego, nawotujgcego do
nawrocenia Rosji i powrotu ,schizmatykow” do jednosci Kos-
ciola rzymskiego. Niewiele warte wydaja si¢ dzisiaj domysty,
czy ekumeniczne podejScie benedyktyndow mie okazaloby sig
bardziej owocne dla wzajemnych stosunkow miedzy obydwoma
Kosciotami. Nie ono stato sig, jak widzieliSmy, miarodajre dla
oficjalnej polityki koscielnej. Nadzieja nawrdcenia Rosji na
katolicyzm okazala si¢ kolejnym rozdzialem w1elow1ekoweJ
iluzji. Zawiodla przede wszystkim ,pre-ckumeniczna” wizja
Kosciota siostrzanego, nie uznanego w swej godnosci i upoko-
rzonego. Czy fakt ten sklonil do obrania nowej orientacji
w mysleniu i dziafaniu hierarchii Kosciota katolickiego?
MozZna mie€ co do tego uzasadnione watpliwosci. W dziejach
iluzji zaczety raczej zapisywal sie kolejne epizody. Kiedy 22
V1 1941 1. armia niemiecka wraz z sojusznikami wkroczyta na
tereny Zwigzku Sowieckiego, w Watykanie zaczeto pospiesznie
opracowywac plan wystania duchownych katolickich do Rosji,
na Ukraing oraz do krajow nadbaltyckich. Plan ten dotyczyl
zwlaszcza misjonarzy z zakonu jezuitéw, kapucyndéw i bazylia-
now, ktorzy mieli sie tam uda¢ wykorzystujac w tym celu wlo-
skie, wegierskie i rumufiskie jednostki wojsk okupacyjnych.
Wiadomo, iz naczelne dowddztwo armii niemieckiej pozwalalo
jedynie duchownym prawostawnym na dzialalno$¢ duszpaster-
ska wsréd ludnosci okupowanych terendow. Mialo to by¢ wyra-
zem wyzwolenia religii spod jarzma rezimu komunistycznego,
choé w rzeczywistosci bylo raczej dezaprobata wiadz niemie-
ckich dla polityki Watykanu, dystansujacej si¢ od poczynan
nazistowskiego panstwa. W ocenie Rzymu duchowni prawo-
stawni byli po prostu schizmatykami, a nie wyznawcami praw-
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dziwego Kosciola, w ktdrym jedynie mozna osiggngé zbawie-
nie. Myslano zatem o misji kaplanéw katolickich. O planach
Watykanu dowiedziala sig jednak wkrdtce strona niemiecka
i zakazala duchownym katolickim wjazdu na tereny okupowane.
Tylko nielicznym udato si¢ prowadzié mimo zakazu dziatalnosé
duszpasterska w tych regionach, gdzie administracja okupacyjna
nalezata do Rumunéw i1 Wegréw. Plan nowej mlbjl w Rosji
itym razem pozostal w sferze iluzji, zamiaréw 1 nadziei
(R., 168-171).

Doswiadczenie dziesigcioleci wzajemnych stosunkéw migdzy
Rzymem a Moskwa nie dawaty powoddw do podtrzymywania
nadziei na misyjng dzialalnoéé Kosciola katolickiego w impe-
riumm sowijeckim. Po napasci Niemcow na Rosje¢ nadzieje upor-
czywie jednak odzywaly w nowej postaci. Przykladem moze
byé znowu abp Szeptycki, ukrainsko-katolicki metropolita
Iwowski. W sierpniu 1941 r. donosit on do Rzymu, iz bedzie
popieral armi¢ niemiecka, ktéra wyzwolita te tereny spod rezi-
mu bolszewickiego. Wierzyl w nowe mozliwosci dla pracy
misyjnej. W czerwcu 1942 r. informowal kard. E. Tisséranta
o synodzie biskupéw obrzadku wschodniego, ktéry odbyl sig
w okupowanym przez Niemcow Lwowie, Wkrotce jednak przy-
znal otwarcie we wstrzasajacym raporcie do Watykanu, iz ulegl,
niestety, niebezpiecznemu zhudzeniu (S., 120).

Soteriologiczny 1 eklezjologiczny ekskiuzywizm cechowat
myslenie teologiczne w calym okresie potrydenckim az do
11 Soboru Watykariskiego. Uwazano, ze do Kosciola Chrystusa
moze naleze¢ tylko ten chrzescijanin, ktéry zyje we wspolnocie
zjednoczonej pod przewodnictwem papieza. W konsekwencji
prawostawnych chrzedcijan traktowano jak zablakane owce,
ktdre nalezy jak najszybcie) sprowadzi¢ z powrotem do owczar-
ni Chrystusa. Jeszcze w potowie XX w. poglad ten podirzymy-
waty encykliki Piusa X1l  ,Mystici Corporis” (1943) i ,Humani
generis” (1950). Dopiero Vaticanum IT uwolnifo si¢ od tej per-
spektywy rozumienia Kosciola 1 zbawienia. Tak kofczy sie
wielowickowy okres ekskluzywnego utozsamienia Kosciola
rzymskiego z KoSciotem Chrystusa.
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Ernst Ch. Suttner

Soborowy dekret o ekumeniziie

Czy tylko wiele obiecujaca utopia?”

Za pytaniem postawionym w podtytule artykutu kryje sig
powazne zatroskanie wielu chrzescijan, katolikéw i niekatoli-
kéw. To bardzo wazna sprawa. Mimo to twierdzg: myly sie ci,
ktérzy poczuli si¢ az tak bardzo rozczarowani, 7e stawiajg takie
nader pesymistyczne pytanie. Sprobujmy si¢ wige zastanowic
nad tym, co jest powodem mojego optymizmu i wspomnianego
zatroskania.

Skarza sie niektdrzy, ze nie ma juz Zadnych spektakularnych
wydarzefi ekumenicznych, chocby takich jak w czasie obrad
IT Soboru Watykanskiego 1 zaraz po nim. Ale jesli spojrzeC na
te sprawe trzezwo, to si¢ okaze, Ze tamte zdarzenia, wéwczas
wzbudzajyce sensacje w radiu i prasie, dzi§ prawdopodobnie
uznano by za wiadomosci, ktére zwykle podaje sie drobnym
drukiem. Dla przykiadu: kto si¢ dzisiaj dziwi, gdy papiez przyj-
muje lub odwiedza jakiego$ prawostawnego patriarche? gdy
w Genewie sklada wyrazy szacunku Radzie Ekumenicznej? gdy
wstepuje do jakiejs niekatolickiej $wiatyni i modli si¢ z tamte}-
szymi duchownymi? To, co jeszcze niedawno zdawato sie nie-
prawdopodobne, dzisiaj spowszednialo. Czy to nie symptomaty-
czne?

Nowe spojrzenie
Dazenie do jednosci, ktére rozeigga sig na wszystkich chrzes-

cijan i wlasnie dlatego roztacza uwodzicielski czar powszechnej

"Das Okumenismusdekrer des Konzils. Blof eine verheifungsvolle Utopie?
»Stimmen der Zeit” 51993, s. 303-317 (fu wersja skrécona},
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mitosci 1 braterstwa, wedlug opinii Piusa XI zawartych w jego
encyklice ,Mortalium animos” z 1928 r., doprowadzily do
indyferentyzmu i modernizmu — i tylko dzialania ukierunkowa-
ne na powr6t wszystkich chrzescijan oddzielonych do Kosciota
rzymskiego moga stuzyé chrzedcijariskiej jednodci. W efekcie
w 1948 1. katolicy nie mieli prawa braé udziatu w pracach nad
tworzeniem Rady Ekumenicznej, a w 1954 r. — chocby tylko
uczestniczy¢ w charakterze sprawozdawcedow prasowych w zgro-
madzeniu ogolnym w Evanston.

Natomiast dekret o ekumenizmie we wstepie' stwierdza, ze
takze pod natchnieniem {faski Ducha Swietego wsréd na&z}ch
braci odigczonych powstal | z dnia na dziedi zatacza coraz
szersze kregi ruch zmierzajqcy do przywrécenia  jednofci
wszystkich chrzescijan. Juz choCby ten wstep do dekretu nie jest
zadng utopia, poniewaz zaden biskup czy teolog naszego Kos-
cicta nie kwestionuje te] nowej oceny ruchu ekumenicznego.
Wsitep do dekretu 0 ekumenizmie na zakoriczenie wyraza praw-
dziwa radoé z tego powodu, ze w ruchu ekumenicznym dziata
Duch Swigly, i wskazuje na konstytucje dogmatyczng o Koscie-
le, gdzie uczyniono decydujacy krok, ktéry dla katolikow stat
si¢ poczatkiem procesu dojrzewania. Skierujmy wigc uwage na
to, co wedlug Soboru w obu dokumentach dla nas katolikow
powmno byc DOKTRYNALNIE ZOBOWIAZUJIACA, podstawg ekume-
nizmu.

Wiemy, ze w okresie potrydenckim upowszechnilo sie
w Kosciele katolickim tzw. mys$lenie wylacznosciowe i Ze przed
dwoma wiekami zostato ono niemal powszechnie zaakceptowa-
ne. Zgodnie z nim do KoSciota Chrystusowego nalezy tylko ten,
kto jednoznacznie uznaje arcypasterska odpowiedzialnosé papie-
za. Niekatoliccy chrzesdcijanie byli uwazani przez reprezentan-
tow tego pogladu za owieczki, ktdre pobladzity i ktore na po-
wrot trzeba wiaczy¢ do cwcezarni. Dominowako przekonanie, ze
ich zbawienie bedzie ,,pewniejsze”, jesli sktoni sie ich do kon-
wersji na katolicyzm. Bo tylko wtedv (tak wowczas sadzono)
wiedliby zycie koscielne w sposéb zgodny z wolg Bozg. Naj-

! Pekret o ekumenizmie (DE 1).
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ostrzejszym wyrazem tego wylgcznodciowego sposobu mysle-
nia, jaki kiedykolwiek zostal zawarty w dokumencie
Magisterium Kosciola, stata sie encykiika ,Mystici Corporis™
7 1943 r., a nastgpnie encyklika ,Humani generis” z 1950 r.,
w kitorej ten poglad ponownie z naciskiem podkresiono.
Pierwszy szkic konstytucji dogmatycznej o Kosciele, jaki
zostal wypracowany w okresie przygotowawczym 11 Soboru
Watvkanskiego, utozsamiat kierowany przez nastgpcow Piotra
Koscidl z Kosciotem Chrystusa — tdk jak to przedqtawiono
w encykhkach ,Mystici Corporis™ 1 ,Humani generis™. Ale
szkic ten bpotkd{ si¢ z surowsg krytykq na pierwszej sesji sobo-
rowych obrad®. Nad nowym projektem komisja teologiczna
pracowala az do drugiej sesji. Ale i w nim byla jeszcze mowa
o tym, Ze jedymie I wylacznie Koécidl kierowany przez rzym-
skiego Pontifexa wraz z pozostajgeymi z nim w wspdélnocie
biskupami jest Kofciolem Chrystusowym?®. Zgromadzenie ple-
narne wyraznie zmienilo ten tekst. W ten sposéb szczepdlnie
dobitnie udokumentowalo swoje prawdziwe intencje. Uchwalo-
na 21 XI 1964 r. konstytucja brzmi zatem nastgpujaco: To jest
ten jedyny KoSciot Chrystusowy, kidry wymajemy w Symbolu
wiary jako jeden, Swiety, katolicki { apostolski (...) ustanowiony
i zorganizowany na tym Swiecie joko spoleczno$é, trwa [On]
w Kosciele katolickim, rzqdzonym przez nastepce Piotra oraz
blskupow pozostajqcych z nim we wspolnoae (commumo), chod
I poza jego organizmem znajdujq sie liczne pierwiastki uswiece-
nia i prawdy, ktdre jako wiasciwe dary Kosciota Chrystusowego
naktaniajg do jednosci katolickiej (KK 8). Ojcowie soborowi
nigdy nie mieli watpliwosci, ze nasz Kosciot jest Kosciolem
Chrystusowym. Odrzucili jednak wylacznosciowe wnioski koi-
cowe, jakie przez pewien czas z tego wyciggano i ktoére po-
mieszczono takze w wersji wstepne). W dekrecie o ekumeni-
zmie wyjasniaja, jak drogocenne sg te liczne pierwiastki uswug-
cenia i prawdy, ktore istnieja poza kanonicznymi granicami

*G. Philips, Die Geschichte der dagmatischen Konstitution iiber die Kirche,
w: LTh&: Konzil, 1. 1, s, 139-155,
*Por. wywody do art. 8,2 w komentarzu A. Grillmeiera, tamze, 5. 174-175.
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Kosciota katolickiego. W te] czedci dokumentu, ktéra odnosi sig
do wszystkich odlyczonych od nas katolikéw przez kanoniczne
granice Koscioléw i Wspélnot koscielnych, méwi si¢ o nich, Ze
choé w naszym przekonamu podlegajq brakom, wcale nie sy
pozbawione znaczenia i wagi w tajemmcy zbawienia. Duch
Chrystusa nie wzbrania sie przeciez postugiwad nimi jako $rod-
kami zbawienia, korych moc pochodzi z samej laski i prawdy,
powierzonej KoSciotowi katolickiemu (DE 3).

W oscbnym rozdziale poswigconym Kosciolom wschodnim
mowi sig 0 tym jeszcze szerzej. Twierdzi sig tam, ze chrzescija-
nom wschodnim dane jest zrodlo zycia Kosciota i rgkojmia
nadchodzgcej wspanialo$ci, dlatego ze w peini uczestnicza
w rzeczywistosci taski dzigki sprawowanemu u nich sakramen-
towi Eucharystii, ze podczas uczestniczenia w Uczcie Euchary-
stycznej fgczq sig we wspolnocie z Trojca Swieta 1 przez to
majg swoj udzial w naturze Boga. O ich wspdlnotach kosgciel-
nych mowi sig tak: Dlatego przez sprawowanie Eucharystii
FPariskiej w tych poszczegdinych Kosciotach buduje sie i rozra-
sta Kosciot Bozy (DE 135).

Doktrynalna moc zobowigzujaca tych wypewiedzi soboro-
wych nie pozwalz katolikom watpié, Zze wszystkie chrzescijan-
skie Kofcioly 1 koScielne Wspdlnoty moga dziala¢ zgodnie
z Bozym planem zbawientia, i kaze uznal, Zze narzedzie Chry-
stusa nie tylko jest dane, lecz ze Kosciot w petni wyrasta tam,
gdzie poza granicami naszego Kosciota jest prawdziwie sprawo-
wana Ofiara Eucharystyczna. Kto z tej racji cheiatby uznal
dekret o ekumenizmie za zwykla utopie, ten nie bylby juz kato-
likiem.

Nasz Koscidt w pewnym okresie historycznym — czy to na
skutek $wiadomie zgfaszanych postulatow, czy ze wzgledu na
eklezjologicznie nie przemyslane lub niedostatecznie przemysia-
ne sposoby postgpowania — zachowywat sie tak, jakby oczywi-
stym wymogiem katolickosci bylo to, ze zycie koScielne na
calym Swiecie powinno si¢ orientowaé wedlug rzymsko-sredko-
woeuropejskich tradycji. Nad jednodcig Koscioléw bez ich
jednolitosci wigkszo$¢ katolikéw przez dhugi czas w ogdle sig
nie zastanawiata. Sprzeciwia sie temu dekret ¢ ekumenizmie,
gdy stwierdza: Przekazanqg ftedy przez Apostolow spuscizng
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przyjmowano w roinej postaci i w rozny Sposéb a potem od
zarania KoSciola tu czy tam réznie jg wyjasniano (DE 14)
Dekret g{om ze w Kodciele zawsze istnialy i nadal powinny
istnie¢ niezalezne od siebie tradycje przebogatej spuscizny Iitur-
gicznej i ascetycziej (DE 15), w porzadku koscielnym (DE 16)
i stosowaniu odmiennych metod ¢ podejS¢ w celu wymawania
prawd Bozych (DE 17). W przeciwiefistwie do tendencji ujed-
nolicania dekret wzywa do poznawania, szanowania, popierania
I podtrzymywania wszelkich nierzymskich przekazéw w celn
wiernego strzezenia pelni tradyc,'j: chrzescijaniskiej (DE 15).

Odmienne przyjmowanie i przekazywanie dalej oznacza
naturalnie, Ze przez jednych to, a przez drugich tamto zostato —
lepiej albo gorze] — rozwinigte, wydobyte na Swiatlo dzienne
lub pozostawione w cieniv. Postulowana wigc przez dekret
pelnia oznacza, ze tu i 6wdzie w Kosciele muszg istnied jedno-
czesnie rozmaite stadia eksplikacji poszczegllnych aspektow
doktryny wiary. Dekret o ekumenizmie postuluje nie tylko dla
wspOlnoty kodcielnej, aby isiniaty obok siebie rozmaite siopnie
rozwoju, aby Koscioly lokalne dzigki communio wzajemnie
mogly si¢ wspiera za pomoca daréw przyznanych im przez
Ducha Bozego. Ponadto dekret wyraZnie zaleca, aby si¢ inspiro-
waé tym, co sig znajduje z drugiej strony koscielnych rozia-
mow: Nie mozna tez przeoczy¢ faktu, e cokolwiek sprawia
taska Ducha Swietego w odlgczonych braciach, moze réwniez
nam postuzyé ku zbudowaniu. Wszystko, co szczerze chrzesci-
janskie, nigdy nie stoi w sprzecznosci z prawdziwymi dobrami
wiary, owszem, zawsze moze postuzyé ku dalszemu wniknieciu
w samg tajemnice Chrystusa i KosSciota (DE 4). Kto§, kto glo-
sithy cos takiego przed 1I Soborem Watykasiskim, narazifoy sie
na powazne klopoty.

Dekret zwraca si¢ takze przeciwko szeroko rozpowszechnio-
nym bledom, ktére odpowiedzialno§é za roztamy weigz cheg
spycha¢ na ,inaych”. Koscioly Chrystusa sg swiete, ale to
wcale nie znaczy, Ze nie ponoszg winy za rozlamy. Wszystkie
musza zreformowaé swoje Zycie, wzajemnie prosié si¢ o prze-
baczenie 1 autentycznie przeprasza¢ za naganne postgpowanie
w przesziosci, aby na nowo mozna bylo przezwyciezaé roz-
maite podzialy: Réwniez i do wykroczeh przeciw jednosci od-
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nosi si¢ $wiadectwo $w. Jana: wleslibySmy powiedzieli, zeSmy
nie zgrzeszyli, klamcqg Go czynimy i nie w nas stowa Jego”
(1 J 1,10). Z pokorng wiec proSbg zwracamy si¢ do Boga i do
odchzonych braci o wybaczenie, ]ako i my odpuszczamy na-
szym winowajcom (DE 7). Tak jasno okresione stanowisko
wobec triumfalizmu w urzgdowym dokumencie naszego Kos—
ciota rzeczywiscie podnosi na duchu.

Staba recepcja dekretu w uczelniach teologicznych

Dekret 0 ekumenizmie otworzyl nows kart¢ w dziejach Kos-
ciota. Poniewaz zostal ogloszony przez Sobdr, ktdry miat prawo
przemawia¢ w imieniu wszystkich Kosciotéw lokalnych znajdu-
Jjacych sig w jednodci z papiezem, jego wskazania sa dla katoli-
kéw wigzace. Trzeba je teraz wprowadzié¢ w zycie. Niepokoimy
si¢ jednak tym, Ze proces ten kuleje, a nawet jakby zostal zaha-
mowany. Dlatego wazng role w nim powinni odegraé teologo-
wie.

W sprawie eklezjalnej godnosci odlyczonych Kosciotow
i1 Wspolnot koscielnych na Zachodzie Sobdr zadowolit si¢
wypowiedzig, iz Pan postuzyt si¢ nimi jako Srodkiem. Swojg
wstrzemiezliwos¢ w tej kwestii uzasadnia ndstqpujqw Ponie-
waz jednak te KoScioty i Wspdlnoty koscielne rdznig si¢ znacz-
nie nie tyltko od nas, ale i miedzy sobg odmiennym pochodze-
niem, doktryng i Zyciem duchowym, byloby nader trudno daé
ich bezstronny opis, czego tutaj nie zamierzamy podejmowad
(DE 19). Wielkie réznice mi¢dzy Kosciotami pojawiaja si¢
wiasnie w Swietle kryterium, na ktdrego podstawie Sobér uznat
Koscioty wschodnie za Kosciét Chrystusowy, czyli w zwigzku
z Eucharystia. To dlatego Sobdr orzekt jedynie, iz sg wsrod
nich zarwno Koscioly jak tez inne ugrupowania; dla tych
ostatnich ojcowie soborowi ukuli nawet nowe pojecie: Commu-
nitates ecclesiales — Wspdlnoty koscielne®,

*Jak powstalo to okreslenie, por. J. Feiner w komentarzu LIRK: Konzid, Lt 2,
5. 34-36.
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Bylby zatem czas, aby uczelnie teologiczne zanalizowaly te
odmiennosci, ktérym Sobdr trwajycy zaledwie trzy lata nie
zdazyl poSwiecié wiecej uwagi. PowinniSmy pytaé, czym sie
réznig od siebie Koscioly i Wspdlnoty kodcielne. Wprawdzie
nie jest mozliwe, aby wszystkie traktowaé w podobny sposéb,
jaki Sobdr zastosowal w zwigzku z KoScictami wschodnimi.
Bo, jak wykazaliSmy powyzej, powolai sig on na Ofiarg Eucha-
rystyczna, kidra sprawuja ich kaplani w ramach apostolskie]
sukcesji; 10 z tego faktu Sobdr wnioskowal o pelnym urzeczy-
wistnianiu si¢ w Koscictach wschodnich tajemnicy Kosciola.
Moze si¢ jednak okazal, ze we wszystkich Kodciotach i Wspol-
notach koScielnych ta refleksja nad zyciem liturgicznym przy-
czyni sie do zgh}blemd zakresu i godno$ci darowanych im pier-
wiastkdw uswiecenia i prawdy’. Wszak u wszystkich chrzesci-
jan zostal uznany chrzest, o ktérym Sobdr stwierdza, ze ma on
prowadzi¢ do pefnego wszczepienia w eucharystyczng wspoinote
(DE 22). Koscioly i Wspdlnoty koscielne, ktore udzielaja chrziu
w duchu Eucharystii i ktére sprawujgc w Swiete] Uczcie pamigt-
ke Smierci I zmartwychwsiania Pafiskiego, wyznajg, ze omacza
ona zycie w fgcznoici z Chrystusem (DE 22), zostaly uznane
przez Vaticanum Il — jak ukazalidmy powyZej — za Srodek zba-
wienia.

Jezeli Jezus Chrystus, ktory nie przyszedt jednocze$nie jako
»tak” i ,nie (2 Kor 1,19), postuguje si¢ tymi wspélnotami jako
Srodkami zbawienia, to jest to dar, dzigki ktéremu sprawowana
przez te wspllnoty liturgia przekazuje to, co wedhig Jego planu
zbawienia jest niezbedne. Kto wazyiby sie w to watpi€ dlatego,
ze Koscioly i Wspdinoty kosdcielne przy eksplikowaniu i inter-
pretowaniu tego, co sie¢ dzieje, dotad jeszcze nie osiagnedy
Jednomyslnosci? Odmienne stadia eksplikacji doktryny wiary
moga i powinny przeciez istnie¢. Domagajac si¢ JEDNOLITOSCI
W DOKTRYNIE, wystepowaliby§my przeciwko dekretowi o eku-
menizmie; powinna obowigzywac tylko JEDNOMYSLNOSC co do

* Istnieje propozycja takiej refleksji nad KoSciotami i Wspdlnotami koscielnymi na
Zachodzie, por. E.Ch. Suttner, Die dkumenische Dimension der Liturgie, w: Quaestio-
nes Disputatae 122, Freiburg 1989, s. 128-142,
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tego, ze tam, gdzie istniejg roznie rozwinigte interpretacje, one
same dotyczy jednak tej samej prawdy wiary. Jedni musza
zrozumied, ze pewien niedostatek eksplikacji w obeych sformu-
fowaniach doktrynalnych nie jest zadna negacjay tego, co nie
zostato wyraznie orzeczone; drudzy natomiast muszg odrzucié
przekonanie, Ze to, co sigga poza rozwdj doktryny, z jakim sie
zzyli, musi by¢ podejrzane jako sfalszowany dodatek do dog-
matu.

Takiemu dazeniu do wspélistnienia, do communio, nawet
przy wielkim zréznicowaniu, dekret o ekumenizmie moglby
przyjs¢ z pomocd, a wykorzystanie go w wickszym stopniu
w pracy teologicznej bardzo by si¢ oplacilo.

Staba recepcja dekretn w 2yciu koScielnym

Mowi sie 0 pewnego rodzaju zastoju ekumenicznym — przy-
najmniej w Kosciotach §wiata zachodniego. Zeby przeprowa-
dzi¢ powazne reformy, ktdrych celem jest uzyskanie lepszego
wegladu w normy ksztaltujace zycie codzienne, potrzebny jest
proces wychowawczy dla co najmniej trzech pokoled. Po nie-
spetna trzech dziesigcioleciach od daty uchwalenia dekretu
o ekumenizmie ten proces wychowawczy przedstawia si¢ dosé
skromnie; jeszcze nie zdazyli dojs¢ do glosu juz w nowym
duchu wyksztatceni Swieccy, kaplani i hierarchowie w ruchach
apostolackich, wspélnotach zakonnych i organizacjach kosciel-
nych, gdy doszio do tak zaskakujgcej Sytudcji Dlatego nie
moge si¢ zgodzi¢ z opinig tych, ktdrzy z niestosownego zacho-
wania si¢ chrzescijan — zyczliwych, ale jeszcze slabo zoriento-
wanych w sprawach ekumenizmu — wyciggaja wniosek, ze
dekret o ekumenizmie nie ma wigkszego znaczenia dla tzw.
bazy naszego Kosciota. Daloby sie sporzadzi€ dhugg liste prob-
lemodw, ktére wiasciwie latwo mozna by bylo rozwigzaé, gdyby
teoretyczne koncepcje dekretu o ekumenizmie mogty znalezé
peine zastosowanie w kodcielnej praktyce. Ale przy tej owczar-
ni i tych pasterzach ziarno ekumenizmu, jak si¢ wydaje, przez
jakid czas bedzie jeszcze dojrzewad, zanim w zyciu pastoralnym
naszych Kosciolow stang sig mozliwe odpowiednie przemiany.
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Dekret 0 ekumenizmie, jak wykazaliSmy powyzej, uroczyscie
deklaruje, Ze réznorodnosé koscielnych uregulowan prawnych
oraz metod i sposobdw postepowania w dgzeniu do pozmania
i wyznawania rzeczy BoZych jest niezbedna do zachowania pelni
Kosciota. Dia dekretu miarodajny jest porzadek starozytnego
Kosciola, porzadek, wedtug ktdrego tylko diecezje lub metropo-
lie patriarchatu rzymskiego byly bezposrednio zwigzane z bi-
skupem Rzymu, natomiast diecezje I metropolie -pozostatych
patriarchatéw podlegaly wlasnemu patriarsze. W wydane]
w czerwcu 1992 r. deklaracji Kongregacji Wiary o wspélnocie
Koséciolow mowi sie we wstepie, iz wydano Ja, ponriewaZ roz-
maite aspekiy Kosciota pojmowanego jako communio czy
wspdlnota majg nader domosfe znaczenie dla dokiryny wiary,
duszpasterstwa i ekumenizmu®. Mimo to méwi sig¢ w niej tylko
o poszczegdlnych Koséciotach lokalnych z ich biskupami i o ca-
tym Kosciele z biskupem Rzymu na czele. W dokumencie tym
nie pada jednak ani jedno stowo na temat funkcji patriarchatow
1ich synoddw oraz zwigzku biskupstw (i ewentualnie metropo-
lii) z pierwszym biskupem calego chrzescijafistwa — mimo
wyraznego odwolywania sig do ekumenizmu we wstepie.

Powolujac sie wprost na stowa dekretu o ekumenizmie o mo-
delowym charakterze dawnego porzadku patriarchalnego, obec~
ny papiez wyznal patriarsze Dimitriosowi I z Konstantynopola,
ze w Rzymie nie dopracowano sig jeszcze wlasciwego sposobu
sprawowania urzgdu papieskiego. Dlatego tez prosit katolikow
i niekatolikGw, aby wraz z nim medlili si¢ o os$wiecenie
i wspélne rozpatrywanie, jak pow1men postgpowac, zeby jego
stuzba by%a pomocna wszystknn Chege uczynic zadosC pros-
bie papieza 1 wesprze¢ go w dazeniu do recepcji dekretu o eku-
menizmie, katolicy musza naprawic biad, ktéry przytrafit sie
przodkom w szczytowym okresie Sredniowiecza. Kiedy bowiem
zakres kompeten(,p rzymskiego biskupa _]dk() papieza z powodu
schizm niemal sig zréwnal z zakresem jego kompetencji jako

‘ Tekst polski: ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.}, nr 10/1992, 5. 37-41. Por. teZ
WPP7” 171993, 5. 30-41 (przyp. red.).
"Przeméwienie z 6 XI1 1987, ,.L'Osservatore Romano™, 7/8 XII 1987.
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rzymskiego patriarchy, nasi przodkowie w ogdle zapomnieli
rozrznia¢ oba zakresy. PGZniej zakres kompetencji rzymskiego
blskupa jako rzymskiego patriarchy rozc;qgnql sie na wszystkie
pi¢¢ kontynentow i nadal obie sfery niemal si¢ ze sobg pokry-
wajg, a katolicy w przewazajace] wiekszosci do dzi§ nawet nie
zauwazyli bledu przodkéw. Gdy tylko w jakiej$ katolickie]
diecezji co§ sie dzialo i dzieje z pomoca Rzymu, to sadzono
i sadzi si¢ nadal, ze to pomoc papieska, nawet jesli w rzeczywi-
stosci biskup rzymski, pomagajac, korzystal ze swoich upraw-
nieni patriarchy.

Bledne utozsamianie rzymskiego patriarchalnego dzialania
z dz1a}dmem pdplesklm spowodowalo juz wiele nieszczgSe
w historii®. Szkodzi réwniez dzi$, bo porzadek centralistyczny,
ktéry przypisal sobie rzymski patriarchat, uwaza si¢ za papieski
centralizm. Oto konkretny przykiad. Gruntowne stadium obo-
wigzujgcego w naszym Kosciele prawa wykazuje, ze biskup
rzymski powotuje biskupow laciriskiego Kosciofa jako patriar-
cha, a nie jako papiez. Kiedy w ostatnich czasach z powodu
spornych procedur przy mianowaniu niektérych biskupéw do-
szfo do wybuchdéw niezadowolenia, pewni zwolennicy biskupa
rzymskiego zdyskredytowali papieski urzad stwierdzeniem, Ze
PAPIEZ powinien mie¢ swobode mianowania kogo chece, choé
zgodnie z prawem koscielnym w tym konkretnym przypadku
biskup rzymski dziatat w charakterze sprawujgcego swéj urzad
RZYMSKIEGO PATRIARCHY. GdybySmy wicksza uwage zwrécili
na trzezwe wskazania dekretu o ekumenizmie w odniesieniu do
porzadku prawnego Kosciola, to datoby si¢ zlagodzi¢ niejedna
obawg naszych siostrzanych Kosciolow przed rzymskim centra-
lizmem. Mozna by im wyttumaczyC, ze w przypadku przyj¢cia
communio nic im nie grozi. Wszak przezwycigzenie roztamu
w Kosciele to tylko zjednoczenie sie z rzymskim biskupem
JAKO PAPIEZEM, a nie podporzadkowanie wszystkich centralisty-
cznie zarzadzanemu PATRIARCHATOWI RZYMSKIEMU.

*Wielkie nieszczedcie, jakie spotkalo Kodcidl, opisuje E.Ch. Suttner, Brachie die
Union von Brest Einigung oder Trenmung fir die Kirche? ,Ostkirchliche Studien”
39/1990, s, 3-21.
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Z punktu widzenia historii Kosciota

M6 optymizim, ze wszystkie wymienione, ale i nie wymie-
nione trudnosdci wcale nie dowodza, iz dekret ¢ ekumenizmie
zostal zapomniany, potwierdza przede wszystkim historia sobo-
row. A to dlatego, recepcja uchwal soborowych zazwyczaj
trwala diugo. 1 tak, kiedy Koscidf starozytny musiat si¢ uczyc,
jak w modlitwie 1 wyznaniu wiary méwi¢ o Tréjcy Swietej,
1 kiedy w 325 1. na soborze w Nicei wreszcie znalazt wlasciwg
droge, to wprowadzanie tego rozwigzania do tekstow liturgicz-
nych w pafistwie rzymskim trwalo az do konfica czwartego stule-
cia, a poza jego granicami jeszcze dluzej. Dla tajemnicy Ema-
nueld czyli zbawczej bliskosci naszego Boga wobec stworzedl,
ktore] formul¢ wyznaniowy wypracowaly sobory w Efezie (431)
1 Chalcedonie (451), potrzeba bylo jeszcze stuleci badad i zma-
gan teologicznych, a nawet jeszcze trzech dalszych sobordow
ekomenicznych, zanim ponad 300 lat pdZnie} — przynajmnigj
dia grecko-tacifskiego chrzescijafistwa — ostatecznie przyjgto
prawowierna doktryne. Réwniez uchwaty Soboru Trydenckiego
pizentkaty do zycia duszpasterskiego katolikdw powoli,
a w wielu miejscach znalazly zastosowanie dopiero po oficjal-
nym ogloszeniu, czyli promulgacji CIC w 1917 1.

Jezeli Duch Swietych dopuszeza, by trwalo tak diugo, zanim
Koscidl, ktory On wspomaga, zastosu_;e glebsze zrozumienie
w praktyce, to jakim prawem moéwimy juz dzi§ — zaledwie 30
lat po otwarciu II Soboru Watykdnsklego — ze dekret o ekume-
nizmie jest tylko utoplq, poniewaz jego wskazania jeszcze nie
oddziatuja na zycie codzienne Kosciota? Sw. Pawel o stuzbie
apostolow pisze tak: Przechowwjemy zas ten skarb w naczy-
niach glinianych, aby z Boga byfa owa przeogromna moc, a nie
z nas (2 Kor 4,7). Rowniez mozolny 1 dlugotrwaly b6j Koscio-
la, aby to zrozumienie, ktére umozliwia mu owa przeogromna
moc Pucha Bozego, wlsciwie wprowadzi¢ w zycie, §wiadczy
0 tym, Ze sam z siebie jest staby, a silny moze by¢ tylko
w Tym, Ktéry go umocni, gdy tylko nadejdzie czas, jaki On na
to wyznaczyi.

ttum. Bernard Biafecki
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Wojciech Sztombka

Czy mozliwy jest
etyczny ekumenizm?

Spieramy sig dzi§ czesto o prawde moralng, czyli o istote
dobra. Na poziomie czysto teoretycznego dyskursu uzgodnienie
stanowisk etycznych jest zwykle niemozliwe. W jaki sposcéb
dojs¢ moga do porozumienia: katolicki personalista, utylitarysta
czy zwolennik egzystencjalizmu Sartre’owskiej proweniencji?
Dla pierwszego ostatecznym punktem odniesienia jest w wielu
kwestiach moralnych ustanowione przez Boga prawo natury, dla
drugiego — zasada maksymalizacji szczesScia powszechnego,
trzeci natomiast podstawe wyboru moralnego widzi w indywi-
dualnej, autentycznej decyzji, podejmowanej poza jakimikol-
wiek dajagcymi si¢ zobiektywizowac kryteriami.

Jednoczes$nie jednak jestem przekonany, iz miemalze kazdy
z nas, niczaleznic od deklarowanego Swiatopogladu, w zyciu
codziennym jest po trosze chrzescijaninem, po trosze pragmaty-
kiem-utylitarysta, czgsto rowniez bliska wydaje sig nam egzy-
stencjalistyczna idea autonomii. Nikt z nas nie potrafi stanac
ponad owymi trzema tak réznymi watkami tradycji etycznej.
Przenikaja one nasza wrazliwos¢, ksztattuja jg, wzajemnie si¢
dopetniajac.

Jesli uswiadomimy sobie obecno$¢ w nas samych odmien-
nych aspektow wrazliwesci moralnej, bedziemy z innym nasta-
wieniem -~ w atmosferze wzajemnej otwartoSci -- poszukiwac
rozwigzania dylematu, jaki na poziomie sporu czysto intelek-
tnalnego stanowi wskazane albo-albo: albo obiektywna prawda
moralna, albo sceptycyzm i nihilizm.

Spytajmy, jaka postal zaangazowania moralnego pragna
rozbudzié w czlowieku wskazane juz, opozycyjne wobec siebie,
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koncepcje etyczne: personalizmn katolicki, utylitaryzm i egzy-
stencjalizm.

Personalizm katolicki

Etyka katolicka zawdzigeza swy filozoficzng strukturg wielo-
wiekowej tradycji tomizmu. Antropologia tomistyczna charakte-
ryzuje podmiotowos¢ moralng istoty ludzkie:, wskazujae relacje
zachodzyce miedzy Zzyciem uczuciowym osoby, jej wolnosciy
oraz rozumem teoretycznym i praktycznym. Rozumowi prakty-
cznemu przypisuje przy tym znaczenie szczegdlne. Ma on roz-
poznawac prawo moralne (naturalne) w otaczajacym czlowieka
swiecie — prawo, ktére ustanowil Bog. Nie cheg wnikad tutaj
w zawilosci i komplikacje tej koncepcji — byta ona poddawana
przez wieki wielu modyfikacjom. Sublimowano jy tak, by odpo-
wiadala duchowi czasu. Pragng natomiast wskazaC ten rodzaj
moralnej wrazliwosci, ktdry odpowiada etyce personalizmu
tomistycznego, oraz zarysowaé t¢ postawg wobec Swiata, ktdrg
owa etyka podtrzymuje i utwierdza.

Czlowiek pokonuje opdr przyrody, borvka sig z wilasnym
cierpieniem, probuje wspomoéc w wielu trudnych sytuacjach
inmych ludzi. Zmagajgc si¢ z przeciwno$ciami, poszukuje
w $wiecie fadu moralnego. Ma do czynienia z ogromng zmien-
noscig zjawisk. Szczegdlnie w sferze Zzycia spolecznego owa
zmiennos¢ wydaje mu sie czesto niepokojaca lub nawet przera-
zajaca. Wsparcie duchowe odnajduje w przekonaniu, iz pewne
nadrzgdne, godne urzeczywistnienia wartodci pozostaja 1 winny
pozostawaC niezmienne. W zmiennosci chce uchwycié cod
trwaltego, to mianowicie, co nie poddaje sie relatywizacji. Do-
Swiadcza, majace; charakter religijny badz filozoficzny potrzeby
kontaktu z Bogiem — Absolutem. Mozna te¢ potrzebe okreslié
mianem swoistej tesknoty metafizycznej. Dzje ona o sobie znaé
takze w sferze poszukiwar etycznych. W etyce katolickiej spot-
kanie z Bogiem oraz tesknota za porzadkiem moralnym, ktory
moglby stanowi¢ podpore w zmiennych i trudnych kolejach
losu, zbiegaja si¢ 1 doskonale uzupemiaja. Pozwalaja one z jed-
nej strony afirmowaé §wiat mimo wszystkich jego niedoskona-
todci, z drugiej za§ wierzyé, iz ludzkie wysitki, zmierzajace do
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naprawy tego, co w Swiecie niedoskonale, nie dokonuja SI¢
w aksjologicznej prézni. Istnieje w czlowieku taki rodzaj wraz-
liwodci, ktory sprzeciwia sie zmianom porzadku wartosci,
zwhaszcza gdy prawdopodobne jest, iz mogy one prowadzic do
dezintegracji zycia 1ndyw1duaineg0 i zbiorowego. Ten wiasnie
rodzaj wrazliwosci wyraza i chroni etyka katolicka.

Personalizm tomistyczny na poziomie analiz antropologicz-
nych udziela odpowiedzi na pytanic: Kim jest czlowick jako
podmiot moralny? Konkretno$C i niepowtarzalnos¢ indywidual-
nego losu Indzkiego podporzqdkowuje tym samym pewnej
niewatpliwie pieknej, wartosciowej 1 gleboko zakorzenionej
w tradycji kultury europejskie} koncepcji bytu osobowego. God-
nos¢ osoby zostaje scharakteryzowana w tomizmie przez wska-
zanie odpowiadajacych owej godnosci zasad moralnych — zasad
bezwarunkowo obowiazujgcych. Wraz z tymi zasadami pojawia
sig w etyce personalizmu tomistycznego odpowiednie rozumie-
nic krzywdy ludzkiej. Pojecie krzywdy, poddane moralne;
obiektywizacji, ma obejmowac nie tylko bolesnie przezywane
stany psychiczne lub fizyczne, lecz 1éwniez te konsekwencije
dziatania, kidre sg zle ,,z natury”, czyli niezaleznie od subiek-
tywnych przezyé jednostki. Maruszenie porzadkn moralnego,
godzace zawsze w jakims stopniu w osobowa godnosc czlowie-
ka, zostaje uznane za ten rodzaj wyrzadzonego mu zia, ktorego
nie s3 w stanie zrekompensowaé zadne korzySci. Osoba do-
tknigta krzywda nie musi by¢ jej Swiadoma. Poczucie tego, co
moralnie godziwe, moze byC w niej oslabione przez swoisty
niedojrzalos¢ badz warunki, w jakich si¢ znalazla. Krzywde
wyrzadzamy zatem drugiemu cziowiekowi, gdy dzialamy
wbrew normie moralnej. Podobnie krzywde wyrzadzamy sobie
samemu, gdy normie nie chcemy uczyni¢ zadoscé.

U Zrodet etyki katolickiej lezy postulat wiernosci okreslone;
idei moralnej czlowieczeristwa. Na poziomie egzystencji indy-
widualnej nalezy podporzadkowaé wiasne postepowanie OWBJ
idei, by sie stopniowo zblizac do osobowej doskonatosci, W zy-
ciu spoiecznym nalezy ksztattowal porzadek prawny zgodnie
z moralnym prawem natury, ktére owg ideg konkretyzuje.
OczywiScie zmienialy sie instancje i instytucje, ktore katolicyzm
uznawat za ostoje adu moralnego. Obecnie takg instytucja stala



Czy mozliny jest etyczny ekumenizm? 43

sig rodzina. Zadnego innego ideatu nie broni etyka katolicka
z takim zaangazowaniem, jak ideatu zycia rodzinnego. W zad-
nej innej dziedzinie nie przeciwstawia si¢ liberalizacji czy roz-
luZnieniv norm moralnych tak zdecydowanie, jak w dziedzinie,
ktérg obejmuje porzqdek norm chroniacych menaruszalnoqc
maizenstwa oraz zwigzang z nim sferq obyczajowosct seksual-
nej. Jest to tez chyba jedyna domena zycia spolecznego, w kto-
re] mozna podjaé walke o zachowanie stabilnego porzadku
normatywnego. Wszystkie inne cywilizacja naukowo-techniczna
poddaia daleko idgce) dezintegracii.

Katolicyzm byl ijest 0stoja wmry w to, iz tozsamos$é czto-
wieczenstwa, stalo$¢, niezmiennos$é ladu moralnego winny
stanowi¢ podstawe ksztaltowania relacji migdzyludzkich. Wraz-
liwo$é, ktéra dla katolicyzmu wydaje si¢ szczegolnie charakte-
rystyczna, zwraca nas ku takim wartosciom, jak harmonia Zycia
indywidualnego 1 zbiorowego, pokdj i stabilnosc.

Niewatpliwie we wspdtczesnym $wiecie rozchwianych stan-
dardéw moralnych, w Swiecie, ktory — jak si¢ wydaje — przezy-
wa kryzys aksjologiczny, etyka katolicka z charakterystycznym
dla niej konserwatyzmem stanowi pozadang przeciwwage dla
skrajnego liberalizmu i relatywizmu etycznego.

Whylaniajg si¢ jednak pytania: Czy ta wrazliwos¢, ktdra etyka
katolicka buduje w cztowieku, jest jedyna moralnie wartosciows
wrazliwoscig? Czy obiektywizacja pojecia czlowieczefistwa,
pojgcia krzywdy ludzkiej, obicktywizacja, u ktoreJ pod%taw lezy
rygorystyczny kodeks normatywny, nie pomija ¢zego$, na co
rowniez powinniSmy by¢, przynajmniej w pewnych sytuacjach,
wrazliwi? Czy nasze relac:]e moralne z innymi ludZmi powinny
zawsze zakiada¢ ogdlna i jednoznaczng odpowiedZ antropologi-
czng na pytanie: Kim czlowiek jest z natury? Moze warto przyj-
mujac moralny punkt widzenia dopusci¢ czasem pewnaz dozg
subiektywizmu, zwracajac sie ku konkretnodci losu ludzkiego.
Na te konkretnod¢ skladaja sie potrzeby, problemy, czasem
dramaty, ktorych Zrédiem jest nie tyle ogdlnie pojmowane
czlowieczefistwo, ile nasza osobowa niepowtarzalno$C oraz
kontekst sytuacyjny, w ktérym jestedmy zmuszeni podejmowac
decyzje wazkie moralnie.
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Utylitaryzm

Podstaws oceny Indzkich dzialan jest w utylitaryzmie zasada
maksymalizacji szczgScia (utylitaryzm pozytywny) badZ mini-
malizacji cierpienia (utylitaryzm negatywny). Zasady te poja-
wiajg si¢ w refleksji utylitatystycznej pod réznymi postaciami.
Czesto przytacza sie taka ich wersje, ktéra postuluje wytworze-
nie w dziataniu jak najwyzszej przewagi szczgicia nad cierpie-
niem. Inne sformulowanie zaleca wybdr postgpowania maksy-
malizujacego szczescie jak najwigkszej liczby ludzi. Niektdrzy
utylitarysci zastepuja kategari@ szczesela pojeciem uzytecznoscl.
Maksymalizacja uzytecznosci miataby polega na jak najpelniej-
szym zaspokojeniu wszystkich ludzkich potrzeb indywidualnych
i zbiorowych. Zwolennicy utylitaryzmu dokonuja z reguly od-
powiedniego rachunku zyskow i strat, pozwalajacego stwierdzic,
w jakim stopniu okre§lony wybdr czy oceniane postepowanie
maksymalizujy sumg szczeScia istot zainteresowanych jego
konsekwencjami albo minimalizuja ich cierpienie, w jakim
zatem stopniu sprzyjaja zaspokojeniu istotnych potrzeb ludz-
kich.

Mozna wyrézni¢ dwa domagajgce si¢ uzgodnienia aspekty
utylitaryzmu, a mianowicie aspekt opisowy i postulatywny.
Utylitary$ci pragng wiernie przedstawic konkretne dazenia i po-
trzeby ludzkie takimi, jakimi subiektywnie widzg je poszczegol-
ne jednostki. Uznajq, iz rozpoznanie tych dazen oraz potrzeb
stanowi konstytutywny czynnik shisznego wyboru morainego
i oceny etycznej. Swoisty ,empiryzm moralny” — mozna go
osiggnaé przyjmujac zatozenia pataralistyczne — jest wedug
utylitarystéw gwarantem stusznosci zaleceil moralnych. W ich
przekonaniu etyka powinna czyni¢ zycie Judzkie przyjemniej-
szym, fatwiejszym 1 lepiej zorganizowanym. Tak pojmowang,
stuzebng role wypelni, jesli — odrzucajac abstrakeyjnosé metafi-
zycznych czy antropologicznych zalozefi — zwréci si¢ ku opiso-
wi pierwotnych doznaii i pragniedl cztowieka, jesli bezposSrednio
dotknie ludzkiego szczescia 1 cierpienia.

Postulatywne, a zatem stricte etyczne przesianie utylitaryzmn
wyraza postulat nakazujacy rezygnacje z zaspokojenia potrzeb
indywidualnych wtedy, gdy iloSciowo biorac dobro ogélu zy-
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skuje nad dobrem jednostki znaczna przewage. Maksymalizacje
szczescia powszechnego traktuje sig w utylitaryzmie jako cel,
ktéry na mocy moralnej oczywistosci powinien byl przez
wszystkich akceptowany.

Warto, jak sadze, dostrzec wartos¢ takiej odpowiadajacej
utylitaryzmowi wrazliwosci, ktora pyta konkretnego czlowicka
0 to, co on sam uznaje za swojg krzywdg, poza jakimkolwick
z gory przyjetym porzadkiem moralnym i poza zobiektywizo-
wanym pojeciem krzywdy. Warto czasem, nie przyjmujac zad-
nej ogdlnie zdefmlowanej idei szczgscia, harmonn czy pokoju
wewneirznego, zwrocié sie ku indywidualnemu doswiadczeniu
i wyobrazeniu szcze§cia, jakie kazdy z nas przezyl i nosi w so-
bie. Taka wyrzekajaca si¢ mySlenia w kategoriach ideatu wrazli-
wosé dopuszeza cudzg odmiennos$é, godzi sie na niag za ceng
urzeczywistnienia wokét stebie fadu normatywnego. Inaczej, ale
réwniez z pewnym mitosiernym zwrdceniem si¢ ku blizniemu,
pojmuje podmiotowos¢ i odpowiedzialnosc. Jest réwniez uczu-
lona na ludzka krzywde, uczulona, mozna by powiedziec,
w sposGb bardzo bezposredni, bo nie przez przyjecie pewne]
konstrukeji antropologicznej. Pojmowania krzywdy ludzkiej nie
poprzedza odpowiedzia na pytanie o to, kim cztowiek jest z na-
tury., Ona pyta samego zainteresowanego, co jest dla niego
krzywda.

Niewatpliwie etyka norm, a jest nig etyka katolicka i nie
tylko ona, jest niezbgdna — niezbg¢dna zwlaszcza wtedy, gdy
pragniemy broni¢ pewnych niezbywalnych praw czlowieka.
Uznajemy shusznie, 1z zadna kalkulacja zyskdw i strat nie moze
usprawiedliwial ich naruszenia. Takie wiasnie stanowisko pod-
powiada nam wrazliwos¢, u ktdrej podstaw lezy potrzeba toZsa-
mosci, zwracajaca sie¢ ku ogodlnej idei moralnej czlowieczef-
stwa. W wielu przypadkach wazymy jednak ludzkie krzywdy,
przyjmujgc postawe niejako pragmatyczng. Wspolczujemy
z ludzkim cierpieniem takim, jakim widzg je ci, ktorzy go do-
Swiadczaja. W pewnym stopniu ulegamy wowczas tej wrazli-
wosci, jaka pragnie w nas budzi€ utylitaryzm.

Kalkulacja zyskow 1 strat wydaje si¢ istotna przede wszyst-
kim w praktyce zycia politycznego. Dzialania polityka motywo-
wane wylacznie wiernoscia pewnernu idealowi spolecznemu, nie
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liczace si¢ z zastanymi warunkami, mogg prowadzié do konsek-
wencji zgola negatywnych. Szczegdlnie w zyciu politycznym
pewna doza utylitarystycznej trzezwosci” myslenia wydaje sig
konieczna.

Egzystencjalizm

Zaréwno personalizm katolicki jak 1 utylitaryzm sa koncep-
cjami, ktére traktuja czlowieka jako istotg spoleczng. Ujmujg
decyzje podejmowane przez podmiot moralny z reguly w kon-
tekscie okreslonych relacji wspdlnotowych., Czynig osobe -
choé w odmienny sposéb — odpowiedzialng za pewien ksztalt
zycia spolecznego. W egzystencjalizmie sytuacjg najlepiej cha-
rakteryznjaca AUTENTYCZNIE przezywany los ludzki jest samot-
nosé. Interpretacja pojecia autentycznodci istniemia, cechujgca
egzystencjalizm, ma ujawniad absolutny wymiar wolnosci ludz-
kiej. Oczywiscie z punktu widzenia etyki katolickiej egzysten-
cjalistyczne pojmowanie wolnosci musi podlega¢ krytyce, wyni-
kajacej z zatozer, jakie etyka katolicka przyjmuje na poziomie
analiz antropologicznych. W dyskusjach prowadzonych z egzy-
stencjalizmem czesto podkresla sig réznice miedzy wolnoscig
pozytywna i wolnoscig negatywna. Egzystencjalizm tylko t¢
ostatnia uznaje za prawdziwg. Nie sposob podejmowaé, wedle
egzystencijalistdw, autentycznych decyzji, jesli si¢ uzna istnienie
stanowionych przez Boga czy filozoticznie uprawomocnionych
pryncypidw moralnych. I w tym przypadku pragne abstrahowac
od spordw teoretycznych, wskazujac ten rodzaj wrazliwosci
moralnej, ktéra, wydaje sig, odpowiada egzystencjalizmowi.

Pewnych wyboréw musimy dokonywad w samotnosci, jedy-
nie wobec wiasnego sumienia — przyznaje to w jakims stopniu
rdwniez etyka katolicka. Przeciwstawiamy sie czesto otoczeniu
w imi¢ wierno$ci wlasnej niepowtarzalnej tozsamosci osobowe].
OczywiScie pojecie tozsamosci uzyskuje tutaj sens odmienny
anizell w etyce personalizmu tomistycznego. Cziowiek egzy-
stencjalizmu, czlowiek autentycznie Zyjacy, to istota zbuntowa-
na wobec wszystkiego, co pochodzi z zewnatrz, co bywa nie
tylko bezrefleksyjnie akceptowane, lecz réwniez w pewnym
stopniu narzucane osobie. Bunt wobec tradycji moralnej moze
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by¢ i bywa dekstruktywny dla samej jednostki. Bywa jednak
rowniez wartoscig. Moze byd tworezy, 1 to nie tylko z punktu
widzenia kogos, kto si¢ na taki bunt decyduje, twérczy nie
tylko w sensie estetycznym, lecz rowniez etycznym. Taki wias-
nie egzystencjalny bunt charakteryzowatl, w moim przekonaniu,
wybitne jednostki, ktére rewolucjonizowaly moralno$¢ naszej
i pie tylko maszej kultury. W samotnosci wystgpowaty one
przeciw schematyzmowi zycia zbiorowego, liczac sig z dezapro-
bata i spolecznym ostracyzmem.

Wrazliwosé, jaka pragnie w nas budzi¢ egzystencjalizm,
przeciwstawia sie stagnacji, dostrzegajac w cziowieku moc,
ktéra potrafi przewartosciowal wartosci skostniale, tracace
zywotnos$e 1 sens. Przewartosciowanie takie wymaga niepokor-
nego zwrécenia Si¢ przeciw pewnym normom, wymaga oporu
wewnetrznego, siegajacego poziomu czlowieczenstwa oczysz-
czonego z wszelkich, nie zawsze wartosciowych, przypadiosci
spotecznych, religijnych czy politycznych. Czlowieczenstwo jest
zawsze — jak przyjmujg egzystencialisci — w kazdym z nas
tworeze, dla kazdego z nas stanowi tajemnice. Jej sens ujawnia
sig czesto dopiero w dziataniu pokonujacym opdr schematu.
Dzialunie kwestionujace znaczenie normy, dzialanie z poziemu
wrazliwoscl sytuujgcej sie poza tym, co owa wrazliwosC zastaje
w postaci skodyfikowane| czy skostnialej, pozostaje — jak sadze
— takZe wyrazem pewnego moralnie wartoSciowego stosunku do
otaczajace] mas rzeczywistosci. Egzystencjalizm uczula nas —
1 jest to réwnieZ elementarny wymiar wraziiwosci moralnej — na
wartos¢, ktora wyraza stwierdzenie: dopiero bedac w petni soba,
mozesz si¢ staé prawdziwie moralnym czlowiekiem. Zwraca
przy tym uwage na to, jak trudno osiagnaé autentycznos$é bycia
soba w cafej pelni. Podkresla paradoksalnosé — absurdalno$é
losu ludzkiego, otwarcie stawiajac problem samobdjsiwa. Sadze,
1z ktos, kto owego problemu auvtentycznie dos§wiadczyt, potrafi
czgsto glebiej 1 petniej afirmowad Swiat anizeli ci, ktorzy czer-
pia przekonanie © jego sensownosci z wpojonych w toku wy-
chowania zasad moralnych. Droga tragicznego optymizmu
egzystencjalistow nie zawsze niesie z soba na poziomie wrazli-
woscl wiekszy destruktywizm anizeli droga wiary w ustanowio-
ny z géry porzadek wartosci.
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Etyka wspolodczuwania

Nie chee kwestionowad tutaj sensownosci klasycznych opo-
zyql etycznych, charakteryzowanych zwykle przez zestawienie
pojgc: pryncypializm — reldtywmm obiektywizm — subiekty-
wizm. Pozostajac w krggu rozwazan moralnych warto |edndk
w moim przekonaniu, zachowaé czasem dystans wobec owych
opozyc)i. Moze sie on wyrazaé w takim oto stwierdzeniu:
Istnieje wiele prawd moralnych, ktorych nie sposéb uzgodnié,
ale za wieloma z nich kryje sie¢ wrazliwos¢ pod pewnymi
wzgledami wartosciowa. Roézne aspekty wrazliwosct moga nas
zbliza¢ do moralnego dobra, uczulaja na ludzka krzywde w od-
mienny sposdb, pozwalaja afirmowad $wiat i zmieniaé go na
innej zasadzie. Postacie, pod jakimi wrazliwos¢ moralna moze
sie ujawniaé, sg do siebie nieredukowalne, dlatego eliminacja
ktoregokolwiek z wymiaréw wrazliwosci zubozalaby cztowieka
wewnetrznie.

Warto$¢ przekonan etycznych mozemy mierzyC ich zgodnos-
cig z wyznawanym Swiatopogladem czy religia. Przekonania
religijne i Swiatopogladowe w swej konkretnej formie sg jednak
zawsze wynikiem jakiej$ interpretacji intelektualnej. Nie jest
tak, 1z chrzescijafistwu czy katolicyzmowi odpowiada wylacznie
jedna filozofia, stanowigca wiasciwa wykladni¢ prawdy moral-
nej. Tradycja Kosciola katolickiego jest najsilniej zwiazana
z personalizmem tomistycznym. Trudno jednak uznac, iz wraz-
liwos¢ wtylitarysty nie da si¢ w zadnym stopniu pogodznc z du-
chem Ewangelil. Podejmu_]qc probe  zrozumienia etycznych
tresci Objawienia, wiele mozemy si¢ nauczy¢ tak od Sw. Toma-
sza, jak 1 od S. Kierkegaarda — prekursora egzystencjalizmu.
Chrzescijanstwo budzi — w moim przekonaniu — wiele odmien-
nych, cho¢ niewykluczajgcych sie wymiaréw ludzkiej wrazli-
wosci. Sprowadzajgc sens chrzescijafistwa do prawdy moralnej,
wyrazonej wylacznie w jednym zracjomalizowanym jezyku
filozotii, mp. w jezyku moralnego prawa natury, mozemy Jje

w istotnym stopniu zubozyc.

Daleki jestem od tego, by zaciera réznice migdzy odmienny-
mi koncepcjami etycznymi, by na rowni stawiaC wszystkie
rozstrzygniecia normatywne, formulowane na gruncie owych
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koncepeji. Isiniejg sytuacje, w ktdrych powinni$my jednoznacz-
nie opowiedziel sig za bezwarunkowym respektowaniem pew-
nych pryncypiéw. Cheac zachowac tozsamosC osobows wyroz-
niamy zwykle jedno ze stanowisk etycznych, przedkladamy je
nad inne, trwamy przy okreslonej idei moralnej czlowieczen-
stwa. Zdajac sobie sprawe z wagi takich fundamentalnych wy-
boréw, bytbym jedmmzeénie sktonny uznaé réznorodnos¢ kon-
cepcji etycznych, oczywiscie w pewnych granicach, za istotng
wartosé. Dzigki owe] réznorodnosci odkrywamy specyticzne
aspekty nasze] moralne] pedmiotowosci. Granice, w ktdrych
obrgbie wielos¢ opcji etycznych pozostaje jeszcze wartoscia,
mozna 1 nalezatoby wyznaczyC tam, gdzie rézne nurty etyczne
zbiegaja si¢ z sobg, utrwalajgc okreslone pryncypia w formie
tradycji moralnej naszej kultury.

Zachowujac wiernos¢ okreslone) koncepcji etycznej, orzeka-
my o tym, co dobre i stuszne. Bez gleboko siegajgcej pewnosci
moralnej, cechujgcej owe orzeczenia (mozna t¢ pewnosC koja-
rzyC z kdtcgorlq prawdy), dldlog prowadzeny z mnymi ludZmi
utracﬂby swoj sens 1 swoiscie moralny charakter. Chcac unik-
nac relatywizacji pogladéw etycznych, bigdne w naszej opinii
rozstrzygnigcia moralne traktujemy czgsto jako efekt swoiste]
ulomnosci poznawcze] tych, ktorzy uznajg je za wigzace. Ten-
dencja to w nasze] zracjonalizowane) kulturze zrozumiata. Za-
chowujac poczucie wiasnej slusznoscl, mozemy jednak réwniez
spojrze¢ na odmiennosé przekonan drugiego cziowieka urncha-
miajac w sobie nie tyle zdolnoéé intelektualnego sadzenia, ile
zdolno$¢ empatii. Mozemy mianowicie przync iz owe odmien-
ne przekonania sa po prostu wyrazem inaczej nasirojonej wraz-
liwosci. Do tej ostatnie] z duza ostroznoScia odnositbym katego-
rie prawdy i fatszu.

Analizujgc ludzkie postawy 1 zapatrywania moralne znajduje-
my sie w istocie zawsze pomiedzy tym, co daje sig wyrazic
w zracjonalizowanej formie systemu etycznego, oraz tym, co sig
wymyka jakiejkolwiek raqondhzacp Oba aspekty lllekleJ
etycznosci sg, jak sgdze, rownie istotne. Pierwszy pozwala
formutowal jednoznaczne rozstrzygnigcia normatywne, drugi
odwoluje si¢ do obecnej w nas zdolnosci wspdlodczuwanta
z drugim czlowiekiem, Dobro moralne ujawnia sie w sferze
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ludzkie] wrazliwodci pod réznymi postaciami, ktdre trudno
wartoSciowad, przyjmujgc za punkt odniesienia wylacznie nor-
matywne standardy wypracowane przez okreSlong tradycije
. filozoficzno-teologiczng.

Wiadnie w przestrzeni naszej wrazliwodei poszukiwatbym
doswiadczenia wspdlnoty moralnej. Wydaje sig ona nieosiagal-
na w sferze dyskursu teoretycznego. Poczucie takiej elementar-
nej wspolnoty, budowane ponad roznorodnoscig przekonad
filozoficznych i religijnych, moze i powinno nada¢ sporom
etycznym nowy wymiar, eliminujac ich zajadlos¢, znang nam
np. z dyskusji mordlnych prowadzonych ostatnio na forum
politycznym. Sgdze, iz poczucie owo pozostaje nie bez znacze-
nia dla ksztaltowanej obecnie w Polsce nowej praktyki zycia
spolecznego.
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ks. Franciszek Kampka

Szanse i trudnoSci dialogu
miedzy etyka a ekonomia

Etyka i ekonomia wypracowaty wiasne, silnie wyspecjalizo-
wane jezyki, majyce nieraz charakter podsystemow w 0gllnym
obszarze langue. Sg one nieraz trudno przekladalne na mnc
»j¢zyki®, co zniechgca do interdyscyplinarnych dialogéw'.
O tym, Ze sprawa nie jest jednak beznadziejna, swiadczy faki,
iz mozliwa jest popularyzaqa wiedzy ekonomiczne} i etycznei,
co zawsze nieuchronnie wiaze si¢ z translacja specjalistycznego
dyskursu na jgzyk blizszy potocznemu. Oczywiécie ZAWSZE
pozostang kwestie, ktérych nie da si¢ wyjasnlc poza owym
szezegdlnym ,,lmgwmtycznym podsystemem” przypisanym
danej dziedzinie. Dyskusjd migdzy dyscyplinami nankowymi
musi si¢ wigc rozwijaé w pewnym napi¢ciu miedzy pragnie-
niem pokonania bariery specjalizacji a koniecznoscig jej uszano-
wania®, To ostatnie nie moze byC jednak obojetnoscig. Etyk
dostrzegdjqcy swolstosc jezyka i problematyki ekonomii powi-
nien respektowaé autonomie¢ tej nauki — jego wiasne badania
zmierzajy jednak ku opisaniu tej samej — bo ludzkiej — rzeczy-
wistoéci, musi wiec tez pamigtac, ze jest to autonomia re]atyw-
na. Punktem spotkania ekonomii i etyki, a zarazem gramcq
odrebnosci obu dyscyplin, jest sam czlowiek, ujmowany w roz-
nych aspektach, lecz przeciez ontycznie ten sam. Nauka, ktora

'Na temat dialogu migdzy ekonomig i elyka zob. A. Auer, Wirtschaft und Ethik.
Prolegomena v einem schwierigen Dialog, w: Moral als Kapital. Perspektiven des
Dialogs zwischen Wirtschaft und Ethik, 1ed. M. Worz, P, Dingwerth, R. Ohlschliger,
Stuttgart 1990, s, 45-54; F. Bickle, Anthropologie und Sachgesetzlichkeit im Dialog
wischen Moraltheologie und Wirtschafisethik, w: Ethik und Wirtschaftswissenschaft,
red. G. Enderle, Berlin 1985, s. 55-68; tenie, Moraltheolngic und Wirtschaftsethik.
Versuch einer Verhdlinisbesttimmung, w: Wirtschafiswissenschaft und Ethik, red.
H. Hesse, Berlin 1989, 5. 35-45,

*Por. K. Rahner, Uber die intellektyelle Geduld mit sich selbst, w: Toleranz,
Titbinger Universitdtsreden, t. 31, Tithingen 1982.
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przestaje Sl@ liczyC z czlowiekiem, ktdra traci swoj dntropologl-
czny sens, nie jest juz nauky, a moze by¢ wszystkim: gra, ideo-
logia, algorytmem strategii spotecznych czy gospodarczych.

Jesli méwimy, 2e granica autonomii dyscyplin naukowych
oraz podstawy dialogu migdzy nimi powinien by¢ czlowiek, to
formutujemy poSrednio postulat refleksji antropologiczne, ktdra
powinna poprzedzac i uzupelnial samodzielny %kgqud dyskurs
nauk — tych przymajmniej, o kidrych ta mowa’. Postulat ten
nawigzuje przeciez do najdawnicjszych tradycji poznawczych
1 edukacyjnych; od staroZytnosci studia humanistyczno-retorycz-
ne, uwazane za podstawowe, byly sposobem realizowania idei
,,paideia ksztaltowaly zasadnicze pojgcia moralne i antropolo-
giczne. Dzmgkl temu wszelkie poszukiwania naukowe, mimo
catej roznorodnosci, odnosity si¢ do wspdlnej podstawy 1 prze-
slanki, kt6rg byla zgoda co do tego, co uznajemy za czlowiecze.
Pomieszanie poj¢é, uirudniajyce dzisiaj dialog migdzy etyka
a ekonomiyg, jest w duzej mierze konsekwenqq zatarcia sig tej
intelektualno-moralnej wspdlnoty. Model §wiata i model czio-
wieka przyjete w ekonomii oraz w nauce spolecznej Kosciota
nie s3 tozsame; rzeczowos§¢ wymaga uznania tej prawdy. Trzeba
wiec podjac trud odnalezienia jednolite] plaszczyzny refleksji,
uzgodnienia obu porzadkéw dyskursu, lecz w taki sposdh, by
nic nie uronic z ich bogactwa.

Ekonomia i etyka =zdradzajg swoiscie ,,imperialistyczng”
postawe wzgledem siebie oraz innych nauk, przejawiaja skion-
nos¢ do absolutyzowania wiasnych twierdzed. Nie sa w tym
jednak rownymi partnerami, gdyz etyka, jako nauka ogdlna,
wyraznie dominuje nad zorientowang szczegdlowo ekonomig,
roszczac sobie prawo do oceny jej orzeczen. Tu wlasnie tkwi
jeden z podstawowych bledow, nie uwzglednia sig¢ bowiem
swoistoSci metodologicznego paradygmatu ekonomii 1 traktuje
si¢ Ja jako metafizyke. Z jej perspektywy fatwo zarzuci¢ ekono-
mii determinizm i redukcjonistyczne podstawy antropologiczne,

*Wirod pierwszych dziel, w kidrych da sig zauwazyd wyraZny element refleksji
etyczno-gospodarczej, jak rowniez antropologiczno-spolecznej, trzeba wymienié:
H. Pesch, Lekrbuch der Nationaldkonomie, t. 1-5, Freiburg 1905-1923; tenze, Ethik
und Volkswirtschaft, Freiburg 1918,
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lecz wiwcezas popelnia sig bigd taki sam, jaki przed wiekami
Koscidt popetnit wobec Galileusza; to wyniki nauk szczegdlo-
wych 53 weryflkacm twierdzen nauk ogdlnych, a nie odwrotnie,
najlepiej za$ respektowal po prostu avtonomig dyz.(,yplm

Przedstawiony tu typ argumentacjl opiera si¢ na przeswiad-
czeniu, ze orzeczeniom nauk szczegbtowych przysluguje znacz-
nie wigkszy stopien pewnosci niz twierdzeniom nauk filozoficz-
nych, Ten za$ poglad ma przestanke jeszcze glebsza — jest nim

zaufanie do empiril i indukeji jako najbardziej wiarygodnych
sposcbéw poznawania rzeczywistoscl. Nie wydaje sie, by takie
uwarunkowania metodologiczne zaprezentowanego wyzej spo-
sobu mys$lenia 1 dowodzenita daly si¢ jeszcze utrzymac. Para-
doksem jest, z¢ kwestionuja je dzi§ same nauki szczegolowe,
z fizyka na czele. Dziedzictwem Heisenberga jest dzi§ gl¢boka
Swiadomos¢ podmiotowosci naszych akitéw poznawczych. Nie
jest ona mmnie] obiektywng rzeczywistoScia niz poznawany
przedmiot i mnieuchronnie, do pewnego stopnia, kaze nam
~wzia¢ w nawias” wyniki doSwiadczenia. Moje ,,ja” oddzialuje
na badane przeze mnie zjawisko czy rzecz, ktdra dana mi jest
tylko w ten wlasnie sposob; nie znam i nigdy nie poznam zad-
nej sterylnej obiektywno$ci poznawanego przedmiotn, zawsze
musze si¢ zmagac ze skutkami wlasnej aktywnosci poznawcze;.
To w pewnej mierze rOwniez jakie$ odlegle echo my§li Kanta,
prowadzace jednak ku innym konkluzjom.

Wszelkie proby doswiadczalnego czy indukceyjnego uchwyce-
nia jakiegos wycinka rzeczywisto$ci maja wiec kontekst antro-
pologiczny. Stanowi o nim przede wszystkim sama osobowo§¢
badacza, ktdry przystepuje do czynnosci poznawczych wyposa-
zomy przede wszystkim w instrument wiasnego umystu, nawy-
kow i oczekiwan, hlpotez ksztaitujacych Jego wrazhwosc 1 spo-
qtrzegawc:zosc wreszcie pogladow 1 pragniedt moralnych, kigre
nie sg przeciez uformowane wylacznie przez jego sumienie. Ow
kontekst antropologiczny ustanawia takze osadzenie badanego
przedmiotu w jakiej§ rzeczywistosci ludzkiej; w przypadku
ckonomii zwigzek ten jest najzupelniej oczywisty.

*Zob., K. Homann, Okonamik und Ethik, w: Wiertschaft und Ethik, red. (. Baadte,
A. Rauscher, Graz — Wicn — Koln 1991, 5. 16,
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Absurdalne wydaje si¢ twierdzenie, ze regutom Zycia ekono-
micznego przystuguje niezaleznoSé i obiektywnosc, podobnie
jak prawom przyrody. To, co nazywamy regulami, to zaledwie
prawidfowosci ukszialtowane w bardzo konkretnych realiach
spotecznych i cywilizacyjnych, a o ich skutecznosci czy obo-
wigzywalnosci stanowi nie wewnetrzna logika, lecz pew1en
iloraz czynnikéw ludzkich. Wezmy dowolny przyklad: céz
bardzie) ,,obiektywnego” w regutach zycia gospodarczego niz
prawo podazy i popytu? A przeciez jego dzialanie jest tak silnie
uwarunkowane decyzjami ludzkimi — zaréwno decyzjami kon-
sumentéw, jak i producentéw. Sa one motywowane wielorako,
a czysta kalkulacja to zaledwie jedna z przestanek. Inne, réwnie
wazne, a czgsto wazniejsze wzgledy to postawa religijna i mo-
ralna, ktéra moze producentowi pozwalac (badz nie) na zastoso-
wanie — dajmy na to — dumpingu; albo postawa narodowo-pa-
triotyczna, ktora bedzie sklanial konsumentéw do nabywania
niekonkurencyjnych produktéw krajowych. Mozna tu zapropo-
nowac jeszcze kilka innych okolicznosci ograniczajqcvch badz
zawieszajacych ,,oblektywnq obowigzywalnosC” prawa podazy
i popytu. A wiec juz na tym pierwszym z brzegu przykladzie
widad, ze nieuwzglednianie kontekstu ludzkiego czy antropolo-
gicznego w badamach szczegdlowych jest nierealistyczne, a na-
wet moze falszowal rzeczywisto$C. Postulat wspdldzialania
ekonomii z etyk nie jest wigc prbg instrumentalnego potrakto-
wania tej pierwszej i zepchnigeia jej do roli szczegotowe] teorii
aktywnosci gospodarczej, lecz wskazuje na to, ze przyjmowane
przez ekonomistOw modele sytuacii ekonomicznych czesto
bywaja niefunkcjonalne i moga prowadzi€ do bledu.

Mowiae o zasadach porzadkujacych czy wrecz umozliwiaja-
cych wzajemne relacje katolickiej nauki spolecznej i ekonomii,
formuluje sie najczesciej postulat RZECZOWOSCI, ktora powinna
charakteryzowac zaréwno dyskurs ekonomiczny, jak i etyczno-
gospodarczy. Dziedziczymy postpozytywistyczne ziudzenia, gdy
sktonni jesteSmy przyznaé whasnie walor rzeczowosci jezykowi
ekonomii, odmawiajac go dyscyplinom teologicznym i filozofi-
cznym. Nie chodzi tu bowiem o afirmacje empirii i mdukcp
jako podstawowych sposobdw uchwycenia prawdy o swiecie,
lecz raczej o uszanowanie KONKRETNOSCI pewnych faktow
spolecznych i gospodarczych, przede wszystkim zas — po prostn
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ludzkich. Trafnie u}muje to kard. J. Ratzinger piszac: Morai-
nosé, kidra chee pomingé rzeczowosé praw gospodarczych, nie
jest moralno&clq, lecz moralizatorstwem, a wiec przeciwieni-
siwem moraino$ci. Rzeczowosé, ktdra chee si¢ obejs$c bez etosu,
zapoznaje rzeczywistosc czfowaeka a tym samym staje si¢ nie-
rzeczowosczq Trzeba nam dzisiaj mozhwze na;peime; szej kom-
petencji gospodarczej, ale tukze napzczytmejszego etosu, tak
aby kompetencje gospodarczg mozna bylo ukierunkowaé na
wlasSciwe cele oraz by jej orzeczenia daly sie urzeczywistnié¢
w dziedzinie politycznej, spolecznie zas byty znosne®,

Wymdg rzeczowosel to wymdg nasycenia wypowiedzi trescig
blisks rzeczywistosci, w tym takze duchowej, moralnej, religij-
nej, kulturowej. Nikt przy zdrowych zmyslach nie zaneguje tych
wiasnie wymiaréw realnego przeciez §wiata, podobnie jak nie
zaprzeczy bogactwu psychicznemu samego czlowieka. Niemniej
z jakich§ przyczyn katolicka nauka spoteczna, podejmujac za-
gadnienia przypisane w tradycji badawczej navkom szczegdlo-
wym takim jak ekonomia, czesto bywa narazona na zarzut
pustostowia. Czy jest to wyraz niezyczliwosci adwersarzy —
ekonomistéw? A moze §wiadectwo catkowitej ,nieprzekiadal-
nosci” zaréwno dyskursu ekonomicznego, jak 1 etycznospolecz-
nego? Na oba te pytania wypadnie odpowiedzie¢ przeczaco.

Trzeba najpierw rozwazy¢, na czym moze polegaC (czy racze]
— na czym polega) owa NIERZECZOWOSC. Przede wszystkim
mozna postawiC ten zarzut wypowiedzi, ktdra jest po prostu
niejasna, czy to ze wzgledn na zawarty w niej bigd jezykowy,
czy to ze wzgledu na nisoczywistosé badZ nieprecyzyjnosé
uzytych w niej terminéw. Ten typ nierzeczowosci jest najczest-
szv w jezvku publicystyki, czesto wiaze sie z rezonerstwem
wobec czyichs nie do kofica zrozumianych pogladdw 1 stormu-
fowan. Innym stereotypem bledu jest nieumiejetnosé zapanowa-
nia nad wieloznacznym Zywiotem slowa, niedostrzeganie badz
pe prostu lekcewazenie prostego zjawiska polisemii. Dotyczy to
zwlaszcza termindéw podstawowych, a wigc w interesujacej tu
nas dziedzinie takich np., jak kapital i prawa, dobrobyt 1 spra-

*J. Ratzinger, Mftrktwtrtschaft und Ethik, w: Stimmen der Kirche zur Wirtschafl,
red. L. Roos, Kéln 19862, s. 58.
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wiedliwosé. Mozna budowad z pozoru zwarta wypowieds,
w ktdrej te stowa wystgpujy w dwdch lub wigce] znaczeniach,
ito w sposéb nie uporzadkowany, dezorientujacy, pomimo
powierzchownege respektowania zasad spoistosci logicznel.
Trzeci i bodaj najirudniejszy do wykorzenienia typ nierzeczo-
woscl mozna by okreslié jako nadmierne przywiagzanie do po-
rzadku wiasnego dyskursu, Objawia sig 1o m.in. nieumiejgtnos-
cig nawigzywania do wypowiedzi partnera dialogu, ucieczky od
innego niz wlasny fadu rozumowania, a czg¢sto celebrowaniem
pewnego metodologizmu, swoisty metanauhowoscnq5 ktéra stro-
nt od wiedzy o konkretach, by nie zmacily one jasnosci komn-
strukeji intelektualnych. Oczywiscie, ten typ nierzeczowosci da
si¢ takze zaobserwowaé w naukach majgcych opinie bardzo
konkretnych i bliskim realiom. A jednak niedostrzeganie REAL-
NOSCH zjawisk wymykajacych sig w:;sko rozumiane) empirii jest
tym samym bledem co nieuwzglednianic konkretow i absoluty-
zowanie abstrakcji. W obu przypadkach nierzeczowos¢ prowa-
dzi do ideologizaciji.

Wszelkie dyskusje naukowe tracg konkretno$¢ i jasnos¢, gdy
dyskurs opiera si¢ na nie sformutowanych przestankach i prze-
sadach, tych zwlaszcza, ktore majy charakter stereotypu.
Stereotypy przenikajg niepostrzezenie do precyzyjnego, zdawa-
foby sig, Jezyka nauki, vkryte we frazeologicznych i pojecio-
Wych clichés, tradyuyjme nie podlegajacych logicznej weryfika-
cii®. Sa to zdania i wyrazenia, ktrych prawie nie styszymy, nie
reﬂektujemy nad nimi, przyjmujgc je jednak bezwolnie i czy-
nigc podstawy bdrdzw} swiadomych konstrukeji. Takg ,klisza”
moze by¢ juz sam liberalistyczny obraz swiata i sytuacji czio-
wieka w spoleczefistwie, kmry bardzo rzadko jest postrzegany
w jego systemowych uw1khmach, a przyjmowany niemal po-
wszechnie dzigki gladkim i nie budzacym sprzeciwu (ale tez
niewiele mowigcym) hastom o wolnosci cziowicka. Clichés to
przede wszystkim wlasnie owe ogoélne frazesy o wolnosci,
humanizmie i jeszcze kilku nadto ogdlnie okreslonych wartos-
ciach, o ktérych wiemy wiasciwie tylko tyle, Zze s4 waloryzowa-
ne pozytywiie. Samo pojecie humanizmu jest niemal ksigzko-

*Por. A. Tocqueville, O demokracfi w Ameryce, Warszawa 1976, s. 132.



Szanse i trudnosci dialogu miedzy etykq a ekonomiaq 57

wym przyk{adem ba‘yskotliwej kariery terminu uwolnionego od
»KIgpujacych go” znaczed. Nazwg ,humanizm” utworzono
dopiero w XIX w., odnoszqc ja do scisle okreslonych ZjaWISk
hlstorycznokulturowycn XV 1 XVI w,, przede wszystkim zas do
programu Kulturowego gloszacego potrzebq odrodzenia studiéw
humanitatis’. Nowe sfowo sie spodobato, gldwnie z racji swej
etymologii, a przez odlegle skojarzenia z niektérymi aspektami
renesansowej postawy wobec Swiata zacz¢to Je odnosic do
postawy afirmacji wartosct uwazanych za swoiscie ludzkie®.
Poniewaz za$ zaréwno czlowieka, jak 1 cztowieczenstwo mozna
rozumie¢ wielorako, humanizméw bylo z czasem coraz wigee],
a czgsto najcupelmm ze sobg sprzecznych. Dzisiaj mamy wiec
humanizm chrzescijaiiski 1 socjalistyczny, humanizm laicki
i demokratyczny oraz jeszcze wiele, wiele innych. Wyprane
z tresci stowo cieszy sie nie sfabnaca populamoéciq, gdyz nawet
jesli nie wiemy, co wlasciwie znaczy, to zdajemy sobie sprawe,
ze okreslic jakas filozofig lub doktryne mianem niehumanistycz-
nej to pogreebal ja na zawsze. Czy jednak jednostka leksykal-
na, ktora nie spetnia swojej podstawowe j, INFORMACYINTJ funk-
cji, moze byC narz¢dziem RZECZOWEGO dyskursu? A przeciez
przypadek humanizmu nie jest odosobniony. Mowigc dzis
o wolnosci, racjonalnosci, sprawiedliwosci itp. na ogét dalecy
JesteSmy od jednolitey wykladni tych terminéw. Takie za$ poro-
zumienie i rezygnacja z deformujacych nasze myslenie stereoty-
poéw jest niezbednym warunkiem jakiejkolwiek rzeczowosci.
Rzeczywistos¢ czlowieka jest niewatpliwie konkretem i to
o wicle donioslejszym niz np. kategoria zysku, jakkolwiek trud-
niejszym do uchwycenia. Jako taka moze sie staé podstawy
rzeczowe| dyskusji micdzy dvscvplmaml ekonomicznymi
a etycznospolecznymi. Punktem wyjscia musi tu byé zgoda co
do tego, ze obie nauki dazg do zbadania i opisania tego Swiata,
ktory jest udziatem czlowieka, 1 to ze wzgledu na niego same-

*Twiorcy terminu byl Niethammer. Zob.: H.R. Schlette, Humarnismus, w: Staatsle-
xikon. Rechl, Wzrtschaﬂ Gesellschaft, t. 3, pod red. Gormres-Gesellschaft, Freiburg —
— Basel — Wien 19877, s. 9-12,

*P.Q. Kristeller, Ruch humanistycznry, w: Humanizm i filozofia, Waiszawa 1985,
s. 21-32.
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go. Tendencja do specjalistycznej emancypacji dyscyplin nauko-
wych coraz bardzie} przestania ich wspdlny sens antropologicz-
ny. Aby przezwycigzyc Wspo%czesne naukowe ,pomieszanie
jezykéw”, trzeba wigc powrocié do tego elementarnego, jedno-
czacego specjalistow rdznych dziedzin daZzenia; juz samo pozna-
wanie jest aktywnoscig swoiScie ludzka, a przeciez zawsze
stuzy ono albo ludzkiemu samopoznaniu, albo okreslaniu tozsa-
mosci cziowieka w otaczajgcym go Swiecie, albo usprawnieniu
form jego bycia w tym swiecie. Tak czy inaczej — punktem
wyjscia, motywacjg i celem dociekari naukowych jest doswiad-
czenie rzeczywistosci cztowieka (we wszystkich jej przejawach)
jako prowokujgcej, wymagajacej zbadania, rozpoznania i pew-
nej interwencji. Stqd pragmatyczna orientacja nauk takich jak
ekonomia, lecz przeciez antropologiczna przestanka ich poszu-
kiwan pozostaje niezmienna. W dialogu pomigdzy réznymi
dyscyplinami naukowymi rzeczowos¢ polega m.in. na u$wiado-
mieniu sobie tego wspdlnego punktu wyjscia i celu.

To, co dzisiaj bylibySmy sklonni gczy¢ z pojeciem rzeczo-
wosci, wigze sie bardzo silnie z tymi zaletami dyskursu, ktore
w tradycii retorycznej okreslano jako jasno$¢, stosownosc, po-
prawnos¢. Rozrdznienia mie;dzy tytui jakosciami nie sy Sciste
(nawet u Arystotelesa), wyraziscie jednak rysujy si¢ zasadnicze
postulaty wobec jasnej, rzeczowej wypowiedzi. Wymag jasnosSci
dotyczy wigc stosowania wlasciwych, adekwatnych pojec 1 wy-
razéw, odpowiedniego szyku zdania; wiagZe sie z tym zalecenie
unikania termindw abstrakcyjnych i obcych. Mowa nie speinia
swego zadania, Jeslz jasno nie przedstawia mysh — pisat Arysto-
teles w ,Retoryce™. Poznie] Kwintylian mial ujaé to jeszcze
silmiej: Nalezy (...) dbué nie o to, aby (sluchacz - przyp. wl.)
még{ zrozumzec, lecz o to, aby w ogole nie mogl nie zrozu-
miec'®

Stosowno$é zaklada zrealizowanie postulatu jasnosci; jej
sensem jest koherencja rzeczy i siow, oparta na zasadzie celo-

" Arystoteles, Retorvka, w: tenze, Retoryka. Poetyka, Warszawa 1988, s. 239.

“Cyt. wg: M. Nagajewicz, Jasnosé stylu w rzymskiej teorii retorycznej, Meander”
13/1958, nr 9, s. 350.
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wosci i funkcjonalnosci'!.  WypowiedZ stosowna to taka,
w ktdrej stowa sg zgodne z przedmiotem, o jakim si¢ chce
mowid, taka, ktorej struktura jest okreslana przez jej cel. Odno-
szac 10 do dyskursu etycznogospodarczego, mozna powiedzied,
ze NIESTOSOWNA bylaby wypowiedz nieswiadoma tego, ku
czemu zmierza — a wigc nieSwiadoma rzeczywistosci ludzi
bedgeych podmiotami zycia gospodarczego, takze wypowiedz
absolutyzujaca jezyk etyki badz ekonomii.

W Arystotelesowych rozwazaniach o zaletach i wadach stylu
wiele miejsca zajmujy zagadnienia samej poprawnosci wypo-
wiedzi, ktéra autor ,Retoryki” rozumie przede wszystkim jako
podstawowsa sprawnoSC gramatyczna, podkreslajac wszakze
rowniez inpe elementy. Przestrzega wigc przed uzywaniem
ogdlnikéw w miejsce wlasciwych nazw poszczegdlnych rzeczy.
Zaleca tez unikanie wyrazéw dwuznacznych, oczywiscie, z wy-
Jgtkiem gdy kios celowo pragnie postugiwal sie dwuznacznika-
mi, Czynig 1o zazwyczaj ludzze, kiedy me majcg nic do powiedze-
nia, ale udajq, ze cheq cos powiedziec'?, Bezlitosna przenikli-
wos¢ Arystotelesa powinna chyba by¢ dz1<;iaj Swiattem, w kto-
rym bedziemy ogladaé naukows nadprodukcje wydawnicza, tak
charakterystyczng dla ostatnich dziesiatkéw lat naszego stulecia.

Gdy nierzeczowo$C jezyvka ekonomi rodzi si¢ — paradoksal-
nie - z jakiejs ciasne] ,nadkonkretnodci”, ktéra wszystko co
niepoliczalne traktuje jak nierealne, to nierzeczowos¢ etyki
gospodarczej czy spoleczne] jakze czesto polega na pelnym leku
przywigzaniu do formut ogolnych i tak oczywistych, ze nie dajg
si¢ wiasciwie odniesc do zadnych rzeczywistosci. Jalowe mono-
logi stwarzajg jaka$ idealna sfere bytowania uniwersaliow,
takich jak czlowiek”, ,spoteczefistwo”, ,gospodarka”, gdy
jednak edchodza od nie bundzacych sprzeciwu orzeczen i przyj-
muja tryb normatywny -— moga si¢ stawaé wrecz szkodliwe.
Prawda konkretéw nie jest dla etyki mniej zobowigzujaca niz
dla nauk ekonomicznych, to wlasnie uchylanie si¢ od niej nie-
uchronnie prowadzi do pelnej niecheci izolacji obu dyscyplin,

M. Korolke, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedycrny, Warszawa 1990,
5. 50 n.

£ Arystoteles, dz. cyt., s. 249,
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w konsekwencji zaé do dehumdandbjl tak waznej dziedziny
kultury, jak gospodarka. Nie chodzi tn o kazuistykg, lecz o do-
strzezenie, ze podstawowe impulsy procesdw ekonomicznych sg
odlegle od sentymentalnego idealizmu moralizatoréw. Nie zna-
czy to jednak, ze s3 niemoralne; np. dazenie do zysku jest jed-
nym ze sposobéw wlasciwego czlowiekowi dgzenia do szczgs-
cia, jako takie jest tez niewgtpliwie jego potrzeba, a niegodziwe
staje si¢ doptero wtedy, gdy ttumi bydZz deformuje inne dgzenia.
Unikanie tematu zysku w wypowiedziach etycznogospodarczych
i zastgpowanie go wywodami o zaspokajaniu potrzeb jest zamy-
kaniem si¢ na prawde o czlowieku oraz pielggnowaniem watphi-
wej czystosci 1 spokoju sumienia falszywych moralistéw. Tar-
twffami polityki gospodarczej | wspdlczesnymi faryzeuszami
nazywat ich W. Rdpke, jeden z ,0jcow” spolecznej gospodarki
rynkowej. Okreslenia te stosowal przede wszystkim do ludzi,
dla ktorych postulaty etyczne sg zbiorem niezobowigzujacych
frazesOw 1 sposobem na zbicie kapitatu politycznego. Formutu-
jac zadania o charakterze moralnym, trzeba czynié to w sposéb
odpowiedzialny i zdawal sobie sprawe z konsekwencji ich
ewentualnego zrealizowania. Jest to szczegdlnie wazne w rozwi-
nigtych systemach ekonomicznych, w ktdrych wszystkie czyn-
niki wzajemnie na siebie oddziatuja. Odpowiedzialna etyka
gospodarcza musi uwzgledniad ten stan rzeczy®

Powréémy jeszeze raz do klasycznej tradycji retleksji o budo-
waniu jasnej, rzeczowej wypowiedzi 1 zacytujmy jeszcze jedno
bolesnie trafne spostrzezenie Stagiryty, odnoszace si¢ do pew-
nych na wpdt §wiadomych ,.gier” z odbiorca, jakie toczy sie —
jak widaé — od starozytnosci: Wrazenie robig na stuchaczach
pewne chwyty, ktorych mocno naduzywajg zawodowi pisarze
mow: , ki6z tego nie wie?”, ,wszyscy to znamy’. Stuchacz
wstydzgc sig, Ze nie wie, przyznaje mowcy racje, aby uczestni-
czyé w wiedzy, kidrq wszyscy posiadajg™. Trzeba tu komecz-
nie zastrzec, ze wyratinowanie wspolczesnvch »pisarzy mow”

“YY. Ropke, Wirtschaft und Moral, w: tegoz, Wort und Wirkung. 16 Reden aus
den Jahren 1947 bis 1964, mit einem Lebenshild von Albert Hunold, red. W. Hoch,
Ludwigsburg 1964, s. 80.

*Arystoteles, dz. eyt., s. 253,
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jest dzi§ daleko wigksze niz za czaséw Arystotelesa; miejsce
zdafi tak prostych jak ,wszyscy to znamy” " zajmujg dzisiaj wy-
wody znacznie obszermmsze epatujace odbiorce scjentyczng
frazeologia, ponoé nieprzekladaing na ,ludzka™ mows — wszyst-
ko jednak po to, by ,,zawqtydzony" swq karygodng ignorancjg
shuchacz ,,przyzndlL méwey racje”. Czy nie w tym, niezupeinie
chyba uczciwym, naduzywaniu funkc)i impresywnej jezyka lezy
jedna z przyczyn NIERZECZOWOSCI tak wieln wypowiedzi doty-
czgeyeh etyki gospodarczej?

Probleméw dialogu miedzy etyka i ekonomia nie mozna
Jednak sprowadzi do kwestii samego jezyka. Jest to zagadnie-
nie szersze; wymogi skuteczne} komunikacji (takze migdzy
przedstawicielami réznych nauk) dotycza réwniez okreslonych
cech i dyspozycji partneréw, ich otwartosci, koniecznych kom-
petencji. To ostatnie pOJ(;Cle powinno tu byc traktowane dosc
szeroko, obejmujac zarowno Scisle kompetenqe profeSjondine
(w tym wiec przypadku dobrg znajomosc rzeczyw1st0501 ekono-
micznej), jak i etyczne oraz spoteczne. Taka dopiero moze
bye podstawa efektywnego dialogu. Wiedza o rZeCczowym
aspekcie gospodarowania wymaga dopetnienia, jakim jest wraz-
liwe rozumienie rzeczywistoSci ludzkiej w gospodarce oraz
odpowiedzialny i refleksyny stosunek do norm etycznych, to
wigc, co najezesciej si¢ okresla jako dojrzatos¢ sumienia. Te
trojakie kompetencje pozwalajy ustali€é pewien aksjologiczny
konsensus, poczgwszy od wartosci nizszych i instrumentalnych,
bedacych jednak jakim$§ pozgdanym dobrem (wydajnosé, do-
chod, dobrobyt), przez to wszystko, co juz scislej faczy sie
z rolami spotecznymi czlowieka jake podmiotu gospodarczego
(organizacja przedsiebiorstw, funkcjonowanie rynku), az po
wartoSC w tej hierarchii najwyzsza, ktorg bedzie godnos¢ czio-
wieka. Szczegétowe dyskusie pozwalajg vaehuc konkretng
trescia to, co najbardziej ogdlne i zarazem nasyci¢ pewnym an-
tropologlcznym sensem to, co wydaje si¢ wylgcznie materialne.

“Na ten temat zob. B. Kirchner, Dialektik und Ethik. Besser fiihren mit Fairnef}
und Vertrauen, Wiesbaden 1991, 5. 61-98,



przegiad
62 powszechny 1'95

Wiara na Syberii

Z ks. Stanistawem Pomykalg SJ,
pracujacym od kilku Iat w Nowosybirsku,
rozmawia Krzysztof Renik

— Katolicy na Syberii,.. Kim sq, z jakich wywodzq sie spote-
cznosci § grup narodowosciowych, jak wielu ich jest?

— Trudno powiedzied, ilu ich jest. Trudno powiedzieé, ilu
jest ochrzezonyceh, ilu praktykujacych, ilu uznaje siebie za kato-
likow, choC nie ma mozliwosci praktykowania, poniewaz nie
ma koScioldw, nie ma ksiezy. Ogélnie méwi sie, ze jest tam
okolo 500 tys. Niemcéw, z ktorych zdecydowana wigkszos¢
przyznaje sig do katolicyzmu. Mowi sig takze, ze jest okoclo 1,5
mln Polakéw. Mowig w obu wypadkach ,,okolo”, poniewaz jak
dotad nikt tych liczb oficjalnie nie potwierdzit. Faktem jest, ze
wielu Polakéw, nawet gdy sa nie ochrzczeni, uwaza sig za
katolikdw. Wielu z nich bylo zreszta ochrzczonych w cerkwiach
prawostawnych i teraz przychodza do kosciota katolickiego.

— Co méwig ci ludzie przychodzge do katolickiego kaptana?

-~ Po prostu méwia: Bylem chrzczony w cerkwi prawostaw-
nej, ale mdj ojciec czy nawet dziad byli Polakami i katolikami.
Ja tez chece wréci€ do katolicyzmu. I wtedy zwykle pytaja, czy
moga to zrobid.

~- Co im Ksigdz odpowiada?

— Zostawiam im swobode wyboru. Jezeli czujesz sie katoli-
kiem — to badz katolikiem, jezeli prawostawnym - to badz
prawostawnym... To jest problem, z ktdrym czgsto przychodza
do nas ludzie.

— Wroémy do liczebrosci wspdinoty katolickie).

— W samym Nowosybirsku sa w tej chwili dwie male kapli-
ce. W jednej si¢ pomiesci okoto 200 oséb, w drugiej — 50. We
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mszach $w. uczestniczy okolo 400 os6b. Sq msze Sw. odprawia-
ne po rosyjsku, po niemiecku i po polsku. Poza tym sg oczy-
wiscie ludzie, ktérzy przychodzg do kosciola tylko z okazji
wielkich §wiagt. Tak jak w Polsce... Jest takze grupa ludzi,
ktérzy przygotowuja si¢ do chrztu. To sa niekiedy nawet cale
rodziny.

— Od pewnego czasu o katolikach w Rosji, czy szerzej na
ziemiach bylego Zwigzku Sowieckiego myslimy jako o katoli-
kach Polakach lub katolikach polskiego pochodzenia. Czy
w kontekScie tego, co Ksigdz moéwi o katolikach Niemcach,
o mszach odprawianych po rosyjsku, nie nalezatoby zweryfiko-
waé tego obiegowego poglgdu?

— MySlg, Ze tak. Katolicyzm niemiecki w Rosji jest np.
o wiele bardziej zdecydowany. Fakt, ze wlasnie ze wspolnot
niemieckich wyszto w ostatnich latach 12 jezuitéw, a ze wspdl-
not polskich ani jeden, o czyms §wiadczy. Chyba o tym, ze
katolicyzm poliski w Rosji jest bardzo ptynny. Polacy niestety
w duzej mierze zrusyfikowali sig i dopiero teraz zaczynaja
mysle¢ o odrodzeniu swej tozsamosci. Trzeba oczywiscie po-
wiedzie¢ w tym miejscu, ze Polacy na Syberii przezyli gehenng,
ktérej jeszeze nie znamy. Jeszcze 2 lata temu, gdy przyjechalem
do Rosji, pytall mnie niejednokrotnie, czy mozna sig juz ujaw-
ni¢: przyznaC do swej polskosci, do katolicyzmu. Nie ma si¢ co
dziwi¢ tym pytaniom. Sg przeciez takie wsie, jak Bialystok kolo
Tomska, w ktérych w czasach stalinowskich represji wymordo-
wano wszystkich mezezyzn. Sg mogity 20-tysigczne koto Maga-
danu, gdzie ludzie umierali za wiare. Umierali tylko dlatego, ze
byli katolikami i Polakami... My o wielu ich przezyciach jesz-
cze nic nie wiemy. Wiele odchodzi w niepamigé wraz ze §mier-
cig starych ludzi...

Ale oczywiscie katolicy na Syberii to nie tylko Polacy i nie
tylko Niemcy. To takze np. Litwini, bardzo przywigzani do
wiary. Na terenie naszej administratury apostolskiej jest poza
tym jedna wspolnota grekokatolicka, ukraifiska. Sg takze greko-
katolicy zyjacy w zupelnym rozproszeniu.

— Sq pewnie takie wspolnoty o katolickich korzeniach, do
ktorych nie dotart jeszcze Zaden kaplan...
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— Qczywiscie. Z opowiesci starego staroobrzedowea wiem,
ze sq katolicy, ktbrzy zyja gdzie§ w tajdze i ktdrzy przychodzili
na jego nabozefistwa. Pytat mnie, co ma robi¢ z Polakami,
katolikami, ktérzy przyiaczyli sig do jego wspdinoty... Zyjg na
odludziu, sg bardzo nieufni wobec kazdego obcego, ktory poja-
wia si¢ w ich osadzie. Bojg sie, Zze to komunista, donosiciel,
prowokator... Mysle, ze takich malefikich grupek po 6-10 056
zyje na tych rozlegtych syberyjskich ziemiach jeszcze bardzo
wiele. Ci ludzie uciekali przed przesladowanmami, krvli sig
w tajdze...

My, ksieza katolicey, ciagle jeszcze do tych ludzi nie moze-
my dotrze€. Sadze, ze kontakt tego staroobrzedowca ze mng byt
jego pierwszym kontaktem z kaptanem katolickim. Proponowat
mi nawet taki objazd po Syberii w poszukiwaniu tych ludzi, ale
niestety obowiazki w Nowosybirsku nie pozwolily mi wyjechac.

— Chciatbym jeszcze wrdcié do kwestii narodowej w Zyciu
Kosciota katolickiego na terenie Rosji. O16z zdarzyto mi sig juz
styszec stowa niepokoju zwigzane z nadmiernym akcentowaniem
narodowych elementéw tradycji religijnej. Styszatem o zbyi
silnym akcentowaniu specyfiki a to katolicyzmu niemieckiego,
a to polskiego. Czy Ksiqdz potwierdzithy takie obawy?

— Z pewnoscia rzecz mozna dotyczyl pokolenia starszego,
ktore tak wiele wycierpialo w bylym Zwigzku Sowieckim. To
pokolenie rzeczywiscie bardzo scisle wigze swoja tradycie jezy-
kowa, kulturows, narodowy z tradycja religijng i koscielna. To
mogg by¢ zaréwno Niemey jak 1 Polacy czy Litwini. Byé
Niemcem, Polakiem lub Litwinem to oczywiscie takze byc
katolikiem. Dla tych ludzi jest rzeczywiScie szalenie wazne, by
msza byla odprawiana wlaspie w narodowym je¢zyku; niemie-
ckim, polskim, litewskim.

Z drugiej strony Cerkiew prawostawna bardzo chce, by litur-
gia katolicka byla sprawowana nie po rosyjsku, ale wiasnie
w jezyku narodowym Polakéw, Niemcow, Litwindw. lJezyk
rosyjski, zgodnie z tym pogladem, powinien by¢ zarezerwowa-
ny wytacznie dla Cerkwi prawostawnej.



Wiara na Syberii 65

— Czy jednak wytqczenie z liturgii katolickief jezyka rosyj-
skiego, uzywanie wytqcznie jezykow mniejszosci narodowych, bo
do nich przeciez nalezq na tamiych ziemiach i Polacy, i Niemcy,
i Liowini, nie doprowadzi do sytuacji, w kiorej np. mtodziez nie
bedzie rozumiata liturgii katolickiej, poniewaz nie zna juz wy-
starczajgeo dobrze jezyka swych ojcéw i dziadow?

— To jest rzeczywiscie problem. Zreszty tutejsza miodziez
polska czy niemiecka wcale nie chee, by liturgia byla po polsku
czy niemiecku. Oni wolg sig modli¢ po rosyjsku, bo rosyjskl
jest dla nich jezykiem codzienne] komunikacji. To jest ich
jezyk. Z drugiej wszakze strony trzeba tez zachowaé nabozen-
stwa po polsku lub po niemieckv ze wzgledu na oczekiwania
starszych wiernych.

— Ale kultywowanie narodowych tradycii w Kosciele mozZe
prowadzié do tworzenia podziatow narodowoSciowych. Zaczng
funkcjonowaé wspéinoty polskie, niemieckie... a przeciez Kos-
cidt jest powszechny.

— Wie Pan, problem nacjonalizméw nie jest prosty. Oczy-
wiscie, niesprawiedliwe decyzje polityczne (a przeciez rugowa-
nie na terenie Zwigzku Sowieckiego tradycji polskiej czy nie-
mieckiej bylo nieqprdwiedliwosciq) mogy powodowal falg
nasilajacych si¢ nacjomalizméw. Stalin, ktory byl sprawcy
ogromnych przesiedlen ludnosci, doprowadzit do rozproszenia
wielu narodéw, do zniszczenia tozsamosci tych narodow, Teraz,
kiedy te narody pragng odrodzi¢ swa odrgbnosé, tozsamos$é ~
méwi sie, ze to s nacjonalisci. A to nie sg nacjonalisci. Decy-
zje polityczne, ktore naruszyly ich godnosé, ich naturalne prawo
do tego, by mie¢ swa ojczyzne, swa ziemi¢ spowodowaly, ze
teraz ci ludzie wypowiadaja swdj patriotyzm w sposdb moze
i agresywny, moze i brutalny.

A w dziedzinie religijnej, o ktdrg Pan pyta? Otéz mysle, ze
i tu jest pewien element nacjonalizmuo. Ale teZ jest to pewien
element odrodzenia czlowieka. Ci ludzie zaczynaja oddychaé
swojg tradycja, zaczynaja odczuwaé swojg tozsamosé. Wiedy
mogy sie zdarzyC nawet jakie§ ekscesy nacjonalistyczne, jak to
zwykli okreslaC obserwatorzy europejscy. Ja jednak, przyznaje
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sig do tego otwarcie, jestem bardzo krytyczny wobec ocen na
temat tutejszej sytuacji formulowanych przez ludzi z zewnatrz.
Trzeba tu zyé, trzeba przezywaé ich sprawy razem z mimi,
Zobaczyd, dlaczego oni sg tacy, a nie inni. Dlaczego chea mod-
li¢ si¢ koniecznie po polsku albo po niemiecku, a dlaczego
starsi nie chcg modlic sig po I‘OS)/_]SkU PrzecieZ oni cierpieli za
swdj rodzimy jezyk, za wiernos¢ swojej tradycji narodowej,
umierali za polskosé¢, tak jak Niemcy umierali za niemieckosé.
Oskarza¢ takich ludzi o nacjonalizm — to jest nieporozumienie.
Takie oskarzenia mogg si¢ rodzi¢ wiedy, kiedy ci ludzie sa
niewygodni dla naszych kalkulacji politycznych.

~— Takze kalkulacji politycznych | Kosciola?

— Kosciot tez prowadzi pewng polityke. Ta polityka musi
by¢ bardzo wywazona i delikatna. Zwlaszeza jezelt w gre weho-
dzg stosunki z prawoslawiem. Sy one obcigZzone animozjami,
nieporozumieniami. Oczywiscie ich Zrédia tkwig w przesziosci.
Ale nie wolno nie zauwaza¢ wplywu histori na teraZniejszosé.
Trzeba raczej mie¢ odwage méwic o tym wszystkim spokojnie,
otwarcie 1 uczciwie nazywad rzeczy po imieniu, a nie widziec
we wszystkim nacjonalizm.

— Wiele sie moéwilo o antykatolickim nastawieniu rosyjskiego
prawostawia, a przede wszystkim moskiewskie] hierarchii, Czy
to nastawienie nadal istnieje?

— Wydaje mi sie, ze wrogo§é czy niech¢é przycichla. Teraz
coraz czesciej stychaé o wystapieniach antyprotestanckich. Jest
to sygnai, ze niecheé prawoslawia wobec innych kieruje si¢
obecnie w strong protestantdw, a pizede wszystkim w strong
sekt protestanckich.

— Czy to przesuniecie ukcentu nie jest jedynie specyﬁkq
Sybem? W europejskiej czesci Rosfi antykatolickie wystgpienia
czesci hierarchéw prawostawnych nadal sq faktem, A zatem na
Syberii jest inaczej? Czym charakieryzujq si¢ prawostawno-
-katolickie kontakty za Uralem?

— Tych kontaktéw praktycznie jeszcze nie ma. Ani nas, ani
prawoslawnych jeszcze na nie nie staC. I my, i on1 — wszyscy
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lizemy rany z przeszlosci. Mogg tylko powiedziec, Zze jednym
z najtwardszych biskupdw prawostawnych Rosji jest wiasnie
metropolita Nowosybirska — Tichon, metropolita nowosybirski
i barnaulski. Z nim rzeczywidcie jeszcze zadnych kontaktdw nie
mieli$my.

— Za twardego i nieprzejednanego uchodzi takze biskup
Magadanu.

— On jest raczej Smieszny. Szczegélnie gdy mowi, ze w Ro-
sji jest obecnie 600 jezuitéw. My mowimy, Ze bvhbysmy radzi,
gdyby tylu byh} a on przy nastepnej okazji jeszcze powu;ksza
liczbe jeznitdéw pracujacych rzekomo w Rosji. To trochg niepo-
wazne, ..

53 natomiast inni biskupi prawostawni, ktdrzy nie prowadza
zadnych gler ani Zzadnej polityki i spotykaia sie z naszym bisku-
pem. lest np. taka stara tradycja, Ze biskupa nominata zaprasza
do siebie starszy biskup i opowiada temun miodemu, jak byé
biskupem. 1 rzeczywiScie, kiedy ks. Joseph Werth SJ zostal
biskupem, ijeden z biskupéw prawostawnych postapil wilasnie
tak, jak ndkazywald tradycia...

Wydaje mi si¢, ze sprawy kontaktéw katolicko-prawostaw-
nych ciggle jeszcze rozgrywajy si¢ na poziomie hierarchii, upra-
wiania swoistej polityki koscielno-cerkiewne;. Dyskutuje si¢
o tym w Genewie, Rzymie, Moskwie, ale to wszystko nie jest
zakorzenione posréd wiernych, na szczeblu wspdlnot ludzi
wierzacych. To jest oczywiscie zrozumiale, poniewaz zycie tych
wspolnot bylo naruszone, czgsto zupelnie zniszczone.

— Czy w zwigzku z tym Zycie wspéinot prawostawnych i ka-
tolickich biegnie dwoma torami, czy tez tory niekiedy si¢ krzy-
2ujg?

— 53 to kontakty przede wszystkim osobiste. Jezeli do nas
przychodzi na mszg ksiadz prawostawny, czy tez ja id¢ do
cerkwi, to nie chodzimy w te odwiedziny oficjalnie. Nie nad-
szedl jeszcze na to czas... Ale codziennie np. spotykam si¢ na
uczelni — wykiadam w Instytucie Pedagogicznym w Nowosybir-
sku — z prawoslawnymi. Spotykam si¢ takze z ateistami. Nigdy
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nie miatem przy okazji takich spotkari zadnych spieé. Wyjat-
kiem byli jedynie ludzie zwigzani ze Stowarzyszeniem Patrioty-
cznym ,,Pamiec”,

— Konlakiy z aieistami... Czy jezuicie tatwo trafi¢ do ludzi?
Przeciez jezuici w oficjalnej, sowieckiej propagandzie byli uoso-
bieniem wszystkiego co najgorsze.

— Rzeczywiscie. Jezuita to w Rosji brzydkie stowo, to woso-
bienie wszelkiego zla. Z tym Ze ludzie w Rosji nauczyli sie
odrézniaé stowa od czyndw. Nauczyli si¢ jedno mysleé, drugie
mowic, a jeszcze co innego robic. Wszystko po to, by przezyc.
Dlatego nie wiem tak do korica, jak glgboko zapadly w umysty
tych ludzi wszystkie propagandowe hasta skierowane przeciw
Jjezuitom. Oni po prostu nie wierza stowom. A jezuici s w Ro-
sj1 po prostu nie znani.

Zresztg rodowodu takiego stosunku propagandy do jezuitéw
trzeba szuka glgboko w historii, jeszcze przed rewolucja, i nie
tylko w Rosji...

— Mdéwigc dzisiaj o Rosji czesto stwierdzamy, Ze jest to kraj,
w ktorym pojawia sie niezwykly glod duchowosci. Czy obserwa-
cje Ksiedza potwierdzajq taki poglqd? Czy ludzie w Rosji rze-
czywiScie pragnqg i szukajq jakichs form Zycia duchowege?

—~ Na pewno jest taki gi6d nieuSwiadomiony. Natomiast ten
gldd, ktory si¢ ujawnia zewnetrznie, ktory najlatwiej zauwazyc,
jest bardzo czgsto nieszczery. Nie chodzi w takich wypadkach
o religig, ale o to, by wyjechaé za granicg, skorzysta€ z jakichs
form pomocy czy chocby tylke pogadaé z czlowiekiem, ktéry
przyjechal spoza Rosji.

Z whsnego doswiadczenia moge wszakze powiedziel, ze
jezeli przekazywatem Stowo, méwitem o Bogu, to tak jak mnie
stuchano tam, nigdzie mnie wczes$niej nie stuchano. To nie
ulega watpliwosci.

— Stuchano z nadziejg i wiarg?
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-— Wiecej na ten temat mogtyby powiedziec badania z zakre-
su psychologii religii, szczegdlnie poswigcone budzeniu sig
uczud religijnych. Ja dodam w tym miejscu jedynie, Ze ludzie
w Rosji bardzo Czgsio rmeszajq religi¢ z magia. Znam takich
ludzi, ktbrzy uwazaja, Ze W utoZsamianiu religii z bialg magia
nie ma nic niewlasciwego. Gorzej, gdy utozsamia si¢ ja z magig
Czarng.. . To s katolicy, ktorzy chodzg do kosciofa, a jedno-
czesnie zajmu]q si¢ magia. Poszukiwanie wiary wigze si¢ tam
bardzo czgsto z terapeutycznymi mozliwosciami wiary 1 religii.
W zwigzku z tym w tych poszukiwaniach bardziej moze chodzi
o terapi¢ czy psychoterapi¢ anizeli o sama wiare i spotkanie
z Bogiem.

Z pewnoscia jest to zjawisko ztozone. Juz dzi§ mozna powie-
dzie¢, ze ci ludzie majg pewna wrazliwosé wewnetrzna — mysle,
Ze 10 jest wazne — na sacrum, na tajemnice; wrazliwosé, ktora
Zachéd w swym pragmatyzmie w duzym stopniu zatracil.

— Czy nie jest to jednak rodzaj rozmytego mistycyzmu?

— Obojetne, jak to nazwiemy. Mnie sig¢ wydaje, ze jest to
typ pewnej religijnoSci naturalnej. Zreszty religijnosé naturalna
cz¢sto bywa przenoszona do koscioléw, mimo Ze z wiara
chrzescijaiskg nie ma nic wspélnego. Mysle, ze jednym z glow-
nych probleméw pracy ewangelizacyjnej na tamtych ziemiach
jest umiejetnos¢ wyprowadzenia ludzi ze stanu tej religijnosci
naturalnej. Ona ich gniecie, sprawia, ze zyja w ciaglvym leku.
To jest przezycie religijne budowane na leku. Zreszty gdy sig
dobrze przystuchaé¢ kazaniom ksiezy prawoslawnych, okazuje
sig, ze jest w nich ogromnie wiele zdan opartych na strachu.

Mnie czasami ludzie nawet pytaja: Jak to jest, ze wy, katoli-
cy, nie straszycie. Dla religijnoSci naturalnej jest bowiem zupei-
nie oczywiste, ze czlowiek musi si¢ baé. Dlatego tak wazne jest
odréznienie religijnosci naturalnej od wiary. Wiara ma oczywis-
cie elementy religijne, np. obrzedowos¢. Ale to jest co§ drugo-
rzednego. Znacznie istotniejsze jest uslyszenie glosu Boga,
ktory szuka czlowieka. Wiara jako odpowiedZ na poszukiwanie
czlowieka przez Boga, wiara jako wdzigczno$c, wiara jako
blogosiawienie Boga — to na ziemiach, o ktorych méwimy,
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zjawisko niezwykle rzadkie. Ale mysle, ze 1 wéréd katolikow
polskich nie jest to postawa czgsta. Takze v nas element religij-
noSci naturalnej jest znacznie latwiejszy do zauwazenia anizeli
wiara w rozomieniu chrzescijafiskim, niz taka wiara, jaka daje
nam Chrystus.

— O wspdlnotach katolickich na ziemiach Rosji mySlimy
czesto jako o wspélnotach ludzi starych, Tych ludzi, kiérych
uksztuttowata tradycja religijna XIX lub poczgthu XX w. Czy
Koiciot katolicki w Rosji opiera sie zatem przede wszystkim na
ludziach starych i na ich szalenie tradycyjnym modelu poboz-
nosci?

— Myslg, ze tak wiasnie jest. Taka jest historyczna prawda
we wspoiczesnym katolicyzmie w Rosji. Obecny moment byl,
Jak sadze, ostatnim, w ktérym mozna bylo zachowaé wigZ po-
migdzy tradycja a wspélczesnoscia. Jeszcze 5-10 lat i w Rosji
katolicyzmu nie byloby w ogéle. Miodziez byla zostawiona
sama sobie, nie bylo kosciotéw, kaptanéw, nauczania.

Prawda jest, ze wspdlczesnie ruchy katolickie bardziej kon-
serwatywne czuja sie wsrdd katolikdw rosyjskich znacznie
lepiej anizeli takie, jak np. ruch neokatechumenatny. Obrzedo-
wos¢ przedsoborowa jest przyjmowana lepiej anizeli posoboro-
wa.

— Czy to oznacza, e nurf integrysiyczay znajdzie w Rosji
swych zwolennikow ?

— To jest mozliwe. Mysle, ze bedzie to zalezalo od tego,
z jakim przyjeciem spotka sie Koscidl, religia na tamtych zie-
miach. Jezeli Kosciol be¢dzie musial przejs¢ do defensywy, to
moga si¢ pojawic reakcje zachowawcze, integrystyczne. Reakcje
takie wynikaja przeciez z leku. Zreszta podobnie moze byé
w Polsce. Pewien antyklerykalizm, postawy antykoscielne — to
wszystko bedzie popychalo Kosciét wlasnie ku integryzmowi.

W Rosji ludzie starzy, ktdrzy nigdy nie styszeli o 11 Soborze
Watykafiskim, z pewnoscig z trudem bedy mogh zglebié jego
nauke. Czesto przychodzg do mnie wierni i pytaja: Co to byt
ten sobdr, dlaczego on taki wazny? Czy nauka soboru zostanie
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w Rosji przyjeta? To wszystko zalezy od madrosci i przygoto-
wania kdp%anow ktérzy begdg pracowall na tamtvch ziemiach.
Z pewnoscia KoSciolowi na Wschodzie potrzebny jest kontakt
z Kosciotem z Zachodu.

—- Kontakt, ktéry pomoze tym ludziom? PomoZze w czym?

— Chocby w uswiadomieniu sobie, ze osobiste kryzysy
religijne s3 czym$ naturalnym 1 potrzebnym. Ja w Rosji me
spotkalem jeszcze mlodego cztowieka, ktory po pierwszej eufo-
rii zwigzanej z odkryciem religijnosci nie popadiby w kryzys
i nie odszedl od wiary. To, czy taki czlowiek wréci, bedzie
zalezato od madrosci kapiandw.

Ale trzeba takze pamigtac, ze dla ludzi na Wschodzie pewne
przejawy Zzycia koscielnego na Zachodzie sg bardzo trudne do
zaakceptowaniz. Im si¢ na przyklad — i to zarowno katolikom,
jak i tej czesci prawostawnych, ktérzy byli zwigzani z ks. Alek-
sandrem Mieniem — nie podoba Kosciot zachodni, jak oni mo-
wia, laicki. Im si¢ podoba Kosciol z Polski, poniewaz jest bliz-
szy ich tradycji, mentalnosci. Zachowat wiecej Spiewu, wigcej
obrzedowosci. A jezeli obrzedowosC zostaje zredukowana, tak
jak to czesto bywa ma Zachodzie, to juz tym ludziom nie odpo-
wiada. Znam nawet katolikow, ktorzy pytaja mnie: Dlaczego
nie mozna stworzy¢ rosyjskiego Kosciola katolickiego? Zeby
byl w tym Kosciele wschodni, rosyjski obrzgdek. Oni czgsto
méwia, ze my, facinnicy, nie czujemy, czym jest liturgia...

— Ksigdz méwi o pragnieniu budowania wschodniej liturgii
w fonie Kosciota katolickiego, ale przeciez dla wielu rosyjskich
inteligentow Kosciol taciiski byl interesujgcy nie tylko z powo-
dow religijnych, ale réwniez ze wzgledu na zwigzek z kulturg
i cywilizacjq Zachodu. Czy nie ma juz w takim razie tej inteli-
gencfi, ktora wlasnie w KoSciele widziata eksponenta kultury
zachodniej w Rosji? :

— Wie Pan, ja si¢ spotkalem z t3 inteligencja. Oni rzeczy-
wiscie lubiq si¢ nazywad katolikami, ale gdyby im Pan powie-
dzial, aby przyszli na mszg¢, zapytaliby: A po co? Ja bym po-
wiedzial tak — to zainteresowanie inteligencji rosyjskiej Koscio-
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fem katolickim miato raczej charakter zainteresowania pewng
formacja kulturalna. Oni Zyli w izolacji, w getcie, dlatego wy-
tworzyli sobie bardzo swoisty obraz Kosciofa. Obraz, ktory
najczg¢Sciej nie odpowiada rzeczywistodci. To jest wyobrazenie
o Kosciele. 1 kiedy ci ludzie rzeczywiscie stykaja sie z Kodclo-
femn, czgsto sa rozczarowani.

Generalnie rzecz ujmujac nie powiedziatbym, aby inteligencji
rosyjskiej blizszy byl Kosciét katolicki, anizeli prawoslawny.
To jest sprawa bardzo osobista i robienie w tym wypadku ja-
kichkolwiek uogdlniedi jest po prostu niebezpieczne.

— Ale faktem jest, Ze Kosciot katolicki jest juz obecny w mia-
steczku akademickim w Nowosybirsku. Jak odbywa sie ten kon-
takt Kosciota ze Srodowiskiem naukowym Nowosybirska?

— Zaczng moze od stow, ktdre ustyszalem od jednego
z dziataczy Stowarzyszenia ,,Pamigc”. OtdzZ ten czlowiek, profe-
sor zreszta, wyraznie mi powiedziat, Ze nie mam prawa wcho-
dzi¢ z katolicyzmem do akademgorodka. Twierdzit, ze to prawo
ma jedynie prawoslawie. A co do naszej tam obecnosci? Mysle,
ze 0 wejSciu jeszcze nie ma co méwic i nigdy o tym nie mo-
wig. Mowie raczej o spotkaniu. To spotkanie jest potrzebne
zardbwno katolikom jak i prawostawnym.

— Jest 1o dopiero spotkanie czy juz i obecno$é?

—- Mysle, ze takze jaka$ obecnosé. Ale ksztalt tej obecnosci
dopiero sie bedzie formowal. Na to trzeba czasu. W tej chwili
trudno ten ksztalt okre§li€. Na razie jest to zatem raczej spotka-
nie, ktdre przebiega — musze powiedziec — raczej spokojnie, bez
wiekszych wstrzaséw lub kryzysow.

Ale spotkania katolicyzmu z miejscowy inteligencja nie
mozna sprowadzaé wylgcznie do akademgorodka. W Nowosy-
birsku jest wiele wyzszych uczelni, a akademgorodok jest takim
miasteczkiem, gdzie skupily sig przede wszystkim instytuty
naukowo-badawcze. W zwigzku z tym jest tam stosunkowo
mato studentéw. W Szkole Pedagogiczne] w Nowosybirsku,
w kiorej wykladam, studentow jest znacznie wigcej, podobnie
z Akademia Medyczna, Szkola Rolnicza, Politechnika. W sumie
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jest tam okolo 50 tys. studentow. To sa bardzo rdini ludzie.
Dlatego bardzo trudno byloby mowi¢ o jakim$ jednorodnym
Srodowisku akademickim.

Na Uniwersytecie w Nowosybirskn probujemy stworzyé
nowy wydzial filozoficzny. Zalazek tego wydziatu istnieje juz
2 lata, ale ciagle jeszcze nie ma swej struktury formalno-praw-
nej. Jest prakiycznie nie w Uniwersytecie, ale przy Uniwersyte-
cie. To jest jepo slabog§é. Jak bedzie w przysziosci? Trudno
w tej chwili powiedzie€. Pracuje tam dwodch Niemcdw, z Gre-
goriany w Rzymie. Jeden wykiada filozofi¢ spoleczenstwa od
Platona do czaséw dzisiejszych, drugi natomiast teologie funda-
mentalng.

Poza tym spotykam sie raz w tygodniu z grupami studentow,
ktorzy cheg sie czego§ dowiedzied na temat wiary, Kosciota,
Boga. Ponadto pracuje na pdt etatu w Szkole Pedagogicznej
i prowadze tam zajecia z pedagogiki rozwoju duchowego,
UtworzylisSmy tam réwniez osrodek duchowosci chrzescijani-
skiej, ktory miatby by¢ baza przygotowujaca nas do utworzenia
katedry pedagogiki rozwoju duchowego, a jednoczesnie poméc
nam w dalszym dziataniu, np. na rzecz dzieci i miodziezy nie-
pelnosprawne;.

— Czwartkowe spotkania z miodzieZq... Co tych ludzi intere-
suje? Jakie zadajq pytania?

— Najczgscie] powtarza si¢ pytanie o rdznice pornigdzy
prawoslawiem i katolicvzmem. Dla nich prawoslawie to chrzes-
cijafistwo. A katolicyzm, co to jest katolicyzm? Dziwig sig, ze
to takze chrzedcijafistwo, czasem nie dowierzaja. Pytajg oczy-
wiscie 0 jezuitow. Bywaja pytania dotyczace Pisma Swietego,
Jezusa Chrystusa. Jest w tym wszystkim pewna tendencja do
niwelowania réznic pomiedzy religiami. Oni nie odrdzniajg
wyznania od religii... Jest w tych ludziach tendencja do synkre-
tyzmu religijnego. Wlasciwie wszystkie religie maja te samg
warto$¢, wszystkie sa takie same, a wybdr zalezy od tego, kidra
komu bardzie) odpowiada.

—— Czy to nie jest efekt ateistycznej edukacji, w kiérej religii
nie iraktowano powaznie?
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— To jest efekt tej edukacji, ale jesi to takze hasto polityczne
rzucone narodowi, aby nie dopusci¢ do taré religijnych. Ja nie
wiem, czy to akurat ochroni przed takimi tarciami... ale dla
mnie jest zupelnie czytelne, ze takie sg wiadnie korzenie mysle-
nia, ¢ ktorym mowie. A poza tym zwykta ignorancja, niewie-
dza...

— Skoro méwimy juz o hastach politycznych, to nie moge nie
zapyiaé o stosunek wiladz politycznych do dzialalnosci ruchow
religijnych, do dziafalnosci wspélnot wyznaniowych.

— Bardzo duzo zalezy od konkretnych ludzi na konkretnych
stanowiskach. Wladze moskiewskie, federalne sa bardzo otwar-
te. Natomiast niZej bywa rozmaicie. Wiadze nadal przeciez
sprawuja ludzie wywodzacy sig z partyjne) nomenklatury, dla
ktérych religia byla opium dla narodu. Teraz nie wypada tego
mdwic, wigc nie mowig, ale przekonani do spraw religii weale
nie sa. Traktuja Kosciol bardzo utylitarnie. Sa przekonani, ze
jesteSmy bardzo bogaci i dlatego trzeba nas wykorzystaé. Oni
handlhujg, czym sig da, takZze sumieniami.

— To bardzo brutalne okresienie. Czy zatem Rosja nic budzi
sie ku religijnosci, ku duchowoici?

— Wszelkie generalizacje sa nieprawdziwe. W Rosji caly
czas byla obecna wiara, ktra zyla w podziemiu. Jezeli ktos
spotkat wiasnie takich ludzi, to bgdzie przekonany, ze wszyscy
sa tacy religijnie wrazliwi i spragnieni duchowosdci. Ale mogt
spotkac takze ludzi zwigzanych z Komsomolem, a tych sprawy
wiary wzruszajy bardzo male albo nawet wcale. Jest oczywiscie
nieprzerwana tradycja religijna. I jezeli ktos trafil na tg tradycie,
to dla niego cala Rosja bedzie wierzgcea 1 cudowna. A jezeli nie
trafil — to bedzie przekleta. ..

Warszawa, luty 1993 r.
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Duszpasterstwo polskie
w krajach na terytorium

dawnego ZSRR

Dzieki przemianom politycznym w ZSRR w drugie] polowie lat
osiemdziesigtych rozpoczal si¢ najpierw w tym pafistwie, a po cho
likwidacji pod koniec 1991 1. w paristwach powslatych na jego micjs-
ce, proces odrodzenia Kosciota katolickiego, a w nim i duszpaster-
stwa polskiego. Donioste znaczenie w tej dziedzinie miata odbudowa
administracji koscielnej] w ZSRR na terenach, gdzie przcstata ona
istnie€ najpierw w okresie migdzywojennym, a nastgpnie po 1945 r,,
z chwila ich wljczenia w granice tego panstwa. Rozpoczeta sig ona
od nominacjyi przez papicza Jana Pawla II, w lipcu 1988 r., admini-
stratora apostolskiego dla Bialorusi w oscbie ks. bpa Tadeusza Kon-
drusiewicza. W styczniv 1991 r, zostala reakiywowana hierarchia
katolicka na Ukrainie, a nastepnie na Biatorusi. Ponadto w kwictniu
1991 r. zostaly ustanowione 3 nowe administratury apostelskie: dla
europejskicj czesci Rosji z siedziba w Moskwie, dla azjatyckiej czescei
Federacji Rosyjskiej z rezydencja w Nowosybirsku oraz dia Kazach-
stanu, Kirgizji, Tadzykistanu, Turkmenii i Uzbekistanu z siedziba
w Karagandzie. W sumie na terenie bytego ZSRR, nie liczac krajow
battyckich, jest obecnie 10 biskupéw obrzadku lacidskiego, w tym
ponad polowa polskiego pochodzenia.

Zasieg geograficzny duszpasterstwa polskiego
w bylym ZSRR

Najogolniej méwiac duszpasterstwo polskie obejmuje skupiska
autochtoniczne] ludnosei polskie] na Fotwie, Litwie, Bialorusi
1 Ukrainie oraz Polakdw 1 osoby polskicgo pochodzenia w Moldawii.
Rosji enropejskiej, azjatyckiej oraz w Kazachstanie i Uzbekistanie.

Estonia. Wsrdgd kﬂkutyswcznej (ok. 6000) grupy katolikéw w Esto-
nii Polacy od czaséw przedwojennych stanowia wigkszosé. Dlatego
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duszpasterze musza tu znac takze jezyk polski. Ostatnio Jan Pawet II
przemawial w Tallinie takze po polsku,

totwa. Polacy w tym kraju, zamieszkali od kilkuset lat gléwnie
w poludniowo-wschodnicj czeSci Lotwy, czyli Latgalii (dawne In-
flanty Polskie}, majs juz to duszpasterzy Polakéw urodzonych na
Lotwie, juz to duszpasterstwo polskie zapewniane przez ksiezy lotew-
skich. Obecnie na terenie Lotwy w ponad 20 parafiach odprawia si¢
nabozefistwa w jezyku polskim. Polacy na Lotwic stanowia okoto
12% wiernych Kosciola katolickiego w tym kraju.

Litwa. Polacy na Litwie sa skupieni przede wszystkim na tych
terenach przedwojennej Wileiszczyzny, kidre po 1945 r. weszly
w skltad Republiki Litewskiej. W liczbie 260 tys. {wedlug spisu
z 1989 r.) stanowia oni okolo 10% katolikéw na Litwie. W niekid-
rych okrggach, np. solecznikowskim, Polacy liczg 80%. Po 1I wojnie
SWldIOWﬁ] w okolo 80 parafiach korzystali oni z opieki religijnej
zapcwmaneJ gléwnie przez ksiezy Polakdw. Nicunikniona zmiana
pokoleni i inne przyczyny sprawily, Ze opieke te przejelo, w przytla-
czajace] wickszosci, duchowienstwo litewskie, nic zawsze nalezycie
znajace Jezyk ogromme) wigkszodel parafian.

Biatoru§. Wedlug rdZnych ocen Zyje tu najwigksza -- pomijajac
Litwe — liczba katolikéw. Kwestia dokladnej ich liczby nic jest do-
tychczas wyjasniona i dane szacunkowe na ten temat bardzo sie 16z-
nig. Premier Bialorusi, Wiaczestaw Kiebicz, podczas audlenle u Jana
Pawla 11 w kwietniu 1992 r., méwit o 2 min katolikéw'. Trudno
powiedzie¢, w jakim stopniu opinia ta jest bliska prawdy. Inne Zrédla
wymieniaja Hezbe 700-800 tys. Na szacunki te rzutuje mocno fakt
Zarowno historycznego, Jjak i1 aktualnego utozsamiania si¢ na dawnych
kresach wschodnich 11 IT RP katolikéw obrzadku lacifiskiego z pol-
skoscia. Jego wyrazem jest znany stereotyp ,Polak-katolik”. Obydwa
te okreslenia nadal sg tam wzywane zamiennie. Obecnie, na skutek
procvesa wynarodowienia, ktérym w duzej mierze zostata objeta lud-
no$¢ polska po Il wojnie swiatowej, oraz w wyniku tworzenia sig
bialoruskiej §wiadomosci narodowe] rosnie procent katolikéw Biatoru-
sinéw obrzadku lacinskiego. Uwaza sie, 7e stanowig juz oni od kilku
do 10% ogdétu wiernych tego Kosciola. Jesh przyiad, ze w liczacej
10 min ladnosdci Bialorusi katolicy stanowig 1/5 i ogromna wigkszosé
z nich utozsamia si¢ z polskoscia, nictrudno zrozumie¢ bardzo zywe

L Por. ,Gos¢ Niedzielny”, 26 TV 1992,
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zZainteresowanie zarowno liczba katolikéw, jak i1 ich gwiadomoscia
etniczng narcdowych srodowisk biatoruskich oraz wiladz republiki.

Ukraina. W przeciwiefistwie do Bialorusi glowna sita Kosciola
katolickiego w postaci liczby wiernych 1 parafii, istnieje za przedwo-
jenng granicg potudniowo-wschodnia, czyli za Zbruczem. W diece-
zjach kamienieckiej i zylomierskiej jest juz w sumic okoto 250 para-
{1i, niekiedy bardzo licznych i preznych. W takich miastach, jak Win-
wica, Chmielnickij (Ploskiréw), Kamienicc Podolski, Czerniowce,
Odessa, Bar, Grédek Podolski, Polonne i inne, licza one od kilku do
kitkunastn tysiecy wiernych. W samym Zytomierzu ich liczbe ocenia
si¢ na 60 tys. os6b. Obecnic na terenach archidiecezji Iwowskiej oraz
diecezji huckiej i niemalej czeéci przemyskiej dziala okolo 150 kos-
cioléw czy kaplic, przy ktérych gromadza sig, czesto bardzo nielicz-
ne, grupy paraflan potrzebujacych opieki religijnej 1 pragm;cy{,h
utrzymad swoje fwiatynie, majace niekicdy wielka wartos¢ historycz-
na i artystyczng. Przed kilku laty konsul PRL we Lwowie Wrodzi-
mierz Woskowski oceniat liczbe Polakéw na Ukrainie Zachodniej na
100 oséb’. W sumie jest na Ukrainie, od granicy z Polska do granicy
Z Rosja, ponad 400 parafii. Liczba katolikéw nie jest doktadnie zna-
na. Obecnie, wobec powrotu do Koscicta coraz wickszej liczby osob,
do niedawna ukrywajacych swoja wiare, ocenia si¢ ja na milion lub
znacznie wigcej. Przytlaczajaca wiekszo$€ z nich mieszka na terenach,
gdzie pafistwo polskie przestalo istnie¢ 200 lat temu, Tu réwniez
katolicyzin obrzadku lacifiskiego utoZsamia si¢ z polskoscia, lecz na
skutek tych samych proceséw, o ktdérych byla mowa przy Bislorusi,
i tutaj powstala kategoria historycznie nowa: Ukraifcéw — katolikéw
obrzadku facinskiego. Trudno na razie okreslic ich liub@

Moldawia. Liczbe Polakéw w Moldawii ocenia sig na ponad
10 tys. osob. Zawsze mieli oni polska opieke rehgljna cho¢ po
II wojnic §wiatowej nigdy nie byla ona wystarczajaca. Pracowal tam
bowiem tylko jeden duszpasterz. Obecnie pracuje tam oSmiu ksigzy,
w tym potowa z Polski.

Federacja Rosyjska. Spis ludnosm z 1989 r. wykazywal w Federa-
cji Rosyjskiej 120 tys. Polakow’. Jednakze dziatacze Zwigzku Pola-
kéw w Rosji twierdza, Ze jest ich okoto 300 tys., a niekt6rzy podaja
liczbe ponad pél miliona®. Te oceng potwierdzataby pewna prawidto-

“Por. ,Kultura” nr 9 (492) 1988, s. 157 (Parys).
*Por. ,Argumenty i Fakty”, 19 VIH 1990 (Moskwa}.
‘Por. P. Faczkowski, Na terenie Rosji, ,Jad”, 14 VI 1992,
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wos¢ polegajaca na tym, Ze pomigdzy wynikami spiséw ludnosci
dotyczacymi Polakéw a ocenami ich liczby przez nich samych istnieje
z reguly znaczna, zwykle kilkakrotna réZnica. Dotyczy 1o np. takich
miast, jak Tomsk i obwdd tomski, Petersburg i Moskwa, W ogromnej
wigkszodc] ponad 40 parafii administratury apostolskie] w Rosji euro-
pejskiei, z kiérych 13 istnieje w obwodzie kalinigradzkim, msze $w.
sa odprawiane takZe w jezyku polskim, We wszysikich parafiach
administratury apostolskiej dla Syberii rozciggajacej si¢ od Uralu do
‘Wiadywostoku movna spotkaé Polakdw, a niekiedy sg tam duze
wspdlnoty polskie.

Kazachstan, Oficjalne dane sowieckie méwily o 60 tys. Polakéw
w tym kraju, lecz rozne oceny szacunkowe wymieniaja z reguly licz-
be znacznie wy#szg, bo 150 — 250 tys. Istnigje tam obecnie okoto 40
parafii i — obok innych — pracuje tam kilku ksigzy z Polski. Trwa
budowa kitku kosciclow,

Uzbekistan. Liczba Polakdéw w tej republice jest oceniana na 2000
osdb. Pracuje wérdd nich dwéch ksiezy franciszkanéw z Polski.

Gléwne potrzeby i problemy
duszpasterstwa polskiego na Wschodzie

Problemy, wobec kidrych stoi obecnie Kosciél katolicki obrzadku
tacinskiego w krajach bylego ZSRR, a w nim i duszpastersiwo pol-
skie, wynikaja z dwoch zasadniczych przyczym: zniszczef dokona-
nych przez antyreligijna polityke wladz tego panstwa oraz odrodzenia
narodowego pafistw, w ktérych Koscidt ten istnieje.

Dazenia narodowe w krajach powstalych na terytorium bylego
ZSRR, zwhaszeza przy politveznym widzeniu Kosciola, rodza pokuse
postugiwania si¢ nim dla doraZnych celdw narodowych, np. w celu
umacniania pozycji 1zw. jezyka panstwowego. Duszpasterska misja
Kosciola ma charakier religijny, a wiec transcendentalny, uniwersalny
i ponadnarodowy. PoniewaZ jeduak jest rcalizowana w konkreinej
spoleczniosci elniczne] 1 narodowe], korzysta z jej jezyka i kultury,
Tym samym przyczynia si¢ w sposéb istotny do podirzymania i roz-
woju wartoéci narodowych. Dzieje si¢ to jednak w sposéb poSredni
i nie moze by¢ realizowane pod dyktando wladzy politycznej. Intere-
suja mas lu jednakZe nie problemy Kosciota w ogéle, lecz problemy
duszpastersiwa polskiego 1 do ich si¢ tu ograniczymy.

Brak duszpasterzy. Najbardziej palacym problemem catego Koécio-
a katolickiego w bylym ZSRR jest brak odpowicdnio przygotowa-
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nych duszpasterzy. Dolyczy to takze duszpastersiwa polskiego, i to
nie tylko w najwigkszych skupiskach ludnosci polskiej, np. na Biato-
rusi i Ukrainie, lecz wszedzie tam, gdzie bylo czy jest ono prowadzo-
ne, a wige na Lotwie, na Litwic, w Rosji, na Syberii 1 w Kazachsta-
nie. Wprawdzie w ostatnich kilku Jatach do pracy na Wschodzie
udato si¢ penad 200 ksi¢zy, nicmal wylacznic z Polski, jednak tylke
pewna czgS¢ potrzeb zostata zaspokojona. W dalszym ciagn bowiem
duszpasterze maja z reguly po 2-3, czasem 4 parafic, czgsto odlegle
od sichie o dzicsiatki, setki albo tysiace kilometrow, jak np. w Rosji
azjatyckiej i w Kazachstanie. Bardzo czegsto sa w nich ponadto kie-
rownikami remontu kodciola 1ok jego budowy. W tej sytuacji brakuje
mozliwosci nalezytego zajecia sie duszpastersiwem, a przede wszysl-
kim mitodzieza i dvieémi. W odpowiedzi na palaca potrzebe kaptanéw
i apele o ich preystanie, kierowane przez biskupéw 1 wiernych 7 Bia-
forusi, Ukrainy, Rosji 1 Kazachstanu do Kosciola w Pelsce, ponad
200 ksiezy polskich vdato sie do pracy na tych terenach. Ogromna
wiekszosé 7 nich pracuje na Biatorusi i Ukrainie, gdzie sa najwigksze
skupiska katolikéw i Polakow. Lecz dopiero jej podwojenic pozwoli-
loby na zaspokojenie najpilniejszych potrzeb religijnych., Kogciét
katolicki w Polsce, dysponujacy -- jak Zaden innty w Europic — wiclka
liczba ksiezy, pomimo stosunkowo duzego wkladu personalnego
w odbudowe duszpasiersiwa na Wschodzie, nie odpowiedzial jeszcze
na miar¢ swoich mozliwodci na istniejgoe tam niczwykle palace po-
irzeby duchowe. Tym bardziej e prace duszpasterska ksiezy z Polski
ogromnie - ulatwia kilka waznych czynnikow. Sa fo: 1a sama co
w Polsce kuliura religijna spotecznodei katolickich (poza niemiecki-
mi), fen sam jezyk ogromnej cz¢sci wiernych oraz bliskie pokrewieri-
stwo jezyka polskiego, biatoruskiego, rosyjskiego i ukraidskicgo,
pozwalajace na stosunkowo szybkie ich opanowanie. Rozwial sie
ulrzymywany kiedy$ mit o pdjscin na Wschod setek ksiczy z Polski,
gdy otworzy sie granice ZSRR. Z wielkim nicdoborem duszpasterzy
1 si0str 7zakonnych taczy sie brak nalezycie prowadzonej katechezy
dzieci 1 mlodziezy. '

Status prawny ksiczy 7 Polski. Kwesiia, kidra moze budzié niepo-
kdj, jest tymczasowy status prawny ksigzy 7 Polski pracujacych na
Bialorusi 1 w Rosji. Nickiedy przedstawicicle Rady Najwyzszej ds.
Religii przy rzadzie Biatorusi wysuwaja zadanie wydalenia z republiki
polskich ksigzy’.

*Pur. ,Glos znad Nicmma™ nr 14 (48) 1993, 5. 8.
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Trudnosci na Ukrainie Zachodniej. Reaktywowana tam w stycznin
1991 1. wraz z hierarchig Kosciola katolickiego obrzadku acifiskiego
1 bizantyfisko-ukraifiskiego metropolia rzymskokatolicka we Lwowie
zostala oficjalnie uznana przez wiadze Ukrainy w listopadzic tegoz
roku. PoloZenie katolikdw tego obrzadku jest jednak niekiedy bardzo
trudne, ze wzgledu na manifestowany tam niecheiny stosunek do nich
miejscowych wiadz administracyjnych oraz czeSci duchowiefistwa
prawosiawnego i grekokatolickiego. Starania o zwrot mienia kosciel-
nego pozoslaja bezowocne, a nawet przynoszg rezultaty odwrotne od
zamierzonych. Przykladem moze by¢ przekazywanie kosciotdw,
o kidre zaczynaja si¢ staraé katolicy obrzadku rzymskiego, innym wy-
maniom. We Lwowie z okelo 30 koscioléw odebranych katolikom
obrzadku laciviskiego w czasach stalinowskich nie odzyskali oni ani
jednego. Przekazano je unitom lab prawosliwnym. Bezowocne byly
starania ¢ kosciét podominikafiski w Tarnopolu, gdzie katolicy ob-
rzadin lacifiskiego nie maja Zadnej Swigtyni. Zdarzaja sie wypadki
odbierania katelikom obrzadkn facidskicge odzyskanych juz przez
nich i wzywanych koScioléw. Miato io micjsce np. w lutym 1993 r.
w Komamie i Brodach. Przejeli je sila grekokatolicy, pomimo ze
w pierwszej z tych miecjscowoscl maja juz oni dwie wlasne cerkwie,
2 w drugiej trzy i buduja czwarta. Na dzialania te ma wplyw znane,
upckarzajace dla Kosciola obrzadku tacinskiego w Polsce wydarzenie
w Przemy$ie. Chodzi o niedopuszezenie grekokatolikdw Ukraificéw —
przez grupe Polakéw — do przejecia przez nich, na podstawie decyzji
whadz koscielnych, kosSciola pokarmelitafskiego, bedacego w ich
posiadaniu od XVIIT w. do 1945 ¢,

Problem depolonizacji Kosciota katolickiego

Po udaniu si¢ ksigzy z Polski do pracy na Wschodzie podniosty sig¢
7 r0znych stron zarzuty polonizowania tamtejszych katolikéw. Gdy
chodzi o prase polska, to kryje sie za nimi zwykle razgca a publicy-
stéw krajowych i emigracyjnych nieznajomos¢ rzeczywistego stanu
rzeczy. Po stronie niepclskiej natomiast zarzuly opieraja si¢ na mil-
czaco przyjmowanym lub tez glo$no wypowiadanym zaloZeniu nie-
ktorych srodowisk bialoruskich i innych, Ze na Biatorusi i Ukrainie
nie ma Polakéw, tylko spolonizowani i ,okatoliczenl” Biatorusini
i Ukraificy. Jego podtrzymywanic byloby nowa wersja totalizmu
decydujacego odgémie o przynaleznosci narodowe] obywateh danego
kraju, tym razem w wydaniu nowo powstatych pafistw po upadku
ZSRR.
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W rzeczywisiosci jednak, jak pokazuja wydarzenia ostatnich trzech
lat, powstal nie problem polonizacji, lecz depolonizacji duszpaster-
stwa w réznych osrodkach tradycyjnie polskich. Chodzi th o wprowa-
dzanic do liturgii i paraliturgii na terenach, gdzic 7yja duZe skupiska
ludnosci polskiej, jezyka rosyjskicgo, biatoruskicgo i ukraiiskicgo.

Depolonizacja ta ma dwa rzniace si¢ zasadniczo oblicza. Jest
usprawicdliwiona i stuszna w tej mierze, w jakiej wymag(gq tego
wzgledy duszpasterskie, wynikajace ze zmian jezykowych i etnicz-
nych w parafiach kalolickich. Tych, ktdre przetrwaly okres stalinow-
ski, 1 tych, kidre si¢ odrodzily w ostatnich latach, zwlaszcza na by-
tych kresach wschodnich 1 1 11 Rzeczypospolitej. MozZna ja nazwad
depolonizacja pozytywna i pozadana. Staje si¢ ona jednak negatywna
i bardzo szkodliwa dla zycia eligijnego, gdy kryja si¢ za nia wzgledy
pozareligijne 1 forsowana jest odgdrnie, przez czynniki polityczne
whrew woli zainteresowanych wiernych. Bywa ona rdwniez rezulia-
tem braku rozeznania i orientacji u nowo przybylych duszpasterzy
7 Polski w nastawienin wobec jezyka polskiego ogdlu wiernych na
Bialorusi i Ukrainie. Wprowadzane wiowcezas amniany ida w kierunku
jedynie redukowania 1 zastepowama jezyka polskiego w liturgii i pa-
raliturgii — innym jezykiem — bez widoczne] potrzeby ze strony wier-
nych — zamiast réwnoleglego u?ywania innych jezykéw w miarg
potrzeb duszpasterskich. Wprowadza to niepokdj 1 spotyka sie to
z niechecia, a niekiedy 1 sprzeciwem, ze strony wiernych starszego
pokolenia, ktére zreszia na co dzieh po polsku juz nie méwi.

Tu nalezy zwrdcié uwage na bardzo charakterystyczne dla ziem,
o ktdrych tu mowa, zjawisko réznienia sie jezyka narodowego i §wia-
domosci marodowej u lamtejszej ludnosci polskiej, biatoruskiej
i ukrainskiej. Podebne zjawisko istnieje takze zreszta u Bialorusindw
i Ukrairicéw w Polsce. O16z w wyniku dramatycznych loséw Polakéw
na Wschodzie ich jezyk narodowy i swiadomos¢ narodowa nie zaw-
sze si¢ tam pokrywaja. Bardzo czesto utracili oni swdj jeeyk ojczysly
w zyciu codziennym, zachowujac go jednak w Zyciu religijnym wraz
z narodows swiadomoscig polska. Jak wiadomo, w czasie przeslado-
waili narodowych i religijnych 7a caratu, a nastepnie w czasie panowa-
nia komunizmu, jezyk polski mégl swobodnic rozbrzmiewac tylko
w kosciolach. Stat si¢ on przez to jedynym praktycznie znakiem
tozsamosci duchowej i kniturowej Polakéw. Stad ich duza wrazliwosé
na rézne zmany w tym wzgledzie. Z faktu fego czesto nie zdaja
sobie sprawy udajacy si¢ do pracy na Wschéd mlodzi ksieza z Polski.
Dlatego tatwo rodzi sie u nich przekonanie o koniecznoscl zasiepowa-
nia jezyka polskiego — nic wzywanego na co dziedl przez wiernych,
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a obhecnego tylko w kosciele — jezykiem biatoruskim lub ukrainskim
i dziatania w tym kierunku. Ksieza miejscowi, znajacy lepiej history-
czne, psychologiczne i1 narodowe uwarunkowania dotyczace jezyka
polskiego w Zzyciu religijnym, zachowuja, poza nielicznymi wyjatka-
i, wickszy powsciagliwosé.

Depolonizacja moze mieé réwniez, jak wspomniano, podloze nie
duszpasterskie, lecz polityczne i narodowe. Jego wyrazem jest np.
komunikowane juz wielokrotnie miejscowej hierarchii katolickiej
7yczenie wiadz bialoruskich biatorutenizacji jezyka w koSciotach
katolickich na Bialorusi. Wola samych zainteresowanych nic jest
w nich owzgledniana. Dazenie lo wyrazaja réwnieZ rézne narodowe
ugrupowania biatoruskie.

Podstawowe zasady dotyczace omawianych tu zagadnief, gdy
chodzi o Bialorus, trafnie sformutowatl w 1992 r. Zwiazek Polakow
na Biatorusi. Najwazniejsze z nich bremia nastepujgce: Na Biaforusi
sg Polacy; majg oni prawo modli¢ sie do Boga w jezyku ojczystym;
takie same prawo majq do jezyvka biatoruskiego parafianie Biaforusi-
ni; prawo wyboru jezvka nalezy wylqcznie do wiernveh, a nie do oséb
z zewnqgirz; powyisze zasady powinny byé respektowane przez Kos-
ci6t panstwo, zainteresowane osoby i instytucje®. Zasady te, muiatis
mutandis, mo7zna odnie$é do Ukrainy i innych terendw. Godzenie
dgzed i Zyczen réznych grup wiernych nie jest jednak tatwe.

Nowy styl duszpasterstwa

Dotychczas, pomimo znacznie wiekszej niz do niedawna liczby
ksigzy, w dalszym ciggu panuje na ogél dawny styl pospiesznego
i masowego vdzielania sakramentéw. Brakuje czasu na wprowadzanie
bardziej poglebionego teologicznie duszpasterstwa, dosiosowanego do
nowych polrzeb oraz na nalezyte zajecie sie dzicémi i miodzieza.
Niemozliwe jest takze, praktycznic biorae, dotarcie do rozproszonych
wiernych, zwlaszcza w terenach wiejskich. Parafie pozostaja zwykle
jedynie punktam: obslugi religijnej zwracajacych sie do duszpasterzy
Iudzi, a nie placéwkami misyjnymi. Istnieje tez coraz pilnicjsza po-
trzeba tworzenia duszpasterstwa dla inteligencji i milodziezy, przy
zachowaniu jednak tradycyjuych form poboimosci, na ktérych opiera
si¢ zycie religijne ogétu wiemnych.

*Por. T. Malewicz, Szanowad sie nawzajem, ,.Gtos znad Niemna™ nr 17 (28) 1992,
s. 9.
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Brak polskiej elity intelekivalnej

W warunkach przesladoward i ogramiczenia wolnosci religijnej,
wiare w ZSRR przechowaly przede wszystkim najnizsze warstwy
spofeczne, majgce niewiele do stracenia, to znaczy kolchoZnicy i ro-
botnicy fabryczni. Dlatego duszpasterstwu polskiemu na Wschodzie
brakuje katolickiej elity intelektvalnej, zdolnej do podejmowania
nowych zagadnien $wiatopogladowych, religijnych i moralnych, jakie
rodzg si¢ w zwigzku z nows sytuacja postkomunistycznego spoleczeti-
stwa. Elite taka — narodowodcl rosyjskiej i zydowskiej — ma juz np.
Kosciél katolicki w wiclkich miastach rosyjskich, takich jak Sankt-
-Petersburg, Moskwa czy Nowosybirsk, Zwracanie sig inteligencji
wspomnianych narodowosci —~ wyznajycej do niedawna agnostycyzm
hub ateizm — o chrzest w Kosciele katolickim obrzadku lacisiskicgo
jest jednym z bardzo charakterystycznych znakdw czasu w dzisicjszej
Rosji. Istnieje juz wprawdzie pewna grupa mijodej inteligencji pol-
skiego pochodzenia na Lotwie, Litwie, Bialorusi, Ukrainie i w Rosji,
lecz zachowuje ona zwykle dystans wobec Kosciola, co jest rezulta-
tem laickiej formacji w minionym okresie,

Duszpasterstwo polskie istniejace aktualnie w mniejszym lub wick-
szym zakresie w kilkunastu krajach powstalych na tcrytonum by}ego
ZSRR preezywa od kilku lat trudny renesans. Stat si¢ on mozliwy nie
tyle dzigcki przemianom politycznym, jakie dokonaly si¢c w tym paii-
stwie lub tez pomocy personalnej w postaci duszpasterzy przybylych
Z Polski, ale przede wszystkim dricki zachowanin przez skupiska
polskie, pomimo wszystkich doswiadczen i trudnogei, nadziei i wiary.
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Polscy badacze religii na Syberii

Zapgadnienie religii wystgpujacych na Syberii opisano juz wielo-
kroinie i moZna przypuszezaé, ze beda one w dalszym ciggu preed-
miotem rozwazan. Decyduje o tym bogactwo kontekstéw, w jakie
zostali wprowadzenl poiscy i rosyjscy badacze religii, dla ktGrych ten
teren jest niewyczerpanym Zrddlem inspiracji, zwhaszeza jesli
vwzglednimy procesy oddzialywania zachodzgce miedzy véZznymi
systemans wierzesi i pochodnymi od nich wworami z pogranicza
religii literatury. Bez uwzgledniania tych zwigzkdw religioznawsiwo
moze sig sta¢ tylke opisemn zjawisk polaczonym z rejestrem nazwisk,
do kidrych kolejni auloizy mogg dopisywaé imiona mniej znane lub
pozostajace jeszeze W archiwach. A przeciez w opisie polskiegu reli-
gioznawstwa mozZzemy wyrdZni¢ przynajmniej irzy procesy, kidre
nadawaly niezwykta dynamike poszukiwaniom Polakéw. Dodajmy tez
— staly si¢ Zrédlem dlugotrwalepgoe oddzialywania na badaczy 1 ich
srodowisko.

Pierwszy z tych proceséw dokonywal sie w zetkniecin z prawoska-
wiem. O ile bowiem daleko idacy podzial {(przynajmniej w wiekszych
miastach cesarstwa) pozwalal, a nawet sprzyjal izolacji Polakéw 1 Ro-
sjan, o tyle na zesianiu czy na osiedlenin podzialy te musialy byé
stabsze. Decydowala o tym che¢ przetrwania. Czedciej wigc niz proby
oddzielenia sic od Rosjzn napoty kainy 7jawiska nawiazania porozu-
mienia. OLzywxsue prébom takim nic sprzyjalyby ostre polemiki
religijne. Dosd¢ czestym zjawiskiein staje si¢ natomiast dostrzeganie
dobrych lub tylko Zyczliwych edruchdw u obu stron. Uczesiniciwo
czesciowo grzecznosciowe w Swietach fub udziat w nich dyktowany
potrzeba serca to niejednokrotnie nie 1ylko poczatek opisu obrzedéw,
ale takze poczatek gichszego zainieresowamia 1 préby doszukiwania
si¢ cech iaczacych, nie zas dzielgcych, oba wyznania. Ten proces
naraslania zrozumienia dla innej wiary byl bardzo silnym motywem
wlatwidjacym zZrozumicnie innych religii. Dziate sie tak moZe dlatego,
7e zaréwno kalolicy jak i prawostawni w czasic pobytu na Syberii
byli poddawani silnemu naciskowi ze sirony innych wyznan. Podkres-
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lenie w tym momencie liczby mnogiej nie jest jedynie potkni¢ciem
jezykowym. Zeshtanie nie hylo bowiem decyzja o przymusowym po-
bycie w jednym miejscu. Zazwyczaj micjsca osiedlenia byly kilka-
krotnie zmieniane. Przyczyna takich decyzji byla che¢ uirudnienia
rozwiniecia sig trwatych kontakiéw sposréd nawiazanych na poczatku
odbywania kary. Pewny rolg odgrywaly tez wzgledy zwiazane z po-
trzebami wladz poszczegélnych krajéw i obwoddw, kidre chcialy
dysponowaé zesfaricami jako ludZmi reprezenlujacymi potrzebne
zawody. Zeshaficy mieli wiec zastepowad mieszkaficow ceniraing]
Rosji, ktérzy, 7 pewnymi wyjatkami, vnikali dlugotrwatych wyjazdow
na tereny Azji. Oczywiscie przyczyny dos¢ duzej czestotliwosci
zmian miejsca pobytu nie ograniczaly si¢ tylko do tych motywow,
v pewnosciy jednak moZemy zauwazyC przynajmniej kilkakrotne
zmiany miejsca osicdlenia, a wraz z nimi konieczno$é przystosowania
si¢ do otoczenia reprezentujacego bardzo rézmy sposdb myslenia
i odmienny stosunek do religii. Z jednej wice strony przybysze z Pol-
ski, a liczba ich siggala wieluset tysiecy, przebywali w promicnin
oddzialywania mniejszych grup etnicznych, z drugiej stykali si¢
z dwiema wielkimi religiami orientalnymi, islamem i buddyzmem.
Niemala role w procesic edukacji religijnej Polakow odgrywali {ez
staroobrzedowcy reprezentujacy duza cze§¢ srodowiska Sybirakow,
a wiec tudzi pochodzacych z centralnej Rosji, poczuwajacych sig¢ jed-
nak do przynalezno$ci do ziemn, ktdrg 7zamieszkiwali. Te réZznorodne
wplywy sprzyjaly ksztaltowaniu sie dwojakich postaw: wzmacnianio
surowego przesirzegania wyniesionej z domu religii Iub dosé daleko
posunigtego liberalizmu, polaczonego z zainteresowaniem i checia
uirwalenia zaobserwowanych zjawisk. Dlatego tez w drugim i trzecim
dwieréwieczn podrod zestaicow polskich tak wyraZnie daja sie za-
obserwowaé zainteresowania religioznawcze i obyczajowe. Obfitos¢
religii badZ systemdw religijnych sprzyjala bowiem na Syberii jeszcze
jednemu zjawisku — mnozenin sie przesadéw. Bali sig wiec Sybiracy
wypowicdzenia czego$ w 7};1 godzine, ball si¢ stawiania na jednym
stoliku trzech palacych si¢ §wicc, %p!uwah na trzy strony, aby odcza-
rowaé urok, Wielkim uznaniem 1 populamoecm cieszyly si¢ wirod
nich preerdzne lubczyki § inne Srodki majace na celu przywolanic
pomyslnosci lub odwrdcenic nickorzystnego biegu loséw. Przebywa-
jacy na zeslaniu lub osiedlenin Polacy chetnie odnotowywali swe
obscrwacje juz w XVIII w, byly one bowiem zajmujacym i chetnie
czytywanym malerialem, pozwalajacym na dosirzeZenie innych prob-
leméw zwiazanych z zestaniem. Nie mozna bowiem walpid, Zze rodzi-
ny Polakéw skazanych na diugoletni pobyi na kresach laséw dostrze-
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galy z pewnoscig w tych opisach obrzgdow i odprawiajacych je lu-
dziach sugestie méwiace o glebokim przejeciu zasadami wiary, kidra
dawata nadziej¢ na to, ze ludziom iym nieobce byly takze zasady
elyczne. To zas budzilo nadzicje na zrozumicnic i wspdtcancic dla
zestanych. 1 bylo to jedno z przekonaii, kidre wiclokrotnic potwier-
dzaty syberyjskie doswiadczenia.

Doqc duzo pisat 0 wierzeniach ludéw syberyjskich gen. Jézef Ko-
pec¢’, Ludwik Siennicki oraz Faustyn Ciecierski®. Byly to informacje
bardzo cenne, stanowiace istolny materiat do badan religii, nie mozna
ich jednak jeszcze zaliczyé do badan religioznawczych, te bowiem
rozpoczely sig dopiero w koficu lal dwudziestych  XIX stulecia.
Plerwuym z polskich badaczy religii byt wiec orientalista J6zef Ko-
walcwski, ktory przeprowadml badania wsréd Buriatéw, na drugnn
migjscu nalezy wymieni¢ Ludwika Niemojowskiego, kidrego réwniez.
interesowaly wierzenia buriackic. Poglebil znacznie swoja wiedze
o nich dzigki znajomosci jezyka mongolskiego i podidzy do Mongo-
lii. Mamy tcz kilke autoréw, ktdrzy z powaga 1 7ainteresowanicm
opisywali wierzenia tubylcéw, brakowato im jednak glebszego zrozu-
mienia tej skomplikowanej problematvki. Byli to Jézef Kobylecki,
Ewa Felifiska, Bugeniusz Zmijewski oraz Agaton Giller. Mimo to
niepodobna przej$¢ do porzadku dziennego nad ich nwagami, wska-
7uja one bowicm, ie wieloleini pobyt posréd ludéw wyznajacych
szamanizm jak réwniez dlugotrwala obserwacja wyznawedw buddyz-
mu 1 islamu nie pozostaty bez wplywu na sposéb myslenia pamietni-
karzy, wsréd kiorych odnajdujemny wicle szacunku, nawet podziwua
dla humanizmu istniejacego w stosunku wyznawcéw tych religii do
$wiata roflinnego i zwierzecego. Kult modrzewia obserwowany przez
Ewe Felifiska u Ostiakdw, cickawe wiadomosci przytaczane przez
Zmijewskiego o na poly religijnym, na poly Swicckim stowarzysze-
nin, ktérego czionkowie pod wplywem zasad buddyzmu wyrzekali si¢
zabijania jakiejkolwiek zywej istoty, swiadczyly, jak gicbokic znacze-
nie mialy szamanizm, buddyzm czy islam. Dowodzily takze, z¢ po-

'A. Kuczyfiski, Wkiad polskiego podréinictwa do historii einografii. Relacja
Jézefa Kopcia o fudach Syberti, Etnografia Polska™, . 13, s. 87-119.

*Tenze, Whiad polskich podréimikow do historil etnografii. Pamieinik Faustyna
Cigcierskiege jako Zrédlo etnograficzne XVIIT wieku, JEtmografia Polska™, t. 15, 1971,
z. 2, s, 201-223; ILM. Malgowska, Warmiak na Syberii, czyli dziwne losy Faustyna
Ciecierskiego, ,,Warmia | Mazury”, 1972, s. 13-14.

*W. Kotwicz, Jézef Kowalewski orientalista (1801-1978), Wroclaw 1548,
s. 43-107.
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wierzchowne tylko preyjecie prawosfawia mialo swe glebokie znacze-
nie, na kidre miezwykle przenikliwic wskazuje rozmowa z arlysta,
Jerzym Nowosielskim, doiyczaca przede wszysikim stesunku czlowic-
ka do swiata zwierzecego w Swielle zasad wyznaczonych przez
chrzes$cijadstwo.

Bo chrzescijaristwo zupehiie zagubito sakralny stosunek do ofiary
z krwi zwierzecia... Niejako skorcenmtrowalo te ofiarg na mistycznym
Baranku i widaé jak gdyby zupeilne wyparowanie ze swiadomosci
sprawy $mierci zwierzecia zabijanego przez cziowieka czy lajemnicy
cierpienia zwierzecia w przyrodzie. Chrzescijadstwo zupelnie 1o zagu-
bito [ diatego trudno jest mowic o cierpienin, $mierci { zabdjsiwie
zwierzqt w aspekcie diuchowym®. Ostry i kalegoryczny zarazem osad
chrzescijafistwa dokonany w ramach rozwazad nad stosunkiem do
$wiala zwierzecego moga jednak w pewnym stopniu Zlagodzic reflek-
sje zawarle we Wspomnieniach” Ewy Feliiiskiej, ki6ra zablakawszy
sic w lesie w poblizu Berezowa napotyka niedZwiedzia. Widzac go
przypomniala sobie, Ze w jej rodzinnych stronach na Bialorusi spotka-
nic takic jest iraklowane jako szczgsSliwa wrézba. Bez strachu wige
podaza w slady niedZwiedzia, ktéry istotnie staje sie zbawczym prze-
wodnikiem - idac za nim autorka dochodzi do strumienia, a nast¢pnie
do rzeki, nad ki6rz lezy Berezéw®. Takich przykiadéw traktowania
zwierzal i roslin nie tylko w sposob przedmiotowy mozna odnaleZd
w polskiej lleralurze znacznie wiccej, zwlaszcza w piSmienniclwie
powstalym na terenach Kreséw 1 na WilefiszczyZme. Ich symbolem
jest z pewnoscia 6w dgb, gaduda stary.

Znacznie bardziej poglebione byty rozwazania Ludwika Niemojow-
skiego, Kidry do powslania styczniowego prowadzil tryb zycia ziemia-
nina, gospodarujac dobrami Radoszewice pod Wicluniem. W latach
piecdziesigtych opublikowat kilka ksiazek beletrystycznych siegajac
w nich dosé¢ czesto do temalyki biblijnej. Wieloletni pobyt na Syberii
poglebil wezesniejsze zainteresowania ludozaawcze pisarza, kiory
zajat sie leraz einografia jenisejskich Tunguzéw (Ewenkéw) oraz
jenisejskich Tataréw (Chakasdw), zainteresowal sic takZze 7Zyciem
i kuiturg wschodniej Mongolii. W badaniach tych pomogly mu znacz-
nie kontakty z rdzenmymi ludami Syberii zwigzane z praca u jednego

*Rozmowy z Jerzym Nowosielskim. Symbolika i ikona (4). Rozmowy przeprowadzit
Zhigniew Podgérzec, ,,Znak”, marzec 1982, 5. 11,

*E. Felitiska, Wspomnienia z podrézy da Syberii, pobytu w Berezowie [ Saratowie,
£ 1, Wilno 1852, 5. 348,
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z syberyiskich kupcéw, a nasiepnie udzial w wyprawic zorganizowa-
nej przez wladze carskie, ktdrej celem bylo wylyczenie szlakdw do
zachodniej Mongolii. Znajomo$¢ jezyka tunguskiego (ewenkijskiego)
1 mongolskiego sprawita, ze jego obszerna ksiazka ,,Obrazki Syberii”,
wydana w 1875 r, w kilka lat pdZniej zostala przetlumaczona na
angiclski®. Prace Niemojowskiego dos¢ szybko zdezaktualizowaly sie
w Zwigzku z tym, Ze rozwdj badan etnograficznych i religioznaw-
czych ulegl znacznie silniejszym ambicjom naukewym. Religioznaw-
stwo zaczelo bardzo powarnie rozbudowywad swe podstawy naukowe
i ksztaltowac precyzyjna terminologie’. Natomiast nie do podwazenia
wydaja si¢ opisy komtaktéw Niemojowskiego z ludZmi pozostajacymi
na innym stopuniu rozwojn cywilizacyjnego, kidrzy reprezentowali
zarazem interesujacy system religijny 1 wyklad myslowy. Pisarz,
kiérego dosobek byt dotychezas bardziej imponnjacy pod wzgledem
objelosciowyr niz myslowym, zostal zmuszony przez warunki do
szczegdtowej obserwacji. Niemojowski, ktory w poprzednich latach
oddawat do druku prace niekiedy nie przemyslane, pozbawione spoi-
stogei konstrukeyjnej, teraz, pod wplywem samotnosci i oddalenia od
kregu ludzi bliskich sobie pod wzgledem wychowania i sposobu
myslenia, zwrécil uwage na gichokie wartofei zycia 1 kultury ludéw
azjatyckich. Religioznawcze zainteresowania pisarza dotyczyly zaréw-
no szamanizmu jak i lamaizmu, Przebywajac przez kilka lat w okoli-
cach Minusiiska® najlepiej znal srodowisko Tatardw jenisejskich
(Chakasow). Iz teZ poswigcil sporo miejsca w swej pracy ,Pierwolne
plemiona Syberii”. W sposéb bardzo ciekawy pisat o specylice wie-
1zef szamanisiyeznych u tej grapy Talaréw, o roli szamandéw w spo-
teczefistwie, ich sposobach leczenia. Opisywat takze, jak pewne grupy
Tataréw mieszkajace blizej miast, przyjely prawostawie, z kiérym
poznaly sie w bardzc pobieiny sposdb. Zarnaczal przy tym, jak bar-
dzo silne pos$rod tej grupy okazaly si¢ relikty dawnej wiary, ktdre
przemieszaly si¢ » chrzedcijaistwem. Muicj udane ni7 szczegdlowe
obserwacje szamanizmu byly ogdlne rozwazania na ten temal. Zwraca
wiec m.in. uwage na silny wplyw religii szamariskiej na nksziatiowa-
nie sie najwaznieiszych religii crenialnych wschodniej i poludnicwej

L. Nicmojowski, Sibirian Pictures, t. 1, Iondon, s. 395; . 2, s. 313,

"W. Tyloch, Religie czterech stron $winta, 163z 1988, w szczegdlnosci rozdz.:
Buddyzm jako religia ducha, s. 197-301; Koran i dvdakiyka islamu, 5. 217-224.

SPomiedzy kidrymi od kilku lat zamieszkuje... L. Niemojowski, Obrazld Syberti
1874, 5. 92-97. :
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Azji’. Wierzenia religijne Ewenkow, zoslaty w ostatnich latach bar-
dzo dok&adme zbadane przez wybltuych znawcow religii syberyjskich,
Anisimowa'® i Wasiliewicza'’, kiérzy z pewnoscia potralili glebiej
wezné sie w psychike cztowieka stojacego na stesunkowo niskim
poziomic rozwoju. W zestawieniu z {ymi pracami mozna zauwazy¢
pewne uproszezenia doiyczace wierzen Ewenkow, naiomiast jesli
chodzi o opisy ubioréw szamanéw, wygladu ich bebnéw odgrywaja-
cych tak duza role w ich prakiyvkach, to opisy polskiege pisarza pozo-
slaja cennym Zrodlem wiadomoscei, lym cenmiejszym, ze wielokrotnie
bywal on uezestnikiem tych uroczystodci. W opisach wicrzeil Ewen-
kdw, tak jak w relacjach z wierzefh Gilakdw (Niwchéw) Niemojowski
zwracal uwage na kult niedZwiedzia i jego rylvalne znaczenie.

Brak szerokich horyzontéw religiczaawczych doprowadzil jednak
Niemojowskiego do pewnych uproszezei. Opisijac wige wierzenia
religijne Buriatéw podkreslal olbrzymie réznice pomigdzy czcicielami
szamanizmu a zwolennikami lamaizmu. Jego zdaniem lamaizm przy-
jat sie wéréd Buriatéw jedynie powierzchownie, zacierajac tym
samym role, jaka odegraly wierzenia lamaickie promieniujace 2 Ty-
betu na Chiny, Mongoli¢, Korce i znaczng cze¢dé Syberii. W tym
miejscu pewne twierdzenia pisarza mozna wigce zakwestionowad,
[ tych niedostatkéw nie mogy w pelnl uzipelnic dokladne opisy §wia-
tyn lamaickich 1 proba interpretac)i znajdujaeych si¢ tam symboh
W ten sposéb Niemojowski upraszczal caly system panujacego wsrod
Burjatéw lamaizmu. Natomiast wprowadzenie tych opiséw w obieg
literacki stanowi niezaprzeczony dorobek polskiego pisarza.

Werod wieln pisarzy, kidrych talent skrystalizowat si¢ pod wply-
wem pobyiu na Syberii fub Dalekim Wschodzie, mozemy bez trudu
wyrézmic jednostki, dla ktérych zetkniecie z lamaizmem lub pozosta-
tosciami czammej wiary byle przezyciem zmieniajacym sposéb widze-
nia Swiata. Bez watpienia nie mogli do nich nalele¢ zestaricy, kiorzy
na Syberii spedzili stosunkowo niediugi okres, skupiajac cale zainle-
resowanie na planach ucieczki, jak to mialo miejsce w przypadku
Zygraunia Mineyki, Wincentego Migurskiego lub Rufina Piotrowskic-
go. W ich relacjach prawie bez wyjatku dominujaca role odgrywa

P A, David-Neel, Mistyey { cudotwérey Tybetn, Warszawa 1991, s. 340.

YA, Anisimow, Wierzenia ludow potnocy, Warszawa 1971, 5. 187-316.

“M. Wassiljewitsch, Schamanengesdnge der Ewenken (Tungusen), w: wvd. zbior,
Glaubenwelt und Follkiore der sibirtschen Vilker, Budapest 1963, s. 381—404.

?L. Niemojowski, Qbrazki Syberii, dz. cyt., s, 49-36.
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rozwiniety watek fabularny, ale juz od polowy stulecia wspomnicnia,
4 nastepmie utwory beletrystyczne siaja sie ilustracjy twierdzenia
tybetafiskiego: Kazdy drogi kamien, kaida rosling, kazda planeta lub
gwiazda, kazdy przedmior, nawet wsrod tych najnizszvch, materiainie
przedmiotow — az wreszcie Swiat, jake calo$é — wszystko ma swojg
wlasng indywidualng dusze, swoje zycie i swojq swiadomos¢®. Zna-
komite opisy przyrody wychodzace spod pidr ludzi, ktorzy wiele lat
spedzili na terenach Azji pdinecno-wschodniej, sg inspirowane tym
samym wplywemn, kiéry doprowadzil na wyzyny sztuke opisu przyro-
dy w pismienniciwie rosyjskim znajdujacym si¢ od wickéw w kregu
oddzialywania idei lamaickich. Aby dostrzec wymiar tego zjawiska
wartto siegnad po utwory powslajace w latach nastepnych. Mozna tu
przywoiad Zmianeg nastepujaca w twdrczofci Dygasinskiego pod wply-
wem pracy guwernerskiej na terenach Rosji europejskie). ,,Gody zy-
cia” s bowiem utworem calkowicie rézaym od popszedniej tworczos-
ci’®. Podobnie jest z twoérczoscia Marii Rodziewiczéwny, w kidrej
powiesciach dab lub wrzos nabieraja cech wlasciwych dia pogladdw
lamaickich. Wydaje sie, ze w cennych pracach poswigconych pisa-
rzom ten konteksl jest zazwyczaj pomijany, chociaz uwaina lekiura
utwordw pochodzacych z drugiej polowy XIX stulecia z pewnoscia
pozwolilaby ten zasdb symboli lamaickich pomnozyé. W tym takze
okresie, { w latach pdZniciszych, idee lamaickie spotykaja sie z glebo-
kim zainteresowaniem postacia $w. Franciszka z Asyzu. W tym przy-
padke wydaje si¢ potrzebne powtdme przemyslenic twierdzenia
3. Nowosielskiego o sprowadzeniu stosunku $w. Franciszka do zwie-
1Zat do naiwnego sentymentalizmu™. Trudno bowiem przypisaé naiw-
ny sentymentalizm Leopoldowi Siaffowi czy Zofii Kossak-Szatkow-
skicj, kidrej ,Bez oreza” od wicln lat zostalo niesinsznie usuniete
w ciefl. Literatura ostatniego wieku zasluguje z pewnoscia na ponow-
ne odezytanie, ktére moze by¢ dla sugerowanej tu kwestii bardzo
interesujace.

®F. Hartman, Niektore tajne wiadomoSci z kola tybetaiiskich mistrzéw, ,Liberal™,
Warszawa 1922, 5. 95.

“D. Brzozowska, Adolf Dygasifiski, w: Literatura polska w okresie ewalizmu
i naturalizmu, Warszawa 1971, s, 29--30.

* Rozmowy x Jerzym Nowosielskim, dz. cyL, s. 114.
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Aniela Dylus

Liberalizm? Tak, ale jaki?

Chrzefcijariistwe, demokracja, kapitalizm, Wyd. ,,W dro-
dze”, Poznan 1993

Zestawienic w jednym tomie tr7ech bardzo réZsych opracowait
podejmujacychk Zagadnienie wolnoSciowego porzadku spolecznego
wydaje sie ryzykowne, cho¢ intcresujyce. Wprawdzic problematyka
esejow Michacla Novaka ,,Chrzescijafistwo, kapializm i demokracja”,
Antona Rauschera ,,Wlasnoéé prywatna w shizbie cztowieka pracuja-
cego” oraz Macieja Zieby ,Koscidl wobec liberalnej demokraciji”
wyraZnie sig uzupelnia. Czytelny | merytoryeznie uzasadniony jest
zamyst wydawcy, aby przez taki wlasnie dobdr tekstdow mozliwie
kompleksowo pokazaé spotkanie my$li chreescijanskiej 2 réznymi
obszarami Zycia publicznego. I tak podczas gdy M. Novak koncentru-
je sig na wspolzaleznosci sysiemdéw: polilycznego, gospodarczego
i kultnrowego, podwaZzajac w ten sposéb po raz koleiny pryncypia
klasycznego liberalizon, A. Rauscher, prezentujae chrzedeijanska
koncepeje wlasnoséel prywatnej, penetruje przede wszystkim dziedzine
gospodarki, to rozwazania M. Zigby dotycza gldwnie styku chrvesci-
jatistwa i polityki. Calos¢ tworzy jednak mozaike, kidm mieni sie
réznorodnodcia.

Nie kwestionujac oryginalnosci kazdego z autoréw, wyraZnic
mozna zauwazy¢, Zc ich twirczo$é jest osadzona w npicco innym
kontekscie knlturowym. Réznych micli mistrzow, w rdznych szkolach
myslenia i réZnych spoleczefistwach wyroéh.

Znany juz polskiemu czytelnikowi M. Novak reprezentuje te wersje
anglosaskiego liberalizmn, ktéra okazuje si¢ mozliwa do uzgodnienia
z chrzedcijafiska mysla spoleczng. Zreszta sam wnidst niemalo do
budowy mostéw micdzy tymi opozycyjnyni stanowiskami. Pokaznjgc
punkly styczne migdzy liberalng a chrzescijatska koncepeja wolnosei,
odwoluje si¢ m.in. do wielkich encyklik spolecznych. Przede wszyst-
kim jednak obficie czerpie z dorobku amerykanskich twéreéw demo-
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kratycznego kapitalizmu (T. Jefferson, A. Lincoln, Ojcowie Zatozy-
ciele, F. Hayek, 1. Berlin) — nawet jesli z nimi polemizuje.

Natomiast mniej znany w Polsce A. Rauscher, przedstawiciel sla-
rej, solidnej szkoly niemieckiej katolickicj nauki spolecznej, konty-
nuuje prawno-naturalna linic myslenia swoich mistrzéw, tj. G. Gund-
lacha 1 AF, Utza. Tak jak oni — instytucje whasnosei prywatnej trak-
tuje jako jeden z filardw (obok rodziny i pafistwa) wolnosciowego,
a jednoczesnie sprawiedliwego porzadku spotecznego. Dowodzac, 7e
prawo do wlasnosci jest elementem prawa naturalnego — czesto odwo-
haje si¢ do Pisma Swietego, Ojcéw Kosciola, teologdw Sredniowiecz-
nych i dokumentdw nauczania spotecznego Kosciola, preferujgc przy
tym encykliki Leona XIII, Piusa XI czy nauczanie Piusa XIL

Autora trzeciego eseju nie trzeba przedstawia¢. W swych analizach
nawiazuje racze] do amerykaniskiej wersji ,,chrzescijafiskiego liberaliz-
mu” (R.J. Neuhaus, G. Weigel, R. Sirico, M. Novak), choé nie lekee-
wazy ez dorobku europejskiej filozofii politycznej (np. R. Dahren-
dorf, E'W. Bickenfdxde, J. Hiffner). Teoretyczne rozwazania M. Zic-
by wyraZnie wyrastaja przy tym z Kontekstu wspdtczesnych polskich
spordw wokdt obecnosci Kosciota w zyciu publicznym.

Do odrgbnodel zaplecza kulturowo-intelcktualnego autoréw lego
tomu dochodzi jeszeze zupelnie inny ternperament pisarski. Lekkosc
stylu i pasja polemiczna M. Novaka, publicystyczuoa, cho¢ nie pozba-
wiona giehi blyskotliwosé M. Zicby zaajduja sie obok mniej moze
atrakcyjnego, ale systematycznego i uiadzonege pisarstwa A. Rau-
schera.

Niewsgtpliwie igczy ich przeswiadczenie o wadze chrzedeijafisiwa
dla zycia spolecznego oraz o ,,porzadkujace]” funkcji wolnosci. Jed-
nak, posfugujac si¢ metaforg M. Zieby (s. 133), igla kompasn wyraz-
nie wskazujqca ten wiagnie kierunek, u kazdego nieznacznie sie od-
chyla.

M. Novak, jak si¢ zdaje, podziela niektére poglady A. Smitha {np.
7e swobodna inicjatywa gospodarcza .,z samej swej natury” sklania
do wspdlpracy z innymi, 2 wigce bynajmniej nie grozi anarchig — choc
jednoczesnie, ze wzgledu na ludzka grzesznosée, Novak uznaje zasad-
nosé politycznego systemu kontroli i téwnowagi, por. s. 32-33). Nato-
miast u A, Rauschera spotykaja sie one 7c zdecydowana odprawa
(Rauscher krytykuje ujecie przez A. Smitha pracy jako zwyklego
»czynnika produkcji”, por. s. 72

Przyzwyceajony do kojarzenia liberalizmu z indywidualizmem
Europcjezyk w tekscie M. Zigby znajduje potwierdzenie swych in-
tuicji o nicdocenianiu przez liberaldéw spolecznego znaczenia ducho-
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wych wspdlnot, o niszczeniu wszelkich wiezi spolecznych, o racjonal-
nych lecz ,zimnych” insiytucjach liberalnych (s. 128-129), Tymcza-
sem M. Novak przekonuje go o wspoinototwdrezej funkeji wolnego
rynku oraz o znaczeniu, jakie dla demokracji i kapitalizzon maja
wszelkie inslytucje spoleczne (nie pafdstwowe!): stowarzyszenia, zrze-
szenia, spotki (s. 24-27). Widocznie europejskiego libertarianizimu nie
nalezy ulozsamiad z amerykaiiska odmiang liberalizmu, bezkonflikto-
wo kojarzgcego wolnosé ze wspdlnotowoscia!

Kryterium réznicowania liberalizmoéw jest jednak pizede wszystkim
koncepcija wolnosci. Novak, odcinajac sie¢ zardwno od czysto nega-
tywne] wolnosci ,burzuazyjnej”, jak i od ,pozytywnej” wolnosci
socjalistyczne], tj. ukonstytuowanej dzigki zapewnieniu Srodkéw nie-
Zbednych do kerzystania z nicj, opowiada si¢ za trzecia koncepcja
wolnodci. Jest ona wewnetrzna dynamika poszukiwania racji i podej-
mowania decyzji, jest uporzgdkowanym wigczeniem sic w konkretne
dziatania $wiadomosci. W koficu za$ — jest dzietem praktycznej ma-
drosci: politveznej, ekonomicznej, moralno-knlturalnej (s. 28-37).
Koncepeja wolno$ei Novaka ostatecznie jest do przyjecia, zwlaszeza
ze aczy sic z madrodeia. Novak uwaza tez, ze w autentycznie liberal-
nief koncepcji wolnosci swobodne czyny wyplywajq ze spokojnych
I rozwaznych sqdéw na temat prawdy (s. 30). Jednak bardziej akcen-
tuje subiektywny wymiar sadu o prawdzie obiektywnej. WyraZne
skojarzenic wolnosci z prawda {oraz odpowicdzialnodcia)} cdnajduje-
my dopicro w eseju M. Zieby. Odwoluje si¢ on zresztg do ,,Centesi-
mus anms”, a takze do amerykaiskich filozoféw 1 teologéw katoli-
ckich, w tym do M. Novaka (s. 131-136).

Autorzy tego tomu nie tylko prezentuja rézne odmiany lberalizmu,
ale teZ okreSlajg warunki powodzenia wolnosciowych przemian. Np.
zdaniem Novaka podstawg bogactwa sa: przedsigbiorczos$é i innowa-
¢je, jesli tylko na ich strazy stoi system umozliwiajacy wykorzystanie
indywidualnych mozliwosci tworczych (s. 24). Ustrdj polityczny zas
nie bedzie sprawnie funkcjonowal bez minimalncge zaplecza pra-
wosci moralnej i cnét obywatelskich (s. 30). Z kolei ksztaltowaniu
pelnej wolnosci osobiste] musi towarzyszy¢ budowa wolnosciowych
instytucji, ,,odcigzajgeych” jednostkowy wysilek (s. 32) oraz mobili-
zujacych, zgodnie z zasada subsydiarnosci, ducha samopomocy oby-
watell, rodzin, wspolnot lokalnych i regionalnych (s. 43). Podstawowy
instytucja wolnosciowa jest za$, wedhug Rauschera, whasno$¢ prywat-
na, pod warunkiem Ze zachowa swdj shuzebny charakier i zostanie
efektywnie powiazana z praca. Nasiapi to wéwezas, gdy wyraZnie
Zostang okreflone granice dysponowanta srodkami produkcji przez ich
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whascicieli (s. 93-95), pdy siworzony zostanic porzadek wiasnosci,
chroniacy przed pokusq przeprowadzania waipliwych [ ryzykownych
zamierzen oraz przediladania wzgledow prestizowveh nad mozliwos-
ciq uzyskania sukcesu (s. 80-81). Niewatpliwie jednak ndana prywaty-
zacja ziemi i stodkéw produkeji stanowi jeden z podstawowych wa-
runkéw wzrostu produktywnosci naszej gospodarki (s. 78).

Jedli cecha charakterystyczng liberainych projekiow gospodarczo-
-spolecznych, w odréznieniv od socjaldemokmtycznych, jest prze-
Swiadczenie, Ze najpierw trzeba wytworzy¢ dobra, aby potem méc je
sprawicdliwie rozdzielié, to i Novak, i Rauscher na pewno sa liberata-
mi, Pierwszy niestrudzenie demaskuje socjalistyczne iluzje dotyczace
rownosci. Uwaza zreszig, Ze FEuropejczycy, w przeciwiefistwie do
Amerykanéw (z wyjatkiem intelekiualistéw), zdecydowanie bardzigj
53 na nie podatni. Rownos¢ odnosza nie tyle do stosunku wobec
prawa, ile raczej do podziatu wlasnosei, zazdroénie domagajac sie
Swyréwnywania” bogactw i dochodow (s. 18-19). Pozostajac w tym
schemacie mysienia bardzo fatwo wpadu si¢ w utopijna putapke przy-
$pieszania przyjicia na ziemi¢ krolestwa Bozego. Nieskomplikowany
system nakazowy byl wlasnie préba zastosowama skroconych proce-
dur realizacii sprawiedliwogci spolecznej (s. 34-35). Tyle tyiko, ze —
jak to okazala najnowsza historia — ci, kidrzy oferujq najpierw chieb,
a dopliero potem woino$d, ryzvkujq, iz zabrakmie zaréwno pierwszegoe,
jak [ drugiego (s. 40). Podobne mysli odnajdujemy w eseju Rausche-
ra. Przestrzega on np. przed poktadaniem zbyt wielkich nadziei przy
prywatyzacji ziemi uprawianej dotad koleklywnie w samym tylko
Hsprawiedliwym” iej podziale. Warunkiem sukcesu postkomunistycz-
nej reformy rolnej jest bowiem stworzenie samodzielnych ekonomice-
nie gospodarstw rolnych, 1j. takich, kiére nie tylko wytworza plony,
ale tez bedy potrality je sprzedad. Pelrzeba do tego nie tylko Srodkow
materialnych, ale i kapitalu ludzkiege: umiejetnoSci prakiycznych
i samodzielnosci gospodarczej (s. 91).

Swoje liberaliznjace” stanowisko zdradza takze Ranscher przez
ostroZzny stosunek do niektérych pomysiéw tzw. oddoinej demokracji
gospodarczej, swlaszeza jeSli oznacaja one rozmycic odpowiedzial-
nosci majatkowej za skutki blednych decyzji ekonomicznych. Zamiast
fakiego wspdldecydowania pracownikow, ktére naruszaloby prawo
whadcicicli do rozporzqdzania swoja wlasnoscia, preferuje on raczej
szerokie rozproszenie wlasnosci, takze produkcyjnej. Nic kwestionu-
jac zasadnicze] stusznosci takiego kierunku rozwigzamia ,kwestii
spoteczncj”?, kidry zreszta znajduje potwierdzenie w wielkich encykli-
kach spelecznych, trzeba zauwazy¢, ze wiele szezegdlowych kwestii
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dalej pozostaje otwartych. Watpliwosci budzi np. generalne stwierdze-
nie autora, Ze samych pracownikdw niewiele obchodzq spekulacje na
temat wspofudziatu w decyzjach (s. 81). Stopiefi ich faktycznego
Zainteresowania wspoélstanowieniem w przedsiebiorstwie zalezy prze-
ciez od wieln czynnikéw, jest zréznicowany czasowo i przestrzennie.
Z kolei rozproszenie majatku produkcyinego, nawet jesli sie uporamy
z problemem Zrodel jego gromadzenia (,,placa inwestycyjna”?), nicko-
niecznie musi gwaranlowa¢ zadowalajacy realizacje prawa wiasnosei.
Przecie? rozproszona migdzy akcjonariuszy wiasnos$é weale nie ma
juZ i nie moze mieé ,osobowego™ charakteru. Pracownik moze sie
sta¢ posiadaczem zaledwie ulamnka akeji jakiej§ spotki. Ma wigc nie-
wielkie szanse, aby wywrzel jakikolwiek wplyw na podejmowane
decyzje. Realizacja prawa wiasnosci sprowadza si¢ wiasciwie do
kupna i sprzedazy akeji, a ich wlasno$¢ jest raczej wlasnoscia pozycz-
ki, za kidrg otizymuje sie procent w formic dywidendy. Natomiast
trudno wiedy méwi¢ o csobowym prawie posiadania i dysponowania
whasnodeja. Rauscher zdaje sobie zreszta sprawe z niekidrych trudnos-
ci. Jego wywody sa cennce jako zaproszenie do dalszych poszukiwain
skutecznych form przeloZenia prawa do wspdlwlasnosci na konkret
zycia gospodarczego.

Teinn, kto uwaznic Sledzi publikacje dotyczace udziatu Kosciola
w zyciu publicznym, musi by¢ znane wywazone w tym wzgledzie
stanowisko M. Zigby. Mimo to moze by¢ zaskoczony trafnoscia nie-
kidrych spostrzezeil zawartych w najnowszym eseju tego auntora. Na
uwage zastugnje chociazby cierpliwe odréznianie idcologii od religii,
svgnalizacja grozby autodestrukeji koltury 1 cywilizacji europejskiej
zwigzana z pogladem, Ze etyka i wiara jest sprawa prywalng (s. 139),
czy rozwazania o moralnym kompromisie i nieimoralnej bezkompro-
misowosci w dziedzinie polilyki (s. 123-125). Ciekawa jest tez tcza,
ze w spoleczefistwach demokratycznych dopuszezona jest obecnosé
Kosciota i w sferze (Scisle) politycznej, i tzw. metapolitycznej, ale nie
w obu naraz (s. 118 nn.). Zieba zastrzega wprawdzie, Ze chodzi mu
o oficjalne wyslapienia Kosciola instytucjonalnego i o ile zaleca du-
chownym obszar metapolityczny, to dia wieudcych swieckich rezer-
wuje stere polityczna. Zaskakujacy, choc spéjny z tym pogladem jest
nastepnie wniosek eklezjologiczny, ze Koscidt moze lepiej stuzy¢
wspofczesne] demokraci dzieki swej hierarchicznosci niz przez ulega-
nie (...) igdaviom , demokratvzacji” strukuiry Kosciotn. A zalem
réwniez z punkiu widzenia demokratycznego pasistwa lepiej jest, gdy
pola akiywnosci duchownych i Swieckich pozostajg — w pewien spo-
s6b — odseparowane (5. 151-152). Mimo przekonujacej w zasadzie
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argumentacji kwestia tzw. katolicyzmu spolecznego i politycznego,
a Zwlaszcza sensy istnienia partii chrzedcijaniskich, pozosiaje otwarla
na dalsze dookredlenia. Przeciez zorganizowany rach katolikéw swie-
ckich, mimo Ze dziala na wlasny rachunek, partycypuje w instytucii
Kosciota.

Kiedy dzi§ w postkomunistyczng préznig ideclogiczng weiskaja sig
rézee odmiany liberalistyczne] ideologii, uwazna lekiora omawianej
ksigZzki pomoze w rozeznaniu sytuacji. Tym bardziej Zzc jej autorzy
nie prowadzy swych rozwazai w oderwaniu od przemian ustrojo-
wych, dokonujacych sie po 1989 r. w pafistwach Europy Srodkowo-
-Wschodniej. Wszystkim stawiajgcym sobie pylanie: ,czy libera-
lizm?”, zdaja sie odpowiadac: ,tak, ale”. Mobilizuja bowiem do sta-
wiania dalszych pytaid: ,,jeshi iak, to jaki?”
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Jacek Kolbuszewski

Cmentarza pejzaz semiotyczny
(dokeficzenie)

Cmentarze pozamigjskie

Niezaleznie od faktu, 1z $wictna ksigzka Philippe’a Ariesa ,,Czlo-
wiek 1 §mierd”, wraz z mnyml jego pracami | szeregiem godnych
uwagi studiow mnych autoréw', waiosta do wiedzy o tym przedmio-
cie sporo, nadal panuje w niej osobliwe rzeczy pomieszanie. Wynika
ono przede wszystkim z niedocenienia tej cezury czasowcej, juka
w historii cmentarzy wyznaczyl w Europie przefom XV i XIX w.,
gdy dokomala si¢ powssechna niemal likwidacja przykoscielnych
cmentarzy §rodmiejskich (dlatego taka wielka atrakeja turystyezng jest
stary $rodmiejski cmentarz w Bostonie), Na ich miejsce powstaly
wielkie cmentarze pozamiejskie (wilefiska Rossa, Powazki, Cmentarz
Rakowicki, Pere Lachaise), esletyzujacym wystrojem nawigzujace
wyra;vmc do kanwenci ogrodu czy parku angiclskiego”. Generalnie
rzecz ujmujac, fakt ten oznaczal edcigcic si¢ od tradycji, tworzoncj od
Sredniowiecza po schylek XVIII w., wigzal sie zas z przejeciem pew-
nych tylko jej elementéw, poddanyeh daleko idacym modyfikacjom,
wynikajacym z usytuowania ich w nowym kontekscie przestrzennym.
Gdy — rzecz ujmujac w najwickszym skrdcie — laicyzacja protestan-
ckiego epitafium przyczynilta sie do wyksztalcenia w  Anglii

'Por. m.in.: P. Arigs, Czfowick i §mierd, Warszawa 1989; M. Ragon, L 'espace de
la mart, Essai sur architecture, la décoration et 'urbanisme funéraires, Paris 1991;
L. V. Thomas, Trup, LodZ 1991; tenze, Mort et puvoir, Paris 1978; 1. Ziegler, Les
vivants et la mort, Ed. du Seuil, Paris 1975; E. Morin, /. homme et la mort, Ed. du
Sevil, Paris 1970; 1 Colovié, Amycvnosr na groblju, Beograd 1983; E. Kunt, Volk-
skunst ungarischer Dorffriedhife, Budapest 1983, Issledovamja v oblasti battostavian-
skoj duchovoj kultury. Pogrebalny obriad, Moskwa 1990; S. S. Nicieja, Cmentarz
Lyczakowski we Lwowie w latach 1786-1986, Wroctaw 1988; K. Grodziska-Oz2dg,
Cmentarz Rakowicki w Krakowie, Krakéw 1987

*Pisze o tym E. Sloka w . PP™ 11/1993.
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i w Niemeczech pierwszych pomnikow w nowoczesnym znaczeniu 1ego
stowa’®, epitafijne pomniki wyszly z kodcioléw i wkroczyly na cmen-
tarze (na kiérych dotad byly rzadkodcia), otwicrajac nowy rozdzial
w dziejach sztuki sepulkralnej, z biegiem czasu coraz bardziej stajacej
sie arlystycznym rzemiostem. Dokladnie to samo stalo si¢ 7 epigrafi-
ka. Przejela ona z tradycji przede wszystkim uniwersalna symbolike
smierci (fradycja symboliki biblijnej), dajac jej nowa oprawg jezyko-
wo-slylistyczna konwencji poez)i klasycvstyezne] zmieszancj z eks-
presja sentymentalne} i romantycznej ceutodel. Byly le cmentarze
pozamicjskie zjawiskiem jakodciowo nowym w kultwrze, stad brat sie
powszechny niemal opdr przeciwko grzebaniu na unich, proces zas
[ormowania sig ich oblicza, jak o tym zaswiadczaja uwagi Kazimicrza
W. Wajcickiego o dziejach Powazck, trwal nicraz dlugo, nawet kilka-
dziesiat lat. Atrakeyjnoséc fakin, iz zjawiska 1 wariosci wezesniej precz
wieki zarezerwowans dla mozZnych tego Swiata, staly sie wlasnodcia
powszechna, nie zawsze na tyle byla wielka', by opory te przezwy-
ciezyé. Wynikalo to m.in. 1 stad, 2e pozamiejskim cmentarzom odma-
wiano atrybuiu swigtosci (obawa przed psim pochéwkiem). Nowa
Jokalizacja cmeniarzy spowodowata fez zmiany (nie tyle w sensie
liturgicznym, ile obyczajowym) w przebiegu obrzedu pogrzebowego,
Dokonata sie bowiem wéwcezas redukcja roli pewnych dawnych ele-
mentéw kulturowych, zwiazauych np. z powszechnym oddzialywa-
niem Bractw Dobrej Smierci i praktykowaniem napk umierania
chrzescijariskiego, pogrzeb zas tracit znaczenie czynnika spajajacego
wspolnote parafialng’.

Niepordwnanie wicksza byla trwalos¢ tych réznorakich elementdw
kulturowych w przypadku np. protestantéw i Zyddw. Pozamiejska
delokalizacja cmentarzy byla przede wszystkim bowiem sprawa kato-
licyzmu, W Polsce cmentarze innmowiercze i Zydowskic od dawna,
czasem na mocy wstaleii | kanonicznych” (cmentarze Zydowskie),
czasem w nasiepstwic przebicgu proceséw reformacyjnych, znajdo-
waly si¢ poza obrebem miasi, nie byly wiec skazine na lak nagly

*K. Cieslak, Kofciol — cmentarzem. Sctuka nagrobna w Gdansku (XV — XVIIT w.),
Gdansk 1992, s. 152,

“Smiert zawsze réwnata ludzi, jednakze od poczatin XIX w. zaczets ich rownaé
bardziej demokratycznie; por. J. Kolbuszewski, Wiersze z cmentarza, Wroclaw 1985,
s, 20-29.

‘Por. M. Whodarski, Ars moriend: w literaturze polskiej XV { XVI wieku, Krakéw
1987.
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i intensywna transformacje. Inna lez byla funkcja protestanckich
epitatiéw i nagrobkéw. Interesujaco pisze o tym Katarzyna Ciclak:
Katolik, przekonany o tvm, Ze na byt posmiertny wphwajg praktyki
yiqeveh, sklonny jesr dziataé |, w interesie” swych zmartvch wspétwy-
znawcow, fundujge msze za ich dusze lub wiasnie epitafia, kiorych
zadariem jest wzbudzié prywatng poboinosé. Dla protestanta los
zmarlego rozstrzyga sie w momencie zgonu i nic pie jest w stanie go
zmienic¢ — dlatego tez formy kult zmartveh stuzq utrwaleniu ich Zycia
w pamieci gminy, kiorej majq oni shizvé za wzorzec moralny®.

W pojawieniu si¢ zatem na nowych — juz romantyczaych — cmen-
tarzach pozamicjskich prywatnych form kultn publicznego oraz -
takze dla romantyzion znamiennych — publicznych form kultu prywat-
nego widzied trzeba tylez zjawisko znamienne dla romantycznej kon-
cepeji eztowicka i jego indywidualnosci, ile takze pewne oddzialywa-
nie owych wzorcow protestanckich. W przestrzeni Zycia spolecznego
wyznania te, cho¢ nicraz cigzko 7e soba rywalizujace, spotykaly sig
w ré7znych micjscach. Przenikanie sie form kultury $mierci katolickiej
i protestanckiej zaswiadczaja tez dobrze fakiy 7 innego, pobliskiego
zakresu zjawisk, takich jak piesn pogrzebowa. Bardzo to znamicnne,
Ze przejeic pewne stare katolickic piesni pogrzebowe protestanlyzm
zachowal w ZywotnoSci lepiej od katolicyzmu’. Zgola inaczej miala
si¢ rzecz z kultura Zydowska. W nicj spetryfikowane formy zachoward
wobec Smierci, z widocznymi na cmentarzach ich konsekwencjami,
byly tak dalece inpe od postaw chrzescijaiskich, ze wplynaé na
chrzescijafistwo nic mogly. Bogate micjskic cmentarze zydowskKic,
lakie jak wroclawski ementarz przy ul. Sleznej, dowodza, zdaje sie,
odwrotnego kierunku wplywow, bardziej zreszta protestanckich i nie-
miecckich niz katolickich i polskich. Dlatego tez jednak warto wyraz-
nie zaznaczyd¢, zc indywidualizacja powszechnych, stosowanych
wobee kazdego zmartego, form kuliu uzewnelrzniajaca sig w stawia-
niu stel, nagrobkow, epitaliéw, macew itp. byla zjawiskiem dawnym
i stalym w kulturze zydowskiej, od samego ieZ poczatku istnienia
wyznalh zreformowanych stanowifa o charmkicrze cmentarzy wyzna-
niowych katolickich (i jak sie zdaje, prawostawnych) pojawila si¢
péinicj, dopicro pe owej cezurze przelomu XVIIL 1 XIX w. Potwier-
dzaja to dokumenty ikonograficzne, wskazujace takze, ¢ nieco ina-

‘K. CicSlak, dz. cyt., s. 152.
"Zob. np. wydany przez Slaski Koscidt Ewangelicki (Slesskd cirkev evangelickd)
Pohtebni pévnik. Spiewnik pogrzebowy, Cesky Tetin 1981,
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czej wygladala rzecz w Niemczech®, Tu wyrazna indywidualizacja
grobéw, nadawanie im znamion trwalosci, wyposazania ich na prey-
koécielnych cmenlarzach w krzyZe, nagrobne plyty, epitafijne inskryp-
cje pojawilo si¢ — zapewne pod wptywem ewangelickim — wczesniej.
Wezesniej 1akze pojawila sie tu koncepeja cmentarza-ogrodu, micjsca
preechadzek, taki entuzjazm budzaca wsréd odwiedzajacych je pol-
skich romaniykéw. Wydaje sie, ze w Niemczech obylo si¢ bez patro-
natu ,,Ogrodéw” Jakuba Delile’a, tak charakterystycznego dla cmenta-
rzy pozamiejskich francuskich, austriackich i w dlad za nimi takze
polskich.

Struktura przestrzeni

Wazna role w przestrzennej organizacji cmentarza odgrywa jego
ogrodzenie. Kodcidt juz od Sredniowiecza nakazywal ogradzanie
cmentarzy, uznajac je za c7f;sc kosciola i budujge w ten eposob opo-
zycje migdzy strefy sactum i profanum. Znamienna ta zasada® nabiera
jednak innej ekspresji na cmemtarzach zydowskich, w kulturze bo-
wiem Zydowskiey grob i cmentarz sq, podobnie jok zmarty, ryiualnie
nieczyste i czyniq nieczystym kazdego, kio znajdzie sic w promienin
4 okci (ok. 2 m) od nich", co stanowi o odmiennosci dalszej, zwia-
zanej z odwiedzaniem cmentarza. Na cmentarzu zydowskim nie
wolno bowiem mieszkad, modhc sie zag wolno 1i tylko za zmarlych,
gdy cmentarze chrzescijaiiskie, zwlaszcza zas katolickie, sa przestrze-
nig modlitwy, szezegdlnie wprawdzie ofiarowywane] w intencji zimar-
tych, bez jednak zadnych opraniczefi. Rdzni si¢ tez dosé wyraZnie
stratyfikacja wewnetrznej przestrzeni cmentarza. Abstrahujqc od pry-
walnej aksjologii, sprawiajycej, ze groby , swoich” zmartych stanowia
sity rzeczy centrim zainteresowania, micjscami kultowo uprzyw1lc10-
W“inyml na cmentarzach rydowskich sa groby cadvkow, na ktérych
zostawia si¢ karteczki z prosbami do przedsmmaua Bogu, podobne
do przekazywanych cadvkowi za #ycia". Cmentarz Zydowski nie ma

fZob. P. Aries, Images de Uhomme devant la mort, Fd. du Seuil, Paris 1983, il.
28, 29, 30, 41, 42, 173; O. Czerner, Wroclaw ra dawne| rycinie, Wroctaw 1989, il. 44,
140; A, Gellhorn, Die Friedhofanlangen Schlesiens, Strasshurg 1918,

’S. Sikora, Cmentarz. Aniropologia pamiect, .Polska Sziuka Ludowa”,
nr 1-2/1986, 5. 58-39.

YP. Woronczak, Specyfika kuliurowa cmentarzy Sydowskich, Katowice 1993, 5. 7.

“Tamze.
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natomiast takicgo ,,centrum”, jakie na cmentarzach katolickich wyzna-
cza wielki krzyz, bedacy kulturowym §ladem pamieci po tym, Ze
dawne cmentarze ziokalizowane by%y wokot koscioldw, W przypadku
braku kaplicy cmemnamej ow krzyz stanowi zatem symboliczny sub-
stytnt owego dawnego koscioh. Ta wigZ cmentarza i koSciola jest
podkreslana rytitalnie i odnawiana przez procesje w Dzief Zadusz-
ny*

Lalcyzacja form kultu zmartych, fakt nadania cmentarzowi funkcji
muzealnej sprawily, Ze na owa stratyfikacje czy hierarchizacje prze-
strzeni cmentarza moga jednak mied wplyw takze inne wzgledy, takie
jak fakt pochowania na nim szczegdlnic zashuzonych oséb. Mogg
wowcezas W hicrarchizowaniu znaczenia 1 wartosci pewnych czesci
cmentarza udzial mie¢ rézne elementy. Obok sakralnego — moze on
micé jakieé Lcenfrum o znaczenin publicznym”, miewa wreszcic
wspomniane ,.centra prywaine”. Opozycyjne niekicdy wobcc nich
moga byé¢ micjsca w kacie cmentarza, pod jego murem’’. Osobne
znaczenie ma otwicrajaca wejscic na cmentarz brama, czgsto opatrzo-
na stosownym napisem (,Mors ianua vitac” — nad brama dawnego
cmenlarga prey koscicle Sw. Elzbiety we Wroclawiu): przejécie przez
tlia jest symboliczng ilustracja rylualu preej$cia, przekroczenia granicy
miedzy Swiatem zywych i umarlych. Stosownie do tego faktu ma
takze istotne znaczenie istniente wewnetrzne] drogi (drdg) na cmenta-
rzu. S, Sikora zwraca uwage, iz droga dzu{kx przeplywowl modlgcych
staje sie strumieniem nateionej Swietoscit, co lakze thunaczy apela-
tywno§é umieszezanych na epitafiach wezwan do przechodnia (viator
jest klasyezng figura dawnej epigrafiki, w czym niczego dziwnego nie
ma, ZwaZywszy 1Z w Rzymie zmartych chowano obok drég), uprasza-
qcych go o modlitwe. Niezwykly jednak, sakralny charakter owej
drogi wiaze sie takZze z tym, Zc jest ona ,0statnia droga” zmarlego
w cZasle pogrzebu, symbolizuje zalem obrzed przejscia — wrgdrowkl
w zagwialy.

¥S. Sikora, dz. eyt 5. 59 pisze o §wigcie Wszystkich Swigtych, co wigze sig
z faktem, ze Dzied Zaduszny nie byl swietem woinym od pracy — liturgicznie jednak
owa procesja wigze sig wlasnie z koscielnym Dniem Zadusznym.

®Teaze, dz. cyt., s. 50-61. Rzecz nie dotyczy oczywiscie cmentarzy typu Campo
Santo.

“Tenze, dz. cyt., s. 61.
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Przestrzen pamieci

Widziany zatem jako przestrzeni nacechowana scmantycznie, cmei-
tarz jest obszarem, na kiorym realizuja sie rézne formy komunikacii.
Jezykami — systemami znakowymi przekazujacymi owe informacie sa.
obok strukiury przestrzeni cmentarza, elementy jego infrastruktury,
realizowane z form architektonicznych (grobowiec), plastycznych
(rzezby, malowidta), jezykowo-literackich (epitafium, nieraz wurszo-
wane). Co wazne, maja one z reguly charakter konteksiualny™ i in-
terieksinalnos$¢ jest ich znamienna cechy — wicrszowane epitafia nasy-
cane bywaja aluzjami do plastyczoych clementéw wystroju grobu,
rzeZby maja ekspresje :ymb()hczna badZ alegeryczna. Rzecz godna
osobnej ksiazki, tu ;cdvme moze bVL 7asvgnalizowana. WyraZme)
natomiast warto zwrocié uwage na wwlok;erunkowy charakter reali-
zowanej na cmentarzu komunikacji. Widaé to najwyraZniej na przy-
kiadzie epigrafiki, ale nie tylko jest onma jej rcalizatorem. Mamy tu
zatem do czynienia z ukladami, w ktérych nadawca jest zmarly zwra-
cajacy si¢ do Boga lub zyjacych, mamy do czynienia z syluacjami,
gdy przemawia” on do swoich bliskich, cz¢sto jednak wiacza do
swej wspolnoty osoby trzecie — przechodnigw. Nadawcami wypowie-
dei s takse zyjacy — i oni takZze w modlitwie zwracajg sie do Boga,
by nie rezygnowad z kontaktu ze zmarfym, a takic z innymi odwic-
dzajacymi cmeniarz. Znamienng cechy cmentarzy wyznaniowych jesl
przyznawanic na nich roli nadawcy wypowiedzi Bogu, przemawiaja-
cemu do wszystkich obecnych na cmentarzu stowami Pisma, co jest
Znamiennym rysem cmentarzy ewangelickich.

Funkcja najwazniejsza owego systemu Komunikacji, jest jak si¢
rzeklo, tworzenie wspdlnoty zmarlych i Zyjacych. Cmentarz moze
najzywie] uprzytamniaé istote braterstwa w smierci, zgodnego z du-
chem nauki biblijnej {Rz 8,29). Na cmentarzach wvzndmowyth jest Lo
bratersiwo dziect Boga (J 1,12). Dlatego selmotycznv pejzaz ementa-
rza bywa niejednokrotnie necechowany wyraznym dydaktyzmem,
najlatwiej moze dostrzegalnym zndw w epigrafice. Kryje sic w tym
pozomy tylko paradoks. Obrzed pogrzebowy wprowadzajac zmartego
ra cmentarz i do grobu wylacza go ze wspdlnoty zvjacych, czyniac
z niego cztonka spolecznodci tych, ktérzy ,wcezesniej od nas odeszhi
z lego $wiata”. Semiotyczna organizacja cmentarza, czyniac z niego
usakralizowang przesirzea pamieci o zmartych, stuzy budowaniu

*Por. J. Kolbuszewski, dz. cyt., 5. 56-539.



Cmentarza pejzal semiolyciny 103

nowej wiczi miedzy Zyjacymi a zmarlymi. W dawnych zwyczajach
ludowych wi¢Z t¢ tworzylo pogrzebanie zmartego pod progiem domu,
w ktdérym mieszkal, przebywal wigc stale z bliskimi sobie Zyjacymi.
Zadne znaki nic musialy o tyin przypominaé. W uksztallowanym
przez procesy cywilizacyjne i kulturowe $wiccic nowoczesnym rolg
owego czynnika wicziolwdrezego przejal ementarz. [ moze dlatego
wusial on przybrad¢ postaé oryginalnego, sobic tylko wlasciwego
pejzazu semiolycznego, by mdgl skutecznie wypetniaé role przestrze-
ni pamieci.
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sesje - sympozja

DIALOG DWOCH RELIGII
Il Swieto Biblii

Gdansk, 17-20 X1 1994 r.

W uroczystosé Chrystusa Krola,
ostatnig niedzielg roku liturgicznego,
@ wige 20 listopada ub.r., w kodciele
Sw. Barttomieja w Gdafisku miata
miejsce kulminacja obchodéw Swig-
ta Biblii. W poludnie, po mszy fw.
celebrowane] przez o. Waclawa
Hryniewicza z Lublina w asyicie
©. Marcina Babraja =z Poznania
i ks, Krzysztofa  Niedaltowskiego,
duszpastcrza  Srodowisk  tworczych
Wybrzeza, metropolita gdaiiski, abp
Tadeusz Goclowski, wrgczal Nagro-
de Literackag im. Mikolaja Sepa-
Szarzynskiego 1 Medale Im. Anny
Kamiesiskiej. Lavreatka Nagrody im.
Sepa-Szarzyfskiego za lata 1992-
-1994 zostala Adriana Szymarfska,
a wyrdzniono jej zbidr wierszy ,Ka-
miefl  przydroiny” (Wydawnictwo
Dolnoslaskic,  Wroctaw — 1993).
W uzasadnieniu  werdyktu  jury
(w tym roku pod przewodnictwem
Matgorzaty Crermifiskiej) czylamy:
poezja lo w niezwykly sposob lgczy
Zywiolowosé z sakralnoSciq. Milosé
istnieje tu najpierw w fym, co do-
czesne, na poziomie cielesnoscy
a jednoczefnie stale przekracza wy-
miar siworzemia 1 zwracd sie ku
Stworzycielowi, szuka odniesienia do
franscendencji.

Furdatorzy nagrody literackiej,
przyznawane) od 1981 r., 10 duszpa-
stersiwo  §rodowisk  twdrezych
w Gdafisku i redakcja dominikan-
skiego miesiecznika W drodze”,
0. M. Babraj, redaktor paczelny
pisma, jest od poczatku zaangazowa-
ny osobidcie w organizowanie gdai-
skiej imprezy. W pierwszych latach
istnienia  nagredy  organizatorami
konkursu byli tez dominikarie gdafi-
scy, szezegdlnic o. Stawomir Sloma,
dwczesny duszpasterz akademicki.
Aktualnic  ,duszg” Konkursu jesl
ks, K. Niedaltowski z koSciota Sw.
Bartlomicja patronujgcego gdaiskim
tworeom. Warto moze tutaj przy-
pomnie¢ laurcatdw kolejnych nagréd
poetyckich: w 1981 1. otrzymali jg
ex aeque Anna Kamiefiske 1 Zbig-
niew Jankowski, nastgpnie Zbigniew
Herbert, Wisfawa Szymborska, ks
Jan Twardewski, Roman Brandstaet-
ter, Kazimierz Nowosielski i Joanna
Pollakdwna. Trzeba lakze odnoto-
wat, 7¢ jedynym  Jaureatem nie-
poety byl ks, Wiodzimierz Sedlak,
ktary przed 4 laty otrzymat nagrodg
za ,Technologie Ewangelii™, Kilka-
krotnie wyrdzniono rdwniez 13 na-
grodg miodych tworcodw: Krystyne
Lars, Waldemara Zelazego, Broni-
stawa Maja 1 Jana Polkowskiego.

Medale im. Anny Kamiedskic)
przyznawane  od  chwili  $mierci
poetki (1986) za dziafalnodc o cha-
rakterze ekumenicznym w ub. roku
otrzymali: o, Waclaw Hryniewicz
OMI za driatania na rzecz zblizenia
chrzedcijan réZnych wyznui i za
odnowienie jgzyka dialogn w publi-
kacjach teologicznych craz Nina
Smolarz i Janusz Bogucki za utwo-
rzenic Fundacji Ekumeniczny Klasz-
tor Sztuki i za odwolujace si¢ do
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inspirac)i religijnej akcje w dziedzi-
nie sziuk plastycznych, muzyki
i szeroko pojetej kultury ludowej,
kidre zostaly prizez nich nazwane
lgczeniem podzielonego 1 poszerza-
niem wyobraini,

Swieto  Biblii  zorganizowane
w Gdarisku po raz drug przez Fun-
dacje Pro Arte Sacra dziatajges pray
duszpasterstwie  frodowisk  twér-
czych miato zdecydowanie ekumeni-
ceny wydZwiek, gdyvz przy$wiecala
mu idea dialogu migdzy chrzescija-
nami i muzotmanami. Zblizenie dwu
wielkich religii — chrzescijanstwa
iislamu — przez adoracje Swigtych
ksigg — Biblii i Koranu - dokony-
wato si¢ w atmosferze zrozumienia,
przyjazni i wzajemnej serdecznosci.
Iniciatorem Swigta Biblii, ktéremu

przed dwoma  Jaly towarzyszyly
akcenty judaistyczne, jest poela
Zbignicw Jankowski, od dawna

micszkdjacy na Wybrzezu, od po-
czgtku wspicrany przez innych twor-
cow gdafiskich, a zwilaszeza Kazi-
mierza Nowosiclskicgo i Matgorzatg
Czerminisky — pracownikdw Uniwer-
syleluy Gdaniskiego. 4-dniowe obcho-
dy Swigta Biblii otworzyly dia
wszystkich uczestnikéw nie tylko
bramy uniwersytetu, ale te? kosciét
1 meczet.

W czwarlck, 17 listopada, w Sali
Senatu UG odbyla sie scsja naukowa
»Spotkanie Stowa™, a jej gospoda-
rzami byli: ze strony chrzedeijan i ze
strony muzulmanéw — ks. K. Nie-
dahowski — poeta, a takie redakior
.Rocznika Tataréw Polskich™, Selim
Chazbijewicz. Wérdd godci znale?li
si¢ m.in: szaich Mustafa Al-Modz
— doktor teologii muzulmariskiej,
Hait-ham Abu Rub — imam i kie-
rownik Cenirum Islamskiego

w Warszawie, Said Jamous ze Sto-
warzyszenia Studentéw Muzuiman-
skich i Dzamila Murman — przewod-
niczgea Gdaiskie] Gminy Muzul-
mafiskie] oraz ks. Stanistaw Wypych
— rektor gdafiskiego seminarivum
duchownego, o. W. Hrynriewicz
z KUL-u i gdanscy literaci — Z. Jan-
kowski, K. Nowosielski i Z. Zakie-
wicz, Trescig obrad byly rozwazania
nad teologicznyg i kuilurows specyfi-
ka obu wielkich systemdw religij-
nych, Kidre znamionuje wiara w jed-
nego Boga. Ks. Niedattowski zajl
sig  prze$ledzeniem  stosunkéw
chrzesaijaiisko-islamskich w dziesach
Europy (réwnicz w sSwietle fzw.
opinii publicznej), ktére kszialtowaly
sie wedhug schematu: ignorancja —

arogancija — tolerancja, Prelegent
przypomnial, ze dopiero II Sobor
Watykaniski spowodowal  przetom

w stosunkach migdzy wyznawcami
obu religii, zalecajgc chrzescijanom
dialog z muzolmanami. Sedno wy-
stapienia 8. Chazbijewicza zawiera
sig w jego wypowiedzi zamieszezo-
nej w programie uroczystodci: Spot-
kanie dwéch wiellich religii — isla-
mu § chrzelcijaistwa — jest nie-
uchronne. Tym bardziej, jeSli pojmu-
jemy je nie tylko jako religie, ale tez
jako systemy cywilizacyjne i spolecz-
ne. Wszystkie inne idee orgenizacii
spoleczefistw  umarty. Niektére na
naszych oczach, Zostaly dwa —
chrzescijanstwo 1 islam. To od nas
w duzej mierze zaleiy, czy zostaly
one na placu boju, czy przy okrgg-
hm stole rozmowy, diglogu, spotka-
nia, W tym iyciu bowiem oba syste-
my organizacji ziemskiej wedrdowki
czlowicka majg  wiele zbieznych
prakiycznych probleméw do rozwig-
zania, Wzajemne poznanie | zrozi-
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mienie na pewno leimu sig priy-
suty.

W pigtek, 18 listopada, muzutma-
nie zostali zaproszeni do kosciola
Sw. Bartlomieja, gdzic zespdt ,Ro-
setumt Musicum™ wykonat ,Psalmy”
Waclawa z Szamotut 1 ,Psalmy”
Mikotaja Gomdiki. Recytowano
takie liryki religijne i ezytano Biblie
w jezyku hebrajskim, greckim, arab-
skim, lacinskim 1 polskim. Z kolei
w soboty muzuimanie podejmowali
chrzedcijan w oliwskim meczecie,
Niewiclka $wiglynia z trudem po-
miescita  wszystkich  przybylych,
ktdrzy — w r1ewanzu za pigtkows
biesiade na plebanii — zostali zapro-
szeni pe czedei oficjalne] na poczg-
stunck w meczecie. Role gospodarza
petmit 8. Chazbijewicz, kiéry omé-
wil funkcje meczetu $cidle zwiazane
7 filozofig islamu i jege koncepo)y
Bogu. Fragmenty Koranu w orygi-
nale recytowal 8. Jamous. W mecze-
cie, obok imama Gdadgskicj Gminy
Muzulmariskiej] — Bekira Jakubow-
skiego, zasiadl abp T. Goclowski,
kiéry w swoim wystgpieniu wyrazit
m.in. rado$é z powodu pokojowego
wspdtisinienia przez prawie 600 lat
na ziemiach polskich Polakdw i pol-
skich Tataréw (w Gdatisku mieszka
obecnie  okoto 300 wyznawcdw
islamu), .

Gdaniskic Swigto Biblii w koscic-
le Sw. Barttomieja u$wietnilo pra-
wykonanie przez kameralny zespot
muzyceny muzyki do ,Piesni nad
Piesniami”, skomponowanej specjal-
nie z tej okazji przez Tadeusza
Kossaka, Tekst biblijny w przekla-
dzie Cz. Milosza recytowala aktorka
gdaniska, Hanna Miskicwicz.

Cake 1o drobiazgowe sprawozda-
nje nie oddaje z pewnoscig rangi

gdajiskicj uroczystosci, gdyz ziozyly
si¢ na nia nie tylko kolejne wydarze-
nia o charakterze religijnym 1 kultu-
rowym, ale przede wszystkim avra
s7czerege braterstwa, jaka oprotuie-
niala wspélny obecnodé chrzedcijan
i muzulmandéw w miejscach kuitu
obu relighi. Inicjatorzy Swieta Biblii
zamierzajy wystgpié do wiadz kos-
cielnych z projektem wprowadzenia
go do oficjalnego kalendarza liturg-
cznego. Miejmy nadzicje. ¢ e
zamiary nie ostabig ekumenicznego
ducha kelejnych wroczystoscl.

[ZA YA

LEKCJA EIASYCYZMU

Thorwaldsen
w Polsce

Zamek Kriélewski w Warszawie
17X 1994 r. —22 11995 1.

Na pierwsza potowe XIX w.
przypada rozkwit dwu odmiennych
stylow w szluce — klasycyzmu i ro-
mantyzmu. Korzenie obu  tkwity
w stuleciv poprzednim, zle dopicro
na poczygtku  nastgpnego  rozprie-
strzenily sie w Europie. Od Wysp
Brytyjskich pe polnocng  stolicg
cardw pojawily sie na kontynencie
dzieta architektury, rzeby i malar-
stwa, kidre do drzi§ zachowaly wa-
lary pedreeznikowych ilustracji obu
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styléw, a nawel narodowych sym-
boli. Do izkich mozZna zaliczyé
w Polsce niektdre realizacje rze?-
biarskie Thorwaldsena.

Bertel Thorwaldsen (1770-1844)
- duniski rzezbiarz osiudly w Rzymie
— byt wybitnym przedstawicielem
klasycyrmu. Jako wyktadowea tam-
ejsze] Akademii Sw, Lukasza, précz
Wlochdw ksztaleace) adeptow sztuki
7 rdznych krajdw, w tym i Polukaw,
zardwio przez whasng twdrezodd jak
i drziafalnosd pedagogiczng wywart
maczny wplyw na dzieje europej-
skiej rzezby.

150. rocznice jego Smierci Wiosi
uczcili wielka wystawg w Rzymic
na przciomic lat 1989/90, Niemcey
wyslawami w Norymberdze
i wzamkno Gottorf w  Szlezwigu
w1991 i 1992 r, Wrescie we
wspdtpracy 7z Muzeum Thorwaldse-
na w Kopenbadze oraz krajowymi
placéwkami muzealnym: | archiwa-
mi hold oddala antyscie Warszawa,

W albrzymim dorobku Thorwald-
scna, liczgeym okolo 1000 dziet,
jego prace wykonane na zamdwienia
z Polski oraz nabyte przez naszych
wiclbicieli jego talentu stanowig
wprawdzie drobng cze$é, ale zardw-
no w tworczedei mistrza  jak
i w dziejach polskie] rzezby kiasycy-
styczne] zajmujg poczesne mieisce.
Jego najbardziej znane u nas ponini-
kit Kopernika oraz ksigeia Jézefa
Poniatowskiego, wpisaly si¢ na
trwate w obraz srédmiedcia stolicy,
wzbogacajac o akcenty podniostosci
subtelny 1 lekki w wyrazie klasy-
cyzmm  warszawski cpoki  stanista-
wowskiej.

Wystawa urzgdrzona w zamkowej
Bibliotece Stanistawowskiej zostala
podzielona na trzy przejrzyste dzia-

tv. Picrwszy poSwigcono gldwnie
tym pracom, kidre arlysla wykonal
na zlecenia 7 Polski. Chronologicz-
nie pierwsze bylo zamoéwien:e rzgdu
Ksigsiwa Warszawskiego z 1812 T
na wykonanie dwu kariatyd do pom-
nika WNapoleona, ktdry zamierzano
poslawi¢ w Sali Senatu na Zamku.
Zalamanie si¢c kampanii rosyiskiej
i ponowne wkroczenie wojsk car-
skich do Warszawy stanely na prze-
szkodzie tym planom. Wykonane
kariatydy zuchowaly sig w Muzeum
Thorwaldsena w Kopenhadze i slam-
tyd WYpOZyCczZono j¢ na naszy wysla-
we.
W 1817 1. naplyneto do rzezbia-
rza zamOwienie Komitetu budowy
pomnika ksiecia Jozefa Poniatow-
skiego. Zleceniodawcy sugerowali
przedstawienie postaci narodowego
bohatera w wersji spopularyzowanej
przez malarstwo — jako jeZzdZes na
spienienym koniu na chwile przed
rzuceniem  sie w nurty  Elstery.
Z trudem udato si¢ artyscie przeko-
na¢ mecenasa do formy monumen-
talnej, wzorowane] na rzymskim
posagn konnym Marka Aurelivsza,
Od momentu swego powstania pom-
nik zrdst sie z naszg historig, Odlany
w Warszawie z nadestanepo z Rzy-
mi modelu, byl gotowy do usta-
wicnia dopicro w 1832 v, ale $wieza
wiedy pamiel rewolty powstancze]
przesadzita o tym, Zc zoslal ,aresz-
towzny” preez carskie wladze. Do
kotica zaboréw przechowywano go
poza Warszawg, najpierw w iwier-
dzy w Modlinie, polem w Homlu.
Uroczyslego odsfonigeia na Placu
Saskim w Warszawie doczekat sic
dopiero w 1923 r. Po dramatycanych
przejsciach w czasie 1I wajny, z roz-
porzagdzenia nowych wiladz stanat
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pod oknami Palacu Narmiestnikow-
skicgo na Krukowskim Przedmies-
ciu, gdzie stoi do dzis.

W czasie swej wizyty w Warsza-
wie w 1820 r. Thorwaldsen podpisat
Ze Stanistawemn Staszicern kontrakt
na wykonanie pomnika Mikolaja
Kopernika przed siedzibg Towarzy-
stwa Przyjacidt Nauk. Jako wzor
posfuzyla artyScie antyczna rzeiba
Uranii, muzy astrotomii i geomelrii,
Gotowy model dotart do  kraju
w 1828 1. Odlany w brazie pomnik
zostat ustawiony w 1831 r. na szla-
chetnym w swej prostocie cokole
projektu architekta IdZkowskiego.
Na czas trwania wystawy (oraz prac
renowacyjnych cokohu) rzeiba Ko-
pernika zawedrowata na podworzee
Zamku Krélewskiego.

Szczegolnie  owocne  okazaly
kontakty nawiazane 7z artysty przez
polskic rody arystokratyczne. M.in.
na zamdwienie Potockich zaprojek-
towal on w katedrze na Wawelu
mauzoleum tcj rodziny w przebudo-
wanej kaplicy bpa Padniewskiego.
Znalazly si¢ tam marmurowe popier-
sia Artura Potockiego, jego matki
Julii z Lubomirskich oraz catoposta-
ciowa figura Chrystusa — pomniej-
$20Na wersja posyggu wykonanego do
katedry w Kopenhadze. W cokdt
figury zostala wmontowana plycina
z wyrzezbiong trdjka dzieci z rodzi-
ny Potockich zmartych w dziecid-
stwie. Oddziclnic, w prawej nawie
katedry, w 1831 r. zostal ustawiony
pomnik Wiodzimierza Potockiego,
bohatera wojen napoleoriskich zmar-
tego w 1812 1., wzorowany na idea-
lizujacych przedstawieniach antycz-
nych wojownikow.

Jako przyklady rzeZby portreto-
wej na wyslawie pokazano wykona-

ne przez misirza popicrsia marmuro-
we Jézefa Poniatowskiego, Anny
z Tyszkiewiczdéw Potockicj Dunin
Wasowiczowe], Stanistawa Szczes-
nego Kossakowskiego, Marii Szy-
marowskiej oraz na podstawic mo-
deli wykonanych przez artyste,
a wykutych w marmurze przez naj-
zdolniejszego z jego polskich uez-
nidw, Jakuba Tatarkiewicza, drugie
popiersic  J. Poniatowskiego oraz
cara Aleksandra [,

W zespale prac artysly nabywa-
nvch w jego pracowni przez pal-
skich kolekcjoneréw znalazty sie
dwie rzeZby wyjgtkowe] wartosct
artystycznej - marmurowe figury
Ganimedesa 1 Merkurego. Pierwsza
Z nich zakupiona przez wielkopoi-
skiego magnata i znawcg sziuki,
Atanazego Raczyniskiego w 1821 r.,
ze wzgleddw konserwatorskich nie
moegla byé przestana z poznafiskich
Zhiordw. Na wystawic zastgpowata
ia replika wypozyczona z Kopenha-
gi. Druga, ze zbiordw krakowskich,
zostata  zakupiona u  ariysty
w 1829 1. przez Artura Potockiegp
do patacu w Krzeszowicach.

Wystawe zamyka pzeglad wy-
branych prac czterech polskich vcz-
niéw Thorwaldsena: Jakuba Tatar-
kiewicza, Pawla Malifiskiego, Karola
Ceptowskicgo i Konstantego Hegla,
ktdrego pobyt w pracowni mistrza
w Rzymie nie jest archiwalnie po-
$wiadczony, ale sty! wskazuie na
niewgtpliwy zwigzek zc stynnym
klasycystg. Poza Tatarkiewiczem,
ktérego prace najblizsze sg duchowi
wytwornego idealizmu nauczyciela,
trzej pozostali ujawniuja zwigzki
Z innymi pradami epoki, romanty-
zmem 1 realizmem, w dgieniv do
oddania prawdy psychologicznej
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modela w  rzedhie  portretowe).
Oprdcz niej uprawiali rzeibg saksal-
ng, realizowali pomniki nagrobne
oraz prace zdobiace budynki publi-
czne, m.in. posagi i plaskorzeiby
Teatru Wielkiego w  Warszawie.
Jako czynni rzezbiarze i navczycicle
rzefby  w  Warszawie (Malifiski
i Hegel) oraz w Krakowie (Ceptow-
ski} przenosili na polski grunt idee
mistrza, nasladowali styl, powielali
schematy kompozycyjne i tematyke
jego prac.

Jako to calej wystawy postuzyla
bogata przedstawiona dokumentacja
pisana wicloletnich zwigzkdéw arty-
sty z Polskg 1 Polakami, cenne szki-
ce rysunkowe rzezbiarza oraz obrazy
i grafiki réznych avtordw, przedsta-
wizjgce malarskie wersje portretowa-
nych przez niego osdb oraz odbicie
jego prac w iwodrcsodct polskich
artystdw.

Starannie przygotowanej wysta-
wic lowarzyszyl obszerny, bogato
ilustrowany katalog, a w kolejnych
miesigcach jej trwania — fachowe
prelekeje poszerzajace temat.

Krystyna Paluch Staszkiel

wystawy |

PAMIECI PREZYDENTA

fgnacy Moscicki
De Université

de Fribourg

a la Présidence

de la Pologne

Fryburg, 21 1F ~ 5 TE 1994 r.

W dobie stabnacego zaintereso-
wania opinii  $wiatowej Polska
szczegblnie cieszy kazde wydarzenie
przywolujace  pamie¢ o npaszym
narodzie 1 jego obecnodci w kulturze
europejskiej. Godna  odnotowania
jest zatern polsko-szwajcarska inicja-
lywa uczczenia w formie wystawy
pamicci prezydenta I, Modcickiego.

Nieprzypadkowo miejscein eks-
pozycil stal si¢ katolicki Fryburg, od
dziesiatkdw lat Sciagajacy miodziez
studencky nu stynny uniwersytet, ale
udzielajgey tez azylu polskim erni-
grantom. Moscicki zwigzal si¢ na 15
Jal z tym miastem najpierw jako
asystent prof. Jozela Wicrusza-Ko-
walskiego w katedrze fizyki Uniwer-
sytetu Katolickiega (1897), prowa-
dzac z duzym powodzeniem badania
nad nowoczesnymi metodami uzy-
skiwania azots. W 1901 r. objat
kierownictwo firmy Société  de
I’Acide Nitrique. W 1904 r, Mo§ci-
cki vruchomit we Fryburgu fabryke
produkujgca najsilniejsze kondensa-
tory oraz baterie kondensalorowe dla
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wielkich stacji radiotelegraficznych.
W uznaniu jege zashug 17 XI
1908 r. przyznano mu obywatelstwo
gminy Chandon, ktére zatrzymal do
korica swego Zycia. Nawigzane
wowezas wiczi ze Szwajcariy nie
zerwaly si¢ bynajmniej z chwilg
jego wyjazdu w 1912 r. do Lwowa;
w 1934 1. otrzymat doktorat honoris
causa uniwersytctu we Fryburgu,
a po wybuchu II wojny Swiatowe]
przez Rumunie przedostat sig 25 X1
1939 1. do Szwajearii. Poczgtkowo
osiadt we Fryburgu, potem w Gene-
wie, az wresZzeic w Versoix, gdzie
zmart 2 X 1946 r. i tam 7ostal po-
chowany, zanim przewicziono jego
szezgtki do Warszawy w 1993 1.
W 20. rocznicg Smierci prezydenta
Stowarzyszenie Polskich Kombatan-
téw w Szwajcurii ufundowato grani-
towg plylg na jego grobie, natormiast
rok pé#niej, w 100-lecie urodzin,
wmurowano  tablicg  pamigtkowsy
w gléwnym  hollu  uniwersytetu
fryburskicgo.

Wiadciwymi twdrcami wspormnia-
nej wystawy sg dwaj pracownicy
nankowi  Biblicteki  Kantonalne;j
i Uniwersyteckicj, w  ktorej tez
7nalazia ona godcinne locum: Polak
— Jacek Sygnarski (twodrca wezes-
niejs7e]  ekspozycji  polonijnej
w 1992 1. pt. ,Papierowz rewolu-
¢ja”, poSwigconel wydawnictwom
ruchu ,Solidarnodei™ z tzw. drugicgo
krajowego  obiegu  wydawniczego)
oraz Szwajcar wioskiego pochodze-
nia — Claudio Fedrige. Inauguracyj-
ny wernisaz pdZnym wieczorem 21
lutego zgromadzil grone 7nakomi-
tych godcl. Wirdd nich znalezli sie
m.n.: prezydent Konfederacji Hel-
weckiej Otto Stich, prezydent rzadu
Kantonu Fribourg Augustin Mache-

ret, reklor uniwersytetu fryburskiego
Hans Meier, syndyk gminy Chandon
Lucien Clere oraz ambasador RP
w Bernie Marek Latyfiski. Ambasa-
dor przypomnial, ze Polacy nigdy
nie byli pasoiytami w tym kraju,
a wrecz przeciwnie, Swojg pracy
pozostawili wspaniale dziedzictwo
przybranej ojczyinie,

Otwarcia wystawy dokonal dy-
rekfor Bibliotcki Martin Nicoulin,
Zrabty ekspozycii stanowit cykl 20
tablic z powickszonymi fotografiami
oraz syntetycznym komentarzem —
curriculum  vitae [. Moedcickiege.
Ascetycznie  wrecz  potraktowane
§rodki ekspres)i stworzyly w efckcie
surowg, chodé wymowng panorame
iragicznej I zarazem chiubnej odysei
nie znanego nikomu miodega Mos-
cickiego, poczynajac od skremnego
losu studenta, przez lata dojrzaiej
pracy  naukowo-badaweze; uwiefi-
czonej wiclu odkryciami, az po
godroéé prezydents IT Rzeczypospo-
hte], czas wojenne) tutaczki, $mierd
i powrét doczesnych szcrgtkow do
Polski. Zaprczentowane na plan-
szach  informacje, wrzbogaconc
przedmiotami  codziennego uzytku
prezydenta, jego autografami, wy-
dawnictwami  okolicznodciowymi
XX-lecia migdzywojennego oraz
folograliami z prywatnego i publicz-
nego Zycia 1. Modcickiego, wywoty-
waly wrazenic niemal  osobistego
zetkniecia sie 7wiedzajacych wysta-
we 7 jej bohaterem. Wystroju ca-
fodei dopetniata plansza z drzewem
genealogicznym rodu  Modcickich,
mapa [I Rzeczypospolite], a nade
wszZystko szeroko  rozpostarta
u wejdcla do sali w powitalnym
gescie wyciggniglege ramienia pol-
ska flaga narodowa, Inicjatorzy
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i zarazem  organizatorzy wyslawy
zadbali o staranng kwerende muzeal-
no-archiwalng.

Pomimo réznorodnoedel ekspona-
tWow 1w zasadzie rzeiclne), choé
synielycziej wiedzy o zyciu 1. Mos-
cickiego, jaka wynosi zwiedzajacy
po cbejrzeniu calofei, nie sposdb
pozby¢ si¢ uczucia rozbudzonego,
anie w pelni zaspokejonego glodu
intelekvalnego, Nic wiadomo, czy
stan  ten  wywoluje nicwalpliwa
szezuphosSe wnetrza udosigpnionego
przez dyrekeje Biblioteki na te oka-
zjg, czy trudnofci w  pozyskaniu
innych materiatéw Zrédtowych bydz
troska o widza fatwo znicchecuajgee-
go si¢ nadmiarem informacii? A mo-
7c Ow stan ma swoje  Zrddio
w — oglednie mdwiac — braku cn-
tuzjazmy Sowajeardw (o czym wic-
lakrotnie méwili polscy rozmdéwey
piszgeemeu te slowa} do nadawunia
rozmachy  imprezom artyslycznym
obcej proweniencii, ktdre i tak cie-
szg si¢  wiclkim  powodzenicm
w przeciwiefistwie do rodzimych?

Warte dodaé, ze w Kuluarach
wystawy  udostepniano  chetnym
obszerny katalog-przewodnik,

a whadciwic monografic poSwiccong
Mefécickiemu, w jezyku francuskim,
pidra autordw ekspozycii.

Organizatorzy zamierzajg zapre-
zentowad wystawe 10-31 kwielnia
w Neuchatell 1 prawdopoedobnie
w Rapperswillu.

ks. lozef Wolczanski

W MALIGNIE

Teatr Telewizji

Kordiar
Juliusza Stowackiego

scenografia — Janusz Sosnowski
muzyka — Jerzy Satunowski
zdjecia — Witold Adamek
rezyseria ~ Jan Englert
produkeja Skorpion-Film
emisja w pr. ¥ 21 X1

i28 XE1994r.

Réwno 40 lat temu Bohdan Ko-
rzeniewski napisat jeden ze swoich
najstynnigjszych, dzig juz klasycz-
nych tekstow, zatytulowany ,,0 wol-
no$é dla pioruna”. Impulsem stata
sie premiera ,Balladyny”, w ktdrej
inscenizator, wiedziony wymogami
realizmu, kazat giéwnej hohaterce
unpzed na zawal serca. ..den fhyp
modne;  Smierel  to sprowadzanie
wielkich przestrzeni (...) do miesz-
czanskicgo salome — visat rozeZlony
Korzenicwski. — Jestem najgoret-
szym obrohcyg piorundw w. drama-
tach romantycznych. Wyraiajg one
ich najbardzie} istotny sens.

Piarun jest tu oczywiscie okreSle-
niem umownymn, obejmujacym caky
drziedzing zjawisk nadprzyrodzo-
nych, cudownych, magicznych albo
przynajmniej kidcacych sig z po-
wszechnym  oderuciem  prawdy
7yciowej. Ten piorun to symbol
naturalnego wspdtistnienia, wzajem-
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nego oddziatywania realnodel 1 me-
tafizyki — nie tylke w dramacie
romantycznym. Walka za i przeciw
plorunowi toczy sl w teatrze od
dawna i — mdwige grubo — wybucha
zawsze wtedy, gdy reZyser ma do
czynicnia ze sztuka, w kidrej zjawy
rozmaitego rodzaju  hiorg Zywy
udzial w akgji; tradycyjna ancgdota
tcatralna powiada, ze kazdy, kto
zabiera si¢ de  ,Hamleta®, musi
najpierw odpowiedzieé sobie na
pylanie, czy wierzy w duchy. Po-
dobnie rzecz ma sie z , Kordianem”.

Englert, inscenizator ostatniej
telewizyjnej wersji dramatu Stowa-
ckiego, najwyrainiej sceptyczmie
Zapatruje sie na kweslig istnicnia
duchéw, i to tak dalece, ze sporza-
dzit na kanwic ,Kordiana™ oryginal-
ny scenariusz wywracajacy kon-
strukeje autorska do gdry nogami
i zdecydowanie odsylajacy do sfery
imaginacyi osoby nadrzeczywiste,
& tzkZe syluacje o wyipliwym praw-
dopodobiefistwie. W przedstawieniu
Englerta akcju  rozpoczyna  sig
w 1829 1, podczas koropacii cara na
pelskiege kréla, ktdrej przypatruje
si¢ maty, najwyzcej 10-letni Kordian.
W kitka lat pdZniej tytutowy boha-
ter, mlodzieniec juz, nicszczesliwic
zakochany w Laurze, prébuje popet-
ni¢ samobdjstwe. 1 sg to wszystkic
wladciwic wydarzenia, kiore rezyser
uznat za ,prawdziwe”, reszta rozgry-
wa sie w wyobraZni goraczkujacego,
rannego Kordiana. Spektakl opowia-
da wiec o chiopcu, ktdry czynu
zadnego nie probuje dekonaé, a je-
dynie o nim marzy lub raczej -
majaczy, 1 ktércmu przy  okazjl
zwidujg sig fantastyczne postaci,
zdarzenia.

Tvtutows role 7 powodzeniem
gra Michat Zebrowski. Poczatkujacy
aktor moze zbytria poddaje sig
chwilami sidonnogei do nadekspre-
5ji, ale mimo to udajc mu si¢ zbudo-
waé przekonujges, a nawet porusza-
jacy sylwetke wrazliwege miodego
inleligenta, przewaimie takze — co
rzadko zdarza sie w nowym akior-
skim pekolenio — bardzo dobrze
mdwi wiersz, Kordian Zebrowskiego
jest zdecydowanie mnajlepsza rola
spektaklu, choé poza nim w przed-
stawieniu  grajy same gwiazdy —
Holoubek, Zapasiewicz, Englert,
Kowalski, Benoit, Lapicki, Kamas,
Jednakze mozna powiedzieé: pelno
ich, a jakoby nikogo nie byto, Oczy-
wifcie sa to aktorzy znakomici,
kazdy z nich ma wige tzw, debre
momenty, ale 2aden nie tworzy
petnej postaci wywierajace) silne
wraZenie.

Przedstawienie niezle sie nglada;
jest zrealizowane sprawnie, efektow-
nie i chwilami nawet z imponujgcym
rozmachem, ktéry uderza szcregdl-
nic w scenach zbiorowych, rozgry-
wajgcych sie w autentycznych plene-
rach, Twircy przedstawienia w petni
wykerzystali mozliwosct stwarzane
przez technike telewizyjng, budujac
co$, co mo7na by nazwad filmowym
teatrem. Wickszg rolg niz sfowa
odgrywaja w tym spektaklu obrazy,
niekiedy metaforyczne, kiedy indziej
za§ ilustracyjne, kidrych stylistyka
wyddje sie¢ w spaséb zamierzony
wywiedziona z wideo-clipu {podob-
nym zresztg pastiszen jest ,siresz-
czenie picrwszego odeinka”, poprze-
dzajace drugg czg§¢  spektaklul,
Prredstawienie zalem od strony
rzemieinicze) udsto si¢ nma pewno,
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w wyiniarze myslowym jednak jest
co najmiliej kontrowersyjne.

Moina by podejrzewsé, e spek-
1ak] zostat konsekwentnic utoZony in
usurn Delphini. Sprawia wrazenie,
jakby gléwnym celem realizatorow
bylo udowodnienie miodziezy, Ze
szluka Slowackicgo nie jest zadng
zawiklana, przegadana ramoty 7 du-
chami, ale po prostu cickawym
psychologicznym kawatkiem o jed-
nym facecie. Mozna i tak ~ powie
zwolennik teatralnych ,slu  kwia-
16w”. Tym razem jednak z glebokim
przekonaniem musze powiedzicC:
nie mozna. To przedstawienie fal-
szuje nie tylko konstrukcije, tho sztu-
ki, sens zdarzefi, rysunek postaci, ale
— ¢0 najwainiejsze — okalecza wie-
lowymiarowy  Swiat, universum
dramate. CH7 daje w zamian, poza
widowiskowy opowiastka? Metafizy-
ke z salonowych konwersacji, repre-
zentowang przez diabia  historii;
my$] dzi§ az nader banalna, ukazang
w sposéb do bélu zebdw ograny
{sekwencja koficows zloZons z mon-
tazu twarzy Szatana i [ragmentéw
obrazéw dokumentalnych — plonace-
go Zamku, thamu na Placo Defilad,
najprawdopadobniej  sfilmowanego
podezas przeméwienia Gomulki}.

A wracajac do kwestii §wiata
nadnaturalnege, kto§ o brzydkim
charakterze méghby stwierdzié, ze
taka koncepcja przedstawienia wzig-
ta sig moic zc zwyczajnego braku
pomystu. Ukazanie duchéw i zjaw,
by tak rzec, rzeczywistvch, to spra-
wa teatralnie niezwykle §liska i trud-
na, natomiast mary rodem ze snu
lub maligny, szczegdinie w telewizji,
nie wymagdjd specjalnej inwencii.
Wole jednak trwaé w przekonaniv,
#e Englertern kierowala cheé przy-

blizenia JKordiana” wspétczesnemu
widzowi i stad ta prdba przelozenia
sztuki na jezyk codziennego prawdo-
podobiefistwa. Wole myéled, Zze mial
dobre intencje. Co prawda, podobno
pickto jest nimi wybrukowane, ale
jesli kros w pieklo nie wierzy...

Joanna Godlewska

FRESK
) CZASACH FANATYZMU

Krélowa Margot
Patrice’a Chereau

Pod koniec listopada 1994 r.
w kinie ,Capitol” odbyta sig vro-
czysta premicra filmu ,Krdlowa
Margot™. Ta najwicksza ubieglorocz-
na produkcja kinematografii francu-
skiej w rezyserii Patrice’a Chereau
z Isabelle Adjani w roli gléwnej
spotkala sie 7z uznaniem warszaw-
skich bywalcdw. Film promowany
w Polsce przez firme Gauloises
Blondes jest typowym produktem na
eksport — ponad 2,5-godzinnym
spektaklem przygotowanym z roz-
machem inscenizacyjnym. Nic wigc
dziwnego, Ze otrzymatl nagrodg jury
na 47. festiwalu w Cannes. Nagrods
za najlepszg kreacjg Zeriskg uhonoro-
wano rowniez odiwbrezynie roli
Katarzyny Medycejskiej, wloska
aktorke, Virne Lisi. ,Krélowa Mar-
got” to kolejna (po filmie Dewille’a
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z Jeanne Moreau z 1954 r.) préba
przeniesienia na ekran wielkiej po-
wieci Alcksandra Dumasa, osmutej
wokét  dramatycznych wydarzen
nocy $w, Bartlomieja z 24 VI
1572 1.

Film rozpoczyna sie od sprzeczki
migdzy katolikiern a protestantem
(hvgenotem), szukajgeymi schronie-
nia pod jednym dachem. Pojedynek
stowny nic przynost Zadnych rezul-
tatéw, ale wzajemna agresja narasta.
Ta scena syntetyzuje historig X Vi-
-wiecznej Francji wsirzasanej woj-
nami religijnymi. Oto dwir kedlew-
ski: matka Katarzyna Medycejska,
panujacy monarcha Karol IX, jego
dwaj bracia: ksigze Anjou (przyszly
Henryk Walezy) i ksiaZze Alengon,
oraz siostra Malgorzata de Valois
reprezentujg obdéz  katolikdw. Ze
wzgleddw czysto polilycznych pré-
bujy doprowadzi¢ do kompromisu
z bugenotami, po Kidrych stronie
stol Henryk z Nawarry. Ta zgoda
ma byé przypieczgtowana S§hubem
Margot i Henryka. Jednak szezytne
zamierZenia obracajg si¢ wniwecz.
Zamach na Zycie admirala Coligny,
sie€ intryg i wreszcie ched uzyskania
przewagi sily prowadzs do masakry
przybylych do Paryia hugenotdw.
Parogodzinna rzeZ pochlania okolo
3000 ofiar. W noc $§w. Bartlomieja
wérdd innowicrcéw cocalejg tylko
Henryk z Nawamy 1 ksiazg Kon-
deusz uratowani przez kidla oraz
hrabia de la Mdle, za ktdrym wsta-
wia sig Margol. Paryz splywa krwig
niewinnych.

Realizatorzy filmu nie oszczedza-
ja widzom drastycznych obrazéw.
Ogladamy sceny gwaltéw i mordéw,
poslugiwania sie frucizng w komna-
fach Luwru, a nawet egzekucji.

Rezyser wykorzystal, jak sam mé-
wit, cale swoje doswiadczenie, aby —
nawigzujgc zaréwno do  epickich
dzict filmowych Luchino Viscontie-
g0 {,,Zmierzch bogdw™), juk i trady-
¢ji elibietafiskiego teatru Marlowe’a
i Szekspira — ukazal historig jako
Wiellki Mechanizm, ki¢bowisko
instynktéw i namietnofci, owg sze-
kspirowsky opowieié wariala pelng
gwaltu § wrzasku, Opart sig ie tylko
na Zfrédiach  dotyczacych epoki.
Posungt sig nawel do tego, Ze gonit-
wa kamery wirdd ciemnych uliczek
przypomnina telewizyjne reportaze ze
wspélczesnych frontéw wojennych.

Film ,Krélows Margot” skiania
tak#e do {z konieczno$ci pobicimej)
refleksiji na temal stanu francuskiego
katolicyzmu. Noc $§w. Bartlomiej
byta faktem niezwykle znamiennym.
Pociaggnely za sobg falg pogromdw
na prowincji. Represje wplyngly na
zradykalizowanie kalwifiskiej bur-
7uazji i zarazem w oczach licznych
katolikow byty widowiskiem odraza-
jacym. Zyskaly jednak poparcie
Walykanu — papiez Grzegorz XIII
uczeil rzez nocy $w. Bartlomieja
iluminacjy Rzymu i uroczysta mszd.
NMiechetne innowiercom konkluzje
Soboru Trydenckiego oraz pdimicj-
sze wypadki historyczne: walka
o prymat wladzy $wieckiej nad du-
chowng w czasach absolutyzmu,
hasta wielkiej rewolucji francuskic)
— przyczynily sig do postepujacej
laicyzacji Franciji. Tragiczna noc 24
VII 1572 1. byé moze w szczegblny
sposéh zawazyla na dyslansie, Z ja-
kim Francja, .najstarsza cora Ko
ciofa”, odsuneta sig¢ od katolickich
wartosci.

Podobny przetom przeiywa tytu-
towa bohaterka filmu. Podczas prze-
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razajgee] nocy do drzwi komnaty

Margot dociera przeszyty szpady
miodzieniec, rozpaczliwie szukajacy
pomocy. Hrabia de la Mble jest
hugenotem.., Margot udzicla mu
schrenicnig, leczy rany, obdarza
mito$cia. Ona, cdrka, Zona i siostra
krSlow, przeciwstawia sie  rzezi,
wystepuje przeciwko swej matce,
braciom, staje lojalnie po stronie
ofiar i juz nigdy wigcej nie przyla-
czy sig do obozu katéw. W kreacji
Isabelle Adjani dominuje determina-
cja.

! Na osobne potraktowanie zashi-
guje watek Henryka Walezego.
W filmie pojawia sie krétka sek-
wencja z polskim poselstwem propo-
nujgcym ksigein tron Rzeczypospo-
litej na drodze wolnej elekcji. Uko-
chany syn Katarzyny Medycejskicj
wyjezdza, aby w 1573 r, objaé pano-
wanie. I tu — rzecz warta dobiinego
podkre$lenia — w dniu konwokacji
zostaje zaprzysiezona konfederacja
warszawska, akt prawny zezwalajacy
na pokojowe wspotisinienie wyznai.
Krdl zobowigzuje si¢ do respektowa-
nia go. Pieé micsiecy wczesniej
w Paryzu ogloszono dekret krdlew-
ski nakazujgcy kar¢ &mierci za
jawne lub skryte wyznawanie here-
zji. Fakty te nie wymagajs komenta-
rza: nie sposdb bylo pogodzié pol-
skiego 1 [lrancuskiego mys$lenia,
Walezy zreszta po 4 miesigeach
ucickl z Polski, aby objaé sukcesje
po bracie.

Wrybralam z filmo tylko kilka
wytkéw. Warto sig pokusié¢ o ogar-
nigcie calodcl. Film Krélowa Mar-
got” zostal pomyslany jako wielki
fresk historyczny o czasach religij-
nego fanatyzinu i brutalnej walki
o wladzg. Dlatego tez od pierwszych

kadréw odautorska sympatia towa-
rzyszy Henrykowi z Nawarry (waz-
na rola Daniela Auteuila), czyli
pdZniejszemnu Henrykowi IV, dwu-
krotnic nawrdconemu na katolicyzm,
kibremu udato si¢ udmierzy¢ religij-
ne wadnie. Film ma rdwnie atrak-
cyjng strone wizualng (znakomite,
dynamiczne zdjecia — np. w scenie
polowania na dzika}, jak i dZzwicko-
wq — pieprzypadkowo kompozyto-
rem muzyki jest sarajewski ucho-
dicz — Bosnisk Goran Bregovid.
Z pewnodcig  historyczny kostium
niec przeszkodzi publicznodci odna-
lez¢ wyraznych aluzji do wspélezes-
nodci. Aluzji, kiérych ostrodci nie
ostania nawet delikaina tkanka dra-
matycznego romansu krélowej Mar-
got i hrabiego de la Mdle’a.
Reasumujge, cheialabym przyto-
czyé wnioski, ktére wyszly spod
pidra hisloryka, Jana Baszkiewicza:
Woiny religine przyniosly Francji
eksplozj¢ okrucieristw, fanatyzmow,
grabiezy, zniszczeR. Prawdg jest, e
wojry domowe pod koniec mialy
wylko pozornie religijny charakter:
w ich istocie silg motoryczng byly
ambicje rodow, separaiyzmy prowin-
cji i miast, poczucie krzywdy spole-
cznel, Stopriowo coraz wigcej ludzi
podziclalo opini¢ Montaigne’a, iz
zadne lndzkie mniemanie nie jest
warte, by dlai Zywcem usmaiyé
czlowieka.
Anna Pietrzak
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Z KULTURA DO NATURY

Jacek Kolbuszewski
Ochrona przyrody
a kultura

Towarzysiwo Przyjacict
Polonistyki Wroclawskiej
Wroctaw 19927 ss. 207

Hasto powrotu do natury budzi
zywe 1 réznorodne echa. Dla jed-
nych brzmi wyzwalajaco, zwlaszcza
tam, gdzie cywilizacja jest postrze-
gana jako zla i zagrazajsca czlowie-
kowi wiasnie przez to, ze odrywa go
od przyrody. Inni uwazaja, Ze ucie-
czka od cywilizacji grzeszy naiw-
noscig, zaréwno w idealizowaniu
natury-przyrody jak i w demonizo-
waniu tecbniki, Zamiast pogi¢biaé
wten sposdh  przeciwstawienic
miedzy naturg-preyroda a cywiliza-
cja, naleZy raczej szukal glebszej
jednodci tam, gdzie dokonalo sie
rozdzielenie. Wazng  propozycie
wtym kierunku przynosi ksigzka
Jacka Kolbuszewskiego. Autor jest
znany jako wybiiny historyk litcratu-
ry, a zarazem mifosnik Tatr, ktérym
poswiccit czeS¢ swoich publikacii.
Jest takZe crlonkicm Komitetu
Ochrony Przyrody PAN. Na zlecenie
tej instytucji zajgl sig tematem
»Ochrona  przyrody a kultura®.
Zgodnie ze swymi zamilowaniami
szuka jednos$ci migdzy przyrods
a lndzka cywilizacja na przykiadzie

relacji miedzy naturg a kulturg,
reprezentowans —zwilaszcza  przcz
literature pickna.

Punktem wyjicia ksiazki jest
stwicrdzenie Jana Gwalberta Pawli-
kawskicgo, ktéry w swej przetomo-
wej dla problemu ochrony przyrody
w Polsce rozprawie ,,Kullura a natu-
1a” (1913) zauwaiyl, Zze kueltura
wyszéa z przyrody i nosifa dhigo na
sobie jej cechy; potem zwrécifa sig
prreciwko nigj (5. 13). Kolbuszewski
nic analizuje blize] wczednicjszej
jednodci ani rozejscia sig matury
i kultury. Interesuje go droga pots-
czenia. Chodzi mu o wkazanie sztu-
cznosci i fafszywosci tendencii do
wylgczania zjawisk przyrody z za-
kresu zjawisk kultury i niejako onto-
logiczne  ukazenie, ie widziana
w perspekiywie ludzkief Swindomosci
prayroda stanowl jeden z feromendw
owef kulivry. Znakiem polgczenia
ma by semiatyczne petrakiowanie
przyrody-, natury”, ujmowane joko
pewnego rodzaju tekst” (s, 19).
Kolbuszewski szuka poczatkéw
takiego spojrzenia w ofwieceniowej
idei powrotu do natury. Powrdt
dokonuje si¢ w obrgbie dwcezesnej
kultury. Ideatem natury byly ogrody
i parki, czyli nie ,dzika” przyroda
odczuwana jako wroga cztowickowi,
lecz jej ,oswojona” postaé. Np.
patki w stylu angielskim traktowano
jako teksty, ktorych egzegeza doko-
nywala sig podezas przechadzki
(s. 33).

Takze w polskim klasycyzmic to
estetyczno-kulturowe podejécie nie
obejmowato poczatkowo ,,dzikiej”
przyrody. Dopiero romunlyzm ze
swym odkryciem okroprege uroku
dzikosci umozliwit pehniejsze pojmo-
wanie powrotu do natury. Romanty-
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czna filozofia przyrody przejela
z wezesniejszego okresu jego egre-
getyczno-teksivlogicing  koncepcje
natury jaka ksiggi (s. 53), rozszerza-
jgc jg na caly przyrodg i zatazem
majdujgc W niej nowe znaczenia.
Istatne dia pdZniejszej idei ochrony
przyrody byte zwlaszcza romantycz-
ne podkreslanie ,polskosci” przyro-
dy, czyli Iaczenie jej z miloscig do
ojezyzny. Prowadzito to jednak do
idealizowania przyrody: W stopniu
najwyiszym idealizacja ta wyrazala
sig w pewnofci niemal, it zjawiska
przyrody odznaczajq sie trwalofcig
i 7e oblicze polskiego krajobrazu nie
ulega rmianom. Tak jednak nie bylo
(s. 73).

Nastgpny  okres, uplywajacy
w literaturze polskiej pod znakiem
pozytywizmu, Swiadczy o zmiarach
najpierw od innej strony. Ideal pracy
organicznej Prusa byl oparty na
analogii zaczerpniglej ze $wiata
przyrody: rozwdi spofeczedstwa miat
na$ladowal wurastanie organizinu
przez solidamme wspdldziatanie po-
szezegblnych czefci (s. B2). Wiedza
© przyrodzie rozwijata si¢ pod zna-
kiem teorii Darwina, a kult scjenty-
zmu i monizmu przyrodniczego stat
sie¢ podstawq Swiatopoglady epoki
(s. 80). WyraZnymi wyznawcami
darwinizmu byli pisarze naturalifci.
Najwazniejszy z nich, Adolf Dyga-
sifiski, wstawil sig swymi powiescia-
mi o zwierzetach i odegral istoing
rolc w ksztaftowaniu przekonan
o celowosel  ochrony  przyrody
(s. 93). Na ten okres przypada lez
pierwsze sformutowanie idei stwo-
rzenia w Tatrach parku narodowego.
Jej autorem byl Ksiadz Wielkopola-
nire. Pod tym kryptonimem keyl si¢
Bogustaw  Krdlikiewicz,  ktary

w 1888 r. oglosit artykul pod zna-
miennym tytulemm ,Tatry Polskie
pomnikiemn dla Mickiewicza”. Rzu-
cit on my$l, by zamiast posagu
Wieszcza na stulecie jego urodzin
(1898) wykupi¢ za zebrane pienig-
dze tereny tatrzadskie, wystawione
na licytacje, 1 urzadzié tam park
narodowy na wzdr amerykanskiego
Yellowstone National Park. Poruyst
mie zostal jednak zrealizowany,
a jedynym jego echem bylo nazwa-
nie wodospaddéw w Roztoce Wodo-
grzmotami Mickiewicza (s. 97 nn.).

Rozw¢j cywilizacyjny, do kidrego
pozytywizm odnosit sie,.. pozytyw-
nie, zostal poddany krytyce dopiero
na przelomie wiekdow, kiedy juz
wyraznie bylo widaé spustoszenia.
Modernizm ujawnit silag tendencje
antyurbanistyczng. Jednak krytyka
zycia miejskiego i ucieczka na wie§
nie sgly poczgtkowo w parze ze
fwiadomoscia ekologicmy. Samo
pojecie ekologii zostalo wprowadzo-
ne w 1864 r. przez niemieckicgo
biologa, E. Haeckla, na oznaczenie
nauki o relacii zwierzat do ich natu-
ralnego  drodowiska. Jego pisma
doczekaty si¢ polskiego thunaczenia
# poczgtkiem XX w. Z tego czasu
pochodza tez pierwsze wazme po-
wiedcl zastugujgee na miano ekolo-
gicznych we wspdlczesnym znacze-
niu, gdyz zwracaja uwage na de-
strukcje Swiata przyrody, prowadza-
cy do degradacji samego czlowieka.
Najwickszym dziclern okazali sie
wLudzie bezdomni” 8. Zeromskiego.
Ukazany w zakonczeniu symboliczny
obraz rozdariej sosny jest pierwszym

tej rungi artystycomym obrazem
przyrody  upokorzonej, rozbite]
[ zniszczome)  przez  crowieka
(5. 122 n.).
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Litcratura Mlodej Polski nawig-
zala z kalej do dziedzictwa romanty-
amu, szukajac w przyrodzie znamion
narodowosci 1 uczac czytaé o Polsce
z ksigg polskiej przyrody (s. 133).
Uwicriczeniem kampanii o ochrong
ojczystej pryrody byto wspomniane
Juz epokewe dzielo Kultura a natu-
ra”. Pawlikowski zdawal sobie spra-
we z degeneracji kultury przez jej
odwrdcenie sie od natury. Widziat
zagrozenia rodzgeej sie  kultury
masowo-konsumpeyjnej. Wzywal do
wyrzeczell 1 rezygnacji w imig¢ mi-
todci do przyrody, przewidujge opdr
Zze strony producentdow, lecz nie
doceniajac jego sity. Swoje rozwaza-
nia zakoficzyt stwierdzeniem: Haslo
powrolu do przyrody, to nie hasto
abdykacii kultury, to haslo walki

o najwyzsze kulturalne dobra
{s. 164).

W waolnej Polsce okresu miedzy-
wojenncgo  Pawlikowski  szukat

prakiycznej realizacji swego progra-
mu. fego praca ,,O celach i drodkach
ochrony przyrody” z 1920 r. miala
charakter ofensywny — nie ograni-
czala sie do wskazywania zagrozed,
lecz postulowata nowe formy zycia
zhicrowego, w ktérym prawem
naczelnym byloby chronienie przyro-
dy jako najwickszego dobra wspél-
nego (3. 165). Za jego sprawgy zo-
stala powolana w 1928 1, Liga
Ochrony Przyrody, a uwieficzeniem
wieloletnich dziatad bylo wydanie
w 1934 r. ustawy o ochronie przyro-
dy w Polsce. Obok sukceséw spoty-
katy Pawlikowskiego réwnieZ niepo-
wodgzenia. Najwicksza klesks bylo
wedhig niego zbudowanie kolejki
linowsj na Kasprowy Wierch, co
znacznie zwickszylo inwazje tury-
stéw czy (wedhig okreélenia czgsio

si¢ pojawiajacegd w ksigzce Kolbu-
szewskiego) antropopresje na Ta-
trzafiski Park Narodowy,
Wspbtczesna problematyka
ochrony przyrody w relacji do kul-
tury zostala przedstawiona przez
Kolbuszewskiego  pod  haslem
~Stereotypy masowej wyobraZni”.
To one bowiem utrudniajg przemia-
ne Swiadormosci  spoleczeristwa
i skuteczne dziatania ekologiczne.
Owszem, rosnie $wiadomos&é spusto-
szeft wigzacych sie z rozwojem
przemystowo-technicznym, ale
obawy pozostaja najczedciej na
poziomie werbalnym, tak jakby fen
strach mial male, czy nawet bardzo
mate oczy... (s. 181). Stercotypami
hamujacymi zmiane postawy s3
wasko pojmowane pojecia I0Zwoju
i oszczednosci; wigZa sie one z prze-
konaniem, Ze zbyte liczenie sig
% ochrong przyrody jest nickorzystne
ekonomicznie i prowadzi do zacofa-
nia. Z kolei stereotyp ,uspolecznic-
mia” absolutyzuje masowy dostep do
przyrody (w fortnie wezasdw, kolo-
nii). Efektern jest paradoks: ,, uprzy-
Stepnianie przyrody” w rzeczywi-
stofci oddalito ludzi od niej (s, 194),
skoro zostala ona w tym procesie
miszczona. Smuinym  przykladem
byla akeja ,,udostepniania” Bieszcza-
dow. Ostrg krytyke autora wywohije
takze budowa zapory w Czorsziynie,
fatalna w skutkach dla Pienifiskiego
Parku Narodowego (s. 5 nn., 185},
Wartosciowa 1 wazna ksigzka
J. Kolbuszewskiego pragnie uprzy-
tomnié, Zze postulat ochrony przy-
rody nie oznacza wcale reanimacji
starych haset powrotu do natury. Nie
chodzi o zwalczanie kultury, lecz
o walke kulivry prawdziwej z pseu-
dokuliurg, ktéra wyniszczajac przy-
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rode szkodzi réwniez samemu czlo-
wiekowi. Droga do harmomi we-
wnetrzne] nie moze pomijaé srodo-
wiska, w jakim czlowiek Zyje, bo
nie moze byé zdrowa fizycznie § mo-
rainie spoleczmosé Zyjgea w nie-
ustannym otoczeniu brzydoty L roz-
kadu (s. 200). Powrdt do natury
moze si¢ dokonal w sposéb praw-
dziwy jedynie z kulturg!

Jacek Bolewski SF

TEGLOGIA NA PROGU DOMU

Hans Waldenicls SJ

O Bogu,

Jezusie Chrystusie
i Kosciele dzisiaj
Teologia fundamentalna

w kontekscie
czaséw obecnych

Ksiegarnia sw. Jacka
Katowice 1993, ss. 531

Od z gbrg 30 lat slyszy si¢ narze-
kanie na kryzys teologii fundamen-
talnej, czyli dawnej apologetyki.
Znaczacy probe wyjdcia z owego
kryzysu podejmuje w  ostatnich
latach Hans Waldenfels — jezuita,
profesor teclogii fundamentalnej,
teologii religii niechrzescijanskich
i filozofii religii na Uniwersytecie
w Bonn.

Najwazniejsza dotychczas teolo-
gicznofundamentalng pracg Walden-
felsa jest wydana w 1985 r. ksiazka

LJKontextuelle  Fundamentaltheolo-
gie” (,,Kontekstualna teologia funda-
mentalna™. Od tytniu tego dziela
bierze swg nazwe¢ rozwijany przez
niemieckiego jezuitg kierunek teolo-
giczny. Dobrze si¢ wiec stalo, e ta
wazna pozycja ukazata si¢ w Polsce,
pod mnieco zmienionym tytulem.
Sklada si¢ ona z 5 czesci, podwigco-
nych kolejno: kontekstowi, funda-
mentowi, drodze, miejscu t poznaniu
teologii.

Pod kopiec II w. Tertulian
w swoim zrzedlivym antyhellenizinie
(P. Berger) postawil pytanie: Co
majg wspdlnego Ateny z Jerozoli-
ma? Jak moZna sie domyshié, jego
odpowiedZ braniata: nic. Tego
rodzaju izolacja wiary chrzescijad-
skiej, chociaz sa w nig uwikiane
pewne nurty z kregu teologii dialck-
tycznej czy biblicyzmu, jest dzisiaj
nie do pomy$lenia. Teolog musi
pozytywnie pytaé: Co dla Jerozoli-
my i Rzymu oznacza Benares, Mek-
ka, Tokio, Johannesburg i Rio de
Janerio? Oczywiscie, jego podstawo-
wym zadaniem pozostanie odslania-
nic i ukazywanie istoty chrze$cijai-
stwa w zmieniajacym sig czasie
1 przestrzeni kulmrowej, Prace tg
apologetyka realizowala pod haslem
poszukiwania oryginalnosci chrzedci-
jafstwa. Oryginalno$é ta streszcza
sie w zdaniu: Bog objawit sig nam
w Jezusie Chrystusie (s. 30). Zda-
niem Waldenfelsa wyjgtkowa pozy-
cja Jezusa w obliczu innych zalozy-
cleli czy mistrzdw religii polega na
tym, e nie tylko glosi On stowe
Boze, ale sam jest Stowem; nie
tylko o$wieca, ale jest Swiatlem; nie
tylko uzdrawia, ale jest Uzdrowicie-
lem-Zbaweg,. W konsekwencji
chrzeScijaniska specyfika polega na
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wyjgtkowe), jedvnej pozyeji Jezusa
oraz fego roszezenta (s. 28).

Prezentacja owego roszczemia
musi si¢ dokonywaé w kontekicie
konkretnego czasu i przestrzeni.
Nietatwo opisal ten kontekst. Jest
on Z caia pewnodciy wiclokulturowy,
bez wyraznego prymatu jednej cywi-
lizacji. Do kontekstu gloszenia ore-
dzia Chrystusowego dzisiaj nalezg
takze, zdaniem Waldenfeisa, dzicje
negatywnych konsekwencji  historii
Europy i chrzescijafstwa. Z tych
racji teologia musi sie liczyé ze
SPrZeciwerll, nicZrozumienicm OoOraz
brakiem ofwartodci potencjalnego
adresata wobcc przestania chrzesci-
janskiego. Powinna ona zatem mied
charakter apologetyczny (OBRONA
NADZIEI, KTORA JEST W NAS wobec
sprzeciwu i przes$ladowan), herme-
neutyczny (troska o wiladciwe rozu-
micnic oredzia 1 jego ,przektad”
praktyczny) i dialogiczny (Iworzenie
warunkéw dla zaistnienia wspdlnoty
umozliwiajgcej wzajerrng komunika-
cje). Troska o ksztaltowanie takiego
wiasnie oblicza (cologii jest najwaz-
niejsza funkejq teologii fundamental-
nej.

Waldenfels zauwaza, & - po
rozmaitych  falach nowoizytnego
1 wspolczesnego ateizmu oraz agno-
stycyzmu -- rozmdwcy leologii prze-
staje by¢ ofwiecony niewierzacy,
a staje sig nim czlowiek, ktéry do-
$wiadcza konkretnej sytuacji wielo-
rakicgo trudu i jednoczednie jest
dwiadom brakéw swojego czlowie-
czefistwa. Coraz czelcie] prowadzi
on Zycie w imi¢ samege humani-
zmu. Imperatywem jego postepowa-
nia w najlepszym wypadku staje sig
juz tylko zlota regula wzajemnej
zyczliwosci oraz maksyma: Postepuj

tak, aby $wiat mégl trwaé nadal
i przyszto$é dzieci byta zaberpieczo-
ma (s. 122-123). Wyjdcic z le] sytua-
¢ji autor widzi w olwieraniu wspdt-
czesnych na takie doswiadczenia,
ktére pozwoly przezyC sens 1 usty-
szed Slowo.

Zgodnie z przyjety meiody Wal-
denfels  sporo miejsca  poSwigea
pozachrzescijafiskiernu zainieresowa-
niv Jezusem. Za J. Noliem odnoto-
wuje zZnany nam dobrze {enomen.
Oile chrzedcijafistwo i Koéci6t
zazwycza) spolvkaja si¢ Z niepoha-
mowang krytykg, to osoba Jezusa
jest traktowana z duZym szacun-
kiem. Mozna wrgez méwic o nie-
oczekiwanym topos szacunku dla
Jezusa w nowozytnej krytyce religii
{s. 199). Waldenfels sysicmatyzuje
rozmaite proby dotarcia do prawdy
hislorycznej o Jezusic za pomocy
trzech przymiotnikéw: chybione,
niezbedne, mozliwe. Chybione oka-
zaly si¢ préby sporzdzenia pelnegj
naukowej biografii Jezusa
{A. Schweitzer), niezbedne — odnie-
sienic wiary i teologii do Jego histo-
rvczne] osoby (A. von Harmack),
mozliwe — poszukiwanie historycz-
nego Jezusa we wezesnochrzedcijan-
skiej kerygmie Nowego Testamentu
(E. Kisemann, G. Bornkamm,
E. Fuchs).

Miejscem  formowania  wiary
i uprawiania teclogii jest wspdlnota
Kosciota. Akcent, ktdry wspdlczesne
spoteczefistwo kladzie na prawo
decydowania o sobie w sprawach
wiary, sprawia, 7e jest ona cotraz
mniej rozpatrywana w relacjt do
wspdlnoty kodcielnej. Dochodzi do
przeciwslawienia  wilasnej  formy
solidarnodci z Jezusem okreslonej
formie péjdcia za Nim, tj. Kosciolo-
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wi. Konsckwencjy tego jest chrzedci-
janstwo bezdecyzyine, brak utosa-
mienia Zycia chrzedcijafiskiego 2z zy-
ciem koicielnym. W kaidym razie
nie mozemy nie wiedzieé, ze dzisiaj
Koscidétl raczej odpycha wielu Iudzi
niz przycigga i czesto wywoluje
u wielu rloiore (...} ucrucie prag-
nienia i ucieczki, nadziei i rozpaczy,
bezsily 1 dumnego odrzucenia
(5. 332). W 1¢j sytuacjt rodzi sig
pytanie: Czy Jezus cheial Kosciata?
Waldenfels przyjmuje tu jako wias-
ny punk! widzenig nieco przewrotny
teologicznie odpowied# G. Lohfinka:
Jezus nie zakladal Kosciola, bowiem
istnial on od dawns pod poslacia
Izraela. Zwracal sig do Izraela
iw obliczu  nadchodzacego  kréle-
stwa Bozego pragnat zgromadzi€ go
w prawdziwy [ud Bozy. Koscidi jest
spofecznoseig tych, ktérzy sa gotowi
zy¢ jako lud Bozy zgromadzony
przez Jezusa 1 uSwigeony przez Jego
dmicré. W dwietle fego prawdziwy
Kodcidt nie jest ani wspdlnots czy-
sto duchowg, kidrej nie mozna utoz-
samial z Zadnym z istniejgeych
Koscioléw, ani typem instytucii,
jaka rozpowszechnila sig we wspdl-
czesnym spoleczefstwie konsump-
cyjinym — Kofciolem podazowo-
-ustugowym.  Jest Chrystusows
wspdlnoty drogi, prawdy i Zzycia,
znakiem urzeczywistniajacego sig
krdlestwa Bozego. Co jednak stanie
sig, jeSli znok przestanie byé zna-
kiem? Jedynym wyjiciem jest, Ze
w Chrystusowym Ko$ciele pojawi sie
wiele esrodkéw reformy, ktére uczy-
niq Kosciot ECCLESIA SEMPER RE-
FORMANDA — odpowiada  autor
{s. 338}

Jednym z podstawowych zadani
Kodciota, w rozumieniu konstytucji

»Oaudium et spes” jest badanie
mmakdw czasu 1 objasnianic ich
w Swictle Ewangelii. Miejscem,
w ktérym spolykamy stowo Jezusa
jako Stowa Boga i Stowo Boga jako
Jezusa w sposéb rzeczywisty, jest
wspdlnota Koéciola. Jedynie o Pis-
mic Swigtym mdwi si¢, Ze jest Sto-
wem BoZzym. Tradycja nalomiast
przekazuje Stowo Boze, ale nim nic
jest. Ze wzgledu na niezamknigcie
w czasie — sadzi Waldenfels — tra-
dyci¢ nalezy takie rozpatrywad jako
proces, przez ktéry w §wietle Ewan-
gelii jako Zrodle $wiatla, dochodzi
si¢ zardwno do czystego rozumienia
samego Zrodia jak i czasu, w kKirym
Zyjemy, a takZze do postgepowania na
poznanych w S§wictle Ewangelii
drogach ku przysziosci.

W znakomitym wprowadzeniu
tlumacz, ks. A. Paciorek, zauwaza,
Ze z racji dobrego zawieszenia”
teologicznofundamentalnego ksigika
Waldenfelsa moze byé czytana i stu-
diowana u progu dyscyplin teologi-
cznych jako rodzaj wprowadzenia.
Zarazem jednak moina z poiytkiem
powracaé do rniej podczas i przy
kohcu studiéw  teologicznych jako
swoistego zwienczenia 1 rekapitulacji
(s. 10). Podkreélitbym te drugs
mozliwosé, Przeczytanic 1 percepcja
catej ksiagzki Waldenfelsa sprawia
duzg satysfakcje, ale tez wigZze sig
z niematym wysitkiem 1 potrzeba
niezlcgo przygotowania teologiczne-
go. Do ogromnej rzadkosci naleza
w ksigZce stronice wolne od cytatéw
Z autordw starozytmych i catkiem
wspdtczesnych, protestanckich i ka-
tolickich, teologéw i filozofow,
socjologbw i historykéw. Jest to
znak niebywalej wrecz erudycji
autora. Zarazem jednak pewnej



122

Ksiqiki

stabosci — wielo§é cytatdw rozbija
tok narracyjno-argumentacyjny
i utrudnia percepcje. Na marginesie
dodam, ze w calej ksigice nie spot-
katem ani jednego cytatu czy odnos-
nika do teologii polskiej, chociaz
kilku rodzimych autlordw jest nieZle
znanych w krajach jezyka niemie-
ckiego (Cz. Bartnik, W. Hryniewicz,
H. Juros, H. Langkammer, A. Nos-
sal). Do rzadkodei nalezy odwolania
do mysl Jana Pawla I (s, 480-483).
Stabosciy teologii fundamentalnej
Waldenfelsa (mimo Ze ,kontekstual-
nej”) jest baza antropologiczna.
Z jednej strony brakuje jasno okres-
lonej perspektywy personalistycznej,
nicodzownej dla wlasciwie skonstru-
owanej teologii fundamentalnej,
z drugiej] — nie wida¢ prob wspdl-
pracy z naukami o czlowieku: psy-
chologia, paleontologig, biologia
hvmanistyczng itp. Podobnie ma sig
rzecz z refleksjas mad wynikami
wspblczesnej kosmelogii, fizvki czy
astronomii. A jest to przeciez takze
konkretny kontekst, w ktdrym roz-
grywa sig sprawa  wiarygodnosci
chrzecijanstwa w oczach wspdt-

czesnych,
ks. Henryk Seweryniak

Hocco Buttiglione, Etvka w kry-
2ysie
TN KUL, Lublin 1994, ss. 269

Autor jest profesorem filozofii poli-
tyki na unmiwersytecie w Teramo.
Ksigzka zawiera w czgéci 1 refleksje
wokét Humanae vitae”, a w czesci
I komentarz do §rodowych katechez
Jana Pawla II o teologii ciala, Oby-
dwie czesci 1gczy temat malzenstwa
i rodziny.

Mirostaw Daniluk SCJ, Karol
Klauza, Podreczna encykiope-
dia instytutéw Zycia konekrowa-
nego. Pojecia, lerminy, insty-
lucje, dokumenty, czasopisma,
sigla

RW KUL, Lublin 1994, wyd. |, nakl,
1500 + 25 egz., s5. 287

Ksigzka podaje podstawowe infor-
macje o instytucjach zakonnych,
wyjasnia czgsciej slosowane pojecia
i terminy. Nie zawiera historii po-
szczegdlnych zakondw. Jest zaopa-
trzona w wykresy ulatwiajgce zrozu-
mienie organizacji i specyfiki Zycia
zakonnego.

Aniela Dylus, Gospodarka, mo-

raingéé, chrzedcijarisiwo
Wyd. Fundacji ATK ,Kontakt”, Warsza-
wa 1994, ss. 171

Znana czytelnikowi ,PP” autorka
pokazuje zwigzki migdzy gospo-
darks rynkows a moralnogcia jej
uczestnikdw, zajmujac sie  m.in.
takimi kwestiami, jak: moralnosé
a rynek, zasada pomocniczofci,
chrzedcijariska inspiracia w gospo-
darce, elementy etyki podatkowe;).

Stanistaw Janeczek, Oswiece-
nie chrzescijaniskie. £ dziejow
polskiej kultury filozoficznef

RW KUL, Lublin 1994, wyd. |, naki, 800
+ 25 egz., 55. 125

Wsigpna synieza przemian w nau-
czaniu filozofii w pierwszcj fazie
polskicgo o$wiecenia (1740-73),
zwigzanych z reforma szkolnictwa
zakonnego (pijarskiego i jezuickie-
£o).
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Z zycia KoSciota

1. POLITYCY NIE ZNAJA NAUKI SPOEECZNEI KOSCIOEA — powiedziata
KAI 26 X1 1994 1. Hanna Suchocka. Postulujac zapoznanie si¢ 7 do-
kumentami Kosciola wskazala przede wszystkim na dwie encykliki
Jana Pawfa II: ,Laborem exercens” 1 ,,Centesimus annus”. Jej zda-
niem wicdza politykéw na temat stanowiska Kosciola wobec proble-
moéw wspdlczesnego swiala, zwlaszcza w odniesienin do Zycia spofe-
cznego i gospodarczego, ogranicza si¢ na ogél do pamu cylatéw.

2. KOSCIOE NA SYCYLII WZYWA DO OPORU WOBEC MAFII W specjal-
nie opublikowanei broszarze, cheac w ten sposéb zmobilizowaé du-
chowieiistwo i wiernych do walki ze zorganizowana przestepczoscia,
Wszyscy mieszkaticy Sycylil powinni odrzucié mentalnosé mafiozow,
ktdra zaczyna si¢ od drobnej pomocy i wykonywania pozomie bla-
hych zlecen. Nie chodzi o lo, by poszczregdlne osoby wysiepowaly
przeciwko zorganizowanej przestepczosci jak bohaterowie czy meczen-
nicy; natomiast w codziennym Zyciu nalezy realizowaé chrzescijanskie
myslenie i sposéb postgpowania. Kosciél wystepnje jednoznacznie
przeciwko aktom przemocy, handlowi narkotykami i niclegalnym
grom hazardowym. Nie wolno tolerowac lapéwkarstwa i wymuszania
przez mafic optat za ochrong” od ludzi interesu. O takich przestep-
?twac)h irzeba natychmiast informowaé policje — glosi broszorka

KAL.

3. PRAWO CYWILNE A SUMIENIE. , Katolicy i spoleczefistwo plorali-
styczne. Przypadek praw niedoskonatych” — to temat refleksji nau-
kowcdw, ktorzy w pierwszej potowie listopada 1994 r. przybyli do
Rzymu na zaproszenie kard. Josepha Ratzingers. W paiistwie plurali-
stycznym istnieje prawo, ktdre liberalizuje przerywanie ciazy, eulana-
zj¢ czy homoseksualizm. Jakie stanowisko wobec tych praw winni
przyja¢ katolicy? W spotkaniv z grupa naukowcéw Jan Pawel 11
podkreslil, ze prawo cywilne w Zadnym przypadku nie moze zasigpic
sumienia ani woerzyl tekich norm w dziedzinach, kiére przekraczajg
jego kompetencje. Dlatego, zdaniem papicza, oscba ludzka posiada
prawe, kidrych pozyitywrne prawo padstwowe hie tworzy, ale ktore
musi respektowac; wsréd nich pierwsze jest prawo do Zycia, Ojciec
Swiety stwierdzil takze, 1z zdarza sie, ze wiadza publiczna toleruje to,
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czego nie mole zabronié, aby nie prayezvnid sig do jeszcze wickszego
zia. Nigdy jednak nie moze byé to prawem dla jednveh, podczas gdy
dia innych jest 1o naruszenie podstawowych zasad.

4. ZBLIZENIE EKUMENICZNE. 11 XI 1994 1 patriarcha  Mar
Dinkha 1V, glowa Swigtego Kodciota Apostolskicgo i Katolickiego
Asyryjskicgo Wschodu oraz Jana Pawet I podpisali wspdlna dekla-
racje chrystologiczng. Podpisanie tego dokumentu zakoriczylo trwa-
jace 1500 lat spory teclogiczne wokdét osoby Chrystusa. W 431 r.
Sobor w Efezie uznal za herezje dokiryne chrzescijan asyryjskich,
znany jako nestoriafiska. Kodcidt asyryjski utrzymywad, ze byly dwie
osoby w Chrystusie — boska i ludzka — I nie uznawat Maryi za Matke
Bozy. Sobdr efeski natomiast podkreslit, Zze chociaz Chrystus mial
dwie natury, to byly one zlaczone w jednej osobie. Dia Jana Pawta I}
podplsana deklaracja koiiczy okres nieporozumiefi dotyczacych wspal-
nej wiary w Jezusa Chrystusa. W samym dokumencie czytamy: Duch
Swagry dat nam dzisiaj lepiej zrozumied, ze powstale podzialy w duzej
cz¢sel bazowaly na nieporozumieniach. Bezposrednia konsekwencja
podpisanego dokumentu jest wzajemnce uznanie sig obu Koscioléw za
Kodcioly siostrzane oraz wspdlpraca pastoralna miedzy nimi w dzie-
dzinie formacji Xlem i laikatu. Pozostajace nadal réznice dotyczace
wiary, sakramentéw i Kodciola sprawiaja, Ze niemozliwa jest pelna
komunia eucharystyczna miedzy dwoma Kosciolami.

5. ,;TERTIO MILLENIO ADVENIENTE” — to tyml wystosowanego 10
X1 1994 r. listu apostolskiego do biskupdw, duchowiefistwa i wier-
nych w zwigzku z przygotowaniem Jubileuszu Roku 2000. Jan Pa-
wel 1T wyszczegdlnia dwa etapy preygoiowan. Na pierwszym micjscu
Oiciec Swigty wymienia Il Sobdr Watykariski: najlepszym przygoto-
waniem do jubileuszu bedzie weielenie nauki Vaticamum Il w Zycie
kazdego cziowieka i catego Kosciola. Szczegdlna rola przypada syno-
dom. Wyrastajg one i urzeczywistniaja soborowa wizj¢ Kosciola jake
komunii, otwierajac szerokq preesirzen dla uczestnictwa Swieckich,
Papiez przypomina takze spofeczng nauke Kosciola, a w niej dwa
walki — obrone godnosel [ praw osoby ludzkiej (...) oraz troske o po-
koj. W rozdziale pe§wieconym przygotowaniom bezposrednim list
wyszczegélnia dwie fazy. Celem fazy pierwszej (lata 1995-96) ma
byé glebsze uswiadomienie chrzeicijariskiemu ludowt wartosct i zna-
czenta Jubileuszu Roku 2000 w dziejach czfowieka. Okres ten ma byé
réwniez okazja do wyznania grzechéw i pojednania, aby Koscidt
w sposdh bardziej swiadomy wzigh na siebie ciciar grzechu swoich



Z iycia Kasciola 125

syvadw, pamietajge o wszystkich tveh sytuacjach z przesziosci, w kto-
rych oddalili sie oni od duche Chrvstusa i od Jego Ewangelil. Wsrcd
grzechdw domagajacych si¢ szczegélnego wysitkn i nawrdcenia na
plerwszym micjscu papicZz wymienia podzialy wéréd chrzescijan.
Innym grzechem, ktéry Kosciét pragnic wyznaé, jest proyzwolenie —
ckazywane zwiaszcza w hiektdrych stuleciach — na siosowanie
w obrotie prawdy metod nracechowanych .'ueroieranqq, a nawet
przemocq. Papiez zacheca chrzescijan do zastanowienia si¢ nad takimi
zjawiskami, jak: obojetnod¢ religijna chrzescijan, bledne kicrunki
teologiczne, brak rozeznania i przyzwolenie chrzescijan na zio syste-
mow totalitarnych, wspétodpowiedzialnosci za przejawy glebokiej
niesprawiedliwodci i nieréwnosci spolecznej. W drugiej, wiasciwej
fazie przygotowan (1997-99) kazdy rok bedzie poswiccony kolejnej
Osabic Tréjcy Swigtej. Jesli chodzi o 1997 r., poswiecony osobie
Jezusa Chrystusa, list wskazuje na koniecznos¢ powrotu do Biblii,
ponownego odkrycia chrztu oraz oZywienia dialogu ekumenicznego.
Wérdd zadaid 1998 r., poswieconegoe Duchowi Swigtemu, papiez
wskazuje na konieczno$é glebszege rozeznamia znekdw nadziel.
W driedzinic Zycia spolecznego sg to m.in. osiagnigeia nauki 1 rozwdj
techniki. W zyciu Kosciola za$ tymi znakami sa: przyjecie charyzma-
10w I promocja laikatu, intensywna dziatalnosé na rzecz jednosci
wszy.stlacﬁ chrzescijan, znaczenie przypisywane dialogowi z religiami
I ze wspolczesng kulturg. Celem oslatniego roku przygolowan, 1999,
wedtug drogi Ojca, bedzie wezwanic do nawrdcenia. Uwypuklajac
teologalng cnoie milosci Kosciél ma bardzicj zdecydowanie potwier-
dzi¢ swoja opcje na rzecz ubogich i odepchnietych, dziatalno$é zas na
1zecz sprawiedliwosci i pokoju na swiecie ma byé kluczowvm aspek-
tem przygotowan i obchodow Jubileuszn, W tym oslainim roku nalezy
takze podjac dzialania w kicrunku konfromacji z sekularyzmem i dia-
logu z wielkimi religiami. Omawiajac zagadnienic obchodéw jubileu-
szu, pdpxez wsponlina o Jednoczesnych obchodach w Ziemi Swictej,
Rzymle i w Kosciolach lokalnych, mowi o Migdzynarodowym Kon-
gresie Eucharystycznym oraz o ekumenicznym spotkanin panchrzesci-
Jjarniskim,

oprac. £.K.



