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TrwalosC i zmiana

Zapewne wybaczy mi po przyjacielsku Michat Jagietto tg
kradziez i uzycie tymin jego ksiazki o ,Przegladzie Powszech-
nym” jako tytulu tego felietonu. Kradnac tytul, wiedzialem co
robi¢. Trudno bowiem lapidarniej okresli¢ charakter naszego
miesi¢eznika. Od poczatku, od roku 1884, jest on ten sam, a na-
wet taki sam. Jego tozsamosS¢ polega na staraniv si¢ redaktoréw
i autoréw, by dotrzymac wiernosci swoim czasom. Owszem, wi-
dad, jak w tym czatowaniu na znak czasu przestgpuja oni z jed-
nej nogi na druga, z prawej na lewa, co nie znaczy, ze fracg
réwnowage. Trwaloscig jest wicc trzymanie si¢ przekonania, ze
to tutaj i teraz dziejg sie wielkie sprawy Boze. Co do zmiany, to
trzeba powiedzieé, ze ,,Przeglad Powszechny” nie bal si¢ nowe-
go. Przeciwnie, gdzie wiclu dopatrywalo si¢ samych zagrozef,
czy wprost sidet szatafiskich, tam autorzy i redaktorzy ,.Przegla-
du” umieli dostrzec nasiona prawdy. Cickawe byloby znaleZc
odpowiedZ, skad czerpano odwage Zycia wspOlczesnoscig. Na
swoj uzytek sadze, ze dal tu o sobie zna¢ duch ignacjanski
i jezuicki. We wszystkim szukac chwaly Pana Boga. A gdziez tej
chwaly moze by¢ wigcej, jedli nie tam, gdzie Stwdrca tworzy
co$, czego jeszcze na tym Swiecie nie bylo?

Trwalg cecha ,Przegladu™ jest szacunek dla godnosci cztowie-
ka. Na lamach miesi¢cznika toczono spory, i to nieraz bardzo
ostre. Starano si¢ jednak oszezedzad czlowieka.

Dlaczego jednak o tym dzisiaj pisz¢? Skad ta, powie kto§,
laurka? Ot6z wszystko dlatego, ze mam si¢ podjaé prowadzenia
tego dziela, jakim jest ,Przeglad Powszechny”, jako jego
redaktor naczelny. Najpierw jednak, skad ta zmiana? Otdz spra-
wa jest prosta. O. Jacek Bolewski SJ przed paru laty objat ,,Prze-
glad” ze swiadomoscia, ze po pewnym czasic bedzie musiat
odejsC, bo czeka go habilitacja. No i w tym roku ten czas przy-
szedl. Na szczescie o. Jacek Bolewski SJ chee pozosta¢ w skla-
dzie redakeji, za co jestem mu niewymownie wdzigczny. Pozo-
staje tez, bo przeciez trudno sobie wyobrazi¢, e mogloby by¢
inaczej, Pani red. Maria Magdalena Matusiak, ktora wspéltworzy
nasze pismo od wznowienia go przez o. Stamslawa Opiele SJ.
Nie muszg wige mowic, ile zawdzigczamy Pani Redaktor.
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Pozostaja tez Wspdlpracownicy administracyjni i techniczni.
Panie: Teresa Pietrzak, Grazyna Bryl i Joanna Kwiatkowska.

Na dobre za$ odszedt o. red. Zbigniew Kubacki SJ. Wyjechat
do ParyZza na studia doktoranckie. C6z wig¢c nam innego pozosta-
j¢, jak tylko podzigkowal obydwom Redaktorom za ich prace
1 zyczyC wszelkie] pomySlnosci w pracy naukowe;j.

Skoro juz pozegnatem, kogo trzeba bylo pozegnac, teraz prag-
ng przedstawiC przybywajacych do ,Przeglydu”. Przychodzi nas
trzech. O. Grzegorz Dobroczyfiski SJ, dr teologil z bogatym
doswiadczeniem w publicystyce radiowej. Piotr Samerek SJ,
w tym roku skoficzyt filozofi¢ i zgodnie z tokiem jezuickiej for-
macji, przed wstapieniem na teologie, odbywa w redakceji ,,magi-
sterke”, mowiac po ludzku — praktyke dziennikarska; wreszcie
nizej podpisany, o ktérym wolalbym za wiele nie mowié.

Pragne jednak maszych wiernych Czytelnikéw zapewnic, Ze
rewolucji nie bedzie. Jesli juz, to co najwyze] przenoszenie
akcentéw. Natomiast juz dzisiaj chcialbym Padstwa powiadomic
¢ nastgpujacych zamierzeniach.

Pragnelibysmy, redakcja i autorzy, spotykaé si¢ z Pafistwem
osobiscie. Praktycznie mogloby wyglada¢ to tak, ze przyjezdzali-
bysmy do Paristwa z autorami najcickawszych artykutow. Na ta-
kim wieczorze czy spotkaniu bylby tez czas na dyskusie o ,,Prze-
gladzie”, zar6wno o jego zaletach, jak 1 wadach. Sadze réwniez,
ze z czasem te nasze spotkania moglyby si¢ przeksztalcid
w — nazwijmy to roboczo — Kluby Przegladu Powszechnego. Juz
wigc od dzisiaj czekamy na zaproszenia od Pafistwa.

Drugs sprawa. Zyjemy w takich czasach, w jakich Zyjemy.
Wrydajg si¢ nam one, jak tez poprzednim pokoleniom ich czasy,
czasami niepowtarzalnymi w swoim picknie i w swojej brzydo-
cie. Tak przynajmniej wynika z ankiety przeprowadzonej przez
redakcje ,,Przegladn” w 1905 r. Tytut ankiety brzmial: JAKIE SA
SZCZEGOLNE ZADANIA, KTORE KATOLICYZM U NAS, W POLSCE,
MA DZISIAT DO SPEENIENIA? Ankieta ta spotkala sie z wielkim
oddZwickiem. Wida¢ dobrze odczytano czas. Dzisiaj, po dzie-
wiecdziesieciu latach, pragniemy znowu to pytanic postawic
naszym Czytelnikom, jak tez innym osobom, réwniez tym o in-
nym niz nasz Swiatopogladzie.

Rozpisujemy tg¢ ankiete z nadziejg, ze pozwoli nam ona wla-
czy€ sie w rozmowe o miejscu Kosciola w naszym staro-nowym,

trwato-zmiennym Kraju. Wactaw Oszajca S
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Wolifhart Pannenberg

Ewangelia jako zaczyn
przeloméw europejskich’

Obcigzenia z przeszlodci

W zwigzku z tematem ,chrzescijafistwo a Europa” latwiej
© jest moéwié o przeszlosci niz roztaczaC perspektywy na przy-
szto$é. Faktem jest, ze przez prawie 200 lat chrzeScijanstwo
ksztattowalo kulture i historig europejska, niezaleznie od oceny
tego stanu rzeczy w poszcezegdlnych przypadkach. Obok dzie-
dzictwa antyku, ktére w szerokicj mierze rozprzestrzenialo sig
za posrednictwem chrzescijafistwa, wiara chrzesdcijafiska stanowi
najistotniejszg sile, ktéra ksztaltowala 1 nieustannie odnawiala
kulturg enropejsks. Koscioly chrzescijafiskie byly jednak uwwik-
fane w katasirofy historii europejskiej. Sg one wspolwinne
podzialéw Europy, poczynajgc od schizmy w 1054 1, przez
zachodnioeuropejski podziat Kosciota w XV] w., ponoszg row-
niez czgS¢ odpowiedzialnosci za skutki podzia%éw, mianowicie
zi upadek imperium bizantyjskiego i nast¢pujace po nim wieki
osmafiskiego panowania nad duzymi czeSciami Europy, a takze
za okrutne wojny religijne, ktére byty nastgpstwem podziatu
Kosciota w XVI w., oraz za wynikly z tego podziatu proces
sekularyzacji i oderwanie kultury Zachodu od chrzescijanistwa.
Nie mozna zrozumie¢ powstania sekularyzmu zachodnioeuro-
pejskiego, mie biorgc pod uwage wojen religijnych w koricu
XVI i w XVII w., ktdre tak glgboko zrujnowaly spoleczny
pokdj, ze odbudowanie porzadku spolecznego wydawalo sie
mozliwe tylko pod warunkiem pominigcia spoinej tematyki

" Referat Dus Evangelium als Ferment in den Umbriichen Europas zostat wyglo-
szony 27V 1995, podczas sympoz jum nt. ,Nowy porzadek Furopy Migdzy transfor-
macja a intggracjy” zorganizowancgo przez Fundacje ATK i Fundacjg Konrada
Adenauera. S$rédtytuty pochodzg od redakcji.
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religijnej, podczas gdy az do tego okiesu jednosé religii ucho-
dzila za fundament jedno$ci spoleczeristwa.

Wobec tych doswiadczefi historycznych postrzeganie chrzes-
cijafistwa jako jednego z fundamentéw przysziej jednosci euro-
pejskiej nie jest samo przez si¢ zrozumiale. Poza tym Koscioty
w znacznej mierze przyczynily si¢ do cierpied narodéw sUropej-
skich, m.in. ze wzgledu na swe glebokie uwiklanie w nieszczgs-
ng historig nacjonalizmu europejskiego. Zaczeto sig to od popie-
rania naqonahstyczny(,h tendencji przez polityke $redniowiecz-
nego papiestwa, skierowang przeciw Sredniowiecznemu cesar-
%twu zachodniemu, az po utozsamienie sie protestantyzmu
z panowantem narodowo-paistwowym bedacym w opozyciji do
katolikéw we wlhasnym kraju i do katolicko uformowanych
narodéw poza jego gramicami. Juz chociazby z tego powodu
moga istnie€ wystarczajgce racje, by nie braé pod uwage czyn-
nika religijnego przy obecnych wysitkach zmierzajacych do
przezwycig¢zenia sprzecznosci istniejacych pomiedzy narodami
eurcpejskimi w budowaniu nowej wspdlnoty politycznej naro-
déw europejskich.

A przeciez istnieje niewiele innych czynnikéw, ktoére ponad
wszelkimi przeciwiefistwami tak gleboko laczylyby narody
Europy, jak wspdine dziedziciwo chrzescijafiskie. Swiadomosé
tej wspdlnotowosci wzrosta w obecnym wieku dzigki ruchowi
ekumenicznemu, chociaz przeciwiefistwa istniejgce pomigdzy
Kosciolami nie sg jeszcze catkowicie przezwyciezone. Odbudo-
wa wspolnoty pomigdzy Kosciolami przez tak wiele wiekow
rozdzielonymi i wzajemnie zwalczajacymi si¢ jest podstawa
tego, by chrzescijaiiska wiara jeszcze raz wniosta skuteczny
wktad do $wiadomosdci jednosci europejskiej i jej kultury, a tym
samym ~ do duchowych podstaw nowe] jednosci politycznej
Europy.

Dziedzictwo protestanckie

W literaturze dotyczgcej Europy utrzymuje si¢ teza o przeci-
wiefistwie pomigdzy katolicko inspirowanym obrazem Europy
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a jej bardziej protestanckim wyobrazemem Podczas gdy to
pierwsze pojmowanie Europy, poczynajac od przemowienia
Friedricha Novalisa zatytulowanego ,,Chrzescijafistwo albo
Europa”, wigZe wspdlne wartosci kultury europejskiej z odwota-
niem sie do zachodniego Sredniowiecza, to w protestanckich
wyobrazeniach Europy pacisk kladzie si¢ raczej na wielosC
narodéw, gwarantujaca polityczna, religijna i duchowa wolnos$é
w przeciwiefistwie do tyranii monarchii absolutnej. Takie wi-
dzenie rzeczy moglo dotyczyé XIX w., kiedy — przynajmniej
z perspektywy zachodnioeuropeiskie] — wierzono w réwnowage
curopejskiego systemu pafistwowego, a w protestanckiej Anglii
widziano przewodnia site mowoczesnego sSwiata, u boku kidrej
wiclu niemieckich protestantéw chetnie wyobsazalo sobie Niem-~
cy rzadzone po protestancku. Takie marzenia przemmeg%y po
katastrofie europejskiego nacjonalizmu w I wojnie $wiatowej,
a juz catkiem - po 1I wojnie Swiatowej.

Europejski protestantyzm jest dzisiaj narazony na pokusg
catkowitege dystansowania si¢ od konkretnych problemow
zwigzanych z rozwojem politycznym Europy i daje sie zwiesé
ogdlnie przyjetym celom polityveznym oraz idealom sprawiedli-
wego porzadku Swiatowego 1 powszechnego pokoju. Ku takim
ogolnym idealom polityceznym mozna oczywiscie zmierzal
tylko pod warunkiem pozostawienia na boku réznic religijnych,
skutkiem czego fatwo jest wiazal zaangazowanie protestanckie
z przekonaniami czysto laickimi. Réwnoczesnie Koscioly prote-
stanckie skianiaja sig ku temnu, by w swej sytuacji mniejszosci
w jaki$ sposdb odnaleZl sig w Swiecie pozbawionym chrzesci-
janskiego odniesienia. Uzasadnia sig¢ to szeroko rozpowszech-
niong pe II wojnie swiatowej teza o ,koficu epoki konstantyn-
skiej”, a wige Scistego zwigzku Kosciola i panstwa ktory zostat
oceniony jako rodzaj grzechu chrzescijadistwa®. Kres epoki

‘Por. P.M. Litzeler w wydanym przez niego tomie Hoffsung Europa. Deutsche
Essays von Novalis bis Enzensberger, 1994,

¥ Zob. W. Schneemeicher, Kenstantinisches Zeitalter, w: Thevlogische Realenzyklo-
padie; 1990, 1. 19, s. 501-503. Autor wyjas$nia, Ze poczatek Keytyeznego okreslania
epoki konstantydskiej wziat si¢ z rzekomo bezstronnej Kirchen- und Kerzerhistorie
(1699) Gottfrieda Arnoldsa (s. 502).
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konstantyriskiej, rzekomo obecnie nastaly, zostal z radoscia
powitany przez Karla Bartha (1935) i Giintera Jacoba (1954
i 1956) jako wyzwolenie sie Kosciota w powrocie do przedkon-
stantyniskiej postawy i sytuacji Kosciola meczennikéw.,

Jest oczywiste, Ze przy takim stanowisku nie mogla wyrosnaé
Zadna pozytywna ocena podejmowanych po Il wojnie Swiatowe]
wysitkow zmierzajacych do zjednoczenia politycznego Europy
Zachodniej przez odwolanie sie do chrzescijaiiskiego Zachodu.
Nie bez nieufnosci strona protestancka dopatrywala sie tu dzia-
fafi politycznego katolicyzmu. Teologicznie uzasadniona pozy-
tywna ocena procesu zjednoczenia europejskiego jest dzis jesz-
cze 1zadka w protestantyzmie, przynajmnie] w protestantyzmie
niemieckim. Teza o epoce konstantynsklej i jej rzekomym
koncu znieksztalcita w duzej mierze zadania teologicznej inter-
pretacji historii chrzescijafistwa oraz roli Europy w te} historil.

Dziedzictwo katolickie

Takze niejeden uskrzydlajacy ideal wczesniejszego stanowi-
ska katolickiego dotyczacy odnowy chrzescijafiskiego Zachodu
nie dorasta do obecnej sytuacji, i to z dwdch przyczyn.

Po pierwsze, taki pochodzacy z czaséw romantyzmu sposéb
widzenia rzeczywisto§ci zbyt tatwo przechodzi obok europej-
skiej wspolczesnodcl, Rozwdj kulturowy na poczatku czasow
nowozytnych oraz poczgtek wspotczesnosci w Europie Zachod-
niej 1 Srodkowej cechowaly si¢ wprawd21e zerwaniem z kulturg
chrzedcijaiskiego $redniowiecza, ale nie wyemancypowaty sie
od chrzescijanistwa w ogble. Europejskg wspdiczesnosC w duze]
mierze inspirowato chrze$cijanstwo. Rzeczowo da si¢ to ocenié
tylko wowczas, gdy rozwdj ten widzieé sie bedzie nie tylko
z perspektywy chrzedcijaniskiego Sredniowiecza, ale gdy sig¢
wezmie pod uwage rowniez znaczenie reformacji i jej oddziaty-
wanie na wspolczesnosé, Glowne osiagnigcia tego rozwoju
zasymilowat Koéci6l rzymskokatolicki na IT Soborze Watykan-
skim., Si to idee dotyczace wolnosci religijnej i praw czltowieka,
jak réwniez ich odniesienia do wspdlczesnych wyobrazen o de-
mokracji, az po wolno$¢ nauki pozwalajaca na zastosowanie
historyczno-krytycznej metody w egzegezie Biblii.
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Integracja wszystkich tych osiggnig¢ wspolczesnego rozwopm
w $wiadomosci Kosciota rzymskokatolickiego shusznie zostala
powitana z radosciy przez strong protestancky. Jest jednak waz-
ne, by ten _proces otwierania si¢ na wspolczesny swiat wiasci-
wie rozumieC. Nie jest on przedstawiany realistycznie, jesli idee
dotyczace wolnosci religijnej, tolerancii i praw ludzkich sa, by
tak powiedzieé, ujmowane jako zdobycze nieprzerwanego roz-
woju Kodciota rzymskokatolickiego. Trzeba bra¢ pod uwage
zerwanie ze Sredniowiecznym Kosciotem dokonane przez refor-
macje, ktére stanowito punkt wyjscla rozwoju wspdlczesnych
idei. Nie mozna pomingé pozytywne| oceny reformacji w takim
historycznym obrazie, ktéry chee uporzadkowaé owe idee jako
wlasciwe owoce (,hrzeécijaﬁ%kiego ducha wniesione w rozumie-
nie historii chrzescijafiskiej Europy. Europejska wspofczesnosc
zrodzita si¢ w szerokiej mierze w zwigzku z protestantyzmem
1 nosi jego cechy. Wysilek podejmowany na rzecz przemiany
myslenia (metanoia) w rozumieniu naszej historii jest w tym
miejscu nieodzowny nie tylko dla strony rzymskokatolickiej, ale
rowniez dla protestantyzmu, poniewaz wilasnie protestancko-
-katolickie przeciwiefistwo stato si¢ punktem wyjscia odcigcia
si¢ sekularyzmu cechujacego wspdlczesny rozwdj kulturowy od
chrzescijafistwa. Istnieje przeto mniej powoddéw dla protestan-
ckiego triumfalizmu dotyczacego zwiazku reformacji ze wspol-
czesnosciy, niz pozwalalyby to przyjmowac reformacyjne Swigta
poprzednich wiekow.

Koniecznos$¢ wiaczenia wspolczesnosci europejskiej w catos-
ciowy obraz chrze$cijafistwa i historii europejskiej stanowi
jedna z racji zmiany wyobrazeft o chrzedcijafiskim Zachodzie,
ukierunkowanych jednostronnie na katolickie Sredniowiecze.

Druga racja dotyczy stosunku do chrzescijariskiego Wschodu.
Jesli rozumienie stosunkéw miedzy chrzedcijaistwem a Europa
ma byC nosne, nie moze byé jednostronnie ukierunkowane na
tradycje i historit; chrzescijaiskiego Zachodu. Musi ono zawie-
ra¢ réwniez wkiad chrzescijanstwa prawostawnego. Takze tutaj
konieczna jest przemiana myslenia w rozumieniu historii
chrzescijaistwa. Nieodzownym jej warunkiem jest wyznanie
grzechow popetnionych przez chrzesdcijafistwo zachodnie wobec
chrzeScijafstwa Wschodu. Cesarstwo Bizantyjskie przez stulecia
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bronitc wschodniego skrzydla Europy przed naporem islamu,
natomiast chrzescijafistwo zachodnie w zawstydzajacy sposéb
odmowito solidarnej pomocy wtedy, gdy stynne miejsca chrzes-
cijafiskie Azji Mniejszej i Konstantynopola krok po kroku ule-
gaty islamskim podbojom. Nawet godzina najwyzsze) potrzeby
chrzeécijafiskiego Wschodu na soborze w Ferrarze 1 Florencji
zostala wykorzystana przez Eugeniusza 1V do tego, by wymusic
na Grekach ustgpstwa dogmatyczpe, podczas gdy zabraklo
pomocy militarnej przy obronie Bizancjum. Podobnie okruatne
byto juz zdradzieckie spladrowanie Konstantynopola w 1204 r.,
podczas IV wyprawy krzyzowej, oraz proba ustanowienia
w Konstantynopolu cesarstwa lacifiskiego. Fakty zachodniej
zdrady wobec chrzescijafistwa Wschodu siggnely az po XIX
1 XX w., chotby podczas wojny krymskiej 1877-78, a potem
w latach po | wojnie $wiatowej czy nawet w konflikcie cypryj-
skim w ostatnich dziesigcioleciach.

Aspekt polityczny nie da si¢ oddzieli¢ od zadania ekumenicz-
nego porozumienia si¢ z Kosciotami chrzedcijaniskiego Wscho-
du. Podstawowym wymogiem w tej sytuacji jest potowosc
Zachodu do wyznania swych bledow i zanmiedban wzgl¢dem
wschodniego chrzesciianstwa Dotyczy to nie tylko obszaru
politycznego i koscielno-politycznego. Roszczenia do wiadzy
okazywane przez rzymskie papiestwo nie mniej fatalnie odbity
si¢ na chrzescijafiskim Wschodzie niz na chrzeécijafiskim Za-
chodzie w epoce $redniowiecza. Zachoéd wprowadzajac ,,Filio-
que” do symbolu nicejskiege z punktn widzenia prawa kanoni-
cznego wyrzadzit Wschodowi krzywde, przyznaje dzi§ wielu
zachodnich teologdw. Zachod nie miat rowniez racji z teologi-
cznego punktu widzenia, przynajmniej od momentu ogloszenia,
ze odrzucenie tej formuly stanowi herezje, co przyznal, przynaj-
mniej implicite, Pawet VI w swym liscie do kard. Willebrandsa
z 5 X 1974 1. przesidnym z okazji 700. rocznicy II Soboru
Lyoriskiego 1274°. Ponadto zachodni teologowie sklaniajg sig
dzisiaj do krytycznego reIatywxzowama augustynskiej nauki,
ktéra lezy u podstaw ,Filioque”, oraz do dawania pierwszefi-

P AAS 1974, 620-625.
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stwa teologicznego nauce wschodniej. W Swietle tego procesu
spor o ,Filioque”, trwajacy przez stulecia i prowadzacy do
oskarzen o herezj¢ po obu stronach, musi zostaé uznany za
tragiczny blad w historii Kosciola, biad, kidry po wigkszej
czgSct obcigza Zachdd | w swych historycznych skutkach tak
bardzo si¢ przyczynit do wyobcowania chrzescijafistwa zachod-
niego od wschodniego Porozumienie si¢ cc do wyzej wspom-
nianej sprawy, jak i co do sprzecznych nauk z okresu reforma-
¢ji w chrzescijafistwie zachednim oraz ich historyeznych skut-
kéw, przyczynia sig nie iylko do ekumenicznego zblizenia we
wzajemnych stosunkach Kosciolow chrzescijanskich, ale umoz-
liwia tez rozwd] nowego wspdlnego rozumienia europejskie)
historii w ramach szerszej historii chrzescijafistwa 1 jego kultu-
rowego oddzialywania.

Chrzescijafistwo dla Europy

To, o czym mowilismy, mogloby byé najwazniejszym wkia-
dem Koscioldw chrzescijadskich w budowg przyszlodci zjedno-
czonej Europy, takiej Evropy, ktéra obejmuje réwniez narody
jej czeset wschodniej, o ile one same ku temu dazg. Kazdy twor
polityczny potizebuje Swiadomosci wspdinej historii i odnosi sie
to réwniez do zjednoczonej Europy. Ze swiadomosci wspdlnej
historii wyrasta poczucie wzajemne] przynaleznodci dzieki
wspOlnej tozsamosci. Przy tym wspdélna historia moze obejmo-
waé réwnie dobrze czasy podziatu, jak i ostrych sporéw migdzy
cztonkami wspdlnoty. Ponad wszystkimi przeciwiefistwami
musi przeciez istniec cof laczacego 1 wigzgcego. Takim elemen-
tem w przypadku Europy nie moze byC tylko geografia aibo
keniecznosé wspo%pracy g05poddr<,zej Co jednak faczy europej-
skie narody, pomimo réznic i konfliktéw wynikajacych z 16z-
nych historii i kultur parodowych, jesli nie chrzescijanstwe,
ktcre samo siebie pojmuje jako ekumeniczng jedno$¢ i kidre
przezwycieza swe rozdarcie konfesyjne?

Jest prawdg, Ze wiara chrzedcijariska nie jest jedynym czynni-
kiem faczacym narody Ewropy na podstawie testamentu jej
historii. Jest rowniez prawdy, ze obecnosé zsekularyzowanych
spoleczenisiw Europy w szerokiej mierze obca jest chrzedcijaf-
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stwu. Jednak takie wyobcowanie ma dzisiaj miejsce takze,
a moze nawet w wigkszym stopniu, w stosunku do dziedzictwa
greckiego 1 rzymskiego antyku, ktére przeciez stanowi wspolne
Zrédlo europejskich kultur narodowych, chociaz jest znane tylko
coraz bardziej kurczacej si¢ elicie. Z drugie] strony na znacze-
nie chrzescijafistwa dla historii europejskiej wplywa fakt, ze
chrzescijadskie wychowanie zawieralo dziedzictwo antyku
i przez stulecia utrzymywato je jako ciggle Zywe w $wiado-
mosci Europejczykow, W Europie jest dzi§ wieln ludzi, dla
ktérych to wszystko przemingto. Ale Swiadomosé wzajemne;j
przynaleznosci narodéw europejskich nie moze zyé wytacznie
ideatami rewolucji francuskiej, a zreszty idealy te, przez amery-
kafiska rewolucje oraz angielskie poimowanie woinosci Johna
Miltona i Johna Locke’a, wskazujg takze na chrzescijanskie
korzenie.

Neuvtralno$¢ pafistwa wobec religii?

Rodzi si¢ tu pytanie, czy takie rozumienie historii Europy,
ktére postrzega wspolnote narodow europejskich jako opartg
przede wszystkim na chrzedcijaiistwie, nie wywola dzi§ wyraza-
nego w mediach sprzeciwu §wiecko ukierunkowanych przedsta-
wicieli spoleczefistwa i czy nie okaZe sig w najlepszym wypad-
ku czysto koscielnym sposobem widzenia. Mniemam, Ze przy
wszystkim, co da sig¢ przytoczyC na jej korzys¢, taka ocena
obecnej sytuacji pomija jednak trudnoSci, z ktorymi musi si¢
borykad sekulatyzm w dzisiejszej Europie. Ma on swa podstawe
w zasadzie neutralno$ci paiistiwa w sprawach dotyczacych reli-
gii. Jednak wielokrotnie juz powiedziano, ze pafistwo konstytu-
cyjne, kiore dystansuje ‘;19 od wszelkich powiazai z 1nstytuc3a-
mi duchownymi, ze swej strony zdane jest iednak na to, Ze nie
zaspokojona przez polityke potrzeba sensu wystepujaca u ludzi
znajdzie ukierunkowasnie na innych drogach, i to w taki sposob,
Ze wyrosnie z tego motywacja do zachowania paBistwowego
porzadku oraz wartosci przez niego wcielanych. Demokratyczne
pafistwo prawa jest wigc catkowicie zdane pa dziatalno$¢ msty-
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tucji 1 tradycji tworzacych poczucie sensu, co politycy przy-
znaja.

Neutralno$é pafistwa 1 spolecznej swiadomosci w sprawach
dotyczacych religii przyczynia sie znacznie do tego, ze religia
wydaje sie sprawg subiektywnego upodobania, bez prawa do
ogdlnej obowigzywalnosci. Fakt ten prowadzi nie tylko do tego,
ze odwolywanie si¢ do religijnych zagadnies, a w szczeg6lnosci
do chrzedcijasistwa, uchodzi w publicznych przeméwieniach za
karygodne. Prowadzi tez do tego, ze przekazywanie nasze]
tradycji kulturowej i historti nie odpowiada we wiasciwy sposob
czynnikowi religijnemu, a wigc konkretnie — znaczeniu moty-
wow chrzedcijaiskich w europejskiej historii, sztuce, literaturze
i nauce. Przeciwnie, tego rodzaju odniesienia sa usuwane na
dalszy plan, np. pozostawione lekcjom religii. W rzeczywistosci
jednak réwniez niechrzescijanin nie moze bez odniesien do
chrzescijaistwa zrozumie¢ historii Europy, jej luddéw i ich kul-
tury narodowej ani klasycznych dokumentéw kultury euwropej-
skiej. Temu stanowi rzeczy powinno sig¢ oddaé sprawiedliwos¢
w naszym publicznym systemie wychowania, bez szkody dla
religiinej neuatralnosci pafistwa.

Nailezy rozrézni¢ szeroki i waski sens prawa o neutralnosci
w sprawach religii. Pierwotnie prawo to oznaczato tylko tyle, Ze
nie ma Zadnego KoSciota paistwowego, tak ze porzadek pan-
stwowy w granicach zakreslonych przez konstytucj¢ gwarantuje
roznym wspéinotom religijnym wolnosé dzialania, To wiasnie
jest wezszy sens prawa o neutalnoSci pafstwa w sprawach
religijnych. Zostal on wyrazony w niemieckim prawie konstytu-
cyjnym (od czaséw Konstytucii Weimarskiej) nastgpujacym
stwierdzeniem: ,Nie istnieje zaden KoSciét paristwowy™ (art.
137,1}. Fakt, ze nie istnieje zaden Kosciél padstwowy i kazde-
mu obywateiowi gwarantuje sig. wolnos¢ wyznania nie musi
Jednak oznaczal, ze pafistwo i spoleczeiistwo pomijajq znacze-
nie okreslonei tradycji religijnej dla porzadku prawnego i jego
kulturowe;j bazy oraz Ze nie moga pubhczme tego glosié.

W USA jeszcze dzi§ odbywa sie to bardzie) naturalnie niz
w Buropie, chociaz réwniez tam istnieje ostry spor co do prob-
lemu wezszego lub szerszego rozumienia neutralnosci pafistwa
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w sprawach religii®. Gdy rozumie si¢ to prawo w szerokim
sensie, to wowczas na mocy nakazu neutralno$ci zakazane jest
zaréwno pafistwowe wsparcie szkdl, przedszkoli i szpitali poze-
stajacych w kodcielnym zarzadzie, jak tez modlitwa w szkolach
pafistwowych, chrzescijafiskie tematy na lekcjach i wieszanie
krzyzy w salach sagdowych. W tych wszystkich sprawach chodzi
przeciez o iradycje kulturowa, wobec kidrej spoteczefstwo jest
w catosci zobowigzane przy nieistnieniv Kodciola panstwowego
i bez szkody dla wolnosci poszezegblnych osdb odnosnie do ich
wyznania. Branie pod uwage tej rozmc,y lezy nie tylko w intere-
sie Kosciolow, ale réwniez w interesie integracji narodéw euro-
pejskich 1 przyszlej] wspdlnoty europejskie], w interesie polega-
jacym na potwierdzeniu zasady religijnej neutralnos$ci w wez-
szym sensie, a odrzuceniu jej uogdlnionego narzucania.

Problem spoleczefistwa wielokulturowego

Spér wokét tege problemu przenika réwaiez do aktualnych
dyskusji dotyczacych pojmowania spoleczenistwa wielokulturo-
wego. O ile rozumie sig przez to tolerancjg wobec ludzi z in-
nych kultur i form ich wspdlzycia w ramach wiasnego spote-
czefistwa, to zastuguja na sympatig postulaty tych, ktérzy glosza
spoteczedistwo wielokulturowe jako ideal. Ale formula, w jakie]
te postulaty sa wyrazane, formuia ,spoleczefistwa wieloknituro-
wego”, mimo wszystko wprowadza w blad, poniewaz nasuwa
obraz catkiem réwnouprawnionego, w jednym i tym samym
spoteczefistwie, istnienia obok siebie réznych kultur, Wyobraze-
nie to jest catkowicie nierealistyczne, poniewaz kazde spote-
czefistwo powstaje z historil o okreslonym charakterze kulturo-
wym i tu wlasnie tkwig korzenie jego tozsamosci. W tym sensie
kultura jest podstawa systemu spotecznego, jak nauczal amery-
kasiski socjolog Talcott Parsons. Tak okreslone spoleczefistwo
moze byé mniej lub bardziej otwarte na ludzi z innych kultur.

"Ksiazka R.J. Nevhausa: The Naked Public Square. Religion and Democracy in
America, 1984, ukierunkowala dyskusje.
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Ale miara tolerancji jest okreslona wiagnie na podstawie specy-
ticznego charakteru kulturowego danego spoleczenstwa.

Specyfika kultury bedacej nosnikiem systemu spolecznego
decyduje o tym, w jakiej mierze mozliwa jest w ramach jego
zyciowe]j przestrzeni tolerancja dla ludzi innych kultur i ich
wspdlnej troski 0 swa kulturows odrgbnosé. Wielosé réznych
i pod wieloma wzgledami sprzecznych kultur nie moze miec
jednakowej wagi w danym spoleczenstwie, tak zeby nie zostala
zniszczona jedno$é, bedgca podstawy prawomocnoscl jego
instytucji. Tylko spoleczefistwo w stanie rozkladu moze byc
w tym sensie wielokulturowe. Chrzescijatiskie Koscioly Europy
s3 odpowwdzialne za to, by Ja&,no widzied ten stan rzeczy i nie
traci¢ go z oczu. Oznacza o rowniez trwanie przy chrzescijan-
skim charakterze Europy wyplywajacym z jej historii oraz jed-
noczesng gotowosc do tolerancji wobec mniejszodci pochodza-
cych z innych kultur, a Zyjgcych w Europie.

Taka postawa Kosciola okaze si¢ réwniez pomocna dla euro-
pejskich rzadéw wobec prawdopodobnego nasilenia si¢ w na-
stepnych dziesiecioleciach naplywu ludnosci islamskiej do nie-
ktorych krajdw europejskich. Wzrost liczebny mniejszoSci
islamskich oznacza wyzwanie nie tytko dla chrzesciianskich
tradycji Europy, ale réwniez dla europejskiego sekularyzmu,
poniewaz islam nie uznaje zadnego rozdzialu pardstwa od religii.
Misje islamskie w Europie Zachodniej glosza, Ze islam jest
ratunkiem dla naroddw europejskich od wszelkiego zla sekula-
ryzmu, materializmn, konsumizimu, korupcji moralnej 1 poczucia
bezsensu. Argumentujg one, Ze chrzescijafistwo okazalo sie
niezdolne do zapanowania nad tym zlem.

Rozréznianie sfery koscielnej od politycznej stanowi element
specyfiki cywilizacji uformowanej przez chrzescijaiistwo. Obie
te sfery, czyli chrzescijafistwo 1 Swieckosé¢ porzadku panstwo-
wego, mogg byl wspolnie bronione w obliczu nowego wyzwa-
nia. Jednak spoleczenstwo uznajace sie za $wieckie, ktore za-
pomnialc o korzeniach tej §wiecko$ci w swym kulturowym
dziedzictwie uformowanym przez chrzescijanstwo, jest bezbron-
ne wobec oskarzed krytyki wysuwanej dzi§ przez strone islam-
ska. Wyzwanie to mogloby dopoméc w uswiadomienin chrzes-
cijariskich podstaw wspoiczesnego, swieckiege rozumienia
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pafistwa w europejskich narodach, do znalezienia takich drég,
ktdre pozwolityby na tolerancje bez zatracania kulturowej tozsa-
mosci Europy. W procesie przechodzenia od Sredniowiecza do
czasOw nowozytnych, a cz¢sciowo dopiero znacznie pozaiej i to
z wielkim trudem, Koscioly chrzescijafiskie nauczyly sig
W Wystarczajqcym stopniu {gczenia idei tolerancji ze swiado-
mosciy prawdy w wierze chrzescijaniskiej. Wobec mebezple-
czefistwa zaistnienia takiej sytuacji, ktéra rodzi sie wowczas,
gdy zasady tolerancji | tozsamosci kulturowej staja na przeciw-
stawnych biegunach, nie wolno Europejczykom popadac w zad-
ne iluzje po pogladowej lekcji, jakiej udziela wojna w Bosni.

idea praw czlowicka

Do zakorzenionych w chrzescijanstwie tresci kaltury europej-
skiej nalezy idea praw czlowieka, chociaz polityka wspdlnoty
paiistw zachodnich tak bardzo podkresia dzi§ powszechng ich
obowigzywalnodé we wszystkich systemach spolecznych.
Z pewnoscia roszcza sobie cne prawo do powszechnej obowig-
zywalnosei na podstawie samego czlowieczefistwa. Ale ich
sformulowanie jest bez walipienia owocem okreslonej kultury,
mianowicie kultury chrzescgdnsklego Zachodu. Dlatego tez nie
jest zaskakujace, Ze przedstawiciele innych kultor, zaréwno
w Azji jak i w Swiecie islamu, podwazaja owo roszczenie praw
cztowieka do powszechne] obowigzywalnosci, chot jest ono za-
warte w Karcie Narodéw Zjednoczonych. Préby zmierzajace do
ich politycznege urzeczywistnienia, a pochodzace z zewnatrz,
uwazajg za mieszanie si¢ w wewnetizne sprawy swych pafistw.

Idea praw cztowieka ma swe korzenie w antycznym rozurie-
niu prawa naturalnego, ale stwierdzana przez nie pierwotna
wolnosé i rownosé wszystkich ludzi uchodzila za utracong
w obecnym stanie spoleczenstwa. Natomiast formula praw
czlowieka stworzona przez nowozytno$é uzasadnia prawo do
wolnosci jako mozliwos¢ wysuwania zastrzezed pod adresem
wszelkiego porzadku pafistwowego, mozliwosé, ktora jest osa-
dzona w godnosci cziowieka jako osoby. Idea godnos’ci ludzkiej
jako podstawy nienaruszalnosci osoby sigga czasdw patrystyki
chrzescijanskiej, 2 mianowicie dokonanege przez Ojcow Kos-
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ciola powigzania stworzenia czl'owwkd na podobiefistwo Boze
z pojeciem godnosci ludzkiej’. Wedlug Ksiegi ROdZﬂJu (9,6}
stworzenie czlowieka na obraz Bozy uzasadnia wymoég uznawa-
nia zycia ludzkiego za nietykalne. Jednak chrzedcijafiskie poje-
cie godnoéci czlowieka stosunkowo pdzno, bo dopiero pod
wplywem reformacyjnej nauki o wolnosci  chrzescijanina,
i z konkretnego powodu, doprowadzito do pierwszej prokla-
macji praw czlowieka. Dokonal tego mianowicie w 1572 r.
w Holandii Wilhelm Orasdski, majac na celu zakoticzenie pro-
wadzonej przez Filipa 1l Hlszpan%kleﬂn wojny religijnej z ho-
lenderskimi pmtestantdml . Idea niezbywalnych praw ladzkich
jako prawa do wysuwania zastrzezen pod adresem wladzy pafi-
stwowej trafila stamtad do Anglii, a w koficu do Ameryki.

Do idei praw cztowieka przeniknelo zatem chrzedcijafiskie
ujecie szczegdlnej godnosci osoby. Taka ocena osoby i jej
nietykalnosci nie jest wspdlna wszystkim kunlturom ludzkosci.
Jest to o tyle zrozumiaie, Ze rowniez dzi§ nie brak przedstawi-
cieli kultur pozaeuropejskich, ktérzy w roszczeniu do po-
wszechnej 0bow1qzywalnosa:1 praw cztowieka widza mebezple-
czefistwo zauhodmej inwazji na wlasna kulturg. A przeciez
mimo wszelkich réznic kulturowych idea praw czlowieka stala
si¢ faktycznie ogromnie wplywowa. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
w spoleczenstwach, ktore tradycyjnie poszczegéinym osobom
przyzndja mniej samodzielnosci wobec zadan wspdlnoty, idea ta
staje si¢ instrumentem emancypacji poszczegdlnych  oséb
z takich wiezi spoiecznych. Zadanie poszanowania praw czlo-
wieka stato si¢ dzi§ w najwyzszym stopniu skutecznym srod-
kiem polityki zachodniej i nie powinno sie go krytykowaé tylko
dlatego, ze idea praw cziowieka zostala sformulowana zgodnie
z duchem chrzescijanstwa w koficu XVI w. 1 dluzej lub krécej
dokonywato sie to whrew autorytetowi Kosciolow. Idea praw
czlowieka jest dzis najlepszym przykladem na to, ze z moty-

*Por, awlora: Christliche Wurzeln des Gedankens der Menschenwiirde, w: W, Ker-
ber (wyd)), Menschenrechte und kulturelle Ideniitégt, 1991, s. 61-76, szczegdinie
65 nn.

“Por. tamze, s. 71, wskazdowka o pracach W. Fikentschera,
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woéw jakiejs partykularnej tradycji kulturowej mogg sie wylonié
tresci, ktore nie tylko roszcza sobie prawo do powszechnej
obowigzywalnosci, ale rzeczywiscie w zdumiewajgco wysokim
stopniu jg 0siagaja, aczkolwiek ostatecznie dzigki zakorzenieniu
w chrzescuanstww bo w oderwaniu od niego moglyby na po-
wrét zblakngé. Tym samym idea praw cztowieka jest jednoczes-
nie przykladem zwigzku chrzescijafiskiej Europy z tym, co
przynalezy do mtotnych wartosci wspéiczesnej kultury i stanowi
-wkiad Europy w rozwdj ludzkosci.

Chrzescijanistwoe w obronie kobiet

Nie we wszystkich zagadnieniach jest to tak wyrazne. Wza-
jemng przynaleznos¢ zasadniczych idei evropejskie] wspoiczes-
nosci z ich chrzeécijadiskim pochodzeniem mozna by réwniez
wykazaé na przykiadzie idei wolnosci, o ile wolnos¢ oznacza
co$ wigcej niz tylko indywidualng dowolnosé. Wiecej, oznacza
mianowicie stawanie si¢ czlowieka wolnym przez. zw1qzame
woli z dobrem. W tym miejscu pragng tylko wymieni¢ jeden
problem tego typu. Jest to miejsce, jakie chrzedcijafistwo przy-
znato kobiecie. Nie jest prawdy, ze chrzeScijafistwo na ogdl
uciskalo kobiety, jak to twierdza dzi$ niektére Srodowiska femi-
nistyczne. Nie mozna przeczy¢, ze w chrze§cijafistwie istnialy
prady wrogie kobietom, szczegélnie wsrod kleru, jak réwniez
pojawiaty si¢ zawstydzajace, wrogie kobietom wypowiedzi
znanych teologéw. Jednak, patrzac caloSciowo, w poréwnaniu
z innymi kulturami, wiara chrzescijanska przyniosta niezwykile
umocnienie miejsca kobiety, poczynajac od Jezusowego zakazu
rozwodu, usuwajacego jednostronny przywilej Zyda, ktéry mogh
oddali¢ zone listem rozwodowym. Do tego w prawodawstwie
cesarza Justyniana doszlo odebranie glowie rzymskiego rodu
wladzy nad zyciem i §miercig wszystkich przynalezacych do
klanu, jak w koficu wymdg wzajemnej zgody narzeczonych dla
waznosci koscielnych zaglubin. Mimo to w spoleczne) rzeczy-
wistosci chrzescijafiskiego Sredniowiecza az po wspdlczesnosé
zachowal si¢ obyczaj polegajacy na faktycznym oddawaniu
cOrek przez rodzing. Jednak koscielny wymdg wzajemnego
przyzwolenia malzedskiego ukierunkowat ten obyczaj w inng
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strong, a mianowicie ku wzajemnosci w stosunkach obu plci,
jak domagat si¢ tego juz List do Efezjan: Bgdicie sobie wza-
Jemnie poddani w bojazni Chrystusowej (5,21). W tekscie jest
mowa nie tylko o tym, ze kobiety powinny by¢ poshuiszne mez-
czyznom, ale rdwniez co§ przeciwnego — ze mezZczyZni maja
mitowaé swe zony tak, jak Chrystus oddat si¢ za swoj Kosciot
(6,25). Ta =zasada wzajemnoSci byla wowczas rewolucyjna
i w wieln wypadkach pozostaje taka do dzi§ w tradycyjnych
spolecznosciach, w ktdorych postannictwo chrzescijafiskie jest
rzeczywiscie skuteczne. W obecnej konfrontacji Swiatowych
religil miejsce wiasnej wolnosci i godnosci, ktére chrzescijan-
stwo przyznalo kobiecie, jest jedna ze zdobyczy chrzescijan-
stwa, z ktérej ptynie wielka moc przekonywania.

W rozwoju kuiturowym sekularyzmu europejskiego istnieja
oczywiscie bledy w pojmowaniu i postrzeganiu relacji pomie-
dzy piciami. Relacja ta, nadmiemie obcigzona oczekiwaniami
szczg$cia doprowadzita do tego, Ze stala sie namiastka religii.
Ale przeciez we wczesnym okresie chrzescijaristwa istniaty
podobne bigdy dotyczace tego obszaru, cho¢ miaty one inny
charakter. Na tym polu, jak i poza nim, Europa potrzebuje
przypomnienia sobie o swych chrzescijanskich zrédlach. Nowa
ewangelizacja narodéw Eurcpy, ktére wskutek sekularyzmu
odeszly od wiary chrzesdcijafiskiej, jest w rzeczywistosci naka-
zem chwili nie tylko dla KoSciola, ale lezy w interesie jednosci
europejskiej, tak aby dziedzictwo chrzescijanskie, a z nim kultu-
rowe oddzialywanie chrzescijafistwa na narody Europy, pozo-
stalo zywotna sila. Oczywiscie tylko w duchu chrzescijaniskie]
ekumenii, bez wzajemnego krzywdzenia si¢ poszczegolnych
wyznafi, bez klusownictwa jednego Kosciota na tradycyjnych
obszarach drugiego, nowa ewangelizacja Europy moze zdobyé
konieczng sitg przekonywania wobec ludzi i Swiata. Musi to sie¢
wiazaC z gotowoscig KoSciotéw do samokrytyki 1 z ich otwar-
ciem si¢ na racjonalnosC oswiecong przez wiare, ktdra podobnie
jak w kwestii praw czlowieka uwidoczni w nowy sposdb po-
wszechng, lndzka obowiazywalnosé chrzescijafistwa.

thum. Jerzy Zakrzewski SJ
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Dialog miedzyreligijny
w perspektywie doswiadczen
Auschwitz i Kolymy"

Auschwitz i Kolyma to symbole dwdch najbardziej niszczy-
cielskich totalitaryzméw naszych czaséw, ktore stanowia zara-
zem bodaj najpotezniejszg erupcje okruciefistwa i zla, jakich
kiedykolwiek zaznala ludzko$é. Auschwitz to symbol nazizmu -
zrodzonego, opracowanego 1 rozwinigtego w  hitlerowskich
Niemczech — ktory zebrat zniwo przemocy, wyzysku, upodlenia
i $mierci gléwnie na wschdéd od Niemiec, przede wszystkim
na terytorium okupowanej Polski. Jego ofiarami stali sig
w szczegllny sposob Zydzi, a takZze Cyganie, Polacy i miliony
inmych ludzi. Kotyma to symbol niszczycielskiego posiewu
komunizmu, zwlaszeza w jego stalinowskim wydaniu. Miat on
swoje poczatki w ideologiach, ktére pojawily si¢ w Europie na
diugo przed rewolucja bolszewicka w Rosji. Jego ofiarami stali
si¢ ci, ktérvch uznano za wrogdw klasowych, bez wzgledu na
narodowo$C czy poglady. Ostrze komunizmu zwrécito sig jed-
nak ze szczegéing bezwzglednosciy przeciw religiom i ludziom
wierzgcym.

Nazizm i komunizm pochiongly dziesiatki milionéw ludzkich
istniel. Ale przerazajace sy nie tylko rozmiary zbrodni.
Auschwitz i Kotyma symbolizuja takze to, co do nich doprowa-
dzito. Nie jest stuszne poprzestawanie jedynie na latach terroru
czy konfliktdw. Okresy miedzy wojnami tez maja swoje bez-
droza, kofczace sie wiladnie wojnami. Gdy poszta w ruch
machina zbrodni i $mierci, propagandzisci nazistowscy i komu-

" Tekst wystapienia wygtoszonego 15 XI 1994 1. w Pafistwowym Muzeum na
Majdanku w Lublinic podczas migdzynarodowej i miedzyreligijnej konferencji nt.
~Religie o drogach pokoju i bezdrozach wojny”.
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nistyczny wybielzli sprawcow i dostarczali uzasadnien dla ich
poczynaf. Bezmiar nieszczgSC zaistnial w Europie, czyli rejonie,
w ktorym zdecydowanie dominuje chrzescijaistwo, lecz znaczy-
ca tez byla liczba wyznawcow religii Mojzeszowej. Po nazizmie
i komunizmie ten utrwalony przez wieki stan rzeczy gwaltownie
si¢ zmienil. Koscioly, zbory i cerkwie opustoszaty, a do rzad-
kosci nalezy widok synagogi. Po Auschwitz 1 Kolymie nie
mozna mysleC o koegzystencji réznych religii ani promowal
idei zblizenia miedzy ich wyznawcami bez odniesienia sig
wobec okropno$ci nazizmu i komunizmu.

* * *

Dialog miedzyreligijny, pojmowany jako wola wzajemnego
poznawania si¢, poszanowania odmiennych tozsamosci oraz
szerokiej wspilpracy, jest w znacznej mierze rezultatem wstrza-
su wywolanego przez XX-wieczne totalitaryzmy. Chociaz przed
il wojna swiatowa nie brakowalo cennych inicjatyw na rzecz
zblizenia migdzy chrzescijanami a wyznawcami judaizmu, za-
sadniczo byl to jednak okres przeddialogowy. Gwalt { zbrodnie
popelnione na Zydach zintensyfikowaly w stopniu przedtem
niespotykanym wrazliwo$é chrzescijan na los Zydow i spowo-
dowaty refleksje nad miejscem i rolg chrzescijanstwa w nowo-
zytnej Europie. Zmiana nastawienia Kosciolow chrzescijanskich,
wsrdd ktdrych Koscidt katolicki zajmuje miejsce szczegdlne,
nastapifa na dtugo przedtem, zanim w §wiatowym obiegu mysh
przyiely si¢ tak dzisiaj znane pojgcia-symbole, jak Holocaust
czy Szoah. Jedno i drugie okrzepto na dobre pod koniec lat
szescdziesigtych, czyli ponad 20 lat po zbrodniach nazizmu. Juz
pod koniec lat czterdziestych Koscioly chrzescijafiskic — ze
zrozumialych wzgleddw byly to najpierw Koscioly w Niem-
czech — podjely rachunek sumienia, zobowiazujac wiernych do
nowej wrazliwosci wobec Zydéw i judatzmu Ten proces nasilit
si¢ po I Soborze Watykaniskim, kiedy dialog miedzyreligijny
stal si¢ integralnym skladnikiem samos$wiadomosci Kosciola
katolickiego.

Niestety, podobnego zwrotu nie mozna wyraznie zaobserwo-
waC w kontekscie totalitaryzmu komunistycznego. Zorganizo-
wana przemoc 1 terror rozpoczely sie ma obszarach bylego
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ZSRR wczesniej niz w nazistowskich Niemczech i trwaly zna-
cznie dhuzej. Weiaz do przemyslenia pozostaje problem, dlacze-
go w latach dwudziestych i trzydziestych chrzescijanie Zachodu
wybrali na og6l milczenie wobec krwawej rewolucji bolszewi-
ckiej w Rosji Sowieckiej i wobec popelnianych tam okru-
ciefistw. Przeciez wiedzieli, jak nicustannie nasilaly sig¢ represie,
za$ komunizim coraz bardziej obnazat swoje krwawe oblicze.
Milczenie Kosciotdw i ogromnej wigkszosei chrzedcijan moze
swiadczy¢ o egoistycznym skupieniu sie na wlasnych sprawach
oraz o koniunkiuralnej ulegtosci wobec przemoznej sily propa-
gandy i ideclogii. Tizeba jednak powiedzied, ze zabraklo tez
wewngtrzchrzescijanskie] solidarnosci, ktéra pozwolitaby katoli-
kom i protestantom uzna¢ i odczué rzeczywiste krzywdy i po-
niewierke, jakich doznal Kosciél prawoslawny. Rodzi sie tez
pytanie, czy i w jakim stopniu w tym, co si¢ dokonalo w Rosji,
prawostawie upatruje — jak coraz wyrazniej czynig to Koscioly
protestanickie i Kosciél katolicki — takze wlasnej przegranej
i zobowigzania do rachunku sumienia. Wreszcie mozna sgdzid,
ze gdyby chrzescijanie z Europy Zachodniej i Ameryki byli bar-
dziej solidarni z prawostawnymi braémi w Rosji Sowieckiej,
wtedy takze ich sprzeciw wobec nazizmu, zwlaszcza gdy si¢ on
w Niemczech rodzil, bylby silpiejszy i bardziej skuteczny.
Z kolei wieksze zrozumienie i zbliZzenie miedzy chrzescijanami
réznych wyznaf, czyli ekumenizm, sprzyjalyby na pewno gleb-
szej wrazliwosci chrzeScijafiskiej na los Zydow, wiedy gdy ci
coraz wyraZpiej stawali si¢ ofiarami nazizmu.

Po kitkudziesigciu latach, ktore uptynely od tamtej pory, nie
sposGb oprzeé si¢ wrazeniu, ze chrzescijanie — a tym bardziej
chrzescijanie wspdlnie z wyznawcami judaizmu — nie potrafili
sprzeciwié sig¢ narastajacym zagrozeniom. Ponadio wypowiedzi
Piusa XI skierowane przeciw komunizmowl 1 nazizmowi byly
badz przemilczane, badz silnie krytykowane. Mialy wiec ograni-
czony wplyw na $wiadomos¢ katolikéw i tylko w bardzo nie-
wielkim stopnin wyszly poza ramy KoScicta katolickiego. Inne
sprzeciwy, o ile w ogéle istniaty, odzwierciedlaly sytuacje po-
dzielonego chrzescijafistwa oraz przepasé dzielaca chrzescijan
i Zyddw.
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Z perspektywy doswiadczen Auschwitz i Kotymy wylania sig
wige pytame w jakim stopniu wielowiekowe uprzedzenia
1 wrogosé poszczeglinych wyznaf chrzescijanskich wzgledem
siebie nawzajem postuzyly jako podglebie glgbokich podziatow
politycznych, ekonomicznych i spolecznych migdzy Wschodem
a Zachodem. Sledz4c bieg dziejow EuroPY, zwlaszcza w drugim
tysigcleciu, ktére wkrétce dobiegnie korica, widzi si¢ dobrze,
jak katolicyzm, protestantyzm i prawostawie, przez wykopywa-
nie migdzy sobg przepascn oskarzanie si¢ i zwalczanie, nie
dochowywaly wiernosci orgdziu Ewangelii, lamaty _]ednosc
wierzacych w Jezusa Chrystusa 1 wspéttworzyly rozdarcia pote-
gujace ignorancje i nieched, a nawet wrogosé i mienawisé. To
migdzy innymi dlatege los chrzescijan na Wschodzie niewiele
obchodzil chrzeScijun na Zachodzie. Takze w pierwszej deka-
dzie po zakonczeniu IT wojny sSwiatowej, gdy na obszarach
byfego ZSRR wcigz masowo gineli ludzie, Koscioly na Zacho-
dzie nie zdobyly sig na znaczace wspdiczucie ani nawet nie
przyktadaly wagi do faktu, ze totalitaryzm nadal zbierat Smier-
telne Zniwo. Koniecznosé odbudowywania prawdziwej we-
wnatrzchrzescijanskiej solidarnosci — oto podstawowe zobowig-
zanie wynikajace z doswiadezet Auschwitz i Kolymy.

thhl byia nie tylko jednosé i solidarnosé chrzescijan. Row-
niez solidarno§¢ wewngtrzzydowska byla staba. Los Zydéw
w komunistyczne] Rosji, a potem w nazistowskich Niemczech,
byl dobrze znany Zydom w Europie Zachodniej i w USA. 0d’
nosi sie wrazenie, ze Zydzi na Wschodzie padli ofiarg ogdlniej-
szego stereotypowego postrzegania Wschodu, jakie od dhuzsze-
go czasu istniatlo na Zachodzie, a szczegdlnie w Niemczech
i w USA. W imi¢ prawdy i sprawiedliwosci trzeba z moca
powiedzied, ze amerykanscy Zydzi mogli zrobié znacznie wig-
cej dla swoich przeéiadowanych wspotbraci. Skoro stalo sig
inaczej, trzeba postawié pytanie, czy jedng z przyczyn nie byla
porazka widoczna w ostabieniu religijnego zycia Zydow. Tym-
czasem to wiasnie judaizim stanowi spoiwo Zydowskosci, ktdra
bez religii 10zmywa si¢ 1 stabnie. Judaizm wymaga tez od swo-
ich wyznawcéw wrazhwosci na los me—Zydow Zabrakio jej nie
tylko w latach apogeum komunizmu i nazizmu, lecz i po
Il wojnie swiatowe]. Zydzi w wolnych krajach, ktérzy mieli
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mozliwos¢ swobodnego wypowiadania sie, nie wyrazali dostate-
cznie glosno sprzeciwu wobec przegladowan i represji, ktére
trwaly na wschéd od Odry az po Ocean Spokojny.

Komunizm i nazizm nie przyniosiyby aZ tak krwawego 2ni-
wa, gdyby$Smy my, prawos}awm katolicy 1 protestanci, byli
lepszyml chrzedcijanami, za§ Zydzi lepszymi wyznawcami
judaizmu. Po Auschwitz i Kolymie skuteczny ekumenizm we-
wngtrzchrzeScijafiski jest najsolidniejsza podstawg dialogu
z wyznawcami innych religii. Jedynie bedac lepszymi chrzes-
cijanami i lepszymi Zydami w religijnym tego stowa znaczeniun
mozemy nniknaé podobnych porazek w przysziosei.

* #* #

Auschwitz jest od ponad CwierCwiecza symbolem Szoah,
czyli zaglady curopejskich Zydéw. Statc sie cos ndprawdg
strasznego: w samym S$rodku Europy bestialsko wymordowano
kilka milionéw ludzi, ktérych ,wina” polegala na tym, ze byl
Zydami. Nie mniej przerazajace jest jednak i to, ze z rak nazi-
stow w tym samym czasie masowo gingli réwniez inni ludzie.
Niczemu dobremu nie shuzy separowanie zagtady i meczenstwa
Zydéw od meczefistwa innych narodéw. Tylko petna wiedza
0 tym, co sig wydarzylo, oraz poznanie i respektowanie tzeczy-
wistych rozmiardw 1 zasiegu nazistowskich zbrodni, a wigc
uznanie morza krwi przelanej przez nie-Zydéw, pozwala wlasei-
wie zobaczy¢ i dowartosciowal specyfike martyrologii zydow-
skiej. Niech wystarczy jeden przyklad: w Swiadomosci Polakow
wytatuowany w obozie koncentracyjnym numer wigzZnia to
dowéd przezytej przez niego gehenny, znak upodlenia i grozby
$mierci. W §wiadomosci zydowskiej taki tatuaz to szansa ocale-
nia, znak nadziei na przezycie, bo Niemcy nie umieszczali cyfr
na ciele Zyddéw kierowanych na rychty Smierd w komorach
gazowych. Poznanie tragizmu Zydowskiego losu staje si¢ pet-
nicjsze, gdy obie strony wiedzg wigcej o sobie mawzajem, co
jest nie do pomyslenia w sytuacji dalszego izolowania sie
i zamykania we wiasnym bolu.

Zydzi czesto si¢ skarza na osamotnienie w mrocznych latach
Zaglady. Ze §wiadectw tych, ktérym udalo si¢ przezyC, wynika,
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ze dotkliwsza niz niebezpieczefistwo Smierci byla graniczica
z pogardy atmosfera opuszczenia. KoScioly chrzescijadskie nie
moga pominqé pytania o to, w jakim stopniu dhugie ,,nauczanie
pogardy” wobec Zydéw | judaizmu przyczynilo si¢ do uszZtyw-
niemia czy wrecz zlodowacenia wielu chrzeScijaiskich sumied
na los Zydoéw. Na szczeicie taka refleksja zostala podjgta
i przenosi si¢ z auli uniwersyteckich na poziom zwyczajnych
wierzacych. Po doSwiadczeniach Szoah nowa chrzedcijaniska
teologia judaizmu jest wyzwaniem i obowigzkiem wazniejszym
niz mndstwo innych inicjatyw. Nie mozna przechodzié¢ obojgt-
nie wobec faktu, Ze nazistowscy ideolodzy umiejetnie wykorzy-
stywali wiele skladnikéw antyzydowskiego nauczania rozpo-
wszechnionych wérdd chrzescijan we wezesniejszych stuleciach.
Kto po Auschwitz rozsiewa trujgce ziarno antysemityzmu i ra-
sizmu, nie moze liczy€ na wyrozumialosé ani tym bardziej na
przyzwolenie Koscioia. Antysemityzm ~ z mocg podkresia Jan
Pawel Il — jest grzechem. Istnieje pilna potrzeba ksztaltowania
summien w taki sposéb, aby pierwsze i decydujace potepienie
oraz wykorzenianie antysemityzmu odbywalto si¢ najpierw we
winetrzu czlowieka, bez czekania na zewnetrzne dyrektywy
i sankcje. Od zasigegu i skutecznosci procesu samooczyszezania
sie chrzedcijan z tlgcych sig w niektérych Srodowiskach elemen-
tow antyzydowskosci zalezy wiarygodnos$¢ chrzescijaniskiego
swiadczenia ¢ Bogu.

Lecz 1 Zydzi powinni rzetelnie przemysled swoje miejsce
w Swiecie, kt6éry tak latwo obrocit si¢ przeciwko nim. Nie jest
sprawg chrzescijan podpowiadanie innym zawartoSci rachunku
sumienia. Ale prawo do wyrazenia swoich opinii w tym wzgle-
dzie maja ci, ktérzy sa wiaczeni w dialog 1 dotkliwie odczuwaja
bezmiar tragedii Zydow. Odrebnos$€ i wola ustrzezenia wlasnej
tozsamosci, tak drogie Zydom, nie powinny oznacza¢ absolutnej
separacji czy izolacji, zwlaszcza takiej, ktdra prowadzilaby do
nieprzezwycigzalnej obustronne] ignorancji jak to mialo miejs-
ce w przeszlo§ci. Nie bez znaczenia jest to, ze z wytworzonej
w klimacie izolacji i rozpowszechnionej weréd Zydow anty-
chrzescijadskiej retoryki skwapliwie skorzystali ideologowie
komunizmu, podsycajac i tak silne uprzedzenia i wrogosé
wobec Zydow.,
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Na tym tle rysuje si¢ w dialogu migdzyreligijnym wazny
postulat opracowania nowego zydowskiego spojrzenia na
chrzescijafistwo, Pozbawionego balastu uprzedzes i podejrzii-
wosci, ktdry przez wieki okreslal nastawienie Zydéw. wobec
chrzescijan. Chrzescijanie naprawde potrzebujg istnienia i obec-
nosci Zydow jako Zydow. Paradoks polega na tym, Ze potize-
bowali iego 1 w przeszlosci, ale na zasadzie odcinania sig
i przedstawiania Zydow jako negatywnego tla w celu uzasadnie-
nia prawdziwodci 1 roszczeil chrzescijafistwa. Po Auschwitz
madros¢ ludzi zaangazowanych w dialog powinna znalezé
wyraz w przekonujacym powtarzaniu, ze celem obustronnych
kontaktéw nie jest nawracanie Zyddw, lecz ich poznanie i usza-
nowanie. Z kole: w nowej chrzescijaniskie; teologii judaizmu,
ktérej zrgby nawiazujace do Nowegoe Testamentu i najlepszych
nurtdw Tradycji chrzescijanskiej wlasnie si¢ tworza, musi si¢
znalezé miejsce na dowartoSciowanie religii Zydowskiej, pol-
czone z wszechstronnym respektowaniem tego, co specyficznie
chrzescijasiskie. Przez kilkanascie wiekdéw kontakty miedzy
chrzescijanami i Zydami koficzyty si¢ jatrzacym poglebianiem
przepasci migdzy nimi. Zadaniem dialogu migdzyreligijnego jest
nowe, wza]emme przychylne 1 zyczliwe, po«‘;trzegame odreb-
nodcl i innodci oraz traktowanie ich nie jako zagrozenia, lecz
jako szansy na ubogacenie i wspolprace.

Czesto mozna odniesé wrazenie, ze dramat Auschwitz i Koly-
my wielu Zydéw i wielu chrzescijan niczego nic nauczyl
Nawet rozmowa o totalitaryzmach odbywa sig¢ w jezyku siinie
zakorzenionej obustronnej wrogosci i uprzedzef. W opinii wielu
chrzescijan komunizm jest postrzegany jako produkt zydowski.
Takg wizje forsowali rdwniez naziSci, pozyskujic przez pod-
kre§lanie zagrozenia ze strony komunizriu i eksponowanie
w nim udziatu Zydow nowych zwolennikdw dla antyzydowskiej
nagonki i represji. Oliwy do ognia dolewali tez komuniéci,
przeprowadzajac od czasu do czasu w ZSRR oraz w innych
pafistwach bylego bloku sowieckiego czystki partii komunisty-
cznych z elemeniu ,syjonistycznego”. Rok 1968 w Polsce to
wymowna egzemplifikacja tege procederu. Dia odmiany w pa-
trzeniu Zydéw na mnazizm i Holocaust jedno i drugie bywa
przedstawijane jako predukt chrzescijafiski, co oznaczaloby, ze
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Holocaust jest sprawa miedzy Zydami a chrzescijanami. Nie
brakuje sugestii, ze od antyzydowskiego nauczania niektorych
Ojcéw Kosciota i od pewnych wypowiedzi koscielnych prowa-
dzi prosta droga do Norymbergi i Auschwitz. Antyzydowska
wizja komunizmu oraz antychrzeScijaniska wizja nazizmu nie
liczg si¢ z faktami ani nawet nie chcy ich poznaé., Tkwig
w mocno zastarzatej wrogosci, ktéra niszczy lub uniemozliwia
zdrowy osad. Tylko sporadycznie problemy te stajg si¢ przed-
miotem wspdlnej retleksji i oceny. Na ogol w kazdej ze wspdl-
not stereotypy wiody whasne zycie, czas za$ robi swoje, utrwa-
lajac je 1 powigkszajgc.

Nic dobrego nie dadza przemilczenia wynikajace z braku
szczeroscl. Dialog mlqdzyrehgqny potrzebuje ludzi odwaznych,
ktorzy cheg i potrafia wzniesc si¢ ponad matostkowosc i urazy,
szanowac fakty i nie podporzadkowywaé sie ideologiom wro-
gosci. Trzeba dostrzegac zaréwno udziat Zydéw w tworzeniu
1 sprzyjaniu nihilibtycznym i bezboinym ideologiom, kt(’)ryuh
elementy zostaly przejete przez nazizm i komunizm, jak i udziat
chrzescijan w tworzeniu 1 sprzyjaniu antyzydowskosci, ktérej

elementy zostaly wykorzystane przez nazistéw. Trzeba pigtno-
waé demonizowanie judaizmu i traktowanie go jako zalazka
wszelkiego zla, tak samo jak demonizowanie chrzescijaistwa
i traktowanie go jako przyczyny wszelkie] nienawisct wobec
Zydéw. Obstawanie przy tych jaskrawo nieprawdziwych i groz-
nych stereotypach czyni Stalina i Hitlera poSmiertnymi zwycigz-
cami. W programie dialogu migdzyreligijnego po Auschwitz
1 Kolymie musi si¢ wigc znaleZ€ rzetelna refleksja nad geneza
I naturg nazizmu oraz komunizmu. Byloby nieszczesciem,
gdyby nazisci 1 komuniSci po unicestwieniu milionéw istnien
ludzkich osiagneli takze ten cel, Ze jeszeze silniej anizeli przed-
tem skiceili i pordznili miedzy soba chrzescijan i wyznawcdw
judaizmu.

Nie jesteSmy w stanie zmieni¢é przesziodci, ale mozemy
ksztattowa¢ nowg przysziosé. Po dodwiadczeniach Auschwitz
1 Kotymy powinno raz na zawsze byé rozstrzygniete pytanie,
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czy prowadzié dialog. Chrzescijanie i Zydzi muszy zrozumied,
Ze nie ma innej mozliwosci niz postawa dialogu. Wylania si¢
jednak nastepne i nie mniej wazne pytanie: JAK prowadzid
dialog? Jest to w gruncie rzeczy pytanie o pedagogie kontaktow
mlqdzyrellgqnych Wiele zalezy od tego, czy chcemy i potrafi-
my my$leC 1 méwicé o sobie nawzq}em w nowy sposob. Wielo-
krotnie przekondhsmy si¢ bowiem, Ze nawet to, co uznajemy za
dialog, moze sig odbywaé w utrwalonym jngVku obustronnych
oskarzefi i uprzedzen, w atmosferze mysienia roszczeniowo-
-zyczeniowego oraz w duchu monopolizacji wiasnych zapatry-
wafl, emocji 1 argumentéw.

Dialog migdzyreligiiny musi mie¢ wymiar profetyczny. Profe-
tyzm to krytyczny wglad w to, co sie wydarzylo, wnikliwa
analiza rozmaitych uwarunkowar z mys$ly o tym, aby przysziosé
byla inna i lepsza. Skuteczne zbadanie przyczyn, przebiegu oraz
skutkéw nazizmu i komunizmu nastapi tylko wtedy, gdy bedy
w nmm wspdlnie uczestniczyC chrzesdcijanie réznych wyznaf
oraz wyznawcy judaizmu. W przeciwnym razie rozpamigtywa-
nie przeszlosci latwo przeobrazi sie we wzajemne zarzuty
1 réwnolegle monologi zwasnionych stron, ktorych nie intere-
suja, poglady ani odczucia rozméwedw. Zbyt diugo chrzedcija-
nie i Zydzi mysleli i méwili o tym samym w nie ukrywanej
opozycji wobec siebie, nie widzac ani nie doceniajac wspdlnych
zagrozefl. Nazizm i komunizm stanowily otwarty bunt przeciw-
ko Bogu i religii. Historia uczy, Ze raz zapoczatkowane procesy
i zdarzenia maja tendencje do tego, aby si¢ powtarzal. Dialog
migdzyreligijny po Auschwitz i Kolymie powinien wigc miec
na wzgledzie wspdiny sprzeciw wobec postepujace] ateizacji
i sekularyzacji, ktére polegajs na wypieraniu Boga i Indzi,
ktérzy w Niego wierza, z Zycia zbiorowego oraz redukowaniu
religii i religijnosci do sfery niewiele znaczacej prywatnosci.

Zar6wno nazizm jak i komunizm omamily miliony ludzi
wizja ,raju na ziemi”. Chcialy go budowac przez wyeliminowa—
nie innych ludzi, trdktowan‘ych jako ,zaraza”, ,Smiecie”,
»Sszkodnicy”, ,,truuzna” itp. Pomyslowosc odf,ziowwczonej
retoryki nazistéw i komunistow jest przerazajyca, za$ Jej rezul-
taty w sterze mentalnoSci i jezyka — potworne. Judaizm
i chrzedcijafstwo po Auschwitz i Kolymie muszg niestrudzenie
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przestrzegac ludzkoS¢ przed pokusami budowania raju na
ziemi”, czyli pokusami eschatologii doczesnej, kiorej ramy
i ksztaht wyznaczajg politycy 1 pozostajacy ma ich usiugach
doktrynerzy. Zawsze istnizlo napigcie mlqdzy religia a polityka,
lecz obecnic jest ono wyrazniejsze niz kiedykolwiek przediem.
Dialog migdzyreligijny powinien nas uwrazliwi¢ na wspélne
wyzwania, ktorych podstawe stanowi fakt, ze jesteSmy dziemi
jednego Boga i jako tacy stale musimy si¢ przeciwstawiaé
wszelkim obsesyjnym prébom budowania ,rajskiego” porzadku
bez Boga. To wiasnie Bdg jest dawca prawdziwego pokoju, zas
wierzacy w Niego ludzie powinni Go w tym dziele wspomagac.

!
! Pragniemy zwrdci¢ uwage naszych Czytelnikéw na nowa
! ksiazke dotychczasowego rtedaktora naczelnego ,PP” -
| Jacka Bolewskiege SJ

Chrzescijanstwo
opty-mistyczne
— nie tylko na niedziele

W spujrzenie teologa i1 duszpasterza na polska sytuacje
w ostatnich latach dominuje optymizm -- nie naiwny, oderwany
od rzeczywistosci, ale znajdujacy uzasadnienie w glebszym
doswiadczeniu  chrzeScijaniskiej prawdy - Ewangelii jako |
Dobrej, nie ziej Nowiny, Zwigzek lego oplymizmu z mistyka — |
w postawic OPTY-MISTYCZNE! — odslania korzenic duchowosct -
auteniycznie chrzescijanskiej. |

Ksigzka opiera sie na kazaniach Autora z lat 1992-1995 oraz
na artykulach wstepnych zamieszczanych w ,,PP”.

|
|
|
|
|
! Cena detaliczna — 8 zt (80 000 zi).
|
l

Ksieza Jezuici, 31-501 Krakdw, ul. Kopernika 26.
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Globalne tlo spotkania religii’

Wspolczesne srodki transportu, migracje ludnosci, radio
i telewizja, a takze — w nie mniejszym stopniu — wojny prze-
mienily nasz Swiat w , globalng wioske”. Czy jednak ta cywili-
zacja ogdlnoswiatowa stanowi wylacznie neutralng przestrzei
dla spotkania réznorodnych tradycji religijnych?

Dzigki postepowi naukowo-technicznemu ,globalna wioska”
przeksztalca si¢ w coraz wigkszym stopniu w megamaszyng
o znamionach quasi-religijnych. Stworzona przez czlowieka,
prezentuje mu si¢ jako uprzednio dana. Cywilizacja ogolnoswia-
fowa, prosta i zarazem zloZona, wzbudzajqca zardwno lek, jak
i poczucie blogostawiefistwa, mysterium tremendum et fascino-
sum, zmierza programowo do stworzenia jednorodnego 1 -
zdawal()by sig — pokojowego obszaru doswiadczen. Czy jednak
pokojowosé ta jest wolna od zhudzen, masek i kozidw ofiar-
nych?

Nawet jezeli cywilizacja ogélnoéwiatowa opiera si¢ na jedno-
rodnych doswiadczeniach natury technicznej, gospodarczo-ryn-
kowej i medialnej, nie moze by¢ pojmowana statycznie. Whasci-
we wszystkim tym wymiarom stale nasladownictwo, rywalizacja
i daznosé do hegemonii bardzo szybko zsylaja, jak sie wydaje,
tezy o ,kresie historii” do skladéw ksigzkowych. Jednakze
dramatyczna konfrontacja roszczen do prawdy i zbawienia —
W najszerszym znaczeniu stow — ukazuje ten ,jeden swiat” jako
wielorako polgczony, stale zagrozony proces oraz jako potwor-
ny, stale thumiony i skrywany potencjal konfliktowy. Otrzymuje
on obecnie dodatkowo grozne, jedyne w swym rodzaju rozmia-
ry, gdy widzi si¢ go w powigzaniu z realnie istniejacymi polity-

" Referat ten zostal wygloszony 29 IX 1994 r. na zjelzie niemieckich teologéw
dogmatykéw we Freising.
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cznie mozliwosciami samozaglady ludzkiej cywilizacji | wobec
tego z dokonanym przez czlowieka ,kofcem historii”. Obawa
przed wspdlnym koficem mobilizuje jednakze nie tylko sily
pozytywne, ale réwniez mechanizmy themienia i utajniania.
Zamiast stang oko w oko z immanentng konfliktowoscia tej
naukowo-techniczne] cywilizacji ogolnoswiatowe), znies¢ ja
i wedlug mozliwesci pozbawi€ mocy, opinia publiczna ,global-
nej wioski” nazbyt czesto zadowala sie archaicznymi wzorcami.
Przyjmuje strategi¢ tatwych, maskujacych odpowiedzi, poszuki-
wania ,,winnych sprawcow” katastrof i awarii oraz nieustanne]
nagonki na kozty ofiarne. I to jest druga strona domniemane]
bezproblemowosci i gotowosci na pokdj w tym ,,jedynym swie-
cie”.

Do najlepiej funkcjonujgcych strategii oskarzef tego typu
nalezy krytyka totalitarnych zapeddw tradycyjnej religijnosci.
Wihasnie monoteizm wielkich religii i ich ekskluzywistyczne
roszczenie zbawcze staly sig powodem zgorszenia dla niekonie-
cznie areligijnej opinii publicznej naszej ,globalnej wioski™.
Ten monoteizm jest bowiem automatvcznle oceniany ]ako przy-
czyna niepokoju, pomniejszenie za$ jego mocy ~ jak si¢ uznaje
— dziata lagodzaco na konflikty. Logika taka nazbyt czesto
znajduje usprawiedliwienie w europejskim dos§wiadczeniu wojen
religijnych. Niegdysiejsza Europa zrezygnowata dla wlasnego
przetrwania z politycznej artykulacji sprzecznych roszezef
religijnych, co do ktérych zachowano przekonanie, Ze nie ma
poza nimi zbawienia. Jednak nastawiony krytycznie wobec
religli wspolczesny cziowiek nie rezygnuje. Moralizujyco oskar-
Za te roszczenia zbawcze, ktére juz od dawna sg dla niego
drugorzedne, i nie zdaje sobie sprawy z kontliktowosci swoich
wlasnych roszczen. Dlatego krytyczna postawa wobec religii
jest czgsciq maskujgce] taktyki; tradycyjna reliéia 1 jej roszeze-
nia staly sig juz dawno w ,globalnej wiosce™ kozlem ofiarnym.

Walka o zbawienie, ktére stalo sie wazne dla naszej ogélno-
swiatowej cywilizac)i, toczy si¢ w innych miejscach. Wskaze tu
na dwa przykiady.

Najwazniejszym miejscem dyskusji o problemie udanego
modelu zycia w kontekscie naszej ,,globalnej wioski” jest rynek
i jego mechanizmy. Soteriologia supermarketu wyznacza gra-
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nice pluralizmu gospodarczego, politycznego, kulturowego
i (w waskim znaczeniu tego slowa) religijnego. Nasuwa ona
jednak iluzig, ze kazda wspdlnota i kazda jednostka moze byé
szczeSliwa wedlug wlasnej miarki. Przymyka natomiast oczy na
wiasciwa naturze rynkm logike przemocy oraz na fakt, ze rynek
od dawna przejat funkcje nadreligii. Wewnatrz wlasnych ram
moze on znieS¢ wiele. Jedynie inne mozliwodci niz logika
rynku sg dla niego niezno$ne. Wyznanie: ,,Extra ecclesiam nulla
salus” przemiescilo swdj radykalizm ku innemu, nowemu
»credo”, ktdre brzmi: ,,Extra mercatum nulla salus”.

Drugim przyktadem sa liberalne (przede wszystkim elektroni-
czne) media, ktdre od polowy wieku uzurpujy sobie z powodze-
niem pozycje poréwnywalna do roszczen wielkich religii. Nie
tylko interpretuja one $wiat i zycie ludzkie tworzac zrédlo in-
formacji, lecz od dawna konstraujg je I wyznaczajy granice
rzeczywistoSci. W ten sposob staly sig instytucja tworzacy tres-
ci, i to taka, jaka bez problemn moze podac reke nadreligii
rynku. Wyznanie: ,Extra mercatum nulla salus,” znalazio
w ,globalnej wiosce” ogélnoswiatowe] cywilizacji blizniaka:
~Extra media nulla salus”.

Trzeba to uwzglednié dzisiaj, kiedy wiasnie globalna cywili-
zacja, a nie subjektywna wola wierzacych, wymusza spotkanie
wielkich religii. Faktycznym punktem wyjscia konfliktowe]
sytuacji we wspliczesnym dialogu migdzyreligijnym nie s
bowiem tradycyjne roszczenia podnoszone przez religie, lecz
raczej roszczenie megamaszyny cywilizacji. Jesli si¢ tego nie
rozréznia, to fatwo o pomieszanie — uzfianie, ze 1oszczenia
religii, ktére nalezy wyjasni¢ w dialogu, nie rézniq sie od rosz-
czen globalnej cywilizacji; wiedy prawda Boga zostaje poddana
prawdzie megamaszyny. Latwe do nazwania postawy ekstremal-
ne, dominujgce dzisiaj w spotkaniu religii, nie maja sity, aby to
pomieszanie odkryc.

Dotyczy to najpierw tej religijnosci, ktéra pozornie reguluje
sama siebie, a w odniesieniv do problemu prawdy jawi sig jako
relatywistyczna religijnos¢ typu ,anything goes”. Jednak réw-
niez inna postawa, ktéra — jak w przypadku pluralistow — pro-
gramowo odrzuca relatywizm, lecz w podejsciu do problemu
prawdy uznaje jedynie pomyslnosé, po mysli okreslonej grupy
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i ,ukochane) wartosci” jej wiasnej tradycji, jest o wiele bardzie]
powigzana z hermeneutycznymi ramami supermarketu niz fakty-
cznym dziedzictwem religijnym. Supermarket ze swoim totali-
tarnym roszczeniem niweluje religie tradycyjne do bezksztattne-
go ,boskiego bigosu”, gdzie wszystko na swdj sposéb jest
prawdziwe i ma trwale — lecz wlasnie ograniczone — miejsce na
odpowiedniej polee.

Podobnie rzecz ma si¢ z druga skrajnoscig. Postawa funda-
mentalistyczna stawia w centrum radykalng wylacznos¢ prawdy
wilasnej tradycji. Odmawia dialogu z religiami. Jednakze nie
potrafi stawié czola totalitarnym roszczeniom megamaszyny
i ,giobalnej wioski”. Przeciwnie, ogélnikowo-fundamentalisty-
czne odrzucenie niwelujacych ram hermeneutycznych zostaje
bez trudu wchionigte przez cywilizacje ogdlnoswiatowa. Posta-
wy fundamentalistyczne otrzymuja dla siebie jednoznaczny
przydzial miejsca: jako ,religijne Wyspy Galapagos™ ubogacaja
muzealng oferte ,supermarketu globalnej wioski”. Nie chodzi
jednak wylycznie ¢ to. Jezeli bowiem powiedzenie, ze $wiat stal
sie wielka wioska, jest irmperatywem porzadkujacym nasza
publiczng swiadomosé, to przerazliwemu stwierdzeniu o szerza-
cym si¢ na calym $wiecie fundamentalizmie mozna przypisac
pozytywna | porzqdkumcq nasze codzienne doznania moc inte-
grujaca. Przyjecie, Ze istnieje fundamentalizm ogarniajacy caly
Swiat, pozwala nam (i nie tylko telewidzormn sobotnich wieczo-
row) porzgdkowaé obce zjdwiska spoleczne i kulturowe, a dziq-
ki takiemu kivczowi pojac je choC trochg. Sydzi si¢ wige, ze za
pomocg tego instrumentarivm zrozumialo si¢ wszystkle wyda-
rzenia w Iranie, Iraku, Algierii badz Pakistanie. Tak wigc wnik-
liwe zainteresowanie Srodkéw przekazu tym pojeciem samo Sie
wyjasnia. Pozwala ono w dwojaki sposéb uratowad iluzje jedne-
go Swiata. Z jednej strony wszystko, co niepojmowalne, zostaje
ujgte w analogiach, z drugiej zad to, co sprzeczne, sprowadza
si¢ do prostego schematu czynigcego masze zycie tak bardzo
wygodnym - wystarczy jedynie znalezZ¢ winnego danej sytuaciji.
Wszystko wyjasnia si¢ odkryciem jakiejs fundamentalistycznej
»~grupy spiskowej” badz bandy terrorystycznej. Od kodca lat
siedemdziesigtych w spoleczno-politycznym jezyku cywilizacji
ogélnoswiatowej ,fundamentalizm” stat si¢ jednq z ,czarnych
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skrzynek”, do ktérych mozna wrzuci¢ wszystko, co kwestionuje
wspdlng tozsamosc ,,globalnej wioski” (nawet naukowo normo-
wany jezyk nie jest od tego wolny).

Z tych i innych podobnych powodéw normatywne ramy spot-
kania rehgn nie powinny by¢ tworzone wy}qczme wewnatrz
roszczen cywilizacji ogdino$wiatowej, lecz twdrcza odpowie-
dzialnosC za to przynalezy takze do tradyciji religijnych. Jedynie
w ten sposdb w spotkaniu i konfrontacji mozna z jednej strony
uscisli¢ roszezenia religii i prawde Boga zywego, podobnie jak
z drugiej — mozliwe jest przemySlenie sprzecznych probleméw
samej cywilizacji ogélnos§wiatowej oraz stopniowe znoszenie
konfliktdw, ktére z nich wyplywaja.

Dla tradycji judeochrzescijaiskiej takie usytuowanie spotka-
nia nie jest niczym nowym. Spotkanie i Spér z innymi roszcze-
niami do prawdy 1 zbawienia nie jest czyms dodatkowym, lecz
przeciwnie, przynalezy to do istoty samego przebiegu objawie-
nia. W przesziosci takie spotkanie bywato réwniez wymuszane.
Nade wszystko przez konfrontacje militarne i kleski tradycja
judaistyczna w sposOb nieunikniony byla umieszczana w no-
wych ramach hermeneutycznych. Ramy te nie byly jednak ani
globalnie przyjmowane, ani odrzucane, lecz poddawane trans-
formacji w §wietle dotychczasowej historii. Ostateczng madros-
cia nie byt ani dialog zorientowany na zlagodzenie konfrontacji,
ani jej unikanie i wycofanie si¢ do zamknigtego getta, lecz
dramatyczna konfrontacja. Fascynacja, upodobnienie 1 odrzuce-
nie mialy wprawdzie swe ograniczone (cho¢ bynajmniej nie
pozbawione znaczenia) miejsce, jednak ostatecznie ustapily na
rzecz konfrontacji, przeciwstawienia oraz znoszenia skutkow
takich spotkan.

Teologia religii, ktéra istnieje w ramach cywilizacji ogélno-
$wialowe], a przez wyznawcéw pluralizmu okreslona jako lo-
gika teologiczna par excellence, moze byC w tym Swietle po-
réwnana z ,podej$ciem inkarnacyjnym”. Na pierwszy rzut oka
prawda biblijnego Boga okazuje si¢ na szerokich drogach histo-
rii zbawienia wlasnie przez to, ze zwraca si¢ niemal synkretycz-
nie ku potrzebom zycia jednostek badz ludow i ukazuje ,zba-
wienie” jako co§, co usituje integrowad leki i nadzieje konkret-
nych kultur i pokoleri we wszelkich szczegdtach, a wigc
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w powigzaniach kontekstualnych. Wobec powyzszego cywili-
zacja danej epoki stanowi, jak sie wydaje, hermeneutyczne
ramy pojmowania prawdy Bozej. Teologia wydaje sie tozsama
z soteriologia reflektujacg nad bezposrednimi do§wiadczeniami
zbawienia. Takie ,podejscie inkarnacyjne” jest jednak tylko
poczatkiem, a nie kresem objawienia biblijnego. Jest ono wielo-
krotnie przeksztatcane w trakcie biblijnej historii zbawienia.
Bezposrednie ,do§wiadczenia zbawienia™ bywaja okreslane po
rozpoznaniu wezesniejszych zludzed i zaklamania jako nie-
szczeScia pochlaniajace niezliczone ofiary, doswiadczane nie-
szczeScia za$ uznawane za wybawienie. Dlatego problemy zba-
wienia i prawdy rozchodzjy si¢ na diugich szlakach biblijnej
historii. Skutkiem tego rozziewu jest jednak nie zlagodzenie
roszczef do prawdy, lecz precyzacja hermeneutycznego hory-
zontu, w ramach ktérego na nowo mozna podniesé roszczenie
utozsamienia zbawienia 1 prawdy. ToZzsamos$< ta nie moze jed-
nak by¢ osiggnieta — jak ma to miejsce w przypadku wyznaw-
cOw pluralizmu — przez abstrahowanie od logiki soteriologicznej
ku ogdlnej logice teologicznej (abstrakcja taka przenosi ostate-
cznie tylko miejsce istotnego dla zycia sporu). Tozsamos¢ zba-
wienia i prawdy jest ukazana w pelnym konfliktdw, okupionym
krwig i lzami dramatycznym procesie historycznym integruja-
cym wszelkie istotne dla zycia ,Joszczenia zbawcze”. Norma-
tywna wizje tozsamoSci soteriologii i teologii, wyznaczajacy tez
normatywny kres sporu w spotkaniu religii, oddaje jasna meta-
fora: dopiero wtedy, gdy zostanie oddana sprawiedliwos¢ ostat-
niej ,,trzcinie nadlamane)”, mozna jednoczesnie mysleé o ,zba-
wieniu” i ,,prawdzie” biblijnego Boga w odniesieniu do ludzkie-
go wspdlzycia 1 iudzkiej historii. Ta miara trzeba mierzyé
wszelkie roszezenia: wnoszone przez cywilizacje ogdlnoswiato-
wi, jak i te wnoszone przez instytucjonalng religijnosé.

Gdy w tym Swietle spojrzymy na nasze podejécie do proble-
mu, nie zdziwi nas, ze posrod wielkich religii najbardziej pod-
wazang 1 oskarzana o totalitarne zapedy przez racjonalnosé
techniczno-naukows jest tradycja judeochrzedcijanska. Atak
H»nowej prawicy” na logike judaistycznego monoteizmu, zwiaza-
ne z tym kwestionowanie pojgcia czlowieka i propagowanie
neopogariskiej struktury Swiata jako teologicznego sposobu
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myslenia odpowiadajacego tej ogdélnoswiatowe] cywilizacji — sa
najbardziej aktualnymi impulsami nie pozwalajqcyml teologowi
minimalizowa¢ w spotkaniu z religiami roszczeft wlasnej trady-
¢il. Pozostajgc wiernym biblijnemu sposobowi poznawania
rzeczywistosci bedzie on wysuwal na pierwszy plan model
dramatyczny, przez co sprowokuje takze konflikty i spory.
Jezeli jednak konfliktowosC ludzka 1 sytvacje konflikiowe
w cywilizacji ogélno§wiatowe] bedy stopniowo, bez powierz-
chownego ,pojednania” 1 tlumienia, znoszone w religiach
i w ich spotkaniu, wéwczas wlasnie to — jako zarazem uboczny
produkt — bedzie wkiadem w budowanie pokoju.

tlum. Grzegorz Dobroczyriski ST
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Dramatyczny dialog
miedzy religiami’

J. Niewiadomski (por. wyzej) wskazal, ze powszechnie przy-
jety model, wedlug ktérego wspdlczesne spoleczenstwo rozumie
samo siebie, tj. rynkowy model podazy towardéw o poréwnywal-
nej wartosci, jest mylacy. Nasze spofeczefstwo zyje bowiem
mocy spotkan peinych napi¢C. Zdolnos¢ znoszenia konfliktow
nie jest zasadniczo niczym nowym dla wiary chrzescijafiskie;j.
Co wigcej, w Starym Testamencie gwaltowne i glebokie kon-
flikty przynaleza do samego procesu objawienia. Zamierzam
podjac ten watek i wskazaé jego przediuzenie w Nowym Testa-
mencie.

Dziatanie Jezusa budzilo konflikty wewnatrz wspdlnoty zy-
dowskiej w sposéb nie mniej radykalny niz objawienie w epoce
Starego Testamentu. Jezus stal si¢ Objawicielem Boga nie tylke
przez stowa, lecz takie przez smiertelny konflikt, ktéry sam
sprowokowal, jak 1 przez jego rozwigzanie w kolejnym dziele
Boga. Jezeli wigc dokonujyce si¢ w Nim i z Nim wydarzenie
objawienia mialo dramatyczny charakter, to natychmiast nasuwa
sic mysl, ze takZe dzisiejsze spotkanie chrzeécijaiistwa z innymi
religiami nalezy zrozumied¢ w sposéb dramatyczny. W celu
wytlumaczenia te) tezy przedstawmy w krotkim szkicu Lhdrdk-
ter objawienia Jezusa w schemacie pigciu aktéw dramatu’.

Objawienie jako dramat

Za posrednictwem or¢dzia o bliskim, a nawet juz nadchodza-
cym krélestwie Bozym Jezus przedstawil Boga jako Ojca, kidry

"Referat wygloszony 29 IX 1994 r na zjeZdzie niemieckich teclogdw
dogmaiykéw we Freising.
‘Por.: ks. S. Budzik, Big i czlowiek w dramacie zhawienia. Soteriologia Raymun-
da Schwagera, ,PP” 3/1995, ss. 294-306 (przyp. red.).
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zwraca sig ku swoim wrogom, grzesznikom, w bezwarunkowej
gotowosci przebaczenia (akt [). W imie tego Dobrego Boga,
Jezus — przynoszacy Ducha — chcial zdoby¢ wszystkich swoich
stuchaczy do wiary zdolnej przenika¢ wszelkie mury, zwlaszcza
za$ mury wrogoscl. Pragnat On na nowo zebra¢ w jedno po-
dzielony na rdzne grupy i rozbity wielorakimi konfliktami lud.

Or@dzw o bezwarunkowe]j dobroci Boga napotkalo natych-
miast r6zne formy oporu i niezrozumienie, biernos¢ i otwarte
odrzucenie. W tej nowej sytuacji (akt Ii) Jezus nie wzywa prze-
ciwnikOw jedynie do dialogu. Zaostrza napigcie stowami
o sgdzie i grozba calkowitej utraty zbawienia — piekla, stawia
wrecz przeciwnikéw przed najostrzejsza alternatywa.

Stowa Jezusa o sadzie przynosza pytanie, czy Jego pierwsze
przepowiadanie nie bylo nazbyt jednostronne, do tego stopnia,
ze az wymagalo korekty za pomoca obrazu groznego Boga.
Perspektywa dramatyczna, o ktorej mowig, przybliza inne roz-
wigzanie. W owych czgsto obrazowych slowach trzeba rozréz-
ni¢ obraz | wyrazang sprawe. Jakkolwiek wiele z nich szkicuje
groznego, surowego sedziego, to jednak stowa o sadzie — przy
doktadnej analizie ~ opisujg proces wzajemnego samoosadu
posrdd ludzi. Proces ten, ktory moze prowadzi€ az do totalnego
samozniszczenia, czyli plekla jest znaczony przez skryte sily
przemocy | samozamkchra pozostajac jeszcze przynajmniej
czgsciowo maskowany formami strukturalnego klamstwa. Rady-
kalna sytuacja wyboru, w jakie) Jezus stawia swoich przeciwni-
kéw, nie powoduje nawrdcenia. Jego wyzwania prowokujy
zupelnie inng reakcje (akt III). Moce klamstwa 1 przemocy,
ktére On demasknje, w odwecie uderzaja w Niego samego. Jest
On kiamliwie oskarzony i przemoca stracony. Ukryte zlo zo-
stalo mu kolektywnie i calkowicie przypisane, a On sam —
uczyniony nosicielem grzechu badz kozlem ofiarnym. Na groza-
cg Mu i doswiadczang przemoc nie odpowiedzial jednak prze-
moca. Pomimo prowokujgcego przepowiadania  pozostal
w swoich czyrach wierny orgdziu wyzbycia si¢ jej. I cierpiac
i umierajac, podirzymat gloszone roszczenie, ze Jego Bog nawet
wobec najw1@kszej niesprawiedliwosci 1 $miercionosnej przemo-
cy pozostaje odrzucajacym przemoc Bogiem milosci bliZzniego:
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On, gdy mu zlorzeczono, nie zlorzeczyl, gdy cierpiaf, nie grozit,
ale oddawat sie temu, kiory sgdzi sprawiedliwie (1 P 2,23).

Sprawiedliwy Sedzia wypowiedzial swdj wyrok, gdy wskrze-
sit Ukrzyzowanego (akt IV). Ten wyrok NA KORZYSC Ukrzyzo-
wanego nie byi jednak wymierzony PRZECIWKO Jego wrogom.
»Niebieski sgdzia™ okreslit sam siebie bez zadnych ograniczen
jako Boég milosci nieprzyjacidl i wyrzeczenia si¢ przemocy.
Dlatego postat do ucznidow Zmariwychwstatego z oredziem
pokoju. Poniewaz w wyniku pelniejszego poznania poczuli sig
oni szczegdlnie winni, stowa wielkanocnego pokoju okazaly sie
zarazem stowami przebaczenia. Przebaczenie to rzuca nowe,
bardziej jednoznaczne swiatlo na wieloznaczne obrazy sadu.

W przypowiesci o zlych pracownikach w winnicy Pan oka-
zuje si¢ zrazu nadmiernie dobry. Gdy jednak zamordowany
zostaje jego Syn, dobro¢ przemienia sig w jej zaprzeczenie.
Przyndjmme_] wedlug wersji Markowej (12,9) staje si¢ on
Panem usmiercajacym. Zupelnie 1naczej niz wlasciciel winnicy
zareagowat Ojciec Niebieski na Smierd swego Syna. Przez
wskrzeszenie Ukrzyzowanego i orgdzie wielkanocne zaofiaro-
wal ludzkosci zabéjcdw pokdj i przebaczenie. W objawieniu
przez los Jezusa ukazuje si¢ wyraziste rozroznienie w Swiecie
obrazdw sadu. Oddajgc najpierw swoiego Syna calkowicie
w rece skazujacych i zabijajacych Go ludzi, Bog uwypukla, Zze
respekiuje az do kofica samowolne dzialanie czlowieka, jak tez
wskazuje, iz ludzko$¢ ma mozliwos¢ samoosadu. Jednakze
przez wskrzeszenie swojego Syna i orgdzie przebaczenia wska-
zuje, ze On sam nie jest nigdy Bogiem zemsty i odplaty. Krzyz
potwierdza, ze sad jest samosadem, a Wielkanoc — Dobrocig
Boga, ktory nigdy nie daje si¢ sprowokowaC do zemsty.

Pelny wymiar pojednania  wielkanocnego ujawania  sig
w V akcie dramatu, w przyiSciu Ducha Swigtego w dniu Pieé-
dziesigtnicy. Duch ten uzdalnia nawrdconych ucznidéw do
otwartego przepowiadania wobec tych wiasnie, ktérzy Jezusa
si¢ wyparli i odrzucili. Smiertelny konflikt wywolany przez
Jego przepowiadanie winien zostaé rozwiazany na glcbsze]
plaszczyznie. Program zgromadzenia w jedno, ktérym Jezus
rozpoczyt swoje przepowiadanie, zostal podjety w nowy sposéh,
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przy pelnym przyjeciv Smiercionos$nego konfliktu i jego wielka-
nocnego rozwigzania.

Skutki dla spotkania religii

5posr6d wielu skutkdw, jakie wynikaja dla problemu dialogu
migdzyreligijnego z tego krétko zarysowanego dramatycznego
lr{ozmmenm objawienia, chcialbym zauwazyé przynajmniej nie-

tore

1. Orgdzie krélestwa Bozego ukazuje, Zze w perspektywie
nowolestamentowej catkowicie usprawiedliwiony jest zamiar
zgromadzenia w jedno i dialogu. Uzdrowienia s4 ponadto zna-
kiem, ze Jezus wychodzil naprzeciw natura!nym potrzebom
ludzi. Jezeli dzisiaj pluralistyczna teologia religii’ argumentuje,
Ze ekskluzyw:styczne wypowiedzi Nowego Testamentu nalezy
pojmowac jako przesadne zwroty jezyka mitoscy, to na szkico-
wanym tutaj tle argumentacja ta nie jest ztozumiata. Mialaby
ona wartos¢, gdyby przepowiadanie nowotestamentowe powsta-
walo wylgcznie na podstawie entuzjastycznego doswiadczenia
powiazanego z oredziem krélestwa Bozego. Jesli jednak pamie-
tamy, ze Jezus grozit swoim wrogom catkowita utrata zbawie-
nia oraz ze dal wlasne zycie, a takZe 1z wspdlnoia popaschalna
zyla przekonaniem o Bozym rozstrzygnigciu w Smiertelnym
konflikcie Jezusa, wowczas argumentacja pluralistycznej teolo-
gii religii nie jest zrozumiata. Jak mozna bowiem stawiaC znak
réwnosci miedzy ekskluzywistycznymi wypowiedziami powsta-
fymi w ramach takiego dramatyzmu z ,,zuchwaloscia 1 przesa-
da” milosci jeszcze niedojrzatej?

2. Pluralistyczna filozofia religit sadzi, ze z wniwersalnych
roszczefi wyznania wiary wymka takze roszczenie do morainej
wyzszosci danej wspélnoty®. Whaiosek taki nie wynika w zaden

*Pluralistyczna teoria religii, prezentowana wspélezednie przez J. Hicka, trakiuje
chrzescijadistwo jako jedng z wielu religii, z ktérych kaZda jest réwnic uprawniona.
W ten sposéb prébuje sig przezwycigzyé zardwno ,ekskluzywizm” (zbawienie wyla-
cznic w chrzeicijaristwie), jak i ,inkluzywizm” (uznanie zbawienia w innych religiach
ybko tam, gdzie dajg sig ome ,wigezy¢” w wizje chrzescijadsks). Z dalszej wypo-
wiedzi autora przebija krytycyzm wobec pluralistycznej teorii (przyp. red.),

'Zob. Y. Hick, Eine Philosophie des religigsen Pluralismus. w: Miinchener
theologische Zeitschrift™, nr 45/1994, 5. 304-318, tu 5. 304 o.
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sposOb koniecznie, 2 z punktu widzenia dramatycznego rozu-
mienia nalezy go odrzucié. W procesie objawienia judeochrzes-
cijafiskiego tak lud zydowski, jak 1 uczniowie Jezusa oraz
wspdlnota popaschalna zostali wprowadzeni w glebie grze-
chu, ktéry nermalnie rzecz biorac pozostaje skryty. Poniewaz
wierzacy péZniejszych pokole mie stoja wyzej niz ludzie, kto-
rzy sami uczestniczyli w procesie objawienia, nie nalezy ocze-
kiwaé, aby teksty objawienia ukazywaly chrzescijagstwo jako
moralnie lepsze od innych wspdlnot religijnych. Nalezy nato-
miast oczekiwad dramatyczne) historii, ktora bedzie zarazem
bardziej imperialna i samokrytyczna, bardzie) triumfaina i zara-
zem zawodzaca. To winno si¢ dad empirycznie wykaza na
przykladzie zachodniego spoleczefistwa.

3. Model dramatyczny podkres§la wyraznie, ze wiara chrzes-
cijafiska jest niesiona przez dwa podstawowe bieguny: logoso-
wo-chrystologiczny i pneumatologiczny. Po stronie chrystologi-
cznej stoi stowo przepowiadania, ktére wzywa ludzi do nawrd-
cenia i szybko wywoluje glebokie konflikty. Po stronie pneuma-
tologicznej natomiast — odkrycie tego, co wspélne, jednajace,
przezwycigzajgce wszelkie rozlamy po odkryciu ciemnych sit.
Oba bieguny sa w napigciu; nie zaprzeczajs sobie, poniewaz
zasada chrystologiczna wywolujaca konflikty zawiera takze
wyzbycie si¢ przemocy i milo$€ nieprzyjaciol. Stowo, ktdre
dzieli ludzi jak miecz, jest zarazem slowem, ktdre szuka pojed-
nania z wrogiem.

Ze wzgledu na wspomniana bipolarnos$¢ ,inkluzywizm” —
nie uwazam tego pojecia za najbardziej szczesliwe — nie jest
bynajmniej niespéjny. Przeciwnie, oddaje on sprawiedliwosé
zarowno zasadzie chrystologicznej domagajacej sie klarownodci
i rozréznienia, jak i zasadzie pneumatologicznej, obejmujacej
w uniwersalny sposéb wszystkie strony konfliktu, Niespdjnosc
mozna by wedlug mnie dostrzec jedynie przy zatozeniu idealu
myslowego, w kidrym wszystko wyprowadza sie z jednego
punktu: bylby to ideat, kidry sam siebie uznaje za ,idée fix”.

4. Z powodu obydwoch biegunowych zasad (chrystologiczne]
1 pneumatologicznej) stosunek chrzedcijasistwa do innych relign
jest zioZony. Zaleznie od poziomu rozwazai, osad moze wypasc
roznorodnie. Nie jest to nic nowego. Przyklad takiego zlozone-
go spojrzenia odnajdujemy juz w Nowym Testamencie, w spo-
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sobie, w jaki Pawel opisuje* relacje wspdinoty zydow-
skiej i chrzescijafiskiej jako dramat zazdro$ci, a zarazem rozréz-
nia: Co prawda — gdy chodzi o Ewangehg ~ sg oni [Zydzi]
nieprzyjacictmi (Boga) ze wzgledu na wasze dobro; gdy chodzi
jednak o wybranie, sq oni - ze wzgledu na przoa’kriw przed-
miotem mitosci (Rz 11,28). Nieprzyjaciel Boga z jednej stro-
ny, a z drugiej, z innego motywu, przedmiot mitoSci — takie
ziozone obrazy myslowe przynaleza do spojrzenia dramatyczne-
go.

W Swietle tej Judeochrzescqansklej zlozonosci réwniez inne
religie Swiata daja si¢ umiesciC wewnatrz dramatycznej teologii
historit. Wedlug tego wzorca islam nalezatoby przyporzadkowaé
raczej do bieguna logosowo-chrystologicznego, a jego rola
historiozbawcza w Swiecie moglaby by¢ widziana w analogii do
roli Zydowskiego prawa jako bezposredniego przygotowania na
przyjScie Chrystusa. Religie azjatyckie nalezaioby natomiast
przyporzadkowa¢ do bieguna pneumatologicznego. Sugestia ta
nie oznacza jednak ustalenia sztywnego schematu. Zgodnie
z dramatycznym pojmowaniem objawienia spotkanie religii po-
zostaje zawsze otwarte na nicoczekiwany rozwdj przvszlosm .

5. W analogii do Jezusowego wezwania do nawrdcenia row-
niez dzisiejsze przepowiadanie chrzescijariskie winno prowoko-
wac inne religie i przywotywa¢ wszystkich do nawrdcenia.
Powinno ono przede wszystkim stawial na nowo pytanie jak
ludzie ustosunkowujg sie do réznych form przemocy, jaka od-
powiedZ maja dla jej ofiar oraz czy potrafig uwiarygodnic¢ po-
wszechng sprawiedliwosC., Poniewaz jednak Kosciél chrzesci-
janski nie jest tylko nasladoweca Jezusa, lecz takze Jego ucz-
niéw, ktorzy zawiedli, musi si¢ on poddaé krytyce ze strony
innych religil. To dwustronne wezwanie moze spowodowa¢ dhu-
gofalowe, wielostronne przemiany i postawi¢ w przysziosci
zupelnie nowe pytania. Dlatego nie da sig przewidziec, dokad to

*1, Taubes, Die Politische Theologie des Paulus, Miinchen 1993, s, 70.

*Przekonujacy przyklad dramatycznege dialogu podaje zydowski autor Jacob
Taubes, gdy pisze o swoich rozmowach ze wspSlpracujacym z narodowym socjafiz-
mem Carlem Schmittem: ,Wiedzielidmy, 2e byliémy wrogami na §mier¢ i 2ycie, ale
rozumieli$my si¢ doskonale. WiedzieliSmy, Z¢ rozmawiamy na {ym samym poziomie,
i bylo to cos niezwyklego™ (tamze, 5. 96).
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wzajemne wyzwanie moze ostatecznie doprowadzid, Jak Jezus
pozostawil caly swdj los w rgkach sprawiedliwego Sedziego,
tak 1 chrzescijafiska teologia musi pozostawiC przyszios¢
i wynik pelnego konfliktu spotkania z innym religiami nadcho-
dzacemu samoosadowi ludzi i dziataniu Boga w historii.

6. Wazny temat samoosadu uzyskat w dzisiejszym Swiecie
nowg aktualnos¢. Dramatyzm objawienia doprowadzit do wy-
ostrzenia si¢ procesu w spofeczenstwie zachodnim (by wymie-
ni¢ hasta: personalizacja, krytyka, samokrytyka, desakralizacja,
podmiotowoss, trwaly kryzys). Wskutek tego religijnego 1 histo-
ryczno-kulturowego dramatu powstaly nauki przyrodnicze,
a w wyniku rozwoiu techniczno-naukowo-przyrodniczego rysuja
si¢ dzistaj mozliwoscl totalnego samozniszezenia cziowieka,
a wraz z nim ostaiecznego samoosadu. Problematyka ta dotyczy
nie tylko Zachodu, lecz wszystkich naroddéw; stala sie bodag
najbardziej centralaym problemem spolecznym. Gdyby bowiem
ludzkos¢ zniszezyla sama siebie, wOwcezas zbedne statyby sie
wszelkie inne pytania. Nie ma wigc dzisiaj zadnych neutralnych
ram dialogu mgdzyreligijnego poza {3 jedna, ktéra jest dana
jako efekt rozciggnigcia na caly Swiat probleméw Zachodu.
Wszyscy wige sy weiggnigel w specyficzng, powstaly na Za-
chodzie problematyke mozliwego powszechnie samoosadu.
Wszyscy wiege muszg odpowiedzie€ na cos, co wydawalo sig im
zrazu obce.

Relatywizacja oredzia chrzedcijanskiego 1 roszczefi innych
religit oznaczatoby w tym kontekscie jedynie, ze uniwersalne
problemy ,globalnej wioski” 1 mozliwosci apokaliptycznego
samoosgdu zostalyby pozostawicne zupelnie gnonimowym si-
fom badan naukowych, techniki i gospodarki. Swiat nie bedzie
przez to pelniejszy pokoju. Jezeli jednak religie podtrzymaja
swe uniwersalne roszczenia, pozostang pozytywnym wyzwa-
niem dia tego spoleczenstwa 0golnnsw1atowego ktére” chee
rozumieC siebie jako niewinny ,rynek”, na ktérym jednak dzia-
faja pot¢zne sity niesprawiedliwosci, a w tle czyha groZba sa-
mozag—}ady Gdyby tych wyzwar zabrakio, wowczas swiat ,ryn-
ku” — w sensie ,nowego wspanialego Swiata” (Huxley) — statby
sig bezsprzecznie uniwersalng religia, a bylaby to religia zakla-
mania.

t#um. Grzegorz Dobroczysiski 57
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MACIE] CISEO

»1rzeba ci juz dziecinne porzuci¢ zabawy”

Wierzg w elektron: nigdy go nie widzialem.
Nie widzialem zywego ptaka kiwi,
Pierwiastka o nazwie ,radiolaryt”,

Nie bylem w Genewie. Ale w nig wierze!
Chetnie ufam Swiadectwu o rzeczach,

Od ktorych nie zalezg.

Lecz bogowie sg chlebem zywym:
Kto glodny, temu nie wystarczy wiara w chleb.

O bogach pragn¢ wiedziec: 0 bozym zbozu,
O ziarnie nicowanym w $nie $mierci,
Obracanym podszewka na tysigczng lews strong.

Bogowie, liczne Jedno, oni-ono:

Gdyz w ludziach jest-sa moze ludZmi,

W roslinach — roslinami, a w krysztatach i polach sit —
Abstrakcying cyfrg i rytmem.

Wiara w to, ze ojciec zyje
I ze kiedys$ powrdel z dalekich more,
Wystarczala synowi Ulissesa, dopdki byt dzieckiem.

Lecz oto Telemach dorasta
T wtedy zjawia si¢ przed nim sowiooka Atena
Z wezwaniem: ,,Uzbrd] 16dz, weZ ze soby dwudziestu wioslarzy
I ruszaj. Trzeba ci juz dziecinne porzuci¢ zabawy”
{wersy z ,, Odysei” w tlumaczeniu Lucjana Siemiefiskiego)
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Eutanazja

Ci, co umieraja we Snie, przeciez nie umieraja:
Gdyz o tym swoim odchodzeniu nic nie wiedza,
Nie czujg go — 83 niesmiertelni.

W przyrodzie nic nie ginie, i zlo takze nie:
Lecz poddaje si¢ ono moze w czgsci
Sterowaniu, anestezji i estetyzacijil

Prébujemy go miec tyle, ile potrzeba:
Dla zdrowia — a nie choroby,
Dla ksztattowznia -- a nie famania charakteréw;

A w koncu i dla rozrywki! Ucieszny Terminator

W telewizji — Lucyper z szopki w globalnej wsi —

Osmiesza pieklo, odpreza i oczyszcza dusze ludzkich
[drapiezcow.

Ekrany to nasze swigte obrazy.
Czlowiek czerpie poczucie mocy
TakZe z niestosowania mocy.
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Nieskonczona dal,
ktéra nas zaprasza

Kiedy si¢ czyia wydany niedawno w jezyku polskim obszemny esej
Edmunda Husserla |, Kryzys europejskiego cziowieczefistwa a filozo-
fia™, przed oczyma staje stynny fresk Rafaela ,Szkola Ateriska”
z watykaiiskiej Stanzz della Segnatura. Jest on zdominowany przez
dwie postaci: Piatona t Arystotelesa. Noszacy rysy leonarda da Vinci
Platon dzierzy w jednej rece ksigge , Timajosa”, zawicrajycg wyklad
filozofii przyrody, diuga reka wskazuje na niebo. W jego strong
uprzejmie zwraca sie Arystoteles, kidry w lewej rece irzyma swa
#Etyke”, a prawa kiernje w strong ziemi, zawsze olwarle] na ekspery-
nment i doswiadczenie. Obok nich postaci innych wybituych filozofow
starozytnosci: Sokratesa, Epikura, Pitagorasa, Heraklita, Diogenesa,
Buklidess... Wszyscy oni poruszaja sic w nicnaganoej perspekiywic
na tle blgkitnego nicba. Ten blekit horyzontu zawiera w sobie cos
% zaproszenia — by udal sie w jego strong, by poszukiwacd i nigdy
w tych poszukiwaniach nie ustawac. :

Przez ten fresk Rafael jakby méwil, ze prawdziwa filozofia,
zwiaszcza metafizgka, nieustanuie zaprasza, by przekraczaé io co
widzizlne i czasowe. By wykraczac poza hic i peza mine. A jedno-
czesnie, by dla tego hic i dla tego munc znajdowaé ostateczne wyjas-
nienie i fundament. Zaproszenie metafizyki zawaite jesl zreszig w jej
etymologii: chodzi przecieZ ¢ znalezienie sensu dla tego, co jest poza
tym co fizyczne. Nawet jesli nie uda si¢ do kofica tego sensu znalezl
ani okreslié — tak jak nigdy nie osiagnie si¢ lindi horyzontu.

Prawdziwa filozofia potrzebuje tego biekitn, kidry wyzmacza jej
kres poszukiwad, nie bedacy w istocie kresem — kres nieosiggalny. To
on decyduje o jej wiecznej milodosci, ciagie na nowo inspirajjcej
kolejne lndzkic generacje. Je$li natomiast 6w bigkit zosfanie przy-
¢miony, a ludzie ulegna zhudnemw przekonaniu, Ze zpaleZit juz
wszystkie mozliwe metody badad i poszukiwai i Zze sa tylko ¢ krok

'E. Husserl, Kryzys eurgpejskiego cilowieczersiwa a flozefia, Wasszawa 1993
(dalej po cytatach podaje w tckdcic numer strony).
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od osiagnigcia i ustalenia pelnej prawdy o sobie, to lakiej filozofii —
a przeZ to 1 tworzonej przez nig kulturze — grozi po prostu starczy
uwigd.

Kiedy Husserl méwi o kryzys:c europejskiego czlowieczeristwa,
nawigzuje do tego wiasnic przestania ,Szkoly Atchfiskie]”, choé, natu-
ralnie, nic pie wspomina o tym dziele Rafaela. Nie mozna sig temu
zreszta dziwié. Kazdy Europejezyk zyje bowiem ~ Swiadomic lub
nieswiadomie - specyficznag pamiecia europejska, nawiazujac lub
przeksztalcajac idee, kiérymi Zyly popizednie generacje skiadajace sie
na historie Europy - 1 w ten sposéb inspirujac przyszie pokolenia.

Jak moina scharaktervzowad duchowq postaé Europy? — zapytuje
Husserl. — Nie idzie nam wiec 0 Europe — brzmi jego odpowied? —
w rozumienii geogroficznym, Europe na mapie — tak, jakby tervio-
riainy zakres zamieszkujqeych i razem fudzi zakres§lat granice eurvo-
pejskiego czlowieczefistwa. W sensie duchowym do Europy naleiq
oczywiScie dominia angielskie, Stany Zjednoczone itd, ale nie Eski-
mosi, Indianie z jarmarczaych bud czy tei Cyganie od wiekow wid-
czqey si¢ po calej Europie. Termin ,, Europa obejmuje ruraj, rzecz
Jjasna, jednos¢ duchowego zycia, dziafania, tworzenia, wraz ze wszyst-
kimi celami, interesami, zablegami { wysithami oraz stworzonymi dla
pich instvtucjami | orgamizacjami. W tvm wszystkim dzialajq po-
szczegolmi ludzie stowarzyszenl w réinorgki sposob i na réinvch
szezeblach w rodzinach, plemionach, narodach, wszyscy wewneltrznie
powigzani duchewo [ — jak powiedzialem — w jednosci jednej postaci
duchowej. Osobom, zwigzkom o0sob i wszystkim ich dzielom kultury
nalezy zatem przyznaé wspdlny, fqczgey je wszysrkze charakter (s, 16)

Ten duchowy charakter Emropy przejawia sig najpierw, zdanicm
Husserla, w jej szczegdlnym braterstwie wynikajacym ze swiadomosci
posiadania wspadlnej ojeczyzny. Mimo wyraznych réznic narodowych,
nickiedy nawet 1 wzajemnego skldcenia, moZna w Europie tozpoznad
pewny zyciows site, pewng entelechie, kidra przenika wszelkie prze-
migny postact £ uropy I nadaje im sens rozwoju zmierzajgeego ku
idealnej postaci zycia i byru — jako wiecznemu biegunowi (s. 18).
Istnieje wiee w duchowym ksztalcie Europy jaki$ przedziwny dyna-
mizm zmierzajacy ku pewnemu nicosiagalnemu kresowi — jest w nicj
niejako organicznie zawarty jakis blekit | Szkoly Aledskiej”, kidry
nieustannic zaprasza, by ku niemwu kroczyé, Duchowy telos enwropej-
skiego crowieczedistwa — pisze Husserl — w kidrym zawarty jest telos
poszezegdlnych narodéw i pojedvnczych ludzi, lezy w nieskoriczonos-
ci, jest nieskorczong ideq, ku kidrej, by rak rzec, skrycie zmierza
wszelkie diuchowe stawanie sie (s. 18). Kiedy telos ten zostat uswia-
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domiony wiagnie jako telos, stal si¢ prakiycznym celem Indzkiej woli,
bedac odiad Zrédlem charakterystycznych dia Europy norm postepo-
wania. Jest to moment dla Buropy tak wazny, Ze okreslenie czasu
i miejsca wdwiadomienia sobie tego telosu jest fednoczes$nic okresle-
niem czasu i miejsca jej narodzin.

Dia Husserla nie ulega watpliwosci, ze iniejscem tych narodzin jest
starozyina Grecja na przetomie VII i VI w. przed Chr. — gdy zrodzita
si¢ w niej filozofia. Ona wiasnie stanowi prafencmen duchowej Euro-
py. Ona bowiem sprawila, Ze posréd narodu greckiego pojawily si¢
nowe, lezace w nieskoriczonosci normy, ktdre generalnie zmienily
nastawienie zardwno poszczegélnych Grekéw, jak i calego mparodu.
Zyjacy w skoficzonosci czlowiek zaczal kierowaé sie w strone {nie-
osiagalnej) nieskoficzonosci. Pojawila si¢ lez nowa zasada scalajaca
ludzi we wspolnote. Byla nig wladnie filozofia, czyli - zgodnie
z etymologia tego stowa — milo§é¢ madroscl, zamifowanie do idei.

Na czym polega osobliwa — a zamzem lak znaczaca dla calej Euro-
py — odrebniodé filozofii? W poréwnaniu z dotychezasowymi formami
kultury — z rzemiosltem, uprawa roli, budownictwem — zdobycze
natkowe 53 nieprzemijajace. Wynika to z faktu, ze wyiwory dzialal-
no$ci nankowej nie majg charakteru materialnego, lecz idealny. To,
co zostalo raz zdobyte i obowiaznje jako prawda, shizy odtad za
tworzywo mozliwego wytwarzania przedmiotéw idealnych wyzszego
rzedu. Do istoty prawdy nalezy najpierw jej bezwarankowosE 1 zwia-
zane z nig odnicsienie do pewnej nieskonczonosci. Jak pisze Husserl,
nieskoiiczonosé a kazdemu fauktycznemu poiwierdzeniu i kazdej fukiy-
cznej prawdzie nadafe charakter czegos tvlko relatywnego, przyblize-
nia jedynie, odniesionege wiasnie do owego nieskoviczonego horvzon-
m, w kiérym prawda sama w sobie jest, by tak rzec, nieskodiczenie
odleglym punitem (s. 22). Dlalego zbudowana na takiej koncepcji
prawdy nauka oznacza ide¢ nicskoficzonosci zadas stojacych zardwno
przed poszczegdinym filozofem, czyli milosnikiem madrosci, jak
1 cala wielopokoleniowa wspdlnoty tych milodnikéw.

Pojawienie sie filozofii mialo olbrzymie znaczenie dla dalszych
dziejow narodu greckiego, w konsckwencji dla calej Evropy. Zrodzo-
na wowczas kullura naukowa zrewolucjonizowala caly oOwczesng
kuilturg, caly sposéb bycia czlowieka jako tworcy tej kultury. Zmienit
sig teZ sposéb patrzenia pa historie ludzkosci — odiad zaczeha si¢ ona
jawié jako dzicje urzeczywistniania przez skoficzone caowicczefistwo
nieskoriczonych zadan. Filozof bowiem, milo$nik madrosci, gotéw byt
poswigcicé cate swe zycie zadaniom teorii. Szybko tez odkryl, Ze nie-
skonczono$é zadait — dw niemozliwy do osiagnigeia horyzont sugero-
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wany przez ,,Szkote Atensky” — domaga si¢ dzialania we wspdlnocie.
Powslah wiec shuchacze i nowi filozofowie, zrodzil sie wspdélnotowy
ruch ofwiatowy i ujawnit sig — jako jego konsekwencja ~ podziat na
ludzi wyksztalconych i niewyksztalconych. Ruch ten odkryl swdj
uniwersalny, gleboko ludzki — a przez to nie ograniczony do jednego
tylko narodu — charakter. Wspélnota mito$nikéw madrosci wykro-
czyla poza granice czasowe i polityczne antycznej Grecji, tworzac
struktury ponadnarodowe.

Wspdlne im bylo przekonmanie o absolutnej wartodcl prawdy, kidra
— jako prawda sama w sobie, jako ,niezaangazowana” teoria — powin-
na stanowi¢ swoista norme dla wszelkich norm tradycyjnych, dotad
istniejacych i obowiazujacych w danym spoleczefistwie. Krytyczna
postawa tilozoféw wobec wszystkiegp, takze wobec zastanej tradycji,
kazala im te¢ tradycje ostatecznie zarzucié lub tez przejac i odpowied-
nio wjaf i uformowacé w filozoficznej idealnodei. Dzigki temu filozofia
— jako ciagle poszukujaca prawdy i zarazem jako strazniczka tej
prawdy — odgrywata kierownicza, archontyczng funkeje w tym, co
decydowalo o duchowej postaci Europy. Wspdinote ludzi — stwierdza
Husserl — opanowal nowy, pochodzqcy z filozofii i jef nauk szczegdfo-
wyeh duch swobodnej krytyki § norm zwrdconveh ku nieskoriczonym
zadaniom | tworzy teruz nowe, nieskoriczone idealy! Sq io idealy dla
Jednostek w narodach i dia narodow samych. Ale sq rowniez nieskon-
czone idealy dla rozszerzajqeej sie syntezy naroddw, w kiorej kazdy
nardd, wlasnie dzieki temu, Ze zimierza ku swym whasnym idealnym
zadaniom, w duchu nieskoiiczonosci, daje narodom zjednoczonym
z nim to, co ma najlepszego. W tym dawaniu i przyjmowaniu powstaje
ponadnarodowa calosé z fjej spotecznosciami réznych stopni, kidrg
wypelnia duch niewyczerpalnego, nieskorczenie roznorodnego zada-
nia. W tej idealnie ukierunkowanej wszechspolecznosci filozofia sama
zachowuje funkcje kicrowniczq [ swe szczegdlne nieskoviczone zada-
nie: funkcfe swobodnego [ uniwersalnego namyshi teoretycznego,
ktdra zawiera rowniez wszelkie idealy 1 wszechideal, a zatem uniwer-
sum wszelkich norm (s. 37).

Czy ta archontyczna, godna pochwaly funkcja filozofii, ktora zade-
cydowala o specylice kultury europejskiej, jest jednoczesnie wyniesie-
niem racjonalizmu? Zdaniem Husserla, w Zadnym razie nie oznacza
ona — i nie moze oznaczaé — powrotu do racjonalizmu zblqkanego,
rodem z epoki Owiecenia, do owej fatalnej pomyiki, jakoby nauka
czynila czlowieka mqdrym, jakoby byta ona powolana do stworzenia
autentycznego sposobu bycia czlowiekiem — cztowiekiem panujgcym
nad swym losem i czyniqeym zadosé swemu cziowieczedstwu (s. 38).
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Co wigeej, jesli si¢ tyle mowi o kryzysic europejskim, to wlaénie
w tym zblagkanym racjonalizmie znajduje on swoje podstawowe
Zrédto,

Wyrasta on najpierw z zapomnienia przez filozoféw tego, na czym
polega i co slanowi o pelnym sensie filozofii. Autentyczna filozofia
bowiem — bedac nieskoriczonym zadaniem -- spchlia funkcije tcologi-
czng zardwno wobec siebie qamej, jak i inspirowanego przez mq
cziowieczenistwa, Inaczej méwiae, mgdy nie wolno j Je_] zapomnied
o nieskoriczonosci kresu, do jakiego powinna nicustannie dazy¢. Jest
to zadanie tym bardziej waine, Ze réwnic nicustannie grozi jej jedno-
stronnosd i przedwezesne zadowolenie z wlasnych osiagnied, wsparte
Jeszcze koniecmosci:; specjalizacji. W istocie sy one przejawem swoi-
stej naiwnosci, ki6ra — w imi¢ zachowania swej autentycznosci —
filozofia musi nieustannie przekraczad.

Takg wiasnie naiwnoscia, kiérej historia siega niemal samych po-
czatkéw milowania madrosci, jest - zdaniem Husserla — oblektywizm.
W filozofii, bedacej poczatkowo gléwnic kosmologia, na duchowy
swiat cztowieka przenoszono przyrodniczy sposob myslenia. Materia-
lizm i detenminizm np. Demokryta polegal na przekonaniu, e
wszystko to, co duchowe nakiada si¢ na tizyczng cielesnos<, Jednakze
najwicksze umyslowosci antycznego swiata — Sokrates, Platon, Ary-
stoteles — wzdragaly sie przed tak daieko idgca jednostronnoscia
w njmowaniu czlowieka. Dlatego tez gtdwnie dzieki nim ujawnilo sie
w filozofti swoiste peknigcie i swoisty dualizm. Z jednej strony pa-
tizono na czlowieka jak na czastke wszech§wiata, z drugiej natomiast
jak na kogos, kto stanowi whasne ja” i kto ma whasne cele, whasne
rormy tradycji oraz wieezne normy prawdy.

Ten dualizm z nows sila dal znaé o sobie w nowozytnodci. Tym
samym dal on poczatek kryzysowi duchowemu, w jakim znalazla sie
i tkwi po dzis dziert wspdélezesna Europa jako spadkobierczyni epoki
nowozyinej. Dzigki Kartezjuszowi pojawilo si¢ bowiem glebokie
przekonanie nowozytnych myslicieli, Ze metoda nauk przyrodniczych
musi daé rowniez klucz do tajemnic ducha (s. 43). Dlatego doszio do
tego, ze wszelkie filozoficzne wyjasnianie spraw dotyczacych ludz-
kiego ducha musialo pdjsé drogg zewnetrzng, drogq fizyki i chemii
(s. 44). W konsekwencji zrodzony z takicj postawy obiekfywizm,
pozornie oczywisly, okazat sie naiwnic jednostronny. Na diuZsza metg
nie mozna bylo przecie? zy¢ zgodnie z pogladem, wedlug kidrepo
realno$é ducha sprowadza si¢ do jakiego§ realnego dodatku do cial
materialnych i ze ma on takZze swdj czasoprzestrzenny byt w obrebie
przyrody.
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Jak wyjs¢ z kryzysu, w ktéry — przez swoj obiektywizm i naiwng
jednostronnos¢ — wpedzila Europe nowoZytna i wspolczesna filozofia?
Husserlowi odpowiedZ na to pytanic wydaje si¢ dos$¢ jasna: jesli
rodtem kryzysu jest filozofia i zrodzona z niej naiwnosé nauki obiek-
tywistycznej, 10 wyjiciem Z niego jest filozofia, kidra nic bedzie wie-
cej hotdowala dualistycznemu widzeniu §wiata i cziowieka, kidra nie
bedzie naiwnie obicklywisiyczna i kidra przywroci ludzkiemu ducho-
wi nalezng mu range. UwaZzna refleksja kaze bowicm stwierdzié, Ze
zardwno wspélczesniemu przyrodoznawstwu, jak i humanistyce wal-
czacej 0 swoisle z nim réwnouprawnicnic bakuje racjonalnosci osta-
tecznej, rzeczywistej, ktéra mozliwa jest tylko dzigki swiatopoglgdowi
duchowern (5. 48). Dualizm ducha i materii trzeba wiec przezwycig-
zy¢ filozofia, ktdra bedzie przede wszystkim troszczyé sig o io, aby
duch powrécit do siebie samego i tylko przy sobie samym pozosta-
wal.

Jaka ma to by¢ filozofia? Wedhig Husserla moze nia byé tylko
ulworzona przez niego iranscendentalna fenomenoclogia. Ona bowiem
— jak sadzit — przezwyciezyla naturalistyczny obiekiywizm, czynigc
filozoficznym punkiem wyjscia wlasne ,ja”. To ona zbudowala abso-
lutnie samodzielna nauke o duchu w formie konsekwentnego samo-
Zrozumienia i Zrozumienia $wiala jako dokonania duchowego. Dzieki
temu znikngt dualizm ducha i przyrody, a przyroda zostala przeniesio-
na do sfery ducha. Co wigcej, zastuga transcendentalnej fenomenolo-
gil jest lo, Ze inaczej teZ trakiuje sic myslacy i poznajacy podmiot —
nie jest on juz jaka$ izolewany rzecza posrdd innych rzeczy w sSwie-
cie, lecz jest kims, kto 2yje wewngtrznic spleciony razem z innymi
podmiotami. Jestem przekonany, Ze intencjonalna fenomenologia po
raz pierwszy uczynila ducha jako takiego polem systematvcznego
doswiadczenia i nauki, a przez to spowodowala catkowite przestawie-
nie zadania poznania. Uniwersainosé ducha absolutnego obejmuje
wszelki byt w absolutnej historycznodcl, do ktdrej przyroda wigcza sie
jako dzieto ducha (s. 50).

Sytuacja, w jakiej znalazla si¢ aktualnie Europa, ma przed soba —
zdanicm Husscrla — jedynic dwa wyjicia. Albo popadnie sic w swoi-
sta wrogo$¢ wobec ducha, niszczac tym samym swe korzenic i swa
tozsamos¢, albo dojdzie do duchowego odrodzenia Europy przez
peniowne wyruszenic na drogi fieroizmu rozumu przezwycigizajgeego
ostatecznie naturalizm (s. 51).

Ta druga mozliwos¢ wymaga przede wszystkim odwagi i checi
przezwycieZenia duchowego 7zmeczenia, tak nieraz silnie ujawniajace-
go sie w ,starej Buropie”. Jest to zadanic ciagle aktualne — po i nawet
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mimo filozofii Husserla. Podzielajac bowiem jego poglady co do
zgubnej jednostronnodci i co do naiwnej obiektywizacii $wiata, kidre
wyrastaja z dosé prymitywnego dualizmu §wiata 1 ducha, nie moZemy
nie pamigtaé takze o swoistym niepowodzeniu samej Husserlowskiej
fenomenologti. Pierwotnie miata by¢ filozofiq ,,pierwszq” — zauwaiyl
Tatarkiewicz — pofem zas stafa sie tez ostatniq i jedyng: philosophia
prima et ultima. (...) Objela zagadnienia najglebsze, ostateczne, ale
za to utracita te oczywisto$é i niezawodnosé, ktéra pierwotnie byta jej
hastem i racjq bytu. Bvla zapoczqtkowana przez Husserla jako nauka
specjalna, jakiej jeszcze nie bvlo, pdiniej zas stata sie opdlng filozo-
fig, jaka juz nierez bywam7 Tym samym stala si¢ filozofia, kiéra —
niefako whbrew samej sobie — doszia do zhirdnego mnieinania, ze osta-
tecznie osiagneta kres odwiecznych poszukiwaf prawdy.

Tymczasem dla wspolczesnej Europy ciagle aktualna pozostaje
prawda o micskoficzonej 1 nieosiagalnej dali lTudzkich poszukiwaf
wyrazona w blekicie ,Szkoly Atenskiej” Rafaela. Dali, ktora ciagle
zaprasza ku sobie przedstawicicli coraz to nowych generacji ,starej
Buropy”. Dali, o ktdrej w pierwszej polowie XX w. przypomniat na
nowo Edmund Husserl.

W, Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa 19837, t. Il 5. 223.
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Fellini prawdziwy:
kino, cialo 1 krew

Z o. Virgilio Fantuzzim SI°
rozmawia Grzegerz Dobroczyniski SJ

— Najnowsza ksiqzka Ojca nosi tymt I vero Fellim” — , Fellini
prawdziwy”. Skqd pewno$é, Ze w prezemtacji tematu nie mija si¢
Cjciec z prawdq?

— Tytut ksiazki jest nieco prowokacyjny. Zawarlem w niej m.in.
eseje 1 artykuly publikowane uprzednio w ,La Civilta Catiolica” oraz.
inne teksty, fragmenty rozmow i wywiaddéw ze zmarlym artysty
z minionych 20 lat. Chodzi mi jednak takze o odniesienie do typu
relacji, jaka istniata migdzy mng a Fellinim. Nieustannic wymienialig-
my si¢ opiniami. Pisalem artykuly o jego filmach, przesylalem mu je
do oceny, a potem dyskutowali$my tak o artykutach, jak i o filmach.
Tytul jest wice prowokacja wobec czytelnika, Prowokacja ta odnost
si¢ zarazem do tego, czym byl mdéj zwiazek z Fellinim. Byla to
pewna gra. On mdwil, ze nic nie wie o swoich filmach. Mowil o nich
tak, jak gdyby byly one robione przez kogo$ innego. Wige jesli
méwil, Ze nic nie wie o swoich wlasnych filmach, a mnie stawial na
pozycji kogos, kto wie wszystko, to prawdziwy Fellini jest tym Felli-
nim, kidrego on sam nie znal, a o kidrym — ulrzymujjc, ze go znam —
usilowalem pisaé i méwié zarazem objagniajac. Oczywiscie, jestesSmy

‘0. Virgilio Fantuzzi SJ ma 57 lat i jest znanym 1 cenionym we Wioszech
krytykiem (ilmowym, wspoélpracujgcym z ,La Civilta Cattolica”, Na przetomie 1994-
-1993 r. ukazala sig jego ksigzka ,H vero Feilini”, {Ave Editrice srl, Roma 1994).
Promocja ksiazki odbyla sig 21 1 1995 r., w 75. rocznice urodzin reZyscra, w Rzymie,
w ramach uroczystosci rocznicowych, przy okazji m.in. migdzynarodowego sympo-
zjum, kidre odbylo sie z lej okazji. W dyskusji, ktéra miata miejsce w redakeji ,La
Civilta Catiolica”, oprécz wybitnych przedstawicieli wioskiej krytyki filmowe;j,
uczestniczyt kard. Achille Silvestrini, dhugoletni przyjaciel rodziny Fellinich. Rozmowa
niniejsza byla przedstawicna w obszernych fragmentach ra antenie Programu Il PR
jako czeéé audycji ,Magazyn Bardzo Kulturaloy” Barbary Marcinik, 21128 11995 1.
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tu na poziomie pewnecgo paradoksu, ktéry wydaje mi si¢ bardzo
z Felliniego.

— Czy Jest to ksiqzka polemiczna?

— Nie, absolutnie nic, nawet jezeli nicktérzy dziennikarze tak ja
okreslili. Powiedziatbym, Ze jest to ksigzka przyjacielska. Pozostawa-
tem w przyjaini z Fellinim. Nie bylem jednak jedynym duchownym,
kiory pozostdwa{ z nim w kontakcie. Fellini nalezal do pokolenia
starszego niz moje. Znatem go przez wicle lat, od czasu gdy bylem
miodym Klerykiem jezuickim, a on — doszal‘ym atlysta, Werdd wielu
duchownych Fellini znal takze bardzo wielu jezuitéw, m.in. 0. Angelo
Arpg, ktory az do Smierci byt jego najblizszym przyjacielem. Byl tez
jego prawdziwym ojcem duchownym. Ja bylem przyjacielem o. Arpy,
wzrastalem w jego cieniu i dlatego pozostawalem w przyjazni z Felli-
nim, co z jednej strony bylo relacjy zyws, kidrg moglem oprsywac we
wlasnej twdrczodci, ale z drugiej strony byla to takze przyjam dy‘;-
kretna. Kiedy nie bylem jeszcze ksiedvzem — dyskretna, poniewaz nie
bytem ksiedzem; potem1 — kiedy ksu;dzem juz bylem, dlatego, 7e
wiedzialem, 12 ma on ,swojego osobistego ksigdza”. Fellini czesto
upomipal mnie przyjacielsko méwiac: ,BadZze ty bardziej aktywny
w maszcj preyjazmi”. Wiem jednak, Zze mimo tych uwag bardzo cenit
dyskrecje, w jakiej rozwijata sic nasza preyjaZi.

— Czego Fellini poszukiwal w tvel kontaktach z QGjcami | w przy-
Jainiach z innvmi osobistosciami koscielnymi, jak kard. Silvestrini?

— Na to precyzyjne pytanie mwusze udzieli¢ odpowicdzi rownie
precyzyjnej. Pisze zreszia lakze o tym w ksiazce. Czego szukal Felli-
ni? Szukal samego siebie. Korzeni swego katolicyzmu, ktérego nigdy
nic negowal, a zawsze potwierdzal. Podkreslat swojy katolickesc
i inspiracje Katolicyzmem. Zwlaszcza w pierwszych filmach, jak ,La
strada”, ,.]1 bidone”, ,,Noce Cabirii”, kidre uznaje sic — nawet jesli
jest to schemalyczne, a wice nieco powierzchowne — za | trylogie
laski”. Uznaje sie, ze filmy te ozywia gleboki duch chrzescijanski,
ktéry wyraza si¢, sckwencja po sckwencji, w kazdym z nich jako
precyzyjne poszukiwanie, wyraziste i zarazem tak skryte, Zc nie dopo-
wiedziane wprost. To jest oczywiste w pierwszej fazie twdrczosci —
owa nostalgia i pragnienie poszukiwania. Ale jest to takZc w ostatnich
filmach, w bardzicj skrytcj formic. Ja staram si¢ dokona¢ odkrycia,
Jde-symulacii”, ukazaé to, co jest w glebi, zwlaszcza na podstawie
ostatnich filméw Felliniego.
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im bardziej ta gra symulacji z jego strony 1 de-symulacji z mojej
stawala sie intensywna, takZe w rozmowach osobistych, widziatem, e
Fellini nie akceptowal titeralnie tego, co bylo moja interpretacia jego
filméw. Jednak sadze, Ze usilowal w ten sposéb uciekal. T to bylo
czgdcig jego natury. Czynilo to z nicgo dla mnic osobowos¢ jeszeze
bardziej fascynujaca, a naszy przyjazi — bogatsza, pelna pasji.

— Jest jednak rowniez w filmach Felliniego postawa krytyczna
wobec religijnosci i Kosciola. Wystarczy wymienié akcenty groteski
religijnej w ,, Dolce vita” czy w ,Rzymie”. Jaki wiec ostatecznie byvi
ten ., prawdziwy Fellinil”, gdv chodzi o relacje do sacrum, religijnosci,
chrzescijarismwa | Kosciola?

-— Jest to bardzo interesujace pytanie, stanowiace takze zaprosze-
nic dia muie do poglcbionej odpowiedzi.

Trzeba siegnac do tla, ktérym jest nie tylko cale kino Felliniego,
tecz w ogole kinemalografia wloska lat powojennych. Mysie o styn-
nym neorealizmie wloskim, o kidrym tyle méwiono, czyli o Rosselli-
nim, De Sice, Viscontim, Antonionim, Pasollinim i wielu innych. To
kino pojawilo sie w kalturze w XX w., w latach czierdziestych, pieé-
dziesiatych, szciédziesiatych. Obecnie by¢ moze kultura wiloska juz
sie zmienila, ale w tamtych dziesiecioleciach naréd wloski — podobaie
jak nar6d polski — byt bardzo religijny i przesycony duchem chrzesci-
jafskim. Kino to — gdy chodzi o relacje do religii — jest rozdarte.
Z jednej strony zbiera momenty autentycznego wyrazu zycia chrzesci-
janskiego posréd prostego ludu. Zwlaszeza wiréd Indzi z marginesu,
ubogich, Indzi w trudnych sytuacjach Zycia. Jest to wice kino pelne
Lposrednie]” prezentacjl drogi krzyZzowej. Meke Chrystusa widzi sig
w nim w doswiadczeniu zycia prostytutki, zlodzieja, biedaka, ghipca,
idioly. Natomiast gdy chodzi o ukazywanie przejawéw ,.cficjalnego”
chrzedeijanisiwa, to samo kino jak gdyby cheialo wyciagaé rece de-
nuncjujgc pewna hipokryzje po stronie ,aparatu Kosciota widzialne-
zo”. Jest wiec wewngtiz tego kina, w mowieniu do ludzi, zawarta
insynuacia: jeshi chcecie spotkad Jezusa, nie powinniscie i$¢ do kos-
ciola z przekonaniem, ze Jezus ma by¢ reprezentowany przez ksiedza.
Bo ksiadz opowic wam swoje historie, lecz ma zawsze inne cele;
a moga 1o by¢ takze cele polityczne — tak bylo w tamtych latach we
Wioszech, kiedy dziatata bardzo silna partia katolikéw. Jesli nato-
miast cheecie spotkaé Jezusa, spotkacie go na ulicy, w ludziach po-
komych, w ludziach ostatnich, w bliZnim — tak jak mowi sam Jezus
w Ewangelii. Spotkacie go przede wszystkim tam, gdzie nawet nie
wyobrazalibyécie sobie, Ze jest to mozliwe.



62 Virgilio Fantuzzi 8J

O ile to wszystko dotyczy wszystkich wiclkich mistrzéw kina
wloskiego, dotyczy tez Felliniego. Sprawa jest zresztg aktualna do
dzi$, by wymieni¢ nowego mistrza, o ktérym sie méwi, czyli Giannie-
go Amelio, ktérego dwa filmy miaty silny oddiwiek poza granicami
naszego kraju: ,Ladro di bambini” i ,L’America”. Religia jest tam
ukazana w podobny sposéb: odrzuca sie ,aparat oficjalny”, a pod-
kresla — wedlig mnie — przejaw obecnosci Chrystusa tam, gdzie
chrzescijanin ortodoksyjny, praktykujacy, poboiny i Zarliwy nawet
nie bylby sobie w stanie tego wyobrazi¢. To wszystko tytulem wstepu
— jeszcze nic powiedzialem nic o Fellinim, ale mdéwilem i ostrzega-
lem, Ze odpowiedZ bedzie zlozona. Nie odniostem sig jeszcze do tego
aspektu groteski, o kiérym Ksigdz méwil, i kidry miewatpliwie jesi
obecny u Felliniego. To, co dotad mdéwilem, jest przestanka; teraz
pora na wniosek.

Czym jest groteska religijna u Felliniego? Sadze, Zze obnaza on
bardzo wyraZnie w swoich filmach to, co — jak wielu innych — uzna-
wal za defekt wychowania typowo katolickiego, czyli jego element
seksofobiczny. Dlatego, sadze, uwazal, ze i jego whasne wychowanie
byle tak samo uwarunkowane. Bez uswiadomienia sobie tego, nie da
si¢ zrozumied pewnej agresywnodci, ktéry zawart w niektérych obra-
zach, szkicach. Zanim bowiem produkowat filmy, malowal je, ryso-
wal. Te rysunki cechuje duze poczucic humoru. Zdobyl zreszty duze
doswiadczenie w rysowanin komikséw w pismach satyrycznych,
gdzie wymyslal rézne historyjki i publikowal swoje rysunki. Stad
widaé, ze pomyst wybrania do filmu kobiety o obfitych ksztaltach,
jak Anita Ekberg w ,Delcc vita”, ubranie jej w stréj o wyraznym
charakterze koSciclnym, umicszezenie jej przy kopule Bazyliki
Sw. Piotra, oznaczalo analogie miedzy ksztaftami kobiety i kopuly -
co juZz samo w sobie jest zabawne i paradoksalne. Stréj koscielny
méwi, 7e funkcjonowanie tabu seksualnego w edukacji katolickiej
produknje w efekcie co§ przeciwnego. Tak wigc nie mozna méwic
o kinie Felliniego bez tego wymiaru. Jedli przejdziemy do filinu
L0siem i pét” i kolejnych filméw, mamy w sekwencji Saraghiny
podobne nastawienie. Nie wspominajac juz dokladniej krotkiego
filmu, ktéry powstat migdzy ,La dolce vita” a ,,Osiem i pét”, czyli
Lt tentazioni del dotior Anfonio”; on tez zawiera podobne akcenty,
a zaistnial w chwili ogromnej polemiki, jaka wywigzala sie w Swiccie
katolickim po ukazamiu sig¢ ,,La dolce vita”.

Prosze wybaczy€, ze jeszcze nie skoficzytem, ale musz¢ dodac
jedno — kiedy dochodzimy do takiego filma jak , Rzym”, gdzic jest
stynna scena pokazu mody kocielnej i zauwaza sig pewna agresyw-
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no$¢ satyryczng ze strony rezysera wobec tego koscielnego Swiata, to
nalezy réwniez sposirzec zaproszenie widzéw do wychwycenia takie
innego aspektu, kidry stwarza pewra réwnowage. Typ religijnosei,
jaki znalazt wyraz w litorgii przedsoborowej, bardzo teatralnej,
a zwhiszeza odnosi sie 1o do liturgii papieskiej, co jesZzcze za Jana
XX opieczetowano mianem aspektu satrapo-perskiego papiestwa, to
wszystko bylo prawda, a za czaséw mlodosci Felliniego tez znaczylo
wiele. To wszystke wywolywato w nim efekt podwdjny. Z jednej
sirony — eksplozje tworczosei satyrycznej, ale w glebi pozostawalo
w pim zawsze uczucie fascynacji. On byt tym wszystkim do giebi za-
fascynowany. Gdy mdwitemn wezesniej o symulacji i de-symulacji, to
jego niejednoznaczny sposéb dzialania, kiory mozna by nawet nazwac
dwulicowoscia, utrwalajac si¢ w [ilmach, sprawial, ze o wszystkim,
co wyrazal, trzeba mowic dwojako: Ze chodzilo mu o io i zarazem nie
o to czy tamto. O to 1 zarazem o cof przeciwnego. Z punktu wiedze-
nia religijnego widzg z pewnoscia u niego wyczucie obecnosci taski,
sposcbu, w jaki ona si¢ ukazuje w pokornych, wydziedziczonych. ,La
strada” z tego punktu widzenia jest arcydzielem sztuki filmowej inspi-
rowanej chrzescijafistwem; z kolei problem seksu jest u Felliniego
zwigzany z edukacja typu katolickiego, podobnie jak to byle we
Wloszech, zapewne takze w Polsce, szczegdlnie w latach dwudzie-
stych i trzydziestych. Jesli zas chodzi o jego stosunek do Kosciola,
Zzwlaszcza w ostatnich latach, uwzgledniajac, Ze mialem mozliwosdé
poznad go i konfrontowa¢ si¢ ¥ nim nieco, przede wszystkim za po-
mocy jego filmdéw, bo rozmawiajac niemal nigdy nie wchodzilismy
w sprawy teoretyczne (on ucickal od tcoretycznych rozwazan), za-
uwazylem jego niewrazliwo$é na koscielne ,aggiornamento”. Wysitki
Kosciola, aby sie po Soborze zreformowaé, nie robily na nim wraze-
nia. Wolal pozostawaé z ideg liturgii teatralnej, idea papieza, ktéry sie
ukazuje jak w epifanii, apoteozie. Ta idea, ktdre) nic moZna prze-
oczy¢ w filmach Felliniego, takZze owa apoteoza papieZa, staje sig
antoapoteozy. W moim subiektywnym odczuciu w owej sekwencjt
pokazn mody koscielnej — wedlug mnie, podkre§lam — Fellini dal
dyspozycje co do wiasncgo pogrzebu. Wiem, ze dla niektérych moze
to by¢ przesada, ale ja tak uwazam. Jest to apoleoza papieza, kiory
si¢ pojawia, ale jest to papiez-trup. Ponicwaz giéwnym bohaterem
filmow Felliniego, kazde] sckwencji, jest sam Fellini, to on sam prze-
bicra si¢ za papieza i kaze catemu dworowi maszerowaé przed soba.
Musze dopowiedzied, Ze ,,servatis servandis™ i ,,mutatisque mutandis”,
te jego dyspozycje testamentalne dotyczace wiasnego pogrzebu katoli-
ckiego zostaly co do istoty zachowane. On mial de facto pogrzeb,
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ktory byl autentyczna apoleoza, przy peinym udziale lndu rzymskic-
go, duchowienstwa {oczywiscie nie bylo mozliwe, aby papiez prze-
wodniczyl uroczystosciom, ale obecny musial byé przynajmniej kar-
dynal). W koiicn rawet Koscidt dostosowal sig do jego snu i pragnie-
nia; a byt to sen i bylo to pragnienie starego katolika, ktéry nigdy nie
zanggowal podstaw wlasnej wiary.

— Kardynalem, kiory odprawial obrzedy pogrzebowe, byt Achille
Silvestrini?

~— Tak. On byl jednym z najblizszych przyjaciét, pedabnie jak
0. Arpa. To o. Arpa wystuchal jego ostainich sléw przed Smiercis.
Kilka dni przed agonig Felliniego o. Arpa byl v niego i odby! z nim
dlugg rozmowe, rozmowe — nazwijmy to — ostatecznege duchowego
roziasnienia. Fellini wiedzial dokiadnic, co si¢ z nim dzieje, i zawie-
rzyl o. Arpic swojy ostainig spowiedZ, nawet jesii nie byla ioc spo-
wiedZ sakramentalna. Nastepnie, rowniez na wyraZne Zyczenie jego
zony (niedhugo potem takze zmarlej), kard. Silvestrini wzigh na sichie
wszystko, co doiyczy oficjalnosci pogrzebowych.

— Trudno fest zamknqgé ocene w kilku stowach, a jednak postawie
to pytanie. Jak mozna krotko okresli¢ Felliniego: jako scepivka, nie-
prakiykujgeego katolika, czy moze wrecz mistyka?

— Zaczne od wykluczenia okredlenia ,sceptyk”, bo z cala pewnos-
cig byf wszystkim, tylko nie sceptykiem. Wierzyl moze nawet w zhyt
wiele rzeczy. Wierzyl bardziej niz trzeba. Byl przesadny. Wieszyl
w magie, w wiele rzeczy, w kiore katolicy nie wierza. Byl nad-wie-
rzacym, a nie sceptykicm. Katolik, powicdzmy, niepraktykujacy — to
okreslenie trafia najbardzicj. Nalezy mieé tu takZze swiadomos¢ glebo-
kicge zwiazku, jaki laczyl go z Zong, ktéra byla nie tylko katoliczka,
ale wrecz osoba religijnie zarliwa, pobozna. Stale uwczeszczala do
ko§ciota, przyjmowala komunig, nawel kiedy tego nie przewidywano
przy réznych oficjalnych uroczystodciach. Przy takich nadzwyczaj-
nych okazjach zawsze tez brala ze soba meza, ktory szedl za nig
spokojuie i potulnie. Byli oczywiscie malzesistwem sakramentalnym
i sadze, Ze obydwoje zachowywali gleboka wiarg w ten sakrament.
Na nim ciazyla fama Zycia w stylu motylka. Szczerze mowit o tym
w rézny sposéb. Ona za$ byla zawsze w tym zwigzku bardzo wierna
i cierpliwa. MysSle, Ze istniala miedzy nimi prawdziwa komunia dusz.
Dlatego mysle, ze brak praktyki u Federico w jakis spos6b uzupei-
niata zarliwosé¢ Giulietty. Miedzy nimi, sadze, istniata prawdziwa
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i autentyczia osmoza. Dlatego, nawet gdy Feilini dokonywal pew-
nych czyndéw, ktére nie mieszezy sig w chrzescijafistwie, miat §wiado-
mos¢ bleddw i réwnoczesnie odczuwal potrzebe przebaczenia. Mysle,
7ze zawsze liczyl, czy spekulowal, jak moZliwe jest przebaczenie
chrzescijanskie i milosne przebaczenie Giulietty. Z drugiej strony —
moéwigce o lym wypowiadam si¢ nie jako krytyk {ilmowy, lecz jako
przyjaciel, prey calej dyskrecji, o kiérej wspominatem — mowige o tej
delikatnej materii w odniesienin do dwdch osobowescl, kidre spedzily
swojc Zycie na scenie, i pamictajac, ze historia ta dobiepla juz kofica,
muszg¢ powiedzie¢ — jako chrzedcijanin przyznajac, Ze nic jest to
sprawa bezproblemowa — 7c jestem bardzo zbudowany postawa oby-
dwojga. Takze tym wzajemnym nasladowaniem siebie w podazaniu
ku $mierci jako ku wyzwoleniu.

Rzym, 20711995 1.
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Kino a transcendencja

Rozwazania ks. Amédée Ayfre

Nadrzedng funkcjq sztuki we wszystkich cywilizacjach | we wszysi-
kici epokach Lylo przeds*tawienie lub przywolywanie bogow. Jeszcze
dzis nmie moze ona ignorowaé tej funkcji, aczkolwiek ci bagowm prze-

szedlszy ostatnig metamorfoze, wydajq st¢ bardziej liczni @ dziwniefsi

niz kiedvkolwiek! — rozpoczyna swoja ksigzke Amédée Aylre, jeden
z niewielu, kidrzy rozwaZaja problern kina wobec religh 1 religii
wobec kina, analizujagc ich wzajemne, skomplikowane i tajemnicze
Zwigzki.

Amédée Ayfre byl duchownym, czionkiem kongregacji Saint-Sulpi-
ce, wykiadowca antropologii w seminarium w Issy-les-Moulineaux,
teologiem, filozofem, krytykiem sztuki. Byl tez (dla wielu — przede
wszystkim) kryiykiem i teoretykiern filmu, ktdry wraz z Henn Age-
lem wzbogacit t¢ dyscypling o nowa perspekiywe badawczs.

Urodzit sie w 1922 r. w Cénac-de-Laissac. Juz jako ksiadz pojat
studia filozoficzne w Paryzu, zakoficzone praca napisang pod kieruu-
kiem Etienne Souriau ,Problémes esthétique du cinéma religicux”.
Prowadzil zycie aktywne, mimo cigzkiej choroby, kiéra naznaczyia je
cierpientem. Z wielka pasja, energiay 1 zyczliwoscia shuzyt swoimi
licznymi talentami Bogu i fudziom, gromadzac wokét sicbie grono
uczmdw, zwolennikdw i przyjaciét. Zgingt w wypadku samochodo-
wym w drodze na festiwal filmowy w Locarno w 1964 1.

W niniejszym tekscie, prezentujacym jedynie drobne fragmenty
bogatego dorobku A. Ayfre, opardam sie glownie na dwdch ksigz-
kach: ,,I_e Cinéma et le Sacré”™ oraz ,,Cmema et mystére”. Poniewaz
autor 1 jego prace sa u nas stosunkowo mato znane, dlatego czesto
bede sie odwolywac bezpoérednio do wypowiedzi Zrodlowych.

YA, Ayfre, Cinéma et mystére, Les Editions du Cerf 1969, 5. 5 (daiej CM { numer
strony; wszystkie cytaty z ksigZzek A. Ayfre w tlum. wlasnym).
"H, Agel, A. Aylre, Le Cinéma et le Sacré, Paris 1934 (dalcj CS).
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Ayfre nurtuje przede wszystkim pytanie, czy — a jesli tak, to w jaki
sposéb - kino mozZe byé narzedziem dyskursu reiigijnego, a nawet
czy moze miet swoj udzial w Zycin religijnym C?iowieka, CZy moze
prawdziwic je ukazywaé oraz uobecnia¢ w calym jego bogacthe
relacji z Bogiem, bliZnimi i ze Swiatem. Czy kino jest w stanie | za
pomocy jakich srodkéw proywolad $wiat prawdziwie religijiny — Iub
lepiej — wymiar prawdziwie religijny naszego Swiata? — pyta Ayfre
i wyjadnia: Chodzi o to, by za pomocg Srodkéw z definicji czysto
ludzkich (rakich jak fabula, postacie, cienie, Swiatlo) wywolaé w nas
przeczucie, domyst co do sSwiata nadprzyrodzonego, kiory — tez
z definicfi — przeraste criowieka (CM 33). Wydaje sie, iz drogowska-
zem dla niego jest wypowiedziane przeswiadezenie, 12 obraz filmowy
moze by¢ rodzajem mediacji miedzy transcendencja sacrum a $wia-
tem ludzkim, mediacii, krdra je jednocze$nie odstania i zakrywa
(CM 7).

Jednakze zanim razem z Ayfre rozpoczniemy draZenie tego tematu,
wypadaloby wyjagni¢ wypowiedZ wstepna. Jest to diagnoza postawio-
na wspotczesnemu $wiaty, choremu na lotalne zeSwiecczenie, fwiatn,
w ktorym lakngca $wictodel natura czlowicka tworzy sobie rézne
substytuty w postaci z jednej strony mitéw i mifologizacji, psycho-
analizy itp., z drugiej — idoli (w sensie pierwolnym — bozkdéw) kultury
masowej. We wspolczesnym swiecie ohserwujemy prawie absolutng
dominacje 2ycia Swieckiego (...) sacrum manifestuje sie¢ rzadko i tvlko
w sposch marginalny. Niki nie zaprzeczy, ze to wiasnie troski tego
Swiata i zaangaiowanie w codzienne sprawy zajmujq najwigcej miejs-
ca w naszej duszy. Co wigeej, wszystko jest tak zorganizowane, zeby
ufrzymad te troski na ich najbardziej powierzchownvm poziomie.
Stosuje sie wszystkie Srodki, by stfumié powazniejsze problemy, prob-
lermy esencjalne, e, kidre grozilyby postawieniem czlowieka warzq
w mwarz z tajemnicqg wiasnej egzystencii (CM 8}, Wydaje sie, ze
sacrum zostalo wyparie ze znacznych obszaréw Zycia, a kino wspdl-
czesne — w swojej masowej produkcji — jest odbiciem tej sytuacii.
Obserwacje Ayfre sg niezwykle wnikliwe i niestety ciagle aktualne.
To, co pisal na poczytku lat sze§édziesiaiych, brzmi jak opinia wypo-
wiedziana dzisiaj. Jego sdaniem wiekszos¢ wyprodukowanych filmdw
zwykle stosuje (...} metody umniejszania, redukowania i deprecjono-
wania Spraw wiary, ewidenine jest praghienie, by je zhumanizowad,
za wszelkq cene uczynié sympaiycznymi, unikngé w 2wigzku z nimi
wszysikiego, co groza%oby zadziwieniem laika, zgorszemiem obcego,
ucieczkq ciekawskich (CM 13). Dominuje banal. Swiat w filmie jest
na ogol dwuwymiarowy. By go scharakleryzowad, autor przywoluje
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biyskotliwe zdanie F. Truffauta: Wszedzie sq pogrzeby, lecz nigdzie —
$mierci (CM 11). Kwestie religii, czy ghebiej — wiary, jesli si¢ poja-
wiaja, to przewaznie W namiastce lub bardzo powierzchownie. Poka-
zuje sie koscioly, $luby, pogrzeby, inne ccremonice religijne, duchow-
nych, lecz czesto jest to tylko pretekst stuzaey niewielkiermu urozmai-
ceniu tresci. Tematy i postacie rcligijne byty przystosowywane do
strukiur dramatycznych gatunkéw filmowych, w ktorych sig pojawia-
y. Takie przystosowanie oznaczaio redukcje. W ten sposob wymiar
religijny catkowicie si¢ ulatnia, pozostaje za$ powierzchowna, optymi-
styczna [ pragmatyczna wizja religii. Sacrum zostaje rozproszone
w rzeczywistosci spotecznej (CM 13-14). Podobmnie jest w filmach
spotecznych, kryminalnych, widowiskach historycznych, ale dzicje si¢
tak réwniez v nickiérych filmach z zaloZeunia religijnych. Widad, ze
sacrum jest wypierane nie tylko 7 Zycia f$wieckiego, lecz takze
z zycia religijnego.

Z drugiej jednak strony w niektérvch filmach daje si¢ odczué cheé
pokazywania poczucia religijnego, ktdére lezy u Zrddet pewnych zja-
wisk wigzanych z religia 1 religijnodcig, cheé méwienia o wicrze,
pizez kidia poznajemy, ze to, co widoczrne, pochodzi od tego, co nie-
widzialne (CM 12-13).

W niektérych, zwlaszcza wielkich, dzielach filmowych moZzna
znaleZé Slady autentycznef Swietoscr (...)) nawet jesli ich fematvka nie
ma pozornie nic wspdlnego z jakgkolwiek religiq (CM 17). Do takich
filméw Ayire zalicza np. ,Rashomon™ A. Kurosawy czy ,,Moby Di-
cka” J. Hustona.

W ten sposob wracamy do pylania postawionego na poczatku: Jak
jest mozliwe przywolanic tego $wiata swictoSci, sfrefy sacrum na
granicach $wiata profanum (CM 17)?7

Kluczowe jest tu slowo ,,przywolad” s ~ewokowad”, gdyz nie chodzi
o to, by powiedzieé to samo, co mowi teolog Inb katecheta, tylko
w inny sposéb, nie o io, z’ebyfmy pojeli rozumowo prawa albo struk-
ery tego Swiata nadprzyvrodzonego, lecz o 1o, aby prawdziwie ewoko-
waé fen Swial, zeby go realizowad, Zeby stat sie — by tak rzec — przed
raszymi oczami w sposch konkretny. fnnymi stowy chodzi o to, Zeby
skloni¢ nas, byvsmy w niego uwierzyli (...) przynajmniej od strony
estetycznej, na czas frwania projekcji. I z tego punkiu widzenia wie-
rzqcy [ niewierzgey sq w tej samej sytuacji (CM 33-34).

Oto zadanie ifcie ekwilibrystyczne — przelozy¢ na tak konkreine
kategorie estetyczne, wrecz wiznalne, cos, co z natury swej jest nie-
uchwytne. Dlatego musi je poprzedzi¢ refleksja nad tym, co ma by¢

>
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przywolane, proba zbudowania definiciji lub przynajmniej jakics bliz-
sze okreslenie przedmiotn rozwazai.

Ayfre nagywa to ,,co§” sacrum. Analizujac rozumienie tego pojecia
u innych autordw, dochodzi do wniosku, Ze najwazniejszy dla natury
sacrum jest faki, iZ jest to cof innego, catkiem innego. A zalem Scisty
zwiazek sacrum i transcendencji, przy czym zwiazek ten nic jest
prosty zaleznoscig, a obszar transcendenc)i rozcigga sig od nieba do
ziemi, a nawet — do pickiel. Jest tak diatego, Ze 7 jednej strony miejs-
ce transcendencji upatruje si¢ w sercu sdcrum, 7. drugiej strony —
sacrum — 1o tajemnicze poczicie transcendenc;x widoczne w natural-
nym porzqdku $wiata, w codzienno$ci®. Z trzeciej strony 7as Ayfre
méwi o transcendencji ,,doléw”, transcendenciji infernalnej i zwigza-
nym 7 nig pojeciem szcrum negatywnego. Zatem w konsimowanej
przez Ayfre ,mapie” sacrum 1 transcendencji wyzpacZoncj przez
uklad wspdtrzednych of transcendencii jest osia pionowa, wykresiona
od dohu (sacrum negatywne) do géry (sacrum pozyiywne). Prosto-
padta do niej bedzic of Immanencji, czyli tego, co naturalne, zwy-
czajne, codzienne.

Sacrum definiuje sie wiec przez stosunek do fyeh dwoch biegundw
podstawowych, ktérvmi sq z jednej strony Transcendencja, z drugiej
zas jej przeciwiedstwo (...} powiedzany — Immanencja (CS 114). Tak
oto dla cztowicka, kiéry chee przekroczy¢ samego sicbie, zwrdcié sie
ku transcendencyi, sq przynajmnie] dwie drogi: w gore { w dok; ta,
Ktdra prowadzi do Boga duchowego, i ta, kidra wiedzie w kierunkit sit
demomcznych jak by powiedzint Kierkegaard; ta, ktdra zmierza do
mtsiyczm; komunii, i ta, kidra sie koviczy mroczig ekstazq. Inaczej
mowiqe, zgodnie z terminologiq Landsberga, istnicje Transcendencja
wznoszqeq | transcendencia zstepujqca; co Jean Wahl proponuje
nazwaé (...) transascendencjq i fransdescendencjg' (CS 114). Jed-
nakze sfera zwyklosci, obszar codziennego, powszedniego bytowania
czfowieka réwniez nie jest jodnorodny. Poddany jest dziatajacym
w przeciwnych kierunkach silom. 54 nimi instynkt (jub serce} i rozum
(czy tez duch). Ostatecznie o siworzeniv b nie iluzji rzeczywistosci
Sacram (CS 119) decyduje aspekt estetyczny filmu.

*J. Baraine, Notes sur la peinture d’aujourd"hui, Floury 1948, cyt. za: A, Aylre,
Cindma et transcendence, w: H. Agel, A, Avfre, Le Cindma et le Sacré, dz. cyt.,
5. 114,

‘Od ,ascender” — wnosié, 1 descendre” — schodzié, zstepowad,
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Podstawowa trodnoéé stanowi faki, iz uniwersum Sacrum nie moze
nigdy ukazaé sie nam w stanie czystvm. Ismieje dla nas zawsze
w sieci rdinych kompleksow, realnosci z wszystkich porzqdkow w jed-
nej c.ytuacp, w jednym ,, Srodowisku”. Nigdy nie moze by¢ ogarniete
ingezej niz wotym |, Srodowisku”, kidre w danym momencie nam je
odstania i zakrywa (CS 120). Whiosek jest taki, ze kino, tak jak
wszystkie inne dziedziny sztuki, moze przywolaé swiat religijny
w jakims konkretnym jego aspekcie: psychologicznym, historycznym,
spolecznym, wyobrazeniowym, ,cudownos$ciowym”, lecz wowczas
musi uwzglednié to, jak w sztuce funkcjonuje psychologia, historia,
wyobrazenie lub banalnosé dnia codziennego (CS 121).

Jednakze kluczowy dla naszej kwestii jest problem, w jaki sposob
udaje si¢ (lub nie) sugerowac transcendentny wymiar tych rzeczywi-
stofci. W tym wlasnie tkwi istota relacji kina do sacrum. Wracamy
Zzatem do punkiu wyjécia: Jak za pomoca Strodkéw estelycznych,
czysto filmowych, przywolaé transcendencje?

W celn lepszego zobrazowania tego zadania estetycznege Ayfre
poshiguje si¢ innym abstrakcyjnym modelem. Tym razem jest io
figura stozka, w ktérym swiar lfudzkich wartosci bedzie reprezento-
wany przez obwod podstawy, a $wiar wartos$ci transcendemtnych -
przez linie wyznaczajgee ten stoiek. Problem polega na przedstawie-
niu, na zasugerowaniu tej wéjwymiarowej figury na jednej plaszczyz-
nie. Najprostszym rozwiqzaniem wvdaje s.r¢ zastosowarsie perspeklywy
uwidoczniajqcej, ze linie wyznaczajqce ow stozek znajdujq si¢ poza
obwodem podstawy. Nie ma innej moziiwosci, jak tylko zdeformowa-
nie okregu do elipsy mniej lub bardziej wydluzonej, zaleinie od tego,
czy mniej lub bardziej uwydatnia si¢ linie pionowe stozka. Inaczej
mowiqe, swiar ludzkich wartosci musi ulec deformacji, powiedzmy —
stvlizacji, jesli cheemy uwczynic widzialnymi pozalud:ikie  aspekiy
i mocno podkreslic transcendencje (TS 122).

Jest to obraz techniki estetycznej, kidra Ayfre nazywa ,,cudownos-
ciowa”, W wyniku jej zastosowania inny, nieznany, tajemniczy §wiat
jest pokazany przez uwydatnienic jego relacji ze swiatem znanym,
zwyczajnym. Wowezas ten swiat funkcjonowatby jako pewien wy-
miar tego znanego. Jako przyklad Ayfre podaje filmy G. Mélitsa,
charakterystyczne tym bardziej, 7e ujawnia sie¢ w nich fiasko tej esie-
kai, poniewaz, tricki, ktdre mia}y stuzy€ zasugerowaniu innego wy-
miaru rzecZywistosci, w istocie usamodaelma;q sie, stajac si¢ czyms$
w rodzaju popisu iluzjonisty, feerig dziwdéw. Ewokowanie transcen-
dencji wymaga sposobéw mniej mechanicznych, mniej materialnych.
Wracajac do obrazu stozka, mozna powiedzie¢, Ze tendencja do ma-
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ksymalnego nwydatniania linii pionowych prowadzi do zredukowania
eliptyczne) podstawy do linii prostej. Podobny rezultal otrzymuje sig
w wyniku zastosowania innej metody, kidra aunior nazywa nadimpre-
sja. Polega ona na takim stylizowaniu obrazu przez uzycie rozmaitych
srodkéw technicznych, aby postacie pokazywane na ekranie wydawady
sig miekkie | mgliste, jakby przechodzily przez przedmioty albo jakby
przedmiory przenikaly przez nie bez najmnigjszego trudu. W ten spo-
séb jawi sie jako edpowiednia do przedsiawiania widm (CS 122).
W rezultacie rzeczywisto$é transcendentna, kidra winna by¢ ewoko-
wana jako ,tamten”, inny, divgi $wiai, jawi sie tu jako inna forma
$wiata, kidry znamy, jeko uniwersum o naturze ektoplazmatyczngj,
emandacja rozproszonej subiektywnoSci, w ktérym to, co ukazane
w madimpresii, jest rylko innvim stanem materialnym, dokladnie tak
Jak para wodna | woda w stanie ciekfvm. Autentyczna transcendencia
— kontynuuje A, Ayfre — wymaga totalnej obecnoset wszystkich punk-
tow przestrzeni w jednym momencie i zdecvdowanego oddzielenia
kaidego z nich (CS 123). Reasumujac, zamiast umicszczaé jeden
gwiat w drugim (jak to sie czyni w nadimpresji lub przy technice
Lcudownosciowei™), nalezy dazy¢ do Jednosci dzieta, kidre powinno
wywolad wrazenie przesiedlenia , stamtqd”. To wrazenie kino powin-
no uzyskad dzieki scenariuszowi i jednolitosci reivserii (CS 123).
Najlepszym preyktadem jest film A. Sjoberga ,,Droga do nicba”.

W tym wypadku r7eczywistoéc przedstawiona rownicz musi ulec
stylizacji, dzigki czemu moZliwe jest gladkie przejécic od scen real:-
stycznych do symbolicznych. Tak oto rzeczywistosé filmowa osiaga
wymiar tajemnicy. Przy tej metodzic mozliwe jest uzyskanic stanu
réwnowagi migdzy obydwiema rzeczywistosciami, Wtedy jednak —
twierdzi Ayfre — istnieje ryzyko, Ze nastepsiwem bedzie mrakiowanie
wartofci transcendentnych jako odwrotnie proporcjonalnych do war-
rosci tudzkich. Myslimy, Ze im bardziej chceny powiekszyé obszar
transcendencji, tym bardziej trzeba umniejszyé elipse obrazujgcq
obszar ludzkiej egzystencji; | na odwror (...). Lecz ten mechanizm
zwrotny dziala tvlko w pewnych granicach — wystarezy zredukowac
elipse z fednej strony, zeby automarycznie zniweczyC wrazente giebi.
Pokazuje to, ze zluz;a rzeczywistosci wartosci nanscendenm}ch jest
funkcjq pewnego minimum rzeczywistosci wartosci ludzkich (CS 124).
Jak pisze Ayfre, rzeczywistos¢ t¢ nalezy zmusié przez stylizacje, by
Z samej jej glebi wydoby¢ cudowno$é, nie Iracac nic z jej clezaru
realnofci, 1 w ten sposéb nadad jej szezegdlne znaczenie. Zdanicm
auviora jest to przypadek ,Codu w Mediolanie”, O ile cudownosé
u Mélitsa byla wyobrazniowa, bajkowa, czarodziejska, po prosiu —
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niercalna, ¢ tyle cudownos¢ filmu de Siki autor nazywa cudownoscia
realng, gdyz stworzong ma bazie rzeczywistosct filmowego $wiata
przedstawionego. Jest ona powrotem do etymologicznego znaczenia
slowa, oznacza ,,mirabilia” — cuda (rzeczywistodci), a jej konsekwen-
cja jest zachwycente duszy. Dzigki temu nie ucieka sie od rzeczywi-
stosci (jak w przypadku cudownosci wyobrainiowej) lecz zyskuje sie
mozliwosC zagiebienia w inng, zrozumienia tych jej aspekiéw, kidrych
inni nie dostrzegali, poniewaz pozostawali na powierzchni rzeczy
(CM 53).

Tak wiec wiernos$¢ rzeczywistosci jest niezbgdna, jesli chcemy
pokazac to, co lezy poz jej granicami; gdyz mozemy dostrzega¢ tylko
slady, a slady wymagaja materialnego, fizykalnegc podtoza — TZCCZY -
wistodci. TakZe przy lym spoz-.obie postepowania istnieje dos¢ powaz-
ne ryzyko, ryzyko niczrozumienia, pontewaz dostrzezenie nadprzyro-
dzonego charakteru prezentowanego na ekranie $wiata wymaga czyn-
nej i akceptujacej postawy widza. Moinae od poczqiku unikaé dostrze-
gania tego trzeciege wymiaru [ zawsze interpretowad cienie, linie
Jakoc wpisane w jednq plaszczyzne, tzn. odczyrywad ich znaczenie jako
Scisle ziemskie. Metoda ,, cudownosciowa” w obu swych odmianach —
Jak wida¢ — kryfe niebezpieczeristwa: albo czyni sie nadprzyrodzonosé
zbvt widocznqg I nie jest ona juz nadprzyrodzonoscig, lecz wyobraze-
niem, nieswiadomosciq lub czym kio chce, albo tei zachowuje sig jej
charakter gleboko tajemniczy, ukryty, ciemny, lecz wiedy widzowie jef
nie dostrzegajq (CM 55). Ale nawet jesli widz zaskceptuje t¢ trans-
cendentng perspekiywe, 1o moZze jeszeze ,tamten §wiat” odczytad jako
whad-ludzki” (transascendentny) Inb jako ,pod-ludzki” (transdescen-
dentny). Wida¢ to dobrze w filmach psychologicznych, ukazujacych
rodzaj psychomachii, takich jak ,Anioly grzechs” R. Bressona,
w ktérych ,,cudownoié”, nadprzyrodzono$é zewnetrzna zoslata odrzu-
cona na rrecz transcendencji wnetrza, infra-transcendencji (CS 126),
a samo dzielo stalo sie studium psychologiczaym daru z samego
siebie (CS 127) oraz probgz ewokowania tego, czym jest grzech
w oczach Boga. Jest to wige psychologia z motywacja religijng, psy-
chologia milodci, czyste) mitodci, i to prezentowana bardzo sublelnie.
Anna-Maria, catkowicie oddana dzielu nawrdcenia Teresy, stara sie
oczyscié to pragnienie z upedobania w nim, z doznan duchowej prey-
jemnosci z nim zwigzanej. Odpowiada temu oczyszczenie kadru ze
zbednych elemenidw, jego kliniczna wreez czystosé, a takZze sposéb
opowiadania obrazem, polegajacy na iym, ze kazdy plan moze powie-
dzie¢ tylko o jednej rzeczy, ale musi powledziec to bardzo dokladnie
(CS 126). W ten sposéb oddaje si¢ powolna, ale trwajaca nicustannie
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prace laski Bozej, dzialajacej przez ludzi w innych ludziach. Tak oto
osiggnigto kres mozliwosci studium psychologicznego. Dalej tg droga
pdjsé nie sposdb, gdyz dalej jest tylko ciemno$¢ lub poznanie misty-
czne.

Ayfre w swoich ksiazkach zastanawia si¢ teZz nad konkretnymi
drodkami wyrazn filmowego, ktére moga shuzy¢ realizowaniu przyte-
czonych wyzej zaloZefi estetyczaych. Na pewno jege postepowanie
jest bardziej podejsciem teologa niz filmoznawcy. Zdarza mu sig
mieszaé pojecia z réznych porzadkéw analitycznych. Niemniej jege
obserwacje i wnioski sa z reguly wnikliwe i odslaniajy coraz to nowe
horyzonty badawcze. Z lego wzgledu sa niezwykle cenne dla kogos,
kio pragnie zgicbi¢ problem wielorakich relacji, jakie zachodza mie-
dzy kinem i religia.

Wyodrgbnia on np. scenografie, kostiumy, postaci jako elementy
zewnetrzne sluZzace ewokowaniu transcendencji, co nie jest zabiegiem
zbyt fortunmym, ale mimo to Ayfre dochodzi do ceinych konkluziji,
kiedy analizuje superprodukcje hollywoadzkie inspirowane Biblia,
typu ,,Dziesiecioro przykazai” czy ,Ben Hur”. Jak sie ckazuje, wie-
dza widza na temat odtwarzanych posiaci i sytuacji, przerost perspek-
tywy historycznej, wystawa sceniczna, ktdéra ma symulowac odpo-
wicdnia epoke nie sa w stanic sprawid, zeby zjawif si¢ przed nami ten
tajemniczy Swiat wigry, chod w planie doktrynalnym filmy te sq do-
skonale ortodoksyjne (CM 39),

Za $rodek uprzywilcjowany W tym wzglgdzie Ayfre vznaje twarz
ludzka, gdyz na niej najwyrazisciej rysuja sie najrozmaitsze uczucia,
w tym uczucia religijne, kidre sa niewatpliwie znakiem rzeczywistosci
transcendentnej. Swiat religijny autor uwaza za par excellence we-
winetrzny, poniewaz whasnie we waerrzu duszy usytuowane sq najdo-
skonalsze relacje czlowieka z Bogiem. To, co z tego wewnctrziicgo
zycia religiinego mozZe si¢ pojawi¢ na twarzy, mozna traktowaé cza-
sem jako odblask tuski w duszy cztowieka, w spojrzeniv, w ekspresji,
w Swietle (CM 42).

Autor wyrdziia dwie podstawowe mozliwosci wykorzystania twa-
1zy na ekranie: akcentowanie jej ekspresji gra akiorskg lub wydoby-
waiie jej znaczeunia montazem, czyli dzieki umieszezeniv w pewnym
wewnalrzfiimowym kontekscie. Za duzo bardziej dyskretny i przeko-
nywajacy uwaza ten drugi wariant, jako Ze picrwszy bywa czesto zbyt
natretny, zbyt wizualny, zbyt konkretny.

Szczegblowych elementdw poetyki filmu wykorzystywanych w ce-
lu przywolywania lub sugerowania franscendencji jest wicle, np.
oczyszezenie kadru, elipsy wizualne, kontrast, symbol, liczne inne
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mi, kidre — chronologicznie — sq o wiele poZniejsze od Jezusa
(TV.1.a).

Trzeba tez pamigtaé, ze zydowskie wiadze religijne nic byty catko-
wicie wolne w swych decyzjach, a najwyiszy kaplan byt mianowany
przez Rzymian i byl uwazany przez te whadze 1 lud za kolaborania.
Stwierdziwszy w1§c tak mocno, iz Zydz nie ponoszq zbzorowej odpo-
wiedzialnosci za Smieré Jezusa (597), KKK deklaruje, iz to wszvscy
grzesznicy byli sprawcami meki Chrystusa (598). Powolujac si¢ na
pickne, stanowcze stowa Katechizmu Rzymskiego {Soboru Tryden-
ckiego), oswiadcza: Koscid! nie waha sie przvpisaé chrzescijanom
najwiekszej odpowiedzialnos$ci za meke Jezusa, kicrq zhyt czesto
obcigzali jedynie Zyddw. (Na te deklaracje Katechizmu Trydenckiego
rwrdcil uwage papiezowi Janowi XXIII w 1960 r. Jules isaac.) Jesi
tez zdanic §w. Franciszka z Asyzu: To nie zle duchy wkrzyiowal Go,
lecz to 1ty wraz z mimi Go ukrzvzowales | krzyzujesz nadal przez upo-
dobanie w wadach i grzechach. Nawiazuja do tego zdania slowa
dpicwanej w naszych kosciolach piesni: To nie gwoidzie Cig przybily,
lecz moj grzech; to nie hudzie Cig skrzywdzili, lecz mdj grzech; to nie
gwoidzie Cie trzymaly, lecz moj grzech; choé rak dawrno to sig stafo,
widziates mnie... Dodalbym, ze przybijaliémy Jezusa do krzyza takze
wtedy, gdy wszystkich Zyddw obwinialiSmy o Jego Smieré. Poprzed-
nik naszego KKK, Katechizm Rzymski (Trydencki) sprzed nicmal
potowy tysigclecia, przypomina, ze Zydzi nie ukrzyzowaliby Chrystu-
sa, gdvby Go poznali; my przeciwnie, wyznajeny, Ze Go znamy...

Jezus a Tora (577-382)

KKK odchodzi od starego schematu naszej teologii i duszpaster-
stwa, ktére przeciwstawialy Prawo Boskiemu Prawodawcy. Paragral
wslepny tego rozdziatu przypomina, ze Jezus uroczyécie wypowiedzial
swoje ostrzezenie (nie: stanowisko, prosze thumaczy i korektoréw) na
poczatki Kuzania na Gorze, gdzie w $wietle taski Nowego Przvmierza
przedsiawit Prawe dune przez Boga na Synaju podczas Pierwszego
{nie: pierwszego) Przymierza: ,Nie sqdécie, 7e przvszedfem zniesé
Prawo albo Frovokow. Nie prryszediem zniest, ale wypenié. Zapraw-
de bowiem pewiadam wam: Dopdoki niebo i ziemia nie przeming, ani
Jjedna jora, ani jedna kreska nie zmieni sie w Prawie, az si¢ wszysiko
spelni. Krokolwiek wige znidsiby jedno z tveh provkazan, chodby naj-
mniejszych, | uczyltby rak ludzi, ten bedzie najmniejszy w Krélestwie
miebleskim. A kto je wypelnia i uczy wypelniaé, len bedzie wielki
w Krélestwie niebieskim” (Mt 5,17-19) (577).
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figury stylistyczne narracji filmowej. Moina by przytoczyé ich
o wiele wigcej, lecz — co wazne — same w sobie nie maja one mocy
reprezentowania sacrmn, zawsze musza byé podporzadkowane §rod-
kom z wyzszego poziomu. Kolo si¢ zamyka: kino moZe ewokowaé
transcendencje, wszechSwiat sacrum i czyni to... ,filmowymi $rodka-
mi”, ale jak to si¢ dzieje, Ze tc §rodki s w stanie podotad tej funkcii,
ciagle nic wiadomo. Ayfre proponuje rozstrzygnaé sprawe na pozio-
mic styly, kitéry nalezaloby nazwaé raczej sirategiq narracyjng.
W wyniku rozwazafi na temat teologii obrazu dochodzi do stwicrdze-
nia, ze dwa style najlepicj stuig temu celowi: syl franscendencji
i sty! inkarnacji. Ten picrwszy polega na stylizacji stuZacej ewokowa-
niv niewidzialnego, pokazaniu czlowieka stojacege w obecnoscel
Boga. Drugi zas na tym, by odzwierciedla¢ $wiat ludzi, docieraé do
radykalnej prawdy o nich, wskazywa¢ na cstaieczny sens egzystencji
ludzkiej. Dzieki temu ludzie moga, rozpoznawad siebie takimi, jacy sa
i naprawde bezposrednio komunikowaé si¢ miedzy soba (CM 70}
Styl ten mozc przywotad BoZe uniwersum dzieki temu, ze Chrystus
Jjest obecny w kaidvn | we wszystkich a jego celem jesl whasnie uwi-
docznienie tego faktu. Reasumujac, jesli badamy obraz z punktu
widzenia jego funkcji mediacyjnej wobec sacrum, licza sie dwie kwe-
stie: Czy obraz ten jest naprawdg obrazem Boga? Czy obraz jest
obrazem czlowieka, w ktérym moge przeczuwad Bozq tajemnice, jaka
w nim zamiesziuje? (CM 75).

Styl inkarnacji wydaje si¢ tatwiejszy do scharakteryzowania, Gdzie
indziej Ayfre nazwal t¢ postawe cstetyczng realizmem fenomenclogi-
cznym. Jego istola jest ukazywanie egzyslencji ludzkiej w sposéb
radykalny, iaka, jaka jest. Chodzi wigc o prébg oddania tajemnicy
bytu. Istnicja pewne ludzkie doswiadcezenia, kidre sa wyjatkowo pre-
destynowane do tego, by ludziom przezywajacym je gleboko i praw-
dziwie uswiadamiad wymiary reeczywistoSch, o ktdrych starali sie
zapomnie¢ (CM 17, CS 133), Do tych doswiadczei nalezg Zycie
i S$mieré, dobro i zlo, plted i krew, Nalezy je tylko pokazad w kinie
w sposéb mozliwie najpelnicjszy. Sprawa zasadniczo waina jest, by
wsZystkic one byly sprowadzone do wymiaru absolutnego, a nie
wzglednego, aby nie mozna bylo manipulowaé¢ nimi. Tylko wiedy
etyka moze by glosem w sprawie metatizyki, w sprawie nadprzyro-
dzonego (CM 24). Inng formg realizowania tej postawy czy tez slylu
jest ewokowanic braku, nieobecnosci, pustki i elipsa jako ich gléwny
ekwiwalent obrazowy. Przez ukazanie peknie¢ 1 zalaman Swiata,
Iudzkiej ulomnosci i odarcia, réwniez mozna sig zblizy¢ do tajemnicy,
tym bardzicj ze niejednokrolnic jest to blizsze ludzkienmu doswiadcze-
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niv. Bandelier, ki6ry inlerpretuje i rozwija badania Ayfre, tak pisze
o stylu inkamacji: To wszystko tworzy niemal metafizyczng wizje
kruchosci istnienia, a wiec i igjemnicy, kidra fest istnieniem samym
w sobie (...) Pustka, kidra zdaje si¢ wydawad z siebie samq rzeczywi-
stosé, w filmach Bressona nie jest niczym innvm jak , dystansem™ (...)
w sensie wiasnie egzystencjalnym, kidry oddziela byty od ich tajemni-
czych Zrédet (CM 92). Ta postawa estetyczna czy teZ stralegia narra-
cyjna, ktdra Ayfre nazwatl stylem inkarnacji, moze tez przybraé forme
realizmu psychologicznega. Prostej wiernoici twdrczej bogactwu
rzeczywistoscf (CM 24). Wtedy to rzeczywislo$¢ wykreowana na
ekranie ma dawal swiadectwo o wszysikim, co wie, to znaczZy
o wszystkim, czym jest. Dzielo stanowi rodzaj powrctu do rzeczywi-
stodci, odkrywa ja, ustanawia z nia dialog. Rzeczywistos¢ transcen-
dentna jawi sie wowczas jako tajemnica, kiSra si¢ ukazuje nie
w spojrzeniy (na nig — przyp. M.M.), lecz w kontemplacji i ostatecz-
sie — w akcji (CM 98-99).

Styl transcendencii na ogdl realizuje sie w tym, co wezesniej na-
zwano technika ,.cudownosciowa”. Bandelier shusznie zauwaza jed-
nak, 7e mozna pokazaé cuda” tak, jak pojawiaja sig w rzeczywisto$-
ci, ale nie jest to rdwnozuaczne z ich uprawomocnieniem estetycz-
nym. Mozna pokazac heroizm, sSwietos¢ lub nawet sam cud, nie
mozna pokazaé ich tajemniczege Zrodin. Nie maczy 1o, Ze nie majq
swych zrodet w franscendencyi; przeciwnie, sugerijq one przez wias-
ng egzystencje (egzystencje z perspektywy prawdy estetycznej) egzy-
stencje (przynajmniej estetyczng) tajemnicy. Lecz ich sens nie jest
dostepny bezposredmo (.. ) nie  wyklucza innveh interpretacji
(CM 94-95). Tak wigc istnieje niebezpieczeristwo komumkacy_mcgo
rozZminiecia sie z widzem, przynajmniej na gruncie interprefacji reli-
gijnej.

Istiicje wreszcie calkiem odmienny sposéb ewokowania transcen-
dencji w kinie. Mozna bowiem film poiraktowac jako $wiadectwo,
ktore ma swoje Zrodlo w wewnetrznym doswiadezeniu autora i ktdre
jest dawane za posrednictwem dziela.

W kofcu Ayfre — a 7z nim rozwazajacy jego mysli Bandelier —
formulnje wniosek najbardzicj radykalny. Oto twierdzi, ze obraz
filmowy z samej swej natury jest predestynowany do rozpoznawania
tajemmnicy, kidéra z kolei bywa czgsto estetyczna ekspresja sacrum.
Wynika to z faktu, iz obraz jest dwuznaczny jako mediacja, gdyz
zawsze istnieje jakis naddatek ponad to, co obraz przedstawia. Obraz
nie jest tozsamy z tym, co obrazuje, przy czym réznica nic polega
tylko na tworzywie i na iluzji. {...) jest to ta aluzia, ktdra istnicje
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poza tluzjq, to ukryte znaczenie i ten rodzaj transcendencji obmazu,
ktére nic znajdujy si¢ w obrazie w sensie materialnym ani tez nie sy
doczepione na zewnatrz samego dzieta. Z drugiej strony {ajemnica
tkwigca w obrazie wyplywa z wolnosci lekmury, co zawsze pozwala
widzowi zachowac swoje zdanie (CM 107). A zatem w samej naturze
obrazu tkwi mozliwo$é, by sugerowad, dawaé odczué (...) inny swiat
(...) otwiera¢ si¢ na inny, tajemniczy wymiar (CM 107). Lecz to widz
w odbiorze musi jg nicustannie aktualizowad, musi ciggle poszukiwaé
sensu. Do tajemnicy moZe si¢ jednak zblizyé tylko wiedy, gdy jej
giebia odbija sie w nim samym.

W $wietle pogladéw Ayfre najwazniejszy wydaje sie fakt, Ze obmz
filmowy pelni funkcje mediacyjne, pozwalajac zmnisjszaé¢ dysians
mi¢dzy widzem a dzielem, miedzy dzielem a rzeczywistoscia, migdzy
czlowiekiem a czlowiekicm, miedzy czlowiekiem a Bogiem. Chociaz
Bég nie wybral kina, tak jak wybral sakramenty, Zeby ulatwié
i umocnié swéj kontakt z czlowiekiem, to jednak filim ma pewne
mozliwosci ewokowania wszechswiata sacrum {(univers sacré). Co
wigcej, Ayfre uwaza, 1Z obraz filmowy jest wrecz doskonaly do pel-
nienia tej funkeji Z racji swej mejednoznacznosa ktéra swietnie stuzy
pﬂyWoiywamu tajemnnicy, a rzeczywisto$é transcendencii tak chetnic
przybiera jej postal.

W kinie Bog i szeroko rozumiana sfera sacrum jawi si¢ widzowi
przede wszystkim przez obraz rzeczywistosci, mniej lub bardziej
zdeformowany (co znaczy na ogdt — poddany stylizacji). Wéwczas to
albo bywa tak, Ze $wiat przedstawiony filmu odbieramy jake dzicto
Boze, ktére daje swiadectwo o swym Stworcy prawda swojego islnie-
nia, albo ukazuje sie nam na ekranie rdzne rodzaje hierofanii. W obu
podstawowych, wyrdZnionych przez francuskiego teologa, typach
filmowej ewokacji sacrum istnieja niebezpieczerisiwa: badZ ulotnienia
sie tcj jakosci, badZ niezaisinienia jej w odbiorze, w Swiadomodci
widza. PoniewaZ to, co najwazniejsze, funkcjonuje wlasciwie poza
obrazem czy tez pomiedzy nim a widzem, ten ostatni aspekt, akcentu-
jacy role widza, jest szczegdlnie istotny. MozZe si¢ bowiem okazad, ze
kwestie religijne w kinmie dostepne sa tylko niekiérym ludziom, zdol-
nym do ich rozpoznawania 1 przezywania. Inni po prostu ich nie
dosirzega, bez wegledn na to, jakimi Srodkami i z jak wielka silg
wyrazu bedg one komunikowane. Czy jest tak naprawde, to kwestia
ciagle otwarta.
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Janusz Marciniak

Odpowiedzialno$¢ artysty’

Jeieli sznuka ma wystarczyc, Jezeli bedzie neore-
ligiq agnostycanej kultury, jezeli jest tylke
rzuconym w clemnasé zapyramem, na ktdre nie
moZe byé odpowiedzig, bo nie ma komu odpo-
wigdaé, jezeli Bach, Rembrandt czy Norwid sq
tylko zapytaniem, a nie takie odpowiedzig, nicig
kgczgeq nas z doswiadczeniem innego wymiaru,
o kidrym nawet Proust pisze w swych stronach
¢ S$mierci Bergoita — sztuka Jest wiedy jak
wszystho w  Zyciu, méwige jezykiem Kirilowa
z ,Biesow” »diabelskim wodewilem«.

Jozef Czapski, ,Patrzgc”

Na czym polega odpowiedzialnosé artysty? Zanim sprébuje odpo-
wiedzie¢ na to pytanie, pozwole sobie na kilka dygresji. Zagadnienie
odpowiedzialnogci w ujecin czasowym to przecieZ cala histoda kultu-
ry, w ujeciu filozoficznym to etyka, a w ujeciu religiinym — swiade-
clwo wiary. Zatemn odpowiedzialnosé jest ksztaltem wolnosci ludzkiej.
Pytajac o odpowiedzialno$¢ artysty, pytamy o piekno tego ksztaltu
i jego duchowy tre$é. Piszac to pytanie na jeszcze czystej, bialej
kartce papieru, skonstatowalem z pewnym wzruszeniem, Ze i ten
papier, 1 jezyk, ktdrym bede na nie prébowat odpowiedzied, sa czes-
cig wielkiego misteriuqe odpowiedzialnosci. Méwiac o odpowiedzial-
nosci, dotykamy fundamentéw kultury, filozofii i wiary. Jezyk nie jest
w tym momencie tylko przestrzenia umownych znakéw, lecz réwnicz
tzeczywistoscia odpowiedzialnodci. Jezyk to jakby jej $wiadek koron-
ny. On wiasnie ~ w postaci autorefleksji ~ towarzyszy kazdemu po-
stepowaniu czlowieka. Myslimy stowami i odpowiadamy stowami na
stowa — fakty. Ponosimy takze odpowiedzialnoéé za stowa, kitrych
uzywanly, chociaz struktura jezyka, jego strona gramatyczna jest
indyferentna moralnie. Wiemy, ze Klamstwo mozc byé podane

“Tekst wystapienta na sesji towarzyszacej 1l Triennale Plastyki .Sacrum”,
Czestochawa, 15 X 1994 r,
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w pigknych slowach i w najlepszej zgodzie z regutami jezyka, a do
opisania prawdy czasem moze tych slow zabraknaé. Ale tez wiemy,
ze stewo ma moc demaskowania klamstwa i zla, Ze w pewnych okoli-
cznosciach przeobraza sig w cialo prawdy i wtedy méwienic ¢ odpo-
wiedzialnosct jest tautologia, bo jezyk staje sie depozytariuszem
i egzekutorem norm postepowania i zasad moralnych (Dekalog)

Roman Ingardcn, podejmujac swe znane rozwazania nad odpowic-
dzialnoscia i jej podstawami ontycznymi, zacZyna od odréznienia
czterech sytuacji, w ktérych wystepuje fenomen odpowiedzialnosci:

1. Kioé PONGSI odpowiedzialnosé za co$.

2. Kito$ PODEIMUIE odpowiedzialnosé za cos.

3. Kio$ JEST Za co$ pociagany do odpowiedzialnosci.

4. Kto§ Dziata odpowiedzialnie.

W iym studyjnym podejéciu do zagadnienia zaznacza sig przede
wszystkim to, Ze odpowiedzialnos$¢ jest uprzednia w stosunku do
czlowieka. Odpowicdzialno$é okregla nasze czlowieczefisiwo i cho-
ciaz cztowiek moze nie mie¢ §wiadomosci popelnionego czynu, to
odpowiedzialnos¢ za len czyn cigzy na nim. Dotykam dziedziny pra-
wa, lece nie po to, Zeby mowié o siostrze odpowiedzialnosei, kidrg
jest sprawiedliwo$é. To inne zagadnienic. Chodzi mi jedynie o vzmy-
stowienie — ma uzylek tych rozwazafi — jak bardzo, jak dalece odpo-
wicdzialnod¢ jest wszechobecna w maszym Zycin. Od odpowiedzial-
nofci w postact zdolnodei komunikowania si¢ z innymi lndZmi 1 ze
$wiatem, przez odpowiedzialnos¢ budujgca wiezi spotecszne i zaufanie
czlowicka do czlowieka, po odpowiedzialnosé zastygls w majestat
prawa. Panorama odpowiedzialnosci ma, jedli tak mozna powiedzied,
dwa przeciwne brzegi. Jeden 1o brak odpowiedzialnosci, a drugi 1o jej
ideal — odpowiedzialnos¢ spetniona.

Ideal odpowiedzialnodci byt i jest przedmiotem szczegdlne] uwagi
kaplandw, arlysiéw i filozofow, Jedni troszeza sie o zachowanic tego
ideatu takim, jakim przekazal go tradycja, drudzy szukaja nowych
form rzeczywistej odpowiedzialnosci, kidre by temu ideatowi mozli-
wie najlepiej shizyly. Swiadomie nie méwig, komu i jaka rola przypa-
da, gdyz wydaje mi sie, ze tak jak kaplani s3 po trosze artystami
i filozofami, tak artySci sa kaplanami i filozofami. Artyici s3 moze
najbardziej predysponowani do poszukiwania nowych form odpowie-
dzialnosci, ale trzeba od razu dodad, ze w taki sposéh, aby jednoczes-
nie potwierdzaé ,stare” tresci. Slowo ,stare” ujgtern w cudzysiow;
w sztuce takie okreSlenia, jak stare” lub ,nowe”, sq wzgledne.
Wspdlczesno§¢ — powiada Maryna Cwietajewa w wicrszu , Poeta
i czas” — to przynalezno§¢ wszystkim czasom. Pojawienic si¢ van
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Gogha nie umniejszylo znaczenia Rembrandta czy Giotta, Przeciwnie.
Kazdy kolejny wielki artysta funkcjonuje moZe giéwnie dlatege, 2z
potwierdza wiclkosci poprzednie, wielkosci inne. Van Gogh czcit
wielko$é Giotta, Bacon czeit wielko§¢ van Gogha... To awangardzie
XX-wiecznej, ktdra cheiala pali¢ muzea i biblioteki, niszezy¢ akade-
mie 1 odrzucié przeszlosd, wydawalo si¢ mozliwe ustanowienie nowe-
go poczytkn, Tymezasem sama awangarda przeszia do historii i zo-
stato 7 niej to, co sie znalazlo w muzeach i bibliotekach.

Czytajac dzisiaj glosne nicgdy§ manifesty artystyczne, jestesmy
zdumicni skumumlowang w nich agresja wobee swiata koltury i uderza
nas medostatek, Zeby nie powiedzieé: brak, odpowiedzialnosci i apo-
dyktycznosé sadéw, Qczywidcie, ze wiele thhmaczy kontekst hisiory-
czny, w kiérym te manifesty powstawaly. Ale jeszcze André Malmux
powtarza, ze s7tuka wspdlczesna zaczyna si¢ od kubizmu, ze wszyst-
ko, co bylo przedtem, jest wazne o tyle, o ile do kubizmu prowadzi,
bo dopiero kubizm otwiera ere prawdziwej sztuki. Prawie pél wieku
temu Jozef Czapski, podejmujac dyskusje z Malraux, pytat: Czy Mal-
raux nie wyolbrzymia znaczenia tego ostalniego zwrotu w sziuce,
skrajnego purkiu dejscia ku abstrakcji wahadla sztuki? Nie mySle
weale go lekcewazyé, niemnief czytajqe ,, Glosy milczenia™, odnosimy
wrazenie, jakby dziela Braque’'a, Picassa (Braque ze wspélczesnych
zdaje sie najblizszy pisarzowi) sq osiggnieciem, dla kidrego ismieli
i pracowali poprzednicy, bo oni dopiero zrozumieli w pelni to, co inni
przeczuwall — nawet Corot! Tu festesmy na granicy ciezkiego niepo-
rozumienia: wizja Corota na przyvkiad jest nie tylko nieskosiczenie
petniejsza, ale w zaloZeniu swoim I w celu réina, bo najdalsza od
abstrakcjonizmu kubistow. Jest tu (a Czapskiego), choé¢ nie nazwana,
wyraZnie obecna kwestia odpowicdzialnofci.

Artysci XX-wieczni zerwali z przeszioécia w tym sensie, Ze odrzu-
cili lub zgubili ideal odpowiedzialnodci. Dzis, gdy ,wszystko jest
sZtuky”, a galeria stafa si¢ miejscem, w ktdrym moze by¢ pokazane
i usprawiedliwione kazde ,dzicio”, odpowicdzialno$é bardziej ciazy
na szZiuce iz jest w niej obecna. Dzif takZe rozumiemy, co stracilis-
my razem z odpowiedzialnoScia. Tym, co daway artysia mial najcen-
niejszego do ofiarowania swiatu, byla wlasnie odpowiedzialnosc i jej
abstrakcyjny model — dzielo sztuki, dzielo sztuki — model wolnosci,
dziefo rozumiane nie tylko jako wyraz talentu, wrazliwoscl i doswiad-
czenia, lecz takse jako odpowicdzialnodé za przyjeta i realizowang
wolnos€ i nade wszystko za permanentne odradzanie sie pigkna $wia-
ta, z Ktérego rodzi si¢ dobro i prawda, Odpowiedzialnosé (o atrybut
i kryterium pigkna, prawdy 1 dobra.
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Istnieje Scisty zwiazek miedzy brakiem odpowiedzialnosci a bra-
kiem formy. Wspélczesna sztuka rozpieta miedzy biegunami komer-
cjalizacji i konfermizmu (Warhol) oraz utopii i ideclogii (Beuys) jest
taka, jaka jest epoka. Na szczedcie inmy paradoks tej epoki polega na
tym, Ze 6w depozyt odpowiedzialnosci, a wiec depozyt piekna, funk-
cjg sziuki ocalili jej ,,mali mistrzowie”. Dla analogii postuzylem sie
okredleniem odnoszacym sie do malarzy holenderskich XVII w.,
kidrzy przez malowanie martwych natur, wnetrz i pejzazy docierali do
najglebszej tajemnicy sztuki i sensu tworzenia. ,,Petit maitres” XX w.,
czesto i niesprawiedliwie nazywani epigonami, niedocenieni, zapo-
znani artyéci, mieli odwage kontynuowaé wielka tradycje i by¢ sa-
motnikami sziuki, odznaczajacymi sie osobowoscia, charakterem
i wiasnie odpewiedzialnoscia. Jest wéréd nich wspomniany juz J6zef
Czapski, Jerzy Nowosielski, Artur Nacht-Samborski... Lista nazwisk
moglaby by¢ o wiele dhuzsza. Ci artydci sa wewngtrznym obliczem
sziuki tego czasu i im zawdzieczamy najwicce], to znaczy: ciaglosc
swiadomosci artystycznej.

Odpowiedzialnosé¢ w sztuce to réwnier gotowos¢ olwarcia sig na
§wiat taki, jaki jest, gotowodé przyjecia go z jego wadami i niedosko-
natogciami po to, aby nastepnie ,,odkupi¢” brzydote i nadaé jej cechy
piekna. To moze najtrudniejsza rola artysty, gdy dokommje tego
oczyszezenia i szuka porzadku i harmonii w ,,najnizszych rejonach”.
Artysta jest wowezas — cz¢sto nie wiedzac o tym — kurierem Bozym
idacym za promieniem Jego $wiatla, kidry nie tyle tworzy, ile odtwa-
rza dotyk tego swiatla. Poznaje wtedy takze siebie samego, odnajduje
swoje miejsce w §wiecie.

Dochodzimy do pojecia odpowiedzialnosci za przyszlosé. Kiedys,
Zastanawiajgc sie nad odpowiedzialroscia w kulturze, napisalem, Ze
wolnosé i niezalezno$¢ nie sg celami, lecz warunkami zycia i tworze-
nia. Nie odpowicdzialem wdéwczas na pylanie, co wobec tego jest
celem Zycia i tworzenia. Cheialbym na to pytanie odpowiedzie¢ dzi-
siaj. Odpowied?Z narzuca sig sama: celem Zycia 1 tworzenia jest odpo-
wiedzialno$¢, celem jest empatia czyli wspolczucie, wspélodczuwa-
nie, wspdlcierpienie. To jest tez prawdziwe Zrédio radosci tworzenia.
Moéwige o empatii, mam na my§li réwniez swial pozacziowieczy,
z kioérym tak okrutnic si¢ obchodzimy.

Zycie jako mislerium odpowiedzialno$ci i czas wspdélwiny, zycie
jako lekcja zaangazowania w sprawy tego Swiata, odpowiedZ na ply-
nace zewszad znaki rozpaczy i wolania o pomoc — to sens i cel pracy
twirczej.
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Wicle sie mowi o potrzebie tolerancji jako plaszezyZnie ekumeni-
zmu 1 w ogdle wamnku dialogu réZnych racji. Lecz tolerancja nie
moze by¢ traktowana jak bozek, kiéry w prakiyce ,uswigca” permisy-
wizm, relatywizm i obraca si¢ przeciwko prawdziwej olerancii, tej,
kiéra nie jest wynalazkiem wspdlczesnego §wiata, pdyz liczy sobie
juz prawie dwa tysigee lat. Jej istote oddaje wiele siow wypowiedzia-
nych przez Chrysiusa, a m.in. 1 te; Mikigcle nieprzyviaciét waszych. To
apel, aby iolerancja oznaczala szacunek i zrozumienie nawet dla
wroga, wysitek zrozumieniz obcych nam racji ~ z perspektywy mi-
fosci i przebaczenia, bo tylke w te] perspektywie sami stanicmy sie
slyszalni, zrozumiali i godni mitoéc.

Przed chwily uzylem sformulowania ,lekcja zaangazowania”. Bo
te7 zagadnienie odpowiedzialnoSei mozZna polgezyé z problemem
zaangazowania. Uczynil to przede mng ks, Witold Broniewski
w picknym rozwazaniu, kidre zatytulowal ,O chrzescijansks sztuke
zaangazowany. Miedzy drialanicm a kontemplacja”, opublikowanym
w katalogun II Triennale Flastyki ,Sacrum” (Czgstochowa 1994}
Mowa w nim o potizebie odpowiedzi na rzeczywiste wyzwania czasu,
o Zrddle, z kidrego to zaangazowanie wyplywa (Zrodtem jest oczywis-
cie sumienic). A propos Polski po 1989 r. pada tam wazkie pytanie:
Czy moina sumienie wyrzucié za burte Zycia osobistego i spoleczne-
go? Zaangazowanie, o kidrym mysli ks. Broniewski, jest catkowitym
7aprzcezeniem tego zaangazowania, kidre pamigtam z polskiego Zycia
artystycznego i kidre ksztaltowals jeszcze nie tak dawno polityka
kalturalna rezimu komunistyczaego. Jesli sztuka tamtego czasu miata
by¢ w co$ zaangaZzowana naprawde, to przede wszystkim w realizacje
cclow jedynie shusznej ideologii. Jej zadanie mialo sig sprowadzac do
przyozdabiania fasady gmachu obludy i klamstwa. Tworzyli ja ludzie
sktamani wewnetrznie. Nie bede poruszal problemu ekspiacji i ra-
chunku sumienia, preed kidrym stanglo wieln ludzi w Polsce. To
problems dotyczaey nie iylko ariystéw, wart oddzielnej refleksji
1 namyshu, bo — jak tez zauwaza ks. Broniewski — nie chodzi o zadng
formg ,polowania na czarowmce” czy ,wieszania na latarniach”,
Akurat artySci, mysle o latach osiemdziesigtych, zdali cgzamin
7 zaangazowania i odpowiedzialnosci. Byli wéwczas dyspozycyjni,
ale wobec wlasnego sumienia, poshiszni, ale wobec idei solidarnosci
Z wlasnym narodem.

Wolnosé jest abstrakcja, jesli nie laczy si¢ z przeznaczeniem wol-
nofci. Dar wolnosci polega na tym, aby zrobi¢ z niej najlepszy
z mozliwych uzytck, Wiedy wolnos¢ jest spelmiona i prawdziwa, gdy
shuzy przekazywaniu samej siebie jako daru i jako warunku poznania
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prawdy, gdy inspiruje do podeimowania odpowiedzialnosci, gdy wcie-
la sie w odpowiedzialnodé rzeczywista. Nie ma wolnosci bez odpo-
wiedzialnodci i na odwrit.

Przepraszam, Ze trywializujg zagadnienie odpowiedzialnodci, lecz
chciatbym méwié¢ o niej najprosciej. Aby zrekompensowa¢ ten nad-
miar oczywistosci, przytocze niewielki fragment rozprawy Ingardena
»0 odpowicdzialnosci i jej podstawach ontycznych™ Wydaje sie, Ze
w odpewiedzialnym dziataniu zamiar, w ktorym podejmuje sie jakies
dzialanie, wiasnie idzie w kierunku ,,tworzenia” wartosci, czy przy-
rajmnie] Uniknigcia unicestwienia okreslonych wartosci. W pewnych
wypadkach dzialanie jest skierowane bezposrednio na o, abv za ceng
unicestwienia pewnych wartosci zrealizowaé inne. Wiasnie w wypad-
kach, w kidrych ten zamiar jest spelniony przez ,ja” sprawey, tak iz
nieprzypadkowo dochodzi do realizacfi lub unicestwienia jakief§ war-
tosci, sprawca jest 2a to odpowiedzialny. (...) W jaki sposcb dochodzi
Jednak do ,unicestwienia” czy ,, zrealizowania™ wartosci? Przypom-
nijmy, Ze jukies wielkie, wartoSciowe dzielo sziuki zostaje umysinie
zniszczone, W ostamniej wojnie czyniono to rozmysinie, aby zniszczyé
kuiture pewnego narodu. Jak to sig dziato? Muzea wysadzano w po-
wietrze lub palono, tzn. niszczono fizyczne fundamenty dzief szinki.
Niegdvs spalono rakze Savonarole, rzekomo z powodu moralnych lub
religifnych wartosci negatywnvch, kiore mial ,realizowaé” przez
swoje czyny; poiniej okazato sie, Ze to byk, przeciwnie, prawdziwe
warrosci moraine. Jednak jokos nie zniszezono bezposrednio ani tych
wartesci negarywnych, ani pozytywnych, lecz tylko ciato czlowieka,
kory je weieial w swoim zyeiu. Warroscl jakiegokolwiek rodzaju sg
zawsze wartosciami czego$ {von etwas) lub wartosciami na czyms (an
etwas) badsz — jeszcze inaczej mowiqge - wartoSciami, kidre sq ufundo-
wane w czyms (in etwas). W tym, czego sq wartosciami, znajdujq one
swojq niezbedng I wystarczajgcq podstawe, ktdra umozhwm i nie
tylko wystapienie na rym przedmiocie, lecz rowniez jakby ucielesnie-
mie sie w nim, osiqgniecie konkremego wcielenia, w kiérym pozostajg
dopdty, dopdki ten przedmiot niezmiennie zachowufe fundijqce je
jakosciowe determinacje. Gdy zmieniq si¢ owe determinacje lub
w ogdle znikng z zasiegu bytowego tego przedmiotu, wéwcezas tracq
one swq indywidualng konkretnosé, Przedmiot tract swojg wartosc jak
obraz, ktorego barwy utracily swdj ton pod dziataniem Swiatla. Jesli
findament bytowy warioSci jest calkowicie zniszczony, rozbity lub
spalony, wiedy tez konkrema wartoS¢ zostaje unicestwiona w tymi
sensie, ze pozbawia sie jg byt w ukonkretnieniu umozliwionego przez



Odpowiedzialno$¢ artysty 83

fundament, a wowczas moina jq zobaczyé tylko jako idealnq istnosé
(Wesenheir) (Roman Ingarden, , Ksiazeczka o cowiekn’).

Ingarden %aczy pojecie odpowwdzmlnosm Z pojeciem wartosci.
Przypominaja sie w tym miejscu stowa Pawla Florenskiego: Jesli nie
ma wartosci ab.solumej, to nie ma rowniez co welelad, niemozliwe jest
przeto samo pojecie fultury. Odpowiedzialncsé jawi sic zatem take
jako tworzywo kuliury. Czyz wobec tege ze wszysikich przymiotéw
etycznych ariysty nie powinni$my uzna¢ odpowiedzialnosci za przy-
miol najwazniejszy?

Gdyby mozna byle zaprosié na nasze spotkanie malarzy ikon,
dowiedzielibysmy sie od nich o tym, jaka moze by¢ skala praktyko-
wanej odpowiedzialnosci, jaki jest jej wymiar misiyczny i waga tej
odpowiedzialnogci, ktéra wyraza si¢ w kanonie rozumianym nie jako
ograniczente, ale, jak méwi Florenski, jako wyzwalajacy dar formy
otrzymany od ludzkosci. A gdyby do tego jeszcze bvlo mozliwe
zaproszenie tzw. malarzy wyklelych, uslyszelibyémy, Zze odpowie-
dzialnoé takze spala i wyniszcza tworce, lecz Zaden autenlyczny
arlysta nie powiedzialby, ze jest ona niepotrzebna. Autentyczny arty-
sta wie, Ze nic mu si¢ nie nalezy od $wiata, ze to on sam jest temu
Swiatu winien wszystko.
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Zydzi w nowym katechizmie

Otwicram indeks tematyczny nowcgo (skandalicznie w Polsce
opbZnionego) , Katechizmu Kosciola katolickiego™ (Pallottinum 1994)
i odszukuje hasto ,.ekumenizm™ widze odwolanie si¢ do dwdéch nu-
meréw (paragrafdw) katechizmn (KKK). Szukal hasta ,Zydzi/lu-
daizm”: takich referencji jest az 27! Zacznijmy od sprawy, kidra
w ciggu wickdw wyrzadzita Zydom najwigcej kreywdy: od oskarZenia
o bogobdjstwo.

Odpowiedzialnost za Smierd Jezusa (596-601)

Odrzucona zostaje wszelka odpowiedzialno$é zbiorowa Zydéw za
$rvier¢ Jezusa. Biorge pod uwage historyczng zioZonosé procesu Jezu-
sa widoczng w opowiadaniach ewangelicznych oraz nie wiedzgc, jaki
jest, znany tyltke Bogu, grzech osobisty uczesinikow procesu (Judasza,
Sanhedrynu, Pilata), nie moina przypisacé odpowiedzialnoscl za
Smierd Jezusa wszystkim Zydom w Jerozolimie mimo okrzykow mani-
pilowanego thumu @ zhiorowych oskarizei zawartych w wezwaniach do
nawrdcenia po Pleldziesiqmicy. Mowa jest o niefwiadomosci nawet
przywodcow i dodaje sie, ze tvm bardziej nie mozna rozciggaé odpo-
wiedzialnosci na innych Zydéw w czusie i przestrzeni (897). 1 naste-
puje cytai z deklaracji soborowe) ,Noslra aetate” (4), ktora stwicrdza
to samo 1 dorzuca: Nie nalezy przedstawiad Zydow jako odrzuconych
ani jako przekletych przez Boga, rzekomo na podstawie Pisma Swiete-
go.
Zreszta juz wcezesnicj (575) KKK nie tylko podkresla osobiste
i doktrynalne zwigzki miedzy Jezusem a faryzeuszami, ale takze
wyraZnic rozrézmia ogdt Ludu Bozegoe (nie wspdinote — jak chee pol-
ski przeklad) i wladze religijne (nie autorytety religijne, prosze ttuma-
czy!). Wazne jest to podkreslenie, ze konflikt zaistniat miedzy Jezu-
sem a niektdrymi {574) Jego rodakami, nie zas miedzy Nim i Ludem
jako takim, Izraclem Bozym. Szkoda tylko, ze nie powidrzono iutaj
za Wskazowkami” 7z 1985 r. (,Zydzi 1 judaizm w gloszenin Slowa
Boiego i katechezie Kosciola katolickiego™), Ze niektére polemiki
odzwierciedlajy okoliczroSci stosunkow miedzy Zydami i chrzescijana-
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I uczytby tak Iudzi... Katecheto, Kaznodziejo, Profescrze! (przez
lata tak wczylem, nie zwaZajac na Slowe Pana). Cytat z Ewangelii tak
dlugi, chyba po o wiladnie, aby wypleni¢ z naszego myslenia i nan-
czania resztki ,substytucjonizmu™: przeciez ,wypelni€” nie znaczy
~znies¢” 1 ,zastapic”, lecz ,doprowadzi¢ do doskonatodei” { ,podaé
ostateczng interprefacje” (582). Jezusowi (...) godzito sig — wedle
Jego wiasnych stéw — wypelnié Prawo (nie: powinien byt wypefnié
Prawo — zob. Mt 3,15), zachowujac je w calosci, az do najdrobniej-
szych przepisow. On sam tylko mogi uczyni¢ to w sposéb doskonaly
(578): doskonate wypelnienie Prawa mogio byé jedynie dzietem Bo-
skiego Prawodawcy (580). Ludzie nie byli zdolni do takiego integral-
nego przesiizegania Prawa, dlatego coroczaie w Drin Pojednania
dzieci Izraela proszq Boga ¢ przebaczenie z powodi przekraczania
przez nich Prawa (578). Aioli zasada integralnosci zachowywania
Prawa, nie tylko co do litery, lecz takie co do ducha, byla droge
farvzeuszom. Kladqe na nig w Izraelu nucisk doprowadzili oni wielu
Zvdow czasow Jezusa do najwyisze] zarliwosci religijnej (579).

Te i inne siwierdzenia KKK sa wazne dla naszej katechezy i ka-
znodzicjsiwa, gdzie tak dhgo pokutowaly i jeszcze czesto pokutuia
uprzedzenia wobec faryzenszy 1 Prawa. JuZz wezesnie] KKK stwierdza,
7e oczywiscie stosunki Jezusa z faryzeuszami nie ograniczaly sie tylko
do sporow (575) i przypomina, jak wiele Go z nimi lyczylo tak na
plaszezyZnie osobiste], jak i dokirynalnej. Sam zreszta byl nazywany
przez nich rabbim i Jego argumentacja czesto miescita si¢ w ramach
rabinistycznef interpretacji Prawa, chociaz Boskim autorytetem odrzu-
ca pewne ,tradycje ludzkie” (Mk 78) farvzeuszow (581; takze
w innych miejscach KKK wyraza si¢ z sympatia o faryzenszach).
P:oblemern nie jest Prawo, przeciez dane przez Boga samego wybra-
nemu przezeit ludowi zydowskiemu; to béstwo Chrystusa oddziela
judaizm od chrzescijaiistwa. Whrew dotychczasowemu naszemu nau-
czamiu i przepowiadaniu nowy katechizm pozwala nam podkreslad
boski autorytet Jezusa Chrystusa BEZ dyskredytowania Prawa, Boskiej
Tory. Przykiadem sy przepisy o czystosci pokarmc‘)w czy o odpoczyn—
ku szabasowym (582) Jerus wypelnia odnoszace si¢ do nich Prawo
bosky interpretacja: Co wychodzi z cziowieka, to czyni go nieczystym
(zob. Mk 7,18-23); Szabat zostat ustanowiony dla czlowieka (2,27).

Jezus a Swiatynia (583-586)

Za Nowym Testameniem KKK przypomina, ze Jezus okazywaft
Swigtyni Jerozolimskiej — jak wczesniej (nie: wezesniejst) prorocy —
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rajglebszy szacunek (383), ze zostat w niej przedstawiony Panu w 40
dni po narodzeniu, 7Ze pozostal w niej jako 12-letni chiopiec, ze nda-
wal si¢ do nicj w pielgrzymee co roku przynajmniej na $wieto Pa-
schy, co wigcej, samq Jego dzialalnosé (nie: misje) publiczng wyzna-
czat rytm pielgrzymek do Jerozolimy na wielkie Swieta Zydowskie
{tamze).

Jezus wehodzit do Swigtyni jako do uprzywilejowanego miejscd
spotkania z Bogiem. (...) Jesli wyrzuca ze Swigtyni kupcow, to czyni
to przez zazdrosng mitos¢ do Ojca (584). Istotng czgS¢E swego naucza-
nia wyglosil wlasnic w Swiatyni Jerozolimskiej, placit podatek $wia-
tynny (586). Jednak przed swoja meka zapowiedzial jej zburzenie:
jest to zapowied? znaku czaséw ostateczaych, kidre zostang zapoczqt-
kowane Jego wilasng Paschq (585). Co wigcej, utozsamit si¢ ze Swiq-
tynlg, przedstawiajqc siebie jako ostateczne mieszkanie Boga wsrod
ludzi (586). (Atoli dodaje tez katechizm /584/, zc po Jego Zmar-
twychwstaniu apostolowie zachowall religijng czesé dia Swigiyni.)

Oczywidcie to podejscie chrystologiczne do Swiatlyni jes! nie do
przyjecia dla Zydéw. Ale zauwazmy, iz ta gleboko chrzescijariska
interpretacja zburzenia Swiatyni Jerozolimskiej nie ma nic wspdélnego
z pokutujgcym wsrod nas przez wieki grzesznym przesadem, Ze Zydzi
zostali akarani przez Boga zburzeniem ich Swiatyni za zbrodnig bo-
gobGjstwa.

Jezus | wiara lzraela (587-5%1)

Podwazywszy wiele pseudodychotomii XKK przechodzi do tego,
co stanowito prawdziwy kamien obrazy dla wiladz religijnych lzracla
tak zazdrosiic sirzeggcego swej wiary w Jedynego Boga Zbawiciela,
mianowicie roli Jezusa w odpuszezaniu grzechow, bedgcym w sensie
Scistym dzielem Bozym (387). Przypommiawszy, ze Jezus gorszyt
faryzeuszow sporywajge posdkz z celnikami i grresznikami z g samg
zazyfosczq, z jakq spozywai je z nimi (nic chodzi o to, ze celnikéw
i grzesznikow fraktowat z takq samq zyczliwosciq! 588), stwierdza, ze
jeszeze bardziej gorszyl urozsamiajge swoje milosierne postepowanie
wobec grzesznikéw z postawg samego Boga wobec nich (i dajgc do
zrozumienia, ze zasiadajge do stolu z grzesznikami dopuszcza ich do
uczty mesjaiiskief), najbardziej jednak poruszyt wladze religijne Izrae-
In, gdv odpuszczal grzechy (589). Jakze zrozumiate jesi ich przeraze-
nie: Kréz moie odpuszczal grzechy, procz jednego Boga? (Mk 2
Katechizn dodaje jeszcze (590), ze jedynie Boska toZsamosé osoby
Jezusa moze usprawiedliwié¢ 16zne (przytoczone w jego tekscie) wy-
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magania i deklaracje Jezusa, wlacznie z 14 naj$mielsza: Ja i Ojciec
jedno jestesmy (3 10,30).

Szkoda tylko, ze nie dokonano rozréimienia historii przedpaschal-
nej i optyki popaschalnej ani nie uwzgliedniono teologii ewangelisiéw.,
Szkoda takie, zc nie podkresiono — chociaZ to rzecz oczywisia — ze
takZze Jezus wyeznawal ze wszysikimi swoimi dwezesnymi rodakami
i z dzisicjszymi wierzgcymi Zydami wiare Izraela w Jedynego Boga
Zbawiciela. Jak stusznic napisal pewien rabin: Wiara Jezusa hgczy
ras, wiara w Jezusa dzieli nas. Stusznie — i nieshusznie, bo wiara
nasza chrzescijafiska w Jezusa rézni nas Zasadniczo z Zyddml ale
weale nie musi ras od nich dzielié..

Natomiast cieszy koiicowa uwaga homiletyczne (591), 7e wiara
w Jezusa byla niemozliwa bez nawrdcenia za pomoca laski Bozej,
stad zrozZumiale jest bledne uznanie Go przez Sanhedryn za bluz-
niercg. Chodzi o ,niewiarg”, czasem ,zatwardziatodc”, ale na pierw-
SZym miejscy o ,,meswxadomoé ¢”. Wazne to przypomnienic prawdy
biblijnej, bosmy byli przez wwks skltonni widzie¢ tuiaj 1 tylko zla
wole.

Stosunek Koseiola do Ludu 2ydowskiega (839-8490)

Najpierw sprawa wczesniejsza (528): ... poganie tylko wiedy mogq
odkryé Jezusa i wielhi¢ Go jako Syna Bozego i Zbawiciela $wiata,
2dy zwrécq si¢ do Zydow i przyjmq od nich obietnicg mesjariskq (.-}
Nie mozemy doj$¢ do Chrysiusa, nie pizyjmujac od Zydéw Bozego
daru Objawwma przez Zyddw, ku nim si¢ zwracajac, wehodzimy do
Koséciota, zostajemy wigczeni do Ludu BoZego, otizymujemy izrgel-
skq godnos¢ (Israelitica dignitas — w polskim {ekscie pomylone przy-
padki).

KKK podeimuje nauczanie deklaracji soborowej ,Nosira aetaic”,
stwierdzajac, iz KoScidh, Lud Bozy w Nowym Przymierzi (nic: Nowe-
go Przymierza), zglebiajqe swoje wlasne misterium, odkrywa swojq
wie? z Ludem Zydowskim. 1 odnosi sie do zrewidowanej modhtwy
powszechnej z Wielkiego Piatku za Zyddw, do kidrych najpierw (nie:
do ktdrych przodkow, takze nr 63) przemawial Pan, Bog nasz, aby
pomdgl im wzrestaé w miltosci ku Jego Imieniu i w wiernosci Jego
Przymierzu. Katechizm cytuje tylko pierwszg czes€ tego wezwania, ja
przyioczylem je w calosci, aby przypomnict, Ze w dziedi $rmierci
Jezusa modlimy si¢ nie o nawrdcenie Zyddw, lecz o to, by stawali si¢
coraz. wiernicjszymi Zydarm (A co do samej modhtwy, e jeszcze
Wielkich Pigtkéw musi miugé, zanim przestaniemy modli¢ si¢ fal-
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szem teologicznym za lud, ktdry BYE NIEGDYS narodem wybranym...?
Tyle razy o tym pisaliSmy (ostatnio G. Ignatowski, ,,Modlitwa za
Zydow w Wielki Piatek”, ,WigZ”, nr 3/1995, s. 198-2001), przy calko-
witym, wieloletnim milczeniu ludzi odpowiedziainych. A podobno lex
orandi — lex credendi? Albowiem w odrdzmienin od innych religii
niechrzescija¥iskich wiara zydowska jest juz odpowiedzig na Objawie-
nie Boze... I nastepuja cytaty Pawlowe o nie cdwolanych przywile-
jach tego Ludu {839).

Katechizm cytuje wspomniane juz ,,Wskazéwki” Stolicy Apostol-
skiej z 1985 r. {I1.10 — bez powolywania sie na nie i niedostownie), iz
gdy rozwaza sie przysziosé, Lud (nie: lud) Bozy Starego Przymierza
i nowy Lud Bozv dgzq do analogiczaych celow: oczekujg przviscia
(lub powrotu) Mesjasza. (Cofniecie si¢ w stosunku do ,,Wskazéwek”
i do Jana Pawla Il mdéwiacych o jednym Ludzie Bozym.) Do tego
katechizim dorzuca, iz oczekiwanie to jest zfqczone z dramatem nie-
wiedzy lub nierozpoznania Chrystusa Jezusa (840). Tekst odnosi nas
(na margmesw) de nru 597, ktory — jak W1dz1chsmy — odrzucat
wszelkg idee odpowiedzialno§ci zbiorowe] Zyd6éw za $mieré Jezusa.

Szabat i niedziela (2168-2195)

Po przytoczenin tekstiéw biblijnych tyczacych szabatu (W} 20,8-10;
Mk 2,27; dalej wiele referencji do P1¢c10ks;@gu) i przypomnieniu, Ze
frzecie przykazame Dekalogu przypomina o $wietosci szabatu (2168),
podana jest biblijna teologia szabatu: jest on wspomnientem dziela
stworzemia (2169), pamigtka wyzwolenia Izraela z niewoli egipskiej
(2170), znakiem przymierza nierozerwalnego (2171) i dniem odpo-
czynku (czlowiek powinien swietowaé i pozwoli¢ innym — zwlaszcza
ubogim — odeichnq¢ /.../ Szabat [...] jest dniem protestu przeciwko
niewolnictwu pracy [ ubdstwieniu pienigdza, 2172). Jeznsa oskarzano
o gwalcenic szabatu, ale On nigdy nie naruszal swigtosci tego dnia;
wyjasnial natomiast autorytatywnie jego prawdziwy sens (2173).
Czynit to w duchu judaizmu, a nie przeciwko judaizmowi.

To przypomnienie teologii szabatu jest cenne dla usuniecia z kos-
cielnege pauczania wszelkich antyzydowskich karykatur tego dnia.
Cenne jest takze dla poglebienia naszego roznmienia niedzieli. Mowa
o miej w nastepnych paragrafach (dzied Zmariwychwstania: nowe
stworZenie, nicdziela — wypelnienie szabatu, niedzielna celebracja
Encharystii, cbowigzck Swigtowania niedzieli, dziefi laski i powstrzy-
mania si¢ od pracy). W paragrafach (2175-2176) méwiacych o nie-
dzicli jako wypetnienin szabatn czytamy: Niedziela wyrainie roini sie
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od szabatu, po kidrym nastepuje chronologicznie — co tvdzien; dla
chrzedcijan zastepuje ona jege przepis obrzedowy. Przez Pasche
Chrysiusa niedziela wypelnia duchowg prawde szabatu zydowskiego
i zapowiada wieczny cdpoczynek cziowieka w Bogu. Kult oparty na
Prawie przygotowywal misterium Chrystusa (...). Kult niedzielny
wypeinia przepis moralny Starego Przymierza, przejmujqgc jego rytm
i ducha przez cotygodniowe Swictowanie Stwércy i Odlupiciela Jego
ludu. Wazine jest w powyzszym tekscie podkresienie: dla chrzescijan;
a wiec Zydzi majs zachowywaé przykazanie dokladpic tak, jak im
Bég polecit: swigtowaé szabat. To dla nas, chrzescijan, zmartwych-
wstanie Chrysiusa (nowe siworzenie) jest wydarzeniem tak cenfral-
nym, iz stanowi samo serce naszege kultu. Niestely zabraklo tego
~dla chrzeseijan” w podsumowaniu (,,W skrécie™ 2190): Szabat,
kidry oznaczal dopelnienie pierwszego stworzenia, zostat zastqpiony
przez niedziele, przywolujgeq nowe siworzenie, zapoczgthowane przez
Zmartwychwstanie Chrysiusa.

Kilka innych tematéow

Zydowsko$¢ Jezusa i Jego Maiki (np. 423, 439, 488, 527, 531).

Zydowskic korzenie liturgii katolickiej (np. 1096, 1221-1222, 1334,
1340, 2175, 2767).

Potgpienie ludobdjstwa (2313: Istnieje moralny obowiqzek stawia-
nia oporu rozkazom, kidre nakazijg ludobdjstwao).

Potepienic przesladowari i dyskryminacji ze wzgleddw rasowych
Iub religijnych (wielokrotnie).

Trwala warto§¢ ksiag Biblii Hebrajskiej (121-123).

Izrael pozostaje nadal kaplariskim Ludem BoZzym {63).

Nadejscie Chrystnsa jako nadziei Izracla (674: Przyjicie Mesjasza
w chwale jest uzaleznione w kazdej chwili historii [Rz 11,31{ od uzna-
nia go przez ,cafego Izraela” [Rz 11,26; Mt 23,39/).

& * *®

Podsumowujac, wyrazmy radosé, ze nowy ,Katechizmm Kosciota
katolickiego” — pomost miedzy Magisterium Kosciota a przepowiada-
nicm parafialnym i nauczaniem szkolnym -~ zawiera tegoz Kodciola
nauke soborows (,Nosira aetate™) i posoborowq na temai Zydow
i judaizmu, Ale wyraZmy tez zal, ze w niektérych punktach moina
zauwazyé cofniecic sie w stosunku do posoborowych dokumentéw
Stolicy Apostolskiej, a zwlaszcza w stosunku do nauczania Japa
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Pawla IL. Cieszy takZe oparcie ,Katechizmu” na mocnych podstawach
biblijnych (nieustanne odwotywanie si¢ do Pisma Swictego), co ma
takZze walor ekumeniczny: przybliza nas i do innych chrzescijan, i do
Zyddw. Niestety, nie zawsze dochodzi do glosu nowoczesna biblisty-
ka (katolickal), metoda historyezno-krytyczoa nic w pelni sig w nim
zadomowila (mimo Ze konsultowano si¢ z biblistami), a nawet czasem
odzywa si¢ troche fundamentalizm biblijny (tak ostro potepiony
w dokumencie Papieskicj Komisji Biblijnej ,Interpretacia Biblii
w Kosciele™). Dla czytelnikéw zydowskich katechizmu bolesne moze
by¢ czeste akcentowanie typologii i w ogéle pewnej prowizorycznosci
Pierwszego Przymierza i Pierwszego Testamentu. Chyba tez zbyt
skapo uwzgledniono pluralizin zydowski czaséw Jezusa (i pojecie
Prawa mnie jest precyzyjne). Potrzebne byloby podkreslenic win
chrzescijan (1 Koscioléw!} wobec Zydéw. Ale badZmy optymistami:
beda nowe, ulepszone wydania (kard. Ratzinger juz zapowiedzial
poprawke odnognie do kary $mierct, o kidrej ostrzej wypowiedzial sie
papiez w ,.Evangelium vitae”). Ufajmy tez, Ze do drugiego wydania
zostanie zrewidowany polski przektad.

Zastrzezenia powyzsze (i innc) to tylko male chmurki na niebie
radosci z ,Katechizmu Koéciola katolickiego”. Radosci i wdzigez-
nosci polgezone) z nadzieja, iz uczyni on cale ,,zydowskic” nauczanic
naszego Kosciola, na wszystkich szczeblach i poziomach, bardziej
zgodnym z prawdq ewangeliczng i z duchem Chrystusowym, jak sie
tego domagat Il Sobdor Watykaiiski 30 lat temu.
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FPOTREEBA DIALOGU

VII Sympozjum
Teologiczne

Kosciot a Zydzi i judaizm
Duchowe dziedzictwo
Zydow polskich

ATK, Warszawa, 18 V 1995 .

We wspoélczesnym, posoborowym
Kosciele polskim jedng z najeennicj-
szych inicjatyw ekumenicznych jest
niewsatpliwie dialog chrzedcijarisko-
-zydowski. Od kilku lat w Akademii
Teologii Katolickicj odbywajg si¢
spotkania  $rodowisk  naukowych,
ktére pragna uczestniczyé w zapo-
czgtkowanym procesie porozumie-
nia. W tym roku sympozjum zorga-
nizowane przez IKomisje Episkopatu
Polski do Dialogu z Judaizmem,
Instytut Dialogu Katolicko-Judaisty-
czny oraz ATK swdj tytul zaczerp-
ng¢to z ksigzki amerykanskiego ra-
bina Byrona L. Sherwina. Ten wy-
bitny filozof i teolog jest zaanga-
zowany od wielu lat w dialog
chrzeScijafisko-zydowski. Byl on
m.in. inicjatorem seminarium nauko-
wego dla ksiezy profesoréw z pol-
skich seminariow oraz wyzszych
vezelni teologicznych, kidre odbylo
si¢ latem 1989 r. w Spertus College
of Judaica w Chicago.

Tegoroczne sympozjurn zajeto si¢
przede wszysitkim  problematyka
Zwigzkdw myéli Zydowskiej z: histo-
rig  Polski (Jerzy Tomaszewski:
wPolacy-Zydzi: 1000 lat wspdtzycia
1 spordw™), polsks literatura (Stani-
staw Frybes: ,Literatura polska —
literatura  Zydowska: wspdhisinienie
i wzajemne przenikanie™) oraz
z preblematyky etyczng (Michat
Friedman: ,Redzina w tradycgji
Zydowskiej”). Jedynym wystapie-
niem o charakierze teologicznym byt
wyklad rabina Sherwina pt. ,Zwiaz-
ki miedzy teologicznym dziedzi-
ctwem Zydéw polskich a dialo-
giem”. .

Historia Zydéw od X w. byla
Zwigzana z istnieniem pafistwowosci
polskiej, i chociaz czesto zdarzaty
si¢ nieporozumicnia i dawala o sobie
maé wzajemna nieakceptacia, lo
trzeba przymaé, Zze oddzatywanie
obu narodéw w sferze kulturowcj
bylo znaczace. Konflikty zydowsko-
-chrzedcijatiskic na ziemiach pol-
skich mialy przede wszystkim pod-
foie religijne, a wigzaty sie z lekiem
przed wzajemnym, nadmicrnym
wplywem  systemdéw  religijnych.
Swiat zydowski na zicmiach pol-
skich egzystowal w sytuacji nic-
ustannego zagrozenia. Najwigksze
niebezpieczefistwo stanowit antysc-
mityzm.

Dzisiaj wzajemne oddzialywanie
jest widoczne przede wszystkim
w obrebie jezykdéw. Obustronne
wplywy literatury polskiej i zydow-
skiej siggajg swymi korzeniami
kofca XIX w. Sposoby funkcjono-
wania topiki judajskiej w obrgbie
literatury polskiej zostaly opisane
w  ,Slowniku literatury polskiej
XX wiekn” przez Wiadystawa Pa-
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nasa (KUL). Natomiast najlepszym
przykladem wplywdéw kultury pol-
skiej na twdrczo$é pisarzy poshigu-
jacych sig jidisz jest proza Isaaca
Bashevisa Singera.  Zjawisko to
szczegblowa  prezentuje  Monika
Adamczyk-Garbowska w  pracy
»Polska Singera”.

Ciekawym przykladem przenika-
nia kuliur na plaszczyznie historycz-
noliterackie] jest postaé zydowskiego
poety Icchaka Lejba Pereca, ktdrego
okres aktywnosci twérczej przypadt
mnicy wigcej na czasy wspolczesne
Wyspiatiskiemu i Prusowi. Dzigki
leklurze pisarzy obu grup jezyko-
wych mozna zapoznal si¢ z tymi
samymi problemami, obserwujac je
poniekad z réznvch stron. Powojen-
ne dzicje wzajemnych 2wigzkow
polsko-zydowskich wigZa sig
z aklywnoscig literacky tzw, szkoly
zydowskiej -~ (Julian  Stryjkowski,
Adolf Rudnicki 1 Hentyk Grynberg).
Odrebny problein w literaturze poi-
skiej stanowiy zapisy Zaglady. Waz-
nym glosern w dyskusji nad litera-
ckimi dokumentami Holocaustu byt
niewatpliwie wislokromie przywoly-
wany w czaste obrad sympozjum
artykut Jana Blonskiego ,Biedni
Polacy pairzg na getto™ oraz praca
[reny Maciejewskiej: ,,Zaglada | mg-
czefistwo narodu Zzydowskiego w za-
pisach hiteratury polskiej”. Ciagle
jednak czeka na swojego badacza
powojenna spuscizna pisarzy pol-
skich wywodzacych sig z kregn
kultury Zydowskiej. Wazne wydaje
si¢ przede wszystkim przeprowadze-
nie badan nad motywami religijnymi
funkcjonujacymi w poezji Aleksan-
dra Wata, Armoclda Shickiego czy
Jana Spiewaka. Pomocne w dialogi
kultur s3 tez powstale w ostatnich

latach thumaczenia literatury polskiej
i hebrajskiej.

84% przedwojennej populacji
zydowskie] pochodzito z Polski.
Zyd, ktéry odwiedza Polske dzisiaj,
po Holocaudcie, jest jak dziecko
opisane w Taltmudzie: Smieje sig
i placze jednoczesmie. Qdczuwa
rado$¢, gdyz ., Polin” przypomina mu
o istnieniu duchowego §wiata Zy-
déw polskich; ptacze, gdyz $wiat ten
zostal totalnie zgladzomy. Jan Pa-
wet I powiedziat w O$wiccimiu:
Ten wiasnie nardd, kiory otrzymal
prawe ,nie zabijaj”, najbardziej
doswiadezyt  zabijania! Polska —
ojczyzna duchowa Zydéw — pema
kamiennych symboli 2zydowskiej
pamigci, jest dzi§ krajem-cmenta-
rzem. To w Polsce rozwingt sie,
i przezyl swa Swietnosé jezyk zy-
dowski, ,matczyna mowa Zydostwa
Europy”. To w liturgicznych ksig-
gach 1 komentarzach zydowskich
przewijaja  si¢  imiona $wigtych
mezdw rodem z Kocka, Lubartowa,
Bractawia. Dlaczego Zydzi wracaja
na t¢ ziemi¢? AbySmy wiedziel, kim
jestedmy, musimy wiedzieé, kim
bylismy. Ziemia polska dzierzy
klucze do zydowskiej toZsamosci.
Dzisiaj Polacy 1 Zydzi potrzebuja
dialogu. Brak komunikacji moZna
poréwnaé jedynie z plaga ciemnosci,
plaga, kidra nicsic $mieré. )

Stawomir Zurek
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ODRODZENIE MEZZOTINTY

IV Migdzynarodowe
Triennale Grafiki

Mezzotinta °95

Muzeum Narodowe w Gdanisku,
Palac Opatéw w Qliwie,
sierpien 1995

Halasliwa 1 agresywna grafika
nzytkowa, ktdra zdominowata nasze
otoczenie i media pod postacig rek-
lam, plakatéw, opakowari | znakdw
ulicznych, ma swoje liczne, starsze
i bardziej szlachetne rodzefistwo.
Aby si¢ z nim spotkaé, trzeba sie
wybraé do muzeum, do galerii.
Warto.

Powstanie grafiki przed wickami
wyniklo 2z praktyczne] potrzeby
wielokrolnego odbijania tego same-
go @maku, motywun plastycznego,
ilustracii. Najstarsze takic odbitki,
datowane na 1V w. przed Chrystu-
sem, pochedzg z Chin. Powstaly
przez odbijanie na elastycznym
podiozu papieru lub plétma motywu
wycigtego w  twardej matrycy
z drewna, kamienia lub wypaloncj
gliny, pokrytej farba i odbijanej jak
pieczatka.

W Europie powstanie grafiki
w XV w., po sporadycznych wczes-
niejszych prébach, wigze si¢ z wy-
nalazkiem druku i rozpoczeciem
produkcji papieru. Integralng czescia
pierwszych ksigzek drukowanych

stajy sig ilustracje wykonane tech-
niky drzeworytu lub miedziorytu.
Rychlo pojawiajg sie one w handlu
jako samodzielne druki, tanie, po-
wuzechnie dostepre obrazki Swig-
tych 1 sceny biblijne.

W XVI w. zi sprawg takich
artystéw jak Albrecht Direr czy
Andrea Mantegna osiagajs one po-
ziom dziel sztuki. fch powodzenie
o$mielilo nastgpne pokolenia arty-
stéw do uprawiania grafiki, do cks-
perymentowania w o celu uzyskania
nowych, zaskakvjgeych efekiow.
Mozliwosci takie stwarzal zwlaszcza
miedzioryt.  Powierzchnia  plyty
miedziane] podatna na zarysowania
rylcem, ale 1 ostrzami wiclokrotny-
mi, siwarzata moziiwosé zaslosowa-
nia caftej sieci Ztobiedl, krzyzowania
ich, zaggseczania. Podama €2 na
trawienie kwasami okazala sig
miedZ. Dzjatania te zaowocowaly
powstaniem calej rodziny technik
pokrewnych i mieszanych. Taka
nowg odmiang miedziorytu wynalazt
okoto 1640 1. J. van Siegen. Przyjela
sig ona i rozpowszechnila pod
nazwsa mezzotinta,

Role szytywnego stalowego rylca
wydobywajgeego rysunck przejely
zebaty chwiejak i walcowate radetko
#tobigee powicrzchnic plyty mie-
dzianej miekko, plytko, pozostawia-
jac liczne crobinki melalu, co na
odbitce papierowej imitowato smugi
i plamy o duzej skali odeieni, od
ceystej bieli przez szaroscl do glebo-
kiej czerni. Stad francuska nazwa tej
techniki: maniére noire, chodi tu,
i w Anglii wypracowano takie spo-
soby jej burwienia. W Anglii — za
pomocy Iecznego nanoszenia barw-
nikéw na plyte lub kolorowania
golowych odbltek, we Francji -
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przez wykonywanie kilku mairyc
pokrywanych kazda innym kolorem
farby i odbijanych kolejno.

W ciagn setek lat, bo az do wy-
nalezienia fotografii, techmki grafi-
czne odgrywaly wielkg rol¢ eduka-
cyjna jako jedyny sposéb reproduko-
wania dziet sztuki, wzordéw architck-
tury i molywéw zdobniczych, roz-
powszechnianych potem po calym
kontynencie. Z rgk artysiéw z oSrod-
kéw sztuki trafialy na prowincje,
shuzyly do kolejrnych przerdbek
tworcom ludowym. Szczegdlng rolg
jako technika reprodukowania obra-
zOw olejnych spelniala mezzotinta.

Byt taki moment w dziejach
sztuki, kiedy grafika, gléwny cbok
malarstwa i rzeZby rodzaj sztuki,
zaczela tracié na  znaczeniu. Za
sprawg fotografii. Nie trwal on
jednak dlugo. Juz w sztuce secesji
wraca do lask drzeworyt. W okresie
migdzywojennym ozywa takie zain-
teresowanie  artystdw  technikami
metalowymi. Po IT wajnie §wiatowej
nastgpuje ich rozkwit, Pojawiajg sie
techniki nowe, jak sitodrok, grafika
komputcrowa. O walorach mezzo-
tinty przypomniano sobie dopiero
w latach 60. Odkryto, Ze moiZe ona
sianowié wyjgtkowo subtelne narze-
dzie przekazywania kameralnych
komunikatéw plastycznych do wraz-
liwego odbiorcy.

Zainteresowanie mezzotintg
wzmogly konkursy i wystawy spe-
cjalnie jej poswigcone. Do takich
nalezy m.in. gdafiskie Triennale
zorganjzowane w lym roku po raz
czwarty. Procz artystéw z Polski
wzi¢li w nim udziat graficy z Belgii,
Filipin, Francji, Xanady, Luksem-
burgy i Slowacji. Z blisko 100 na-
destanych prac wybrano na pokaz

konkursowy 49 najlepszych. O wy-
sokim ich poziomie $wiadczy faki
przyznania  trzech réwnorzednych
nagrod pierwszych. Otrzymali je:
Malgorzata Zurakowska pochodzaca
z Krakowa, a reprezentujgca na
wysiawie Kanade, Whlodzimierz
Kotkowski 1 Wiodzimierz Oudg,
obaj z Krakowa, Nagroda specjalna
przypadta Annie Dykmans z Belgii.
Laureatern nagrody przewodniczyoe-
go jury, ktérym byl w tym roku
dyrektor Muzeumm Sztuki w Eodzi
Bemard  Kepler, zostal Maurice
Pasternak, rowniez z Belgii. Dwoma
wyrdznieniami uhonorowano Marca
Frisinga z Luksemburga oraz zwig-
zang ze $rodowiskiem plastycznym
Tréjmiasta Aling Jackiewicz-Kacz-
marek, Liste 0sdb zastugujacych na
wyrdsnienie moina powigkszyé
o Igora Bence ze Slowacji, Isabelle
Lejot z Francji, Odona Carla Mali-
wat z Filipin, z Polakéw zas
o Pawla Kotowicza z Trzebini,
Dariusza Desavera z Lubartowa,
Macicja Haufe z Poznania, Henryka
Medrawskiego z Sopotu, Waldemara
Szysza z Lublina.

Czym réznig sic wspdlczesne
majstersziyld  wymienionych  arty-
stéw od matych arcydziet sprzed stu
i wigeej Jat? Od graliki dawnej.
Otdz jest rozpoznawalny w odradzo-
nej mezzolincie wyrazny $lad przejs-
cia przez potezny magiel rewolugji
w sztuce XX w. Echo przezyé
1 dofwiadczeri zbiorowych [ludzi
naszego stulecia. Swiadomo$é moz-
liwodci, ale i ograniczefi fotograflii
artysiycznej. Niemal bez wyjatku
mamy w nich zaprezentowang wizje
$wiata zmetaforyzowans, nawet
w pracach budowanych z przedmio-
tow catkowicic rozpoznawalnych,
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jak w Anny Dykmans, wystylizowa-
nych na fotografie. Jej prace przed-
Stawiajgce  przestronne  wnetrza
mieszkalne z symboliczng wymowg
pustego fotela Jub opuszczone plaze
z tzgdami lezakow i skladanych
krzeset unaoczniajg $wiat emocii:
poczucia  samotnosci, opuszczenia,
korlca. Selekcja form, rodzaj odwiet-
lenia i kompozycji shuig tu przeka-
zaniu poczucia wyobcowama. Po-
dobne w wymowie, bardziej moze
tajemnicze sq prace Maurice Paster-
naka mimo obecnoéci w nich postaci
ludzkich  potraktowanych prawie
portretowo na planach pierwszych,
sylwetowo na dalszych, odksztateo-
nych nieco jak na poruszonej foto-
grafii.

Udziat elementéw realistycznych
uderza w wigkszosci tych grafik, ale
% jedynym wyjatkiem wdzigeznego
portreciku  dziecigeego  autorstwa
Artwra Popka z Lublina, realizm
uzyty w nich jest w sjuzbie innej
rzeczywistodci.  Tajemniczej, mie
dopowicdziancj,  basniowe), jak
w pejzazach Krzysztofa Réziewicza,
Henryka Madralskiego czy Isabelle
Lejot, czasem jak z sennego kosz-
maru w powickszonych osobliwych
owadach v Zurakowskiej. Aluzyjna,
papierowa 1 nierzeczywista jest
biesiada postaci w mezzotintach
Kotkowskiego, podejmujacego dia-
log z surrealistycznym malarstwem
Jacka Mierzejewskiego. Echem
zmagan z rzeczywistodcig niezborng,
jakby rozprysnieta, sg prace Henryka
Ozoga i Anny Sobol-Wejman.

Pracochtonna, wymagajgca zdys-
cyplinowania i pierwszorzednego
vpanowania  warsztatu  technika
mezzotinly jest szluka jakby nie na
nasze czasy poszukiwania latwych

efekiow, pelnych hatasu i pospiechu.
W sposdb {ciszony przekazuje ona
prywaine ol$nienia dziwnoscia Swia-
ta, ujawnia pokiady tlumtonych
emocji, penetruje sfere wyobrazni,
To sztuka z przyszioscia.

Krystyna Paluch Staszhiel

film

GAWEDA 0O 0JCU

Prawo Bronxu
Roberta de Niro

Matkg i ojea nalezy szanowad,
Nielatwo wypehiaé to zobowigzanie

w codziennym Zyciu. Duziecinny
opbr, bunt wobec autoryietdw
w latach  dojrzewania, wreszcie

spory Swiatopogladowe nie omijaja
nikogo. Whasnych rodzicéw docenia-
my podino albo wtedy, gdy sami
wchodzimy w ich role, albo dopiero
wtedy, gdy ich juz nie ma obok nas.

Podobne my$li snujg si¢ po glo-
wie Calogero, bohatera filmu ,Pra-
wo Bronxu”. Jest prawie dorostym
cziowiekiem, gdy opowiada nam
o swoim Zyciu. Historia zwyklego
chlopea, wychowanego we wiloskiej
dzielnicy Nowego Yorku, zamienia
si¢ w osobliwg gawedg. (Tu warto
zaznaczy(, Ze oryginalny tytut filmu:
«lale of Bronx” to doslownie
+Opowies¢ 2z Bronxu” 1 narracja
filmu przypomina wiasnie rozlewi-
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sta, barwng | wielowgtkowy proze.)
Dziewiecioletni Calogero, syn kie-
rowcy autobusu, spedza czas przed
domern, wirdd kolegdw. W sgsiedz-
twie 7najduje sig bar, miejsce spot-
kait miejscowej mafii. Malcy z za-
chwytern nadladujg meizczym, kid-
1Zy im imponujg, Pewnego dnia na
oczach chlopca dojdzie do strze-
laniny. Calogero jest ghéwnym
Swiadkiemn wydarzenia, jednak inda-
gowany przez policje nie wyda
sprawcy. Nie zostanie kapusiem.
W zamian zs to mafiny boss otacza
go swojg ,opieks”. W ciggu naslgp-
nych ofmiu lat skromny i uczciwy
ojcicc, Lorenzo Anello, walczy
o wyciggnigcie syna spod wphywow
rosngcego w sile gangsiera. Wydaje
sig, Ze stoi na zupelnie straconej
pozycii, ale,..

Powstanie filmu jest  zastugg
dwich ludzi: Chazza Palminteriego
— scenarzysty 1 odtwdrey roli gang-
stera Sonny’ego, i aktora — Roberta
de Niro. Ten ostatni nie tylko zagral
wezruszajaco stonowang rolg ojea, ale
podijat sie réwniez wypeliania obo-
wigzkéw producenta i rezZysera.
Z potrdjnego zadania wywigzal sig
bardzo rzetelnie. Niewaipliwie po-
megli mu dwaj chlopcy $wietnie
dobrani pod wzgledem fizycznego
podobieristwa: Francis Capra 1 Lillo
Brancato. ,,Zagrala” réwnize auten-
tyczna sceneria Bronxu: ulic, zaul-
kéw, szyldéw; miejsca, w kiGrym
nienawi$é rasowa jest réwnie silna
jak przywigzanie do hazardu, gdzie
krzyzuja sie drogi takich ,frajerdw”
jak Lorenzo i takich _heroséw” jak
Sonny. Prawo Bronxu to prawo
silniejszego, jednakze prawdziwa
odwaga polega na sprzeciwieniu sig

nieptsanym regulom. Film pokazuje,
7e jest to mozliwe,

Na koniec - szczypia aktualnodei.
Dzisia] wérdd nie korczacych sie
dyskusji o feminizmie, o kobijetach
na konferencji w Pekinie, wreszcie
© macierzyfistwie 1 aborcji, zaciera
si¢ gdzicd pozycja ojca w rodzinie.
(Nawet  Stowarzyszenie Obrony
Praw Ojca prowadzi wyjatkowo
wyciszong dzialalnosé.) Moze zatemn
taka dobrze skonstruowana, klarow-
na, wspdlczesna 1 opowiedziana
filmowymi &rodkami gaweda jest
bardzo potrzebna? O ojeu, ktéry
sicgnic po pas, ale i zabierze na
mecz; kidry idzie z synem za reke
przez Zycie; ktbry uezy go, jak byé
MEZCZYZNg. .

Anna Pietrzak

Pani Anna Pietrzak otrzymala
w1995 r. Nagrode im.
Krzysztofa Metraka w kon-
kursie zorganizowanym przez
pismo ,Rezyser” (dodatek do
miesigeznika ,Kino™) za re-
cenzje filmowe publikowane

| w ,Przegladzic Powszech-
l nym”. Gratulujemy naszej
! Recenzentce! |

Redakcja |
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SZTUKA PRZEKEADU

Stanistaw Baraniczak

Podroz zimowa
Wiersze do muzyki Franza
Schuberta

Poznan 1394, Wydawnictwe a5,
ss. 45

Stanislaw Baraficzak., Czlowiek-
-instytucja. Poeta z pokolenia '68,
kiedy§ szlachetny opozycjonista,
7 czasem coraz wyraZniej esteta
i metafizyk. Krytyk i historyk litera-
tury, badacz najznakomitszych -
Herberta i Bialoszewskicgo, dosko-
naly thumacz Szekspira, Dickinson,
Brodskiego, Donne’a, George’a
Herberta, Eliota, Whitmana, Tho-
masa Hardy’ego, Frosta, Bishop.

Baraiiczak wige slynie z nieprze-
cigtnych osiggnigé translatorskich.
Opublikowal tez tom ,Ocalone
w thimaczeniu”, ukazujac swéj
warsztat thumacza. Jednakze teoria
przektadu obejmuje takze zjawisko
szersze niz korelacja dwoch tekstdw
w rémych jezykach. Przekfad bo-
wiem fo rdéwniez trud znalezienia
odpowiednika dzicla jedncj sztuki
w innych srodkach wyrazu. ,,Podrdz
zimowa™ lgczy muzyke Schuberta,
niemiecki tekst pieini i 24 wiersze
bez tytulu Baraficzaka, a w (e -
aluzje do Goethego, Frosta, Hardy’e-
go, Whitmana, do Lesmiana, moze

do ,PieSni szczurolapa”™, wyrostego
z dawnych legend tajemniczego
i pelnego buntowniczego zaru cyklu
poetyckiego Waclawa Sebyly, repre-
zentanta franciszkanizmu w poezji
Dwudzicstolecia, Na  olkdadee -
niderlandzki ,,Winterlandschaft™.

Obraz przedstawia cieple kolory
zimy, czyl pojednanie przeci-
wienistw., Mie inacze] wyglada
w ,,Podrézy” wierno$é problemowi
z  krytycznoliterackiej miodosci
Baraniczaka: Czym stajg sie z cza-
sem romantycznodé i klasycyzm?
Jzk mogg ewoluowaé?

Klasyczny  dystans  potgguje
w  LJPodrézy” kursywa. Rcplika,
muzycznie oddawana nieco inaczej
niz pierwsza kwestia, wprowadza
drugi glos do wiersza. ,Ja” liryczne
staje si¢ jednym z dwu ,ja". Baro-
kowe doSwiadczenia Baraficzaka
uzewnglrzniaja sie w konstrukcjach
Jingwistyeznych”, czyli w tych,
w ktérych reguly organizujacy jest
sam jezyk.

Romantyczny z kolei kontekst
wydaje sie lekks, przyjazna ironig
kwestionowany. Cto romantyk Wil-
helrn Mueller cytowany przed kaz-
dym z tekstéw, a raz nawet przethu-
maczony w calodci, pisal, jak wid-
nieje to pod nutami: Was vermeid’
ich denn die Wege, za$ Baraficzak
portretuje kobielg nader nowoczeénie
i powsciagliwie: wiosy blond i profil
chivdny: | poprawianie szminkq usi.

LPodréz zimowa” ma kilka
warstw: muzyczng, aluzji literackich,
problemowsg. Do fascynujacych
aluzji nalezy te, ktére podejmujy
watck najwezedniejszej twoérczosc
Baraniczaka. ,Tryptyk z betony,
zmeczenia 1 $niegu” (1980) oraz
poprzedzajace go tomiki nasycone
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publicystyka i poddajace lingwisty-
cznej  nieufnodci  jezyk gazety
w PRL - oto kontekst nowych
utwordw relacjonujgcych niepokoje
sprzed telewizora, W kazdym razic
udato sie Baraficzakowi mimo kon-
ceptéw  zachowad hierarchie nie
klasycystyczng, lecz romantyczmy:
warniejsza 1re§¢ niz wyszukana,
imponujaea, mam nadzieje przeko-
nujgea nie tylko admiratoréw nowo-
czesnej poezjl, wersyfikacja. Kregi
problemowe: przeSwiccanie widry
przez zastong watpienia (I, 1M, IV,
VII, XV, XVHI, XXII, wreszcie
niezrdwnany Gdy $wieci nam neo-
now blask — XXIIT), Smieré (I, I,
ViI, VIHI, XII, X1, XXI, XXII),
cywilizacja globulnej wioski z jej
wyciszeniem sumicnia i meiafizycz-
nych zainferesowail, a z Zywym
zaintercsowaniem newsem: {XI, IX).

W tle aluzji kryja sie tlumaczone
przez Baranczaka wiersze, np. Ro-
berta Frosta: ,Przystajgc pod lasem
w sniezny wicczdr”, ,.Pustkowia”,
LOgiefi 1 16d” (Frosta, Whitmana
i Hardy’ego cytuje wg antologii
Batuniczaka ,,0d Chaucera do Larki-
na, 400 nieSmiertelnych wierszy 1235
poctdw anglojezycznych z 8 stule-
ai”, Krakéw 1993). Gorzka mysl
o przemijanin: Nen merk’ ich erst,
wie mued’ ich bin, kiGra shuzy jako
rodzaj mona X wuiworu ,Podrézy
dmowej": Zastyga na poboczu
dodge | I cielska jege przyczep,
blizsza okazuje sig nawet Frostowi
niz Baradczakowi. W ,Przystajac
ped lasem w $niezny wieczdr” ame-
rykariski poeta przed nicspelna wie-
kiem takze wprowadzit nie spodzie-
wajacego sig ,,ja” bohatera liryczne-
go. Podobnie, wiersz XVII (Es
bellen die Hunde, es rasseln die

Keiten) przypomina umaczong
rzecz Whitmana ,,Widok w obozie,
gdy staje szary, przyémiony $wit”.

Tak wkraczamy w krag najcie-
kawszy: wyzwania wiary. W antolo-
gii swych przektadéw poetyckich
wi Toba, wicc ze Wszystkim, 222
arcydziela angielskicj i amerykaf-
skiej liryki religijnej” (Krakdéw
1992) Barariczak prezentuje Roberia
Lowella i Johna Berrymana, dwu
odnowicieli poezji metafizycznej
w XX-wiccznych Stanach Zjedno-
czonych. ,Modlitwa za wlasne ja”
Berrymana Koresponduje z wierszem
OpatfZonym przewroinym motterm:
Drueben  hinterm Dorfe steht ein
Leiermann, ktéry zamyka sie odbi-
ciern ja-autora w szybie. Twdrca
»WidokOwki z tego $wiata”, inaczej
niz amerykafiski poeta, nic podej-
muje autokreacii artysty przekletego.
Koficzae swyg ksigzke retorycznie
pyta: Wiec to prawda, bracie
w awierciadlanym szkle? Mam jakie-
gos ciebie, masz jakiego$ mnie? lecz
w  przedostatnim, XXIIT ickscie
zdotata zawrzef przestanie mniej
skromne, przezwycig2ajyce pylania
o Absolut wezwanjem de Najwyz-
szego Shichacza. Wynika z tego
myél taka jak na Baraficzakowej
tablicy rejesiracyjnej, o ktdrej opo-
wiedzial w  krylycznoliterackiej
wiablicy z Macondo” (Londyn
1990): ON JEST.

O wierze w poezji mozna dzi§
pisa¢ balansujgcym nad antynomia-
mi stylern Kotakowskiego, minimali-
stycznego  Tillicha, analitykéw,
neotomistow, fenomenologéw, antro-
pologii kulturowej... Wszysiko to
wcigZ jest dalekie od ideahs, wparcie
zatrzymuje sie w sferze postulatu
i proby. Sadze, po wielokrotnych
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lekturach ,Podrdzy zimowej”, ze
w tej chwili poeta wyrgczyt teclo-
gbw, oznajmiajge powszechnie zro-
zumiatym jezykiem:

Gdy nie winiemy mowic wprost —
rozpoznaj nasz prawdziwy glos.

dh

NIEZNOSNIE JEST BYC,
A NIE BYC ZGEADZONYM

Stevan Tontic
Sarajewski rekopis

przel. Danuta
Cirlié-Straszynska

i Julian Kornhauser
LATONA, Warszawa 1995

Oméwié ksiazke poetycky, ba —
jeden wiersz, to zamiar ponad sily.
Nie moina przecieZ wyczerpal
morze. Chee moéwiC o wierszach
Stevana Tonticia, serbskiego poety
i eseisty z Bosni, przebywajacego
obecnie na uchodistwie w Niem-
czech. Nieznosnie jest byé w a nie
byé zgladzonym [ razem z tym,
kidremu zlotq strgconc korong.
Mamy zatern przed soby wiersze, ale
tez i Swiadectwo, testament samego
autora, tym bardziej autentyczny, ic
mozliwy do sprawdzenia — autor
przeciez jest pofréd nas, swoich
przyjaciol 1 wrogdéw. Jego wiersze sg
réwniez  testamentern,  ostatnim
slowem wydarzed i rzeczy, kibre
nalezg juz do przeszlodci, bo sig
dokonaly w zniszczeniu, w $mierci,
a wiec tez fatwo jeszeze sprawdzal-
nych. Chociaz, co to znaczy fatwo

sprawdzalnych, skoro nie znamy
miary spraw | rzeczy? Malo tego,
Tonti¢, w czasie spotkania promo-
cyjuego jege lksiazki w siedzibie
Stowarzyszenia Pisarzy  Polskich
w Warszawie, powiedzial, Ze wojna
przy calej swojej okropnosci jest tez
objawieniem sig obecnoéci Boga i to
objawieniem ,, zbyt mocnym™, jak na
mozliwodci czlowieka. Czy o ja
wbijam si¢ w Ciebie, [ czy tet Ty
jestes nozem we mnie wbitym? [
Ktof rzuca pytania przeze mnie |
przez szklane Twoje przedmurza. |
Ja czy Ty, Zbawicielu Groimy, |
ktory jestes i vczekiwany i odrzuca-
ny, | kiérego spotykam tam, gdzie
sig¢ nie spodziewam, | w okruchach
i kropelkach, hukw i brzeku, w §la-
dach, [ ktére odbijam, bosy [ zacza-
rowany, na Twojej twarzy, [ w ogni-
stej ziemi Twaojej. Kto tutaj jest kim,
gdzie sie¢ dzieje o, co sig dzieje?
Kto pyta, kte odpowiada? Ziemia
Boga to Eden, ale tez wigcej, to cala
ziemia z pierwszych dni swego
istnienia, nad ktdrej obliczem unosi
si¢ PDuch Bozy. Ziemia ognista —
miecz aniola strzegacego bram Ede-
nu, Sodoma i1 Gomora, gercjycy
krzak Mojzesza 1 gorejacy Synaj.
Gorejagca gwiazda Medredw  ze
Wschedu i plomicnie ognia z Wie-
czernika. Ogiefi Janowego Objawic-
nia i ogiel Dnia PowtOormego Przyjs-
cia, Podréd tego ognia bosy czio-
wiek, zaczarowany, nie wiedzacy,
nie TOZUmicjgcy: Same pytania, indj
drogi, | Same pylonia.

Okazuje sie bowiem, Ze ta ogni-
sta ziemnia jest twarza Zbawiciela.
I tak docieramy do prawdy Biblii —
Bog cierpi z cierpiacymi. Ale czy
tylko? Tonti¢ stawia pytanie: Czy
poglebiam Twéj grob w sobie upad-
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fym, [ grob w ziemi podniebny, [ czy
wije gaiazdo Tobie, o Straszny?
A zatem Zbawiciel cierpi podwdijnie,
Raz w cierpigcym niewinnym, drugi
raz w zadajgcym cierpienie, a wige
winnym. Winny, upadly, w sobie jak
w grobie zamyka Zbawicicla Strasz-
nego. Straszny Bég? To brzmi obco
w naszych uszach. Pamietajmy
jednak, ze méwi e stowa czlowiek,
kiéry naraz dotkngt Boga swoimi
stopami. Kiedy deptal ognistg ziemie
swojego kraju, ckazafo sig, Ze dep-
cze twarz Boga. A wige spolyku
Boga tam, gdzie si¢ nie spodziewal
Go spotkaé.

Mozna wigc powiedzied, Ie
wszelkie zio ostatecznie spada na
Boga, dzieje sig w Nim, w Jego
cicle-ziemi. Poczatkowo czlowick
buntuje si¢ przeciw Bogu. Bo jesz-
cze jestem za slaby, jeszcze chodze
bez glowy, [ Jeszcze mi stodko, gedy
bluinie przeciw Tobie (...} choé
naleze (...) do ludzi | najcichszych
w miefcie, w lym przeraiajgcym
miescie. Dzieje sig tak, bo czlowiek
oczekuje od Boga, ze zapewni On
czlowickowi spokojne, dobrze wy-
moszczone legowisko na wysokiej,
krysztalowej gdrze. Wojna burzy
taky  wiarg, odziera czlowicka
z lakich zhudzed. Nawet jesli czto-
wiekowi uda si¢ wyrwal z ognistej
ziemi, przerazajacego miasta, to
preeciez ten wyjazd nie wyprowadza
z biedy. Ta odrobina spokoju nie
praynosi ulgi, przeciwnie, staje sig
PrZyezyng nowego cierpienia. Najle-
piej byloby przesia¢ istnieé, ale...
Naprawde nisko upadiem. | Nie po-
frafie si¢ nawet zabié, Te linijki,
gdyby je napisal kto inny, a nie ten,
kto zyl w kraju ogarnietym wojna,
mo7na by spokojmde  potraktowad

jako zabieg literacki, metaforyczng
figure. Jest jednak 1ak, jak jest,
Tonti¢ stawia nas wobec rozpaczy
pokonanych 1 zwycigzeéw. Ta roz-
pacz jest tak przejmujaca, ze autor
zazdrosci umartym. Jek dobrze ze
umartes, nieSmiertelny, | w ostatnic]
chwill, gdy jeszcze moina bylo —
pisze w ,Liscie” do zmartego poely
Vaska Popy. List ze Swiala, ktdry
miat byé swiatem na zawsze zapom-
nianym. Zwycigzcy nie chea prze-
cicz, by $wiat si¢ dowiedziat prawdy
¢ ich sposobach dzialania. Dlatego
potrzebny jest poeta. To on powie,
on opowie nie tylko o wydarzeniach,
o suchych i nagich faktach, ale
opowiadajac, odstoni jeszeze glebig
tych faktdw, ich wielowymiarowosé
i daleki zasigg. Wojna jest bowiem
wydarzeniem godzacym nic tylke
w ludzi i miejsca, w ktérych sie
dzicje, ale wderza w caloSc bytu,
a wiec 1 w Boga.

Tontié nie daje latwych odpowie-
dzi na pytania stawiane przez
skrzywdzonych. Nie pociesza. Nalo-
miast usituje zyé, trwal w fwiecie
takim, jaki jest, by méwié, by opoe-
wiadaé ten whadnie $wiat, Nigdy nie
bylo tak $wigte) jasnosci [ i tak
pachngcego potudnia. | Nigdy, ach
rigdy tyle clemnoici | naladowanej
na ludzi. W Swiecie Tonticia zlo
i dobro przepiata sig, moze nawet
miesza, ale zaréwno jedno, jak
i drugie pozostaje sprawg nie Zakodl-
czong, otwarty, Zmierzajaey dopiero
do swego sensu, ktéry dzisiaj jest
zaledwie przeczuwany. Ale uwaga,
duch Europy ukryty, / (...) TWORZY!
! Ze starodawnego szlamu, jadu,
wszelkiej ohydy [ europejskich naro-
déw, [ (...) misirzowsko destyluje |
poezje, filozofic { inne niepotrzebne
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nikomy | CIYSIE rzeczy, | kidre
dymigc z europejskiege Smietnika |
otumanily inne okolice planety.
Tonlié wige przestrzega przed za-
wiaszezaniem sensu dziejéw i przed
dawaniem odpowicdzi na pytania
o ten sens juz teraz. To wiellde
réwnanie, jakim sy dzieje Ziermni i jej
okolic, czyli Kosmos, to réwnanie
zta i dobra, pickna i brzydoty, kaze
nam spoglada¢ znacznic  dalej.
W jasnym ognin gwiazd. W otchiani.
! Swoi. Na sworm. Swoi. Na swoim.
Te slowa to echo stéw - Kainie,
gdzie 1wbj brat?

Wactaw Oszajca SJ

W JURYSZKACH
KOLO FJSZYSZEK

Teresa
Lubkiewicz-Urbanowicz

Boza podszewka

Biblioteka Krasnogrudy
Fundacja Pogranicze, Sejny
1994, ss. 294

Powies¢ Teresy Lubkiewicz-
-Urbanowicz moze si¢ wydawal
anachronizmem na wspdlczesnym
naszym rynku literackim; juwnie
odslaje tez od renddw, kidre zaryso-
waly sig po 1989 r. w prozie pol-
skiej (oczywiscie nie tej skierowanej
do masowego czytelnika) i kiore s
zbierme w duze) mierze z wiodacymi
kierunkami nowej literatury $wiato-
wej. ,BoZa podszewka™ nawigzuje
do dof¢ dawnych i moZe nawet
zgrzebnych tradycji warsztatu bele-
trystyki — tej, ktdrg na dobra sprawe

adfozono na pdtke z etykietka (by
vyl glosnego terminu guru prozy
postmodernistycznej, Johna Bartha):
Hliteratura  wyczerpania”. Ksigzka
Lubkiewicz-Urbanowicz dowodzi, ze
uczyniono to — zwiaszcza W Polsce
— chyba nazbyt pospiesznie i po-
chopaic.

Mozna zresziy przypuseid, 4 na-
wet zatozyé, ze zamyst (a kto wie,
czy nie i czgdclowa realizacja?)
pawiesci datujg sie z wezedniejszego
okresu, z cpoki pecrelowskicj, do
ktdrej dzis niechetnie sie przyznaje-
my. Autorka urodzila sig w Lidzie
i spedzata miodoé¢ w rodzinnych
maigtkach pod Wiinem, jak 1 w sa-
mym Wilnie — nalezy przy tym do
twércéw, ktdrych wyobraZnia oraz
w ogdle swiadomos¢ arlyslycima jest
pobudzana przez bodéce osobislych
przezyé i dodwiadczefi oraz groma-
dzonych w Zyciu obserwacji. Tak ze
mozna Zafozyé, iz temat ksigzki
dawno chodzit za Lubiicwicz-Urba-
nowicz... A istnicjy przeciez oczy-
wiste powody, kidre nmusiafy utrud-
niaé, i chyba w ogdle uniemozli-
wisé, wydunie ,Bozej podszewki”
w Jatach Peerelu: rzecz przeciez
dotyczy wileiiskich kreséw i urucha-
mia magiczne przezrocza zakaza-
nych w Peerelu rewirdw polskiej
historii. Autorka zaczela pisal zresz-
1g jeszcze w latach 70., debintowula
na scenie glo§nym (w czasach, kiedy
polska dramaturgia byla glodna)
dramatem ,,Wijuny”, nagrodzonym
w konkursie na sztuke Teatra ,Ate-
neum”, a potem wyrdznionym przez
jury Nagrody im. Pigtaka, wydala
ez w 1990 r. w Londynie tom opo-
wiadan ,Dzitwa”. Nostaigia za utra-
cong — szczegllnie inspirujgcg wy-
obrafnie, barwng obyczajowo -
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kraing dziecifisiwa i mlodosci prze-
wija sie¢ w calej twérczodci Lubkie-
wicz-Urbanowicz, lecz w ,Bozej
podszewce” uzyskala swdj najbar-
dziej krystaliczny i skoficzony pod
wzgledem artystycznym wyraz, Nb,
warto moze nadmienié, ze zatrudnio-
na w PR pisatka byla przez kilka-
nascie fat wspotautorka powiesc
radiowej ,,W Jezioranach”™; po lektu-
tze jej najnowszego tomu oscbiscie
zahusjg, Ze rozmieniala ona tak dhago
sw{j talent na drobne, mozolac sig
nad kolejnymi odcinkami ,,maséwki”
radiowej (jukiz to preeciez rezim
autorskil).

Jak juz nadmienitem na poczatku,
adzwyczailiSmy sig jako czytelnicy
wspofczesnych powiesci od tradycjo-
nalnego przekazu narratorskiego —
oswujajac sie z coraz bardzie] wy-
myslnymi i oderwanymi od odnie-
siefl w rzeczywisto§ci operacjami
tekstualnymi. Powiesé Lubkiewicz-
-Urbanowicz wcigga 1§ zagamia
z kretesem w swdj $wiat przedsta-
wiony ~ maze wiadnie dlatego, ze
nie sili si¢ na wymyslng nowoczes-
nosé za wszelky ceng, stawiajac nad
wszystkim czytelno$¢ przekazu nar-
racyjnego, jego funkcjonalnosé
wobec fascynujacych samy autorke
tresci.

Zamierzona  prostola  wyrazu
hczy tu elementy konwencjonalnego
warsztatu narratorskiego z wysubli-
mowanymi narzedziaini elipsy liry-
cznej; wezytajmy si¢ w tekst: Zima
fego roku byla dhiga, mroing,
z  zamieciami. MarySka plakala
wieczorami za siostrg Anusig (...)
Potem, zmeczona zalem, zapadafa
w sen, Za oknami irzeszczafly
w sadku Jablonki Sciskane mrozem,
wierzby uderzaly w szyby cienkinti,

lodowatymi galqzkami, a w studni
snu, na samym dnie, budzil sie
nocny koszmar... Naturalnie naprzod
ujmuje nas w powiesci sama egzoty-
ka tematu, ktory do tej pory byt
prezentowany w naszej powojennej
prozie — z jakim2 powodzeniem —
bardziej] w aspekcie ziemiafiskim
i migjskim {np. Konwicki, Mitosz)
niz wiefniaczym, rustykalnym; ale
tez narralor potrafi oddal swoisty
magi¢ tego tematu. Mimo e ,Boza
podszewka”, najogdlniej mdwiac,
odmalowuje konkretny los rodziny
z podwilenskicgo majgtku, a zwlasz-
cza nicszezeSliwe] od  urodzenia
(zapamietala z dziecifistwa jedno
wielkie  niekochanicy  dziewigtej
w kolejnosci z rodzenstwa Marysi,
iest ona madra madrodciy wiedzy
o ukladzie ludzkich spraw w ogéle,
szczegblnie w naszej dobie. Mi-
krospoleczno$  rodzinno-sgsiedzka
w Juryszkach w poblizu Ejszyszek
w czasic objetym ramami  aKeji
przezywa dwie wojny, powstania,
liczne kontlikty na tle narodowos-
ciowym itd. — ale wszystkie te burze
i zawroty historii XX w. dziejg sie
w odleglym tle akcji, przebiegaja
swolm niezaleznym torem, ponad
glowami zatroskanych o spéjnosé
1 dobro swej rodzinnej enklawy
bohateréw. Najwaimiejsza dla narra-
tora jest specyfika, rodzajowosc,
szczegdinodé ich losu — poprzez
ktdra przemawia przeciez aktualizo-
wana prawda dziejéw; trochg jak
u Marit Dabrowskiej, kiérg cccho-
wala mistrzowska umiejetno$é po-
dobnego wydobywania esencjonalnej
refleksji z rodzajowo-egzotycznej
tredci powszedniego Zycia ludzkiego.
Zreszty nie bez kozery przychodzi
przy ,Bozej podszewce” na mysél
wzor pisarstwa autorki ,Nocy i dni”.
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Izabella Cywiiiska w umieszczo-
nej na obwolucie ksig7ki nocie po-
rdownuje  ,Boza podszewke” do
uwspélczesnione) rodzinnej  sagi,
takicj o literackich korzenmiach wy-
prowadzonych z XIX w.; jesli jest to
wszakZe saga, to ,odmonumentalizo-
wana”, nader eliptyczna i wlasnie
esencjonialna, streszezona do niemal
rozpisanego poematu proza — utworu
zadumanego nad dziwnymi splotami
ludzkiej egzystencji akurat w tym
czasie i takim miejscu Buropy.

Mieczystaw Orski

KULTURA BOLU

Janusz Marciniak

Paradoks artystow

Wyd. Dialog, Poznan 1994,
ss. 202

Znoszenie bdlu  jest sztuka...
Znie§¢ go moina jedynie dzigki
mocy, ktéra wykracza poza dzialanie
i site Indzkiej woli. Czlowiek reli-
gijny wigze te moc z Bogiem, pray-
zywanym pod réZzaymi imionami,
wyraZzanym w rozlicznych obrazach.
Ale wszystkie wiclkic religie Swiata
podwiadczajg zarazem, Ze DBoska
rzeczywistodé nie micdci sig do
kotica w zadnym z pojeé, obrazow
czy jakichkolwiek innych dziet
cziowieka, Dlalego rdéwnicZ sztuka
artystyczna — dawniej jedna z naj-
wzniolejszych form ekspresji reli-
gijncj — wyraza tajemnicg Boga tym
pelniej, im bardzicj sama jest otwar-
ta na 6w niewyrazainy, przeswieca-
jacy jedynie podrednio blask Jego

rzeczywisto$ci. Poczucie i przezycie
te} niewyrazalnosci moze by¢ dodat-

‘kowym Zrédlem bélu. Prawdziwa

sziuka jest wiaénie jego znoszeniem
— nie uciekaniem od niego czy nego-
waniem go, lecz przyjeciem — aby
moc, kiéra pozwala ariyfcie go
miesé, zostawila wlasny $lad w jego
dzicle.

Swiadomo$é tej prawdy przenika
i lgczy w jedno $wiadectwo poznail-
skiego teoretyka 1 praktyk(ant)a
sziuki malarskiej — Janusza Marci-
niaka. Jego wypowiedz, w wigk-
szofci juz wezeénicj publikowane
{takze w ,PP” 10/1992), zebrane
w calo$é przemawiajy ze wzmozong
sita. Autor polaczyl je zasadniczo
wedlug ich chronologii, nadajac
w ten sposdéb swojej ksigzce — jak
podkreshit w slowie wstgpnym ~
charakter dziennika przezy¢ i mysii.
Nie dziwi zatem wyrainy watek
autobiograficzny, przywohijacy
zwiaszcza wspomnienia z dziecifi-
stwa. Uderza w nich powracajacy
obraz  czy raczej skamienialosc
{nie)-ludzkiego béln — kosci. Odna-
lazl je najpierw w piasku na po-
dworku, gdzie lubil sig bawié do
momenty, kiedy dotarlo do mnie, e
to sq LUDZKIE KOSCI (...) Poczutem
wiedy odraze do tego miejsca (...}
do stebie i do innych dzieci. Podob-
ne dodwiadezenie powraca w zwige-
ku z informacjy prasows o znalezie-
niu szczgtkéw nieznanych ofiar UB
w budynku, gdzie si¢ urodzit jego
mlodszy brat. Takie park obok
domu dziadkéw przywodzi na mysl
miejsce, gdzie Niemcy zrzucili do
dotu zwioki ludzkie, Na ziemi, ktéra
preyhryta ciala, wyrosly drikie réze.
Drziadek pozwolil mu pojat wigcej:
Pamieé to ramiona, kibre wycigga-
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my — przez czas — do tego, co ko-
chamy, Ale pamieé to lakie lek
przed tym, czego nie kochamy.

Ambiwalentna pamigé uczy arty-
ste kochaé tych, kiérzy — podobnie
jak on - zostali naznaczeni bolem.
Marciniak poswigca wiele uwagi
J. Czapskiemu, ktéry w jednym
z listéw do niego napisak: ...pragng-
fem zawsze wyrazi¢ bél zycia. Fas-
cynuje go tez F. Bacon. Pragnic, aby
zobaczono w angielskim malarzu
wspdiczesnego  Hustratora  Ksiegi
Hioba, a nie opowiadano bzdur
o satanizmie, jakoby zawartym w je-
go sziuce. Laczy go z Goya. Obrazy
obu artystéw przezyl po raz pierw-
szy W czasie, kiedy odwiedzit
w Paryzn Czapskiego, w dniu na
tyle wainym, ze 7zapamiglat jego
date (5 XI 1987). Zapisal pdiniej:
Goya 1| Bacon wydali mi sie teatrami
mdwigeymi inaczej, ale o jednej i tej
santef krawedzi ludzkiego istnienta,
U Goi mialem to niezwykle wraze-
#nie, jakbym wyjrzaf ze swej Smiertel-
nosci, aby zobaczyé Zycie od ze-
whnqtrz jek barwne przedstawienie
i jak maske okrywajgeq cof straszii-
wego., Podobne spojrzenic znalazl
u Bacona, ki0ry nie epatuje cierpie-
niem, ale chowa je w ,gablocie”
obrazu. Marcinisk podkreéla, ze
cierpienic to materia sztuki, kierujac
te stlowa pod adresem kryiykdéw,
ktérzy polskiej sztuce lat 80. zarzu-
cajg cierpigtnictwo. Pyta 1dwnieZ:
Jesh draini méwienie o cierpieniu,
dlaczego nie niepokoi obojeinosé na
nie?

Pomnafiski urtysta nie keyje swego
krytycyzmu wobec niepokojacych go
przejawdw  sztuki  wspdlczesnej,
objawdw  kryzysu: konformizmu,
relatywizmu warlo$ci, oderwania sig

od rzeczywislosci poza podmiotern,
skupionym na sobie i do$wiadczajg-
cym pustki. Zauwaza: Swiarlo, kio-
rym 3Swieci to, co dzi§ naxywamy
sztwkg ~ wspdlczesnq,  pochodzi
z gwiazd, ktérych juz nie ma. Ten
brak ma okreslona postaé: Obojet-
no$¢ dla tego, co absoluine i bez-
wzgledne, bezsilnosé wobec zila to
nie kryzys kanonu 1 erozja chrzeici-
janstwa, tylko skulek naszego odda-
lania sie od kanonu ( chrzescijaii-
stwa. Marciniak przywoluje Swia-
dectwo 8. Morawskiego: Jezeli
sziuka Jest Scisle sprzeiona z drama-
tem ludzkiego istnienia, Jego nieroz-
wiqralnymi aporiami, to najbardziej
dla niej adekwatng religiy wydaje
sie chrzefcijunska (...) nuasycona
jednoczeinie homo- i teocentryczrny-
mi trefciami, ugruntowana na idei
bogo-czlowieczeAstwa, 1 juz we
wlasnym imieniv okresla Chrystusy
jako najwazniejszy znak, ktéry otrzy-
malismy, Wyznaje, e w dziecifi-
stwie poruszala go mysl o Bogu,
ktéry moze wcale nie jest wielki
i wszechmocny, lecz maly i siaby
i dlatego ukrywa sig przed nami.
Jako mtody cztowiek przezyt mocne
wiersz Rilkego: Co zrobisz, gdy ja
umrg, Panie? Bég, kidry polrzebuje
cziowieka, stal mu sie fizyczuie
blizszy. (Odtad boli go boleéé Boga-
-Czlowieka — znak(u), na kiory,
niestety, rajczesciej mie potrafimy
odpowiedzieé.

Odpowiedzi nalezy szukaé...
w odpowiedzialno$ci. Dla  Marci-
niaka jest ona fg ,niewidzialng”
cechq sziuki polskie), ktora jqg zaw-
sze wyrdiniata. Wolnos¢ artysty nie
moze byé absolutna, nie oznacza tez
autonomii  przezyé estetycznych.
Powotanicm szivki jest ruczej $wia-
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dectwo wartoSciom uniwersalnym —
w postaci, ktéra wyraza zarazem
osobiste  dodwiadczenie  artysty.
Tytul ksigzki méwi o paradoksie
artystéw. Na czym on polega? Mar-
ciniak przylacza wypowiedz Jacka
Sempolifiskiego, ktéry okresla arty-
ste jako poganina w nieustannym
stadium nawrécenia. 7. jednej strony
chodzi o poszukiwanie prawdy
i $wiatta, ale z drugicj strony to
poszukiwanie musi pozostal nie
zaspokojone, gdyz inaczej tworczodé
by ustala. Innym, chyba blizszym
poznanskiemu avtorowi wyrazem
tego paradoksu jest postad Judasza,
Artysta pracuje ned indywidualng
formq przekonania o isthieniu Abso-
Iutu | ciggle zdradza forme juz wy-
pracowanqg (...) Jest Judaszem, ale
nie w kwestii zdrady Boga, a zdrady
jakiejs formy przekonania o Jege
isinienin. Jednak najblizsze prawdy
sg pewnie te sformutowania, w kté-
rych powraca relacja sztuki i arlysty
do cierpienia. Autor ,Paradoksu
artystow” przypomina zdanie van
Gogha: Najbardziej wzrusza mnie
Giotto, zawsze cierpigcy 1 zawsze
pelen dobroci i Zarw, jakby iyl
w innym Swiecie. A nawiazujac do
rozwazafi M. Schelera o sziuce
znaszenia cierpienia, méwi o pracy
artysty: Bol, ktory wyzwala forme
plastyczng, a malowanie zbliza do
o Sztuki znoszenia”, jest bolem prze-
awycigionym.

Kuitura bélu... Tak moZna by
okre§li¢ negatywny wymiar wspdl-
czesnofci jako cywilizacji Smierci.
Sztuka moze jej ulega atbo przed nia
ucieka¢. Jednak powotaniem artysty
jest raczej przyjecie bolu — z kultu-
3. Nie kultywowanie cierpienia, ale
cierpliwe zmoszenie go. Dlatego

sztuka to praca nad sobg i wmiejet-
no$é wspdodcruwania. Spojrzenie
wspolczujgce prowadzi do  istoly
malarstwa, Kkibrego tajemnica nie
polega na wyjasnianin przedmioty,
lecz na jego WIDZENIU. Marciniak
jako malarz uczyl sie tego spojrzenia
zaréwno wiedy, gdy posdwigcal
uwage martwej naturze, przenosigc
na pldtno wiele kilogramsw jablek
dla ich wrody, jak 1 wiedy, gdy
pochlongt go temat meki Chrystusa.
W Koficu, kiedy mial juz za soba
seri¢ prac o Mece i UkrzyZzowaniu,
stangt przed nowym zadaniern, ktore
okresla jako bardzo powazne, doda-
jac: ...moie dlatego tak malo ostai-
nio maluje, a wiecej pisze, dzialam
spofecznie. Cheialby malowaé Zmar-
twychwstanie, wigcej, czuje koniecz-
nosé takiej pracy - choéby po to
tvlko, aby sie przekonaé, ze to jest
nie do namalowania. W Swietle
przytoczonych  rozwazan  autora
wParadoksu artystéw™ wolno przyjad,
Ze jego poszukiwapie trwa 1 pozo-
staje nie zaspokojone. Moze jeszcze
za wczednie na OBRAZ Zmartwych-
wstania, skoro zneszenie bélu nic
dobiegto  korca. Jednak postawa,
kitdra wyrazajg slowa Marciniaka,
$wiadczy o tym, Zze prowadzice go
$wiatlo nie pochodzi z gwiazdy
wygaslej. Czyzby slowo wyprze-
dzalo obraz? Jeszcze jeden paradoks
artysty -- pisarza ORAZ malarza.

Jacek Bolewski ST
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FASADZIC DRZEWO

Byron L. Sherwin
Duchowe dziedzictwo
Zydoéw polskich

Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”,
Warszawa 1995, ss. 350

Jest w Talmudzie opowiesé
o stareu, ktéry sadzil drzewo owoco-
we. Przechodzacy obok miodzieniec
zdziwit sig: Po co sadzisz drzewo,
skoro prawdopodobnie nie docre-
kasz owocéw z niego? Stary czlo-
wick odpowiedziat wmu: Ludzie
kidrzy iyli prrede mng, posadzili
drzewa, abym mdgl je$é z nich owo-
ce; dlatego czynig podobnie, aby ci,
ktérzy przyidg po mnie, mogli jesé
owoce z lego, co zasadzilem.

Przytaczajge ten fragment Zydow-
skiej ksiegi, rabin dr Byron L. Sher-
win (ur. 1946) daje swoisty wyraz
postawie, w ktdrej misirzem byt mu
Abraham Joshua Heschel, kidry
uczestniczyl w pracach nad soboro-
wy deklaracja o siosunkn KoSciola
katolickiego do religii niechrzedci-
jaiiskich  ,Nostra actate” (Vatica-
num II, 28 X 1965). Autor prezento-
wanej tu ksigZki (znany juz czytelni-
kom ,PP”, por. nry 4, 51 7-8/1991)
jest wiceprzewodniczacym Sperius
Institute of Jewish Studies w Chica-
go, profesorem Zzydowskiej teologii,
filozofii, mistycyzmu, etyki i prawa.
Napisatl wiele ksiaZzek dotyczacych
tej tenatyki 1 opublikowat dziesigtki
artykuléw. Zajmuje si¢ teZz proble-
matyka Holocaustu i jest wspdltwor-
cq oraz uczesmikiem dialogu katoli-
cko-judaistycznego w Polsce i USA.

Przypomng, Ze w 1986 1. zo-
stata powolana podkomisja, kidra
w 1987 r. przekszaleila si¢ w Ko-
misj¢ Episkopatu Polski do Dialogu
z Judaizmem. Na jej czele stanat
bp Henryk Muszyfiski. Z inicjatywy
Komisji w 1989 r. w Chicago od-
bylo si¢ seminariom naukowe, kitre-
go celem bylo zapoznanie polskich
ksigzy diecezjalnych z realiami
amerykafiskiego pluralizmu religijne-
g0, a przede wszystkim z gléwnymi
aspektami poscborowego nastawie-
nia Kosciota wobee Zyddw 1 judai-
zmu. Rabin Sherwin peinil wiedy
tunkcje dziekana programu akademi-
ckiego, wtedy lez zostal zaproszony
do odwiedzenia Polski.

B.L. Sherwin przyjechat do na-
szego kraju po raz pierwszy wiosng
1990 r. W czasie tego pebytu
i trzech nastgpnych corocznych wi-
zyl byl przyjmowany przcz prymasa
J6zefa Glempa i innych hierarchéw,
mial prelekcje w serminariach du-
chownych (m.in. we Wlodlawku
i Lublinie) oraz w Kolegium Ksi¢zy
Jezuitdw w Krakowie, uczestniczyi
w sympozjach naukowych, goScit
w O$wigcimiu, a na Uniwersylecie
Warszawskim wyglosit w 1992 r.
cykl wykiaddw,. Na ,Duchowe dzie-
dzictwo Zyddw polskich” zlozyly sig
teksty wykjadéw, konferencji i refe-
ratéw  przedstawionych podczas
owych czterech wizyt rabina Sher-
wina w Polsce. Wyboru i przektadu
dokonal ks. Waldemar Chrostowski
—od 1994 r. dyrektor warszaw-
skiego Instytutn Dialogu Katolicko-
-Judaistycznego. Oficyna ,Vocatio”
zadbata o wysmakowana i dopraco-
wang w szcZegdlach szate graficzng
ksigZki wedhig projekiu  Artura
Golebiowskiego.



108

Ksigzki

Trudno by bylo w krdtkiej z za-
fozZenia pocie przedstawié doktadnie
ksigzke Sherwina. Wystarczy wy-
mienié tytuly jej czeéci, by zoriento-
waé czytelnika w bogactwie tredci.
»Polska — kraj bliski i daleki” to nie
tylko dzieje przodkéw autora (babka
Jasionowska pochodzita z Warsza-
wy, dziadek Rabinowitz urodzit sie
w Berdyczowie), alc 1 proba syntezy
loséw polskich Zydéw, podana
w pieknej, literackiej formie. ,,Spot-
kanie z Bogiem” to zbifr esejow
opartych na przypowiesciach, a po-
Swicconych  zydowskiej wierze,
teologii, eschatelogii, pojmowaniu
natury czlowicka — tematom prawie
nie znanyrn wsrdd nie-Zydow. Z ko-
Iei czedé zatytulowana ,.Czlowick
obrazem Boga™ przez opis zasad
wychowania i podejécia do cieles-
nosci daje wiedze o zZydowskiej
etyce 11noralnosci. W ,Holocauscie™
autor, prezentujac — niekiedy dla nas
bolesnie — punkt widzenia Zydow
amerykafiskich na Zaglade, prébuje
przelamywal wzajemne uprzedzenia
przez okreslemie ich £rodet i rozbi-
janie stereotypdw. Wreszcie czgsé
,Judaizm a chrzeScijafistwo” zawiera
naukowe  artykuly  teologiczne,
w ktérych Sherwin wykazuje —
w sposéb ogromnie nowatorski
z punktu widzenia judaizmu — wply-
wy chrzedcijafistwa na religie zy-
dowska, dowodzgc, iz wspdlczesny
judaizn nie bylby bez chrzescijai-
stwa taki, jaki jest. Zachgcajac wigc
do wiclostronnej lektury, chee
zwrGelé uwage tylko na dwie spra-

Po pierwsze — w calej swojej
ksigzce, a wigc i w dzialaniu, ktére
ja zapoczatkowalo, rabin Sherwin

jest wyrazicielem nowego podejécia
do dialogu. Zaktada ono, e dialog
nalezy zaczynal nie od tego, co
dzieli, ale od tego, co taczy, vznajgc
Za jego podstawe istnicjace zwigzki
historyczne, teologiczne i kulturowe.
Nie moima unika¢ tematéw kontro-
wersyjnych, bowiem nie da sig
méwié o sukcesie dialogu, jesli sie
podejmuje jedynic ic tematy, co do
ktérych  istnieje  porozumienie.
Wreszcie uczestnile dialogu winien
zaktadaé, ze spatkanie moZe zmienic
nie tylko partnera, ale i jego same-
go. Aby taki dialog byl mozliwy,
niezbedne jest doglebne, wzajemne
poznanie sie jego uczestnikdw,
Lektura ksigzki Sherwina pozwala
poznaé specyfike zydowskiego mys-
lenia religijrego. Chociaz ton wywo-
du jest osobisty, nie moina zapomi-
naé, ze autor — rabin i naukowiec —
w swojej prezentacii korzysta nie-
ustannie z klasycznych Zrodet teo-
logii zydowskiej, co sprawia, iz
widzimy Zydéw tak, jak oni rozu-
miejq i przedstawiaig siebie. To owa
druga cecha ksigzki, warta — jak
sgdze — szezegdlnej uwagi.

Byron L. Sherwin napisat w po-
stowin: Pragne zasadzié drzewo dla
tych, kirzy przyjdg po mnie (...)
Lecz probujqc wrmocnié wiezi mie-
dzy prresziodciq a rerazniejszoScig
(...) odkrylem, ze sam zyskalem
bardzo wiele. (...) Lepiej poznatem
Polske i Polakdw, lecz takie lepiej
niz dotqgd zrozumialem, kim jestem,
I bardzo dri¢kuj¢ za ten blogosta-
wiony dar. W 30. rocznice oglosze-
nia ,Nostra aetate” dialog katolicko-
-zydowski w Polsce, mimo uporczy-
wego nauczania Jana Pawla I,
wcigZz pozostaje zajeciem elit. Jed-
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nakze zasadzone drzewo, jesli be-
dzie odpowiednio pielggnowane,
wyda owoce.,

Maria Magdalena Matusiak

PIONIER DIALOGU
Z BUDDYZMEM

Henri de Lubac

Aspekty buddyzmu
Znak, Krakéw 1995

Kard. Henri de Lubac (1896-
-1991) swoimi dzietami przyczynil
sie do odnowienia Kosciota i katali-
ckiej teologii XX w. Urodzit sig 20
II 1896 r. w Combrai we Francji.
Majgc 17 lat, wstapit do nowi-
cjate  Towarzystwa Jezusowego,
W 1929 1., po ukoficzeniu teclogii
i otrzymanm $wiecell kaplaiskich,
zostai wyktadoweg teclogii funda-
mentaine] i historii religii w Lyo-
nje.
W 1950 1., po ukazaniu si¢ en-
cykliki Piusa X1I ,Humani generis”,
zostal odsunigly od nauczania,
Uznano go za gféwnego inspiratora
tzw. nowej teologii, kiéra odchodzyc
od neoscholastyki, cheiala sig glebiej
zajaé problemami i niepokojami
cztowieka. W 1958 r. Jan XXIII
mianowat de Lubaca czlonkiem
komisji teologicznej przygotowujgcej
IT Sobor Watykaiiski.

Wielkde dofwindczepie francu-
skiego teologa zostalo uwzglednione
m.in. w konstytucjach soborowych
Slumen gentium®™, ,Dei  verbum”

i ,Gaudium et spes”, do kidrych
potem napisal komentarz. Przy
»Gaudium et spes” pracawal wspdl-
nie z OG&wezesnym arcybiskupem
Krakowa Karolem Wojtyls. Od tego
czasu laczyla ich gleboka przyjadi,
o czym pisze Jan Pawel II w swojej
ksigzce ,Przekroczyé prog nadziei”.
W dowdd uznania wielkich zashig
dla Kosciola Jan Pawel I nadat
francuskiemu jezuicie w 1983 r.
godnoéé kardynala. Do koitea Zycia
de Lubac, mimo starosci 1 czescio-
wego paralizu, pozostal akiywny
i ciekawy wszystkiego, czym Zyt
Koscigh. Zmart w Paryzn 4 IX
1991 1.

Henri de Lubac zainteresowal sig
buddyzmem, kiedy w 1929 1, zostal
profesorem teologii fundamentalnej
i historii religii Fakultetu Teologicz-
nego w Lyonie. Jego przewodnikicm
w poznawaniv duchowoesdci buddy-
zmu byt ks. J. Monchanin, ktéry
przez dlugi czas pracowal jako mi-
sjonarz w Indiach. De Lubac bardzo
szybko przekonat sie, Ze buddyzm
jest z pewnoscig najwiekszym ducho-
wym wydarzeniem w historii (3. 32).
Patrzyt na buddyzm z chrzescijan-
skiego punktu widzenia, widzac
w tej religii jedna z drog duchowego
oczyszezenia, przygotowunjacy czlo-
wicka do przyjecia Jezusa Chrystu-
sa. Nie jest to ksiazka o buddyzmie,
lecz o CHRZESCUANSKIM DIALOGU
z buddyzmem. By? to dialog podjety
w imig wspdlnego poszukiwania
prawdy o czlowiekm i Bogu.
W przedmowie do swej ksigzki
dutor wyznaje: ...majgc w pamieci
tak odlegie od nas okelicznosci jege
powstania i rozwoju, powziglem dla
tej religii pelng podziwu sympatic
(s. 32-33).
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W duchu pelnyrn: sympatii de Lu-
bac napisat o buddyzmie trzy dziela:
»Aspects du boudhisme”, I {1951);
»La rencontre du boudhisme et de
I"Occident” (1952); ,,Amida, Aspects
du budhisme”, I (1955). Swoimi
ksigzkami chciat pomde chrzescija-
nom w poznaniu religii, kidra we
Francji cieszyla sig wéwczas duzym
zainiercsowaniem.

W ksiazce ,Aspekty buddyzmu®
checiat wydobyé ta, co jest wspdlne
buddyzmowi 1 chrzescijatistwu, i to,
co jest oryginalne i niepowtarzalne
w kazdej religh. W picrwszym roz-
dziale przedstawia istotg buddyjskiej
milodci, nu kidrg skladajg sie takie
postawy, jak Zyczliwodé (maijtr),
szczodrobliwos$t (dana) oraz wspél-
czucie, lito§¢ (karuna).

D¢ Lubac podkresls, Ze chrzedci-
jafiska mitodé {caritas) ré67ni si¢ od
buddyjskicj majtri. Ta oslatnia jest
tylko $rodkiem, pewnym ctapem,
czym$ prowizorycznym na drodze
do nirwany (por. s. 71). Milosé
chrzescijafiska, majaca swoj
fundament w Boga Zywym, prowa-
dzi do stuzby drugiemu czlowickowi
1 jest czym$ bardzo rzeczywistym,
nie za$ (ylko wspblczuciem. Jej
gléwnym Zrédlem nie jest lito§é
(por. s. 67). Autor doslrzega tez
pozytywny aspekt tej religii, pod-
kreslajgc, e Budda przybliza
wszystkim problem ludzkiego losn,
wskazujac na koniecznosé duchowe-
go ogolocenia (por. s, 88).

W przeciwiefistwie do chrzesci-
jaistwa {faki krzyza) buddyzm nie
jest zakorzeniony w historii. Odwo-
fuje si¢ do wielu fantastycznych
i cudownych opowiadad, obrazujg-
cych poszczegdlne ctapy na drodze
ofwiecenia, ,.Sfowe stalo sie¢ cia-

ten” — oto stowa, ktérych nigdy nie
uslyszymy od buddysty, Wobec tef
rozkielznanej, acz wznioslej wy-
obraini, niezdolnej jednak do trwa-
tej i skutecznej prakiyki, jakze wiel-
ka, prosta i wsirzemigiliva, a prze-
ciez historyezna | niepodwazalna
Jawi sie rzeczywistoS¢ naszego Zba-
wiciela mowigeego: |, Nikt nie ma
wigkszej miloSci niz ten, kto Zycie
oddaje za swych przyjacidt” -
1 umterajqeegec na krzyzu! (s. 65).

W drugim rozdziale, zatytulowa-
nym ,Dwa drzewa Xosmiczne”,
méwi de Lubac o Drzewie Krzyza
Jezusa Chrysiusa 1 o Drzewic
o Bodhgaji, ktére jest centrum bud-
dyjskicgo Swiata. Interesujgce jest
tez poréwnanie sztuki buddyjskiej
1 wezesnochrzescijadskic]. W tym
kontekscie de Lubac analizuje nic-
kidre teksty Orygenesa. W ostatnim
rozdziale francuski teolog omawia
rozmaitodé sposobdw objawiania sig
Chrystusa i Buddy, podkreslajyge
szczegblnie rzeczywistode tajemnicy
weielenia, centralnej dla chrzedcijan-
stwa.

W swoich ksigizkach podwigco-
nych buddyzmowi de Lubac stosuje
zasadg rozeznawania duchéw, dlate-
go patrzy na owoce tcj religii, od-
najdujgc w niej to, co prawdziwe
i dobre dla czlowicka. Nic obawia
si¢ KRYTYKCWAC buddyzmu: przed-
stawiajac pickno jego prakiyk i bo-
gactwo nauki, ukazuje takze jego
stabsze strony, np. brak zaangazowa-
nia w przemiang $wiata, by uczynié
go bardziej sprawiedliwym.

Nie wszystkie stwierdzenia de
Luibaca na temat buddyzmu sa dzi-
siaj do utrzymania. Obecnic wiclu
uczonych nie uwaZza buddyzmu za
religic ateistyczng. Poza tym de
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Lubac nie znal jezykoéw oryginal-
nych, w kidrych zostaly napisane
§wiete ksiegi buddyzmu. Trzeba
jednak podkreslic fakt, Ze swoimi
pracami przygotowal dobry Xklimat
do powstania deklaracji soborowej
o stosunku Koéciota do religii nie-
chrzedcijafiskich ,Nostra aetate”.

W zapoznanin Si¢ Z SZerszym
kontcksiem dialogu migdzy buddy-
zmem i chrzedcijafistwem pomocne
jest stowo wstepne mniemieckiego
Jezuity, Hansa Waldenfelsa. Na
koniec trzeba wyrazi¢ uznanie da
trudnej pracy Ireneusza Kani, ktéry
podjgl si¢ Humaczenia (trudnego
teksty, wymagajacego znajomosci
literatury zwigzanej « buddyzmem.
Dla stykuajgcych sig¢ z buddyzmem
po raz pierwszy bardzo pomocny
jest stownik podstawowych pojet tej
religii.

Marek Wéjtowicz ST

DROGA DO ZROZUMIENIA

Thomas Urban

Niemcy w Polsce
Historia mniejszosci

w wicku XX
Instytut Slyski, Qpole 1994,
ss. 227

W klimat xsigzki Thomasa
Urbana ,Niemcy w Polsce” wprowa-
dza dedykacja tej pracy: Moin Ro-
dzicom wniemieckim wroctawianom
i mojej Zonie Ewie polskiej wrocla-
wiance. Dedykacja 1a znakomicic
odzwierciedla podwdjng perspekty-

we, kiorg cheial, jak sie wydaje,
i z powodzeniem utrzymat w swej
pracy Urban. ,Nicmcy w Polsce”
bowiem to ksigska, kldrg napisat
czlowick przez wiele lat konlronto-
wany codziennie z problemami

stosunkdw  pomigdzy  Polakami
i Niemcami.
Wszakze nie 1ylko rodzinne

zwigzki sprawity, Ze Urban przez
wiele lat pomawat ztozong mozaike
stosunkdw polsko-niemieckich. Ten
Niemiec urodzony w1934 r.
w Lipsku byl w latach 1988-92
korespondentem ,Suddeutsche Zei-
tung” w Warszawie. Przedtem stu-
diowat romanistyke, slawistyke
1 historie¢ Europy Wschodniej w Ko-
lonii, Tours, Paryzu, Kijowie i Wio-
clawiu. Odbyl takze roczny staz
naukowy w Moskwie. Takic wiasnic
przygotowanie, a takie swoiste
zakorzenicnie w sprawach Europy
Wschodniej i Srodkowej pozwolilo
Urbanowi pekusié si¢ o nakreslenic
dziejbw mniejszofci  niemieckie)
zyjgcej obecnie na zicmiach Rzeczy-
pospolitej Polskiej,

Ksigzka zosiala napisana po
niemiecku i byia wydana po raz
picrwszy w Niemczech w 1993 1.
Zyskala tam znakomite reccnzje
i zostata wtaczona do katalogu lck-
tur zalecanych przez niemieckie
whadze oSwiatowe. Kazdy, kio chce
dysponowaé dokladng wiedzq o nie-
mieckoSci i Niemczech po drugiej
stronie Odry i Nysy, musi siegngc
po ksigzke Thomasa Urbana, Obo-
Jetnie czy Niemies, czy Pelak — pisat
w boriskim ,,Kulturpolitische Korres-
pondenz” Herbert Hupka., Widro-
wata mu Frankfurter Aligemeine™
Los Niemcéw w Polsce — pionierskie
osiqgniecie publicysiyki,
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W Polakach przyzwyczajonych
przez powojenng, komunistyczng
propagande do nieufnego traktowa-
nia wszelkich niemieckich publikacji
poSwieconych Polsce i Niemcom
w Polsce, czy wreszcic sprawom
Gdrnego Slyska, fo entuzjastyczne
przyjecie pracy Utbana w Niem-
czech moze budzié mieszane uczu-
cia. Czy olo powstala kolejna praca
na temat tragicznego losu wypedzo-
nych, praca pisana na zaméwienie
czy wr¢ez pod dyktando niemieckich
organizacji ziomkowskich? Praca nic
dostrzegajaca zlozonodcl stosunkdw
pomiedzy mnicjszodciy niemiecks
w Polsce, a polskg wigkszoscig?
Gdyby tak bylo, pisanie o tej ksigz-
ce nie mialoby wiekszego sensu.

»Niemcy w Polsce” to znakomi-
cie udokumentowana praca stroniaca
od propagandowych frazeséw, sta-
rannie wywaZajgca racje jednej
i drugiej strony. Autor nie stara sig
tu nikogo pouczaé, nie probuje po-
kazywa¢, Ze tylko jedna ze siron
budzi jego sympatie i tylko jednej ze
stron mozna przyzna¢ racjg. Byé
moie whasnie owa podwdina per-
spektywa, o ktérej wspominalem na
poczatku, pozwolita Urbanowi unik-
ngé nwiklania sie w pulapke propa-
gandowych uproszezen.

Swojg prace Urban zaczyna ze-
stawienicm  najbardziej  isloinych
jego zdaniem kwestii spornych
w stosunkach polsko-niemieckich,
kwestii, kifre majg najwaimiejszy
wplyw na Zycie mniejszosci niemie-
ckiej w naszym kraju. Nie wyczer-
puja one rzecz jasna Katalogu prob-
lemdw isinicjacych poiniedzy Pola-
kami i Niemcami, ale dla sprawy
mnigjszodci niemieckiej maja zda-
niem Urbana znaczenic podstawowe.

Ujmujac te sprawy w tyiluly po-
szczegbinych rozdzialéw wstgpnych
Urban zestawia laki oto katalog:
<Niemey czy autochtoni”, ,Nieusta-
jacy konflikt na tle obywatelstwa”,
»Polska mniejszoé¢ w Republice
Fedcralnej Niemiec?”

‘Tak zarysowany teren kwestii
spomych wytycza réwnieZz obszar
dalszych penetracji auiora ksigzki
+Niemcy w Polsce”. W nastepnych
bowiem rozdzialach Urban stara sig
pokazaé, jak te trzy problemy rzuto-
waly na polozenie mniejszodci nie-
mieckiej w Polsce i w jaki sposdb
ksztaltowaly  sytuacje  Niemcdw
mieszkajacych w  naszym  krajn.
A ze podejécie do wymienionych
zagadniefi ewoluowalo zardwmo
w polityce wiadz nicmieckich, jak
i poiskich, nikogo przekonywaé nie
trzeba, Istolnym walorem fej czedci
pracy Urbana jest stworzenie szero-
kiego tla historycznego. Myslg, e
zardwno czytelnik polski, jak i nie-
miecki znajda w tej cze$ci ksigzki
rzeczy dia siebie nowe. Z pewnoscia
wszakZc co inncgo bedzie nowe dla
Polaka, a co innego dla Niemca.

Gdy bowiem Urban kreli obraz
zaanektowania przez Zwigzek So-
wiecki ziemm wschodnich II Rzeczy-
pospolitej, gdy opisuje gehenng
ludnoéci  polskicj =zmuszonej do
opuszczenia tych ziem, ludnosci de
facto wypedzonej ze swej ojczyzny,
to bedy to, jak mmiematn, 1zeczy
riowe, a W Kazdym razie mato znane
czytelnikom niemieckim. Gdy nato-
miast opisuje exodus okoto 3 min
Niemcéw opuszezajacych pod przy-
musem, czyli tez de facto wypedzo-
nych, ziemie Gérnego i Dolnego
Slaska, Pros Wschodnich, to obraz
ten bedzie réwniez czymé nowym,
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tym razem dla czytelnikéw polskich.
Istotnym  elementem  wywodu Ur-
bana jest bowiem préba pokazania
tragedii wypedzonych oraz pozosta-
fych mniejszodci - niemieckiej
w Polsce 1 polskiej na wschodzie —
oraz zarysowanie pewnej wspdlnoty
losu tych ludzi. Ludzi pozbawionych
pod przymusem ziem ojczystych,
ludzi, ktérych przekroczyly granice.

Oczywiscic budowanie paraleli
pomiedzy fosem Niemcdw wysiedlo-
nych z Polski a losem Polakéw
wysiedlonych ze Wschodu, a takze
pomicdzy potoZeniem mniejszosci
niemieckicj w Polsce a polozeniem
muiejszodci polskich na wschodzie,
wreszcie  pomigdzy  stosunkiem
wypedzonych — i Polakdw, i Niem-
cow — do swych dawnych ziem
ajczystych, moze budzi€¢ i budzi
pewne wytpliwoscl. Dla czedcl opi-
nii publicznej i w Palsce, i w Niem-
czech tego typu pordwnania sg nie
do przyjecia z wielu powoddw.
Warto wszakze zauwazyé, Ze ksigz-
ka Urbana nie narzuca takiej inter-
prelacji. Pokazuje jedymie, jak wicle
wspolnego bylo w losie obu wspdl-
nol.

Istotny elementem pracy Urbana
jest wyraZzne wskazanie na nazistow-
ska przeszlodé Niemiec oraz na
konsckwencje polityki nazistowskicj.
Cene za nazisiowskq polityke wy-
niszcrenia, brutainie  prowad:zong
przez nich polityke wysiedleft, za
pogardg dla wszysikich praw { caf-
kowtle zniewolenie Polaidéw mieli po
wojnie zaplacié przede wszystkim
Niemcy wschodni § muniejszofé nie-
ntiecka, Piszac te stowa Urban udc-
wadnia, ze potrafi nie tylko wskazaé
na wspdlnote losu niemieckich
i polskich wypgdzonych, ale wnie

rowniez zauwazyé korzenie wype-
dzenia Niemcéw z ich malych of-
czyzn. Nie oznacza 1o oczywiscie
akceptacji autora dla powojennych
akcji wladz polskich, ale tez i trudno
byloby takiej akceptacji oczekiwac.

»Rola Kosciola rzymskokatoli-
ckiego™ to tytul ostatniego rozdzialu
ksigzki Urbana. Autor prezentuje
w nim powojenne dzicje dziatalnosci
Kodciota na ziemiach Gémego Sla-
ska. Bilans tej dzialalnosci, gdy
mowa o poloZeniu mmiejszofci nie-
mieckie], mie jest zdaniem Urbana
najkorzystniejszy. Przywolujac po-
staé hpa Alfonsa Nossola, ordynariu-
sza opolskiego, autor ,Niemcéw
w Polsce” pisze: Biskup Nossol
upatrywat w  rehabilitacji  jezyka
niemieckiego  waing  przestanke
zmmiejszenia foli wyjazdow do Re-
publiki Federalnej Niemiec. Thimie-
nie jezyvka niemieckiego uwazat za
katastrofe dla swego regionn, kidry
opuszezany byt przez coraz wigkszq
liczbe ludnosci miejscowej: ,,Gdyby
Kosciot Katolicki w Polsce po woj-
aie wzniost sig ponad wlasne prze-
konania I natychmiast rozpoczgt
adprawianie mszy po niemiecku,
wowezas wielu ludzi nie ulegloby
wykorzenienin”. Czy bylo to jednak
wowczas mozliwe? Na to pylanie
trudno dzis daé jednoznaczng odpo-
wiedzZ.

Ksigika ,Niemcy w Polsce” pidra
Thomasa Urbana jest z pewnoscig
pracg, kidrg warto i trzeba przeczy-
tat. Pozbawiona jakiegokolwiek
zacielrzewicnia, nie jest wszakZe
praca pozbawiong emocjl. Ale te
emocje majg stuzyé, jak sadze,
budowaniu zrozumienia pomiedzy
dwoma sgsiadujacymi ze sobg naro-
dami - polskim i niemieckim. Maja
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pomée i Polakom, i Niemcom
w zrozumienmu krelych  Sciciek
wspdlne] historii.

Krzysziof Rentk

POWOJENNA EUROPA

Walter Lagueur
Historia FEuropy
1945-1992

Wyd. Puls, Londyn 1993,
ss. 50

Wydawnictwo Puls opublikowalo
11. ksigzke z serii ,Historia”. Tym
razem jest to historia powojennej
Europy, autorstwa  wykladowcy
amerykafiskich uniwersytetéw (m.in.
Harvarda), urodzonego w przedwo-
jennym Wroctawiu. Ksiagzka wypel-
nia luke, ktéra istnieje w Polsce,
jesli chodzi o syntetyczne opracowa-
nia najnowszych dziejéw Europy
czy historii powszechnej, Warte
zaznaczenia wydaje sig¢ rowniez, Ze
ukazala si¢ ona zaledwie rok po
wydaniu amerykariskim. Bezpowrot-
nie, micjmy nadzieje, mingly juz
czasy, gdy interesujgce pozycjc
zagranicznych autordw mogliSmy
nabyé dopiero wiele lat po ich pier-
wodruku.

Cezury chronologiczne  ksiazki
stanowig kluczowe daty w historii
Burepy (a wladciwic i swiata). Rok
1945 to konicc II wojny $wiatowej,
za§ przetom lat 80. 1 90. przynidsi
upadek reziméw komunistycznych
w Europle Srodkowo-Wschodniej,
a 1992 r. to data powstania wspdl-

nega  rynku, obejmujacege kraje
EBuropy Zachednicj. Ogromie zmia-
ny polityczne, ale takze np. cywili-
zacyjne, nie nznaczaja wszak ,kofica
historii”. Choé 1989 1. przynibst
niebywaly tryumf wolnogci (zwlasz-
cza jeSli chodzi o ,nasza” czgsE
Europy), lo §wiglowanie ostatecz-
nego zwyciestwa demokracji, we-
dlug Laqueura, jest jeszcze (jek o
wykazujg wydarzema) przedwczesne.
Autor uwaza jednak, iZ oparcie
rzadéw na prawie, silna gospodarka,
a w konsckwencji siabilizacja polity-
czna musza przynie$¢ pozytywne
eickty. Naujlepszym na to przykta-
dem sa Niemcy.

Ksigzka sklada sie 7 szesciu
chronologicznie ulozonych czedei,
ktére sg podziclone pa rozdziaty
dotyczace zagadniet problemowych
(gospodarki, kultury, zmian cywili-
zacyjnych) i rozdzialy omawiajgce
historig polityczng poszczegdlinych
pafistw. Dominuje oczywiscie histo-
ria Francji, Nicmiec, Wielkiej Bryta-
nii, Whoch i Zwiazku Sowieckicgo.
Autor skrétowo omawia réwniez
dzieje Austrii, krajéw Beneluksu,
Grecji, pafistw  skandynawskich.
Europa dla Laquecura to nic iylko
Zachéd 1 sowieckie imperium. Pod-
kreglajac podporzadkowanic ,krajow
demokracji ludowej” Moskwie do-
slrzega on réwniez ich wewnelrzne
Zrdmicowanie. Dzieje Buropy Srod-
kowo-Wschodniej (w tym Polski)
zreszty dos¢ czesto pojawiajy sig na
kartach ksigiki.

Wobec zaaczne] objetodct pracy,
a zwhiszcza jej wielowglkowosci
i czesto wrecz encyklopedycznego
charakteru (autor staral si¢ przedsta-
wi¢ maksymalnie duzo wydarzei),
yrudne byloby ukazaé choéby naj-
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waznicjsze tezy Laqueura. Zasygna-
lizujemny tylko kilka z nich. Preybli-
zaja one, jak sig wydaje, spojrzenic
autora na powojenng histori¢ Buro-

¥y,

Bezpodrednio po  zakoriczeniu
1I wojny éwiatowej wplywy komuni-
zmu w Euvropie Zachodniej byly
o wicle silniejsze niz we wschodniej
czgSci kontynentu, jako Ze silniej
byta tam zakorzeniona ich tradycja,
a takze dlatego, ze pod koniec wojny
kraje zachodnie — w odréinieniu od
catej Europy Wschodniej i Srodko-
we] — nie mialy bezposrednich kon-
taktéw z ZSRR. Prosewiecki enm-
zjamm w Europie stawal si¢ zwykle
tym wickszy, im dalej od Moskwy
byt wzniecany.

W pojawiajacych si¢ raz po raz
w ostatnich latach dyskusjach nad
moralnym prawem bylych dzialaczy
komunistycznych do  zajmowania
cksponowanych stanowisk polityci-
nych w I Rzeczypospolitej powo-
tajmy si¢ za autorem, na przyklad
Niemicc. Fo 1945 1. znaczny procent
miemieckiej administracji paiistwo-
wej, wlaszcza na kierowniczych
stanowiskach lokalnego szczebla —
tworzg byli czlonkowre partii naro-
dowosocjalistycznej.  Ale: Prawdg
jest, Ze nikt z czotéwki nazistéw nie
mégt nawel marzyé o powrocie do
Zycia politycznego, jedrak szeregowi
czlonkowie NSDAP czy pomniejsi
aktywisci potraktowali swq prze-
szlosé jako szalehistwo lat miodzien-
czych i wirzymywali, i dawno jui

wyzbyli sie swych nazistowskich
przekonat.

Deklaracje Wyzwolonej Europy,
przeciwstawng koncepcji stref wply-
wow, zaproponowana w Jalcie przez
USA, autor okreflit jako wspanialy

dokument, tyle tylko e nijak przy-
stawat on do rzeczywistosci — za-
réwno polityeznej, jek militarnej.
Deklaracja bowiem nie uwzgledniota
faktu, iz w krajach wyzwolonych
przez Armie Czerwong o wszystkim
decydowal wylgcznie Zwigrek Ra-
dziecki. Trudno sig zreszia temu
dziwié, gdyz w okresie wojny
i bezposrednio po jej zakoficzeniu
w USA kpytykowanie ZSRR i rezymu
Staling uwaiane bylo za przejaw
zlego smaku (!).

Od stereotypowego ujecia odbie-
ga opinia na temat buntéw studen-
ckich we Francji w 1968 r. Autor
stwierdzif, iZ ich przywddcy wwa-
zali, ze celowe prowukowame gwat-
townosci policji pozwoli im na ob-
nazenie pmwdzawego, brutainego
oblicza rezymu i jego represyjnego
charakteru. W ciqgn kilku dni oka-
zafo si¢ jednak, e nie interesuje ich
wceale reformowanie tego, co wick-
5z08¢ [ tak uwaiale za od dawna juz
przestarzate — szlo im  wprost
o zniszezenie uniwersytetu jako ta-
kiego, gdyi z ich punktu widzenia
usankcjonowane tradyciq wyksziat-
cente bylo problemem czysto margi-
nalnym, Rozwiqzaniem miala byé
rewolucia. W konsekwencji swymid
ultraradykalnymi  hastami, swym
awanturnictwem i bezmy§ing gwal-
townosciy zniechecili do siebie opi-
nie publiczng.

Jednym z istotniejszych zagroZefi
wspllczesnego §wiata jest terroryzim.
W opinii Laqueura moze on w wa-
runkach oplymalnych doprowadzié
do chwilowego obalenia demokraty-
cznego porzadku (ale iylko w nim
jest w stanie sie rozwijac).

Piszgc o rzgdach M. Thatcher
autor stwierdzil, iz udato sig¢ jej
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zlamad pozycje zwigzkéw zawodo-
wych takie dlalcgo, Z¢ bojowe na-
stawieni wigzkowcey tracili popular-
no$t nawet na lewicy, jako ze zaj-
mowali sie nie tyle problematykq
sprawiedliwodci spolecznej, ile ma-
ksymalnymi podwyszkami zarobkow
dla cztonkiw swych organizacji.

Autor przeciwny jest tezie, by
przetom wiek6w oznaczal marginali-
zacje ,slarcj” Europy w Swiecie.
Podkredlit on, iz owa ,,karlejagca
Europa” chwycita drugi oddech, e
dokonata zdumwwajqcych postepow
gospodarczych, ze zimna wojna na
kontynencie nalety do przesziodci
i Ze duch wolnosci rozbudrony zo-
stal réwniez w jej wschodnich regio-
nackh.

W tej wnikliwej i intcresujace]
ksigzce mozna zualeZé kilkanascie
ewidenmych pomylek badZ niedo-
patrzefi, zreszta, jak sic wydaje,
autorstwa nie tyle Laqueura, ile
thumacza bgdZ wynikajycych z nic-
chlujstwa korekty. I tak pnwmrzch-
nic parstw nalezalo podaé w km?,
a nie w milach® (s. 87), w tabelach
statystycznych wielokrotnie pojawia
si¢ nazwa Niderlandy (np. s. 212,
227) zamjast Holandia, cho¢ brak tu
konsekwencji, bo np. na s. 233, 273
napisano prawidlowe. Wspomniana
Holandia miata koloni¢ nie w polud-
niowo-zachodnicj, ale w potudnio-
wo-wschodniej Azji (s. 251, chodzi
m oczywiscie o Indonezje). Mur
berlifiski zbudowano nie w 1962, ale
w sierpnin 1961 1. (s. 114, zreszta
na s. 103 podano prawidiows date).
W Wielkiej Brytanii jest wigkszos-
ciowy, a nie proporcjonalny systemn
wyborezy (s. 106), Elbe przyjeto si¢
w jezyku polskim okreslaé nazwy
Eaba {s. 377). Bezpojrednio przed

$miercia Bierut nie byt jednoczesnic
premierem rzadu i pierwszym sekre-
tarzem KC PZPR (5. 340), od
1954 1. sprawowal tylko drugs
z tych lunkcji.

Krzysztof Tarka

GEEBIA ODSZUKANA

ks. Jerzy Szymik

W poszukiwaniu
teologicznej glebi
Literatura pickna
jako locus theologicus

Ksiegarnia §w. Jacka,
Katowice 19%4, ss. 226

Ksigzka ta jest precedensowa. Nie
bylo dolygd w polskim piSimienni-
ctwic leologicznym wykfadu meto-
dolagii teologii literackiej. Pojawiaty
sie¢ postulaty (A. Dunajski), proby
skonstruowania  zespotu  metod
{I¥. Szule), praca Szymika jednak to
Juz gotowy aparat: Zwarty, niezwyk-
ic logiczny i wieloaspektowy. Dys-
cyplina teologiczna, jakg jest bez-
sprzecamie teologia literacka, docze-
kata sie wreszcie swego polskiego
metodologa.

Zajmujac si¢ juz od 10 lat spra-
wami wzajemnych zwigzkéw teolo-
gii i literatury pigknej, nicjednokrot-
nie spostrzegalemn, Zc nlezmiernie
hiwo tu o niejednoznacznodé, nie-
cistosé, brak instrumentarium do
wiarygednych ocen. Teologia litera-
cka, jako dziedzina z pogranicza
nauki o Bogu i literaturoznawstwa,
czerpie z do§wiadczen krytyki litera-
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ckiej, hermenevtyki, semiotyki,
a wigc obszardw, gdzie liczy sie
»Wihasne zdanie”. Dlatego nietrudno
o nacigganie tekstéw wielkiej litera-
tury swiatowe] do osabistych inkli-
nacji. Przesirzegali przed tym juz
w latach 70. i 80. wielcy ojcowie
teologii literackiej: H.U. von Baltha-
sar, K. Rahner, M.-D. Cheny,
J.-P. Jossua, H. Roussean,
Ch. Moeller. J. Szymik — rasowy
teolog - porzadkuje terytorivin po
raz pierwszy na polskim gruncie.
Cho¢ ksigzka ukazala si¢ latem
1994 1., mam jg juz od lat trzech.
W formie kserckopii doktoratu,
dzieki zyczliwosci autora. Juz wow-
czas ci, ktorey zetkneli sig z jej
tekstem, otrzymali rozwinigcie pew-
nego dylematu teologicznego: Czy
Hiwiecka™ literatura moze byé miejs-
cemn teclogicznym, a wige, w kon-
sekwenciji, #rédlem teologii? Roz-
strzygnat kwestie C. Napidrkowski
w ksigZce pt. ,Jak uprawiaé teolo-
gie” (Wroctaw 1991): literatura jest
Zrodiem teologicznytn nie natchnio-
nym, zobicktywizowanym i pomoc-
niczym. Szymik udowodnit 1o, doka-
nujac fascynujgcej syntezy tekstéw
#rédlowych 1 wilasnych badad. Na
problem pierwotne]j jednosci teologii
1 literatury (K. Dybciak) spojrzat
okiem teologa, dziennikarza, duszpa-
sterza i wreszcie, co niczwykle
w tym wypadku istotne, poety. Bp
A. Nassol w przedmowie do ksigzki
zauwaZa, ze Szymikiem kierowafa
iroska o synteze, twéreze pojednanic
teologit 1 literatury po wiekach
nieufnodci, i #e wcale juz nie trzeba
wybiera¢ migdzy dwiema miloscia-
mi: teologig 1 literatura, bo synteza
jest naprawde mozhiwa. W teclogi-
czny i literacki sposéb wypowiada

to spotkany przez autora w Salaman-
ce Remigio Gonzales ,Adares™
Najpichniejszq rzeczq na $wiecie [
jest pisaé. Jeszcze pickniejszg czy-
taé, | Jesli czlowiek wydobywa
z siebie | prawdziwe slowe, wéwczas
odrywa sie od tego, co | mroczne
w diszy, I nie moina juz wrécicé do
zta (J. Szymik, ,Wstgp wolny”,
Lublin 1992, s. 39). Po to, koniec
koficéw, jest teologia literacka.
Nazwano juz Kksigzke Szymika
podrecznikiem. Ma ona jednak jesz-
cze jJeden aspekt. Otdz sam fakt
prawomocnej obecnodci  teologii
literackicj na gruncie szeroko rozu-
mianej teologili moze si¢ okazal
inspirujacy dla rozwoju ewangeliza-
cyjnego aspekiu teologii wspdiczes-
nej (A. Czaja, ,,Ku tworczemu zbli-
zeniu teologii 1 literatury”, ,Gos¢
Niedzielny”, nr 51-52/1994). Chodzi
0 to, jak dzsicjszemu czlowickowi
méwié o Bogu. Gdy sie prezentuje
teologiczne funkcje teologii litera-
ckiej, mo’na stwierdzié — jak pisze
Szymik — Ze jezykiem, w kiorym
ghéwnie wyrazala sie polska mys]
teologiczny, jest literatura pigkna.
Itak A. Zuberbier potwierdza, ze
literatura polska stanowi locus theo-
logicus niemozliwy do pominiecia,
R. Rogowski broni oryginalnosci
polskiej teologii siggajac do utwo-
row Stowackiego, a J. Salij twierdzi,
Ze najwigkszym teologiem polskim
jest Norwid (s. 182). W efekcie
teologia narodu od tysigea lai
chrzescijafiskicgo wyraza sig glow-
nie poza obszarem uczonych dziet,
w formie teologii literackiej, Innymi
stowy, ,.Bogurodzica”, zywoty Swie-
tych, kroniki, kazania Skargi, dziela
wieszczdw byly polska odpowicdzig
na teologiczne pytania, jak OPOWIE-
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DZIEC o Bogu. W tym sensie takze
dzi$, kiedy ,,BOg jest trochg¢ dalej”,
aspekt ewangelizacyjny (katechety-
czny, homiletyczny etc.) teologii
moze odnaleZé jedng ze swych drdg
wiasnic w nwrcie literackim — pra-
womocnie obecnym i niedocenia-
nym.
Ksigzka Szymika skiada sig
z trzech czgdcl, zasadzajgeych sie na
twierdzeniu, e literatura jest miejs-
cem teologicznym. Szymik pokazu-
je, na jakich PODSTAWACH funkcjo-
nuje literatura pigkna jako locus
theologicus, w jaki SPOSOB i jaks
ROLE I CHARAKTER ma w owym
funkcjonowaniu teologia literacka.
Autor ,wyswietla” niezwykle sze-
roki horyzont stowa literackicgo
w kontek$cie sacrum: Biblia, litera-
tura jako preparatio evangelica
i $wiadek do$wiadczenia 1 recepcji
wiary, stowo jako inspiracja |’écri-
ture théologique. Za opisowymi
partiami  historycznych zwigzkow
teologii i literatury idg wskazéwki
scisle metodologiczne. Wychwycone
przez autora ,bledne mniemania™
opatrzone sa zawczast znakami
ostrzegawczymi. Tak §ledzi historig
wnikliwy badacz albo ten, kto wy-
syla przyjaciélt w Himalaje. Niclat-
wo wyczud nivans pomigdzy ,teolo-
gig literacky”™ a ,leclogia w literato-
rze”, a co dopiero to jasno opowie-
dzied! :

Na koniec fakt, kidrego — jak sig
wydaje — nie dostrzegli dotychczaso-
wi recenzenci ksigzki Szymika.
Wraz z nia koficzy sig w polskim
piSmienniciwic teclogicznym prze-
szfo 30-letni okres UWIARYGODNIA-
NIA badain z pogranicza teologii
i literatury. ,W poszukiwaniu teo-
logicznej glebi  literstury”  jest

w duZej micrze wynikiem prac pro-
wadzonych przez ostatnic dziesigcio-
lecia literaturoznawcéw skupionych
gléwnie w Zakladzie Badai nad
Literaturg Religijng KUL-u oraz
teologdw tegoZ Srodowiska nauko-
wego. Ewolucja badafi — od tzw,
literatury  katolickie] do wuznania
istnienia  sysicmu  leologicznego
wewnatrz dzieta literackiege — do-
prowadzita do narodzin w Polsce
teologii literackiej. Ta za$ postawila
wymog: co? i jak?, a wigc ~ meto-
dologii. Na wymdég dw odpowiedziat
J. Szymik. Jego ksigzka wicriczy
fascynujacy przygode teologii pol-
skiej z lteratury i jest bezsprzecznic
wydarzeniem naukowym duzej mia-
ry. Zainteresowani zwiazkami teolo-
gii i literatury majg $wiadomosé, ze
zostali uzbrojeni przez Szymika
w precyzyjny instrumeni badawczy.
»Dalej” polskiej teologii literackiej
(dostownie) dopiszg: teologia i lite-
ratura.

ks. Krzysztof Mariwicki

Hans Urs von Balthasar, Swia-
tlo Sfowa. Szkice na temat czZy-
tan niedzielnych

przet. Jan Kazbiat

W drodze”, Poznah 1995, wyd. |,
s5. 353

Autor, uznawany za jednego z-haj-
wiekszych teclogdw XX w., prezen-
tuje swoje komentarze do liturgicz-
nych czytah niedzielnych, vkazujac
wewnetrzny zwigzek dwdch pierw-
szych czytad z Ewangelia,
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Piet van Breemen SJ, Cenni

w oczach Boga
przet. Bernard Biatecki
WAM, Krakow 1995, ss. 135

Medytacje ma tematy biblijne. Ich
celem jest przyblizenie Boga wspot-
czesnemu czlowickowi za posredni-
ctwem obrazow Starego 1 Nowcgo
Testamentu.

Daniel-Ange, Twofe ciafo stwo-
rzone do mifosci, Twoje ciafo
stworzone do Zycia

przet, Jacek Plecinski

W dradze", Poznan 1994, wyd. | t. 1 —
ss. 211, 1. 2 — 55, 219

Autor jest cztonkiem benedyktyn-
skiej wspélnoty Matki Bozej Ubo-
gich, W swej ksiazce roczwaza temat
wielkodci i pigckna bycia kobiets
1 mezezyzng, przypominajac o §wie-
todci ciala ludzkiego.

Roman Dzwonkowski SAC, Po-
facy na  dawnych kresach
wschodnich. Z  problematyki
narodewosciowej i religiinej
Oddziat  Lubelski  Stowarzyszenia
MWspdlnota  Polska”, Llublin 1994,
wyd, [, nakt. 500 egz., ss. 150

Autor omawia zarysowang w tytule
problematyke, poruszajgc m.in. za-
gadnienia samoidentyfikacji narodo-
wej 1 syfuacji religijnej w historii
i wspdlczesnodcl, Ksigzka jest za-
opatrzona w mapy.

Mario von Galli, Nasz pacierz
TUM, Wroctaw 1995, wyd. I, ss. 141

Autor ksigzki (1904-1987) to jezuita,
wspitwydawca ,Dokumente”, spra-
wozdawca 11 Soboru Watykaniskie-
go. Ksigzka jest zbiorem jego kazafl
na temat Modlitwy Pafiskiej.

Guy Gilbert, Ksigdz wérod ban-
dzioréw

przet. Agnieszka Kulczynska

MW drodze”, Poznah 1995, wyd. |,
ss, 109

Autor od ponad 20 lat pelni poshuge
kaptafiskg wérdd ludzi z marginesu
spolecznego. Specyficzne zachowa-
nia i obyczaje wigZnidw, recydywi-
stéw 1 narkomandow, wérdd ktdrych
pracuje, sprawiaja, Ze tradycyjna”
poshuga religijna mie jest mozliwa.
Ksiazka, bedaca osobistym $§wiade-
ctwem, zmusza do refleksji takze
nad samym soba.

ks. Ryszard lwan, U progu pol-
skief demokracji. Szkice etycz-
no-spoteczne, wywiady, rozmo-
wy

Norbertinum, Lublin — Kilonia 1994,
wyd. |, naki. 700 egz., ss. 260

Ksigzka skfada sig z trzech czeéci.
Pierwsza: Swiadectwo prresrlosei —
omawia polska droge do demokracji,
druga: Meandry terainiejszolci —
opisuje walke o ksztalt zycia publi-
cznego, trzecia: Wyzwanie przy-
szdo§ci — zarysowuje znaczace ele-
menty programu odnowy Rzeczypo-
spolitej.
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Jakub i Raissa Maritain, Kon-
templacja w $wiecie
MW drodze”, Poznan 1994, ss. 133

Ksiazka sklada sie z trzech czedci:
biograficzna prezentuje Maritaina
jako czlowicka wiary 1 modlitwy;
czgdé druga to wybdr z ksiazki
Wiesniak znak Garonmny — dotyczy
zycla Swieckiego chrzescijanina
w dzisiejszym $wiecie; czgéé trzecia
za$ to konferencja o powotanin ma-
tych braci Jezusa, ktorzy ksigzke
przygotowali, a do ktérych wspdl-
noty Maritain wstapit po Smierci
Zony.

Luigi Padovese, Wprowadzenie
do teclogii patrystycznef

przet. Arkadiusz Baron

WAM, Krakéw 1994, ss. 201

Ksigzka omawia Zzycie i przepowia-
danie Ojcéw Kosciofa. Rozpoczyna
nows seric wydawnicza WAM po-
Swiecong dyscyplinom teologicz-
nym.

Alessandro PronZato, Niewy-
godne Ewangelie

przet. Anna Gryczyfiska

W drodze”, Poznaf 1994, wyd. Ii,
s5. 286

Autor rozwaza prawdy ewangelicz-
ne, pragnge powiazaé kult z zyciem
i poboZnosé z trosky o bliZniego.

Gerry Rauch, Rozwigzywanie
konfliktéw. Lagodzenie napiecia
w trudnych relacjach

przet. Stanistawa i Jerzy Demscy
WAM, Krakéw 1994, ss. 134

Autor porusza m.in. nastgpujgce
tematy: méwienie prawdy, rozwiyzy-
wanie kwestii dobra i zha, konflikty
z nicwierzgeymi, konflikt z wiadza.

Michael Schneider, Ze Zrodef
pustyni. Znaczenie Ojcow Fu-
styni dla wspdlczesnej ducho-
wasci

przel. Elzbieta Krukowska

WAM, Krakow 1994, ss. 134

Autot opracowania jest ojeem du-
chownym seminarjium Sankt Geor-
gen.

ks. Grzegorz Sosna, Wstepna
bibliografia chrzescijaristwa
wschodniego. Druki polskojezy-
czne okresu wspofczesnego
Orthdruk, Ryboly 1994, ss. 497

Bibliografia obcjmujc okolo 6000
pozycji dotyczgeych chrzedeijaristwa
wschodniego wydanych po polsku:
ksigzek, czasopism, gazet, drukéw
okoliczmosciowych z lat 1944-1993.
Jest zaopatrzona w indeksy 1 skoro-
widze.

Klemens Stock Sd, Dobra No-
wina Jezus. Oredzie Ewangelff

sw. Marka
przet. Marta Kazmierczak
WAM, Krakéw 1994, ss, 172

Autor jest profesorem Papieskiego
Instytutu  Biblijnege w  Rzymie.
W swej ksigZce opiera si¢ na do-
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ktadnej interpretacji tekstéw biblij-
nych, checge uvlaiwi zrozumienie
Bwangelii Marka i otwarcie sig na
ukryte w niej i w calej Biblil wez-
wanie do nawrdcenia.

ks. Tadeusz Slipko SJ, Granice
Zycia. Dylemaly wspdfezesnej
bioetyiki

WAM, Krakdw 1994, wyd. |I, ss. 391

Autor porusza m.in. takie zagadnie-
nia, jak: etyka §rodowiska natoralne-
go, $wiat zwierzat w Swietle etyki,
granice inZynierii genetycznej i te-
rapii medycznej. Ksigzka jest za-
opatrzona w indeksy i bibliografie.

ks. Jozef Tischner, Jak Zyé?
TUM, Wroctaw 1994, wyd. |, ss. 121

Zbidr esejéw znanego tecloga i fi-
lozofa, zawiera m.in. takie pozycje,
jak: @ powinnosci etyczne;, Czym
Jest sumienie? Zio moralne a grzech,

Milos¢ nieprzyjaciol.

Andrzej Wiercinski, Magia i re-
figia. Szkice z antropologii religii
JNomos", Krakéw 1984, 55, 396

Autor jest religioznawcy i profeso-
rem antropologii Uniwersytetu War-
szawskiego, Ksigzka to zbiér wykla-
dow odewierciedlajgcych biologicz-
ng 1 kulturowg dwuaspektowosdé
czlowicka. W analizie zastosowano
podejécie rozwojowe i adaptacyjne.
Ksigzka obejmuje wiec antropologie
fizyczng, kulturows i religii.

Ewropa jutra. Europejski rynek
wewnelrzny fako zadanie kufiu-
raine i gospodarcze

red. naukowy Peter Koslowski

RW KUL, Lublin 1994, wyd. |, nakh
3000 + 25, ss. 370

Materialy miedzynarodowego kon-
gresu wspdlorganizowanegoe przez
KUL (2427 X 1991, Stadthalle
Hanower), ktéry zgromadzil przed-
stawiciell réznych narodéw Europy,
by dyskutowaé o duchowych podsta-
wach kultury, religii i gospodarki
zjednoczonej Europy.

Obcowanie z wolnoécia. Dialogi

literackie polsko-niemieckie

pod red, Bozeny Chrzastowskiej
i Hansa Dietera Zimrnermanna
NAKOM, Poznatt — Berlin 1994, s5. 213

Materialy z seminaridéw organizowa-
nych przez Guardini Stiftung z Ber-
lina oraz polskie Kluby Inteligencji
Katolickiej.

Z dziejéw szkolnictwa jezuickie-
go w Polsce. Wybdr artykutow
WAM, Krakow 1994, ss. 258

Ksigzka — zaopatrzona w mapki,
indeksy i bibliografie — zawiera 12
artykuléw, dotyczacych m.in. pod-
stawowych zasad szkolnictwa jezui-
ckiego, zwigzkdw kulturalnych Aka-
demii Wileniskie] 2z Zachodem,
Collegium Nobilium w Warszawie.
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1. BISKUPI POLSCY O WYBORACH PREZYDENTA. 6 wrzesnia marsza-
Iek Sejmu Jézef Zych ogkosﬁ ze 5 listopada br. odbeds si¢ wybory
prezydenckie. Juz wezesniej w zwigzku z tym wydarzeniem wypowie-
dzieli sig biskupi zebrani 25 1 26 sierpnia na Jasnej Gérze na Konfe-
rencjii Biskupow Diecezjalnych, kierujac do wiernych specjalny list,
w ktdrym zwrécili uwage, iz ludzie, ktérzy doprowadzili gospodarkcg
panstwa do ruiny 1 usitujq (...) narzucaé narodowi dawng, skompro-
mitowanq ideologie przybrang w szaty pozornego postepu, chey sieg-
na¢ po wiadze. Episkopat Polski (...} przestrzega przed wyborem na
najwzsze stanowiska w 0]czvzme fakich ludzi. Biskupi podkreslili, ze
wierzacy powinni oddaé swoj glos na kandydata, kicry bedzie repre-
zentowal i bronit wartosci etycznych, wartosci ewangelicznych, chot
rownoczesnie bedzie szanowal poglgdy inaczej wierzqcych czy niewie-
rzgeych. Biskupi ostrzegli przed kandydatami popierajacymi prawo do
zabijania poczelych dzieci, kidre godzi w dobro pojedynczego czlo-
wieka, ale réowniez w dobro i trwalosé calego Narodu, a takie pirzed
kandydatami, ktérzy redukujq Koscidt w naszej OjczyZnie do roli
instytucji calkowicie podporzqdkowanej padsewn 1 Ignoguja fakt, iz
Tudzie wierzacy stanowia w Polsce zdecydowana wickszosc

Bp Tadeusz Pieronek powiedzial, ze list Episkopatu w sprawie
wyboréw byl wynikiem spolecznego oczekiwania. Podkreslii, Ze:
Nadszedt czas, w ktorym frzeba bylo powiedzied (...) do czego katoli-
<y, merzqcy, rzeczywnsae majq prawo. Sekretarz Episkopatu dodal
rowniez, iz Episkopat nie wskazc na konkretne nazwisko kandydata
na prezydenta oraz 7e nie jest to ostatnia wypowiedZ biskupow w iej
kwestii.

Podczas homilii wygloszonej w Czgstochowie 26 sierpnia, w uro-
czystos¢ Matki Bozej Czestochowskiej, prymas Polski kard. Jozef
Glemp nawigzat takZe do sprawy wyboréw prezydenckich, przypomi-
najac, ze glosowanie jest obowiazkicm moralnym. Wyjasnil tez po-
wod, dla ktérego nie powinno si¢ wybieraé ludzi walczgcych z wiary:
Nie moina bowiem uderzaé we wspdélnote wiary, do ktorej si¢ nelezy,
podobnie jak nie powinno sie zwalczaé wiasnej rodziny.

Z. SPOR O KRZYZE W NIEMCZECH. Wyrokiem z 10 VIII 1995 r.
Trybunai Kounstymcyjny Republiki Federalnej Niemiec w Karlsruhe
vznal za nieobowigzujgee prawnie zdanie z par. 13 ust. 1 bawarskicj
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ustawy o§wiatowej nakazujace prawnie umieszczanie krzyzy w salach
szkolnych. Tym samym rozpatrzyl pozytywnic skarge teozoféw,
pp. Seler, ktérzy z powodu negatywnych wrazen estetycznych, jakich
doznaje ich dziecko patrzac na ukrzyzowana posiad, toczyli od
1991 r. spdr z admininstracja szkoly i lokalnymi wladzami o$wiato-
wymi, aby w koiicu domagaé sie wobec Trybunatu catkowitej zmiany
prawa.

Orzeczenie nie zawiera zakazn wieszania krzyzy — jak wynikaloby
to z komentarzy dziennikarskich i liczaych protesiéw, co podkreslit
w wyjasnienin tekstu prawnego jeden z sedziéw Trybunahu. Prawo-
dawstwo Bawarii bedzie musialo by¢ jednak bardziej zblizone do
zasad istniejgeych w innych landach, uzalezniajacych umieszczanic
nakéw religijnych m.in. od zyczenia wigkszodci rodzicéw. Art. 135
konstytucji bawarskicj gwarantnje wychowanie w szkolach publicz-
nych zgodnie z podstawowymi zasadami chrzescijarisiwg,

Badania opinii publicznej wykazaly jednak, Ze tylke 24% Niemcow
uwaza orzeczenie za prawidlowe, natomiast 47% zdecydowanie je
odrzuca. Publikacja komentaiza przychylnego Trybunalowi nieomal
doprowadzila do usuniecia redaktora naczelnego gazety , Die Weli”.
Negatywnie na temat orzeczenia Trybunatu wypowiedziato sie wielu
politykéw, z kanclerzem Helmutem Kohlem na czele, W ostrych
stowach skrytykowal je przewodniczacy Episkopatu Niemiec bp Karl
Lehmann oraz kardynatowie Joachim Meisner z Kolonii i Friedrich
Wetter z Monachium. W prasie cytowano opinie Gino Conceltiego
z 1’ Osservatore Romano” o grofnym precedensie w Europie, jakim
jest uzasadnienie wyroku zasada wolnosct religii i sumienia oraz
deklaracja, ze krzyz jest [tylko] symbolem okresionych przekonari
religijnych, a nie wyrazem chrze$cijariskiego charakieru zachodniej
fuliury. Zatem krzyz przynalezalby tylko do prywainej sfery Zycia
obywateli.

Tygodnik ,Der Spiegel” z 14 VIII 1995 r. przypomniat, 7e zakaz
publicznego umieszczania krzyzy wydany przez Hitlera wywolal
w Bawarii akcje cywilnego nieposhiszefistwa na tyle skuteczna, Ze
zostal wycofany nawet w latach czterdziestych z obawy przed maso-
wymi wystgpieniami z NSDAP.

Wyrok Trybunalu w Kardsruhe odwoluje si¢ do zasad wolnosci
sumienia i religii oraz rozdzialu Kosciola i pafistwa — podobnie jak
przedstawiony w polowie czerwca przez administracje prezydenta
Clintona w USA odwrotny w skutkach prawnych wniosek o wprowa-
dzenie modlitwy do szkét publicznych.
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"Tymczasem w Niemczech trwa publiczna dyskusja na temal orze-
czenia Trybunahi, cdbywajg si¢ rézne spotkania, zapowiedziano takze
demonstracje przeciw wyrokowi z Karlsruhe, m.in. na 24 wrzednia
w Monachium.

3. BISKUPI HISZPANSCY O SWIETOWANIU NIEDZIFLIL Podczas konfe-
rencji Episkopatu Hiszpanii w Madrycie (24-28 kwietnia), biskupi
tego kraju rozwaiali m.an. kwestie zatracania religijnego charakieru
niedzieli, 0 czym szerzej napisali w liscie skierowanym do wiernych.
Biskupi we wsigpie podkreslaja, ze niedziela nie jest dniem przypad-
kowym, zc jest drogocennym darem Boga dla ludzi, czasem Swigto-
wania zmartwychwstania Jezusa. Dalej preedstawiaja sytuacje wspét-
czesnego spoleczenistwa, w ktérym fenomen weekendu pmueka,d Za-
stgpuje niedziele, zamazujac jednoczesnie jej sens, znaczenie i chrzes-
cijafiskie korzenic. Biskupi z zaniepokojeniem méwiq, 2e liberalizacja
godzin handlu sprawia jednoczednie, iz wielu Indzi w nicdzielg pracu-
je. Wskazuja na aspekty kulturowe i antropologiczne niedzieli, pod-
kreslajac, Ze mniedziela odpowiada na ludzkie potrzeby Swigtowania
1 odpoczynku. Niedziela, jak wszystkie $wiela, ma swdj wkiad w hu-
manizacje egzystencji i zachowanie harmonii wewnetrznej czlowieka,
bardzo czesto naruszonej przez stres i zmeczenie dniem codziennym
Niestety, wspélczesne formy rozrywki i odpoczynku czesto nadal
utrzynmja w czlowiekn napiccic, co aie wlatwia Swietowania niedzie-
li, gdzie chodzi nie tylko zwrdcenie uwagi na wartoéci ducha, pod-
trzymywanie wiezi rodzinnych | towarzyskich, ale takie o odpoczvnek
godny czlowieka i sensownq rozrywke, ktdra pomaga nabrac sil.

W zwiazkn ze wzrostem aktywnosci handlowej w niedziele, bi-
skupi zwracaja uwage, by nie absclutyzowad ekonomii, ale by dad
pierwszefistwo warto§ciom duchowym. Biskupi apeluja wige, by nie
traklowaé niedzieli jako jednego z wielu dni oraz by nie roszerzal
czasu wolnego w tygodniu jej kosztem. Niedziela i dni Swigieczne
niosa warto§ci powszechnie akceptowane, dlatego malezy ich bronié
jako dobra wspélnego. Konieczne jest zatem zachowanie tozsamosci
niedzieli jako dnia szezegblnego, dnia innego od innych. W kalenda-
rzu chrzescijaviskim niedziela jest , pierwszym dniem tygodnia”
i ,dsmym dpiem”, kiory nosi znamig zmariwychwstania Pana, kidry
rozpoczal nowe stworzenie | jest zapowiedzig Swigtowania, kidve nie
bedzie miato korica. Najwickszym znakiem tego jest oczywiscie
uczestnictwo we mszy $w., ale takze modlitwa w rodzinie, uczynki
mitosierdzia, dzielenie stolu i czasu wolnego z innymi, radoéd,
a nawet §wiateczny ubidr. Jesli ktos z racji obowiazkéw zawodowych
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pracuje w niedziele, lo winien znaleZ¢ czas, aby spotkaC sie we
wspolnocie chrzescijanskiej na uczcie eucharystycznej. Biskupi pod-
kreslaja, 7e niedziela jest sprawaq wszystkich, a troska wszystkich:
rzydu, zwigzkow zawodowych, rodzin, Kosciola, powinno by¢ zacho-
wanie jej wartodci 1 tozsamosct.

4. MARY ANN GLANDON PRZEWODNICZACA WATYKANSKIE] DELE-
GACIH NA IV KONFERENCIT NA TEMAT KOBIEFY W PEKINIE. 25 sierp-
iia M.A. Glarnidon, 56-leinia profesor prawa na Uniwersytecie Haivar-
da, zostala mianowana przewodniczaca 24-csobowej delegacji Waty-
kanu na IV Konierencje w Pekinie po§wiecona sprawom kobiet.

Pani Glandon wczesniej wykladala w bostofiskiej szkole nauk
prawnych. Kolejne stopnie edukacji prawniczej zdobywala na uniwer-
sytecie w Chicago. Jest autorka pracy ,,Aborcja i rozwéd w prawie
Zachodu” oraz o$miu innych ksigzek. Zaréwno w swej pracy nauko-
wej jak 1 wydanych dotychezas publikacjach interesuje sie przede
wszystkim prawem i jego odpiesieniami do Zycia rodzinnego i abor-
cji. Mary Ann Glandon jest mezatka, ma trzy cérki i dwéch wnukdw.

Przemawiajac w stycznin br. do przedstawicieli richéw pro-life
w Bostonie, pani Glandon podkredlila, 7e jok dhige przemyst aboreyj-
ny bedzie wykorzystywal cierpienie kobiet, ruchy pro-life bedg mowic
prawde. Oswiadczyla tez, e zalegalizowanie aborcji przez Sad Naj-
wyzszy USA przyczynilo sie do procesu kultnrowej dehumanizacji.

W 1989 r. na spotkaniu diecezjalnych przedstawicieli ruchdw obro-
ny zycia M.A. Glandon powicdziala, 7c na podstawie badan dotycza-
cych aborcji w USA i Europie mozna stwierdzi¢, iz wprowadzanie
wéznych dodatkowych restryvkcji do prawa zezwalajacego na aborcje
nie jest najwladciwszym sposobem zmmiejszaniz rozmiaréw tego
zjawiska w poszczegdlnych krajach. Jej zdaniem wickszy wplyw maja
paniujace W spoleczeristwie normy kulturowe. Dlatego ruchy pro-life,
cheae zmmniejszyC liczbg aborcji, powimny wystepowaé przeciw okoli-
cznosciom sprzyjajacym aborcji i mentalnosci aboreyjne;.

Pani Glandon nie nalezala do grona negocjatoréw watykariskich
przygotowu_]qnych spotkanie w Pekinie, ale na kilka tygodni przed
swojg nominacjy spotkata si¢ z przedstawicielami Stolicy Apostoiskiej
w celu gruntownego przedyskutowama stanowiska 3Stolicy Swigtej
wobec konferencji poSwigconej kobietom (KAI).

5. JEDYNIE 21% CZECHOW DEKILARUIE SIE JAKO OSOBY WIERZACE.
Wedlug sondazy opinii publicznej, kiére na poczatku sierpnia opubli-
kowat w Pradze czeski Instytut IVVM, jedynie 21% Czechéw wierzy
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w Boga. 31% ankietowanych nie wyklucza istnienia Boga, natomiast
48% deklaruje si¢ jako niewierzacy. Podréd oséb majacych ponad 60
lat oraz wérdd kobiet odsetek wierzacych jest nieco wyzszy.

Jeéli przyjrzymy sie mapie Czech, to najwyZszy odsetek wierza-
cych znajduje si¢ na poludniu Moraw (32%), w poludniowych Cze-
chach (26%) oraz na péinocy Moraw (24%). Natomiast Czechy Péi-
nocnie z 8% wierzacych sg najbardziej zateizowanym regionem.

Posréd os6b ankictowanych 31% jest zdania, Ze rola religii staje
si¢ obecnie coraz bardziej znaczaca, a 23% uwaza inaczej. Instytut
IVVM przypomina, ze w 1990 r. po wizycie Ojca Swigtego w Tze-
chostowacii jeszcze 72% bylo zdania, i religia nabrala znaczenia.

Wiekszo§¢ ankietowanych mdéwita, ze Koscidl powinien sie zajmo-
wadé jedynie opieka duszpasierska wiemych; tylko 18% opowiadalo
sie za zaangazowaniem spolecznym i politycznym Kosciola. Przeciw-
ko takiemu zaangaZzowaniu Kosciota zdecydowanie wypowiadali sie
ludzie o wyzszym wykszialceniu i zwiazani z polityczaa lewica.

oprac. P.S.



