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i duchowego porzadku nowej Rzeczypospolite).

Hanna Suchocka

Konkordat polski z 1993 r. 155

Wraz z powstawaniem demokratycznego ladu w Polsce zmienia si¢ rola

Kodciota. Nowa sytuacja wymaga nowego okreslenia. Stabiltzacja stosunkdw

migdzy pafistwem a Kosciotem lezy zaréwno w interesie paistwa jako calosci,

jak i w interesie jego poszezegdlnych obywateli. Podpisanie konkordatu stanowi

w tej sytuacji dowdd realizmu politycznego, jest uznaniem pozycji, ale

i wspodtodpowiedzialnosci Kosciola wczestniczgoege w ksztattowaniv polskiego

bytu pafistwowego,

ks, Remigiusz Sobanski

Antonomicznos¢ i niezaleznos¢ paiistwa i Kosciola 177

Autonomia padstwa i Kosdciola lezy w interesie obydwu tveh instytucji.

Wymaga wzajemnege uznania. Ze strony Koéciola fundamentalny jest pastulat

wolnosci religijnej, pafstwo zas oczekuje dziatafh wzmacniajacych podstawy

aksjologiczne, na ktdrych sig opiera. Uswiadomienie sobie przez kazda ze stron

wlasnej roli w spoleczensiwie wyklucza wzajemne postrzeganie sie jako

zagrozenic czy konkurencje oraz wyklucza przekraczanie kompetencii w sensie

upolitycznienia dzialai Kosciola wzglednie ideologizaci padstwa.

Hans Waldenfels 57

Impuls wolno$ci czaséw nowozytnych w Kosciele 189

Istnicje zgoda co do tego, Ze na takich plaszezyznach problemowych, jak:
wolno$é nauki i teologii, teologia wyzwolenia, ctyka wolnosci — dochodzi do
kelizji nie tyle migdzy nowoZyinym mysleniem a nauczaniem Kodciota, ile
raczej migdzy nowoZyinymi odkryciami i postepem technicznym a naukg
Kosciota w dziedzinie dogmatycznej i — szczegdlnie — moralnej.
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Jakub Gorczyca ST
Wartoici potrzebujg Swiadectwa

Pafistwo moze i powinno wymuszac takie zachowania obywateli, jakic stuzg
ochrenie i realizacji podstawowych dobr i praw czlowieka. Jednakie padstwo
nie ma i nie moZe mied Zaduej kontroli nad tym, aby zachowania te byly
jednoczednie realizaciy tych wartosci. Swiadectwo Zycia natomiast — rozumiane
jako btworcza wiernos¢ wyznawanym warto$ciom — samo stanowi warto$c
i dopomaga innym w poszanowaniu wartosci.

202

Wojciech Sztombka
Etyka wrazliwodci moralnej

Rozpozonaé, zrozumieé i docenié walory moralne obcych nam w istocie
koncepejt etycznych 1o uezyé sie zarazem rozumienia drugiego czlowicka.
Rozumienie lakie napotyka barier¢ osobowonsci whasnej. Jednakze ten sposéh
my§lenia pozwala przyjaé postawe racjonalnego dystansu wobec wiasnych
i cudzych przekonaf, Dystans taki oddala, po to jednak, by nas zarazem zbliZzy¢
do stebie. Ma to ogromne znaczenie w czasie, gdy poszukujemy nadrzednych
wartoSci, ktére odpowiadalyby stamdardom porzadku  demokratyeznego
i jednoczes$nie polskiej tozsamosel kulturowej.

214

Wybrane problemy funkcjonowania i reformy oSwiaty
Elzbieta Drogosz-Zablocka

Edukacja jako element zycia spolecznego jest bardzo skomplikowanym
procesem i nie mozna jej realizowac ani reformowaé za pomocs Lylko jednej
metody badZ zmieniajgc np. jedynie tredci ksztaleenia.

Jesli sie nie staniecie jake dzieci...

Ewa Nartowska

Obecnie przecigina szkota koncentruje sig wiemal wylgeznie na  sferze
intelcktualnej neznia, zaniedbujge jego emocje, zmysty, wyobrazZnig.

224
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wspdlezesnych systemach prawnych”, Lublin, 14--19 IX 1993 1))
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S’agit-il ¢’ une guerre & valeur de symbole?

La querelle du concordat, dont son refus par I"actuelle majorilé parlementaire
postcommuniste (sous le couvert de ce qui ne serait rien qu'un sursis 3 la
ratification ou non-ratification de ce document signé par le gouvernement de
Mme Hanpa Suchocka d'avant les élections du 19 septembre 1993), est
révélatrice de la lutte en cours qui a en fait pour enjeux la nature dc la future
Constitution (ce sursis ayant pour délai proclamé 1’adoption d*uze loi
fondamentale 4 mettrc au point), ¢t I'ordre moral de la aouvelle République de
Pologne.

153

Hanna Suchocka
Le concordat polonais du 1993

L’idée développée par celle qui a présidé le gouvernement signataire du
concordat, est qu'aw gré du devenir de I'ordre démocratique en Pologne, change
le réle de I'Eglise. La situation nouvelle demande 3 celleci une prise de
responsabilités i I'avenant. Une stabilité dans les rapports entre I'Etat et ["Eglise
esl dans 1'intérél aussi bien de I'Etat dans son ensemble que des citoyens
considérés individuellement. Ceci étant admis, la sigonature du concordat était
une preuve de réalisme politique et une recannaissance de Ja fonction et des
responsabilités sociales d’une Eglise qui a sa part dans 'oeuvre consistant
& forger P'existence nationale de la Pologne.

abbé Remigiusz Sobanski
L’autonomie ef I'indépendance de I'Etat
et de l’Egllse

L'autenomie de 1'Elat et de 1'Eglise est dans 1intérét des deux institutions. Elle
requiert la reconnaissapce de ['wne par l'autre. Ce que l’Ecllse attend
fondamentalement de FEtat, c'est Ia liberté do religion; quant & 1 Etat il attend
des aclions propres 4 conforter les aftitudes dxmloglqucs qui le fondent. Ta
prise de conscicnee par chacune des deux parties de son réle respectifl dans la
société exclut la perception de 1'une par |'autre et vicce-versa comme d’un
facteur de péril ou de concurrence, et I'ovtrepassement de leurs compétences
spécifiques, dans Ic scns d’unc politisaton de laction de I'Eglise ¢t d’une
idéologisation de 1’Etat.

177
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Hans Waldenfels ST
L’impulsion libératrice des Temps Modernes
dans PEglise

Tous sont d’accord que sur le plan de problémes tels que la liberté de la
recherche et de la théologie, Ja théologie de la libération et Iéthique de la
liberté, se produit un heurt non pas tellement entre la pensée moderne ct
I’enseignement de 1'Eglise, mais bien plutdt entre les découvertes modemes et
le progrés technologique d’une part, et, d’autre part, I’cnseignement de 1'Eglise
dans le domaine dogmatique ct — plus particuliérement — moral.

189

Jakub Gorczyca ST
Les valeurs ont besoin d’vn témoignage

L'Etat peut et doit contraindre les citoyens 3 des comportements qui favorisent
la protection et la promotion des biens el des droits fondamentaux de 1"homme.
Toutefois I'Etat ne saurait faire en sorte que ces comportements soient la
matérialisation des valeurs & promouvoir. Par contre, le témoignage de la vie,
compris comme fidélité créatrice aux valeurs qu’on respecte, constitue 4 lui seul
une valeur qui aide les autres d respecter les valewrs.

202

Wojciech Sztombka
L’éthigue de la sensibilité morale

Identifier, comprendre et apprécier 3 leur juste valeur les qualités morakes de
conceptions éthiques qui nous sont, dans le fond, élrangéres, ¢’est apprendre en
méme tcmps & comprendre autrui, processus qui se heurle 4 la barriére du
guant-i-soi individuel de chacun. Pourtant, c’est cette maunidre de penser qui
nous perment d’adopter Iattitude d’une distance rationnelle vis-d-vis de nos
propres convictions et de celles des autres. Cette distance, si elle éloigne, c’est
pour nous rapprocher en fin de compie les uns des aulres. Ceci est d’une grande
importance 3 1’heure ol nous sommes en quéte de valeurs suprémes propres
4 correspondre aux standards 4 la fois de 'ordre démocratique et de I’identité
culturelle polonaise.

214

Problémes choisis du fonctionnement de 1’école

et de sa réforme

par Elzbieta Drogosz-Zablacka

1’éducation comme €lément de la vie collective est un processus des plus
complexes &4 ne meitre en oeuvre ni réformer en recourant 3 une méthode
unique ou en se bornant & n'en changer qu’nn seul élément, par exemple le
contenu de !’enseignement.

224
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Si vouns n'étes pas commme ces enfants, ., 233
par Ewa Nartowska

A Theure présente, I'école se concentre preque excluvement sur fes
connaissances de 1'éleve, en négligeant son émotivité, ses facultés sensorielles,

son imagination.

Comptes rendus 239

Alfred Cholewiniski SJ
Chrzescijanistwo
ponownie odkrywane
wyd. II poprawione, ss. 236, cena 40 000 zt

Wybdr konferencji i homilii wygloszonych w Radin Waty-
kanskim w latach 1976-1985. Ksiazka ta, to owoc biblijnych
studiéw auntora oraz refleksji nad do$wiadczeniem chrzescijan-
skim, ktérego doznal na drodze wspdlnot neokalechumenalnych.

Ksigzki wysylamy za zaliczeniem pocztowym.
\ Zamdwienia prosimy kierowad pod adresem:

Oficyna Przeglgdu Powszechnego, ul Rakowiecka 61, 02-332 Warszawa
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Symboliczna wojna?

Symbol jest znakiem fyczenia, jednania (od greckiego ,sym-
ballein” — faczy€). Dlatego wojna, w ktorej dochodza do glosu
podzialy miedzy ludZmi, nie zastuguje na miano symbolu, ale
raczej ma charakter diaboliczny (od ,,dia-ballein” — rozlaczac).
Tym bardziej ze poza powierzchnig wojennych wydarzen kryja
sie istotnie ciemne moce zfa, ktdrego metafizyczng postacia ;est
wiasnie diabel. A moze wobec tego wolno powiedziec, ze
wojna jest paradoksalnym symbolem — znakiem dziatania dia-
belskiega? Zaiste, kazda wojna symbolizuje zlo, mniej lub
bardziej ukryte. Odstanianie sie zlego w toczonej walce przebie-
ga stopniowo. Okrelona postaé wojennej walki moze byé zna-
kiem glebszego, nie do kofica odslonigtego zmagania. Dlatego
wojna bywa symboliczna réwniez w tym sensie, ze jej bezpo-
sredni przedmiot jest tylko pre-tekstem, pod ktérym ukrywa sig
zasadniczy ,tekst” prowokujgcy do walki, trudny czy niewygod-
ny do wyraznego sformulowania ,,czarnce na biatym™.

Odwotanie si¢ do wojennej symboliki powraca co jaki§ czas
w naszym zyciu spoleczno-politycznym. W peerelowskiej no-
menklaturze bylo to czgstsze, skoro caly system opieral si¢ na
»walce klas”, a jego preferowang formq dzialania byty ,kampa-
nie”... Pézniej moglo si¢ wydawaé, ze upadek komunizmu -
bez walki? — otworzyl droge pOkOJDWCUO wspo%dzm}amd Jed-
nak dawni kombatanci Jakby nie umieli zy¢ bez walki. Pod
haslem ,wojny na gorze” uwjawnily sie i poglebily podzialy
w obozie ,,Solidarnosci”. Skorzystala na tym przede wszystkim
druga strona. Nie potrzebowala wigczac sig do walki — wystar-
czyle spogladanie z wyzszodcia na zwalczajacych sig mu;dzy
soba przeciwnikéw. Powrdt do wiladzy bylych HIOWAIZYSZY”
ozywit jednak ich dawne nawyki. Jednym z nich, moze najsil-
niejszym, byl walka z Kosciolem. Mogloby sie wydawaé, ze
Jej irracjonalny charakter, a jeszcze bardziej zewnetrzna prze-
grana w 1989 r.,, przemdwiy za tym, aby dalej skupié sig na
pozytywnym dzialaniu. Ale brak rozsadku okazat si¢ silniejszy.
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Trudno doprawdy okreslic inaczej przedwakacyjng decyzje
sejmu o przetozenin ratyfikacji konkordatu az do uchwalenia
nowej konstytucji. Padly z tej okazji jeszcze mocniejsze okres-
lenia. Adam Michnik, ktérego zdumiata cheé upokorzenia bi-
skupow katolickich przez wigkszosé parlameniarng, pytal: Komu
potrzebna byta taka demonstracia? I kto jaki bedzie miat z niej
posytek (,,GW?”, 2-3 VII 1994). Reakcja biskupéw byla jeszcze
ostrzejsza. Prymas kard. J. Glemp stwierdzit: Kosciét chcee
pokoju, ale Kosciot nie boi si¢ rowniez wojny. A sckrefarz
Episkopatu bp T. Pieronek: Odlozenie ratyfikacji konkordatu to
przejaw niespotykanej dotqd w polskim Zyciu publicznym niena-
wisct do Kosciota.

Sprawa domaga si¢ nazwania jej po imieniv. Konkordat ma
przede wszystkim znaczenie symboliczne. Ma byé wyrazem
nowego rozdzialu w relacji migdzy padstwem polskim a Kos-
ciotem - nowego nie w sensie przywilejow dla Kosciota, lecz
przez wyrazniejsze odcigcie sig od niechlubnej peerelowskiej
przeszlosci, kiedy Kosciol byl zwalczany jako zagrozenie dla
zycia spoleczno-politycznego narodu. Owszem, byt zagrozeniem
dla tych, ktérzy chcieli budowaé przyszlos€ na jego gruzach.
Rzeczywisto$¢ pokazata, ze ich obawy byly uzasadnione, bo
wiasnie Kodciol przeszkodzi} w realizacji ich zamierzen. Kiedy
dzisiaj odzywaja si¢ podobne obawy, Swiadczg one o tym, Ze
ich wyraziciele niewiele sie nauczyli, niewiele si¢ zmienili..
Nie chodzi tylko o konkordat. Walka toczy si¢ glebiej, o o ksztalt
przyszlej konstytucjl, o duchowe podstawy budowanego z mo-
zotern porzadku nowej Rzeczypospolite). Co znaczy bowiem
argument, iz konkordat winien by¢é ratyfikowany dopiero po
uchwaleniu nowej konstytucji? Czy uznanie autonomii Koscio-
fa, ktéry az dotad stanowit faktyczne oparcie dia wiekszosSci
narodu w najwickszych zagrozeniach naszej przeszlosci, moze
nam zaszkodzi¢ w przysztoSci? Trzeba mie nadziejg, ze
w koficu zwyciezy spokojne, rozsadne spojrzenie — na konkor-
dat, na konstytucje nowej Rzeczypospolitej. Otwdrzmy si¢ na
stowa, ktdre sy najpotrzebniejszym Swiadectwem — nie tylko
mocy, ale 1 pokoju.

J.B.
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Hanna Suchocka

Konkordat polski z 1993 r.

Rozmowy na temat podpisania umowy mi¢dzynarodo-
wej pomigdzy Polskg a Stolica Apostolska toczyly sie
od poczatku lat osiemdziesigtych. Wladze poprzedniego
systemu zdawaly sobie bowiem spraweg z tego, ze roli
Kosciofa i jego znaczenia w spoleczefistwie nie da sig
lekcewazyl. Stato sig to jeszcze bardzie] oczywiste,
kiedy na Stolicy Piotrowe] zasiadl papiez-Polak. Do-
strzegano juz wowcezas potizebe prawnej regulacji wza-
jemnych stosunkéw pomiedzy tymi wspdlnotami. Niejas-
ne jednak byto do konca, w jakiej wlasciwie formie ta
regulacja powinna si¢ dokonac. Zdecydowanie jednak
przewazato wowcezas stanowisko, ze wlasciwsza jest
w tym przypadku ustawa anizeli umowa migdzynaredo-
wa. Nieche€¢ do zawarcia umowy mig¢dzynarodowe]
pomigdzy Polska a Stolica Apostolska wynikala z ofi-
cjalneg, gloszonej przez kllkdd21e31gt lat doktryny

o ,przestarzalosci” instytucji konkordatu i jej niecelo-
woscl we wspolczesnym patistwie. Wszak poprzedni
konkordat z 1925 r. zostal przez wiadze powojenne
odrzucony.

Czy konkordat jest potrzebny?”

Warto zaznaczyé, ze juz po podpisaniu obecnego
konkordatu rézni autorzy wysuwali argumenty przeciw-
ko potrzebie tej umowy. Jednym z zasadniczych punk-
tow takie) argumentacii bylo, ze konkordat jest umowgy
mi¢dzynarodowa, ktora dotyczy stosunkéw wewngtrz-

’ Srodtyiuty pochodza od redakeji.
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Hanna Suchocka

nych parstwa, z kidrym jest zawierany, i w tym sen‘,]e
nie jest potrzebny, albowiem wystarczy tu ustawal.
Argumentacja zawarta w takich wypowiedziach neguje
w ogdle wypracowana przez wieki instytucje konkordatu
jako szczegdllne) umowy miedzynarodowej zawieranej
przez dwa podmioty prawa ml&;dzvnarodowego‘ Stolice
Apostolska 1 inne panstwo. Glosy te jednak nie sg pow-
szechne. W pelni zgodzi¢ sig nalezy z ks. J. Krukow-
skim, ktory pisze, ze Zrédiem takich kontrowersji wokél
konkordatu jest czgsto brak zrozumienia jego natury.
Instytucja ta wypracowana jeszcze w Sredniowieczu
przeszla znaczng ewolucjg, zardwno co do formy jak
i przedmlotu umowy i weszla na stale do kultury praw-
nej pafstw europejbkxch Negowanie konkordatu jako
umowy miedzynarodowej musialoby oznaczaé takze
zanegowanie podmiotowosci w prawie miedzynarodo-
wym Stalicy Apostolskiej. Trudno bowiem zakladac, ze
sg podmioty prawa migdzynarodowego, ktére moga
zawieraé umowy migdzynarodowe 1 takie, ktdre tego
czyni¢ nie moga. Takie rozumowanie prowadzié musi do
absurdu. O tym za$, ze taka wiasnie forma regulacii
stosunkéw miedzy jakim$ panstwem a Stolica Apostol-
ska nie jest przestarzata, a wrecz przeciwnie jest po-
trzebna, Swiadczy praktyka, tj. zawieranie konkordatow
réwniez i we wspilczesnym Swiecie, juz po I1 Soborze
Watykanskim.

W Polsce w zmienionej po 1980 1. sytuacjt politycz-
nej zacz¢to ponownie zastanawial si¢ nad celowoéciq
podplsama tego typu umowy. Mogtaby ona przeciez byé
w rozumieniu éwcezesnych wiadz, zwlaszeza po wprowa-
dzeniu stanu wojennego, SwWego rodzaju aktem legitymi-

‘I Sicmefiskt, Czy korkordat jest potrzebny, w: ,Dzis”, grudzien 1993,
s. 50-57.

“Ks. J. Krukowski, Natura umowy konkordatowej, w: Stowo, dziennik
katolicki”, 1994, nr 18, s. 6-8.
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zacji dla tej wiadzy. Prowadzone jednak w latach 1982-
-84 rozmowy zakonczyly sie fiaskiem.

Powrécono do nich w 1987 r. Wawcezas to podczas
posiedzenia Komisji Wspolnej Przedstawicieli Rzadu
1 Episkopatu Polski strony przedyskutowaly propozycje
wznowienia prac nad unormowaniem stosunkdéw migdzy
Polska a Stolica Apostolska. Prace przebiegaly bardzo
powoli. Wkrétce rozpoczety sig obrady Okraglego Stotu.
Sytuacja na polskiej scenie polityczne] znowu zaczeta
si¢ dos¢ gwaltownie zmieniaé. W nowych warunkach
zaistniala sprzyjajaca atmosfera do wewnetrzne|j regulacii
wzajemnych stosunkéw. W zwiazku z tym 17 V 1989 r.
uchwalono ustawy: o stosunku pafistwa do Kosciota
katolickiego; o gwarancjach sumienia 1 wyznanta;
0 ubezpleczenlu spotecznym duchownych.

- Zakoticzyly si¢ obrady Okrgglego Stotu i zapowie-
dziano wybory do parlamentu, Wydawato sig, ze wylo-
niony woOwczas parlament uchwali konstytucje, ktdra
stanowiC bedzie generalne zasady stosunku pafstwo —
Koscidi 1 na tej podstawie zostanie podpisany konkordat.
Prace nad konstytucja jednak si¢ przeciagaty. Niebawem
bylo juz oczywiste, Ze ten parlament konstytucji nie
uchwali. Powrdcit zatem stary problem, tj. podpisania
nowej umowy miedzynarodowej migdzy Polska a Stolicg
Apostolska. Od poczatku zaciazyt jednak nad nig spor:
czy najpierw powinna by¢ konstytucja, a potem dopiero
umowa migdzynarodowa, czy tez moze by¢ odwrotnie.
Glosy jak zwykle byty podzielone. Zwolennicy podpisa-
nia konkordatu bez czekania na nowa konstytucje argu-
mentowali, Ze nie ma przeciez nigdzie, nawet w prawie
zwyczajowym, takiego bezwzglednego wymogu, aby
najpierw uchwala¢ konstytucje, a potem dopiero podpi-
sywal umowy miedzynarodowe. Wskazywano, ze tym-
czasem Polska podpisala wiele nowych uméw z innymi
panstwami, nie czekajac na nowa konstvtucje. Przeciw-
nicy z kolei wskazywali, Ze konkordat to jednak
szczegdlna umowa miedzynarodowa, kiéra przesadza
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zarazem pewne zasady w stosunkach wewngtrznych
1z tego wzglgdu nalezy czekal na konstytucje’.

W wyniku Scierania si¢ roznych pogladéw zwycigzylo
stanowisko zwolennikow rozpoczgcia rozmow w sprawie
zawarcia konkordatu. Wskazywano, ze utrzymane sa
w mocy art. 81 1 82 konstytuc}i, dotyczace wolnosci su-
mienia 1 wyznania i ze stanowia one zasadniczy norme
konstytucyjna. Innej bowiem normy generalnej nie bylo.
Trudno natomiast bylo przewidywal, czy nowa konsty-
tucja bedzie zawieraC jakie§ generalne zasady w tym
zakresie. Postanowiono zatem rozpoczaé do$é szybko
bardziej szczegdlowe negocjacje. Stalo sie to w koficu
1992 1. Reprezentantem rzadu w tych rozmowach byt
minister spraw zagranicznych, a ze strony Stolicy Apo-
stolskiej nuncjusz papieski w Polsce. Powolano zespot
roboczy skladajacy si¢ z przedstawicieli rzadu i repre-
zentantéw Stolicy Apostolskiej. PrzedfoZzono dwa teksty
konkordatu, jeden przygotowany przez Stolice Apostol-
ska, drugi przez polskie Ministerstwo Spraw Zagranicz-
nych. Negocjacje toczyly si¢ na podstawie dokumentu
przediozonego przez Ministerstwo Spraw ngrdmczny(,h
Stan negocjacji i gotowo&.u do podpisdnm tej] umowy
migdzynarodowej byt taki, Zze znalazta si¢ ona w porzad-
ku obrad Rady Ministrow w maju 1993 r. Wyjasnienie
jeszcze kilku probleméw waznych ze wzgledu na interes
panstwa spowodowalo przesunigcie i w efekcie podpisa-
nie tej umowy nastapito w lipcu 1993 r.

Podpisanie konkordatu miato miejsce juz po rozwigza-
niu parlamentu przez prezydenta. Byla to zatem dosko-

* Najdobitniej juz w ostalaim czasie wyrazicielem takiego pogladu byli
parlamentarzySci, ktérzy wigkszogeig gloséw, gdwnie klubdw SLD i Uni
Pracy, zadecydowali o odsunigciu ratyfikacji na czas po uchwaleniu Xonsty-
tucji. Jest to bardzo zly preeedens, athowicm projekt ustawy znajdujgcy sie
w Sejmie i nad ktérym przeprowadzonc pierwsze czytanie winien byé
oceniany jedynic z punktu widzenia zgodnosei « obowigzujacy konstytucja,
a nie z Konstytucja przyszla, kidra nie wiadomo kiedy i przez jaki parlament
zostanie uchwalora. Szczegdlowy dyskusje por.: Sprawozdanie stenograficz-
ne z posiedzenia Sejmu w dniu 30 czerwca 1994 r.
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nata okazja do wykorzystania tego faktu w kampanii
wyborczej. To w zasadniczy sposdb wpﬁyn{;}o na cha-
rakter argumentacji i krytyki tego aktu®, Przede wszyst-
kim podwazano uprawnienia rzadu do podpisania takie-
go dokumentu, a po drugie domagano sie konsultacji
spotecznej. Oczywiscie w toku kampanii wyborczej
trudno bylo przebi€ si¢ z argumentami rzeczowymi.
Dominowaly argumenty populistyczne. Jest bowiem
oczyw1ste ze w Swietle konatytuql jedynie rzad jest
uprawniony do negoclacy i nie przekroczyt tu Zadnych
swoich uprawnien. Argumentacja odmawiajaca rzadowi
prawa do podpisania tej umowy po rzekomym odwola-
niu rzgdu wykazywata zupeing nieznajomos¢ przepisow
Malej Konstytucji i relacji wzajemnych migdzy parla-
mentem, prezydentem i rzgdem w systemie podziatu
wladz, Art. 66 ust. 5 Ustawy konstytucyjnej z 17 paz-
dziernika 1992 r. o wzajemnych stosunkach migdzy
wladzg ustawodawczg | wykonawcezy Rzeczypospolitej
Polskiej oraz o samorzadzie terytorialnym wyraZnie
stwierdza, ze jezeli Sejm uchwalil wniosek o voium
nieufnosci nie dokonujgc jednoczesnie wyboru Prezesa
Rady Ministréw, Prezydent przyjmuje dymisje Rzqdu
albo rozwigzuje Sejm. 1 w tym konkretnym przypadku
prezydent zdecydowat rozwiaza¢ Sejm, a nie przyjac
dymisji rzadu. To oznaczalo, Ze rzad dzialat ,,normalnie”
w peini swoich kompetencji na podstawie Matej Konsty-
tucji, a nie na podstawie decyzji prezydenta o petnieniu
obowigzkow, do czasu powolania nowego rzadu, ktdra
to sytuacja miataby miejsce, gdyby prezydent dymisje
rzadu przyjat. Gdy idzie o drugi zarzut dotyczacy braku
konsuitacji spolecznej, to nie ma takiego zwyczaju, aby

‘Por. M. Pietrzak, Nowy konkordat polski, ,Padstwo i Prawe™ 1994,
nri,s 16-17.
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nad negocjowanymi umowami miedzynarodowymi tego
typu konsultacje prowadzié’.

Niezaleznie od glosow krvtykujacyvch te decyzje rza-
du, uwazam, Ze podpisanie konkordatu bylo potrzebne.
Oceniam go bardzo wysoko z punktu widzenia prawne-
go jako umowe miedzynarodowa. Jest to umowa rzetel-
nie i dokfadnie wynegocjowana, a tak jak to z tego typu
ukladami migdzynarodowymi bywa, konieczne jest oczy-

“widcie dokonanie potem zmian w ustawodawstwie we-

wnetrznym, zgodnie z — tak jak to zostalo zapisane
w konkordacie — zasadami prawa miedzynarodowego,
facznie z normami dotyczacymi poszanowania praw
czlowieka i podstawowych swobdd oraz wyeliminowania
wszelkich form nietolerancji i dyskryminaciji z powodow
religijnych. Ta wymieniona explicite w konkordacie
zasada tolerancji stanowi o jego nowoczesnym charakte-
rze.

Zanim przejde do bardziej szczegétowego omdwienia
postanowiel konkordatu, przytocze kilka argumentéw,
dlaczego w ogdle uznano za celowe podpisanie umowy
migdzy paistwem polskim a Stolicg Apostolska,.

Polska jest krajem, w ktdrym ponad 90% obywateli
stanowig czlonkowie Kosciota rzvmskokatolickiego.
Kosciét zas w Polsce w swym wymiarze instytucjonal-
nym stanowi bardzo rozbudowana, obecna w catym
kraju struktur¢ organizacyjng. Z tego wzgledu jestem
gleboko przekonana, Zze dla dobra pafistwa wazne jest,
aby Koscidt miat trwatq, ustabilizowany 1 jasno okreslo-
ng sytuacje prawng, by nie byl narazony na zmienne
koniunkiury i nie stal sie przedmiotem przetargéw poli-
tycznych.

Koscidt katolicki odgrywal, odgrywa 1 bedzie odgry-
wal istotng role w Polsce. Warto tu przypomnieé, jak
zasadniczy wkiad wniost wiasnie Kosciot katolick:

*Warlo zepoznac sie 2 tekstem wywiadu, jakicgo udzielit K. Skubiszew-
ski: Jak sig pisze kopkordar, Polilyka” 1994, nr 26, s. 3.
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w kompromitacje ideologii komunizmu i podtrzymywa-
ni¢ oporu spolecznego przeciwko narzuconemu Polsce
systemowi.

Wraz z powstaniem panstwa demokratycznego rola
Kosciola zmienia si¢. Zagwarantowane zostaly podsta-
wowe wolnosci jednostki. Kosciol przestat byC jedyng
ns*tytu(,_]aa w ktorej dopuszczone bylo korzystanie z wol-
nosci stowa. Ta inna sytuacja wymaga nowego okresle-
nia. Ze wzgledu na interesy pafistwa jako calosci jak
1 poszczegdlnych obywateli niezwykle wazna jest stabili-
zacja stosunkéw panstwa 1 Kosciota. Z tego tez wzgledu
podpisanie konkordatu jest dowodem realizmu politycz-
nego, uznaniem pozycji, ale i wspélodpowiedzialnosci
Kosciota uczestniczacego w ksztaltowaniu polskiego
bytu pafistwowego. Niezwykle waznym argumentem na
rzecz podpisania konkordatu byla potrzeba wyraznego
zakreSlenia granic kompetencji pafistwa 1 Kosciola. Lezy
w interesie panstwa, aby dziatalnos¢ Kosciota wykracza-
jaca poza sprawowanie kultu zostala oparta na uzgodnio-
nych i utrwalonych zasadach, ktore bedy zarazem stano-
wié rozgraniczenie sfer dzialalnosci Kosciola w Zyciu
publicznym. Konkordat moze polozy¢ kres wszelkim
kontrowersjom dotyczacym miejsca i roli Kosciola w de-
mokratycznym i pluralistycznym spoteczenstwie. Skoro
Kosciét jako catos¢ kieruje sie wlasnym prawem kano-
nicznym, bardzo wazne z punktu widzenia intereséw
panstwa jest okreslenie zobowigzad Kosciota dotycza-
cych postepowania zgodnie z prawem polskim. Wyra-
zem tego w treSci konkordatu jest jednoznaczne okresle-
nie zakresu obowigzywania prawa pafistwowego 1 prawa
kanonicznego.

Zasada autonomii i rownowaznosci podmiotow

Podstawowa zasada, na jakiej oparte sa wzajemne
stosunki tych wspdinot, jest zasada niezeleznosci 1 auto-
nomil, ale zarazem wspoldziatania wszgdzie tam, gdzie
Jest to niezbgdne dla dobra pafistwa 1 jednostki bedacej
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cztonkiem obu tych wspodlnoty jednocze$nie. Celowo
w treSci dokumentu nie uzywa sie stowa rozdzial”,
albowiem wywoluje ono negatywne skojarzenia z cza-
sem, kiedy wladnie zasada rozdziatlu Kosciota od pa-
stwa zamiast gwarantowac niezaleznos¢ i autonomie
Kosciota, shizyla do ograniczania roli Kosciola oraz
wolnoéci sumienia i wyznania. Uznano, ze podkreslenie
zasady niezaleznoSci i autonomii znacznie bardziej odpo-
wiada istocie stosunkéw wzajemnych pomiedzy tymi
wspolnotami. Odwolano sie tutaj do jednego z podsta-
wowych dokumentow Il Soboru Watykarskiego — kon-
stytucji duszpasterskiej ,,Gaudium et spes”, gdzie sig
stwierdza wyraznie, ze Obie wspdinoty [paistwe i Kos-
cidt], choc z réinego tytutu, stuzq powotaniu jednostko-
wemu [ spolteczremu tych samych ludzi. Tym skutecznej
bedg wykorzystywat i¢ stuzbe dla dobra wszystkich, im
lepiej bedq rozwijaé miedzy sobg zdrowgq wspdiprace.
Jak pisze ks. R. Sobanski: Niezalezno$¢ nie oznacza
Jjednak, by Kosciot i paristwo mialy sig wzajemnie igno-
rowad. Polgczenie tych dwdch przyvmiotnikéw ma wyra-
zi¢, ze Koscidt i padisiwo niezaleznie od siebie regulujq
swoje wlasne sprawy, rzqdzq sie wlasnym prawem i jed-
no drugiemu nie podlega. Sq to byty spoleczne suwe-
renne, od siebie oddzielone®.

Podpisany konkordat w peini respektuje zasade auto-
nomii i réwnowaznosci obu struktur, Wielka wage — co
jest znpelnie pomijane we wszystkich ostatnich dysku-
sjach, niezwykle emocjonalnych — przypisuje faktowi, iz
konkordat potwierdza wiasciwos¢ prawa polskiego we
wszystkich kwestiach istotnych dla funkcjonowania
demokratycznego pafistwa. Niezwykle wazny jest tu
fakt, ze tak czgsto ostatnio przytaczany artykut dotycza-
cy kwestii malzefistwa bedzie mogt wejs¢ w zycie do-

‘Ks. J. Sobatiski, O czym dyskunigemy?, ,Tygodnik Powszechny” 1994,
ne 14, s, 5-6.
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piero wtedy, gdy parlament wprowadzi do prawa pan-
stwowego stosowne zmiany.

Zawarty konkordat jest nowoczesny. Uwzglednia calg
ewolicje, jaka przeszedl Kosciét katolicki od czasu
podpisania konkordatu z Polska w 1925 r. Jest to doku-
ment, jak si¢ go okresla w polskim piSmiennictwie,
soborowy, a wige rezygnujacy z przywilejow dla Kos-
ciola’, Uwzglqdma on takze — co jest niezwykle istotne
dla interesGw pansiwa i obywateli — zasady migdzynaro-
dowe, na ktorych jest oparte funkcjonowanie nowoczes-
nego panstwa. Konkordat odzwierciedla takze w swej
tresci rozwigzania szczegdtowe, jakie dokonywaly sie
w porzadku wewnetrznym pafistwa polskiego od 1989 r.

Wielka wage przywiazuje do zasad ogdlnych konkor-
datu. Juz tu bowiem starano sie bardzo dokfadnie wywa-
zy¢ wszelkie elementy autonomii i wzajemnej réwnowa-
gi obu wspolnot: pafistwa i Kosciola, co zreszty podkres-
la pierwsze zdanie mowiace o dazeniu do trwalego i har-
monijnegoc uregu}owanid wzajemnyuh stosunkow, Zasa-
dy te stanowié winny bardzo istotny element wykladni
treSci postanowiefi konkordatu, Podkresli¢ tu nalezy
w szczepgllnosci takie zasady wyraZzone wprost w kon-
kordacie, jak:

— kierowanie si¢ powszechnymi zasadami prawa mi¢-
dzynarodowego;

— kierowanie si¢ normami dotyczacymi poszanowania
praw czlowieka i podstawowych swobdd;

— wyeliminowanie wszelkich form nietolerancji i dy-
skryminacji z powoddw religijnych;

— uznanie, Ze poszanowanie godnosci osoby i jej praw
Jest fundamentem rozwoju wolnego i demokratycznego
spofeczefnistwa.

"7 tego teZ wzgledu zupelnic nicprawdziwe jost nazywanie konkordatu
dokumentem koscielnych prrywilejow, tak jak to czyni J. Wistocki,
»Wprost” 1993, nr 32, s, 22-25,
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Dla podkreslenia roli konkordatu jako dokumentu
nowoczesnego i soborowego niezwykle wazne jest wyra-
zenie explicite zasady tolerancji i zakazu dyskryminacji.
Zasada ta musi stanowié podstawe interpretacyjng
w kwestil rozstrzygania wszelkich watpliwosci rodza-
cych sig na tle postanowien szczegdtowych konkordatu.

Intencja tworcéw konkordatu bylo unikanie wszelkich
sformulowar, ktore moglyby sugerowad, ze Polska ma
sie sta¢ czyms w rodzaju panstwa wyznaniowego. Tylko
zatem albo wobec nieznajomosci przepiséw konkordatu,
albo ze zlg wola mozna w obecnym dokumencie dopa-
trywadl sig takich przepisdw, ktore czynig z Polski kraj
wyznaniowy.

Jakie sprawy wymagaty regunlacji w konkordacie?

1. Z uwagi na polska racje stanu lezy w interesie
pafistwa uzgodnienie zobowigzad Kosciota dotyczacych
nicktérych spraw wewnatrzkoscielnych (organizacia
terytorialna Kosciola w Polsce, mianowanie biskupéw,
tworzenie koScielnych oséb prawnych).

2. Okreslenie wzajemnych zobowigzan parstwa i Kos-
ciola w sferach, ktére maja istotne znaczenie dia pai-
stwa.

3. Z uwagi na skale zawierania malzenstw kanonicz-
nych w Polsce niezwykle wazne bylo, aby w konkorda-
cie uregulowac kwestie zwiazane z zawieraniem zwigzku
malzenskiego. Takie byly zaloZenia i ratio legis art. 10
konkordatu dotyczacego zawierania malzenstw. Réwno-
czeSnie ten wiasnie artykul stat si¢ przedmiotem naj-
wiekszej krytyki i podejrzeri, ze tu wiladnie znajduje
swlOj wyraz zasada pafistwa wyznaniowego. Jestem
przekonana, Ze nad taka argumentacja w powaznym
stopniu zaciazyly rozwiazania z konkordatu z 1925 r.
Byly one jednak zupeinie odmienne. Niektorzy krytycy
juz przez sam fakt, ze przepisy dotyczace matzefistwa
znalazly si¢ w konkordacie, dokonujg bardzo uproszczo-
nych analogii, nie zadajac sobie trudu dokladnego prze-
analizowania tego artykutu i dokonania rzetelnej wyktad-
ni prawnej jego tresci.
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Przepisy konkordatu dotyczace zawierania malzZenstw

Warto w moim mniemaniu po$wigcié temu artykufowi
wigce] uwagi, albowiem on wiasnie w duZej mierze
przesadza NIE 0 wyznaniowym charakterze pafistwa, ale
wlasnie o nowoczesnym charakterze tego konkordatu.
Pierwsze wyjasnienie, ktore nalezy poczyni€ na samym
poczatkn, to zaznaczenie, ze przepisy konkordatu doty-
czg tylko zawierania malzedstw, a nie ich rozwigzywa-
nia. W tej ostatniej sprawie konkordat nie mégt wprowa-
dza¢ zadnych regulacji, albowiem Kosciét stoi na grun-
cie nierozerwalnoSci matzefistwa, a wszystkie przepisy
dotyczace uniewaznienia malzefistwa zawarte sa w ko-
deksie kanonicznym. Panstwo polskie stoi zag na gruncie
zasady cywilnych rozwoddéw 1 w tym sensie konkordat
takze niczego nie zmienia, zwlaszcza po wyraZnym
uznanin zasady istnienia dwéch odrgbnych porzadkow
prawnych. Wszystkie nowe regulacje dotycza zatem
momentu zawarcia zwigzku matzenskiego.

Art. 10 wprowadza bowiem do poiskiego ustawodaw-
stwa nowa forme zawarcia matzefstwa, polegajaca na
zlozeniu przez przysziych matzonkéw przy zawieranin
zwiazku kanonicznego zgodnego oswiadczenia woli
o skutkach cywilno-prawnych tak zawartego zwigzku.
Jak bowiem wiadomo, juz od maja 1989 r. nie ma po-
trzeby przedstawiania aktu Slubu cywilnego przed zawar-
ciem zwiazku kanonicznego. Rodzilo to wiele niepokoja-
cych symptoméw, Wiadze paistwowe czgsto odnotowu-
ja fakty udzielania przez kaplanéw §lubu osobom, ktére
z punktu widzenia PRAWA POLSKIEGO nie pozostaja
w stanie wolnym. Narusza to zaréwno interes innych
zainferesowanych, jak 1 godzi w autorytet prawa pan-
stwowego. Konkordat stara si¢ to doprecyzowal przez
jasne okreslenie warunkéw przyznania matzefistwu ka-
nonicznemu skutkéw cywilnych. Zwigksza tym samym
gwarancje zachowapia przepisOw prawa pafstwowego
polskiego.
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Forma zatem zawierania tylko malzefistwa kanonicz-
nego nie poprzedzonego zawarciem tzw. Slubu cywilne-
go nie jest niczym nowym w konkordacie. Nowosé
polega na tym, ze maltzefistwo takie moze mieé skutki
cywilne bez potrzeby zawierania odrebnego zwigzku
cywilnego. O tym, czy maizefistwo kanoniczne ma byc
zrédlem powstania takze zwiazku cywilnego, decyduja
wylacznie matzonkowie. Moga oni mie¢ wolg zawarcia
dwoch odrebnych zwigzkéw: kanonicznego 1 cywilnego,
badz tylko jednego o podwdjnym skutku. W tym ostat-
nim przypadku musza spetni¢ kilka warunkdw: zglosié
przy zawieraniu malZefistwa kanonicznego zgodne
oSwiadczenie woli dotyczace skutkéw cywilnych tego
matzefstwa; skierowaé wniosek do odpowiedniego urze-
du stanu cywilnego w terminie 5 dni od zawarcia mai-
zenstwa; nie moga wystgpowac przeszkody do zawarcia
matzenstwa wynikajace z prawa cywilnego polskiego;
konieczne jest wpisanie takiego malzefistwa w aktach
stanu cywilnego.

Aby zapewni¢ calkowita rdwnowage obu zwiazkéw
konkordat stwierdza wyraznie, ze matzonkowie muszj
byl pouczeni o nierozerwaino$ci matzeristwa kanonicz-
nege, ale takze o przepisach prawa polskiego dotycza-
cych skutkéw malzenstwa. Zadbano rdwniez bardzo
0 to, aby ksiadz katolicki nie speniat roli urzednika
pafistwowego. Z tego wlasnie wzglgdu on tylko odbiera
zgodne oswiadczenie woli malZonkdéw, natomiast caig
procedure polegajaca na wpisaniu tego zwigzku do
aktow stanu cywilnego wypelnia urzednik pafstwowy.
Niektérzy autorzy co prawda stwierdzajy, ze istotnym
momentem jest whasnie zlozenie oSwiadczenia woli.
Skoro wyraza sie ja przed kaplanem takie w kwestii
skutkéw cywilnych matzefstwa, to sita rzeczy kaplan
pelni role urzednika pafistwowego wykonujacego te
zadania na zlecenie pafstwa. Sadze, ze jest to wniosek
zbyt daleko idacy, i to z kilku wzgledéw, Po pierwsze —
rzeczywiscie w momencie zawierania zwigzku kanonicz-
nego malzonkowie taka wolg¢ moga przed kaplanem
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wyrazic, jednakze skutek prawny wywoluje ona dopiero
od mormentu wplqama jej do aktéw stanu cywilnego, a te
powinnos¢ czyni juz urzednik stanu cywilnego, a nie
kaplan. Po drugie — matzonkowie, mimo wyrazenia
takiej woli, musza w ciggu pigciu dni skierowaC wniosek
do urz¢du stanu cywilnego. Jesli w tym terminie wnio-
sek nie zostanie skierowany, malzefstwo kanoniczne nie
ma skutkow prawnych w prawie panstwowym. Ziozenie
zatem oSwiadczenia woli przed kaplanem nie rodzi auto-
matycznie koniecznodci wpisania tego zwiazku do aktow
stanu cywilnego. Nie wyklucza to zawarcia w przyszios-
¢i — po uplywie tych pigciu dni — odrebnego zwigzku
matzefiskiego cywilnego, ale to juz jest inna kwestia.
W tym zatem przepisie w sposéb bardzo kookretny
i konsekwentny zostala ujeta zasada niezaleznoSci obu
wspélnot, pafistwa 1 Kosciola, a zarazem wspoldzialania,
gdy to jest niezbedne dla dobra jednostki. Chciano bo-
wiem uniknaé sytuacji znanej w Polsce okresu miedzy-
wojennego, kiedy to zawarcie matzefistwa kanonicznego
ze skutkami cywilnymi oznaczalo nierozerwalnoscé takie-
o malzefstwa rowniez w Swietle prawa cywilnego.
Obecny konkordat w sposéb wyrazny podtrzymuje
zasade, ze orzekanie o waznosci matzefistwa kanonicz-
nego nalezy do wylgcznej kompetencji whadzy kosciel-
nej. Orzekanie zas w zakresie skutkdw okreslonych
w prawie polskim nalezy do wylgcznej kompetenql
sadow panistwowych. Trudno zaiste o silniejsze podkres-
lenie zasady niezaleznosci obu porzadkdéw prawnych.
Rowniez skutki malZzedstwa kanonicznego, wpisanego
do aktdw stanu cywilnego, sa takie same jak skutki
malzefistwa cywilnego zawartego przed urzednikiem
stanu cywilnego. Dotyczy to zwlaszcza stosunkéw ma-
jatkowych miedzy matzonkami czy praw dzieci®.

*Szerscj na temat instytucji matzenstwa w konkordacie patrz: J. Ignato-
wicz, Nowa forma zawierania matzenstw (art. 10 konkordatu), maszynopis
oraz P. Kuglarz, F. Zoll, Malzenstwo konkordaiowe, Krakéw 1994,
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[stotne natomiast niezrozumienie instytucji malzedi-
stwa kanonicznego wykazuja ci krytycy konkordatu (i to
profesorowie prawa), ktdrzy jeden z najwazniejszych
argumentow przeciwko konkordatowi widzg w tym, Ze
jeshi matzonkowie po zawarciu zwigzku kanonicznego
bez wpisania do aktéw stanu cywilnego zechcy si¢ roz-
wiesé, nie beda mogli tego uczynié. Jest przeciez oczy-
wiste, Ze¢ do matzeristwa nie wywolujgcego skutkow
w prawie cywilnym nie mozna stosowal instytucji wy-
nikajgcych z tego prawa, a taka jest instytucja rozwodu.
W Swietle prawa cywilnego malzonkowie sa wolni. Inne
rozwigzanie mogloby polegac tylko na przyjeciu zasady
catkowitego przenikania si¢ porzadku kanonicznego
1 cywilnego, a nie o to chyba tym krytykom chodzi.

I dlatego tez — jeszcze raz to podkreslam — sprawa
rozwigzania malzefistwa konkordat si¢ nie zajmuje,
odsylajac w odpowiednim zakresie odrebnie do obydwu
oddzielnych porzadkéw prawnych.

Podstawowg przeslanka takiego wilasnie rozwigzania
bylo pelne uszanowanie woli malzonkdw 1 niestwarzanie
zadnych takich rozwiazai, ktére z jednej strony czynity-
by z kaptana urzednika cywilnego, a z drugiej moglyby
prowadzi¢ do interpretacji, ze tak zawarte malZefstwo
jest nierozerwalne réwniez w Swietle prawa cywilnego.
Wadg takiego rozwiazania jest niewatpliwie mozliwosc
swego rodzaju bigamij. Ta sama bowiem osoba moze
z kim innym zawrze¢ tylko matzenstwo kanoniczne —
bez skutkéw cywilnych, a z kim innym tylko malzen-
stwo §wieckie. Tego typu mozliwosC istniala jednak —
jak to zaznaczylam - juz od 1989 r., fj. od wydania
ustawy o stosunku panstwa do Kosciota. Sgdze jednak,
ze zalety rozwigzania przewidzianego w art. 10 konkor-
datu przewazaja nad ta wada. Jak wykazuja dane —
zawieranie tego rodzaju podwdjnych malzenstw jest
niezwykle rzadkim zjawiskiem w skali spotecznej. Uwa-
zam, ze na pewno byloby gorzej, gdybysmy zdecydowa-
li sie na przefamanie o charakterze systemowym odrgb-
nosci porzadku kanonicznego i swieckiego.
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Poswiecitam tyle uwagi sprawie zawierania matl-
zenstw, albowiem jest to jeden z najbardziej krytykowa-
nych artykuléw konkordatu w publicystyce polskie).
Sydze, ze jego krytyka wynika z pewnej powierzchow-
noSci analizy, bez wnikania, jakie rzeczywiscie normy
prawne mozna z tego artykutu wyinterpretowaé. Zrozu-
mie tu w jakim$ stopniu mozna pewnych politykow,
ktorzy z takiej wlagnie, nie do korca rzetelnej analizy
czynig argument dla realizacji swoich celow politycz-
nych. Takie sa prawidla gry polityczne], choc oczywiscie
mozna mieé do nich zastrzezenia. Gorzej, gdy czynlg tak
profesorowie prawnicy uznawani za autorytety w spra-
wach stosunkéw pafstwo — Kosciot. Ich drgumentacld
wzmacnia demagogiczng argumentacje politykéw’.

Kwestia nauczania religii

Innym elementem bardzo czgsto krytykowanym
w tekscie konkordatu jest art. 12 dotyczacy prawa do
nauczania religii. Sadze, ze wokot tego artykulu powsta-
o takze wiele nieporozumiefi. W tym miejscu chcialam
podkreshié, ze jedng z zasadniczych przestanek, jakimi
kierowali si¢ negocjatorzy bylo utrzymanie status quo,
tam gdzie to jest mozliwe. | tak to wlasnie si¢ stalo
w odniesieniu do regulacji dotyczacych nauczania religii.
Nauczanie religii w szkolach powszechnych =zostalo
wprowadzone do polskiego prawa w 1990 r. Nastepnie
zostato wyraZnie zapisane w ustawie o systemie edukacji
w 1991 r. Przewidziane tu zasady odpowiadaja w peini
standardom migdzynarodowym dotyczacym wolnosci
sumienia i wyznania, a takze prawa do nauczania religii.
Konkordat podtrzymuje rozwigzania juz istniejgce w pra-

"Do takich nalezy praca: J. Wistocki, Konkordat polski 1993, Tak czy
nie?, Poznan 1993, Por. tez krylyczng oceng tej pracy: ks, W. Goralski,
Jerzego Wistockiego Konkordat polski 1993, Analiza skrupulatna?, |, Tygod-
nik Yowszechny™ 1994, nr 2, s. 13.
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wie polskim, stwarzajac pelne gwarancje dla 0séb in-
nych wyznai. W pelni jest uszanowana wola zaintereso-
wanych. Udzial w lekcjach religii odbywa si¢ bowiem
fakuitatywnie. Osoby nie uczestniczace w lekcjach reli-
gii w tym samym czasie uczestnicza w innych zajeciach.
Sa to zatem rozwigzania dobrze znane i stosowane od
dawna w pafistwach demokratycznych. Nie mozna
w nich wpatrywal zadnego zagrozenia dla wolnosci
sumienia czy wyznania, jak i tez naruszenia zasady
tolerancji. Konkordat wprowadeza tu tyiko jedng zmiang,
a mianowicie przewiduje wprowadzenie takze nauki
religii do przedszkoli, na tych samych zasadach co
w szkofach. Jest to takZze rozwiazanie dobrze znane z in-
nych panstw. 1 nigdzie nie jest traktowane jako narusze-
nie zasady wolnosci religijnej.

Konkordat a inne wyznania

Po podpisaniu konkordatu pojawity sie tez oceny, ze
samo jego podpisanie narusza zasade réwnouprawnienia
mnych Koscioldw istniejgcych w Polsce. lestem przeko-
nana, ze nie ma takiej obawy ani takiego zagrozenia'
Konkordat jako umowa miedzynarodowa mogl byc,
podpisany tylko ze Stolicg Apostolska jako odrebnym
podmiotem prawa miedzynarodowego. Inne Koscioty
takiej struktury nie majg, co oczywiscie wyklucza zawie-
ranie z nimi umdéw migdzynarodowych. Nie przekresla
jednak potrzeby i mozliwosci regulacji ustawowych
w taki sposob, aby rozwiazania gwarantowane w kon-
kordacie w sposéb odpowiedni byly takze gwarantowane
innym Kosciotom.

Sprawy innych wyznafi nie mogg tez stanowiC przed-
miotu umowy miedzynarodowe] zawieranej ze Stolicy

“WryraZnie powiedzial to biskup-senior Kodciola ewangelicko-augsbur-
skiego, J. Narzyfiski; patrz: Wyjgthowa szansa i@ dla innych Kosciofow,
WStowo, dzicnnik katolicki” z 22.02,1994.
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Apostolska. Zawarte jednak w konkordacie rozwigzania
przecierajg droge dla podobnych rozwigzafi w odniesie-
niu do innych Kosciotéw.

Stopniowo zreszty takie regulacje ustawowe s przy-
gotowywane. Mamy juz odrgbng ustawg o stosunku
paiistwa do Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawo-
stawnego z 4 V1] 1991 r. W trakcie debaty parlamentar-
nej sg ustawy o Kosciele Ewangelicko-Aungsburskim
i Ewangelicko-Reformowanvm.

W samym tekscie konkordatu zreszty tez bardzo
mocno przestrzega sie zasady rownosci wobec prawa
wszystkich wyznad. Konkordat ten w odréznieniu od
konkordatéw przedsoborowych nie zawiera przywilejow
dla Kosciota rzymskokatolickiego. Jest to zrozumiale,
albowiem Koscidl posoborowy, bardziej ekumeniczny,
nic moze si¢ zgadzac na to, aby konkordat byl, tak jak
dawniej, suma gwarancji przywilejow koscielnych. Za-
znaczylam na poczatku, ze w tresci konkordatu zawarta
jest cafa ewolucja, jaka Kosciot przeszedt od czasu
ostatniego konkordatu podpisanego z panstwem polskim
w 1925 1. O ekumenicznosci konkordatu $wiadczy prze-
de wszystkim jego zasady ogblne, ptzytoczone przeze
mnie na poczatku, a zwlaszcza zasada tolerancji 1 nie-
dyskryminacji.

Inne regulacje konkordatowe

Obecny konkordat jest doSC lakoniczny. Zawiera
jedynie 29 artykuléw. Zagwarantowano w nim takze
mozliwos¢ wykonywania praktyk religijnych dzieciom
i miodziezy katolickiej przebywajacym na koloniach
i obozach (art. 13), a takze opieke duszpasterskgq nad
zotnierzami wyznanta katolickiego w czynnej stuzbie
wojskowej, w tym réwniez zawodowe]j, przez ordynariat
polowy. Tu warto wirgci€, ze taky opieke w ustawach
szczegblowych gwarantuje si¢ takZze zoinierzom innych
wyznan.
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Z opieki duszpasterskiej majg prawo korzystac takze
wszystkie osoby pozbawione wolnosci oraz chorzy
I pensjonariusze przebywajacy w szpitalach, domach
opieki i innych tego typu placéwkach. Rozwiazania te sa
zgodne z powszechnymi standardami praw czlowieka.
Konkordat natomiast nigdzie nie mdwi, ze umowy za-
wierane z kapelanami bedy umowami o formalnym
zatrudnieniu § zwigzanym z tym wynagrodzeniem.
W tym wzgledzie réwniez szezegGlowe regulacje muszg
by¢ zapewnione przez prawo polskie.

Kosciotlowi katolickiertu zagwarantowano natomiast
zakladanie i prowadzenie placéwek oswiatowych i wy-
chowawczych zgodnie z przepisami prawa kanonicznego
i na zasadach okreSlonych przez odpowiednie ustawy.
Zaznaczono jednakze, ze w realizowaniv minimum
programowego przedmiotéw obowigzkowych i w wysta-
wianiu drukéw urzedowych szkoly te podlegajg prawu
polskiemu. Zagwarantowano takze prawo do swobod-
nego zakladama i prowadzenia szkdl wyzszych przez
Koscidt katolicki. Podtrzymane prawo instytucji kosciel-
nych do prowadzenia dziatalnosci o charakterze misyj-
nym, charytatywnym 1 opiekuficzym. Wylaczono stoso-
wanie przepiséw prawa polskiego o zbidrkach publicz-
nych, jesli zbiorka taka odbywa sie na cele religijne,
kodcielng dzialalnos$¢ charytatywno-opiekuricza, nauko-
wg, oswiatowyg i wychowawcza oraz pa utrzymanie
duchownych i czlonkéw zakondw, jesli zbiorki odbywa-
ja si¢ na terenie kosc;elnym W kaphcach oraz miejscach
1 okolicznosciach zwyczajowo przyjetych w danej okoli-
cy i w sposdb tradycyjnie ustalony. Jesli zatem w ogdle
moéwié o przywilejach koscielnych, to byé moze ta od
lat uksztattowana praktyka zbidrek na potrzeby Kosciota
i w konkordacie podirzymana moze za taki przywile]
uchodzi¢. Trzeba jednak zarazem zaznaczyC, ze jest to
przywilej, z ktorego korzystaja réwniez inne Koscioly,
co regulujg ustawy dotyczace tych Kosciolow. Cala
natomiast dzialalno$¢ stuzgca celom humanitarnym,
charytatywno-opiekuiczym, naukowym i oSwiatowo-
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-wychowawczym podejmowana przez koScielne osoby
prawne jest zréwnana pod wzglgdem prawnyim z dziatal-
noscig shlzqcaL analogicznym celom i prowadzona przez
instytucje pafstwowe.

Wazniejsze jednak anizeli podtrzymanie dotychczaso-
wych uprawnien Kosciola jest w nowym konkordacie
wyrazne okre§lenie granic, w jakich Kosciét moze dzia-
faé. Konkordat wyraznie naklada obowigzek dostosowa-
nia dzialalnodci Koscicla do granic administracyjnych
i struktur wewngtrznych panstwa. Stwierdza sie¢ bowiem
wprost, ze zadna czes¢ terytorium polskiego nie bedzie
wlgczona do diecezji lub prowincji koscielne] majacej
swyg stolice poza granicami Rzeczypospolitej Polskiej,
jak réwniez Ze Zadna diecezja majaca swa siedzibe
w Polsce nie bedzie sie rozciagata poza granice pafstwa
polskiego. Iest to tez podkreslenie siatus quo, albowiem
dwa Jata temu zostalty dokonane zmiany granic admini-
stracyjnych diecezji. Wazne jest jednak, Ze fakt ten
zostal potwierdzony w umowie pomiedzy Stolica Apo-
stolsky a Polska.

Jednym z bardziej dyskusyjnych punktow w trakcie
negocjacji byfa kwestia relacji migdzy wiadza paistwo-
wy a koscielng w kwestil obsady stanowisk biskupich.
Zasada niezaleznoSci 1 autonomii wymagala, aby nie
wigczaC pafistwa polskiego bezposrednio w kwestie
podejmowania decyzji w sprawie obsady stanowisk
biskupich. Wazne bylo jednak to, aby wladza panstwo-
wa jednak znala zamiar strony koécielnej I mogla sie
w sprawie kandydatury wypowiedziec. W etekcie przy-
jeto rozwigzante, kiore naklada na Stolice Apostolsky
obowigzek podania nazwiska kandydata na biskupa do
poufne] wiadomos$ci r1zadu polskiego odpowiednio
wezesnie przed ogloszeniem nominacji biskupa diece-
zgdlneg:o Nie przewiduje si¢ zatem zgloszenia tormalne|
opmn przed rzad, ale stwarza si¢ mozliwo§¢ przedsta-
wienia Stolicy Apostolskie] stanowiska rzadu.

Konkordat dopuszcza takze mozliwos¢ wywlaszczania
obiektow sakralnych Kosciota rzymskokatolickiego, co
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zrownuje go pod tym wzgledem z innymi instytucjami
w kraju.

Kosciot zostal ponadto zobowiazany do powiadamia-
nia wiadz o utworzeniu oséb prawnych, do udzielania
mformacji o programach nauki religii i podrecznikach.

Réwniez przy regulacji kwestii finansowych bardzo
Scisle przestrzegana jest zasada réwnowagi miedzy pan-
stwem a Kosciolem. Przyjmujac za punkt wy)scia
w sprawach finansowych instytucji i dobdr koscielnych
oraz duchowiefistwa obowigzujace ustawodawstwo pol-
skie i przepisy koscielne, obie strony stworza specjalng
komisje, ktdra zajmie sie koniecznymi zmianami. Nowa
regulacja uwzgledni potrzeby Kosciola, biorge pod
uwage jego misje oraz dotychuzasowq praktyke Zycia
koscielnego w Polsce!

Kenkordat a polskie ustawodawstwo wewnetrzne

Nowy konkordat, o ile b(—;dzie ratyfikowany i wejdzie
w zycie, bedzie wymagaC zmian wielu ustaw. Najwaz-
niejsze sa zmiany w kodeksie rodzinnym i opiekuiczym
oraz w ustawie o aktach stanu cywilnego w zwiazku ze
zmiang trybu zawierania malzenstw. Propozycje tych
Zmian sg juz przygotowane.

Zarzuty, ze konkordat wymaga zmian ustawodawstwa
wewngtrznego, sq zupelnie chybione. Zmiany ustaw
w zwigzku z umowy migdzynarodowy s4 normalng ko-
leja rzeczy. Z tego tez m.in. wzgledu polska konstytucja
rozroznia sytuacje, kiedy zawarcie umowy mi¢dzynaro-
dowej pociaga za sobg zmiang ustaw, a kiedy nie. Zgoda
taka w postaci ustawy parlamentu jest potrzebna tylko
wowczas, gdy umowa migdzynarodowa dotyczy granic

"Bardzo wainy w kweslii rozwiania pewnych ,mitdw” tworzonych
wokdt konkordatu jest art.: M. Pernal, Nie taki konkordar straszny, ,,Tygod-
nik Powszechny™ 1994, nr 6, s. 6, jak réwniez praca: ks. W. Goralski, ks.
W. Adamczewski, Konkordat miedzy Stolicq Apostolskq £ Rzeczgpospolitg
Polsig z 28 lipca 1993 r., Plock 1994,



Konkordat polski z 1993 r. 175

pafstwa, sojuszéw obronnych, umdéw pociagajacych za
sobg obcigzenia finansowe panstwa lub koniecznodc
zmian w ustawodawstwie (art. 33 ust. 2).

Trzeba jednak zaznaczyé, ze wejscie w zycie konkor-
datu oznacza zmiane tylko kilkunastu ustaw, podczas
gdy na przyklad podpisanie umowy stowarzyszeniowej
z Unia Europejska wymaga zmiany kilkuset ustaw.
Przeciwnicy ratyfikacji konkordatu i dopatrujacy sie jego
stabosci wlagnie w tym, Ze trzeba zmieniaé ustawodaw-
stwo wewnetrzne, jakby o tym zapomnieli.

Ostatnio zresztg w rzeczywistoscl polskiej dosé modne
stato sie kontestowanie umow migdzynarodowych podpi-
sanych przez rzad (a dokiadniej przez réine rzady ostat-
nich czterech lat). Ten los spotkat uklad z Niemcami,
Rosja 1 USA, chol w rezultacie wszystkie zostalty za-
aprobowane 1 weszly w Zycie.

Konkordat z chwily ratyfikowania i opublikowania
stanie sie czedcig polskiego porzadku prawnego. Z chwi-
lg kiedy zgoda na ratyfikacje zostaje wyrazona przez
parlament w drodze ustawy, problem obowigzywania
prawa migdzynarodowego w prawic wewngtrznym zostal
okresiony dosé precyzyjme Konstytu(;]a jest tu co praw-
da bardzo lakoniczna i nie okresla miepsca umow mig-
dzynarodowych w porzadku wewnetrznym. Wyrazanie
jednak zgody przez parlament wlasnie w formie ustawy,
nawigzujgce do przedwojennych rozwigzad polskich,
otwarlo droge dla sadéw do bezposredniego stosowania
prawa miedzynarodowego w porzadku wewngirznym.

Sad Najwyzszy rozpatrujgc kwestig stosunku postano-
wient traktatéw migdzynarodowych do prawa wewngtrz-
nego uznal w czerweu 1992 r., ze uchwalenie ustawy
o wyrazeniu zgodny na ratyfikacje umowy migdzynaro-
dowej oznacza transformacje traktatu w prawo krajowe
o randze ustawowej. Umowa taka zostaje zatem zréwna-
na z ustawa i moze byé stosowana prze sady jako usta-
wa, z wszystkimi wynikajacymi stagd konsekwencjami.
Przepisy konkordatu, po jego ratyfikacji, bedy mogly
by¢ natychmiast i bezposrednio wprowadzone w porzy-



176

Hanna Suchocka

dek prawa polskiego. Jest jednak w peini zrozumiale, ze
dotyczy¢ to moze tylko tych przepisdw, ktdre stosowane
by¢ moga ex proprio vigore. Jedli zas przepis sformulo-
wany jest w taki sposdb, ze nie moze byé stosowany
z mocy wiasne), konieczne jest wydanie ustawy zwykiej.

Warto, by spoleczenstwo i postowie, ktdrzy ostatecz-
nie zadecyduja czy konkordat bedzie ratyfikowany czy
nie, zdawali sobie sprawg z rzeczywistych, a nie wyima-
ginowanych skutkéw, jakie przyniesie wejscie w zycie
uktadu ze Stolicg Apostolsks. Jak to shusznie podkreslit
dyrektor rzadowego Biura ds. Wyznaf, aktywnie ucze-
stniczacy w negocjacjach nad konkordatem: Nie taki
konkordat straszny, }ak go malujg. Straszenie konkorda-
tem, poslugiwanie sig potprawdami i demagogia nie jest
najlepszg metodg wyjasniania wszelkich mozliwych
watpliwosci. A wszak trobkq nas wszystkich powinno
by¢, aby stosunki migdzy paristwem a Kosciotem ukia-
daly sie jJak Ildjleplej I dby konfliktow nie mnozy(,
1 sztucznie ich nie stwarzad, ale aby je rozwigzywac.

Niezaleznie od odmiennosci czasu i warunkéw, po-
dobna dyskusja nad konkordatem toczyfa sig takze
w okresie miedzywojennym. Rowniez | wtedy lewica
tendencyjnie oskarzala gabinet Grabskiego o uprzywile-
jowanie Watykanu w zawartym konkordacie. Mimo ze,
jak to osobiscie stwierdzil premier W. Grabski, sprawy
natury ogdlnopolitycznej zostaly w konkordacie ulozone
ze znaczrymi korzys‘ciami dla Polski, a stosunek wiadzy
koscielnej do rzqdowej rowniez czynl zadovc wszystkim
postulatom nowoczesnej panstwowosci.

Mimo tej krytyki owczesny konkordat zosta ratyfiko-
wany. Sydzi¢ nalezy, Ze stanie si¢ tak i tym razem.

®M.M. Drozdowski, Sukces czy poraska? Reformy Wiladystawa Grab-
skiego 1924—1925 i reformy Leszka Balcerowicza 1989-1991, Warszawa
1994, 5. 105.
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Autonomicznosé i niezaleznosé
panstwa i Kosciota

Pojecie autonomii

Cesarz Galeriusz, wydajac w 311 1. dekret, w ktdrym
tlumaczyl, dlaczego prze$ladowano chrzescijan, wskazal
na fakt, ze oni wedlug wiasnej woli tworzq sobie prawa,
kt0r¥ch przestrzegaja zyjac rozproszeni wsrod naro-
dow’. Tak w1e;c Rzyrmame obdarzeni zmyslem prawa,
dostrzegli, Zze z nastaniem chrzeScijaiistwa zaczgly
istnie¢ dwa autonomiczne systemy prawne. Jesh autono-
mia dwdch system6w prawnych, to i dwu wiladz stano-
wigcych prawa, co dobitnie wyraza formula ge]aZJanska
jeden =z wyznaczmkow historii Europy Jedli zas
autonomia systemow prawnych, to i instytucji, ktorych
strukturg sg te prawa’. O autonomii instytucji fatwo jest
méwi€ dopoty, dopdki ma sie na mysli jej cechy obiek-
tywne, wyprzedzajgce obejmowanych przez nia ludzi.

'Tekst u Laktancjusza, De mortibus perseculiorum, 34 (PL 7,249),

?,Duae quippe sunt, imperator auguste, quibus principaliter mundus hic
regitur: auctoritas sacrata pontificum et regalis potestas™ — list papieza
Gelazego z 494 1. do cesarza Symmachusa (Denzinger-Schinmetzer 362).

* Pierwotnie Grecy 1 Rzymianie zwali aulonomicznymi te padstwa, ktdre
rzadzily sig wlasnym prawem i nic podlegaty prawu zewnetrznemu, Istotne
elementy autonomii fo menaruszalnosé terytorium, prawo decydowania
o sprawach wewnetrznych, zwlaszeza w zakresie sgdownictwa, podejmowa-
nie decyzji w sprawach wojoy i pokoju. Autonomig takq zwano péZniej
suwerennoicia, za$ autonemi¢ pojmowano jake przywilej niezaleznego
regulowania whasnych spraw przez miasta, prowincje, osoby prawne. Z re-
forma protestancka termin ,autonomia” przybral jeszeze inne znaczenie,
mianowicie swobodnego przyjmowania czegeé lub wierzenia zgodnic
z sumieniem, bez czyjegokolwiek nakazu lub przeszkody (P. Bastien,
Autonomie, DDC 1, 1480-1491).
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Struktura instytucji, wyznaczona okresionymi czynnika-
mi, cieszy si¢ stato$cia 1 w te strukture wigczaja sie
w okreslony spos6b ludzie, zajmujic w niej okreslong
pozycje i znajdujac okreslone formy czy warunki dziafa-
nia. Wlasnie to formalne ujgcie poszczegdlnych pozycji
spolecznych i zwigzanych z nimi funkcji nadaje grupie
spofeczne] charakter mstytucji. Aczkolwiek istotny dla
instytucji jest jej obiektywny charakter oraz cecha samo-
dzielnosci i uprzednio$ci w stosunku do jednostek two-
1zgcych dang grupe spoieczng, to jednak nie bez znacze-
nia pozostaje pewna interioryzacja ze strony jednostek,
od ktérych instytucja oczekuoje identytikacji.

Wsrdd instytucji zwykto sie wyr6zniaé tzw. instytucje
podstawowe, ktdre nie s sobie hierarchicznie podpo-
rzadkowane ani teZ nie pozostajg we wzajemnej izolacji
—one uzupelniajg sig, a zarazem okreslajg swoje granice.
Sy to takie instytucje, w ktdrych realizuje sie egzysten-
cja ludzka, wsrdd nich panstwo 1 Kosciél.

Dualizm porzadkow

Tworzenie przez chrzeScijan wlasnego prawa nie
wykluczato ich lojalnosci obywatelsklej i Stoqowamd sie
do praw obowiazujacych tam, gdzie Zyja*. W pismach
apologetéw z 1I w. mocno podkresla sie lojalnosc
chrzescijan oraz ich wklad w salus publica. Ale te apo-
logie $wiadcza tez o nasilajacych si¢ trudnos$ciach zna-
mionujgcych dzieje chrzedcijafistwa juz od czasoéw apo-
stolskich.

Jeden z problemdw wyrostych ze styku dwu praw
pojawit sig w gminie korynckiej: wobec jakiego sedzie-
go winni chrzescijanie rozstrzygac swoje spory? Odpo-
wiedZz §w. Pawta jest zdecydowana: chrzedcijanie winni
rozstrzygaé je w Swietle zasad wynikajacych z wiary

*Por. Rz 13,1-7; 1P 2,13-17; 1Tm 2,1-2.
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sami wsrod siebie!® Ta trudno$é i wicle innych znalazty
rozwigzanie wraz ze zmiang sytuacji politycznej, ale nie
wyschio ich zrédlo i trwa problem podstawowy wynikiy
z wprowadzonego przez chrzescijanstwo rozréznienia
porzadku religijnego i bpo%eczno politycznego, odzwier-
ciedlajacy jedno z napiec zwmzanych z ewangelizacja,
czyli budowaniem na tym $§wiecie — przy zachowaniu
cafego dla niego respektu — krélestwa, ktdre nie jest
z tego $wiata. Autonomia Kosciota nie wynika z rosz-
czef politycznych, gdyz chrzescijanstwo nie jest konku-
rencjy dla krolestwa tego Swiata. Autonomia Kosciota
nie wynika tez z natury zjawiska religii, lecz z samo-
$wiadomosci chrzedcijanstwa, ludu wywodzicego sig od
Jezusa, a rozsianego po catym Swiecie, majacego wlasny
styl zycia, ale Zyjacego wraz z innymi jakby w jednym
domu, czyli religii uniwersalnej dla wszystkich ludzi,
wykraczajacej poza granice paistw i niezaleznej od nich.
Pismo Swigte, podstawowe Zrodlo zasad i regut Zycia
chrzedcijan, nie zastepuje kodeksow praw naroddw:
chrzescijanie chey zy¢ wedle zasad wiary i przestrzegal
praw swojego kraju. Sg objeci dwoma autonomicznymi
systemami prawnyini, a to moze rodzi¢ — i faktycznie
rodzilo — napigcia. Nie do ominigcia okazalo si¢ pytanie:
kogo bardziej stuchac? Zwlaszcza ze réwniez prawodaw-
cy — duchowny i Swiecki — nie unikneli sporu o kompe-
tencie przedmiotowa posunigtego az do kwestii, kic na
Swiecie jest kompetentny okresla¢ kompetencie.
Wspomniane napigcia — rozumiane jako dwubieguno-
wos(, a nie jako konflikt — tkwia w naturze rzeczy, tzn.
w autonomii Kosdciola i panistwa, ostatecznie w dualiz-
mie porzadkéw. Chodzi wige o roztadowanie napieé tak,
by nie prowadzily do konfliktéw czy to instytucjonal-
nych, czy to w sferze sumienia jednostek, przy czym
jednak nie da sie zlikwidowaé samego napiecia, gdyz
rownatoby sig to zakwestionowaniu autonomii drugiej

*1Kor 6,1-11.
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strony. Historia dowodzi fiaska takich préb pozbycia si¢
tego napigcia. Tam, gdzie istnieje Kosciol, usilowania
takie mijajg si¢c po prostu z rzeczywistoScia, a podejmo-
wane eksperymenty godzy ostatecznie w ich inicjatordw,
niezaleznie od tego, z ktdrej strony i pod jakimi hastami
si¢ je wszczyna. Nie znaczy to, by jedna czy druga
strona miata rezygnowaé ze swoich racji, tak jak je
w Swietle aktualnej samoswiadomosci rozumie, znaczy
natomiast, 7e autonomia Kosciola 1 pafistwa wymaga
wzajemnego uznania. To uznanie 1ézni sig jednak od
wzajemnego uznania niepodlegtosci dwich sasiadujg-
cych ze sobg panstw, jest to uznante sig dwoch podsta-
wowych instytucyi dzialajacych na tym samym tervto-
rium i obejmujacych tych samych ~ o ile naleza do
Kosciota — ludzi. Chociaz w erze chrzescijafiskiej nie
byto powaznych watpliwosci co do odrebnosci porzqdku
religijnego i tym samym autonomii Kosciola, to jednak
podnoszono kweatlf; zasiggu tej autonomii 1 jej Zrodet.
Teorie cezaropapistyczne i meqdykclonahstycme stoja-
ce na stanowisku monopolu wladzy panstwowej, mogty
tylko widzie¢ zrodlo autonomii Kosciota we wiadzy
pafistwowej, a sama avtonomie pojmowac jako przywilej
nadany Kodciolowi. Kioci sie to z samoswiadomoscia
Kodciota dostrzegajacego zrédlo autonomii obydwn
porzadkdw u Pana dziejow ludzkich i dziejow zbawienia
(,,Gaudium et spes” 41,2; dalej: GS), co w jezyku prawa
koscielnego wyraza sig zwrotem z ustanowienia Bozego.
Autonomia ta jest rOwnoznaczna z suwerennoscia, uzna-
wang dzis§ w nauce prawa migdzynarodowego publiczne-
go i stanowiacy zatozenie umoéw zawieranych z pafstwa-
mi przez Stolice Apostolsky.

Poniewaz jako autonomiczne w sensie Suwerennosci
ani Koscidt, ani pafistwo nie podlegajg instytocii pad-
rzednej, trzeba dla konkretyzacji wzajemnego uznania
znalez¢ punkt odniesienia wspdlny dla obu i akceptowa-
ny przez obydwie strony. Tym punktem odniesienia jest
cziowiek, Wedle nauki Kosciola obydwie wspdinoty,
chol z réinego tvtuty, shuzq powolaniu jednostkowemu
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i spotecznemu tych samych ludzi (GS 76). Te rolg Kos-
ciola uznajg politycy 1 oczekuja jei®, a wspdlczesne
dyskusje o pafstwie, obdarzanym przydawkami: ,,pra-
wa”, ,,socjalne”, , kulturowe”, dowodza, ze w jego opty-
ce na pierwszy plan ostatecznie wysuwa sig czlowiek.

»Na swodj sposdb” i zawsze w historycznych okolicz-
nosciach. To wymaga refleksji, dyskusji i uzgodnien tu
i teraz. Ze strony Kosciota fundamentalny jest postulat
wolnosci religijnej, gdyz ona stwarza mu warunki stuze-
nia czlowiekowi zgodnie z wlasna misjg. Pafistwo z ko-
lei oczekuje dziatafi wzmacniajacych podstawy aksjolo-
giczne, na ktorych si¢ opiera. Panstwo pozostaje skazane
na funkcjonowanie tego, co zwie si¢ etosem demokracii.
Speinianie tych wzajemnych oczekiwai nie powinno
zadnej ze stron mastrgczal trudnosci: wolnos¢ religijna
nalezy do praw podstawowych, skladajacych sic na
zatozenie demokratycznego pafstwa; z przepowiadaniem
wiary nieodlgcznie wigze sie ksztattowanie etyczne
spoleczenstwa. W ten sposdb, przez uSwiadomienie
sobie przez kazda ze stron roli wiasnej i drugiej strony
w spoteczenstwie | uzasadnionych nig wzajemnych ocze-
kiwan, z gory wyklucza si¢ postrzeganie wzajemne jako
zagrozenie czy konkurencje. Unika sig tez przekroczenia
kompetencji w sensie upolitycznienia dziatann Kosciota
wzglednie ideologizacji pafistwa.

»INa swoj sposdb” dotyczy instytucji — Koseiota 1 pan-
stwa — autonomicznych, tzn. prawnie niezaleznych,
tworzacych wilasne prawo, pojmowanych w nauce prawa
Jjako tzw. podstawowy porzadek prawny.

Specyfika prawna obydwu porzadkéw
Gdy mowa ¢ autonomii, trzeba mie¢ na wzgledzie

specyfike obydwu praw i to w zakresach obejmowanych

*Por. referaty w: Esserer Gespriche zum Thema Staat und Kirche (23),
wyd. H. Mareé, II. Stitting, Miinster 1991,
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przez jedno i drugie. Przy uznaniu autonomii nie wcho-
dza bowiem wprost w zakres uzgodnien wewnetrzne
sprawy organizacyjne Kosciota i panstwa (np. obsada
stanowisk — co nie znaczy, ze te Sprawy pozostajg zupel-
nie obojetne dla drugiej strony), lecz obszary przenikane
porzadkiem normatywnym zaréwno Kosciola jak i pan-
stwa. Te obszary to wartoSci chronione i protegowane
przez prawo, w szczegéiﬂoéci wartosci etyczne.

Zdaje sobie sprawe, ze wspominajac wartosci uzylem
nazwy wieloznaczne] i czgsto naduzywanej. Myslq, ze
moge tu zalozy¢ odniesienie prawa do wartosci oraz
odniesienie tychze do rzeczywistosci, rozumiane w ten
sposub ze zndjdujq one w niej swo;e zakotwiczenie
i zarazem zostajg w niej urzeczywistnione. W pojgciu
warto$ci zawiera sig przeto i element obiektywny, i su-
biektywny, a ich wynikiem jest pewna ocena. W miare
tego, w jakiej ocenie uwydatnia sie sprawdzalny element
obiektywny, jest ona komunikatywna, dzigki czemu
moze sie staé ocena spoleczng i prowadzié do ustalenia
systemu wartosci ponadindywidualnych, uznawanych
w calej grupie spolecznej. Ich urzeczywistnienie wyma-
ga od podmiotow pewnej identytikacji z grupy i akcep-
towanymi w niej wartoSciami.

Wiasnie w tym miejscu pojawia sig problem ,prawo
a moralno§¢” oraz ,prawo koScielne a Swieckie”,
W pierwszym z tych probleméw chodzi o stopiefi i gle-
big idemtyfikacji w drugim — o znaczenie wiary dla
oceny wartoscl. Wiara wyznacza tablicg wartosct”,
ktérej odrzucenie — przynajmniej w zasadniczymn, dog-
matycznym trzonie — uchodzi za réwnoznaczne z odrzu-
ceniem wiary. W innych grupach spofecznych istnicje
wprawdzie rowniez blok wartosci niekwestionowanych,
ale ten dochodzi do skutku dzigki osiagniete] zgodzie
spoteczne].

W tej sferze prawo koscielne buduje nie na konwen-
cionalnej, lecz na wyprzedzajacej je bazie wyznaczone]
przepowiadana wiarg: prawodawca koscielny jest zara-
zem nauczycielem wiary i stanowiac prawo nie moze
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traci¢ z oczu tego, co glosi jako nauczyciel wiary. Z te-
go powodu prawo kodcielne siega znacznie glgbiej i sze-
rzej w egzystencje ludzka. Wprawdzie zasieg normatyw-
nosct kanonicznej zalezy od pastoralnego uznania pra-
wodawcy-nauczyciela wiary, ale w konfrontacji z pra-
wem Swieckim prawo koScielne staje wraz z calg, mate-
rialnie od niego nieodlgcezna, bazy etyczng determinowa-
ng przepowiadaniem, a nie zgoda wiernych, co nie zna-
czy, by akceptacja ze strony wiernych byla bez znacze-
nia.

Natomiast prawo demokratycznego pdﬁbth nie moze
nie liczyC si¢ z uznawang hlerdr(,hu; warto$ci i z domi-
nujqcyml przekondnlaml etycznyml w tym takze z przy-
jeta inmterpretacja wartosci powszechnie uznawanych.
Musi przeto budowaé na kompromisie umozliwiajgcym
objecie catego spektrum tych przekonar etycznych, ktore
ostaly si¢ w wolnej konfrontacji spolecznej. Jest ono
zdane na osiaggnigty drogg kompromisu zgode co do
podstawowych wartosci, warunkujgcych istnienie i1 funk-
cjonowanie pafistwa, a wigc na zasadniczg akceptacje
pafistwa i zrozumienie zasad dobra wspdlnego, na uzna-
nie takich podstawowych wartosci, jak godnosé, wolnos$c
i rownos¢ osob, na elementarne poczucie odpowiedzial-
nosci obywatelskiej. Dlatego w interesie padstwa lezy
aktywnoSC tych sit spolecznych, ktére — moze w starciu
z tendencjami wywrotowymi czy totalistycznymi — re-
prezentuja to, co nazywa si¢ etosem spolecznym.

Z tego wynikaja oczekiwania pafistwa wzgledem
Kosciola. Nie oczekuje ono dzialafi pafstwowotwor-
czych, zaadresowanych do instytucji panstwowych, lecz
liczy na ksztattowanie postaw spotecznych. Z tego po-
wodu wspélezesne pafistwo demokratyczne jest pozy-
tywnie nastawione wobec religii. Nie ma to nic wspdlne-
go z zadna odmiang cezaropapizmu ani z utylitarystycz-
nym podejsciem do religii charakteryzujacym wladcow
oswiecenia, ale spowodowalo nowy interpretacje Swie-
ckoSci pasistwa, odmienng od tej, jaka propagowano
w reakcji ma ancien régime. W wyniku tej ewolucji
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Swieckosc pafistwa pojmuje si¢ jako poszanowanie auto-

nomii i rozgraniczenie kompetencji, a nie jako zatarcie

horyzontow religijnych aktywnosci ludzkiej czy negacje
. . P . . 7

miejsca religii w zyciu publicznym’.

Wzajemmne uznanie prawne

Autonomia pafistwa i Kosciota lezy przeto w interesie
zarbwno panstwa jak i Kosciota. Historia dowodzi, ze
zatarcie wyrazistosci sacrum i profanum, méwige ina-
czej: wchodzenie panistwa w sfere religijng czy upolity-
cznianie Kodciola, przygasza blask i promieniowanie
sacrum. Dlatego Kosciol tak mocno podkresla t¢ autono-
mi¢. Czyni to takze dlatego, ze pogodzenie si¢ z autono-
mia religii 1 Kosciola od starozytnosci sprawiato pafi-
stwom trudnosci, co wigcej, wlasnie przez odwolanie sig
do rozréznienia miedzy sacrum i profanum usilowano —
réwniez w czasach najnowszych — ograniczy¢ publiczne
oddziatywanie Kosciota i zgasi¢ blask sacrum, aby
mogly zajasnie¢ inne gwiazdy. Te jednak okazaly sie
fatamorgana. Wyparowanie gwiazd $wieckich, ,S$wie-
ckiego sacrum” uSwiadomilo znaczenie autentycznego
sacrum. Kiedy przeto demokratycznemu pafistwu zalezy
na tym, aby KoSciot byl rzeczywiscie i autentycznie
Kosciolem, nie jest to juz proba wypchnigcia go z zycia
pubh(,znego i zamknigcta w zakrystii, lecz chodzi wtedy
o maksymalne spozytkowanie spolecznej wartosci religil,
facznie z jej radykalizmem ewangelicznym (méwimy
o demokratycznym pafistwie, co nie wyklucza istnienia
grup nacisku usilujgcych instrumentalizowad pafstwo,
takze w interesie jakiej$ ideologii, w tym rOwniez anty-
religijnej czy religijnej). Ten radykalizm ewangeliczny,
nie instr umenta]izowany ani ideologizowany, ma znacze-
nie dlatego, ze demokracja stawia obywatelom szczegol-

T.L'etat laique”, nie: J’etat laicise”. Yor. H. Lubbe, Sdkularisierung.
Geschichte eines ideenpolitischen Begriffes, Freiburg i.B. 1965.
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ne wymagania, a jej funkcjonowanie zalezy od formacji
elit: radykalizm Kazania na Gdrze to nie bezwzgledne
torsowanie wilasnego stanowiska, lecz gotowos¢ do
kompromisu, istotnego dla podstawowe) zgody spolecz-
nej. W demokracji KoSciél musi sprostaé wiekszym
i dalej idacym wymaganiom niz samo paiistwo. Ta nie-
rownosC zadan wynika z natury Kosciota 1 pafstwa,
z roznych pokiadow egzystenciji, do ktérych jest skiero-
wane ich oddzialywanie. Ponadto prawo koscielne 1 pan-
stwowe znajduig si¢ w odmiennej sytuacji. Koscielne
bazuje na wspdlnej wierze wyznawcow, paiistwowe — na
zgod21e Usmgm@tej drogy kompromibu Dlatego to, co
osiagnieto 1 co zostajo w panstwie uznane za wspélne —
podstawowe  warto$ci, wymaga ujecia 1 utrwalenia
w ustawodawstwie. Szczegdlna role odgrywa tu ustawa
konstytucyjng, wyrazajyca podstawowy konsens etyczny
spoleczenstwa. Prawo panstwowe nie przejmuje zadnego
»Systemu etycznego™, nie zmierza wprost do umorainia-
nia ludzi, w swoich zalozeniach rozréznia legalnosé
i moralno§é. Jego niezbywalnym celem jest ochrona
formy politycznej panistwa. Ale wiadnie dlatego (ponie-
waz paifistwo to nie abstrakcyjna forma, lecz zywa rze-
czywisto$C) forma ta pozostaje otwarta ma wszystko, co
jest w stanie wypelmic ja duchem odpowiedzialnosci
1 solidarnosci.

Otwartos¢ ta nie oznacza, by pafistwo mialo prawem
artvkutlowac swoje oczekiwania wobec Kosciola; réwna-
loby si¢ to instrumentalizacji religii i ograniczeniu wol-
nosSci. Oznacza ona natomiast zagwarantowanie mozli-
wosci dziatania w ramach strzezonego przez pafistwo
porzadku wolnosci. Jest to zadanie elementarne: wspot-
czesne panstwo prawa to pewna forma, a w niej gwaran-
tuje sie przestrzen, w ktorej moga rozwijaé swoja dzia-
falnos¢ wszystkie %ﬁy funkcjonujace w ramach konstytu-
cyjnego porzadku parstwa. Jednak dostrzezenie publicz-
nej uzytecznosci feligii sklapia padstwo do okazania
w swoim prawie Kosciotom zyczliwosci idacej dalej niz
tylko ochrona samej przestrzeni dziatania. Zyczliwosé
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taka (np. w sferze podatkdéw) nie kidci sie ze Swieckos-
cig panstwa, lecz jest z jego punktu widzenia uzasadnio-
na takimi przydawkami pojgcia panstwa jak panstwo
socjalne, kulturowe. Wyraza si¢ ona w prawnym sank-
cjonowaniu wyzszej uzytecznosci publicznej, co odcigza
od star¢ z tymi sitami, ktdre aktywizujg sie jedynie we
wiasnym interesie grupowym. Tym samym ulatwia sig¢
i proteguje dziatanie sit spolecznie wzytecznych zgodnie
z ich wlasnymi zatoZzeniami i celami.

Dlatego nie stoja w sprzecznosci ze Swieckosciy pafi-
stwa dyspozycje prawne wychodzace z zalozenia spole-
cznej nieobojgtnosci religii 1 zapewniajace jej odpowied-
nia ochrone, jak tez bedace prawnym refleksern docenia-
nia znaczenia dla dobra wspélnego postulowanych przez
religie postaw etyczaych, np. trwatodcl malzenistwa. Jesli
zostajg zachowane demokratyczne procedury stanowienia
prawa oraz jeSli uwzglednia sie zaleznos¢ prawa od bazy
spolecznej, nie zagraza wtedy identyfikacja pafistwa
z jedna opcja etyczng ani tez monopolizowanie jej. Nie
kiéci sig tez ze Swieckoscia pafistwa prawne udostepnie-
nie wspodldziatania Kosciota w instytucjach zycia publi-
cznego (nie paistwowego), jak np. dopuszczenie do
glosu w radiu czy telewizji, umozliwienie wspoidziatania
w procesach edukacyjnych czy fiskalne watwienia dla
dziatalnosci charytatywne;.

Taki san rzeczy, tzn. uznanie uzytecznosci spolecznej
Kosciola oraz spelnienie przez niego uzasadnionych
oczekiwan paiistwa, prowadzi do postrzegania wzajem-
nych I(::IEIL_]] jako zdrowej wspdipracy autonomlcznych
podmiotéw®, Trudno sobie wyobrazié, by nie znalazio
to refleksu prawnego. Wprawdzte autonomia jednego
podmiotu nie wywoluje wprost reperkusji w drugim,
jednak obejmujgc tych samych ludzi zaden z podmiotéw
nie moze udawaé, Ze drugiego nie ma, a dostrzezenie
zasadnoéci czy wrecz koniecznoSci wspiipracy zmusza

*Por. Gaudium et spes 76,3.
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do ustalen prawnych. Moga si¢ one znaleZé w systemie
prawnym kazdego z podmiotéw — i to zardwno na plasz-
czyznie prawa konstytucyjnego, jak i w opierajgcych sie
na nim wustawach, moga tez wyniknaé z zawartych
umdw, zwlaszcza konkordatdw.

Kosuo}y znajdujq sig tym samym w odmlenne] sytua-
cji prawnej niz inne — rdwniez ,uzyteczne” - grupy
spoleczne, czego jednak nie trzeba interpretowaé jako
ich uprzywilejowania. Co wiecej, jest w interesic Kos-
ciola — a takze paristwa — by regulacje prawne nie wy-
wieraly wrazenia czy to jakiegos uprzywilejowania Kos-
ciofa, czy to jego przylgnigcia do pafistwa. Rowniez
w zakresie relacyi Kosciét — panstwo trzeba pamlc;tac ze
stanowienie prawa jest sztuka! Stuszne prawo nie po-
wstaje drogg prostej dedukeji z zasad, lecz zostaje skon-
struowane przy uwzglednieniu wielu kryteriow, wsréd
nich celowosci 1 przewidywanej skutecznosci, by unik-
naC niespodziewanych reperkusji ubocznych. Nie tylko
ze wzgledu na pluralizm wspdlczesnego spoleczenstwa
ma tu szczegdlne znaczenie podstawowy konsens spole-
czny. Zwlaszcza zas Kosciol musi mie¢ na uwadze, Ze
skutecznos¢ jego oddzialywania oraz jego faktyczna rola
spoeczna zalezy bardziej od efektywnosci jego oddzia-
jywania na lndzi niz od zyczliwosci pafistwa. Adresatem
tego oddzialywania jest spoleczefistwo: chodzi o cnotli-
wych obywateli, a nie o ,cnotliwe” padstwo. Wsrdd
obywateli sg tez politycy. Oni kierujac sie wlasnym
sumieniem dzialajg na wilasny rachunek, wsluchujac sig
w nauke Kosciola, ale tez respektujac profesjonalizm
dzialalnosci pohtycznej Nawet wtedy, gdy glos Kosciota
— np. konferencji biskupéw — kicruje sig do paristwa,
jego adresatem jest sumienie pohtykow Racja takiego
zabrania glosu przez Koscidt nie jest jego pozycja praw-
na, lecz poczucie wspolodpowiedzialnos$clt za dobro
wspélne, przy czvm trzeba tez uwzglednic faktyczne
cele i mozliwodci demokratycznego pafistwa. Przede
wszystkim Kosciét winien baczyé, by prawne uznamie
nie oslabilo jego gorliwoSci oraz by nie zatart sig religij-
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ny sens jego misji 1 aktywnosei. Jest troskq Kosciota, by
zajmowana przez niego spolecznie uzasadniona pozycja
prawna i zawierane umowy nie podwazaly ,szczerosci
§wiadectwa™ — i to nawet gdyby to podwazanie nastapilo
w wyniku blednego odbioru czy dezinformacji. Wymaga
to klarowania przeslanek prawa i racji uméw, tak by one
byly przejrzyste. Jesliby to okazalo si¢ nieosiagalne, nie
pozostaje nic innego jak zastosowanie si¢ do wskazania
I Sobore Watykanskiego o wyrzeczeniu si¢ nawet pew-
nych praw legalnie nabytych albo ustalenia innego ukia-
du stosunikow. Nigdy 1 nigdzie nie moze jednak Kosciol
zrezygnowacl ze swobody w gloszeniu wiary, w naucza-
niu swojej nauki spolecznej, w spelnianiu nieskrepowa-
nie wirod ludzi swojego zadania (GS 76,5).
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Impuls wolnosci
czasé6w nowozytnych w Kosciele™®

Kryzys liberalizmu

Wraz z zatamaniem si¢ systemdw totalitarnych socja-
listycznego Wschodu zdecydowang porazke poniosly
takze wolnoiciowe koncepcje ustrojowe w wydaniu
demokracji zachodnich. Frankfurcki felietonista, Joachim
Fest, nawtazujac do europejskiej historii mysli stwierdza,
ze liberalne spo%ec,.zenstwci funk(,_]onum tak dlugo, ;ak
diugo maja Jdklego«. przeciwnika’. Wed{ug niego dzieje
si¢ ak dlatego, 7e systemy liberaine nie tworzg zadnej
spdjnej wizji zycia, 4 poszczegdlnego cztowieka odsytajy
do tego, co on sam uwaza za osobiste speinienie zycia.
W rezultacie dla tzw. postmodernizmu §wiat to tylko
obszar, w ktorym wszystko sie moze zdarzy¢ [ nic nie jest
naprawde wazne, i gdzie kazdy moze robié, co chee. Ale
co sie dzieje z idealem liberalnego spoleczefistwa, gdy
spoteczefistwo nie ma juz Zadnego przeciwnika? Patos
amerykanskich ojcéw konstytucji odbit si¢ jakby spdz-
nionym echem w latach pigcdziesiatych i szesédziesia-
tych naszego stulecia, gdy swoje apogeum osiggneta
tzw. zimna wojna i gdy w ciggu lat stedemdziesigtych
panstwo sowieckie postradato caly swoia energie zdo-
bywcy Swiata. Wynika z tego, ze znajdujemy si¢ nie
tylko w kryzysie socjalistycznych systeméw, ale ze
krytyczne) amalizie powinien by¢ poddany takze Ow

" Der Freiheitsimpuls in Gesellschaft und Kirche der Neuzeii, Tekst
polski jest wersja skrécong.
* JFrankfurter Allgemeine Zeitung™ (FAZ), 21 X 1992,
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wolnosciowy patos — zwlaszcza w tej postaci, jaka przy-
bral na Zachodzie w okresie Oswiecenia,

Impuls wolnosciowy zachodniego Oswiecenia ma
swoje historyczne usytuowanie. Nie da sie go omawiaé
bez analizy. chrzeécijdﬁstwa najpierw przyjmowanego
jako punkt wyiscia, a nastgpnie krytykowanego. Bo
patos wolnosciowy w Swiecie wspbiczesnym z jednej
strony wywodzi si¢ gléwnie z zachodniej, przepojonej
duchem chrzescijaistwa prehistorii, a z drugiej strony
patos ten odcina si¢ od impulsu wolnosciowego zadomo-
wionego w samym chrze$cijafistwie. Ta nieodlgczna od
nowozytnego myslenia ambiwalencja ma dla samego
chrzedcijaistwa dwa niezbywalne skutki. Poniewaz era
nowozytna na swoj sposob dziedziczy chrzescijanstwo,
wobec tego pociaga snfg je do 0dp0w1edz1a]nosu takze za
wszybtkle bledy rozwojowe czaséw najnowszych A po-
niewaz sama nowozytnosé juz w zatoZeniu miesct w so-
bie wyraZzny antagonizm chrze$cijaiistwa 1 spoleczen-
stwa, wobec tego obecnie jeszcze bardzie] zaostrza sie
konflikt migdzy nimi, a tym samym, jak wskazuja na to
najnowsze trendy rozwojowe, roSnie krytyka chrzeécijaf-
stwa,

Kryzys liberalizmu jako ruchu politycznego Swiadczy
o tym, Ze nie wystarczy zajmowac sig wolnoscia jake
idea lub pojeciem, ale Ze w rozwazaniach koniecznie
trzeba uwzglednic powstate pod wplywem wolnosciowe-
go impulsu ruchy spoteczne. Impuls wolnoSciowy nie
wyczerpuje si¢ bowiem w oddziatywaniu na indywidual-
ne, prywatne zycie czlowieka, lecz musi by¢ postrzegany
w korelacji do spolecznych obszaréw dziafania. Tu
jednak te wstepnie poczynione obserwacje zapowiadaja
wyraznie kryzysowa sytuacjg, ktéra — ze wzgledu na
Scisty zwiazek chrzedcijafistwa z zachodnia kultura
i spoleczefistwem — réwniez w jakim$ sensie zakaza
chrzescijafistwo. Bo pole napiecia migdzy ludzka indy-
widualnodcig a spoleczenstwem, co tu sygnalizujemy,
znajduje swoj odpowiednik w relacji, jaka w znaczeniu
wewnetrznokoscielnym i teologicznym zachodzi miedzy
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»Ieligia jako Sprawa prywatng” a przeciwstawna jej
steologig polityczng”. To napigcie uwidacznia sig potem
w calej gamie odmian tzw. teologii wyzwolenia,

I cho¢ nie nalezy pomijaé szerokiego pola wplywow
zachodniej idei wolnodci, co nabrato znaczenia wskutek
coraz wigckszego wzajemnego przenikania si¢ religil
Swiatowych, to w tle naszych przemyslen tkwi kryzys
spowodowany zatamapiem si¢ wschodnioeuropejskich
ideologil, rwilaszcza Ze kryzys ten tak dobitnie uwydat-
nia zaréwno site jak 1 stabo$¢ impulsu wolnosciowego.

Miedzy autonomia a emancypacja

Jezeli impuls wolnosci bedziemy rozpatrywal w ra-
mach nowozytnej historii wraz z calvm bogactwem
historycznych wydarzen, to zasadniczego rozumienia
wolnosci dopatrzymy sie takze w kategoriach autonomii
i emancypacji. ,Autonomia” nadaje wolnosci wyraznie
polityczny akcent, a ,emancypacja” jeszcze ponadto
akcent ,samowyzwolenia”. W obu przypadkach chodzi
o procesy spolecznie skuteczne — co do tego istnieje
zgoda.

HAutonomia” rozumiana réznie — jako ,,samookredle-
nie”, ,samodzielne stanowienie prawa”, ,samodzielne
stanowiente ustaw” — w czasach nowozytnych po raz
pierwszy pojawia sie tam, gdzie toczy sie spor z postu-
lowana przez protestantyzm wolnoscia wyboru wyzna-
nia. Po pokoju westfalskim autonomi¢ rozumiano pozy-
tywnie, jako wolno$¢ religii i sumienia, ale takze —
zwlaszeza w jurysprudenciji — jako wolnosé czlowieka do
zycia wedlug wiasnych praw. Ta mysl w sensie filozofi-
¢znym jest kontynuowana tam, gdzie jest mowa o auto-
nomii rozumu, a nastgpnic o autonomiach instytucjonal-
nych nauki, uniwersytetu i innych.

Podkreslanie autonomii rozumu spotyka si¢ z krytycz-
ng oceng wtedy, gdy pojawia sie pojecie ,,emancypacja”™.
Emancypacja bowiem odwolujic sie do autonomtii doma-
ga si¢ samowyzwolenia lub wyswobodzenia grup spole-
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cznych z duchowego, prawnego, socjalnego lub politycz-
nego krepowania ich woli, doznanej krzywdy Jub uwol-
nienia od Ill&Spl’dW]edlth‘_] wladzy. Tu pojawiaja sig
zadania zardwno liberalizmu jak 1 socjalizmu, apele
o emancypacje Zydow, robotnikéw i chlopéw, kobiet,
kolonii, 0 emancypacje tak polityczna jak i etnicznie-
-kulturalng, wreszcie o redukcje wszelkich przywilejéw
i dyskryminacji w ramach demokratycznego ,wyeman-
cypowanego spoleczefistwa”™,

W koficu w nowozytnym rozumieniu ,emancypacja”
stawata si¢ coraz bardziej kategoria zasadniczg w histo-
ryczno-filozoficznym znaczeniu, znajdujgc zastosowanie
totaine i bezkompromisowe. Karol Marks formu%uje to
tak: Wszelka emancypacja jest sprowadzeniem Swiata
ludzkiego, stosunkow ludzkich do samego czlowieka’.

Same procesy emancypacji tez nie s wolne od spize-
cznosci, co jakby przekreslalo emancypacje totalng.
A jednak — jak zauwaza Johann B. Metz — proba zno-
szenia tych sprzecznosci w swoistej dialektyce emancy-
pacji, jak to uczyniono zwiaszcza w Srodowisku szkoty
frankfurckiej, jest préba ratowania tej totalnej emancypa-
cji; nie wolno dac sig zmyli¢ zastosowane) tam termino-
logii teologicznej. Dlatego kto dziS chce prowadzil
dyskurs z zasadniczymi cechami wspélczesnych relacji
wolnosciowych, musi wzig¢ pod uwage takze ich rys
totalitarny. Ma to tym wigksze znaczenie, ze tymczasem
coraz bardziej widoczne sie staja destruktywne rysy
niczym nieograniczonego, pozbawionego wszelkich
norm i dlatego prowadzacego do rozktadu liberalizmu.

Jeden z wydawecow ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung”,
Johann Georg Reissmiiller, w artykule wstepnym swego
pisma przytoczyl calg litani¢ rozmaitych sposobhow ,sa-
morealizacji”, o ktérych — jak stwierdza — czynniki
miarodajne jego kraju w swoich przemdwieniach nie
wspominaja. Wedlug niego sq to sprawy, z ktérymi

*K. Marks, F. Engels, Dziela, t. [, Warszawa 1976, s. 448.
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policja z powodu prze01qzen1a nie moze sobie poradzié:
obsmarowywanie $cian i przedziatow kolejowych, bez-
pieczenstwo mieszkaficow w domach 1 na traktach spa-
cerowych, gwalty dokonywane przez milodziezowe
bandy, lekcewazenie przepiséw ruchu, niecheé do pracy
i wiele innych®. Swoje obserwacje autor podsumowuje
nastepujaco: Kio nad takimi zjawiskami sie zastanawia
i potrafi je ze sobg kojarzyé, ten sie dziwi, Ze politycy
wcigz mowig fjedynie o ,dojrzatoSci obywatelskie]”
i 0, jukosci zycia”. Ten stawia sobie pytanie, co tez po-
litvey majg na mysli, gdy gloszq, Ze sprawq najwainiej-
szq jest poszerzac¢ wolnos¢ jednostki. Ten tatwo sobie
wyobrazi, co naprawde sie dzieje podczas owej samo-
realizacji, ktorg politycy wielbig jako najwyiszq i pod-
stawowqg wartos¢ w naszym padistwie. Ten zacznie sig
zastanawiaé, czy tej ludnosci [ temu parisiwu nie przyda-
tyby sie pewne korektury kursu i Zeby na wielu stanowi-
skach znaleZli si¢ inni politycy.

Przed II Soborem Watykanskim

Jesii wezmiemy pod uwage fakt, Zze impuls wolnosci
odgrywa istotng role kulturowa i chrzescijanstwo jest
jednym z tworczych czynnikéw zachodniej kultury, to
w koncepcjach wolnosciowych Kosciota i spoleczeiistwa
zauwazymy wiele cech zbieznych 1 analogicznych.
Widac to, gdy strukturalnie poréwnamy Kosciol z for-
mami spolecznymi rozmaitych epok. Jednak z biegiem
czasu w trakcie ewolucji zaréwno tres¢ jak i forma
spolecznego urzeczywistniania si¢ chrzescijaniskiego
impulsu wolnoS§ciowego przyczynily sig do tego, ze
miedzy wolnoScia, jak ja rozumie chrzeScijanstwo,
a wolnoscia, jak ja prezentuje nowoczesne spoleczen-
stwo, powstal powazny antagonizm. Dzi$ nad tym istot-
nym konfliktem, do ktdérego dochodzi migdzy obu wy-

*FAZ, 29 HI 1993,
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obrazeniami wolnosci, nie sposdb przejsé do porzadku
dziennego.

Jezeli dla niektorych postaci nowoczesnego liberaliz-
mu chrzescijafistwo 1 KoSciét s3 obrazami wroga, to
liberalizm jest tg orientacja, ktéra Kosciét w swoich
dokumentach przez dlugi czas ocenial krytycznie. Wy-
miefimy najpierw niektre wazne dokumenty Urzg-du
Nauczycielskiego z pierwszej polowy XIX wieku®*:

— Grzegorz XVI, encyklika ,Mirari vos arbitramur”
z 18 VIII 1832 (2730-2732): wraz z indyferentyzmem
zostaje odrzucona wolnos¢ sumienia dla kazdego oraz
peina i meskrcgpowana wolnosé mysli;

~ ,Syllabus™ Piusa 1X z 8 XII 1864 (2901-2908, por.
tez 2977-2980): w par. X méwi si¢ o bledach odnoszg-
cych sie do dzisiejszego liberalizmu. Wyraznie odrzuca
sie swobode kultu jak rOwniez teze: Biskup rzymski
moZe [ powinien si¢ pogodzi¢ i oswoic z postepem, z li-
beralizmem i nowoczesng kulturg;

— Leon XIH, encyklika ,Libertas praestantissimum”
z 20 VI 1888 (3245-3255, przedtem takze encyklika
»Immortale Dei” z 1 XI 1885, por. tez 3173-3179: Wol-
nos¢ obywateli): ta encyklika jest pierwszym wielkim
traktatem na temat rozumienia wolnosci. Papiez zleca
Kosciotowi opieke nad wolnoscia, tym najwspanialszym
dobrem natury. Wedlug niego ludzka wolno$¢ jest za-
kotwiczona w prawie naturalnym, ktore jest zapisane
w sercu kazdego czlowieka. Analogicznie pozytywne
prawo nie wywodzi sig z ludzkiego kontraktu, lecz
z prawa naturalnego. To znaczy: W ludzkiej spotecznosci
wolnos¢ w prawdziwym znaczeniu tego stowa nie polega
na tym, Ze czynisz, co cheesz (...) lecz na tym, Ze dzieki
prawom obywatelskim jeszcze swobodniej Zyé mozesz
wedlug przepiséw prawa wiecznego. Tu z kolei sg usy-
tuowane rowniez wolno$¢ sumienia i tolerancja. Mowa

‘Cytowane dalej numery (w nmawiasach) — wedlug nowego wydania
Denzingera {wyd. P. Hiinermann, Freiburg 1991).
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jest o tym, Ze w Zadnym wypadku wolno$é nie moze byé¢
uwazana, opisywana, nauczana i traktowana jak jedna
z wielu wolnosci religijnych, Ze na takq wolnoié nie
mozing sie ani zgadzal, ani jej broni¢ w taki sposéb,
jakby to wszystko byly prawa, kidrymi natura obdarzyta
czlowieka. Bo gdyby rzeczywiscie byly darem natury, to
stusznie nalezaloby zerwaé z krélestwem Bozym, a ludz-
kiej wolnosci nie byloby w stanie utrzymaé na wodzy
Zadne prawo. Z tego piynie jedynie wniosek Ze fego
rodzaju wolnosci moia tolerowaé, jezeli sa ku temu
stuszne powody, jednak pod warunkiem Ze nie przerodzq
sie w samowole i pyche. Kosciél wyraznie odrzuca sy-
stemy politycznie zniewalajace ludzi. Ale natychmiast
dodaje: KosScidt nie odrzuca Zadnej formy ustroju par-
sitwowego, jezeli tylko sama z siebie poirafi troszczyé sie
o dobro obywateli. Odnosi sie¢ to takze do wspolnoty
demokratyczne;j;

— dekret Sw. Oficjum ,Lamentabili” z 3 VIT 1907
(3465) odrzuca modernistyczng teze: Dzisiejszego katoli-
cyzmu nie da sie pogodzi¢ z prawdziwg naukq, jesli nie
przemieni si¢ [katolicyzmu] w niedogmatyczne chrzesci-
Janstwo, 1o znaczy w szeroki i liberalny protestantyzm.

W tym miejscu warto jednak zauwazyc, ze bardziej
wnikliwe studium odnosnych deklaracji nauczycieiskich
nie moze si¢ ograniczac do tekstéw, ktdre mowia wprost
o liberalizmie. Raczej powinno si¢ poddaé dokladnej
analizie te wypowiedzi, ktére wytyczaja lub krely na
konkretnych polach przestrzen wolnosci. To wiasnie
tego rodzaju teksty bardziej niz wypowiedzi zawarte
w encyklikach spolecznych i listach apostolskich przy-
czynily sig do powstania obrazn Kosciota jako instytuciji
wrogiej wolnosci lub przynajmniej takiej, ktéra wolnosé
hamuje.

Warto wymieni¢ dwa pola konfliktu: teologie 1 peda-
gogike.

Teologia. Wolnosci teologii po raz pierwszy rzucono
wyzwanie, gdy badania egzegetyczne zostaly ograniczo-
ne przez liczne odpowiedzi Komisji Biblijnej. W péz-
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niejszym okresic odpowiedzi te czesto okazywaly sie
niezgodne z faktycznym stanem rzeczy (por. 3372 n.,
3394-3400, 3505-3528, 35643593, a takze ponowne
podiecie kwestii za Piusa XII). Pierwsza seria moderni-
stycznych bledéw, zestawionych w dekrecie ,,Lamentabi-
17 z 3 VII 1907 nosi tyml ,Emancypacja egzegezy
z Urzgdu Nauczycielskiege Kosciota”. Benedykit XV
w swej encyklice ,,Ad beatissimi Apostolorum” z 1 XI
1914 (3625 n.} zakre$la tematycznie obszar wolnej teo-
logicznej dyskusji. Problem ten pojawia sie ponownie
w aspekcie badan biblijnych w encyklice Piusa XII
LBivino afflante Spiritu” z 30 IX 1943 (por. tez 3831),
aw odniesieniu do teclogii systematycznej przede
wszystkim w encyklice ,Humani generis” z 12 VIII
195G (por. tez 3881-3889, 3892-3899).

Wychowanie. W swojej encyklice ,,Divini illius magi-
stri” z 31 X1 1929 (3685-3698) Pius XI traktuje dzie-
dzing wychowania jako plaszczyzne, na ktérej spotvkaja
si¢ prawa Kosciola z prawami spolecznosct obywatel-
skiej. Kladzie si¢ w niej akcent gldéwnie na funkcje
ochronng, ktéra panstwo powinno petni¢ wobec prawa
rodzinnego. Szczegllng uwage zwraca sig tez na wycho-
wanie seksualne oraz na problemy zwigzane z upo-
wszechniajaca sig woéwezas koedukacja; te ostatnia
uwaza si¢ za zwodniczq i niebezpieczng.

Z pozytywnym oddzwickiem spotyka si¢ Kosciol na
ogdét wtedy, gdy w swoich deklaracjach spolecznych
wypowiada si¢ na temat tadu spolecznego i gospodar-
czego i gdy — w kosicu — sam si¢ utozsamia z migdzyna-
rodowymi konwencjami praw czlowieka,

Chrzescijanska wolnos¢ na I Soborze Watykanskim

Koncepcie wolnodci na {1 Soborze Watykanskim
szeroko preedstawiono przede wszystkim w  dwdch
dokumentach: po raz pierwszy w konstytucii duszpaster-
skiej ,Gaudium et spes”, a po widre w deklaracji ,,.Dig-
nitatis humanae™. Deklaracja o wolnosci religijnej nalezy



Impuls wolnosci czaséw nowoiytnych w Kosciele 197

do tych dokumentow, ktére jak wiadomo spotkaty sie ze
sprzeciwemn pewnych skrajnych i zachowawczych kre-
gow koScielnych, poniewaz jednoznacznie w konkret-
nych punktach negatywnie ocenia urz¢dowo-kosScielne
deklaracje z poczatku XIX w. i poniewaz cechuje ja
dotychczas nie znane zréznicowanie.

»~Caudium et spes”. W pierwsze] czeSci konstytucil
duszpasterskiej poSwigconej godnosci osoby jeden z roz-
dziatéw (nr 17) mowi wprost o wolnosci czlowieka.
Zaakceptowana zostaje teza, ze czlowiek wspdiczesny
wysoko sobie ceni wolnos$¢ i zZarliwie jej pragnie. To
obowiazuje nawet wtedy, gdy czgsto jest ona pojmowa-
na blednie i tylko tam jest prawdziwg wolnosciy, gdzie
jest postrzegana jako znak boskiego obrazu w czlowie-
ku. Wypowiedzi o wolnosci usytuowano miedzy spo-
strzezeniami na temat godnosci rozumu i prawego su-
mienia (por. nr 15 n.), a wielka zagadky ludzkiego Zy-
cia, $miercig (por. ni 18). Poza tym wolnos¢ jest row-
niez tematem tam, gdzie méwi sie¢ o upowszechnianiu
wiary (nr 21}, o dobru wspolnym ludzi (ar 23-32), o au-
tonomii rzreczy ziemskich (nr 36) oraz o wzajemnym
oddzialywaniu na siebie Kosciola i §wiata (nr 41- 44)
Wolno$¢ jako watek przewodni powraca w drugiej czes-
ci konstytucji, gdzie omawiane s3 rozmaite sprawy z zy-
cia spofeczno-gospodarczego i Zycia wspolnoty politycz-
nej.

,Dignitatis humanae”. Poniewaz dekret o wolnosci
religijnej byt ostatnim dokumentem uchwalonym przez
Soboér, wobec tego mozna powiedzieé, ze i wolnos¢ byla
ostatnim slowem Soboru. Dekret ten jest w gruncie
rzeczy pelna mocy mowa obroficza na rzecz prawa
osoby i wspdlnot do wolnosci spotecznej i cywilnej
w sprawach re!zgzjnych - jak glosi jego podtytul. To
sformulowanie wyraZnie ogranicza przesirzefi wolnosci
do sfery obywatelskiej. Aktualne dzisiaj pytania o sfere
wolnosci w obrebie samego Kosciota nie zostaly jeszcze
podjete na Soborze. Nie mozna sie dziwié, ze mierni-
kiem koScielnej nauki o wolnosci w okresie posoboro-
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wym w coraz wigkszym stopniu staje sie prakiyczne
urzeczywistnianie wolnodci w Kodcicle.

Probowanie wolnosci

Z rozmaitych konfliktowych pél wyodrebnijmy trzy;
na nich bowiem - dzi§ bardziej niz kiedykolwiek —
sprawdzac si¢ powinien koscielny impuls wolnosci.

Wolnos$¢ nauki i teologii. W okresie zakladania uni-
wersytetow teologia znajdowata sie na czele nauk i to-
czyla zasadniczy dyskurs z wszystkimi innymi naukami.
Kiedy jednak z czasem nauki te wyzwalaly si¢ spod
wpltywow teologicznych, réwniez sama teclogia coraz
bardzie] wkraczata w sfer¢ napi¢¢, do jakich dochodzito
miedzy naukami autonomicznymi, czyli kierujacymi sie
wlasnymt prawami i metodami, a autorytetem kosciel-
nym. Problem zaostrzyt si¢ jeszcze bardziej, gdv wyniki
badan naukowych, zardwno z dziedziny nauk przyrodni-
czych jak i zakresu historii, w tym takze historii religii,
starano si¢ zharmonizowal z podstawowymi naukami
teologicznymi w dziedzinie egzegezy i systematyki.
O wielu  zastrzezeniach Urzgdu  Nauczycielskiego
z pierwsze] polowy naszego stulecia juz moéwili§my.
Wiele z nich - jak chocby rozstrzygniets 31 X 1992 r.
sprawg Galileusza — uznano za zalatwione, aczkolwiek
na ogot bez rozglosu.

Mimo to do$¢ powszechnie si¢ sadzi, Ze sytuacja
naukowca-teologa nadal nie jest najlepsza. Opinia publi-
czna moze si¢ tu powola zardwno na rdéznorodne stano-
wiska w tej kwestii samych teologéw, jak 1 wskazywadé
na wielce dyskusyjne kary dyscyplinarne nakladane na
teologéw, a takze na malo przejrzyste dla szerszego
ogdhu procedury stosowane przy powolywaniu na stano-
wiska profesoréw teologii. Ten stan ograniczania wol-
nodci podkresla fakt, ze w wielu stronach §wiata upo-
wszechnia si¢ Zyczenie Rzymu, aby wyksztatcenie teolo-
giczne wyjac z ram uniwersyteckich. Nowego rozmachu
konflikt ten nabrat w koricu 1 z tego powodu, ze wypo-
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wiedzi Jana Pawla 1l na temat wolnoSci nauk i teologii,
ktére papiez wyglosil podczas swoje] pierwsze] wizyty
w Niemczech, konkretnie w Kolonii i Altétting, zostaly
zakwestionowane przez pozniejsze dokumenty, a zwlasz-
cza przez wspomniane praktyczne doswiadczenia w sfe-
rze obchodzenia si¢ z konfliktami.

Teologia wyzwolenia. Rowniez ‘urzgdowo-koscielna
dyskusja wokét tzw. teologii wyzwolenia sprzyja ogol-
nemu odczuciv, ze koscielne rozumienie wolnosci raczej
si¢ oddala od nowozytnego, zwlaszcza prezentowanego

.na plaszezyZnie politycznej, impulsu wolnosciowego
anizeli si¢ z nim korygujaco faczy. Koscidl zbyt rzadko
opowiadat si¢ oficjalnie po stronie swoich meczennikow.
W dodatku Urzad Nauczycielski coraz stlniej ograniczal
i rozwadniat impulsy z Ameryki Eacifiskiej od czasu
wielkiego zgromadzenia biskupdw w 1968 1. w Medel--
lin. Cos, co zadosCczyni ortodoksji, weale nie musi byé
bardziej ozywcze, przeciwnie, w koficu moze si¢ wy-
niszczyc.

Etyka wolnosct. Bernhard Hiring swoje drugie kom-
pendinm moralno-teologiczne  zatytulowal ,Wolny
w Chrystusie™. Ale w dzisiejszych czasach Kosciot
tylko w nieznacznym stopniu potrafi upowszechnic
wolnos¢ w taki sposéb, zeby ludzie dzigki wolnemu
spotkaniu z Bogiem odczuowali jako wolne rowniez
swoje konkretne decyzje zyciowe. Sprzeczno$é migdzy
wolnoscig a karnodcia w nauce o metodach wywigzywa-
nia si¢ z odpowiedzialnego rodzicielstwa — jak to propo-
nuje encyklika ,,Humanae vitae” z 27 VII 1968 r. — to
tylko jeden z przykladéw. Sam problem w teoretycznych
dyskusjach tak naprawdg do dzi§ nie zostal rozwigzany.
Zaproponowana droga czgsto nie tylko jest bezuzyteczna
w jednostkowej praktyce, lecz — jak w szerszym kon-
tekscie wskazujq na to np. dyskusje na tematy demogra-
ficzne — otwarcie uwaza si¢ ja za nie do przyjecia.

*Fref in Christus, . 1111, Freburg 1980.
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Na ogdt istnieje zgoda co do tego, ze na trzech wyzej
wymienionych plaszczyznach problemowych dochodzi
do kolizji nie tyle miedzy nowozytnym mysleniem a na-
uczaniem Kosciola, ile raczej migdzy nowozytnymi
odkryciami i postgpem technicznym z jednej strony,
a z drugiej nauky gloszona przez Koscidl w dziedzinie
dogmatycznej 1 szczeglnie moraine;j. Dalej powstaje
pytanie: Czy prawda. jest dobrem, ktérym mozna dyspo-
nowal autorytarnie, tak Ze poszukiwanie wigkszej praw-
dy i wlaSciwszego postgpowania w danym czasie mozna
przerwal nie tylko autoryvtatywnie, ale i autorytarnie?
A moze wlasnie autoryiet powinien poczuwaé si¢ do
ukazywania coraz wigkszej prawdy opartej na argumen-
tach?

Szansa gioszenia wolnosci

Prawdziwa i chrzescijaiiska wolnosS¢ zawsze jest wol-
noscig ,.dla” i jako taka na trwale nalezy do gléwnych
obietnic chrzedcijasiskie] Nowiny. Istotg chrzescijanskiej
wolnosci jest to, ze zespala prawde 1 wolnos¢: 1 pozna-
cie prawde, a prawda was wyzwoli (1 8,32).

Prawdziwa ludzka wolnos¢ w sposéb istotny urzeczy-
wistnia sie w relacji. Jest zwiazana nie tylko jako wol-
nos¢ skonczona, lecz dlatego, ze ma zwigzek z wszystki-
mi innymi podmiotami, ktérych wolnosé winna byc
uznana przez ,moja wolnoi€”, A mowige Scislej jest
nawet tak, Ze dopiero obcy podmiot tworzy moja wiasna
wolnosé 1 gwarantuje mi moja przestrzei wolnogci.
Doktadnie daloby si¢ to uzasadni¢ zaréwno antropologi-
cznie jak i teologicznie. Przez to prawdziwa wolnosé

jawi sig jako wolno$é realizowana odpowiedzialnie.

Taka wolnos$¢ zyje posréd praw i obowiazkOw 1 spraw-
dza sig w polu napigcia migdzy wymaganiem i dokona-
niem, migdzy dawaniem i braniem.

Kosciét w swoim przepowiadaniu wolnosci — przy
calym podkreslaniuv wolnosci i zwigzania, wolnoSci
i sprawiedliwosci, wolnosci i bezinteresownie solidarne]
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mito§ci — chyba jednak bardziej zdecydowanie musi
wskazywac na to, ze 1 jak ludzie maja czuc si¢ wolni
w ramach dobrowolnie wzietej na siebie odpowiedzial-
nosci, ze w tej welnosci ludzie rosna i nikt ich tej wol-
nosci nie pozbawia. Tylko tam, gdzie pojeto znaczenie
wolnosci ,,dla”, zaproszenie do prawdziwej wolnosci, tak
jak wedlug rozumienia chrzescijan rozblysta ona w po-
staci Jezusa Chrystusa, ma szans¢ zostal zaakceptowane
i staC si¢ podstawa zycia — takze dzisiaj.

ttum. Bernard Biatecki
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WartoSci potrzebujg Swiadectwa-

Caln tajemnica POSTEPU LUDZKOSCI

zalezy na tym, aby coraz wigcej stanowczo,
przez weielanie dobra [ rozjasnianie prawd,
broa najwicksza, jedyna, ostateczna,

fo jest MECZENSTWO,

uriepotrzebnialo sie na ziemi,..

C.K. Norwid
Diagnoza Gabriela Marcela

Pod koniec 1993 r. Marcel napisal esej filozoficzny
zatytulowany: , Niebezpieczna sytuacja wartodei etycz-
nych”!. Zaraz na wstepie zaznaczyl, iz jesli wartosci
utozsamia si¢ z ideami, nie ma zadnego sensu powiedze-
nie, Ze znajdujq sie one w jakiejs sytuacyi (s. 160). Mo-
wienie © niebezpieczne) sytuacji wartoSci staje si¢ sen-
sowne jedynie wowczas, gdy przyjmiemy, ze majg one
znaczenie jako wcielone. Bytnjacym w sobie, niezaleznie
od dramatow ludzkiego Zyciz, ideom nic przeciez nie
moze zagraza¢ w naszym Swiecie. Jednakze zapytajmy,
czy w ogdle cos lub ktos moze zagrazaé wartosciom?

Wiemy, co si¢ dzialo w Europie na poczatku lat czter-
dziestych naszego wieku. Marcel byt przekonany, ze
podstawowej wierze w czlowieczeistwo zagraza Smier-

" Ponizszy tekst zostal wygloszony 14 X 1993 r. jake wyklad inavgura-
cyjny na Wydriale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,

'Zob. G. Marcel, Homo Viator. Witep do metafizyki nadziei, thum.
P. Lubicz, Warszawa 1984, s. 160-170. Numery stron podane w nawiasach
w dalszym ciagu tekstu odnosza sie do powyiszege wydania.
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telny kryzys. Diagnozowal: ..sify zmiszczenia, kidre
rozpetaty sie wszedzie wokol nas i zmierzajq do unice-
stwienia wszelkich weielonych wartosci, urzeczywistnia-
nych zaréwno w rodzinie, jak i szkole, zaréwno w szpi-
talu, jak i w muzeum czy kosciele, mogly si¢ tak bezgra-
nicznie rozpanoszy¢ tylko dlatego, Ze znalazly oparcie
w mysli, ktora ~ jesli tak si¢ moina wyrazi¢ — zaprze-
czyta rzeczywistosci, odmawiajqc jej Swietosci (s. 167).
Francuski mysliciel, okreslajacy chetnie swa role
w filozofii jako jej straznika, dostrzegat tez inne zagro-
zenie dla wartoSci anizeli otwarta walka, zmierzajaca do
wykorzenienia ich z Zycia; polegalo ono na niedocenia-
niu autonomii wartosci etycznych oraz doniostosci cate]
sfery moralnosci naturalnej. Marcelowi chodzilo w tym
przypadku o pewnych chrzedcijan, przesadnie — jak
mowil - przejetych nadprzyrodzonosciy, ktérzy zatracili
zmyst nie tyle natury, ile raczej faski rodzqcej si¢ i tet-
nigcej w sercu natury (s. 167). Wzywal zatem, aby
w obliczu klgski pewnego typu humanizmu i zagrozenia
warto§ci etycznych przez nihilizm chrzeScijanie nie
wycofywali sie ze Swiata, uciekajac w swoisty mistyke
wiary. Takie wycofanie si¢ byioby réwnoznaczne ze
zgoda na rozdarcie w lonie Judzkosci. JednakZe, dopo-
wiadal, chrzedcijanin nie moze si¢ ograniczy¢ do stwier-
dzenia tego rozdarcia i pogodzenia si¢ z nim, nie prze-
czgc sobie ]ako chrzescyamnowz [ nie pozbawiajgc
samego pojecia zbawienia jego istotnef tresci (s. 164).
Zbawial to przeciez szukad i ocalaé to, co zginelo z do-
mu Ojca. A jak mozna szukaé bez wychodzenia na
zewnatrz, t jak ocala¢ bez nawigzywania wigzi?

WzajemnosS¢ w niedocenianiu wartosci?

Jakkolwiek w powyzszej ocenie pogladéw i postaw,
a takze w udzielanych przez Marcela radach nie cho-
dzito jedynie o katolikéw, jakkolwiek tez od tamtego
czasu uplyneto pdt wieku, naznaczonego glgbokimi
przemianami w Swiecie 1 KoSciele, to jednak zapytajmy,
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czy uwagl Marcela nie 53 w jakiej§ mierze trafne réw-
niez dzisiaj, w odniesieniv do polskich katolikéw, Czy
nie mozemy bowiem odnalez¢ poSrdd nas postaw niedo-
ceniania moralnosci naturalnej i braku zaufania do war-
toSci etycznych, urzeczywistnianych poza widzialnymi
ramami KoSciola? Nie ryzykujac twierdzenia, ze Zrdd-
fem tego rodzaju postaw jest przesadne przejecie sie
nadprzyrodzonoscig, dodam jednak, iz maja one niewiele
wspllnego z autentycznym katolicyzmem. Czyz katolic-
kos¢ nie jest wiaSnie otwarciem — bez paralizujacych
myslenie i dzialanie apostolskie lekéw — na wszelka
prawde, dobro i pigkno, gdziekolwiek si¢ one rodza?
Czy wartosci te, chociaz nie ,chrzescijafiskie” z nazwy,
nie naiezq najpierw do Boga-Stworey, ogarniajacego swa
ocalajacy mitoscig wszystkich ludzi?

Sygnalizujgc mozliwosE tego rodzaju swoistego zagro-
zenia (przez niedocenianie) wartosci etycznych, jestem
rownoczesnie swiadom niebezpieczenstw, jakie istniejg
w obecnych zmaganiach o duchowe oblicze naszego
spoteczenstwa i jego przyszios$C. Poniewaz analiza rela-
tywizmu i nihilizmu moralnego wykracza poza ramy
niniejszych rozwazai, cheiatbym jedynie zwrociC uwagg
na jeszeze inne zjawisko. Pojawilo sie ono wyrazidcie
w postkomunistyczaym krajobrazie z dominujgcq syl-
wetky tzw. poteznego Kosciola posrodku. Moéwiac
w skrdcie, chodzi o to, czy przynajmniej niektorym
wartoSciom etycznym nie grozi dzi$§ niedocenianie ze
strony osdOb — trawestujgc Marcela — przesadnie przejg-
tych Swieckoscia, ktdre nie tyle zatracity zmyst taski, ile
raczej natury obecnej i tetnigcej w sercn chrzescijafistwa.
Mozna bowiem odnie$é czasem wrazente, ze jakaS natu-
ralna wartos$é etycza staje sie dla niektérych niechrzes-
cijan co ndjmmeJ podejrzana, jesli tylko po jej stronie
staje rowniez Koscidl. Do’fq:,zonv przymiotnik ,,chrzesci-
janska” nie tylko zamyka jg wowczas w sferze rzekomo
()bwch S$wiatu spraw zycia wiecznego, ale — zdaje si¢ —
réwniez zwalnia od refleksji nad jej istota 1 sposobem
zakorzenienia w ludzkim bycie.
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Wartosci uniwersalne i prawo panstwowe

Istpieja rozmaite przyczyny niewfasciwej percepcii
wartogci etycznych lub jej braku; nie wszystkie z nich
sprowadzaja si¢ do ukrywania wartosci przez chrzescijan
pod korcem grzechéw czy pod koputa konfesji. Kilka-
dziesiagt lat temu, w krytycznym nawiazaniu do filozofii
Nietzschego, Scheler wskazywat na resentyment jako
jedno z gléwnych Zrodel znieksztalced w poznawaniu
wartoéci. Kontynuator jego mth D. von Hildebrand,
mdwige o ,Slepocie na wartosci” szukat jej przyczyn
w bezrefleksyjnym, nieuporzadkowanym Zyciu wedhig
zlych skionnosci. Wiemy tez, jak doniosta role w ksztat-
towaniu $wiadomosci moralnej odgrywaja warunki psy-
chologiczno-spoleczne i metody wychowania.

Nie wchodzgc w tym miejscu w problematyke teoril
poznania etycznego czy socjologii wiedzy moralnej,
mozemy jednak przyjaé, odwolujac si¢ do dodwiadczenia
potocznego, ze wartosci, ktore wyrazaja dobro zachowan
dotyczagcych podstawowych débr i praw czlowieka, sg
z reguly uniwersalnie dostgepne pozmawczo. Przyklado-
wo: prawdopodobnie wigkszosci 0s6b Zyjacych w na-
szym spoleczenstwie latwie] jest dostrzec wartos¢ spra-
wiedliwodci anizeli wartoSC znoszenia cierpienl dla spra-
wiedliwosci. Wartosci, jak: sprawiedliwosc, uczciwosc,
prawdomownos$C, poszanowanie zycla, zwane sg €zesto
wartoSciami POdbtdWOWYﬂli 1 uniwersalnymi zarazem.
Prawda jest, Ze lstnlejq nieraz daleko idgce roznice zdas
co do rozumienia i interpretacji szczegolowe] tresci tych
warto$ci w konkretnych warunkach czasu 1 miejsca.
Poniewaz jednak bez respektowania wymagai warto$ci
rozpoznanych jako podstawowe niemozliwe byloby
zachowanie fadu spolecznego, pafstwo zazwyczaj obwa-
rowuje te wymagania przepisami prawa. Prawo stano-
wione znajduje zreszta w wartosciach podstawowych -
czy konkretniej: w ochronie praw przystugujacych kaz-
dej osobie na mocy jej godnosci — swoje metafizyczne
uzasadnienie (tak jest przynajmniej w tej tradycji filozo-
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ficznej, ktdry podzielam). W sytuacji porzadku obywa-
telskiego respektowanie wartodci etycznych moze wszak-
ze przybiera posta¢ poszanowania jedynie przepiséw
prawa, a nawet respektu przed sily pafstwa stojacego na
strazy prawa. Nie tylko z moralnego punktu widzenia
taki stan rzeczy jest daleki od idealu. Dlatego dla mad-
rych mezéw stanu nigdy nie beda obojetne moralne czy
religijne motywy postepowania obywateli, co z kolei nie
znaczy, ze pailstwo powinno — per absurdum ~ przymu-
sza¢ kogo$ do realizacji wartodci etycznych lub religij-
nych albo tez opatrywac sankcja karng wszelkie wykro-
czenia przeciw normom moralnym. Jesli pafistwo moze
i powinno wymusza¢ takie zachowania obywateli, jakie
stuza ochronie 1 realizacji podstawowych débr 1 praw
czlowieka, to jest tez sprawg oczywista, ze pafstwo nie
ma i nic moze mie¢ zadnej kontroli nad tym, aby zacho-
wania te — jakkolwiek formalnie zgodne z pewnymi
wymaganiami wartosci etycznych — byly réwnoczesnie
realizacjy tychze wartosci. Kto z obawy przed grzywna
placi wysoki podatek przezpaczany na potrzeby ubogich,
ten postepuje zgodnie z obowigzkami dobrego obywate-
la, ale nie jest przez to samo cziowiekiem swiatobliwym,
przejetym potrzebami innymi i udzielajacym hojnie
Jjatmuzny. Jesh wigc prawo panstwowe domaga sie pod
sankcja poszanowania pewnych wartosci etycznych, to
granice jego kontroli siggajy jedynie do zewnetrznych
zachowari.

Ku metafizycznemu Zrédiu wartosci

Przy okazji 1 w Swietle powyzszych rozwazai warto
chyba zauwazycé, ze w sporach o respektowanie wartosci
w zyciu publicznym, jakkolwiek rozmaicie artykulowa-
nych, chodzi ostatecznie — a na pewno powinno chodzic
- 0 poszanowanie dla débr | uprawnief drugiego czto-
wieka. Dlatego, zeby nie byly to spory bezplodne, ich
uczestnicy winni kierowaé sie po Swiatto w rozstrzygnie-
ciach ku temu metafizycznemu Zrodtu wartosci, jakim
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jest osoba. Jesli bowiem jezyk aksjologiczny oderwie sig
od metafizycznych korzeni, to najszczerszy nawet dialog
o respektowaniu wartosci — zwlaszcza gdy towarzysza
mu emocje polityczne i gdy zostang do mego wprowa-
dzone tak abstrakcyjne terminy, jak ,system”, ,hierar-
chia” czy nawet ,Swiat wartosci” — fatwo moze si¢ prze-
rodzi¢ w sytuacje przypominajaca wydarzenie spod
wiezy Babel. Nie ma powodéw, aby si¢ obawiaé, Ze
przez wprowadzenie do dialogu o wartosciach wymiaru
metafizycznego jedynie spotegujemyv zamieszanie jezy-
kowe. Chodzi tu bowiem przede wszystkim o spotkanie
z metafizykq wcielang w $wiadectwo o0s6b zyjacych
wedhug wartosdcl, czyli o mozliwos¢ i umozliwianie
dotarcia do tego doswiadczenia, z ktdrego kazdy jezyk
mowiacy o wartosciach etycznych i religijnych czerpie
swo0ja sensownosc 1 ktére wskazuje zarazem, ze wszelkie
respektowanie warto$ci polega przede wszystkim na
poszanowaniu wartosci 0sob.

Postulat odwolania si¢ do $wiadectwa 0s6b Zzyjacych
wedlug wartoici nie jest réwnoznaczny z rezygnacja
z zabezpieczen plynacych z regulaql prawnych. Jesli
bowiem osobiscie moge przyja¢ np. cierpienie zwigzane
z talszywymi oskarzeniami lub niszczeniem drogich mi
symboli religijnych, to troska o drugiego, a zwlaszcza
ubogiego i slabego (w najszerszym tego stowa znacze-
niu), powinna mnie sklamaé do zabiegéw o instytucjo-
nalne gwarancje poszanowania jego praw oraz ochrone
przed zlem. Otwarta pozostaje kwestia — niebagateina
z moralnego i politycznego punktu widzenia — metody
tych zabiegow.

Pod koniec eseju, ktory przywotaliSmy w naszych
rozwazaniach, Marcel, nkazujac drogi wyjscia z kryzyso-
wej sytuacji zalamania sie idel morainosci naturalnej,
pisat: Nie mozna byé do$¢ sceptycznym, jesli chodzi
o skutecznos$¢ pouczen filozoficznych w tej dziedzinie
(...) chodzi przede wszystkim o naprawe obyczajow.
Wolno sqdzi¢, ze z malych, rozproszonych wspdlnot
kolejno trzeba bed:zie tworzyé to, co moina by nazwaé
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oSrodkami przykiadu, czyli zalgzkami Zycia, dzieki kto-
rym zostataby przywrécona do pierwotnego stanu uszko-
dzona tkanka auteniycznego istnienia moralnego. Nie
chodzi tu o odwieczne mrzonki! Najbardziej aktuaine
i najbardziej bezpoérednie dosSwiadczenie wykazuje, ze
ludzie mogg nauczyc sie na nowo 2yc, gdy zna]dq realne
warunki PO temu i gdy $wiatto z wysoka oswieci zgrupo-
wanie, jakie utworzq wzajemnie miedzy sobg i jedno-
czesnie wespdt z rzeczami dostarczajqcymi im Srodkow
do utrzymania. Wszystko wskazuje na to, Ze gwarancja
powodzenia tego rodzaju poczynan zwigzang jest ze
skromnoscig ich poczgtkéw i pierwotnych  celow
(s. 169-170).

Odradzanie sig zycia moralnego, naturainej tkanki
zdrowych spoleczenstw, to — w wizji Marcela — sprawa
istnienia osrodkow przykladu, czyli dawania §wiadectwa.

Moéwitem juz o znaczeniu $wiadectwa Zycia wedlug
wartosci dla sensownosci i owocnosci dizlogu o respek-
towaniu wartoSci. Sprobujmy teraz doprecyzowac cha-
rakter Swiadectwa, o ktore tufaj idzie.

wPrawda (alileusza” i ,prawda Sokratesa”

Swiadek odnosi si¢ zawsze do jakie$ prawdy. Wiemy,
ze tzw. Swiadek procesowy jest powolany przez sad, aby
zdaC sprawe z faktycznego stanu rzeczy, zaSwiadczyc
o prawdzie wydarzen, ktdra dla innych pozostaje niedo-
stepna. Podstawowe wymaganie dotyczace S$wiadka
procesowego to prawdoméwnos$¢ w relacjonowaniu
stanu rzeczy, przy ktérym byl obecny. Wiemy tez jed-
nak, iz $wiadek moze nie potrafi¢ lub nie chcie przeka-
za¢ prawdy, moze zeznawac¢ blednie lub falszywie. Przy-
siega skladana przez Swiadka przed trybupafem mowi
nie tylko o powadze chwili, ale takze o tym, ze §wiadek
moze ktamaé, ze jest jakby z gory podejrzany w swym
Swiadczeniu, ze ze Swiadka moze si¢ stal... oskarzo-
nym. Dlatego sad domaga si¢ zazwyczaj skladanych
niezaleznie od sicbic zeznad kilku $wiadkow; stad tez
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trafnos¢ tradycyjnej formuty prawne_p testis unus, testis
nuilus.

Ukazane tutaj cechy Swiadczenia w procesie sadowym
wskazuja zarazem na rodzaj prawdy, o ktéry chodzi
przed trybunatem. Jest to prawda ,faktyczna” (w moc-
nym sensie tego stowa), ktéra réwnie dobrze, a czgsto
lepiej, moze zostal przekazana przez aparature rejestru-
jaca obraz i dzwigk; prawda z sali sgdowej moze si¢
oby¢ bez swiadka ludzkiego.

Wyobrazmy sobie jednak nastgpujaca sytuacie. Wsku-
tek falszywych zeznan kilku §wiadkow pewien czlowiek
zostal skazany na karg Smierci. Jedyny prawdomowny
swiadek staje wowczas w jego obronie i ze Swiadka
przemienia si¢ w adwokata skazanego. Demaskujac falsz
zeznan i niesprawiedliwo$¢ wyroku gotdw jest ponie$C
osobiste konsckwencje swojej postawy, ljcznie nawet
z ofiarg zycia. Jego obecne postepowanie jest nie tylko
odniesieniem si¢ do prawdy pewnych faktéw, ktére legly
u poczatku procesu, ale staje sie obrong sprawiedliwosci,
wigcej, obrona pokrzywdzonego czlowieka. Dotychcza-
sowy §wiadek procesowy staje sie wigc §wiadkiem inne-
go rodzaju, albowiem innego rodzaju jest tez prawda, do
ktorej sie teraz odnosi. Prawda ta nie lezy w sferze
faktéw, ktore moze uchwycic obiektyw kamery filmowej
czy tasma magnetofonowa. Jakiego rodzaju jest ta praw-
da?

W mysli filozoficzne] niejednokrotnie wskazywano na
réznice pomigdzy ,,prawdg Galileusza™ a ,,prawda Sokra-
tesa”. Pierwsza z nich nie wymaga Swiadectwa wiernos-
c¢i ludzkiego zycia, dlatego tez prawdopodobnie nikt nie
miatby pretensji do uczonego, jesli ten nie bylby gotow
zaptaci¢ glowg za prawde jakiegos twierdzenia geome-
trycznego. Inaczej jest z prawds etyczny lub prawds
wiary. Ta prawda zyje zyciem — i Smiercig! — Swiadkow.
Dlatego smierC Sokratesa jest przypieczetowaniem etycz-
nej prawdy jego nauczania i zycia, dlatego zmartwych-
wstanie Chrystusa potrzebuje Swiadectwa gotowych
nawet na Smierc¢ uczniéw (a nie zasSwiadczen z laborato-
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riow naukowych). Czyz zresztg ,martyr”, czyli ,$wia-
dek”, nie znaczy w stowniku chrzescijanstwa ,meczen-
nik”?

Swiadectwo i jego atrapa

Szczego]ny charakter prawdy rehgljne] 1 etycznej
sprawia, 7e czlowiek moze pozostaé na nia zamkniety,
bardziej i inaczej anizeli na prawdg faktéw z zycia co-
dziennego czy na prawde¢ naukowa. Meczennicy nie
tylko odbierajg czesc, ale sa tez wysmiewani (nie md-
wigc o tym, Ze ich oprawcy zazwyczaj nie przejmuja sie
prawdami 1ch wiary). Uczciwos¢ moze by¢ poczytana za
pozalowania godna naiwnos¢, wiara za przesad, a pokor-
ne znoszenie obelg za stabosé charaktern. Jakaz wiec
rola swiadectwa w respektowaniu wartosci? Wiasnie
taka — wierno$¢ prawdzie respektowanych wartosci.
Siggnijmy po raz ostatni do Marcela. Pisat on: Wydaje
sie, Ze wszystko, co moZna sobie zadozZyé, sprowadza sie
w ostatecznym rozrachunku do obudzenia w kims innym
Swiadomosci tego, kim jest — powiedzmy Scislej — swia-
domosci jego boskiego synostwa, doprowadzenia go do
wznania, Ze fest dzieckiem Boga, dzigki mifoSci, kidrej
doznaje (s. 165). Swiadomos¢ t¢ moze obudzic prawda
ofiarujaca sie w $wiadectwie chrzescijan, prawda budza-
ca 1 wyzwalajaca mocy swej dobroci, prawda mitosci,
i to miloSci az do kofica. Nie bez racji Kosciot moze
przez wieki z ufnoscia powtarzal mysl Tertuliana, Ze
krew chrzescijafiskich mgczennikéw jest posiewem no-
wych chrzescijan.

Analogicznie, S$wiadectwo zycia wedlug wartosci
etycznych ma moc budzenia i otwierania na prawdg
o godnosci czlowieka, na metafizyczna prawde o czlo-
wieku jako takim, a nawet wigcej, na prawde o calej
ludzkiej rzeczywistodci. Czy to bowiemn nie wartosci
etyczne wyrazaja wlasnie to, co w czlowieczefistwie jest
najistotniejsze? Czyz o czlowieku sprawiedliwym, praw-
doméwnym, mitosiemym, hejnym nie méwimy po pro-
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stu ,ludzki” albo ,prawdziwy”? | czv to wiadnie nie
w doswiadczeniu miosci ludzka rzeczywistosé jawi sie
jako sensowna, a zycie warte zycCia?

Swiadectwo ze swej istoty jest skierowane ku drugie-
mu czlowiekowi; jest bowiem darem dla drugiego, ofia-
rowanym nawet ponad mozliwosciami samego dajacego.
Dlatego jesli autentyczne swiadectwo obraca si¢ czasami
przeciwko komus, to jedynte za sprawa tego, kto pozo-
staje zamkniety na dar.

Jezeli z jednej strony Swiadectwo moze sig spotkac
z odrzuceniem, to z drugiej moze sie zdarzy¢, ze Swia-
dek $wiadczy w sposéb nieczytelny albo daje Swiade-
ctwo czemus, co jest tylko pozorem prawdy. Istnieja nie
tylko falszywi Swiadkowie, ale 1 Swiadkowie oszukani,
nie tylko ofiary prze§ladowan, ale i ofiary wlasnych
ztudzen. Dlatego Swiadectwo nie powinno sie obywal
bez wspolnego dochodzenia do prawdy, bez dialogu.
Jesli wigc w pewnych Wtuaqdch skrajnych jedynym
mozliwym swiadectwem jest milczace, heroiczne trwanie
przy prawdzie, to nie jest ono bynajmniej jedynym wzo-
rem dla wszelkiego Swiadectwa. Przyktadowo, swiade-
ctwo apostola to nie tylko dyskretna prawda milosci,
wcielajaca sig w uczynki milosierdzia i ewentualnie
$§mieré meczefiska, ale rdwniez rozbrzmiewajace stowo
Dobrej Nowiny, prorocko gloszonej wszelkiemu stwo-
rzeniu. Dlatego wiasnie takie Swiadectwo jest ksztalto-
wane nie tylko przez przekaz i wychowanie w lonte
wiasnej wspdlnoty wiary, lecz jest zarazem formowane
przez wchodzenie w dialog ze wszystkimi Zyjacymi na
zewngtrz niej. Jest wysilkiem rozumienia ich prawdy,
ich racji i tradycji; bez takiego wysitku swiadectwo jest
skazane na wyrodzenie sig w fanatyczne doktrynerstwo.

Odmienna od autentycznego Swiadectwa jest postawa,
ktérg nazwalbym jego atrapy. Powstaje ona wowczas,
gdy np. obrona atakowanych przez kogo§ wartosci nie
jest konsekwencja uprzedniego przylgnigecia do mnich,
lecz wynika z faktu, iz atakujgcym jest znany skadinad
wrdg. Atrapa zasadza sig na manifestacyjnym trwaniu



212 Jakub Gorczyca SJ

przy zagrozonych wartoSciach, a rozpada sie — gdy tylko
zabraknie wroga. Jest manifestowaniem wiernodci war-
toSciom, ale bez podejmowania trudu rozumienia ich
wymagan i przyswauama ich sobie. Jezeli Swiadectwo
cechuje tworcza wierno$¢ warto§ciom, to w przypadku
atrapy wierno$é ma charakter zach(}wawczy; co wiecej,
moze si¢ okazal, Ze jest ona tylko sposobem na instru-
mentalne wykorzystanie wartosci w walce z wrogiem,
a wigc ze 1 ona sama jest elementem atrapy. Biada tym,
ktorzy za Swiadectwo biora jego atrapg; bardziej poszko-
dowani od nich sa tylko ci, ktérych istnienic etyczne
stalo si¢ iluzyg.

Swiadectwo autentyczne, tworcza wierno$C respekto-
wanym wartosciom, samo jest Wdrtobuq dopomagajaca
innym w poszanowaniu wartosci. Uwrazliwiaja¢ na
prawde o Swigtosci migdzyosobowej rzeczywistosci,
wychowuje ono sumienia do zglebiania tej prawdy i Zzy-
cia wedlug jej wymagan.

Jaki pokdj? Czyje bezpieczenstwo?

Zdaje sobie spraweg, ze dla wieln wspdlczesnych mo-
wienie 0 prawdzie w dziedzinie moeralnosci, zwlaszeza
w sferze zycia publicznego, zakrawa na anachronizm.
Ostatecznie poszukiwanie prawdy moze pozostaC czyjas
sprawa prywatna; ostatecznie moze ktos wierzy<
w prawde jakiej§ mifosci. Ale chcied¢ urzadzal zycie
spoieczne wediug prawdy obiektywnej — czyz nie jest to
uzurpacja, zalazek przemocy 1 wszelkich totalitaryz-
mow? Wobec pluralizmu pogladéw i niemozliwosci —
nieprzezwyci¢zalnej, jak si¢ niektérym wydaje — komu-
nikacji pomigdzy odmiennymi tradycjami, czy me lepie)
skapitulowaC w dazeniach do odkrywania wigzace]
wszystkich prawdy, a Zycie w padstwie regnlowal prag-
matycznie wedlug ktérejs z dzisiejszych wers)i umowy
spolecznej? Zapytajmy jednak, czy konsens pomiedzy
indywidualnymi wolnosciami, utrwalany przez pafstwo
Z pomini¢cciem pytafi o obiektywne dobro i prawde,
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o wspolne wartosci, ma szans¢ na stanie sie trwalym
fundamentem pokoju? Na jakiej podstawie 1 w imig
czego obywatele mieliby uznawac¢ te jedna jedyna, nie-
podwazalng warto$¢ umowy, majacej gwarantowaé wza-
jemne respektowanie wolnosci? Czy tylko z troski
o wlasne bezpieczefistwo, czyli ze strachu przed przemo-
ca innych? Czy pokdj oparty na kalkulacji strachu lub
indywidualnych intereséw moze byC bardziej stabilny
anizeli pokd) oparty na sprawiedliwosci, ktdra rozpoczy-
na swe dzielo od troskliwego poszanowania niepowta-
rzalnej wartosci blizniego? Czy bezpieczefistwo wartos-
ciom etycznym moze zapewniC niebezpieczny etycznie
cztowiek? Czy to nie wlaSnie wartoscl etyczne, obecne
w zyciu Swiadkéw prawdy, chronig czlowieka przed
samozagtada?

Oczywiscie, dopoki beds w mnas tkwily moce zla
i zniszczenia, wartoscl etyczne zawsze beda sig znajdo-
waly w niebezpiecznej sytuacji, a ubodzy 1 krzywdzeni
beds posrdd nas. Dlatego tez chrzescijanin, dazac do
coraz doskonalsze] sprawiedliwodci, powinien réwno-
czesnie wiedzied, ze jak dlugo trwa postaé tego Swiata,
nie wolno mu wypowiadac definitywnego: pokdj i bez-
pieczenistwo (por. 1Tes 5,3); chyba Ze ma na my§h
pokdj i bezpieczedstwo jako dary Tego, ktdry zostal
nazwany Swiadkiem Wiernym (Ap 1,5) i Ksieciem Poko-
ju (Iz 9,5).
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Wojciech Sztombka
Etyka wrazliwoSci moralnej

W nowej polskiej rzeczywistodci wiele dyskusji, takze
politycznych i ekonomicznych, ma wymiar $cisle moral-
ny, jednoczeSnmie za$§ niektére rozwigzania problemow
etycznych staja si¢ swoistym probierzem orientacji poli-
tycznej. Poszukujemy nadrzednych wartosci, ktdre nale-
zatoby respektowaé, ksztaltujac fad prawny Rzeczypo-
spolitej tak, by z jednej strony odpowiadat on standar-
dom porzadku demokratycznego, a z drugiej — polskiej
tozsamosci kulturowe].

Problematyka prawdy

W jakim stopniu etyka moze nam dopomdc w tych
poszukiwaniach? Nie jest ona dziedzing jednorodna.
Scieraja si¢ w niej konkurujace ze soba orientacje Swia-
topogladowe 1 filozoficzne. Trudno zatem uznal teze
o istnieniu w jakiejkolwiek istotnej kwestii prawdy mo-
ralnej, akceptowanej przez wszystkich. I cho¢ wiclu
etykow 1 nie tylko etykdw o istnieniu tdkle_] prawdy jest
gleboko przekonanych to w praktyce zycm spoleczno-
-politycznego powolywanie sie na nig nie prowadzi z re-
guly do pozytywnych uzgodnied. Czasem nawet w wy-
sokim stopniu utrudnia porozumienie, dzielge ludzi na
tych, ki6rzy utrzymuja, iz prawde moralng znajy, i tych,
ktérzy rzekomo dotrze¢ do niej nie chcg badz nie potra-
fia, a to zamiast zbliza¢, oddala.

Postugiwanie si¢ w refleksji etycznej pojgciem prawdy
ma, w moim przekonaniu, moralne walory, jesli otwiera
cztowieka na pewne wartosci. Przywolanie owego poje-
cia moze jednak oddzialywaé wrgcz przeciwnie, jesli
abstrahuje od tego sposobu postrzegania relacji miedzy-
ludzkich, ktory zaklada, iz kazda osoba zasluguje na
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szacunek niezaleznie od swych przekonas. Stuszne od-
roznienie szacunku wobec osoby i szacunku wobec jej
zapatrywafi moralnych jakZze czesto stanowi jedynie
teoretyczny postulat, sankcjonujgcy manifestowanie
wiasnych uprzedzefl wobec ludzi inaczej myslacych.
Pojeciem prawdy moralnej czgsto postuguig si¢ zwo-
lennicy pryncypializmu. Relatywizacja nadrzednych
zasad obowigzujacych istote Tudzka budzi ich zdecydo-
wany sprzeciw. Spér pomiedzy relatywizmem i pryncy-
pializmem sytuuje si¢ niewatpliwie w centrum rozwazan
etycznych. Jest przy tym konsekwencja zalozefi teorety-
cznych, przyjmowanych przez strony uczestniczace
w tym sporze. Nie kwestionuj¢ znaczenia, jakie powin-
nismy przypisa¢ obowigzywaniu bezwyjatkowych regul
morainych. Uznajagc prawomocnos¢ oraz bezwarunko-
wosC okreslonych norm postgpowania, mozemy jednak
zarazem budowal w sobie zdolno$¢ rozumienia tych,
ktorzy owych norm nie s3 sklonni zaakceptowal. Zdol-
nos$¢ ta nie musi ostabia zaangazowania, z jakim opo-
wiadamy si¢ po stronie wartosci, doniostych z moralne-
go punktu widzenia. Nie jest tak, iz prowadzi nas ona
wprost ku relatywizmowi. W artykule tym chcialbym
wskazaC sfer¢ rozwazaf etycznych, w ktorej moglaby
dojs¢ do glosu umiejetnos$C rozumienia czlowieka o od-
miennych anizeli nasze przekonaniach. Juz sama specy-
fika doswiadczenia mora]nego wyznacza, jak sadze,
granice tej sfery. Mozna je rdwniez wytyczyd podddjqc
analizie status oraz swoisty charakter refleksji etyczne;j.

Racjonalno$¢ w etyce

Etyka jest domeng racjonalnego myslenia, choé racjo-
nalno$¢ etyczna rézni sie zdecydowanie od tej, z ktdra
mamy do czynienia w naukach dedukcyjnych i empiry-
cznych. Pragniemy uzasadni¢ nasze poglady moralne, to
za$ jest mozliwe, jesli przez przywolanie okreslonego
Jezyka drgumentacﬁ uczymimy je zrozumiatymi dla in-
nych, jesli — ujmujyc rzecz inaczej — potratimy o nich
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rozmawial. Dazymy réwniez do tego, by za zrozumie-
niem przytaczanych przez nas racji moralnych i rozmo-
wg prowadzong z innymi postgpowalo uznanie shisznos-
ci saddw moralnych, jakie formutujemy. Akceptacja
owych sadow siggaC ma pewnego specyficznego wymia-
ru ludzkiej rozumnosci.

Sfera racjonalnoSci etycznej — jak kazda zreszta sfera
tego, co w nas racjonalne — pozostaje z natury emocjo-
nalnie chiodna. Etyka, stosujac okreslone procedury
racjonalnego myslenia, dotyka jednak réwniez bezpo-
Srednio wrazliwosdci czlowieka. Wartosci moralne doma-
gajq 51§ od nas zaangazowania. Czu]emy si¢ z nimi
zwiazani, jesli poruszaja te siruny zyua wewnetrzne go,
dzigki ktérym ze wspdlczuciem reagujemy na ludzky
radesé, cierpienie i krzywde. W istocie odpowiadad za
co§ w sensie moralnym to nie tylko prowadzié spor
z oponenter, spor, w ktdrym opowiadamy sie za pew-
nymi rozstrzygnieciami normatywnymi — przekonujac
innych, uzywamy okreslonych argumentdw, postuguje-
my si¢ =zracjonalizowanym jezykiem filozoficznym.
Ponosi¢ odpowiedzialno$¢ w znaczenin moralnym, to
prowadzi¢ swoisty, angazujycy cala nasza osobowosSC
dialog z samym soba i ze §wiatem. Mozna stwierdzié, iz
forma tego dialogu jest juz nie tyle (a przynajmniej nie
tylko) jezyk filozofii czy etyki, ile raczej masze czyny

© 1 postawy, ptynace z glebi indywidualnego doswiadcze-

nia. Albert Schweitzer wypowiedziat kiedys znamienne
zdanie: Prawdziwa etyka zaczyna sie tam, gdzie kovczq
sig sfowa. Wrazliwo$¢ moralna jednostki, po czedci
przynajmniej wymykajaca si¢ jakiemukolwiek filozoficz-
nemu czy psychologicznemu opisowi, ze wzglegdu na
otaczajch 13 aurg emoqonalnq, oddaje, w moim przeko-
naniu, bardzo istotny wymiar ludzkiej podmiotowosci.
Wydaje si¢ rozpigta migdzy zdolnoscig akceptacji ota-
czajycej nas rzeczywistosci a przekonaniem o koniecz-
nosci weigz ponawianego wysitku dokonywania zmian
w zlozonym ukladzie stosunkdw migdzyludzkich. Sciera-
ja sie w niej mitosé¢ jako vczucie afirmujace — otwieraja-
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ce nas na wiele waznych wartosci -~ oraz bunt wobec
zla, z ktdrym nie chcemy sie pogodzié.

Etyka i jej koneepcje

Warto zwrécié uwage na to, iz pojgcie ETYKI ma
w istocie dwa r6zniace si¢ co do zakresu znaczenia.
Pierwsze z nich — szerokie — okresla caly sfere ludzkiej
refleksji, w ktorej od wiekéw poszukiwano odpowiedzi
na fundamentalne pytania o dobro i zlo oraz prébowano
orzekaé o stusznosci 1 dopuszcezalnodci bgdz niestusznos-
ci i niedopuszczalno$ei ludzkich czynéw. Na etykg,
rozumiang jako pewna cafosc, skladajy si¢ jednak rozne
koncepcje etyczne, czgsto zmajdujace sig w opozycji.
Maja one ukazywal wlasciwg — w przekonaniu ich zwo-
lennikéw — droge poszukiwania trafnych rozstrzygnied
morainych. Kazda z owych koncepcji zaklada inny
model etveznej racjonalno$ei, inaczej definiuje pojecia
moralnego dobra, shisznosci, odpowiedzialnosci czy
obowiazku. Istnieje zatemn etyka szeroko rozumiana, jako
dziedzina zwracajyca si¢ ku wartosci dobra moralnego,
ale i zarazem wiele etycznych koncepeji, postepujacych
ku owemu dobru calkiem réznymi drogami. W wezszym
znaczeniu mowimy o etyce personalizmu neotomistycz-
nego (stanowi ona fundament moralncsci katolickiej),
etyce kantowskiej, fenomenologicznej czy utylitarystycz-
nej.

Podobnie 1 pojgcie wrazliwosci daje si¢ ujgé w dwo-
jaki sposdb. Mozemy owa wrazliwosé przedstawié ogdl-
nie, jako zdolnosé empatii wigzacej nas z drugim czlo-
wiekiem, mozemy réwniez dookreslic jg, uznajac, iz
wyraza sig jedyme przez jaka§ szczegdlng postaé naszej
moralnie zaangazowanej obecnoSci w $wiecie, postac
wiadciwy z etycznego punktu widzenia. W pierwszym
przypadku wrazliwos¢ moralng vznamy za forme ele-
mentarnego wspdlczucia blizniemu, poprzedzajaca jaki-
kolwiek ndmys{ tilozoficzno-etyczny, w drugim nato-
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miast bedziemy ja utozsamiaé z postawa, kidra zaklada
uprzednig akceptacje pewnych standardéw moralnych.

OczywiScie etyka pojmowana jako konkretny, przyjety
przez jednostke, zracjonalizowany system przekonaf
oraz indywidualna wrazliwos¢ moralna wzajemnie sig
uzupetniaja 1 warunkujg. Bywa, 1z elementarna wrazli-
wosc cechnjaca naszg osobowosé, ksztattowana petniej
w toku wychowania rodzinnege i nie tylko rodzinnego,
oraz wynikajace z niej postawy moralne znajdujy swoj
wyraz w jezyku okreslonej etyki (etyki wasko pojmowa-
nej). Bywa, iz ngyk etykl ktory przyk;wcl}amy sobie
w pewnyin okresie zycia, medyfikuje w istotnym stop-
niu nasza wrazliwosé,

To spordéw etycznych

Cziowiek odkrywa dobro moralne zaréwno przez
dost@pnct mu ,,poznawczq analize wartoSci pewnych
czyndw i zachowarn, jak i poprzez Cechujch mektory(,h
ludzi zdolnosé ztozenia ofldry, poSwiecenia si¢ innym.
Probujemny dobro ,,poznal” i zarazem daC mu Swiade-
ctwo. Cechg naszej zracjonalizowanej kultury jest {gcze-
nie — w duche sokratejskim — obu porzadkéw w mysl
zasady, iz poznanie dobra stanowl warunek konieczny
godziwego postepowania. Wokdét tej wlasnie zasady
ukonstytuowata si¢ etyka europejska z catlym skiadaja-
cym si¢ na nia bogactwem koncepcji, interpretujacych
zalezno$¢ miedzy poznaniem i dziataniem, prawda
1 dobrem. Niewatpliwie stanowita ona i nadal stanowi
zrédlo sublimacji przekonan moralnych. Jednoczesnie
jednak dochodzg w niej do glosu réznice migdzy tudzmi,
ktdre z moralnego punktu widzenia trudno czasem uznad
za budujace 1 pozadane. Uczac innych ,prawdy” o tym,
co dobre badz stuszne, mozemy tracic z oczu istotny
walor dobroci, ujawniajacy si¢ bezposrednio wtedy, gdy
oddziatuje ona nie tyle moca stojacych za nig argumen-
tow zaczerpnietych z filozofii, teologii lub religii, ile
mocy §wiadectwa plynacego z giebi ludzkiego serca.
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Spory etyczne foczg sig z reguly na poziomie refleksji
zracjonalizowanej. Polegajy na konfrontacyi opozycyj-
nych stanowisk filozoficznych. Rysuje sig, w moim
przekonaniu, swoiste napigcie czy nawet pewna nie-
wspOimierno$¢ miedzy tym, co wyrazaja okreSlone,
odmienne jezyki moralnej argumentacji, 2 tym, co moze
ptynac z doswiadczenia moralnego sytuujacego sie gle-
biej anizeli jakakolwiek etyka, poddana filozoficznym
uprawomocnieniom. Dobro, stajqc si¢  przedmiotem
sporu o prawdg moralna, _]aw1 si¢ mam w pewnych sy-
tuacjach nie tyle jako wartos¢ godna urzeczywistnienia,
przez ktora odkrywamy istote swego indywidualnego
powoiania, ile jako cod obeego, cos, co nie plynie z we-
wnatrz osobowego doswiadczenia. Tresci, ktére maja sig
na dobro skfadaé, wydajy si¢ nmam wtedy narzucone
z zewnatrz, srodkami nie zawsze odpowiadajacymi jego
naturze. Etyka apodyktycznie formutujaca pewne prawdy
moralne moze antagonizowaé jednostki. To smutny
paradoks. Dobro, plynace bezposrednio z wrazliwosci
niektorych ludzi, zawsze sprzyja pojednaniu, przemawia
samo za siebie, trudno nim manipulowaé, Wymiar uni-
wersalny dobra, ktore przywoiuie nas wprost, niejako
moca swej czysto moralnej wartosciowosci, odkrywamy
niezaleznie od $wiatopogladu filozoficznego czy religij-
nego tych, ktdrzy potrafiag dawaé mu swiadectwo. W ta-
kim wlasnie $wiadectwie spotykaja si¢ 0. Maksymilian
Kolbe, Janusz Korczak, Mahatma Gandhi, Albert
Schweitzer 1 Matka Teresa. Spotykaja si¢ 1 przemawiaja
do nas poza porzadkiem zracjonalizowanego uzasadnie-
nia rozstrzygnieé etycznych.

Uezy¢ myslenia moralnego

Czego zatem etyka uczyé powinna? Pytanie to wydaje
si¢ dzis istotne wobec wprowadzenia jej jako przedmiotu
do szkoét powszechnych. Odpowiedz wydaje sig z pozoru
prosta: powinna uczy¢ myslenia moralnego i wrazliwosci
zarazem. COz znaczy jednak mysle¢ moralnie I co stano-
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wi istote naszej wrazliwos$ci? 1 tu elementarna intuicia
sugerowaé moze tatwg odpowiedz. Mysle¢ moralnie to
poszukiwaé odpowiedzi na pytanie: Kim jest czlowiek
jako podmiot wlasnych decyzji i do czego jest zobowia-
zany? Byé wrazliwym, to wspdtczué z drugg istotg ludz-

Myslgc moralnie mozemy sie poruszaé w granicach
jednej z konkretnych koncepcll etycznych. Formutujac
normatywne rozwn;zdmd nurtuj@chh nas dylematow,
bedziemy wéwczas siegaé do jej okreslonych zalozed
antropologicznych i aksjologicznych. Ujmuja one w pe-
wien szczegdlny sposéb relacje migdzyludzkie, propo-
nuja okreslone rozumienie dobra moralnego, definiuja
pojecie shusznodci czy godziwodci czynu. Czy jednak
takie myslenie zawsze w pelni zblizi nas do drugiego
cztowieka, do jego Swiata wewnetrznego? Powoduje
ono, iz postrzegajac istote ludzky przez pryzmat teorety-
cznych (filozoficznych) zalozen, ktdre uprzednio przyjg-
liSmy, nie zawsze docieramy do jej rzeczywistych prob-
lemdw, krzywd i radosci. Myslenie moralne, zakladajace
wierno$¢ okre§lone| teorii etycznej, jest niezbedne. Bu-
dujemy dzigki niemu wilasng fozsamos¢. Odpowiada mu
zawsze pewien specyficzny rodzaj wrazliwodci. Moze
nas ono jednak czyni¢ zarazem niewrazliwymi na bez-
podrednios¢ przezyC osoby, ktdéra oczekuje od nas
wspolczucia. Zawdzigczajac mu przekonanie o wiasne]
stusznosci, oddalamy sie czasem od zrozumienia bliZnie-
go, badZ — ujmujac rzecz w sposdb mniej radykalny —
ulegamy tej idei rozumienia drugiego czlowieka, ktira
z gory zatozyla akceptowana przez nas koacepcija etycz-
na. Utwierdzamy w sobie wylycznie ten rodzaj wrazli-
wosci, ktory odpowiada przyjgtej formie myslenia mo-
ralnego.

Syadzg, iz zadna z antropologii filozoficznych, probuja-
cych oddaé w sposéb ogdélny, niejako definicyjny, mo-
ralny wymiar czlowieczenstwa, nie moze uchodziC za
w pehni zadowalajaca. Klasyczne stanowiska antropolo-
giczne ahstrahmja z reguly od niepowtarzalnosci, jaka
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w sobie nosimy, nie zawsze sa adekwatne wobec zlozo-
nosci stosunkéw miedzyludzkich oraz dramatyzmu sy-
tuacjt, w ktorych musimy podejmowac decyzje. Z kolei
rezygnacja z jakiegokolwiek ogélnego okreslenia pod-
miotowosci moralne] istoty ludzkiej pozbawia nas po-
czucia wspdlnoty. Wydaje si¢ ono nadzwyczaj istotne
wiedy, gdy poszukujemy rozstrzygniel majacych znacze-
nie ponadindywidualne. Myslenie moralne, przebiegajace
w ramach pewnej konkretnej tradycji filozoficznej czy
teologiczne], zawsze dopuszcza si¢ pewnego redukcjo-
nizmu, Wyrzeczenie sie takiego myslenia jest jednak
réwniez niemozliwe.

W naszej kulturze §cierajg sie i przenikaja wzajemnie
rézne idee moralne, rézne jezyki etycznej argumentacii.
Oddziatuja one na losy jednosiek i spolecznosci. Wiele
konkurujgcych ze soba koncepeji etycznych jest bardzo
gleboko zakorzenionych w tradycji naszej kultury. Ska-
zani jesteSmy zatem, takZze w sferze refleksii moralnej,
na pluralizm. Nie godzac si¢ na niego pragniemy uciec
przed tym, co inne, zamykamy Si¢ w Swolstym getcie
wlasnych przekonan 1 wiasnej wrazliwosci, Dialog jed-
nostek, z ktorych zadna nie chce, chocby hipotetyczaie,
opuici¢c whsnego Swiata wartoSci podejmujgc préobe
zrozumienia odmiennych przekonan, nie prowadzi z re-
guly do pozytywnych rezultatdw. Na poziomie dysput
uniwersyteckich dialog taki wydaje sie jalowy, na pozio~
mie zycia spolecznego koficzy sie jakze czesto wylacz-
nie inwektywami. Jedynym rozwiazaniem wydajg si¢
woiwczas procedury demokratyczne.

Ale 1 pluralizm bywa paralizujacy. Jego bezrefleksyj-
na akceptacja grozi skrajnym sceptycvzmem, ten za$
bliski jest w sferze dodwiadczenia morainego indyferen-
tyzmowi lub nawet nihilizmowi.

Czy zatem pozostaje swoiste albo-albo: albo dogma-
tyzm intelektualny wraz z postawa emocjonalnej nieche-
ci wobec odmiennych przekonad drugiego czlowieka,
albo sceptycyzm, wynikajacy z niemozliwosci odnalezie-
nia jakiejkolwiek prawdy moralnej akceptowanej przez
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wszystkich? Negatywne konsekwencje wyboru jednej
spostod dwoch wskazanych skrajnodci mozna, w moim
przekonaniu, eliminowac zadajac pytanie o etyke w jej
pierwszym — szerokim rozumieniu, etyke, jako obecna
w naszej kulturze tradycje swoistej rozmowy pomiedzy
wieloma koncepcjamti etycznymi. Wymdga to, jak sadze,
zwrécenia si¢ ku temu ogolnemu pUJt;cm wrthWOSCI
ktére chocby hipotetycznie uznaé mozemy za filozoficz-
nie nieuwarunkowane.

Pytanie o status etyki en bloc zaklada¢ winno reflek-
sje moralng o charakterze odmiennym anizeli ta, ktdra
dokonuje si¢ w ramach poszczegdlnych teorii etycznych.
Oba rodzaje myslenia moralnego — to, ktére pozostaje
wierne okreslonej tradycii, i to, ktdre porusza si¢ ponad
tradycjami wobec siebie opozycyjnymi, nie muszg si¢
wzajemnie wykluczac. Wrecz przeciwnie — moga i po-
winny st¢ uzupetniad, prowadzac nas zarazem ku rozpo-
znaniu wiasnych, swoistych ogranicze.

Uczy¢ myslenia etycznege w tym drugim jego rozu-
mieniu oznacza, wobec wielosci konkurujacych ze sobg
opeji etycznych ukazywad istotny, moralny sens prze-
stanek czy zalozed, od ktérych owe odmienne opcje
myslenia etycznego wvchodzq Celem tak pojmowanego
procesu myslenia powinna by¢ nie tyle prawda moralna,
zawarta w proponowanych rozstrzygnieciach normatyw-
nych, ile zrozumienie wrazliwosci, ktéra odpowiada
poszczegdlnym zracjonalizowanym jezykom argumenta-
cji etycznej. U Zrédet refleksji moralnej, przyjmujyce)
taky alternatywna forme, umiescitbym przekonanie, iz za
wieloma sposréd opozycyjnych koncepql etycznych
skrywa sie wspolne nastawienie, wartosciowe z moralne-
go punktu widzenia. Mozna za%ozyc, iz maja one niejako
wspdlny korzen, a jest nim owa przedfilozoficzna czy
ponadfilozoficzna wrazliwosc, pozwalajaca do§wiadczal
bliskosci drugiego cziowieka. Owa pierwotna wrazli-
wos¢ pojawia sie¢ wtedy, gdy zaczynamy odczuwadl
i mysle¢ moralnie. Przyjmuje jednak wiele odmiennych
postaci, wlewa si¢ bowiemn zawsze w forme jakiej$
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racjonalnoSci dyskursywnej. Musimy owa wrazliwos¢
wyraza¢ w formie jezykowej, postugujac si¢ okreslony-
mi figurami pojeciowymi podpowiadanymi przez umyst,
ten za§ ma do wyboru wiele schematéw osadzonych
gleboko w tradycji intelektuainej i religijnej naszej kul-
tury.

Warto niewatpliwie wskazywac zalety | wady odmien-
nych koncepcji etycznych — tak jednak, by ich ostatecz-
ny oceng poprzedzato odkrycie i ujawnienie wrazliwosci,
jaka pragng wpowszechni¢. Mozemy przyjac, iz wrazli-
woSsC skorelowana z okreslona forma myslenia etyczne-
g0, jest jednoczesnie wyrazem owej wrazliwosci elemen-
tarnej, lezacej u Zrodel naszej podmiotowosci.

Rozpoznaé, zrozumieé i doceni¢ walory moralne
obcych nam w istocie koncepcji etycznych to uczyC sie
zarazem rozumienia drugiego cziowieka., Rozumied
drugiego czlowieka to dotrze¢ do istoty jego formacii
duchowej, to uswiadomic sobie uwarunkowania, jakim
podlegat — i te dajace sie¢ zobiektywizowacd, 1 te, ktorych
zrodlem jest tajemnica jego osobowosci, jego do niczego
nieredukowalna niepowtarzalnos¢. Rozumienie takie jest
trudne, napotyka bowiem bariere w postaci osobowosci
wiasnej. Czesto trudno owy bariere przekroczyé. Ale
wiaSnie myslenie moralne, o ktorym mowa, wydaje si¢
ku temu najlepsza droga, ze wzgledu na cechujyca je
dialektyke bliskosci i oddalenia. Dokonuje sie ono nieja-
ko przez przyjecie postawy racjonalnego dystansu wobec
whasnych i cudzych przekonan. Dystans taki oddala nas,
po to jednak, by nas zarazem zblizyé do siebie.
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Wybrane problemy
funkcjonowania i reformy oSwiaty

Celem przedstawionych rozwazaii jest prezentacja pogladu, Ze
edukacja jako element Zycia spolecznego jest procesem bardzo skom-
plikowanym i nie mozna jej realizowal i reformowaé za pomocy
1ylko jednej metody czy tez zmiciiajye jeden skladnik systemu, np.
tre§ci ksztatcenia. Problemy zwigzane z oswiata i jej reforma nic
moga by¢ izolowanc od kontckstu polityki spolecznej, zwigzkéw
7 gospodarka narodowa (co dotyczy w sposdb szczegdlny ksztatcenia
zawodowego) nauka, kulturg itp. Uzasadniajac swoje stanowisko
postuze b:(; przykiadem wy(,howamd przedszkolnego, szkoly podsta-
wowej 1 ksztalcenia zawodnwegjo Skoncentrowanie si¢ na trzech
szczeblach systemu ksztalcenia i omdwienie tylko nickiSrych proble-
mdw tam wystepujacych okreslaja zakres artykuhu.

Wychowanie przedszkolne

Przedszkole jest pierwszym szczeblem systemu edukacji. Wycho-
wanie przedszkolne jest organizowane dla dzieci 3-6 letnich w dwdch
zasadniczych formach: przedszkolach jako odrebnych placéwkach;
w oddziatach przedszkolnych organizowanych przy szkolach poedsta-
wowych (dla dzieci 6-letnich) — tzw. klasach zerowych.

Badania nankowe (Bruner, Weicart, Wilgocka-Okod) wskazuja, ze
wychowanie przedszkolne wywiera korzystny wplyw na rozwaj psy-

! Literatura: Aktywnosé ekonomiczna ludnosci Polski — Iuty 1994, GUS, Warszawa
1994; B. Bicled, M. Karwowska-Struczyk, Strategie rozwoju wychowania przedszhol-
nego, referat wygloszony na seminarium w Instytucie Badaii Edukacyjaych, Warsza-
wa, 10 V 1994; E. Drogosz-Zablocka, Ksziatcenie zawodowe w warunkach transfor-
macji gospodarczey w latach 1990-1992, IBE, Warszawa 1993; MEN, Gidwne kerunki
doskonalenia systemu edukacjt w Polsce. Materialy na debate sejmowq, Warszawa,
maj 1994; M. Sawicki, Generalne zalozenia poliyki ofwialowe] panistwa w okresie
przejéciowym, referat wygtoszony podczas kenferencji Polityka spoteczina — efekt czy
sita sprawcza rozwoiu kraju, Urzgd Wojewddzki, Warszawa, 18 V 1994; 8. Stawiniski,
Raport o reformie szkolnej 1991-1993, WS, Warszawa 1994, , Rynek Pracy”, or 3-
-4/1994.
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chofizyczny dziecka, ale takze na jego droge szkolng. Z danych staty-
stycznych dotyczacych lat 1986-89 wynika, ze wskaZnik dzieci obje-
tych wychowaniem przedszkolnym wynosit 49,5%, w tym na wsi
zaledwie 37,5%. W Polsce liczba dzieci objetych opieka przedszkolna
jest nizsza niz w wielu krajach europejskich. Warto dla przykladu
podaé, iz we Francji 100% dzieci 4- i 5-letnich jest objetych wycho-
waniem przedszkolnym. W Belgii z réznych form wychowania przed-
szkolnego korzysta 98% dzieci w wieku od dwdch i pdt do pigciu
i pét lat (,,Gidwne kierunki...”, s. 12}.

Od 1990 r., kiedy zadania organizacji i prowadzenia wychowania
przedszkolnego przejely gminy, zmniejszyla si¢ gwaltownie liczba
placowek przedszkolnych i liczba uczeszezajgcych do nich dzieci.
W latach 1989-93 liczba przedszkoli i oddzialéw przedszkolnych tzw.
zerowek zmalata o 5180, tj. o blisko 20% w stosunku do 1989 1,
Zmuniejszyla sie takze liczba 6-latkéw objetych wychowaniem przed-
szkolnym. W roku szkolnym 1993/94 do ,zerdwek” uczgszezalo
94,4% 6-latkéw, w tym na wsi 86,7%. To nickorzystne zjawisko
likwidowania placdwek przedszkolnych wynika przede wszystkim
z braku $rodkéw finansowych na organizowanie i utrzymywanie
przedszkoli. Zaproponowane rozwigzanic oznacza w prakiyce ustale-
nie przez ministra podstawy programowej wychowania przedszkolne-
go i ramowego statutu przedszkola publicznego oraz sprawowanie
nadzoru pedagogicznego przez kuratora oswiaty. Zapewnienie warun-
kéw materialnych, lokalowych i organizacyjnych funkcjonowania
przedszkola publicznego spoczywa na gminie.

Podstaws decyzji o przekazanin przedszkoli wiadzom gmin bylo
przekonanie, 7e deceniralizacja finansowania i zarzadzania przyczyni
sic do lepszego ich funkcjonowania. W prakiyce po raz kolejny doko-
nano oszczednosci na o$wiacie, w wymku czego czesé dzieci zostata
pozbawiona opieki przedszkolnej. Problem ten dotyczy w sposdb
szczegdlny dzieci z rodzin biednych, z ubogim dziedzictwem kuliuro-
wym, zagrozonych réznego rodzaju patologiami. Jest to takze nieko-
rzystne zjawisko dla §rodowisk wiejskich, kidrych mieszkaricy, jak
wykazujg badania (, Aktywnos$é ekonomiczna...”, 1994) i tak charak-
teryzuja sie nizszym przeciginym poziomem wykszialcenia niz miesz-
kaficy miast.

Przyklad przedszkoli wskaznje, jak w warunkach budowania go-
spodarki rynkowej shiszna skadinad decyzje i skutki jej wprowadze-
nia ograniczono do kwestii ekonomicznych, pomijajac lub ogranicza-
jac jej wartoSci spoleczne. Jest to dzi$ do$¢é czgsto obserwowane
zjawisko, ktore charakteryzuje sie koncentracja np. przy podziale
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Srodkéw finansowych na dziataniach przynoszacych zysk, a nie na
rzeczywistych potrzebach czlowicka. Decyzja o decentralizacji zmie-
rzajaca do polepszenia efekiywnodcei pracy przedszkoli doprowadzita
w praktyce do likwidacji okolo 20% przedszkoli, a2 w konsekwencji
do pogorszenia szans rozwofowych dla wiclu dzieci w wicku przed-
szkolnym.

Wydaje sig, Ze niezb¢dne jest przygotowanie dobrze przemySlanych
dzialaii nie tylko o charakterze prawnym i administracyjnym (lepsza
polityka informacyjna, kontakly wiladz gminy z przedstawicielami
o$wiaty, podejmowanie wspdlnych dzialai), zachecajgcych wiadze
gminy do organizowania i utrzymywania sieci przedszkoli w zakresic
i formach odpowiadajacych potrzebom Srodowisk lokalnych.

Z wychowaniem przedszkolnym zwiazany jest takze wick dzicci
rozpoczynajacych navke szkelna. W poszezegdlnych krajach jest on
Zréznicowany, W Polsce, podobnie jak w Szwecji, nauke rozpoczyna-
ja 7-latki, w Belgii, Francji, Hiszpanii i Niemczech sa to dziecl 6-
-letnie, w Wiclkiej Brytanii szkola przeznaczona jest juz dla 5-latkdw.
Istnieje tendencja do obniZzania wieku szkolnego. Wynika to nie tylko
7 przekonania rodzicow, ze wezesnicjsza edukacja dziecka bedzie dia
niego korzystiiejsza, ale chyba w réwnym stopniu z przyczyn linan-
sowych. Wychowanie przedszkolne jesi kosztowniejsza forma eduka-
¢ji niz nauka szkolna, poza tym wczesnicjsze rozpoczecie nanki gwa-
rantuje réwnicz, dla znacznej czg¢sci populacyi, wezednicjsze jej za-
koiiczenie i wejscie na rynek pracy. W Polsce zmierza sie do obnize-
nia wicku obowiazku szkolnego do lat 6 przez wprowadzenic obo-
wiazkowego przygotowania przedszkolnego w zakresie tzw. podstaw
programowych {minimum programowe). W lej sytuacji niezbedna
wydaje sie nie tylko wnikliwa analiza kosziéw lakicj decyziji, ale
réwnteZ oczekiwan spotecznych i uwarunkowan kulmrowych wynika-
jacych z wicloletnicj tradycji rozpoczynania nauki szkolnej w wieku
lat 7. Z badan prowadzonych w Instytucic Badai Edukacyjnych (Bie-
leii, Karwowska-Struczyk) wynika, Ze oczekiwania edukacyjne kiero-
wane pod adresem przedszkola przez rodzicéw dzieci 4-letnich sy
nieistotne. Umiejetnosci szkole sa dla nich najmniej wazna kategorig
sposrid o$miu (samodzielnode, rozwdj motoryczny, aklywnos¢ twor-
cza, kontakty spoleczne z réwiednikami 1 doyostymi, rozwdj jezyka,
samoocena, dojrzatosé szkolna), jakie nalezaloby rozwijaé w przed-
szkolu. Byé moze oczekiwania edukacyjne rodzicdw dzieci 6-letnich
bylyby zmaczace. Warto zbadaé t¢ hipofeze. Interesujacy jest takze
fakt, ze umiejetnodel edukacyjne sg réwniez najmniej wazne dla nau-
czycieli, ktérzy uznajg jednoczesnie za malo wazne takie umiejetnosei
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podstawowe, jak niezalezno$¢ dzialania, samoocene 1 akiywnos¢
tworcza.

Przedszkole jest placdwka opiekuficza, wychowawcza i dydaktycz-
na. Wszystkie funkcje przedszkola sa jednakowo wazne i powinny sie
harmom'jnie uzupetniaé. Zbyt duza dydaktyzacja przedszkola to jeden
z najczesciej spotykanych bleddw wychowanta przedszkolnego, pro-
wadzi bowiem do zaniedbywania innych waznych dla rozwoju dzieci
funkcji. Pziecke w wieku przedszkolnym jest aktywne i potrzebuje
wielu réznorodnych okazji do prezentowania swoich doswiadczen
zaréwno na materiale konkretnym jak i symbelicznym, dazy do ruchu
i kontaktn z rowiesnikami. Nasuwa si¢ tu takze pytanie czy polska
szkola bedzie w stanie zapewni¢ dziecku 6-letniemu takie warunki
rozwoju. Czy kontakiy nauczyciela z uczniami mie beda formalne,
a zbytni dydaktyzm nie stanie sie negatywnym dos$wiadczeniem dzie-
cka? Czy obecni nauczyciele przedszkoli ufracy prace 1 powiekszy
szeregl bezrobotnych?

Probleméw jest wiele. Przedstawilam tylko niektore pytania i wai-
phiwosci, sadzac, ze skionia one do refleksji nad tg problematyka.

Szkola podstawowa

Zgodnie 7 ustawg o systemie o$wialy » dma 7 IX 1991 r. nauka
w szkole podstawowe] jest obowiazkowa oraz bezplatna w zakresie
ustalonym w ramowym planie nauczania. Do szkdl podstawowych
uczeszeza 5,2 mln ucznidw. Od 1992 r. obserwuje sie spadek liczby
dzieci w wicku szkoly podstawowej. Wedtug prognoz demogralicz-
nych w latach 1995-2000 spadek ten bedzic znaczacy i spowoduje
w konsekwencji zmniejszenie liczby nanczycieli zatrudmonych w tego
typu szkofach.

W latach dziewigédziesiatych (uwagi te dotycrac szkél podstawo-
wych i Srednich) wprowadzono nowe akty prawne, ktére nic mialy
juz charakieru ,instrukcji”, ale byly raczej zbiorem zadan, praw
1 obowiazkéw poszczegdinych podmiotdw. Wprowadzono mozliwosé
oddzielenia organu prowadzacego szkole od sprawujacego nad nia

nadz6r pedagogiczny (kuratoria, gminy). Zlikwidowano monopol
paiistwa na zakladanie i prowadzenie szkol, Wydajac zarzadzenie
o inpowacjach i eksperymentach pedagogicznych stworzono mozli-
woSC odchodzenia od jednolitych programéw nauczania. Tym ko-
rzystnym przemianom tlowarzyszyly jednak zjawiska negatywne.
Syluacja gospodarcza kraju spowodowala relatywne zmniejszenic
nakladéw na oswiale 1 zwigkszenie w budzecie odwiaty udzialu plac.
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Wprowadzono ,,programy oszczednosciowe”, likwidujac tym samym
prowadzenic zaje¢ pozalekeyjnych. Szkoly zaczely posznkiwaé dodai-
kowych Zrédet dochodéw, pochodzacych czesto wprost od rodzicdw
nczniéw. Poszerzona oferta edukacyjna jest realizowana lylko w tych
szkolach, kidre znajda na ten cel dodatkowe Srodki.

W roku szkolnym 1993/24 funkcjonowato 19212 szkét podstawo-
wych, z tego 26% w miastach 1 74% na wsi (sa lo przewaznic male,
kilkuoddzizlowe szkoly i szkoly filialne, w kidrych czesto prowadzi
sic mauke w klasach laczonych). Warunki pracy szkél miejskich
i wiejskich réznia si¢ zasadniczo. Na jedna szkole micjska przypada
663 uczniéw, natomiast w szkole wicjskicj nczy sig Srednio 133 ucz-
midw, 1j. pieciokrotnie mniej niz w miastach. Rézna jest tez liczba
uczniéw przypadajacych na oddzial (klase). W miescie klasy licza
$rednio 26 ucznidw, podezas gdy na wsi 18, Z przyloczonych danych
wynika, Zze szkoly miejskic sy duze, czgsto przetadowane. Warunki
pracy sg tam trudne, bo w jaki sposcb oddzialywaé na ucznidw, jezeli
klasy liczg 3040 uezniow, liczba ucznidw w szkaole przekracza 2000
i szkela pracuje na 3 zmiany. Wprowadzony 7 przyczyn ckonomicz-
nych tzw. program oszczednodciowy spowodowal jeszcze pogorszenie
tych warunkdw, ograniczajae muin. mozliwosel stosowania podziatu
klasy na grupy. Obowiazujace bariery sprawiaja, Zzc podzial na grupy
jest mozliwy w oddzialach liczacych powyzej 30 uczniéw, co w prak-
tyce oznacza prowadzenie lekcji chemii, fizyki, biologii czy wycho-
wania fizycznego dla 30 oséb jednoczesnie. Jak w takiej sytuacji
wykonywad doswiadczenia, prowadzi¢ sensownie lekcje wi-u? W du-
zvch szkolach miejskich dzieci nie znaja nauczycieli, a dla wigkszosci
nauczyciell uczniowie sg réwnie anonimowi. Wszystkic dzialania
Zmierzajace do poprawy istniejacego stann wymagaja nakladow finan-
sowych, Shiszna wydaje sie propozycja tworcéw reformy w zakresie
redukcji liczebnosci uczniéw w oddziatach szkolnych. Trzeba zauwa-
zyé, Zze powslajace szkoly niepubliczne za swdj atul vznaja wlasnie
mata liczebnosé¢ klas — 1215 uczniéw. Taka organizacja zmienia
zasadniczo sposdb pracy w szkole oraz sposéb wypelniania przez nia
funkcji wychowawczych.

Kolejnym problemem, ktéremu warto przyjrze sie z bliska, jest
przekazywanie szkot podstawowych wiadzom gmin. We wspomnianej
juz ustawie o systemie oswiaty z 1991 r. znalaz} sie zapis, ze do
1994 r. wszystkie szkoly podstawowe zostana przekazane samorza-
dom terytorialnym, Do maja 1994 r, tj. 5 miesiecy po przekroczeniu
zakladancgo terminu realizacji, tylko 25% gmin prowadzilo szkoly
podstawowe i szkoly filialne. Wobec niezadowalajacego przebiegu
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lego procesu przesunieto termin jego realizacji na 1 I 1996 r., sadzac,
ze tym razem wszysikie szkoty podstawowe zostang przekazane w re-
ce gmin. Nalezy zywic nadzieje, Ze proces len powiedzie si¢ i szkoly
podstawowe nie podziely losu przedszkoli.

Najwigcej cmocji budzi jednak przygotowywana reforma oswiaty.
Napisano o nicj wiele (m.in. ,,PP” 6/1992) i byly to zaréwno slowa
zachwytn 1 ogromnej aprobaty, jak i uwagi krytyczne, wskazajace
liczne slabosci przyjetej koncepcji zmian.

Chee pokazaé silopiefd zaawansowania tych prac oraz problemy,
ktdre mogy sie pojawiad w konfrontacji z rzeczywistodcia szkolng.

Zmiana koncepcyi kszialcenia ogdlnego zmierza do lego, zeby wie-
dza bvia widziana jako warfos¢ w tym wymiarze, w jakim ona yzeczy-
wiscie jest wartoscigq. Krotko mowiqge — istolq zmiany, kiorq pragrie-
my wprowadzid, jest przvjecie zalozenia, Ze przedmiotem troski szkoty
Jest cziowiek w procesie rozwoju; natomiast wiedzy trzeba temu czto-
wickowi daé tyle, ile moze on z poivikiem dla swego rozwoju przyjgé
(Stawiniski, s. 14). Zgadzam si¢ w pelni z tymi zaloZzeniami, ale nie-
pokdj mdj budzi przecietna polska szkola, w ktérej od pocratku lat
dziewieédziesiglvch obserwuje sie niepokojace zjawisko przedkladania
funkeji dydaktycznych nad wychowawcza 1 opiekunicza. Czy samo
wprowadzenie nowej koncepcji kszialcenia ogdélnego zmieni te dys-
proporcje? Czy w kazdej szkole bez wzgledu na jej polozenie, wiel-
kosgé, typ i.warunki funkcjonowania moZzliwe jest dostosowywanic
ilodcl przekazywanej wiedzy do mozZliwoscl uczaia?

Reforma ksztalcenia ogdlnego jest opéZmiona. Prawdopodobnie
nowe podslawy programowe zaczng obowiazywal w roku szkolnym
1995/96. Na margincsic warto dodaé, ze decyzja ministra edukacji od
dnia 1 1V 1994 r. mie istnieje juz Biuro ds. Reformy Szkolnej, a zada-
nia le przejeta Pracownia Programéw Ksztalcenia Ogolnego usytuo-
wana przy lustytucie Badari Edukacyjnych. Trzeba jednak zaznaczyd,
iz zdecydowana wiekszo$¢ pracownikdw Biura kontynuuje swoje
prace w tej Pracowni, ktérej kierownikiem pozostal byly dyrektor
Biura.

W przygotowanym przez MEN na debate sejinowa materiale
,Glowne kierunki doskonalenia systemu edukacji w Polsce” zawarta
jest sugestia, aby odejs¢ od okre§lenia ,reforma” na rzecz ,,doskonale-
nia systemn”. Reforma jest aktem przemiany zamknietym w okresio-
nym czasie, musi byé realizowana wedhuig pewnego teoretycznego
modelu za pomoca specjalnych sSrodkow budzetowych. W argumenta-
¢cji do takiego podejscia podaje sie m.in., Ze nawet napbogatsze kraje
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§wiata maja trudnosci z realizacja reformy systemu o$wiatowego,
poniewaz koszty jej sa na ogél wysokie.

Ksztatcenie zawoedowe

Szkolnictwo zawodowe dla mlodziczy jest tym elementem systemu
ksztalcenia, ktéry najdotkliwiej odczuwa swoje niedostosowanie do
nowych warnunkéw spoleczno-gospodarczych 1 mozna zaryzykowaé
twierdzenie, Ze zmiana tego stanu bedzie najtrudniejsza i najbardziej
kosztowna.

W roku szkolnym 1993/94 funkcjonowato 7456 szkét zawodowvch
dla miodziezy, w tym najliczniej byly reprezentowane technika
i szkoly réwnorzedne — 3437. W stosunku do 1989 r. zmienila sie
struktura szkol zawodowych. Liczba policealnych szkél wrzrosta
0 53%, licedéw zawodowych o 52,8%, technikdw 1 szkét réwnorzed-
nych o 37,6%, natomiast zmniejszyta sie liczba szkot zasadniczych
6 9,5%. W ogélnej liczbie szkdét zawodowych blisko 4% stanowia
szkoly zawodowe nicpubliczne. W szkolach zawodowyvch niepublicz-
nych vezy sie blisko 17 tys. mlodzieZy, natomiast w szkolach niepub-
licznych bez uprawnien szkét publicznych uczy sie ponad 8 tys, ucz-
nidw.

W zasadniczych i Srednich publicznych szkotach zawoedowych (bez
" policealnych) dominujacym profilem ksztalcenia jest profil techmcz-
ny. Blisko 61% absolwentéw koiiczy szkolty zawodowe o tym profilu.
Od danych tych odbiegaja szkoly niepubliczne, ktdre przygotowujs
mtodziez do pracy w szeroko pojetych ushigach. Z badani (Drogosz-
-Zablocka, 1993) wynika, Ze szkoly niepubliczne najszybciej i najbar-
dziej efektywnie przystosownja sie do zmian zachodzacych na rynku
pracy.

Najpilniejszych zmian w systemie ksztalcenia zawodowego wyma-
gajg: sposéb finansowania szkolnictwa zawodowego oraz tresci
ksztatcenia. Wprowadzono nows klasyfikacje zawodéw szkolnictwa
rawodowego, poszerzajaca znacznie profile ksztalcenia, muin. w wyni-
ku rezygnacji z ksztalcenia w specjalnosciach na korzy$¢ nowych
modeli zawoddéw szerokoprofilowych. Klasyfikacja ta stanowi podsta-
w¢ do opracowywania nowych programéw nauczania W poszezegol-
aych zawodach. W lipcu 1993 r. powolano w Instytucie Badan Edu-
kacyjnych Pracownig Programéw Ksztalcenia Zawodowego, kidra jest
organizatorem prac programowych dla zawodéw szerokoprofilowych.
Dia przykladu podam, ze w nowej klasyfikacji zrezygnowano z kilku-
nastu specjalnosci w zawodzic lechnik mechanik i w systemie szkol-
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nym bedzie si¢ przygotowywal do pracy tylko technikéw mechani-
kéw bez 7adnej specjalnosci. Zwolennicy takiego rozwiazania uwaza-
ja, Ze tak przygotowany technik bedzie bardziej mobilny na rynku
pracy 1 latwiej si¢ przystosuje do zmieniajacych sig warunkéw rynko-
wych. Przeciwnicy méwia z kolei, Ze lak przygotowany technik me-
chanik bedze w praktyce dobrze przygotowany ogdlnie, ale zadnej
konkreinej pracy mechanika nie bedzie w stanie wykonad, zatem
trudno go bedzie nazwaé mechanikiem. Warto tu zaznaczy€, Ze
ksztalcenie w zawodach szerokoprofilowych zaklada, iz ksztalcenie
specjalistyczne wezma na siebie pracodawcy. Zatozenie to jest shusz-
ne, ale realia pokaznja, ze pracodawcy nie sy zainteresowani cdukacjy
pracownikdw.

W systemie kszlatcenia zawodowego pojawia si¢ nowy typ szkoty
zawodowej, ktéra otrzymala robocza nazwe — liceum techniczne.
W szkole tej, ktéra bedzie ksztalcita w cyklu 4-letnim, bedzie realizo-
wany znacznie wickszy zakres kszlalcenia ogdlnego, co zapewni
absolwentom mozliwosé kontymuowania nauki w szkole wyZszej.
Zaklada sie, ze liceum techniczne bedzie ksztalci¢ w 14 profilach, np.
administracyjno-biurowym, spoleczno-socjalnym, ustugowo-gospodar-
czym, ale bez nadawania tytuléw kwalifikacyjnych. MEN uwaza, ze
pierwsze licea techniczne rozpoczng dzialalnosé w roku szkolnym
1995/96. Wydaje sie jednak, Zc termin ten jest bardzo optymistyczny,
ponicwaz do prawidlowego funkcjonowania takich szkol niezbedne
jest przygotowanie kadry oraz programdéw nauczania, podrgcznikdw,
érodkéw dydaktycznych. Byé moze rozwigzanie to bedzie wprowa-
dzone jako eksperymentalne, ale eksperyment, szczegdlnie pedagogi-
czny, wymaga tym bardziej dobrego przygotowania, choé jego zasieg
jest ograniczony.

Kolejnym problemem szkolnictwa zawodowego jest organizacja
i finansowanie praktycznej nauki zawodu. Rozporzadzenie RM
£ 1992 1. wyszlo naprzeciw oczekiwaniom spolecznymn, ale jego reali-
7acja juz napotkala liczne trudnoéci wynikajace z problemdéw finanso-
wych podmiotéw gospodarczych i braku zainteresowania z ich strony
zagadnieniami ksztalcenia zawodowego. Ten akt prawny umozliwia
prowadzenie prakitycznej nauki zawodu u réznych pracodawcdw, co
mialo sie przyczyni¢ do lepszego przygotowania zawodowego mlo-
dziezy. W praktyce ckazalo sie, Ze sa szkoly, gdzie prakiyczna nauka
zawodu musi si¢ odbywac w warsztatach szkolnyvch, poniewaz praco-
dawcy nie checa przyjmowaé ucznidéw. Istnieje teZ drugie rozwiazanie,
kiedy nauka zawodu realizowana jest u kilkunastu lub kilkudziesieciu
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pracodawcéw, a wéwczas sprawowanie nadzoru pedagogicznego nad
tym ksztalceniem staje sig po prostu [ikeja.

Wszystkie pokazane w artykule problemy potwierdzajj teze o zto-
zomosci problematyki o$wiatowej i procesdw zwigzanych z jej refor-
mowaniem. ChociaZ teoretycznie rozwiazanie wielu kwestii wydaje
sie proste, w praktyce pojawiaja si¢ czesto nieoczekiwane skutki
negatywne, np. likwidacja przedszkoli. Przedstawione przeze mnie
zagadnienia mogg si¢ sta¢ poczatkiem interesujacej wymiany pogla-
dow na temat zmian zachodzacych w oswiacie.

Elzbieta Drogosz-Zablocka



przeglad
powszechny 9'94 233

Jesli si¢ nie staniecie jako dziect...

Napomknelam kiedy$ pdl zarlem, pét serio znajomemu ksiedzm
michalicie, ze szukam sposcbu na to, by znaleZ¢ wspdlny mianownik
dla idei ks. Bronistawa Markiewicza i spuscizny po o. Anthonym de
Mello. Znajomy 6w zasmial si¢ 7 absurdalnosci mojego pomyshy, ale
ta sprawa nie dawala mi spokoju przez nastepnych kilka miesiecy.
Rzeczywiscie, wydaje sig, 7¢ poza faktem, iz obaj byli kaplanami
Kodciola katolickicgo, nic ich nie laczy. Zalozyciel Zgromadzenia
Ksigzy Michalitéw byl czlowiekiem oddanym sprawie wychowania
miodziezy opuszczonej na teremie Polski, a $cislej Galicji, na przeto-
mie XIX i XX w., natomiast jezuita hinduski byl rekolekcjonista
nieomal Swiatowym w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych
naszego stulecia. Mozna by zaryzykowad stwierdzenie, 7e charyzmat
0. de Mello byt ,szerszy” od charyzmatu ks. Markiewicza, zaréwno
pod wzgledem geograficznym, jak i pod wzgledem zakresu dzialania.
Ale nie tylko. Ojciec de Melle przyjal Swigcenia kaplanskie
w 1961 r., prawie dokladnie w 50 lat po $mierci polskiego kaplana
i wychowawey., Tu znalazlam brakwjacy element. W swojej pracy
duszpasterskiej o. de Mello jest wyposaZzony w dodatkowe narzedzie
— psychologie. W moim przekonaniu, je$li doda¢ do idei ksigdza-
-wychowawcy z poprzedniej epoki obecna znajomosé psychologii,
mozna 7naleZé¢ wspdlna plaszezyzne z przestaniem wspdlczesnego
Hindusa, ksiedza i psychologa w jednej osobic.

Ten zart na temat dwdch bliskich mi postaci: jednego — poniewaz
byt wychowawcy mlodziezy, a dmgiego — dlatego, ze byl mistrzem
w prowadzeniu czlowieka poprzez meandry psychologiczno-duchowe,
ma glebokie znaczenie dla zrozumienia sytuacji dzisiejszego naunczy-
ciela, wychowawcy czy katechety w szkole.

O tym, jaki byl 1 jest model polskiej szkoly oraz jak powinien on
wygladad, bardzo pieknie powiedzial w wywiadzie udzielonym “Po-
wsciagliwosei 1 Pracy™ dyrektor Biura ds. Reformy w Ministerstwie
Edukacji Narodowej S. Stawiriski: Obecnie, choé me jest to wprost
powiedziane, gtownym punktem odniesienia jest wiedza traktowana
Jako wartosé¢ sama w sobie. Milczgeo zakiada sig, ze im wigcef wiedzy
czlowiek przvswol, tym bardziej jest czlowiekiem. Z tego m.in. wynika
osobliwy stereotvp DOBREGO UCINIA — tego, kidry radzi sobie z prob-
lemami stawianymi przez szkole, a ktéry weale nie musi byé dobrym
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czlowiekiem (...) Glowny podzial przebiega miedzy tymi, korveh
warto uczyé: kidrzy awansujg na czlowieka w pelnym fego stowa
zraczeniu, czyli inteligenta, po studiach, oraz tymi, kidrzy nie dostang
si¢ na studia — odpadami przy produkcji. Tymczasem nie jest iak, ze
frzy czwarte miodziezv polskiej jest wybrakowane. Ogromna ilosé
dzieci, ktére pragng zmiescié sic w tef kategorii wybrancow, traci
z tego powodu zdrowie. Pobyt w szkole zamiast shizy¢ dziecku zaczy-
na mu zagrazaé (...) szkofa nie bedzie w przysziosci $wiqtyniq wiedzy,
tylko miejscem rozwoju czibowieka'. Mysle, Ze to ostatnie zdanic jest
kluczowe. Afbowiem innymi $rodkami przekazujemy dziecku {od lat
7 do 13) wiedzg, a ipacze) musimy pracowad, by pomdc mu w jego
rozwoju. Obecnie przecigina szkota koncentruje sie mieomal wylace-
nie na sferze intelektvalnej ucznia, troche czasu poswigcajac jego
tozwojowi fizycznemu, a catkowicie zaniedbujac cala sfer¢ emocjo-
nalna, zmysly, wyobraZnie, umiejeinos$é koncentracji mlodego celo-
wieka. Szkota tego typu mogla funkcjonowaé w kulturze europejskiej
do koiica lat szesédziesiatych, a w Polsce do koiica poprzedniej deka-
dy, ale nie jest w stanie zda¢ egzaminu w sytuacji, w jakiej Enropa
Zschodnia znmalazta sie okoto 30 lat temu, a Polska kilka czy nawet
10 lat temu. Chodzi o pojawienie sig W tym czZasie nowego zjawiska
— kultory miodziezowej — kt6re wspierane przez srodki masowego
przekazu i caly przemyst rozrywkowy wywiera nieodwracalny wplyw
na mlode pokolemie. Trafnie ujat t¢ kwestic irlandzki jezuita
M.P. Gallagher w swojej ksigzce ,ZaradZ memu niedowiarstwu?,
okreélajac kulture ludzi urodzonych preed 1950 1. jako kuliurg autory-
tetu 1 postuszenstwa, a kulture ludzi urodzonych péZniej — jako kuitu-
re do$wiadczenia, doznania, przezycia. To jasne rozgraniczenie bylo
autorowi potrzebne w przeprowadzonej przez niego analizie przyczyn
tendencji do zanikania wiary wsréd mbodego pokolenia. Ale Swiado-
mos¢ tej zasadniczej réznicy migdzy pokoleniami jest bardzo potrzeb-
na takze wéwczas, gdy przygladamy sie z bliska problemom, przed
jakimi stoi dzisiaj w szkole nanczyciel czy jeszcze bardziej wycho-
wawca.

Svtuacja nie do pomyslenia jeszcze 20 lat temu, chyba ze wsrod
tzw. marginesu spolecznego, jest w tej chwili prawie powszechna:

‘KoscioF § okolice: Oiwiecenie si¢ skoncrylo, .Powsciggliwosé i Praca”,
nr 12/1992.

*M.P. Gallagher §1, Help my Unbelief, Gujarat 1987, wersja polska w przygotowa-
niu do drukn w wydawnictwic WAM w Krakowie.
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uczent nie traktuje nauczyciela jako autorytetn. Poglebia to faki, Ze
mtodzicz dysponuje duza liczba informaciji czerpanych z felewizii,
czesto ma opanowana wiedze dotyczacg komputeréw, niejednokroinie
wic wigce] na wiele temiatéw niz hauczyciel. Dlatego klasyczny
model funkcjonowania nauczyciela jako mistrza przemawiajacego do
ucznidw ex cathedra staje si¢ mcadekwatny. Zachodzi potrzeba stoso-
wania innej formy komunikacyi w klasie — nauczyciel powinien raczej
stawa¢ sie jednym z uczestnikéw grupy. Nie chodzi juz tylko o to, by
tylko przckazywal informacie i opinie, ale takze by zachecat do zada-
wania pytatt, wyrazania wiasnego zdania i dochodzenia do rozwigzy-
wania probleméw przez grupe. Wowczas proces nauczania irwa diu-
7ej, ale jest dokladniejszy i trwalszy, poniewa? zaangaZowana jest
w znacznie wigkszym slopniu cala osoba ucznia, a nie tylko jego
intelekt. Bardziej parinerska postawa nauczyciela wobec ucznidw
w naturalny sposdéb powoduje stopniowe zamkanie tendencji ncznia
do automatycznego, nawet nieuswiadomionego przeciwslawiania sie
nauczycielowi tyiko dlatego, Ze zajmuje on pozycje autoryiefu.

Oczywidcie postulat, by pomagac uczniowi w jego wszechsironnym
TOZWoji, a nie jedynic poprzestawal na wilaczaniu mu do glowy
suchej wiedzy, stanowi ogromne wyzwanie dla nauczyciela, a lym
bardziej dla wychowawcey, Wychowanie w optyce fumkcjonowania —
pisze ks. Tadeusz Gadacz — przyjmuje obiekivwny, przedmiotowy
sposob traktowania czlowieka. Polega ono na formowaniu wychowan-
ka zgodnie z obowiqzujqcymi modelami Zycia charakterystycznymi dla
danej ideologii czv spolecznego systemu {...)

Dla wyclhowawcy, kidry wychowuje |, skutecznie” do dziatan funk-
cjonalnych, kazda chwila 1 svtuacia jest taka sama. My$li on schema-
rycznie [ porusza sie posrdd scheémarow. Z gory ma wszystko okreslo-
ne. Nie daje si¢ zaskoczy¢. Wie, czego i od kogo nalezy si¢ spodzie-
wal. W jege Zveiu nie ma miejsca na wydarzenie. Dla wychowawcy,
ktory jest osobq t wychowuje osoby, KaZDA CHWILA JEST INNA, OD-
MIENNA, JAK OGDMIENNA JEST KAZDA OSOBA 1 KAZDA CHWITA ORAZ SY-
TUACIA JE 2vCia (podkreslenie moje — E.NV) (...) Wychowawca wy-
chowujqcy osoby kieruje swdj apel do calef osoby, szczegdinie do jej
uczud, a jego celem jest uzdolnienie wychowanka do samodzielnego
formutowania sqdéw o rzeczywistosci,

*Ks. T. Gadacz, Wychowanie jako spotkanie oséb, w: Cifowick — wychowanie —
fultura, Wybor teksiow, red. Fr. Adamski, WAM, Krakéw 1993,
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Obecna sytuacja w Polsce stwarza duze mozliwosci poszukiwai
nowych modeli edukacyjnych z réwnoczesnym powracaniem do sta-
rych, wyprébowanych, dobrych wzoréw. Przykladowo, w materialach
z mjf;d?ynarodowej kunfemm:]l na iemai ,,Eduka(:]d alternatywna —
dylematy teorii i praktyki™, zorganizowanej przez srodowisko 16dz-
kie, obok referatow dotyczqcych najnowszych kierunkdw poszukiwali
pedagogicznych czy to europejskich, czy amerykariskich, moZna zna-
lez¢ takze wypowiedzi nawigzujace do idei Janusza Korczaka czy
artykut ¢ pedagogice dialogu ks, Janusza Tarnowskiego, pracujacego
od wielu lat z dzieémi i mlodzieza.

Bardzo wazng inicjatywa w iej dziedzinie jest utworZenic w paz-
dziernikn 1991 r. w Lublinie Klubu Allematywnych Pedagogdw
(KAP) z inspiracji Zofii Zaorskicj — adiunkta w Zakiadzie Androgogi-
ki, Instytutu Pedagogiki UMCS w Lublinie. KAP powstat na bazie
utworzonego rok wcezesniej Klubu Animatora Zabawy (KLANZA),
ktérego celem jest propagowanic na tercnie Polski pedagogiki zabawy
sprowadzonej z Austrii. Nazwa jest nieco mylgea, gdyz sugeryje, 7e
dotyczy ona iylko zabaw, a szczegdélnie matych dzieci. Tymcezasem
chyba najwuazniejszy jej cecha jest wytwarzanie w grupie takiej atmo-
sfery, w ktorej mozna twirczo pracowaé w réznych kierunkach. Peda-
gogika zabawy jest niezwykle wycznlona na emocje uczestnika,
a wiec na ten element, ktérego tak bardzo brakuje w dotychczasowym
sformalizowanym modelu ksztalceniz i wychowania, Je] motfem jest:
LLowiedz a zapomng, pokaz a zapamigtam, pozwdé] braé udziat a zro-
zumiem”. Czytelnicy ,Kropli” — pisma wydawanego przez KAP,
0 nazwie przypominajgcej taciftska sentencje: ,, Kropla drazy skale nie
sifa lecz ciagtym spadaniem” — moga si¢ dowiedzieé, 7e pedagogika
zabawy z powodzeniem jest wprowadzana zaxowno w szkole podsta-
wowe] jak i Srednicj na lekcjach biologii, muzyki, wychowania estety-
cznego i katechez, MoZna J:; stosowal w pracy z milodzieza upoéle-
dzong, a takze podczas zajec uniwersyteckich z gerontologn (sicl}, co
czyni sama Z. Zaorska. Pedagogika zabawy wystrzega sie rywalizacji,
uznaje innos$é i odrebnosé kazdego dziccka 1 bez Ieku pozwala na
indywidualne przezywanie przez kazdego uczestnika tego, co sic¢
dzieje w grupie.

Klub Alternatywnych Pedagogéw zaprasza do Lublina osoby pre-
zentujace rézne teorie i do§wiadczenia, autordw aktuainie wydawa-

‘Edukacia alternatywna. Dylematy teorii i prakiyki. Materialy migdzynarodowe]
konferencji w Dobieszkowie k. Lodz, red. dr B. Sliwerski, wyd. fmpuls, Krakéw 1992,
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nych ksiazek, osoby pracujace za pemoca niekonwencjonalnych me-
tod. Na spotkaniu KAP w styczniu 1994 r. nastapilo bliskie spotkanie
3 stopnia — jak czytamy w numerze ,Kropli”® — 7 dyrektorem og6l-
noksztalcacego Liceum Programéw Indywidualnych w  Gdansku,
Piotrem Bogdanowiczem, oraz wicedyrektorka tegoz Liceum, Ewa
Luszczynska. Goscie przeczytali zebranym bajke, ktdra cheialabym
zakoiiczy¢ moje refleksje na tematy szkolno-pedagogiczne.

Bajka dla nauczycieli

Pewnego razu zwierzeta postanowily zrobié cos dla rozwigzania
probleméw wspdtczesnego Swiata. Podjely decyzje o zalozeniu Nowej
Szkotv. Powotano Kemitet Szkolny zlozony z niediwledzia, sarny
i bobra. Dyrektorem mianowano jeza. W programie szkolnvm umiesz-
czona nastepujgee przedmioty: bieganie, wspinante sie, latanie | ply-
wanie. W celu lepszej organizacji postanowiono, Ze wszystkie zwierze-
ta bedg sie uczyly wszystkich przedmiotow w taki sam sposob.

Kaczka osiggneta najlepsze wyniki w plywanin, okazala sie nawet
lepsza od rauczyciela. Niestetv, z latania orrzymata tylko 3+, a z bie-
ganiem zupelnie nie dawata sobie radv. Z tego powodu zostala skie-
rowana na dodatkowe zajecia wyrownawcze. Podczas gdy nni treno-
wali plywanie, kaczka uczyta sig biegaé. Po pewnym czasie jej powy-
krzywiane nozki byly tak zmeczone, Ze osiqgata tvlko przecietne wyni-
ki w phvwaniu. Wiewidrka otrzymala 6 z wspinania ste, ale bardzo
frustrowaly jq lekcje latania, poniewaZz nauczyciel wymagal siariu
z czubka drzewa. Dlugie éwiczenia spowodowaly znaczne obnizenie
ocen z wspinania si¢ I biegania. Orzel byt dzieckiem problemowym,
czesto sirofowanym. Na lekcjach wspinania potrafit znaleifé sie na
szezveie drzewa szybciej niz innf uczniowie, fvle ze cheiat robié to na
whasny sposob. Krolik rozpoczgl zajecia z biegania jako najlepszy
w klasie, ale dodatkowe lekcje plywarnia byly powodem jego zatama-
nia rerwowego. Zostal skierowany do szkoly specjalnej na obserwacje
psychologiczng. W tej szkole jedynym przedmiotem bylo plywanie.
W koricu roku szkolnego nienormalny tosos okazal sig najlepszy
w plywaniu, a takze w bieganiu, wspinamniu sie { lataniu. W nagrode
poproszono go o wygtoszenie mowy na zakodczenie roku szkolnego.

* Nast goscie, Kropla”, nr 7/1994,
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Pies preriowy trzvmal sie z daleka od szkoly, poniewqz Komiter
Szkolny nie zaakceptowal kopania jako przedmiow. Zaprzvjainil sie
z barsukiem i zostat jego pomocikiem. PdZniej dogadali sie 7 dzikimi
Swiniami i zaloiyli szkole prywaing, ktdra wkrétce okazalu sie sukce-
sem.

Szkola, ktéra pragnela zajqé sie rozwigzywaniem problemow
wspdlczesnego Swiata, zostafa zamknigta. Zwierzeta odzyskaly wol-
HOSC.

Ewa Nartowska
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| sesje - sympozja "

KANONISCI
O PRZEMIANACH

Kosciot — panstwo
we wspoitczesnych
systemach prawnych

KUL, Lublin, 14 — 19 IX
1993 r.

Swiatowe Kongresy kanonistéw
sy organizowane od 1968 r. — z re-
guly co 3 lata — z inicjatywy Mie-
dzynarodowego Stowarzyszenia dia
Rozwaju Prawa Kanonicznego z sie-
dziby w Rzymie. Poprzedni kongres
obradowal w ParyZu (nt. zjawiska
synodalnoéci) i tam wlasnie, podezas
debaty koficowej nad miejscem
i tematyka kolejnego  kongresu,
polski kanonista ks, Tadeusz Piero-
nek zaproponowat jako przedmiot
przyszlych  obrad  kongresowych
temat ,Koscidél — pafistwo”, a dzie-
kan Wydzialu Prawa Kanonicznego
i Swieckiego KUL ks. Marian Sta-
siak wyrazil gotowo$C podjecia sig
roli gospodarza spotkania kanoni-
stdw w 1993 r. przez KUL.

Uczestnikami kongresu lubelskie-
2o byli uczeni z 37 krajéw w liczbie
okoto 400. Poka’na grupe stanowiki
Polacy craz przedstawiciele innych
krajéw dawnego bloku wschodnicgo:
Rosji, Litwy, Estonii, Ukrainy, Bia-
torusi, Stowacji, Czech 1 Wegier.

Oprocz  kanonistéw w  obradach
uczestniczyli takze reprezentanci
innych dyscyplin prawniczych, m.in.
prawd wyznaniowego. Co najmniej
jedng trzecig uczestnikdw stanowily
osoby §wieckie, w wielu bowiem
krajach, zwlaszcza we Wioszech,
Hiszpanii 1 Niemczech, prawo kano-
niczne uprawia réwniez laikat,
majac w swym gronie wielu wybit-
nych prefesordw.

W homilii wygloszonej podezas
mszy $w. 14 wrzednia abp Jozef
Kowalczyk mdwit o tym, iz kengres
podwiecony tak doniostej tematyce
odbywa siec w kraju, w kiérym zo-
stal zapoczatkowany proces prze-
mian demokratycznych w Europie
Srodkowo-Wschodniej i kiory — jako
plerwszy w tym regionie — uregulo-
wal stosunki Kodciot — panstwo
w drodze podpisancgo nicdawno
konkordatu. Zebranych powital ks.
Stanislaw  Wielgus, rcktor KUL,
Wybdr Katolickiego Uniwersyieru
Lubelskiego na micjsce tego kongre-
su — stwierdzil — nie byt sprawg
preypadku.  Zdecydowala o tym
zaréwno  miedzynarodowa ranga
naszej uczelni, jak réwniei szczegdl-
na rola, jakq ona odgrywala przez
45 lat po Il wojnie Swiatowej, stana-
wige najwigksze centrum  noauki
niczaleinej w calym Bloku Wschod-
nim. Z kolei glos zabral abp Bole-
staw Pylak, wieclki kanclerz KUL,
odczytujac  okoliczno$ciowy  list
papieza Jana Pawla II skierowany do
uczestnikéw kongresu. W slowie
tym papiez podkredlit wymowe
podpisane] przez RP ze Stolicy
Apostolska umowy konkordatowej.
Kard. Jozef Glemp zwracajac sie do
zebranych podkre$lit min. role
konferencji plenarnych Episkopatu
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Polski od 1950 1. w ksztahowaniu
teologii polityki, zawartej w komu-
nikatach kierowanych z tychze kon-
ferencji de duchowiefistwa 1 wier-
nych,

Whasciwe obrady kongresu toczy-
ly sie w pieciu sesjach, poswigco-
nych réznym wymiarom 1 aspekiom
gldwnego tematn. Sesja ,Relacje
migdzy Kodciolem 1 pafislwem
w epoce  wspdlezesnej:  historia
1 zasady™ obejmowata 3 wystgpienia.
Roland C. Minnerath (Strasbourg)
ukazujge zarys historyczny wspom-
nianych relacji wskazal na gléwne
kierunki przemian, jakie dokonaty
SI¢ W EpOCe DOWOZYINe] ZaTdwnoe po
stronie panstwa jak 1 Kofciola oraz
na inspiracje [ilozoficzne, teologicz-
ne i ideologiczne tych przemian.
Mdwca interesujgco ukazal konflikt,
jaki w epoce nowozylnej zarysowat
si¢ pomiedzy koncepcjg pafisiwa
wyznaniowego, uksztaltowanego
w nastgpstwie reformacyi, a koncep-
cjg patistwa Swieckiego, oparty na
ideclogii liberalnej, Zwrocil takie
uwage na doktryng I§ Sobory Waty-
kaniskiego, w ktdrej akcentuje sie
walnos¢ religijng jako jedno z fun-
damentalnych praw czlowieka.

Przedmiotem sesji II byla kwestia
walnosei religijnej i relacji pomig-
dzy Koséciolem i pafistwem. Axel
von Campenhausen (Getynga) przed-
stawil — na przykiadzie Niemiec —
stosunki miedzywyznaniowe i rcla-
cje z pafistwern. Jedng z lcz prele-
genta byvio stwierdzenie, Ze zasada
neutralnoéci pafistwa wobec religii
prowadzi do koniecznodci rozszerze-
nia wspdlpracy z rémymi korpora-
cjami rcligijnymi, gdyz nalcza do
nich obywatele paristwa.

Nastgpna sesja miala za temat
»Czynnik religiiny i transformacja
instytucji politycznych: zestawienie
dodwiadczed™. Duze zainteresowanie
wzbudzilo wystgpicnie bpa T. Pie-
ronka, ukazujace proces transforma-
cji politycznych w Polsce i w pozo-
statych  krajach  bylego  bloku
wschodniego. Inni prelegenci przed-
stawiali doswiadczenia z wiasnych
krajéw: systernu  konkordatowcgo
(Hiszpania), systemu separatystycz-
nego (USA), syslemu prawnego
Koéciola pafnstwowego (Grecja).

Sesja TV miala za przedmiot
kwestie wolnosci religijnej w odnie-
sieniach Kodciota i pafistwa.

Podczas V Sesji toczyla sig dy-
skusja prowadzons przez Francesco
Mariotta Broglio (Florencja) na
tcmat ,Koscidl wobee  organizacii
ponadparstwowych w Europie™.

Obrady zakoficzyly wystypienia
ks. Mariana Stasiaka, a nast¢pnie
bpa Eugenio Corecco, podsumowu-
jace kongres, kidry niewstpliwic
dostarceyt szczegblne; okazji do
pogiebionej refleksji nad wiajemnny-
mi odniesieniami Kofciola i paf-
stwa.

ks, Wejciech Goralski
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ORZEL W HERBIE

70-lecie Muzeum
Slgskiego

w Katowicach
Wystawa jubileuszowa

kwiecien — maj 1994 r.

Wajna wisiala juz na wlosku, gdy
22 VIII 1939 r. wyekspediowano
pierwsze skrzynie z -eksponatami
Muzeum Slaskiego w Katowicach
z ich tymczasowe] siedziby w gma-
chu Urzedu Wojewddzkiego. Nie
wywieziono ich jednak, jak z po-
czatku planowane, do ukonczonego
Jjuz whasnego budynku, ale do Lubli-
na, aby je tam ukryé przed nadcia-
gajacs  inwazja. W nasigpnych
dniach wystano nastepne partie
cennej kolekcji polskiego malarstwa
I rzemiosla artystycznego, $lgskiej
sztuki sakralnej i dokumentacji
historii najnowszej — powstai §la-
skich i plebiscytu, ktére, jak sig
spodziewano, pierwsze  zostang
Zmiszczone.

To, co udalo si¢ ukryé w podzie-
miach Jubelskiego muzeum, rychlo
okupant odnalazt i sprowadzit z po-
wrotem. I tym razem nie do nowego
budynku, ale do magazyndw. Lan-
desmuscurn  w  Bytomiu. Grmach
Muzeum Slgskiego zostat zburzony.
Samych Niemcéw poniewczasie

zdumialo takic marnoirawstwo.
Zwyciezylo pragnienie starcia z po-
wierzchni ziemi tego symbolu po-
wroty Gérnego Slaska do Polski.
Dzieje  katowickicgo muzeum
przypomniata w kwietniu tego roku
wystawa jego zbiordw w obecnej,
zastepczej siedzibie przy Alei Kor-
fantego 1 dwic towarzyszgce jej
publikacje Lecha Szafrafica poSwig-
cone historii Muzeum Slaskiego oraz
sylwetce jego pierwszego dyrekiora
— Tadeusza Dobrowolskicgo.
Katowice czekaty ponad 40 lat na
ponowne otwarcie SWego muzewm.
Jego eksponaty, w czasie wojny
przechowywane w ztych warunkach,
1ozproszone i przetrzebione w ostat-
nich miesigcach jej trwania, jeszcze
przez kilka lat dciggano do Bytomia,
gdzie znalazly azyl i byly wystawia-
ne, Dopiero w marcu 1981 r., na fali
rewolty spolecznej t pod presjy
tutejszego Srodowiska kulturalnego,
wiadze wreszeie zgodzity sie przy-
wrécié te placdwke. Na poczatek
oddano na jej rzecz jeden pokdj
w podniszczonej, stylowej karnieni-
cy 7z poczatku stulecia. Dopiero
w 1987 1. wyprowadzono stad ostat-
nich lokatoréw. W maju nastepnego
roku udostgpniono do zwicdzania
pierwsze sale. Do dzi§ trwajg prace
renowacyjne i adaptacyjne, trwa
przejmowanie zbiordw z Bytomia.
Prowadzi si¢ przy fym intensywng
prace merytoryczma, badania tereno-
we, czynnoSci  konserwatorskie,
przygotowuje  wystawy  czasowe
1 dzialalnoS¢ wydawnicza. Ciasnola
daje sig jednak we znaki.
Zdumienie moze budzié fakt, 7e
w centrum bogatego okrggu przemy-
stowego przez tyle lat po wojnie nie
moglo doji¢ do wznowienia dziatal-
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nodci tak waznego dla tej czedc
kraju muzesm oraz do odbudowy
przedwojennego gmachu — udanego
przykladu europejskiej architektury
lat 30., gdy tyle innych budowl,
a nawel catych miast podnicsiono
z gruzdw, Chyby jednak nic mégt na
to liczy¢ ten poranik powrotu Gir-
nego Slaska do tamtej Polski. Przy-
pominal zanadto okres, ktbrego
dokonania z premedytacjy dyskredy-
towano. Doskonale natomiast, jako
obickt kultury zburzony przez Niem-
cdw, nadawal si¢ na przedmiot
manipulacji — jatrzyt pamieé. Na
jego micjscu pod keniec PRL-u
wzniesiono abelisk ,Slaskie Orfy™.
W Warszawic ofiarg takiej samej
logiki postgpowania padt zburzony
W czasic powslania nowoczesny
gmach  zastuzonezgo dla  polskiej
kultury w okresic miedzywojennym
Instytutu  Propagandy Szuki. Na
Jjego miejscu poslawiono luksusowy
hotel Victoria.

Muzcum Slgskic, jak wiele impo-
nujgcych realizacyi dwudziestolecia,
zawdzigcza swoje powstanie entuzja-
stom. Juz w 1924 r. zawiazalo sie
w Kalowicach Towarzystwo Zicmi
Slgskicj {z prezesem Ernestern Far-
nikiem}, kiére miato na celu powo-
tanic centralnej dla tego regionu
placdéwki kulturalacj. Drogg apeléw
w  prasie, szkolemia nauczycieli
i odwotania sig do patriotyzmu kleru
rozpoczglo  gromadzenic  wszelkich
ruchomych ddbr kolury i pamigtek
przeszicéci oraz funduszy na budo-
we siedziby. Ten amatorski okres
zukoficzyl si¢ po powolanin we
wrzesniu 1926 r. na urzad wojewody
$laskiego doktora prawa UJ - Mi-
chata Grazyiskicgo. Rozejrzawszy
si¢ w ogromie zaniedbafi i poirzeb

w dziedzinie kultury podleglego mu
terenit, w polowie nastepnego roku
Sciggnal do Katowic na stanowisko
konserwatora wojewddzkicgo Tadeu-
sza Dobrowolskiego. Jeszeze w tym
samym roku zlecit mu kierowanie
Oddriatem Sztuki przy Urzedzie
Wojewddzkim oraz zalozenic mu-
zeum z prawdziwego zdarzenia.

Obydwaj ci Maiopolanic stali si¢
zalozycielami Muzeum Slgskicgo.
W nie ukonczonym gmachu Urzedu
Wojewddzkiego Dobrowolski olrzy-
mat na poczatek 4 pokoje na bhiuro
i zbicry, Po roku organizujyca sie
placéwka otrzymala nastepne 36 sal,
obszerne pomieszezenia magazyno-
we oraz wlasny budiet, z ktdrego
moina bylo dokonué pierwszych
zakupow dziet szwaki. Dzigki zyczli-
wemu nastawieniu korii biskupiej do
muzeum zaczely naptywa z ferenu
catej diecezji dziela sztuki sakralnej
zalegajace koscielne strychy. Byly
wérdd nich znakomite przyklady
Slgskicj rzezby 1 malarstwa od cza-
sdw sredniowiccza.

W 10, rocznice odzyskania przez
Polske niepodlegiodci, na uroczy-
slym posiedzeniv Rady Wojewodz-
kiej, Grazyhski przedstawit cele
muzeumn: Ma sig ono staé plecdéwka
regionalnej pracy naukowej, o kiérg
zaczepiloby si¢ ogélne zainteresowa-
nie Swiata nankowego dla proble-
mow $lgskich oraz kiéra wlatwitaby
przesigkanic regionalnych wartosci
kulturalnych do ogilnej skarbnicy
kultury  polskicj. Zamiast ciasnej
formuly regionalnej monografie
kultury $lgskiej muzeum miate uka-
zaé na tle syntezy kuliury polskiej.
Ideg tg zaprezentowu! wojewoda na
otwarciu pierwszych sal wyslawo-
wych w maju 1929 1.
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Wyrazem osobistych preferencii
Dobrowolskiego byta zalozona preez
niego galeria malatstwa polskiego
XIX i XX w. Od pierwszego zakupu
- wPoriretu Ostafiego Daszkiewicza™
Jana Matejki — znalazlo si¢ w niej
tak wiele Swietnych dziel, Zze nie do
pomy$lenia jest obecnie Zadna wy-
stawa  monograficzna  wybiinych
malarzy ani syntelyczne opracowa-
nie tego okresu bez cytatdw katowi-
ckich.

Wiclodzialowe muzeum w sta-
dium organizacji, o widocznych
osiagnigciach, nie mialo jednak

wlasnej siedziby, jego zwiedzanie
za$ utrudniala zaleno$¢ od godzin
pracy portictow Urzgdu Wojewddz-
kicgo. W 1ej sytuacji wojcwoda
zdecydowal si¢ przedstawic 23 VIII
1929 r. w Scjmic Slgskim ustawe
o utworzeniu Muzeum Slaskiego
oraz wzniesieniu jego budynku jako
frwalego pomnika walki polskiego
ludi o wirzymanie narodowego by,
Ustawe uchwalono. Rozpisano ogdl-
nopolski kenkurs na budowlg, Jego
rezultat nie zachwycl gospodarzy.
Pierwszej nagrody nie przyznano.
Nie wybrano takze do realizacji
Zadnego z wyrdznionych projekiéw.
Na przeszkeodzie stangla recesja.
Dopicro kiedy po pigeiu latach ko-
niunktura sig poprawia, powrdcono
do my§li o budowie. W 1034 r,
zwrdcono si¢ o sporzadzenic nowe-
go projektu do katowickiego archi-
tekia, Karola Schayera. Jesienig tego
roku odbyl on wraz z dyrektorem
Dobrowolskim podrdz po Niem-
czech, Holundii 1 Belgii, aby zapo-
znal sig ze sprawdzonymi i najpow-
szymi rozwigzaniami technicznymi
tamtejszych muzedw. Szczegdlng
uwage obu przyciagnelo  nowo

wznoszone muzeum w Hadze., Wicle
z podpatrzonych rozwigzaii znalazio
zastosowanie w projekcie Schayera.
W styczniu 1936 r. projekt byl goto-
wy i przystgpiono do jego realizacji.

Tempo prac byio duZze. Termin
oddania budynku planowano na
jesiefi 1939 r. Gmach byl impenujs-
cy: 7-kondygnacyjny korpus giéwny
diugodcei 65 m przecinaly 4-kondyg-
nacyjne skrzydia. Ogladany z lotn
ptaka — przypominal sylwelke samo-
lotu. Pietra korpusu, o dwu ciggach
sal, byly przeznaczone na przeglyd
zbiordw od przyrodniczych, archeo-
logicznyeh 1 etnograficznych  po
galeri¢  sztuki na najwyzszym.
Skrzydta boczne miescily biura,
pracownic, salg odczyiows, kawiar-
nig, biblioteke oraz wystawe naj-
nowszej  historii Slgska.  Fasady
budynku miaty zdobié¢ plaskorzezby
Stanistawa Szukalskicgo. Sciggnigly
do Katowic przez odwaznego woje-
wode ten wybitny choé kontrower-
syjny artysta otrzymal tu pracownie
i fundusze. Wszysikic jego katowi-
ckie prace zostaly w czasie wojny
ZNISZCZONE.

Do wspdlpracy w  organizacji
poszezegdlnych dzialéw udalo sie
Dobrowolskiemu  naktonié  wybit-
nych ekspertéw z glebi Kraju. Byli
to m.in.: Seweryr. Udziela — dyrek-
tor Muzeurn Etnogralicznego w Kra-
kowie oraz jego kustosz Tadeusz
Seweryn, doc. Amnicla Kozlowska
z UJ, organizatorka dziale przyrody,
slawny archeolog Jozef Kostrzewski
z Uniwersytetu w Poznaniu. Dzia-
fern sztuki zajmowal sie dyrektor
osobiscie.

Tadewsz Dobrowolski  {1899-
-1984) swoje wszechstronne przygo-
towanie zawczigezal  ukofczeniu
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wydzialo malarstwa  krakowskicj
ASP u Jézefa Mehoffera oraz stu-
diom historii sztuki na UJ u Juliana
Pagaczewskiego i Jerzego Myciel-
skiego. Byt $wielnym porlrecisiy, ale
talent malarski zdominowata z cza-
sem pasja pommawcza 1 dziatalnogé
organizacyjna. Jego dorobek nauko-
wy to ponad 300 publikacfi, w tym
kilkanadcie ksigzkowych. Drziclem
jego zycia stafa sie praca o malar-
stwie polskim osiatnich dwustn lat.
Napisat ja w czasie wojny, a popra-
wial i vzupehial do kofica Zycia.
Dzigki kilku wydaniom i mutacjom,
takze obcojezycznym, ten bogato
ilustrowany podrecznik napisany
przystepnym jezykiem stat sie obo-
wigzkows leklurg kolejnego  juz
pokolenia  polskiej inteligencji.
Kanon dziel wlozony przez Dobro-
wolskiego tworzg obrazy w duzej
micrze przcz niego nabyle do Mu-
zeum Slaskiege w Katowicach oraz
do Muzeum Narodowego w Krako-
wie, ktérego dyrektorem byt w la-
tach 1950-56. A byly to czusy, kiedy
pod Wawelem osiedlita si¢ duza
grupa wybitnych artystow.,

Etap krakowski zycia Dobrowaoi-
skiego 10 jednak przede wszystkim
praca pedagogiczna. Jako prolesor
historii sztuki na UJ wyksztalcit
wielu uczniéw. Podejmujac prace
w rdmych instytucjach kulturalnych
w wojewddziwie katowickim nale-
zeli oni do grupy nacisku, ktéra
doprowadzita w koficu do reslytucji
Muzeum Slgskiego, a w istniejace]
placéwee do kontynuacji dziatalnos-
ci profesora. Dawny zbiér sztuki
zostal powickszony o nowe dziela
sztuki  wspdlczesnej, ulworzono
kolekcjg plakatu oraz scenografii.

W 1986 1. ogloszano konkurs na
nowy budynek muzcum. Jege lau-
reat — warszawski architekt Jan
Fiszer, pe uwzglednjeniu zalccei
sadu konkursowego ztozyl w 1989 1.
gotowy projeki. W nastgpnym rokn
zostal on zawwierdzony. I nu tym,
w relacii Lecha Szafrafica we
wspomnianej publikacji rocznicowej,
sprawa utkneta.

Przychodzi mi do glowy mysl
szalona — o odbudowie gmachu
Muzeum Slgskicgo w Katowicach
W jego pierwotnym ksztalcie. Byiby
on dzis, gdyby ocalat, weiggniety na
listg zabytkédw podlegajgcych spe-
cjalnej ochronie. Tak si¢ nie stato.
Ofiara grzechu nienawiici i grzechu
zaniechania czeka na  sprawiedli-
wych.

Krystyna Paluch Staszkiel

BRON SYMBOLICZNA
ZOF{I KULIK

Bro# symboliczna I

Poznan, Galeria n Jezuitdw
luty 19%4 r.

Kelejna wystawa w Galerii v Je-
zuildw stala sig okazjg do zaprezen-
towania w Poznaniu twérczodci
Zofii Kulik, ktdra od pewnego czasu
budzi coraz wigksze zainlercsowanie
krytyki 1 publicznedci. Wezedniej
prace artystki mozna bylo oglada
w Pafistwowej Galerii Szuki w So-
pocie oraz w warszawskiej Zachgcie,
Absolwentka Wydzialu RzeZby ASP
w Warszawie od kilku lat postuguje
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sig fotografig, wykorzystujac to
medium do analizy artystycznej
dofwiadczefi  totalitaryzmu.  Nie
chodzi przy ilym o penetracjg po-
szczegdlnych aspektéw tej ideclogii
i jej prakiycznych odniesiefi, lecz
o wizje calociowg, stanowiaca
kwintesencje kierujacych nig mecha-
nizméw i dokonanych spustoszefi.
Uniwersalny, a wiec takZze czytelny
charakter tego przekazu lgczy sie
z osobistym i bardzo emocjonalnym
7aangazowaniem, sprzyjajac powsta-
niv  jedynego w o oswoim  rodzajo
»Zapisu™, ktérego nie sposéb pomy-
1i¢ z Zadnym innym. W poszukiwa-
niu alfabetu plastycznego, za pomo-
cg ktérego daloby sie zbudowad
obraz  analogiczny totalitarnego
Swiata, kiéry bytby adekwatny do tej
ponurej apokalipsy, artystka zwrdci-
ta sie do pradawnych symbeli o pro-
wenicncji sakralnej, dajac dowdd ich
zadziwiajacej akalpodci 1 po-
wszechnoscl, Zabieg ten moina
interpretowaé nie tylko w Latego-
riach indywidualnego wyboru arty-
stycznego, jego trafnosci czy suge-
stywnosci, Na plaszczyZnie symboli-
cznej stanowi on - jak si¢ zdaje —
pelna sarkazmu 1 goryczy analogie
do powszechnie manych dziatan
ideclogéw komunizmu. Nowa religia
ludzkodéci Wieku Rozumu siegata
przecieZ czesto 1 chetnie, choé nie
zawsze Swiadomie do przebogatego
arsenalu akcesoribw o charakterze
kuliowym. Wiadomo, znaczenie
symbolu nie zamyka sie w nim
samym. Fotograficzne obrazy Zofii
Kulik stajg si¢ wicc migjscem spot-
kania dwdch rodzajow rzeczywistod-
ci: powszechnie dostepnych zjawisk
oraz idei istniejgcych juz na planie
dalszym. Wszechobecne tu militaria,

sztandary, wojskowe epolety, doku-
mentalne fotografie tworzg przeraza-
jgcy obraz miewolenia 1 kraficowe)
depersonalizacji.

Totalitarne  uniwersum  bywa
budowane w ksztalcic wicloskrzyd-
fowych oftarzy badZ, tradycyjnie
réwnie bogatych w przedstawienia
figuratywne i ommamentalne, tympa-
nondw  Sredniowiecznych Swigtyi.
Nicktére z iych prawdziwie monu-
mentalnych kompozycji przywodza
na my$l dramatyczne wizje kofica
iwiata, jakie stworzono w epoce
romaiiskiej. Tu rolg sgdziego, feruja-
cego wyroki z réwng bezwzglednos-
ci3, pelni sama artystka usytuowana
w centrum apokaliptyvcznych zda-
rzeni. Jej bronig, a zarazem atrybu-
tem wiadzy, jest nie miecz obosiecz-
ny, lecz sztuka. Nie fagodnoSé mnie
wypelnia, ale thumiona cheé araky
(...) peina strachu, a jednoczesnie
pelna  nienawiSci wobec sytuacyi,
w kidrej wystepuje przymus podpo-
rzgdkowania sie, mszcze sie artysiy-
cznie — pisze Zofia Kulik o swej
wystawie. W innych pracach bogata
w znaczenia figura kota, niegdy$
zwigzana 2z symbolika boskosd,
doskonatosci, nieprzemijalnego
porzadku, wyznacza granice tego
Swiata na opak, gdzie jak w krzy-
wym zwierciadle odbijaja si¢ ludzkie
wystepki, konterfekty uzarpatordow
i atrybuty ich whladzy. W hierarchi-
cznie uporzgdkowanym mikrokos-
mosie, poddanym szfywnym i bez-
wzglednie egzekwowanym regutom,
czlowiek paradoksalnie  zajmuje
centralng  pozycje. Podobnie jak
w znanym rysunku Leonarda da
Vinci, z tg tylko réznicy, 7ze wyzna-
czona linig okrggu granica zaciska
sie niczym petla na jego ramionach.
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Model tadu kosmicznego, jaki zostat
skopstruowany przez  totalitarmng
ideologie, nie wyrwala w czlowieku
energii prawdziwie kreatywnej. Jego
dumna postawa, pelna gotowosci
bojowej badi wiernopoddaiiczego
oddanta, wyraza jedynie ten rodzaj
aktywnoscl, ktéry musi w efekcie
prowadzi¢ do destrukeii i (samo)za-
glady.

Ustanowiony mocy regut geomet-
rii porzadek, jest w pracach Z. Kulik
rdwnoczednie porzgdkiem ornamen-
talnym. Zgromadzone przez nig
symbole i airybuty, w szczegdlnosci
naga, meska postad, zostaly poddane
dekoracyjnej rytmizacji. W odleglej
przeszioSci zardwnro ornament jak
i geometria niewolne byly od glebo-
kich odniesiefi symbolicznych do
transcendencji. Tym razem jednak
artystka adwohuje si¢ do wspdlczes-
nych, jakze odmicnniych wyobrazen
na temat roli dekoracji ornamental-
nej. Jest dzi§ ona na ogdt wyklucza-
na z obszaru sztuki wysokiej”
i sprowadzana jedynic do funKkcj
ozdobnika, pozbawionego indywi-
dualnescei i mechanicznie dodanego
do przedmiotu, Porzadek ornamen-
talny staje sig wigc PORZADKIEM
DEGRADUJACYM. Kaidy z tworzy-
cych go detali, podobny bliZniaczo
do pozostatych, jest jedynie czedcig
catodel, bezwolng i podporzadkowa-
ng odgérnym zasadom. Takze czlo-
wick, zmultyplikowany i natrgtnie
obecny w niemal kazdym fragmen-
cie obrazu, odarty z wszelkich zna-
miom indywidualnodei, staje sig
nagi, wiec tym bardziej bezbronmny
i ulegly. Dramatyczna 1o i porusza-
jaca wizja ludzkicgo zniewolenia!
Eksponowana w wigkszosel prezen-
towanych prac nagodé, traktowana

jest przez Zofie Kulik wylacznie
w kategoriach symbolicznych i jako
taka odegrala w dziejach sztuki
agromng rolg. (R. Grupiiiski, ,,0 po-
cieszeniu, jakie daje sziuka”, /wi/
wDziedziniec strusich samic., Kilka
uwag ¢ zyciu umysfowym w Polsce,
»Obserwator” 1992, s. 159). Z wielu
przypisywanych jej cdniester], wérdd
ktorych niejedno ma pozytywna,
czesto  wreez  saukralng  wymowe,
szczegdlnie ongié popularna byla
jednak nuditas criminalis — symbol
ludzkiej marnodct i wystgpku, #resz-
ta nie tylko erotycznego. Podobnic
w ormawianych obrazach owa nagosé
nie jest atrybutern bogdw, lecz
wspdttworzy  obraz  totalitarnego
koszmaru, degradacji 1 deprawacji
nieskoficzenie wielu istniefl cziowie-
czych.

Wizja totalilarnego Swiata wy-
kreowsna przez artystke z Warsza-
wy, pelna niezwyklej sugestywnodc
i mocy, zrdéZnicowana i bogata
w swei wyrafinowanej tkance arty-
stycznej 1 oszatamiajgcej pomysto-
woSdci, jest rdwnoczesnie prosta
iczytelna w przestaniach. To takze
wielki atut tej wspanialej szluki,
dzicki ktérej wystawa w Galerit
u Jezuitdéw mogla si¢ staé prawdzi-
wym wydarzeniem. Warte podkres-
lenia jest zwlaszcza konsekwentne
operowanic jedynie dwoma kolora-
mi: czernia 1 biely, za pomocy kio-
rych osigga artystka peine gwattow-
nej ekspresji efekty luministyczne.
Relacja $wiatla i cienia, jukie zndw
bogatych w warstwie znaczeniowej,
staje sig tu naczelnym problemem
struktury wizualnej i najbardziej
charakterystycznym Srodkiemn wyra-
zu. Aktywna rola clemnodci, ogar-
nigjgcej znaczng cze$é powierzchni
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obrazu, przypomina XVHI-wicczng
maniera  tenebrosa. Tradycyjne
lumen divinum - $wiatto metafizy-
czne - pojawiajace sig zawsze jako
Swiatlo skupiong, otoczone mrokiem,
wydobywa tutaj z intensywnej ciem-
nodci rekwizyty systemu totalitarne-
go, uprzytamniajagc cala grozg ich
istnicmia i funkcjonowania. Niewiele
tu miejsca na subtelne gradacje
waloréw i pelne tajemnic sfurnata.
Mowa tej sztuki jest twarda, podob-
nie jak stowa tych, kidérych powola-
no do gloszenia Dobrej Nowiny.
Dobrej Nowiny? Tak, bo w gruncic
rzeczy: Szinka nie jes! do przestrze-
gania przed zlem. Sziuka jest do
utwierdzania w dobrym, do zbawia-
nig zta, do prrerabiania zia na
dobro (). Nowosielski /w:/ Z. Pod-
gorzec, ,WokGt ikony. Rozmowy
z Jerzym Nowosielskim”, Warszawa
1985, s. 113). Jest BRONIA SYMBO-
LICZNA, a wige zdolng uchwycil
wiasciwg  §wiatu  ambiwalencje.
Cicmnos¢ 1 blask, wina 1 przebacze-
nie, zto i dobro — te dwie strony tej
samej rzeczy. Dryz4e jedny, zdojmu-
je si¢ zarazem zastone z drugiej,
tyiko chwilowo pozostajgcej w ukry-
ciu.

Renata Rogoziriska

teatr
O ZEE} DZIEWCZYNIE
BALLADYNIE

Teatr Powszechny
w Warszawie

Balladyna

Juliusza Stowackiego

inscenizacja i rezyseria

— Jarostaw Kilian
scenografia — Adam Kilian
premiera w maju 1994 r.

Tak si¢ ztozylo, ze ,Ballady-
na”, szczegtinie od czasu pamigtnej
premiery Hanvszkiewicza w 1974 r.,
petmita  czesto  funkcje  symbolu
i sztandarowego argumentu
w ostrym sporze rwolennikéw dra-
styczmego przeinaczania  klasyki,
Twunego tez uwspblczesdnianiem,
z przeciwnikami podobnych zabie-
gdw. W istocie byl to, rzecz jasna,
walka nie tylko o sprawy dotyczace
teatru, nawet Narodowego, czy
kultury. Obdz oponentéw, ,konser-
watystéw”, upominal sic w ten
sposdb o pamieé 1 ksztalt polskiej
tradycji, protestowal  przeciwko
relatywizacji probleméw zasadni-
czych, przeciwko splycaniu, uonie-
war/mianiu - przez efekciarstwo
interpretacyjne 1 formalne (ostawio-
ne hondy!) — wugi bagazun mysh
romantycznej. Ogromne powodzenie
u publicznodei, szczegdlnie tej naj-
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mlodszej, ktérym cicszyla sig Ha-
nuszkiewiczowska inscenizacjy,
stawato si¢ dodatkowym dowodem
obciazajgcym; obnaZajac bowiem,
jak to kto§ wowczas nazwal, demo-
ralizacje  edukacyjno-intelektualng
miodziezy, jednoczesnie potwierdza-
fo podejrzenia, Ze schlebianie takim
wlasnie gustom bylo zalozeniem
przedstawienia.

Temperatura tamtych  dyskusji
wydaje sig dzisiaj anachroniczna,
choé budz zarazem lekky nostalgie.
Kultura byla oczywiicie czesto
preymusowym ferenem zastepczym
staré o podkladzie politycznym, byta
jedynic pretekstem, mimo wszystko
jednak to fakty artystyczne petmiy
rolg punktu wyjscia nader wainych
nieraz polemik, w ktre z pasis
wlyczala sie duia czg$¢ polskiej
inteligencji. Trudno sobie natomiast
wyobrazi¢, by feraz jakakolwiek
wersja inscenizacyjna sztuki klasycz-
nej wywolata burze mézgéw w naj-
wigkszych mass mediach. Tak jest
oczywiscie normalniej, choé¢ moze
peryferie, na ki6re zostaty zepchnie-
te sprawy sztuki, wydaja sie nazbyt
juz odlegle; z tej banicji kuitura
powraca dzi§ jedynie wiedy, gdy
znajdzie sig w polu raZenia spraw
politycznych kb stanie si¢ areng
jakicgoé skandalu towarzyskiego.

Takie to mysli przelatywaly mi
prze glowe, gdy ogladatam najnow-
szg ,Balladyng”, w Powszechnym.
Jest to bowiem inscenizacja, o ktéra
warto byloby si¢ poklocié. Przedsta-
wienie oglada si¢ $wictnic, ksztah
teatralny zostal konsekwentnie 1 wy-
nalazczo obmyslony. Wydaje sig,
jakby dla twércéw, czyli obu panéw
Kilianéw, natchnieniem stalta sie
niegdysiejsza my$l Jana Kosifiskie-

g0, ktéry proponowal ulokowanie
»Balladyny” w teatralnym $wiecie
naiwnie lidowe] wyobraini. Stowa-
ckiego w Powszechnym oprawiono
wladnie w formg jarmarcznego
przedstawienia-zabawy. Nie jest to
jednak Zadna cepeliada ani proba
zbudewania okreélonego stylu ,ludo-
wego”, a racze} rodzaj swobodnej
fantazji dotyczacej jarmarcznej styli-
styki, skomponowsane) ze skladni-
kéw pochodzacych z réznych cza-
sow i folkloréw — zaréwno wiej-
skich, jak i lumpenproletariackich.

Nudzi€ sig na lym przedstawieniu
nie mozna ani przez chwile, proba
dokladniejszego  opisu  spektaklu
zajetaby pewnie dobre éwieré nume-
a ,Przeglagdu”. Nicmal kazda sek-
wencja niesie co§ nowego, prze-
ksztalca przestrzen, Wewnatrz zielo-
nej ramy prosceniowej, inkrustowa-
nej kolorowymi zardéwkami i ozdo-
bionej ,naiwnymi” malowidlami,
caly czas, jak w kalejdoskopie,
Zzmieniajg si¢ horyzonty, wyraslaja
i znikajg kolejne elementy dekoracii,
mnozy sie rekwizyty, Awiatlo to
stabnie, to nabiera mocy, odmienia
kolor. Wszystko jest urzekajaco
urodziwe, pomystowe, zabawnec.
Réwny podziw budzg  kostiumy
pelne przewaznie ironicznego wdzig-
ku — najbardziej chyba ujat mnie
strdj Goplany, odziane) jak hurysa
i obdarzonej prze$miesznym ruchli-
WYy ogonem.

Majrozmaitsze, zaskakupce z po-
zoru pomysly teatralne 1 interpreta-
cyjne — jak upozowany na komicz-
nie melancholijnego  Slowackicgo
Filon (Piotr Kozlowski), przypomi-
najacy jako 2zywo bezdomnego
Zz Dworca Centralnego  Pustelnik
{Franciszek Pieczka), uczla w zamkn
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przyrzadzona pa dancing w przed-
wojennej ,Adrii”, domowe Zwierzgt-
ka Grabea (znakomity Sylwester
Maciejewski), przemienione tu
w butelki z gorzaika, 1 wiele, wiele
innych — nic budzg oporu ami iryta-
¢ji. Nie zostaty bowiem zaplanowa-
ne jako wygtup dla wyghipu, miesz-
czg si¢ w zalozonych ramach pa-
sliszv opowiescl traklowanego hasto-
wo Lhudu”; sam Stowacki w koficu
pisal, Ze to sztuka podebna do starej
ballady, zloiona tak, jak jq gmin
ukiadat, Rozmaitosé chwytdéw sceni-
cznych nie razi takze dlatego, Ze
odpowiada rozmailodci  konwencji
skladajgcych sie na ,Balladyne™ -
o ktérej na pewno nie da si¢ powie-
dzie€, 7Ze jest dramatem jednorod-
nym galunkowo,

O co meima by sie wige  kio-
ci¢? Ano, jest o co — o pewien dosé
zasadniczy mankament: mianowicie
to przedstawienie zachowuje tresc
i konflikty materiatu literackiego, ale
dokumentnie unicestwia jezyk Sto-
wackiego, jego magicmy wiersz.
Tekst dramaty trakiuje sie tu whadcei-
wie wylacznie instrumentalnie, shuzy
on do  komunikowania widowni
zdarzefi, przebiegu akcji. Wszystkie
inne funkcje zostaly przejete przez
obrazy: gest, uklady aktorskie, pla-
styke. Aktorzy, zdaje sig, cdeznwaja
to i sztuke stowa zastepuja innymi
$rodkami, jakby mimowolnie nadajg
teZ wierszowi infonacjg, rytm prozy;
moze jedynie Ewa Dalkowska (Mat-
ka) umiata chwilami znaleZ¢ zloty
Srodek, godzac wymagania insceni-
zacji z prawami autora. Generalnie
jednak jezyk Slowackiego sprawia tu
wrazenie niekoniecznego dodatku do
zajinujaco 1 efektownie opowiadane;
historii. Ma to bolesne konsekwen-

cje przede wszysikim dla Balladyny
— Doroty Landowskiej, aktorki bat-
dzo zdolnej i wicle obiecujgcei;
w iak  uksztaltowane] strukiurze
7micniajg sie rysy glownej bohater-
ki. Jej wspaniate monologi, w duzej
mierze budujace pateiyczng wyjatko-
wo4i¢ postaci, nie majg szansy, by
w pehni zablysnaé, Balladyna z figu-
Iy fragicZnej przemienia sic w zia
dziewczyne, kidrg spotkala zastuzo-
na kara. Skutki tego siggajg daleko —
cata sztuka z tragedil przeistacza sig
w opowies$é z moralem.

Nic wuwazam tego 2za grzech
$miertelny, konstatuje jedynie faki,
ale przeciez stwicrdzenie 1o brzmi
dod¢ bulwersujgco. Przedstawienie
w  Powszechnym, przyjmowane
z entuzjazmen przez mioda widow-
nig, powinno — na zdrowy rozum —
sprowokowad jakie§ goretsze reakcie
kaytyki, przeciwnikdw i zwolenni-
kéw takiej propozycji interpretacyj-
nej. A tu cisza — o czym dyskuto-
waé, skoro o polityke spektakl nie
zatrgca 1 zaden skandal inncgo ro-
dzaju mu nie towarzyszy... Marta
Fik pisala po ,Balladynie” Hanusz-
kiewicza, Ze przedstawienie to méwi
wigcej smutnych prawd o drisiej-
szym teatrze I jego widowni niz
o utworze  Stowackiego. Spektak]
Kilianéw réwnie ponure nasuwa
mysli — na temat slanu polskicj
publicystyki kulturalnej. Widaé juz
nicszeczesnej ,Balladynie” przezna-
czenie taky fo przypisafo role —
papierka lakmusowego od kultury.

Joanna Godlewska
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PUEAPKA KOLOROW

Trzy kolory
Bialy. Czerwony

Krzysztofa KieSlowskiego

Nie ma réwnofel — moéwi Krzysz-
tol KicSlowski w filmie ,Bialy™.
Powatpiewa W isthienie bratersiwa
w ,Czerwonym”. Czy mozZna
opowiadaé w kinie o czyms$, czego
nie ma? Trypiyk ,, Trzy kolory™ jest
rodzajem busoli, za jej pomoca
rezyser prébuje  poprowadzic  wi-
dzéw  przez  $wiat  zagubicnych
wartodei.

Kazda anegdota jest iluzoryczng,
nieprawdopadobna: ociera si¢ o 7y-
cie i zarazem jest bardze od niego
odlegta. Karol (Zbigniew Zama-
chowski), fryzier z ,Bialego™, po-
rzucony prze?. 2one Francuzke wraca
do Polski, aby sig odcgraé, pokazad,
ze jest ,rowniejszy”, spryfniejszy,
bardziej zaradny. Pecunia non olet,
Karol nie przebiera w srodkach,
handlujc waluta ped kantorem, nie
waha si¢ wykonaé wyroku na zlece-
nie, w koficu wchodzi w wigksze
hurtowe intercsy. Podobno robi to
wszystko, aby przekonaé Domini-
que, Ze ja kocha. Doprawdy w tym
frymarczeniu uczuciami podzwaniaja
fafszywe nuty. Catkowicie nihilisty-
czna postal przyjaciela z paryskiego
metra, Mikotlaja, (bardze dobra rola
Janusza Gajosa) jako czlowieka,

ktéry zgodnie z formuly Sartre’a jest
bytem zmierzajacym ku $mierc,
dowodzi, ze nawet osiggnigcie rdw-
noéci (a przynajmniej pewnego
putapu finansowego) nic lagodzi
WbOlu  istnienia”.  Znawcy  filmu
doszukuja si¢ w ,Biatym” podo-
biefistw do twdrczofcl Chaplina.
Interpretuja chidd, jaki wieje z ekra-
nu, jsko symbol nieckre$lonego
»braku”. Biel welonu panny miodej,
biel $niegu na zamarzmicte] Wisle,
bicl wigziennej szyby, za kidrg
grze7ng stowa... biel nie jest kolo-
remn, jest tylko punktern odniesicnia
dla malarza, jege 7erem na skali
paicty. Czysty kolor! Wszystko musi
byé jemu poswigcone — wyznawat
Gauguin. Bez kolorn mozna namalo-
waé tylko zty obraz. Tak jak posiu-
gujgc sig wylacznie negacjy mozna
nakr¢cié tylko staby film. ,Biaty™
nic wzbudzil mojego entuzjuzmuy,
Zdecydowanie bardziej peho-
krwisty jest ,Czerwony”. Osadzona
w realisch zamoznego szwajcarskie-
go miasta opowiedf o mlodogcei
wrazliwe] modelki Valentine i sta-
rofci  emerytowanege  sedziego,
ktorego jedynyg pasjy jest podstuchi-
wanie rozméw telefonicznych sasia-
ddéw, tchnie znacznie wicksza wyra-
zistodcig. MoZe dzicje sig¢ to za
sprawa czerwieni — falujacej na
reklamowym plakacie, migajace]
karoseriy samochodu, drzgcej w od-
pryskach  codziennosci, choéby
w §wiattach na skrzyZzowaniach ulic.
Anegdota fabularna jest, jak po-
przednio, pozorna, enigmatyczna,
ma jedynie pelni¢ rolg pretekstu do
postawicnia glgbszych pytai, wykra-
czajacych poza ramy samej opowies-
ci. Co laczy delikatng, $wiezg Iréne
Jacob 1 zgorzkniatego, samotnego
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Jeana Louisa Trintignanta? Wspdlna
chgé przenikuiecia tajemnicy Zzycia,
w ktorym muszg polaczyé sie «i,
kiorzy sy sohie przeznaczeni? A mo-
ze pokora i wiara w $lepy los, ktdry
przez potrgcenie psa prowadzi ku
sobie ludzi, spotykajacych sig zbyt
pbino? Kim jest sedzia 1 kto go
uprawnit do wydawania wyrokdw?
Z tych pytan wyplywaja nastgpne:
o odpowiedzialnod¢ w Swiecie rzg-
dzonym przez przypadek, o kwalifi-
kacje moralne dzialad, ktére nic
preeistoczyty sie z intencji w czyn,
wreszcie o braterstwo: czy jes! ono
wspdlnots tonacych i uratowanych
w katastrofic promu, czy tylko przy-
wilejem ocalatych? Czy na drogach
zycia tak kretych i zagmatwanych
mozna odnale?€ §lad Boga? Wszyst-
kie tc rozierki efyczne postawiono
przed publicznodcia.  Kiedlowski
pozwalit sobie jednak na znamienny
gest — podat pomocng dfef wszyst-
kim bohaterom tryptyku. Film
»Czerwony” jest misterna klamrg
spinajaca trzy osobne dziela. Dopel-
nia je formalnie 1 stylistycznie,
pozwala widzowi i8¢ po znanych
tropach, szukaé §ciezek w labiryncie,
wreszeie zgadywad symbeolike kolo-
ru. Czerwien to...

O KieSlowskim 1 jego filmach
napisano juz streny wczonych roz-
praw. Jednak jako twérca nie po-
zwolil sie dotyd zdefiniowal ani
zaszufladkowad. Sam w aurobiogra-
fii opublikowanej w Anglii (por.
T. Sobolewski ,Mit Kieglowskiego”,
~Oazeta Wyborcza”™, nr 124, 30 V
1994) przedstawia si¢ jako czlowiek,
kiéry nie wie”, Najczesciej powla-
rzajqcym sie w e ksigice stowem
jest ,pulapka”. Ona okrela sylua-
cje iyciowg bohaterow Kieslowskie-

go, zamknigtych w siaice zaleinosci.
(...) Samo zycie tworzy pulapke,
czlowiek jest igraszkq sil, na kidre
nie ma wphwu, Ostatnie trzy filmy
(czy naprawde ostainie? rezyser
twierdzi, Ze Zegna sig ze Swoj4
prolesia) moima by nazwaé putapk
kolordw, :

Z twérczodcia polskiego rezysera
zwiazal sig na siale Marin Karmitz,
producent  trypiyku, Na  lamach
ksigzki Stanistawa Zawidlifiskiego
HKicslowski — bex konca” zamicsz-
czono jego pigkna, poetycka wypo-
wiedi: W, Trzech kolorach” posta-
wiliSimy wiele drogowskazéw, Mozina
ich szukaé lub nie. W listach $w.
Jana czytamy: ,,Wiatr wicje kedy
chice”. Dia mnie filmy KieSlowskiego
te wiatr wiejqcy gdzie chee.

Anna Piefrzak

POEZJA NIEMOZLIWA

Whadyslaw Zawistowski

Ciemna niedziela

Wiersze t© poematy
wybrane

Oficyna literacka, Krakéw
1993, ss. 146

Zawistowski  jest  duchowymn
synem Rézewicza, pdZnym wnukiem
Peipera i mlodszym bratem tych
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spos$rdd Nowej Fali, ktdrzy ekspery-
ment lingwistyczay uznali za waru-
nek bycia poeta. Bedac spadkobiercy
najbardziej nowatorskich tradycji
wspélczesnej poezji polskiej ma on
przeciez, jak kazdy autentyczny
twdrca, swdj wlasny jezyk, wiasny
ton emocjonalny, wlasng obsesyjna
wizjg rzeczywistofici. 40-letni dzis
poeta wydal wybdr wierszy utrwala-
Jacyeh jego 20-letn dorobek — doku-
ment zmudnej wedréwki drogami
poznania. W kazdej twdrczoSci jawi
sig¢ na pewnym etapie to, co nazwa-
libySmy wyznaniem wiary czy $wia-
dectwem prawdy artystycznej; Zawi-
stowski w ,Ciemnej niedzicli”
z przewrotno$eia bluZniercy detnu-
skuje postgpujacy proces autode-
strukeii jako odbicie rozpadu §wiata
tradycyjnych  wartosci.  Heroizm
ostatniego  Mohikanina kryje sig
w postawie poety, kiory walpige
w sens tworzenia tworzy tym bar-
dziej zarliwic, zapisuje papier z za-
chiannoSciy skazanica, mnie liczac
nawet na odbidr. Poza? Kokielcria?
Nonszalancja? Znamy  podebng
postawg z poezji Rozewicza. Jesh
jednak RéZewicza nazwiemy anty-
poeta, czy Zawistowskiego nazwal
mozZna arcypoeta?

Akt twdrczy jest czynnoscig
integrujacy psychike, a wiec czyn-
noscig terapeutyczng, i kicdy Zawi-
stowski pisze w przypisie do pocma-
tu ,,Ptak w sieci dalekopisu™: ksigzki
nie sq po lo, by je czytaé, lecz po to,
by je pisaé — taka whaénic funkeje
tworczodel wyraza, LPrak w sieci
dalckopisu” (1977/78), mlodzieficzy
utwér Zawistowskiego, zawiera juz
spory arsenat Srodkéw, kidrymi
poeta mierzy sie z atakujaca go
wizja $wiata. To tutaj pyta i edpo-

wiada sobie: czy moina jeszcze
pisaé wiersze? nie mozina juz pisaé
wierszy, Po czy pisze przez nastgp-
nych 10 lat coraz dhuzsze, coraz
clemnigjsze W tonacji poematy me-
todg Peiperowskich zdar rozkwitaja-
cych, z pasia szalefica wierzacego
w realnofé wlasnych urojen. Dla za-
doscuczynienia swoim przckonaniom
katastrofisty, wieszczacego pornie-
szanic kategorii w dotychczasowej
hartnonijnej strukiurze wspdlistnie-
nia §wiata i ludzkich o nim wyohra-
zef, Zawistowski stosuje formg
palimpsestu. Taks formeg ma whasnie
~Plak w sieci dalekopisu”, trzecia
wedycja™  poematu  zamieszczona
w wyborze, Poeta szuka w ten spo-
sGb miejsca, ksrtalte, granic poezji,
ktérej byt jest — jege zdaniem -
coraz bardziej zagroZzony we wspdl-
czesnym, skaZzonym ecfektarni nad-
miernej produkcji, odduchowionym
§wiecie, Nic tylko ten wiersz jest
palimpscsten, takZe inne maja
forme jakby podwdjnego albo nie-
kompletnego zapisu. Tukg forme ma
wiersz pt. .Bedziesz biegl krzyczac
hej / krzyczac hej hej albo moze
nie” - sg to wladciwie dwa osobne
wiersze polaczone wspdlnym lytu-
fem i wspblng — dwuznaczng —
pointa. , Traktat o sztuce poetyckiej”
mdéwigc o rozpadzie slow Swiec
wewnatrz pustym micjscem, a ,,Glo-
sa do nie zapisancj kartki” jest wier-
szem-komunikatem o zmeczenii
stow, afazji liter, jest wicrszem-
-dormniemaniem tego, co winno byé:
ja, ale mnie nie ma/i | powinno nie
byé a jesi; | jakby ktos kalamarz
wplad albo wypil. Wigce nieuslajgca
hudlawka my$li miedzy bytami
rzeczywistymi a urojonymi, migdzy
tym, ¢o domysine, a tym, co pewne,
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micdzy byé albo nie byé, gdzie
cgzystuja  Szekspirowskie  sfowa
stowa sfowa cytowane przez Zawi-
stowskiego z wyraZnie parodystycz-
ng intencs.

A przeciez to ciagie przewartos-
ciowywanie i wytpienie: burzenie
1 budowanie na ruinach, te ucieczki
i powroty na stare $mieci wyobrazni,
to moszczenie sig w slowach i po-
rzucanie ich dla réwnie jalowego
milczenia, ten zatern nie korczacy
sie clag zdaf pozornie bezuzytecz-
nych i bezradnych nie jest 1u tylko
sztukg dla sztuki, czczym ekspery-
mentem formalnym. Kto wie, czy
nie Zawistowski wlasnie znalazi
najbardziej precyzyjny klucz do
tajernnicy poezji, ktdra nie moze byé
dzi$ tylko zbiorem zakleé, kasand-
Tyczng przestrogy czy testarnentem
epoki, jesli ma sie stad $wiade-
ctwem, znakiem uczestnictwa poety
w prawdzie jego czasu, wyznaniem
jego wiasnego klopotu z istnieniem.
Czytalam ten trudny, chwilami znic-
chgeajgcy zamierzona nicklarownos-
vig przestania zbiér wierszy z upo-
rem wariata, kidremu zdarzyl sie
cud  spotkania partnera  niedoli.
A wiec isinieje to, co nie istnieje,
my$latam po kazdym przeczylanym
z udrckg {ragmencie. Tstnieje poezja
niemoziiwa, cos$, co w formie wier-
sza méwi o jego kryzysie, o kryzy-
sie  $wiadomosci  wspdlczesnego
czlowieka, o kryzysie idei w Swie-
cie, w kiérym przyszio nam zyé? od
czasu fascynacji kolejnymi zbiorami
wierszy  Waldemara  Zelaznego
1 Zbigniewa Macheja — rdwiednikéw
autora ,Ciemnej niedzieli” — nie
zdarzylo mi si¢ uczestniczy¢ w po-
dobnej przygodzie  czytelniczej.
Zelazny i Machej takZze wywazali

drzwi pozornie zamknigte, a prze-
ciez obraz $wiala, jaki ukazywat sie
dzigki wysitkormn ich wyobraZni, miat
wszeltkie  znamiona  objawienia.
Epifaniczny charakter poezji Zawi-
stowskiego jest dla mnie oczywisly.
A tylko epifania ma szans¢ najpel-
niej odkiyé to, co zakryte — twierdzg
po  Ewieréwicczu  ,zawodowego™
czylania wierszy.

Swiat jako zbidr rzeczy jasnych
i prostych jawi si¢ jedynie w widze-
nin dziecka. Prostota 1 klarowno$é
bywaja takze — przy spore) dawce
szezgScia — atrybutami  percepeji
cztowieka dojrzatego. Pomiedzy
tymi stanami frwa mozdl adepla
wszechnauk, prébujacego rozszyfro-
wat ontologiczng zagadke wszech-
czasOw. Jest to proces tym bardziej
meczacy, im wicksza liczbg danych
dysponuje adept. Ten wlasnie mo-
zolny proces dochodzenia sensu
istnienda odzwierciedla poezja Zawi-
stowskiego. Poeta kazdym kolejnym
utworen sugeruje 0w poznawczy
NADMIAR utrudniajacy dotarcie do
sedna. Nawet forma poszezegdlnych
czedel wyboru okresla stopien trud-
nodci w odstanianiu coraz to nowych
zaston lajemnicy. Wiersze z cyklu
~Ciemna niedziela” s3 stosunkowo
krétkie, chociaz autor zgromadzit tu
utwory z réznych lat. W krétkim
wierszu ,Ars poetica” Zawistowski
mowi: Jest mmie tyle ile siebie po-
wiem. (...) Jestem wielkim niedo-
mowientem. 1 jakby replikujgc sam
sobie w drugiej czesci ksigzki za-
mieszcza utwdr ,Ptak w sieci dale-
kopisu”, wieloczgsciowy (68!) meta-
poemat o mozliwodciach sztuki
poetyckiej. Poeta podkresla, Ze pisze
raczej list niz wiersz, zakladajac
odbidr jednostkowy, indywidualny,
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prywatny 1 usprawiedliwiajac sig
wrecz Z tej potrzeby intymnosci. Bo
kogo moima z pelnym zaufaniem
obdarzy¢ takim na przykiad zwierze-
nicm: nie mam celu [ mieé cel to
mal koniec [ dgiyé de bezruchu |
do zatrzymania ruchu [ w sobie /]
nie moge znaé konca | poezja jest
szukaniem konca [ znakowaniem
granic (...) przechodzi przeze mnie |
diugi szereg ludzi | sq we mnie ja
w nich [ 1 za granicqg $wiatla [ nie
moge Im I sobie/ pochodu | ulatwit |
nie moge ich | nie budzié. Poegja
Zawistowskiego t¢ przede wszystkim
funkcje petnié  zamierza: budzié,
potrzgsaé  $wiadomodcias  wilasng
1cudza, aby kazdy, kio 1irwa
w udpieniu, budzac sie — zaistnial,
aby w papierze zrobil sie czlowie-
kiem, jak dosadnie okreéla to poeta,
podkreslajac tym samym sakralny
wymiar sztuki,

CzesC trzecia — ,Dwanascic wier-
szy o kobiecie dwumetrowej” — to,
byé moze, zakamuilowana w sur-
realnym obrazie definicja kazdego,
kto ma poczucie nieprzystosowaria
do dzisiejszege Swiata, a wige defi-
nicja poety (7), bo to on ma dzi§
najwigkszy problem z adaptacjg
w Swiecie zdominowanymn  przez
imperatyw powszechnego utylitaryz-
mu. Czyz nie istoly duszy poety
dotyczy bowiem fen oto opis: tak
duio ma pragniefi [ 1ak duzo marzeit
! tyle mysli i zdolnosci talentow
uczué | tak wiele potrafi tyle chee |
tak duio moglaby [ jest jej tak duio
(...) ze nie potrafi niczego zrobic ze
swym bogactwem. Ta definicja po-
tencjalno$ci i nadmiaru jest jedno-
czeSnie  iTonicznym  przyiykiem,
sarkastycznym wizerunkiem ideaty,

ktéry nie umie si¢ skutecznie ucie-
lednic, .

Czedt czwarty wyborn stanowi
»Pieé poematdw”., Tu juz poeta
nazywa po imieniu ksztall swoich
wydtuzajacych sig urwWorow.
W Liscie otwartym” powraca
motyw niemodmoSci  pisania:  aze
moge pisaé wierszy musze pisac list
dopisywaé do niego | tramwaj,
Urzeczowiony §wiat domaga sig
UIZECZOWIONE] mowy, poeld mnozy
wigc sfowne byty na wzdr mnoza-
cych sig rzeczy fwiata, przywoluje
tez byty swmi, aby le pomieszane
kategorie rzeczy §wiadezyly o uczci-
wosci jego zamiardw, o lojainodci
wobece  komplikujyeej si¢ machiny
§wiata. Dramat uczestnictwa pogle-
bia sig w wizji poety a czylelnik
staje sig zarazem aktorem, wedrujac
poprzez jcgo samopiszgcy sig we-
wnetrzng brografie. W ,,Samotnym
wicrszu” pada takic zdanic: lecz ¢é7
mi po wiedzy Swiata gdy sam siaje
sig $wiatem. Od tego micjsca proces
autopoznalia intensywnieje fracac
jednoczesnie swojy autonomic, jak
edvby 6w dfugi szerey ludzi 7 ,Pla-
ka w sieci dalckopisu” stopniowo
wypelniat ,ja” poety dezintegrujac
jege tozsamosé. Poeta pisze poemat,
ktéry sam si¢ pisze bedac pisanym
przez wszystkich, ktdrzy sa (w) nim.
Oto logiczne réwnanie nowej §wia-
domodci. Oto wzdr CALOSCI, ku
ktorej zmierza wszelkie poszczegdl-
ne doswiadczenie. Kaida twarz
zawiera w sobie wszystko - kunklu-
duje poeta w poemacie ,Tableau
prowincjonalne”, uzupehiajac te
konkluzje w zakorczenin utworu:
Nie ma wzroku kiéry Sciga nas, [ to
petrzymy my sanu. Kwintesencja
kolejnego poematy — ,Gecgrafia™
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jest odkrycie: poza gramicq kiérg
sam jestem | nie ma niczego. Ale to
nie jest jeszcze punki osialeczny
w procesie pormawczym dokonujg-
cyIn si¢ na Kartach te] poezji. Zawi-
stowski z wytrwaloscia perypatetyka
tropi majaczacy ciggle na horyzoncie
Swindomosdci dowdd wiasnej racji
istnienia. Poemat ,Miasto hermene-
ulycme™ koficzy sig bowiem nasig-
pujaca interpretacia ludzkich mozli-
woSci poznania: Mozemy iylko jed-
no: | wmieral i czytaé, [ czyraé
i umierad, | az przyidg szczesliwsi
od nas. [ [ i bedg 2yli, | Ale czyz
nie jest szczedliwym fen, [ kiory
moze czyted? | Wielka ksigga otwar-
fa jest na dowolnej ulicy. Pochwala
samodoskonalenia poprzez  stowo?
A wigc pochwala poezji? Zywego
do$wiadczenia? Zawistowski-empi-
ryk i Zawistowski-idealista spotyka-
ia si¢ na chwilg, by wymienié¢ spoj-
reenia ponad wiclkim teatrem Swia-
ta.

I wreszeie Powitanie jesieni™ —
ponad 30-stronicowy pocmat-gigant
pisany bez wielkich liter i akapitow,
a wige bez oddechu dla zngkanego
nadmiarem slow wzroku i zmystu
kencentracji. Przeczylalam ten poe-
mat pie tylko z recenzenckiej przy-
zwoltosel, nie tylko z szacunku dla
poczji Zawistowskiego, aie tylko
wreszeie dla satysfakcji pokonania
niezwyklej przeszkody. Przeczyta-
fam ,Powitanie jesieni” z ciekawo$-
ci. Z nadziejy znaleziemia w tym
poemacie odpowicdzi na pytanie,
ktdre jest pytaniem wszystkich we-
drowcéw wszechczasdw: PG CO?
Pomy$latam bowiem, Ze ktod, kto
pisze pocmat na ponad 30 siron
zwartego  druku, musial dozmaé
absolutnego wtajemniczenia. 1 nic

zawiodlam sig. Ten poemat jest
wlagnie o TYM. Chociaz ma on
swojg fabule, czas i micjsce akoji,
chociaz jego bohater opowiada ba-
nalng poniekad hisiorie, dziejaca sig
pewnego sierpniowego, upalnego
popotudnia w miejscowosei Chatu-
py, opowiada przebicg wihasnegoe
porazenia stonecznego, ktérego
skutkiem jest symultaniczny prze-
plyw obrazéw jak w stanic maligny,
kiedy jawa miesza si¢ ze snem,
wspomnienia Z  tera‘miejszodcia,
realne 2z nierealnym, fen poemal
DZIEIAC SIE staje si¢ ODPOWIEDZIA
NIEMOZLIWA; tak jak niemozliwa
jest, w przekonaniu poety, sama
poezja. [ nie chodzi tu 0 zwyczajny
paradoks. Istota thwi w wysitky,
w samym podjgciu wyzwania, Nikt
nie 7ma odpowiedzi na pytanie, po
co sig jest. A jednak tylko pytajac,
tylko piszgc, tylko czytajac, tylko
Zyjgc zblizamy si¢ do prawdy, mowi
poeta. Bo prawds g3 sfown, moje
stowa z tego | wiersza, ktére uno-
szone weig: wyzej 1 wyzej, [ wolne
byé moze wreszcie | welqs si¢ |
wyzwalajace krgzq nad domem, nad
migstem | [ nad wiatrem z gory
patrzac na naszg | samotno$é. Praw-
dy jestem fa wuczepiony papieru,
kiory jeszeze Zyje 1 prawdg jest
papier { kiory jeszeze jesl, a dopoki
Jest { niechaj bieleje w czerni. Czyz
w podtekécic tych stow nie jasnieje
to najbardzie] prawdziwe: JESTEM
KTORY JESTEM - przeciez najmniej
mozliwe do pojecia?

Adriana Szymariska
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PO PROSTU DOBRA POWIESC

Jan Pawet Krasnodebski
Wielkie nic

Towarzystwo Zachety Kultury
Katowice 1994, ss. 228

Wspdlczesna proza polska, prze-
zywajaca kryzys, nadrabiajaca opdz-
nicnia w stosunku do literatury
§wiatowej — kidra po otwarciu zelaz-
nej kurtyny naplyngla do kraju sze-
rokim strumiemiem — i po$wiecajgca
dzi§ najwigcej uwagi problemom
swego laboratorium  artystycznego,
jak gdyby zaniedbuje cele utylitarne,
czyli po prostu za mato mysli o czy-
telniku. W dziedzinie anckiowania
uwagi i wyobraini wspdlczesnego
odbiorcy nadto lekko oddaje pole
wszelakim, coraz bardziej si¢ mno-
Zacym, na ogdt tandetnym gatunkom
sztuki masowc].

Pi¢C lat naszej egzystencji w no-
wych warunkach ustrojowych z do-
minujgcym  wyzwaniem  wolnego
rynku nie spowodowalo — co wario
podkresti¢ — zadnego spektakutare-
go zatamania si¢ twoérczodcl litera-
ckicj (nowa poczja kwitnie jak rzad-
ko kiedy przedtem), ale wlasnic
przynioslo razgce ubdstwo w dziale
ksigzek stuzgcych do wypelniania
wolnego czasu ambitmiejszych ama-
toréw prozy — tych pozy¢ji poszuki-
wanych w bibliotekach. Brakuje
wiec na rynku po prostu rodzimej
dobrej wspdlczesnej literatury do
czytania, nie takiej do konternplowa-
nia, wglebiania sig, rozgryzania,
delekiowania wartoSciami esletycz-
nymi; je§li czytelnik polski — bar-

dziej wymagajgcy, omijajacy z po-
gardg wystawe z Harlequinami —
prébuje dzis podwigcié wolne popo-
tadnie  jakiej$ lekturze, z reguly
sigga po tomy autordw obcych,
nickoniccznic zreszty zaraz Le Car-
régo czy Forsytha, ale i Whariona,
Nabokova, Vonneguta, Kundery itp.
Nie doszlo jeszcze na obszarze
naszej Swiadomosci literackiej do
takiego przelomu, jaki w dziedzinie
filmw spowodowaly pierwsze i dru-
gie ,Psy” Pasikowskiego; dzicki
temu obrazowi ludzi zaczat intereso-
wad obraz Polski  wspdlczesne)
widziany oczyma wspdlczesnego
polskiego rezysera (co sig¢ przerzuci-
1o 1 na inne filmy krajowe) — a jesz-
c7e nie tak dawno omijali oni Z da-
leka kina z polskimi seansami. Je&li
za$ nawel te nicliczne nasze najhat-
dziej poczytne w ostatnim okrcsie
powiedci ~ jak ,,Czytadio” Konwi-
ckiego czy nowe tytuly Szczypior-
skiego — prébuja podjac problematy-
ke teraZniejsza, to czynig to z punk-
tu widzenia mnicj lub bardziej histo-
Iycenego, upowarniajgcego nas do
reflekspi, ze i przedmiot, 1 sposéb
potraklowania lematu ksigzek jest
jui nam znany z przeszlodci. 1 tu
moZe lezy pics {tym razemn hteracki)
pogrzebany...

Uwagi te spistj¢ na marginesie
jekiury najnowszej ksigzki miezbyi
szetoko 7nanego pisarza Sredniej
generacji, Jana Pawla Krasnodgb-
skiego, awtora pieciu tomikoéw wier-
s7y 1 o$min tomdw prozy — na ogdt
dof¢ wysublimowanej, kierowancj
do wyrabionego odbiorcy. Z saty-
sfakg)g przeczylaicm najnowsza jego
powiesé ,Wielkie nic”, ktéra miala-
by wszelkie dane spelmié wyzej
stawiane wymagania, czyl stal sig
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exemplum przyzwoitej i kierowanej
do szerszego audyiorivm — a nie
tylko do specjalistéw 1 krytykéw —
prozy, gdyby nic fakt, ze nasi czy-
telnicy zdazyli juz sie- prawie od-
zwyczaié od wspélczesnej, czyli
aktualnej polskiej prozy psychologi-
czno-obyczajowej 1 7e jeszcze szyb-
ciej odwykli od mniej wydawcy
i ksiggarze, widzacy w poczynaniach
naszych tworcéw czesto juz tylko
zagroZenie swojego bytu. Znam
przypadek pisarza polskiego Sredniej
generacji, ktéry dhigo nie moégt
maleié nabywey na wyprodukowa-
ny przez siebie dtowar” i w korfcu
wpadl na pomysh zmienit nazwisko
na okiadce na wiasciwe, czyli
brzmigce po harvardzku, sam siebie
skromnie wpisal nizej w roli thuma-
cza, 1 od razu 7nalazt na ksigike
chglnego edytora, Sadze, ze gdyby
powiesé Krasnodebskiego zostala
opatrzona nieswojskim nazwiskiem
autora, moglaby nie tylko ukazaé si¢
u hardziej renomowanego wydawcy
niz Towarzystwo Zachety Kultury
w Katowicach, ale 1 znaleZ¢ potem
chetnych podrednikéw w sprzedazy.
Bao jest to po prostu dobra, zajmujg-
ca powieS¢, pewnie i lepsza od
niektérych tytuldéw Sredniej czy
wrecz  podrzednej klasy  ,chedli-
wych” cudzoziemcdédw; a na dodatek
JesZCZe Mie porusza ona egrotycznej
na ogdt problemaiyki, np. nowego
dzikiego zachodu amerykariskiego,
tylko wnika w doczesne, biezgce
dylematy i klopoty Polakéw tu
iteraz”, co powinno tez mie dia
nas znaczenie, bo zawsze mialo, za
czasOw Prosa, Wyspiatiskiego, And-
rzejewskiego, Hlaski itd,, tylke teraz
Jakod nie ma,

»Wielkie nic™ to zatem, jak juz
zaznaczylem, zajmujgca, o wartkie]
akcji 1 sprawnym warsztacic naira-
torskim, wspGlczesna powiesé psy-
chologiczno-obyczajowa, zawierajg-
ca tez niebanalne przestanie ideowe.
Trzy kolejne segmenty fabularne
prezentujg trzech bohateréw ksigzki,
ktorych losy sg powigzane z soba:
po pierwsze ~ przez czas i miejsce
akeji (s to jakby trzy rdzne punkty
widzenia na ten sam okres wyda-
1zef), po drugie — przez powigzania
radzinne — bo pedmiotarni kelejnych
segmentdw sa ojciec, syn i dziadek
{czyli ojciec ojea), 1 po trzecie 1 naj-
wazniejsze — przez sytuacie ontycz-
13 bohateréw, ich role w ,u i te-
raz”. Mianowicie, jak sig szybko
orientujemy, wszyscy trzej zmajduja
sig w trudnym i by¢ moze przetomo-
Wym momencie swej egzystencji,
zostajg postawieni wobec wyzwafi
zycia, ktérym nie potrafig sprostac,
coc pocigga za sobg ich kryzys du-
chowy i réme, jak to sie moéwi,
Hodbicia”, Ojciec — postaé numer
jeden catej fabuly — dzicki pracy na
kicrowniczym stanowisku w prywat-
nej spdlce mmajduje sie w dobrej
syluacji materialne], ma dom, rodzi-
ne, kochanki zapatrzone w jego
mesky urodg; otoczenie widzi w nim
czlowieka sukcesu — podczas kiedy
Jemu samemu coraz bardziej do-
skwiera kac moralny po zaprzepasz-
czonych ideatach i nie wykorzysta-
nych studiach, a takZe brak poczucia
oparcia w jakich§ gruntownych
wartodciach, a takie dojymujaca
samotnoss, prawdziwic egzystencjal-
na trwoga w obliczu wytaniajgcego
si¢ zewszad ,wielkiego nic”. Psychi-
czne rozchwianie 1 bliska nerwicy
histeria ojca rzutuje na zagubienie
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syna, ktéry ma wszelkie szanse, by
zostaé narkomanen; z kolei dziadek,
dawno juz nie urniejgcy znaleZé
wspllnego jezyka nawet z najbliz-
szym, miota si¢ udreczony 1 spetany
rutyny regulaminu domu ,,spokojnej”
starodci. Sledzone przez narratora
Zmagania z bytem calej wréjki sg
walka o odzyskanie tozsamodci
w Swiecie ~ kidry wydoskonalit sie
w procederze redukeji tej tozsamos-
ci, jak i wszelkiej indywidualnodci -
stajg sig coraz bardziej rozpaczliwa,
beznadziejng ucieczka przed coraz
bardziej napastliwym ,,wielkim nic™.
Na plus Krasnodebskiemu policzyl-
bym uniwersalny wydZwick jcgo
analiz psychologicanych, czyli to, 7e
nie postawit na notorycznie obecne
w naszej prozie elementy rozlicre-
niowe. Jedli jego bohaterowie znaj-
duja si¢ w oplakanym stanie we-
wngtrznym, gubia sig, traca ccle
w zyciu, poddajgc si¢ impulsowi
panicznej ucieczki od przesladujacej
ich rzeczywistosci, to nie dlatego, e
majy za soba dofwiadczenia Peerelu
i ze zalagl sic w nich tak dzi§
modny jako konstrukcl ideowa
prozaikéw i eseistdw homo postso-
vieticus; a raczej dlatego 7e wspdl-
czesny Swiat niesic podobne proble-
my ludziom pod réznymi szerokos-
ciami geograficznymi. Czlowiek jest
w nim od dziecifistwa poddawany
regulaminowi pozbawionej ducha
cywilizacji, prasowany przez syste-
my uniformizacji, masowej informa-
cji itp. — i jak gléwny bohater po-
wicSci  Krasnodebskiego reflektuje
sig po przekroczeniu ,smugi cienia”,
ze zatracil gdzie§ wszystkie najcen-
niejsze pierwiastki swej osobowosci.

Mieczysiaw Orski

PIERWSI JEZUICT

John W. O’Malley

The First Jesuits

Harvard University Press 1993,
ss. 457

Nie jest wykluczone, ze ksiaika
amerykanskiegoe jezuity udokuemen-
towana bardzo starannie dobranymi
Zrédlami i najnowszg  literalurg
przedmiotu oiworzy nowy rozdzial
w badaniach nad historig zalozonego
przez lgnacego Loyole zakonu,
a zwlaszcza przyczyni sig do usunig-
cia Heznych stercotypéw 1 zbyt
jednostronnych ocen Towarzystwa.
Glownym jej celem jest wkazanie
pierwszych jezuitow przez ich wias-
ne rozumienie samych siebie. Zostat
on osiggniety dzighi pokazaniu tego,
co o sobie migdzy sobg i do innych
mowill, a przede wszystkim dzieki
spojrzenin na sposéb, w jaki przelo-
zyli rozumicnie siebie na konkretne
dzialania, na réine formy zaangazo-
wan duszpasterskich 1 na przyjety
przez mich sposéb Zycia (s. 3).

Autor jest przekonany, ze Towa-
1Zzystwo w 1565 1. bylo odmienne
niz to, ktére zostato zalozone
w 1540 r. Chodzi przede wszystkim
o przeksztalcenie sie grupy charyz-
matycznej w instytucje (por. ss. 14-
-15). W tym preckszialceniv zasad-
niczg role odegraty szkoly jezuickie,

Omawiajac szkolnictwo jezuickie
O’Malley zwraca uwage, ze idealy
spofeczne jezuitow byly komserwa-
tywne. Nigdy nie zalezalo bn na
zniszezemiu tradycyinych strukivr czy
kias spolecznych. Uposazenie swoich
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szkét powierzali ludziom bogatym
§ wplywowym. Jednak omwierali je
dia wszystkich zdolnych sprostal ich
wymaganiom. Cheieli byé dla | kaz-
dego, biednego i bogatego” (s. 211).
Zadziwia zasieg jezuickich szkot
W ciqgu nastepnych dwéch stuleci
Towarzystwo zatozyle znaczgeq sieé
o§miuset instytucii wychowawczych,
glownie w Exropie [ Ameryce Lacin-
skiej, chol nie zabrakio ich i w in-
nych czeiciach Swiata (s. 239). Nic
dziwi wiec, ze szkofy byly instyiu-
cjami o takim znaczeniu spolecznym,
ze wumozliwily jezuitom dostep do
Zycia spolecznego w takim stopnin,
w jakim nigdy nie bylyby w stanie
im zapewni ich kofcioly (s. 242).
Liczne studia dostatecznie nufwie-
thity role i znaczenie teatru jezui-
ckiego. Autor ,.Pierwszych jeznitéw”™
opatruje ie trzeiwg uwagg: Jezwici
nie wynalezli ,,dramatu szkolnego”
lecz nadali mu  wysoki poziom
[utrzymywali go przez dlugi czas
W gestej siect szkot prawie na calym
globie (s. 223).

O oryginalnodci ujecia O"Malleya
§wiadcza rozdzialy ,Postuga Stowa
Bozego”, ,Sakramenty, liturgia
modlitwa” 1 ,Dziela milosierdzia™,
Udalo si¢ w mnich auvicrow:
uchwycié, niejako in statu nascendi,
trzy komplementarne w stosunku do
siebie wymiary dzialalnodci jezui-
téw: posluga Slowa Bozego znalazla
swoje dopelnienie w sakramcniach
$wigtych, za$ autentycznosé stucha-
nia tego Stowa oraz Zycie sakramen-
talne zmalazly uwwiarygodnienie
w konkretnych czynach — w dzietach
mitosierdzia. W postudze Stowa nic
chadzito tylko o gloszenie kazai czy
wyktady Pismma Swigtego (ktérych
reszty jezuici nie wynalezli, tylko

na niespotykang dotad skale spopu-
laryzowali, por. s. 105), ale réwniez
o elementame ksztattowanie postaw
chrzescijafiskich. Jesli chodzi o g
forme katechizacji, sam lgnacy byt
dla jezuitdw mistrzem.

W badaniach historycznych wiele
migjsca  podwigcono  problemowi
adaptacji przez jezuitdw  staroZyt-
nych traktatéw retorycznych, upatru-
jac w lym ZzrOdla rdZnorakich nad-
vzyé. O'Malley tak przedstawia
przenikanie retoryki do kultury
jezuickiej: Celem klasyeznych trakta-
16w retoryczrych bylo wyksziatcenie
skutecznie przemawiajgcego mowcy.
Nieodlgczng  cechg  zapewniajgcq
retorow! sukces byla jego zdolnasé
wychodzenia  naprzeciw  uczuciom
i potrzebom sluchaczy i dostosowa-
nie do nich swego wystgpienia,
Poczynajgc od ,, Cwiczen”, jezuici
w tym, co mowill, i w tym, co robili,
zwracali uwage na okoliczrodel,
czas | osoby. W tym sensie |, refory-
czny” wymiar posiugi jezuitow wy-
chodzit poza ich kaznodziejstwo
I nquczanie, a nawet okreslal prak-
tykowang przez nich kazuistyke,
Jednym stowem byl on podstawe-
wym zalozeniem wszystkich  ich
poczynan, nawet jeSli oni sami nie
ckreslali  tego mianem  retoryki
(s. 255).

Wiele atramentn  wylano, by
wykaza réZnice, a nawet sprzecz-
nosdci istnicjgce pomiedzy jezuitami
a ksigciem humanistéw, Erazmem
7 Rotterdamu. Autor ,Pierwszych
jezuitdbw”  wskazuje na istnienie
giebszych, choé nie zawsze przez
samych jezuitéw uswiadamianych
powinowactw: Zaden z plerwszych
jezuitéw nie zrozumial, o co wiasci-
wie Erazmowi chodzilo w jego licz-
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nych dzielach. Gdyby tak byto, zna-
leZliby w nim znacznie wigcej ele-
mentéw wspdlnych z ich wlasng
pietas i pomocnych do wyrazenia
wleclogit mistyczne)”, ktérq uwazali
za swojg. Tymczasem ich wlasne
wychowanie i atmosfera nienawiici
otaczajqca Erazma uniemozliwily im
docenienie jego religijnego i teolu-
gicznego przestania (5. 263).
O'Malley wielokrotnie stara sie
rozbi¢é mit o antyprotestanckim
charakterze Towarzystwa, Powstato
ono jako wysilek odnowy wewngtrz
Kosciola katolickiego, a znajomosé
pism pisarzy teformowanych byia
wsrod pierwszego pokelenia jezui-
téw racze] zmkoma: Cokolwiek
czytali z deie? Lutra (..)) czytali
z polemicznym, a nawet wrogim na-
stawieniem. Wydaje sig, ze Ignacy
nigdy Lutra ani innych protestaniow
nie czytal. Pomijajgc jezuitéw pra-
cujgcych  w  polnocnych  krajach
Europy, stanowil on zjawisko typowe
(s. 280). To Nadal jako pierwszy
z jezuitdw zetknat si¢ z reformacjs
i ustalit niejako oficjalna interpre-
tacje tego zjawiska (m.in. jemu
zawdzigczamy  przeciwstawienie
Ignacego Lutrowi). Ale réwnicZ jego
znajomo$C  protestaniyzmu  byla
raczej powierzchowna (por. 5. 281).
Jesli chodzi o stosunek jezuitdw
do koSciola hierarchicznego, wiele
emocji wrbudzal i nadal wzbudza
czwarty §lub szeregdlnego posthu-
szefistwa papiezowl W sprawach
misji. Nie wchodzge w szczegbly,
warto  przytoczy$ ogdlng vwage
O’Malleya na ten temat. Jak $lob
stalodci miejsca czynit mnicha mni-
chem, tak cowarty §lub byl w swej
istocie $lubem ruchliwosci, inaczej
mowiqc, zobowigzaniem do wyrusze-

nia wszedzie tam, gdzie moina byio
lepiej ,, pomagaé duszom”. Istotnie
wKonstytucie”  (nr 615} mowig
o tym, Ze owe ,misje” nie powinny
z reguly trwal dluzej niz irzy mie-
sigee. Czwarty $lub byt z lego
wzgledu najlepszq wskazowkg, w ja-
ki spesob nowy zakon cheial zerwaé
z tradycjg monastyczng (s. 299).
O’Malley staral sie uchwycid
szezegdlne coechy nowo powstalego
zakonu. Warto tu  wspomnied
o dwoch sprawach. Ostawione ,,Sle-
pe poshuszefisiwo  jezuickie” tak
wygladalo w prakiyce juz za czasédw
samego Ignacego: Chociaz Ignacy
w swoich listach méwi niekiedy dro-
biazgowe o koniecznosci poshuszen-
stwa, to praktyeznie nigdy nie narzu-
cat swojego zdania w sprawach
wigkszef wagi. Cy, do ktérych pisal,
miell si¢ kierowaé wiasnym osqdem,
Niekiedy wysytal tylko bialg kartke
z wiasnym podpisem, pozostawiajge
konkreine rozwiqzanie danej osobie,
w zalezno$ci  od  okelicznotct
(s. 354). Druga sprawa to modlitwa
ignacjafiska, ktéra wielu ludziom,
nawet duchownym katolickim, koja-
rzy si¢ z bezlitosnym treningiem,
ktdrego celem miataby by swoiste
pranie mozgu. Zdaniem ainerykan-
skiego jeznity sprawq podstawowq
w jezuickim rozumieniu modliwy
byla ,,Kunremplaqa o otrzymanie
milosci Botej” w ,Cwiczeniach”
i odpowiadajgce }ej wezwanie
w ,Konstytucjach” do , szukania
Boga we wszystkich rzeczach”. Bozo
mito$é wyraza si¢ w cafym stworze-
niw, we wszystkich wydarzenioch,
Modlitwa jezuity powinna doprowa-
dzié do harmonii z tak pojgtq rze-
czywistodciq § zgodnie z tym idea-
fem, wczynic kaidg chwilg Zycia
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tkazdy czyn aktem kontemplacyi
dobroci Bozej (s. 360).

ks. Sianistaw Obirek ST

REFORMACJI
OBRAZ POLITYCZINY

Janusz Tazbir

Reformacja w Polsce
Szkice o ludziach
i doktrynie

Warszawa 1994, ss. 264

L<Reformacja w Polsce™ Janusza
Tazbira wpisujc sig w serig prac
tegoz auiora, podwicconych spra-
wom wyznaniowym W Polsce XVI
i XVII w. Jest ona zbiorem 14 stu-
diéw, kedrych znakomita wigkszosé
(11) zostala juz ogloszona w 16z-
nych czasopismach i pracach zbioro-
wych w latach 1968-89. Dzieli je
wigc spory dystans czasowy, a takie
adresat. Najwazniejsza rdznicg jest
jednak wamo$§é omawianych w po-
szczeghlnych rozdziatach zjawisk.
Obok tak bardzo syntetycznych
i przekrojowych, jak np. rozdz.
~Spoteczenstwo wobec reformacji™,
»Tolerancja religijna na Litwie
XVIIw,”™ czy  ,Prolestantyzm
w Polsce XVII w.”, znajdujemy opis
zjawisk nicwglpliwie inferesujgeych,
jednzkze marginalnych, a nawet
nieco sensacyjnych, jak np. rozdz.
»~Mieszczafiski pitaval polskiej refor-
macji” oraz ,,Meczennik za wiarg —
Franco de Franco”.

Omawiang ksigike przeczytatem,
zgodnie z zaleceniem autora, w kon-
tekécie jego wczedniejszej pracy
»ozlachta 1 teologowie. Studia
z dziejéw polskie] kontrreformacyi”
{Warszawa 1987), a wigc pozycji
rownie przekrojowej, choé podwie-
conej drugiej stronie sporn wyzna-
niowego, Lektura taka pozwala
wskazaé gtéwne kierunki charaktery-
stycznego  dla  Tarzbira mySlenia
o reformacii.

Ot6z reformacja nie byla ruchem
o charakterze przede wszystkim
religijnym. Spory  dogmatyczne,
cho¢ niewglpliwie isinialy, nie sta-
nowity (w Palsce) istoly zjawiska.
W ksiazce odnajdujemy nastepujaca
definicje: FPrzez reformacje nalezy
bowiem rozumieé walke o przebudo-
we religijng parsiwa, a wigc ode-
branie katolicyzmowi pozyeii wy-
znania panujgcego oraz zwiqzanych
z tym przywilejow (5. &), Katolicyzm
nalezy tu rozumicé raczej w sensie
socjologicznym.  Bowiem  obraz
reformacji, jaki przynosi Ksigzka
Tazbira, to wytwdr homo politicos,
kiory przed kilkomas laty tak pisah:
Polityka  prrzenikala (wowczas -
P.U.) wszystko: byly nig podszyte
nawet le spory religijne, ktore po-
zornie dotyczyly tylko spraw dogma-
tycznych (,,Szlachta i teologowie”,
s. 35). Teza ksigzki  brzmi:
Principivmm  Rzeczypospolite]  XVI
i XVII w. byto dazenie do zachowa-
nia i umacniania jednosci narodu
szlacheckiego. Jej zostaly podpo-
rzadkowane sprawy mmiej wazne,
Jak np. réznice wyznaniowe.

Zjawiskiem, ktore chyba najsil-
nie} argumentuje wypreparowansg
Z omawianej pozycji teze, s dzieje
polskiego socynianizmu. Widzimy
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wige, jak ten nurt o pierwotnic rady-
kalnym obliczu  dogmatycznym
1 spolecznym (przypomnijmy chocby
istniejacy poczytkowo zakaz udziatu
w wojnach, za ktdérym stata rozbu-
dowana argumentacia teologiczna),
coraz bardziej sarmatyzuje sie, jak
mozliwa staje sig bliska wspbipraca
migdzy ludZmi z zupelnie przeciw-
nego obozu wyznaniowego., Wrecz
fenomenem polskim byla sjuzba
ariariskiej szlachty na rzecz magna-
terii obcego wyznania (glownie
kalwinskiej). Liczyly sic wige zdol-
nodci 1 umigjetnodcl, ktore daly sig
spozytkowaé dla whasnych intereséw
polityeznych, a nie {niekicdy przc-
ciez fundamentalne} réznice dogma-
tyczne. Co wigcej, przywolanc zja-
wisko funkcjonuje v Tazbira jako
jeden z dowoddw na panujycy
w Rzeczypospolitej tolerancje reli-
gijna. Np. sfowo ,tolerancja™ jest od
lat jednym z wazniejszych w nauvko-
wej terminologii autora, wartodcig
niemal najwyiszg w Zyciu spolecz-
nym, niebezpiecznie jednak — dodaj-
my — zblizajgcy sie swym znacze-
niem do indyferentyzmu. Tolerancja
owa wynikala nic tyle z jakiegos
preekumenizmu, ale z podporzadko-
wania kwestii wyznaniowych polity-
cznym, a niekiedy nawet ekonormni-
cznym. W spolecznodei znalazlo sie
miejsce  dla  anabaptystow, gdyz
Z racji swe] kondycji spolecznej
i obcosci narodowej nie stanowili
zagroienia jednodel narodu szlache-
ckiego. Natomiast korzyéci ekono-
miczne ich pobytu byly nie do prze-
cenienia.

Omawiana ksigzka nosi podtytul
wSzkice o ludziach 1 doltrynie™.
O ludziach dowiadujemy si¢ 2 niej
rzeczywidcie sporo, natomiast o do-

kirynie niestety niewiele. Jedynie
nieco szerzej przywolana jest do-
kiryna anabaptyzmu i antytrynitaryz-
mu, ale jest to wiedza traktowana
bardzo [unkcjonalnie. Przedstawiona
ewolucja dokiryny ma na celu poka-
zanie, w jaki sposdb przystosowuje
si¢ ona do warunkdw 1 regut spole-
cznosci sarmackie), jak zaczyna ja
wspéhiworzyé.  Interes stanowy —
czytamy - wzigl gére nad plebej-
skim radykalizmem (s. 169). Pozo-
sta¢ moglo jedynie to, co dzelito
w subteinych kwestiach natury dog-
matycznej, ale mnie  spolecznej.
W kazdym razie wyganiajgc avian
z ojezyzry  (1658), wytknigto im
1¥LKO {pudkr. P.U.) herezje dogma-
tyczng a nie prrejawy radykalizmu
spolecznege (5. 169).

Jednoé¢ narodu  szlacheckiego
podkreélana fest réwniez przez fakt,
Zze antyreformacyjne akty prawne
bywaly wydawane przez krolow,
nigdy za§ przez parlament. Dzicic
iupadek arianizmu to najlepsze
potwicrdzenic owej tezy o jednosc
polityczno-spolecznej, a zarazem
0 drugerzednoSci spraw wyznanio-
wych. Wielokromnie podkre§la sig
polski, rodzimy charakier zbory
mniejszega, pomimo jego wioskich
i czgSciowo nicrieckich  korzeni.
Qdnost sie to zreszty do catodci
naszego protestantyzmu, ktéry od-
wolywal si¢ wprost do slowiagskich,
rodzimych Zrédet oraz bezposrednio
do Biblii, z pominigriem (worzgee)
sig nowej zbiorowej tradycji niemie-
ckich refarmatoréw. Sytuacja ta
sprawiata, ze dla braci szlacheckicj
nie do przyjecia okazalo sig wspok-
zycie z ludZmi, Kidrzy stanowia
integralng czgs¢ spolecznodci, wy-
raznie si¢ jednak od niej odrozniajy
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swoimi pogladami religijnymi i idg-
cymi niekiedy za nimi sojuszami
politycznymi z obcymi. Tak wige po
potopie ariante jako najstabsi ode-
grali role kozla ofiarnego, zaplacili
za niedostatki 1 bledy catej szlachty.
Gdyby byli obcokrajowceami i plebe-
juszami, \wierdzi Tazbir, z pewnos-
cig przetrwaliby znacznie dfuzej.

Warto sie zastanowié, czy taki
redukcjonizm  w  przedstawianiu
reformacji jest uzasadniony? W kaz-
dym razie, jest on w pracy Tazbira
konsekwentny 1 usprawiedliwiony
powolywaniem sie na slabosc teclo-
giczng polskich protestantéw, na
niktosé polemiki dogmatycznej, na
brak teologéw z prawdziwego zda-
rzenia, a takze na nicobecno$é czy
wytfuimnienie najbardziej podstawo-
wych elementéw doktryny, jak np.
kweslia predestynacji.

Ksigzka Tuzbira prezentuje wiele
spraw przckonujaeych § waimych.
Tak jest np. z oceny Rakowa i jego
relacji do innych nieriafiskich afrod-
kéw  reformacyjnych. Przekonuje
podwazanie stereotypéw, jak np.
myslenic o tym zborze jako o cen-
trum tolerancji i braterskiej zgody.
Préby wjecis tege, co  stunowilo
zhiorows $wiadomoédé, sj chyba
jednym z gléwnych walordw ksigz-
ki. Fascynuje przeto rozdzialb po-
Swigcony bialej 1 czuarnej legendzie
Doktora Marcina, pokazujacy, jak
jednostkowy fakt kulturowy — bio-
grafia ojca reformacji — staje sig
poczgtiiem zywego do dzi§ stereoty-
pu narodowo-religijnego.

Pomimoe  duzej dyskusyjnosci
niekidrych tez i twierdzen, nie spo-
s6b odmdwié , Reformacii w Polsce™
wariodci  syniezy. Syntezy z calg
pewnoscig nic dotykajacej (i chyba

takZe nie rozumiejgcej) spraw stricte
teologicznych, nic dajacej obrazu
Zycia duchowego 1 wewngtrznego
polskich protestaniéw, Prézno cheia-
fem sie z niej dowiedzied, czy wy-
dali oni pisarzy na miare Druzbi-
ckiego, Morteskicy czy Marchockiej,
a wiec elity XVII-wiecznego katoli-
cyzmu, ktéra jednak bezsprzecznie
silnie oddziatywula na zewnatrz i nie
da sig jej traktowal jake waskiego
marginesu sarmackiego katolicyzmu.
wPostylla™ Kraifskiego jako przyklad
literatory kalwiniskiej wystarczyé tu
nie moZe.

Trudno zapewne méwic o jakiejs
prostej lransformacji mysh teologi-
czncj na polityczna. Ksigzka ukazuje
jednak to, co wydaje sie bardziej
uchwytne i namacaine w obrazie
zycia spoleczefistwa polskiego XVI
i XVII w. Analizuje wiec reakcje na
przybyly z Zachodu prad umyslowy,
ksztaltowanie si¢ opozycii polskie —
obce (nie do kofica przeciez jedno-
7nacznej, skoro dawato sig zacieral
obcy charakter reformacji przez
ukazywanie jego stowiafiskich ko-
rzeni), geografie i demografie refor-
macji, przenikanie si¢ i oddzielanie
rdznych jej odlaméw oraz stosunki
migdzywyznaniowe. Reformacja
w koficu musiata ulec temu samemu
ziawisky, jakie stanowilo o swoi-
stodcei polskiego katolicyzmu, a wigc
sarmatyzacji. Czy  sarmatyzacla
reformacji nie stanowita w jakicj$
micerze poczgiku jej upadku?

Fiotr Urbanski
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Jézef Augustyn SJ, Zycie i Eu-
charystia
M, Krakdw 1993, ss. 96

Autor pomaga odkryé Eucharystie
jako sakrament mifosci, ktéry prze-
zywany prawdziwie i gieboko moze
si¢ stal Zrédlem milofci w kazdej
ludzkiej relacji.

Antoni Bednarek, Most z aksa-
mitu. Szkice o problematyce
modiitewnej w literatuize poi-
skiej XIX i XX wieku

Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska
1993, s5. 135

Szkice zawarte w ksiyice poruszajag
m.in. takie tematy, jak: pisarze pols-
cy o modlitwie, przeglyd modhitew-
nikéw, modlitwa w przestrzeni
1 czasie, suplikacje zbiorowe.

Tadeusz Chabrowski
drewniany rower

rys. Zofia Kopel-Szule
Norbartinum, Lublin 1993, wyd, 1, nakl.
1000 egz., ss. 57

Nowy

Pierwsze krajowe wydane zbioru
wierszy 7 1989 1. poety ur
w 1934 1., Zyjgcego na emigracji.

Maitha Doggett, Dealhi Fore-
told: The Jesuit Murders in Ef

Salvador
Lawyers Committee for Human Right,
Georgetown University Press,

Washington, D.C., ss. 358

W listopadzie 1989 r. w Salwadorzc
zamordowano  szeSciu  jezuitdw
idwoch ich  wsplpracownikdw.

Prowadzone dochodzenie wskazuje,
ze mord zostal dokonany z inspiracji
oficerow wysokie)j rangi w tamtej-
szych sitach zbrojnych.

Krzysztof Gasiorowski, Gemmy

w Kosci policzkowef
Prac. Lit. Atut, Pia 1993, wyd, |, ss. 32

Pigknie wydany tomik poetycki
warszawskiego poety, autora scena-
riuszy i widowisk.

Jan Pawet Il, Dominium st vivi-

ficantem. Tekst [ komentarze
RW KIUL, Lublin 1993, nakt. 1500 + 25
egz., s5. 370

Ksizzka zawiera tekst encykliki oraz
komentarze teologiczne 1 studia
{m.in. z dziedziny literatury, ikono-
grafii) lyczace sig z zagadnieniaini
poruszonymi w encyklice.

Matgorzata Kasprzyk, Swiety
Franciszek w liferaturze polskiej
Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska
1993, ss. 103

Autorka prezentuje fascynacje wielu
artystdw 1 pisarzy postacig Bieda-
czyny w okresiec od sredniowiccza
do dzi$, szczegdlnie wiele uwagi
podwiecajac okresowi Mlodej Polski.

Piotr Kostyto, Krytyka Bergso-

nowskiej teorif moralnosci
PAT, Krakdow 1994, ss. 186

Praca dotyczy ontologicznych i spo-
tecznych odniesiel teorii moralnodci
Bergsona.
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7, zycia KoSciota

1. BISKUPI POLSCY KRYTYKUJA RZADZACA KOALICIE. W wyslosowa-
nym Komunikacie z 270 Konferencji Plenamej Episkopatu Polski
biskupi bardzo kryiycznie ocenili dzialania rzadzgce] koalicji: Zda-
niem biskupoéw wysifek rzadzqceej koalicji nie jest skierowany w spo-
séb dostateczny na przezwycigienie niedostatky, a koncentruje sic
w duzym stopniu na szkodliwef dla miéodej demokracji walce z wartos-
ciami chrzeScijanskimi. Legalizacje preez Sejm Rzeczypospolitej
Polskiej zabdjstwa nie narodzonveh z odwolanicm si¢ do tzw. wzgle-
déw spolecznych oraz atak na wartosci chrzeicijaiiskie, na obecnos¢
religii w szkole, a takte tendencyjne odwlekanie ratyfikacji konkorda-
ri biskupi uwazaja 7a przcjawy rowego, mieformalnego sojuszii sit
postkomunisiveznych z rézavmi ugrupowaniami laickimi. Widzimy
w tym sojusz przeciwko podstawowym wartosciom moralnym [ zagro-
zenie dla zvcia narodu.

2. KATOLICKIE POSTULATY KONSTYTUCYJNE. Przedstawit je bp Ta-
deusz Pieronek w 71 nr. biuletynu KA (26 lipca). Najwazniejszym
jest postulat wolnosei religijnej wszystkich obywateli. Paiistwo nie
moze by¢ ani konfesyjne, ani laickie. Konfesyjnos¢ bp Pieronek rozu-
mie jako konstytucyjne nadanie Kosciolowi katolickiemu takich przy-
wilcjow, kidre stawialyby inne wyzmania tub ludzi niewierzgcych
w gorszej sytuacji prawnej. Laicko$é natomiast, nie jako neutralnogé
wyznaniows pafistwa, lecz jako popieranie ateizmu. Koscidt katelicki
nie moze zaakceptowaé konstytuciji, ktdra urrudniataby wiare religij-
ng albo eliminowala sacrum z Zycia publicznego. Jako fundament
przyszlej konstytucji sekretarz Episkopatn Polski propomuje prawe
przyrodzone, na kiére powohije si¢ Powszechna Deklaracja Praw
Czlowicka ONZ. Nie kazdy bedzie sig zgadzat co do ostatecznvch
Zrodet takiego prawa, co do jego natury lub zasiegu, ale to nie
przeszkadza, by z jednej strony stafo sie ono realng podstawq urz2qg-
dzenia panstwa, z drugiej zas, by pozwalalo kaidemu na takie jego
rozumienie, ktore bedzie zgodne z wyznawang religiq czy pogladem.
Ponadto bp Pieronek stwierdza, Zze przyszla konstytucja powinna
gwaramowac i promowaé wigZ czlowicka z Bogiem oraz réine rodza-
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jo wiezi miedzy lud7mi. Winna ter konsekwentnie zabraniaé tego
wszystkiego, co rozbija lub niszczy wief cziowieka z Bogiem i ludimi
miedzy sobq, w réznych, zwlaszcza ich naturalnych zwigzkach. W tef
perspekivwie mozina widzie¢ nie ivlko zakaz zabojstwa czlowieka
poczetego, kidry powinien znalezé sie w konsiviucji, ale takie zakaz
dzialadi zmierzajqeych do destrukcyi wiezi rodzinne), spotecznej i in-
nych. Pozostale Katolickic postulaty kemstytucyjne wymienione przez
bpa Pieronka to: przyvwofanie w tekscie konstytucfi wartosci najcen-
niejszych dla narodu polskiego, wartosci wspohworzqcych jego histo-
rig i los, wartosci scifle zwiqzanych z dziejami ewangel:zacﬂ spole-
czefistwq oraz uznanie autonomiczno$ci Kosciola i pafistwa.

3. SWIECENIA KOBIET — REAKCIE. W wiclu krajach Europy Zachod-
niej i w USA list Jana Pawla 1T nt. Swigcedi kaplaniskich zarezerwowa-
nych wylycznie dla meZezyzn wzbudyil silne reakeje 1 konstrowersje.
W USA, Belgii, Szwajcarii, Francji 1 Niemczech niektdrzy teologowie
i organizacje katolickie domagaja sie od swoich biskupéw interwencji
w Watykanie, aby debata nt. Swigceit kaphariskich kobiet byla po-
nownie otwarta w Kofcicle katolickim. Z takimi propozycjami do
biskupdw belgijskich zwrocili si¢ m.in. miedzydiecezjalna rada para-
fialna Flamandii i rada generalna apostolstwa $wieckich Belgii francu-
skojezyezne). Odpowiadajac na zarzuty stawianc biskupom kard.
Godfried Dannccls powiedzial m.in.: Biskupi nie mogq wybierad
miedzy papiezem a czescig wiernych. Prowadziloby io do zakwesrio-
nowania istoty postugi Piotrowef oraz do powstania biskupodw typu
Lefebvre, w sensie odwrotnym. Bp Lefebvre byt przeciw papiezowi,
poniewaz papiei dokonat zmian, kidrych on nie cheial dokonaé. My
natomiast, czy bedziemy przeciwko papiezowi, poniewaz nie chee on
zmienid tego, co my cheemy zmieni¢? Jest to droga bez wyjicia. Jest
ona przeciwna naszej misji biskupéw i przeciwna mojemu osobistemu
sumieniu. Kilka dni wezedniej, 7 czerwca, biskupi belgijscy opubliko-
wali deklaracje dotyczqca listn papicza. Z jednej strony podkreslaja
lIojalnosé dokirynalngz wobec nauczania papicza, ktéra zobowiazuje
ich do przekazania papieskiego nauczania wéréd wiemnych, Z drugiej
za$ strony sygnalariusze dekiaracji piszg o odpowicdzialnosci pasto-
ralnej, ktéra z kolei zobowiagzuje ich do tego, by uczeiwie przedsiawié
wobec instancji centralnych Kosciota zaniepokojenie wyraZane przez
pewng czesé wiernych. Posréd biskupdw katolickich byli i tacy (bat-
dzo nieliczai), kidrzy publicznie uznali list ,Ordinatio Sacerdotalis”
za sprzeczny z ich pogladami. W reakeji na decyzje papieZza archbp
Milwaukee (USA) Remberl G. Weakland stwicrdzil, Zc kwestia udzie-
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lenia $wiecefl kaplatiskich kobietom nadal powinna by¢ kwestia ot-
warta na dyskusje. Jako uzasadnienie podaje nierozwiazane jeszcze
zagadnienia teologiczne oraz wynikajace z tej decyzji problemy dusz-
pasierskic 1 ckumeniczne. Po wyraZeniu odmiennosci swoich pogla-
dow w iej kwestil arcybiskup pisze: Z pewnosciq bede posiuszny rej
decyzjli.

Na temat lisiu papieza wypowiedzialo si¢ jeszcze kilka inmych
episkopaidw i wiela biskapéw. W dwdéch odrgbnych wypowiedziach
wloski kard. Carlo Maria Martini i szwajcarski bp Pierre Mamie
stwierdzili, ze debata nt. $wigcenia kobiet moze by¢ dalej kontynuo-
wana odnosnie do diakonatu kobiet. Jesli w swoim li§cie papiez nie
méwi ¢ takiej mozliwosci, to, zdaniem obu biskupéw, wcale nie
oznacza, z¢ ja wyklucza.

4. BISKUPI KATOLICCY ¢ KONFERENCIL W KAIRZE. W maju, czerw-
cu, lipcu i sierpniu br. w oficjalnych dokumentach biskupi Afryki,
Europy 1 obu Ameryk krytycznie wypowiedzicli sie nt. dokumentu
roboczego przygolowancgo przez ONZ na Konfercncje nt. ludnosci
i rozwaju, majaca si¢ odby¢ we wizesniu w Kairze. Tym, co w pro-
jekcie dokumeniu budzi powazne walpliwosci biskupdw katolickich
jest liberalizacja aborcji (propagowanej jako srodek ograniczania
poczed), promocja style zycia bez zadnych odniesien moralnych,
marginalne potraktowanie praw i interesdéw rodziny, oraz lezace
u podsiaw calego projektu dokumente indywidualistyczny obraz czlo-
wieka i permisywistyczna koncepcia kultury.

Od kilku miesiecy na problemy te zwraca uwage Jan Pawel 1l
w licznie podejmowanych inicjatywach o charaklerze miedzynarodo-
wym. Obok rozmowy z dyrektorka Funduszu ONZ do Spraw Polityki
Zahidnienia, dr Nafis Sadik (18 marca), osobistego listu wystosowa-
nego do przywddedw paiistw 1 przewodniczacych Konferencjt Bisku-
pow (19 marca), 2 czerwca, w Watykanie, papiez rozmawial na lemat
projekin dokumeniu konferencji kairskiej z prezydeniem USA Billem
Clintonem. W wywiadzie udzielonym po spotkanin z papiczem prezy-
dent USA stwierdzil, ze Stany Zjednoczone nie popierajq i nie poprg
wznania aborcji za Srodek kontroli urodzesi. Przyznal zarazem, 7e
istnieje zdecydowana réZnica stanowisk miedzy jego administracja
a Stolica Apostolska w sprawie antykoncepcji 1 polityki natalnej,
zwlaszcza w krajach rozwijajacych sie. Rzad USA opowiada si¢ za
aborcja legalng, rzadkq i@ pewnq.

5. PAPITSKA AKADEMIA NAUK: SWIATU GROZI EKSPLOZIA DEMO-
GRAFICZNA. Papieska Akademia Nauk (PAN) podziela niepokdj eks-
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pertéw ONZ w sprawie grozby eksplozji demograficznej. Mowi o tym
ogloszony w czerwen raport nt. zaludnienia i rozwojn, przygotowany
przez te placéwke. Zdaniem ekspertdw Akademn, utrzymatie si¢
dotychczasowej stopy przyrostu taturalnego sprawi, ze w roku 2025
liczba mieszkaricéw naszej planety podwoi sie i wyniesie 11 miliar-
dow, a przy przyroscie ,,umiarkowanym” — 8,5 miliarda. PAN wyraza
szczegdlne zaniepokojenie eksplozjg megalopolii na potkuli potudnio-
wej. W 2000 roku 21 z 208 megalopolii liczqcych ponad 8 milionow
mieszkaricow znajdowad sie bedzie w krajach Trzectego Swiata. W ro-
ku 1950 w tej czefci Swiata nie bylo ani jednego tak wielkiego miasta
— stwierdza raport, Autorzy dokumentu wyrazaja przekonanie ¢ po-
trzebie powstrzymania przyrostu naturalnego z 3,4 dziecka na kobiete,
jak obecnie, na 2,3. Podkreslaja zarazem, Ze zalecany spadek przyro-
stu maturalnego nie zawsze [ niekoniecznie powinien byé rezultatem
uciekania sie do najpowszechniej stosowanych dzi§ metod, gdyz —
pomijajac ocene moralng — nalezy si¢ spodeiewad zarowno innowacji
technologicznych, jak i postepu wiedzy na temat fizjologii rozrodczos-
ci. Ponadto raport wyrainie stwierdza, ze aborcja nie jest metody
ograniczania poczeé. P6t roku przed jego opublikowaniem raport
zostal przedstawiony Ojcu Swigtemu.

Wyniki badan PAN-u przyjeto z duzym zaskoczeniem, gdyz Stoli-
ca Apostolska, za posrednictwem swych réznych mstytucji, z Rada
ds. Rodziny na czele, zapewniala, ze obawy z tego powodu sg bez-
podstawne. Komentujac przesfanie raportu i reakcje prasowe na jego
temat, bp Elio Sgreccia, sekretarz Papieskiej Rady ds. Rodziny,
stwierdzil m.in., e autorzy raportu nie zamierzali wywrzed wpiywu
na stanowisko etyczne i duszpasterskie Kosdciol, lecz jedynie pomdéc
tym, na ktérych spoczywa obowigzek jego wypraoowania. Przypom-
nial tez, ze Koscidl opowiada si¢ za $wiadomym i odpowiedzialnym
rodzicielstwem.

6. HANDEL BRONIA JEST NIEMORALNY. 21 czerwca br. zostal opub-
likowany nowy dokument Papieskiej Rady ,lustitia et Pax” nt. mig-
dzynarodowego handlu bronia. Dokument podkresla, Ze jedynie prawo
de samoobrony usprawiediiwia prawo do posiadania i handlu bronig.
Nie jest to jednak prawo absolume, towarzyszy mu obowiazek
zmmiejszania do minimum konjecznodci uzycia broni. Obowiazek ten
jest zadaniem kazdego panistwa. Poniewaz istnieje scisly i nierozer-
walny zwiazek pomigdzy bronia a przemoca, autorzy dokumenin
podkreslaja, Ze nie mozZna traktowac broni na réwni z innymi dobra-
mi. Nie wolno thimaczy¢ interesem ekonomicznym ani produkcji
broni, ani jej sprzedawania. Szczegdlnie niebezpieczny jest arbitraluy
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handel bronia, zwlaszcza do krajéw ubogich. Dokument wskazuje na
odpowiedzialnos¢ cksporterdw i importeréw broni. Paiistwa eksportu-
jace broft nigdy nic powinny uwazaé haudlu bronig za rzecz oczywi-
sta. Zaden kraj eksportujqcy brort nie moze zrezygnowad e swej
moralne] odpowiedzialnosci za ewentualne negatywne skutki handlu
bronig. Nie mniejsza jest odpowicdzialno$€ paiistw importujjcych
brod. Dobrobyt paristwa bardziej zalezy od integralnego rozwoju
danego spoleczeristwa niz od ilosci nagromadzonej broni. W koficu,
dokument zacheca do ogélnonarodowej dyskusji nad przemyslem
Zbrojeniowym w kazdym kraju oraz opowiada si¢ za uruchomicniem,
na plaszezyZnie miedzynarodowej, odpowiednich $rodkdw, ktdre
prowadzifyby do reglamentacji i redukeji handiu bronia.

oprac. Z.K.

J Dla Rwandy

Rwanda umicra. Kiaj pograzony jest w tragedii systemalyce-
nego i zorganizowanego ludobdjstwa. Ponad dwa miliony ludzi
pozbawionych jest dachu nad glowa. Szerza sie epidemie i gléd.
Przestaly istmied szpitale i osrodki zdrowia. Kescioly staly sie
grobowcami. Polscy misjonarze przebywajacy w Rwandzie
1 w sasiednich krajach organizuja pomoc. Poirzebuja Srodkéw
na zakup szeczy picrwszej potrzeby, na odbudowe szpitali,
ofrodkéw zdrowia, szkét i kosciolow. Nie przechodz obojet-.
nie!

Ofiary z dopiskiem ,DLA RWANDY"” mozna kicrowaé pad
adresem:

Sekretariat Misyjoy SAC

ul. Skaryszewska 12

03-802 Warszawa

skr. poczt. 255

Konto: PKO IV O/M W-wa 1544.35318-136
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List do redakcji

Z wielkim zaniepokojeniem obserwuje w Kosciele lendencie do
coraz silmejszego angazowania sie w sprawy polityczne i administra-
cyjee. Sama z sicbie dainosé do wlyczania sie w dzialalnogé Swiecka
oczywiscie nic jest zlem, pod warunkiem jednak, Ze nie odbywa sie
to kosztem odstepstw od wymagaid Chrystusa. Otdz zaréwno doswiad-
czenia 7 historit Kosciola wskazuja, 7e angazowanic sie w sprawy
ziemnskie stanowi pod tym wiasnie wzgledem ogromne zagrozenie, jak
i obserwacje biezace nasuwaja jak najgorsze obawy. Np. w ubieglym
tygodniu ogladajac dziennik telewizyiny mialem mozno$é wystuchad
kilku wypowiedzi biskupdw zebranych na wspolnej konferencji. Do-
tyczyly one sejmowej dyskusji nad zatwierdzeniem konkordatu. Bi-
skupi wyrazali poglad, ze konkordat jest pozyteczny i dla Kosciola,
i dla panstwa. Niestety, w §lad za tym nastapily stwierdzenia, Zze prze-
ciwnicy podpisania dokumentu nie kieruja si¢ dobrem kraju, lecz
chodzi im o to, by szkodzi¢ Kodciotowi, oraz ze sa oni tak samo
Ztymi ludZmi jak rzadzacy uprzednio komunisci. Sz fe stwierdzenia
wyraznym zaprzeczeniem wskazan Chrystusa: Nie sqdicie, abyScie
nie byli sqdzeni (Mt 7,1), a przede wszystkim: Przyvkazanie nowe daj¢
wam, abyécie sie wza]emme mitowali (...) Po tym wszyscy poznajq,
Zescie uczriami moimi {J 13,34-35). Jezeli wigc ktos twierdzi, 7c
krytykuje konkordat w dObl’e_] wierze, nie mozna na podstawie wias-
nego przekonania zarzuca¢ mu klamstwa i zlej woli. Kasciot zyje
i trwa nie w oparcin o prawa ludzkie, lecz. Chrystusowe i najwainicj-
sze fest zachowanice Yego przykazai. (...) Gdy kard. Wyszyiiski oglo-
sit swoje ,non possumus”, nie przyozdobil tego dywagacjami na
temat prawdomiwnosci 1 uczeiwosel dwezesnych wiadcéw. 1 tak
powinno by¢ w Kosciele: nalezy z caly otwartoscia glosic to, co uwa-
zamy za prawde i sprawicdliwosé, ale do tych, ktérzy majg odmienne
zdanie, naleZy oduosié si¢ z milodcia { szacunkiem. I to w pierwszym
rz¢dzie nic dla doraZnych korzysci (a ten wzglad réwniez przemawia
7a umiarkowaniem: wigcej much zlapie sie na krople miodu niz na
beczke ocru — o ile pamietam cytat ze §w. Wincentego), ale przede
wszystkim ze wrgledu na Chrystusa, ktdry tego od swojego KoSciola
WyInaga.

Stanistaw Glybirski, Gdaiisk 28.06.1994 r.
Od redakcji: Drukujemy ten glos, uwaZzajac go za godny uwagi
naszych Czytelnikow.



