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Chrzescijafistwo | Nowy Wiek 273

Chrzescijafiska prawda o Nowym Wicku jest zakorzeniona w nowym stworzeniu,

ktore zapoczgtkowat Jezus. W Nim otwicra sig perspekiywa jednodcl, wolnej od

skrajnodci nowozytnoédcl i reagujacego na nig New Age'u.

Bruno Forte

Chrzescijanstwo i Europa u konca tysiaclecia 275

Jedli chrzefcijarisiwo chee sig preyezynit do przezwycigzenia W'ipoiczesnego kry-

zysu $wiadomosci europejskic) przez autentyczne po;edname nie moze byé abs-

trakeyjnym systemem czy ideologia dajacg pewnodé. Najbardziej orvginalna

nowoi¢ chreescijatistwa to wejicie Boga w ludzka histori¢ - poczgtek i fundament

nadziei zdolnej zmienia¢ §wiat 1 zycie, Religia nadziei naktania do przyjecia odpo-

wicdzialnosel wobec innyceh, w cclu skonstruowania przysziego wspdinego domu

europejskiego.

Jacek Bolewski SJ

W perspektywie nowego wiekun 290

Wszystkim, kiérzy srukajg nowei ery, ofwartsj 1 dostepne] w Duchu Jezusa

Chrystusa, chrzescijafistwo moze wskaza¢ droge. Prowadzi ona preez doswiad-

czenic tego Ducha, nie wykluczajac wielosci praktyk i jpzykow w ludzkim zbliza-

niu si¢ do Boga.

Kazimierz Dziewgrowski

Kilka mysli na dzien dobry 301

Obcene nadzicje i szanse dla Polski s3 wigksze niz w ostatnich dwéch stuleciach.
Polacy powinni natomiast pozbyé sig swego nawyku lamentowania. Szukanie
winnych 1 przeswiadczenie, ze nalezy nam sie nagroda za nasze ofiary i cierpienia,
to te cechy narodowe, ktdre przynoszg Polakom ogromne szkody.

Jan Pawet Jedrzejewski

Thomasa Hardy’ego wadzenie sie z Bogiem
Szkic ¢ dziejow mentalnoéci angielskiej w epoce wiktorianskiej

Thomas Iardy — aulor ,Tessy d’Urberville” 1 ,Judy nicznanego” — wzrosty
w czasie najwiekszego rozkwitu wiktorianizmu 1 poddany wptywowi czotowych
przedstawiciell angielskiej my$h agnostycznej, przezyt o wiele lat zinierzch swojej
epoki. Fakt jego przynajmniej czgiciowego pogodzenia sig z KoSciolem jest byé
moze przypadkows, ale adekwatny ilustracja przemian intelektualnych, jakie
zaszly w Anglii w ciggu 88 lat zycia pisarza.
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Literackie zZrédla nowoczesnej biatoraskesci 325
Ryszard Radzik

Przypisywanic XI1X-wiecznym twoércom literackiej bialoruskosdct jednoznacznie
narodowcej polskosci badz bialoruskosci — w dzisieiszym rozumicniu tych pojeé -
jest bledne, Bialoruskosé stopniowo stawata si¢ dla nich wartoscia, Sformutowana
w X1X w. stala si¢ podstawa rozwoju nowoczesne) bialoruskiej ideclogii narodo-
wej w nastgpnym stuleciu.

Bialoruskie poszukiwania Biatorusi (1) 337
Michat Jagietlo

Na ziemiach wschodnich, ktére znalazly si¢ pod polska dominacja polityczng
1kulturalng, buntowano si¢ przeciw Polsce. Jednakze wlaczenie w orbitg polskosc
- rozumianej jako czesé cywilizacii europejskie) —umozliwiato bunt jako katcgorie
intclektuzlng i ostatecznie politvczng.

Uwagi o relacji sacrum - literatura 347
Piotr Urbarski
Problem definicji pojecia sacrum, opisanie jego przejawdw, objasnienic mozliwych

form manifestacji sacrum w dziele sztuki, przede wszystkim fiterackim, nalezy do
najtrudnicjszych kwestii we wspdtczesnej humanistyce.

Czlowiek w Swietle Jezusa Chrystusa

wedlag Karla Rahnera 356
ks. Ignacy Bokwa

Gléwnym nurcem twdrczosci Rahnera jest egzystencjalnie pojmowany zwigzek

crlowicka 7z Bogiem. Na plaszczyinie refleksji teologiczne] nalezy tu mowié
o relacji migdry chrystologia i antropologia.

Sziuka

K. Paluch Staszkiel: Artysta ksiazld 366

(Wystawa Stanislaw Gliwa /1910-1986/ - zolnierz, urysta ksigzki“, Biblioteka Gdariska
PAN, 22 XT- 17 XI1 1993 1)

Teatr

J. Godlewska: Wariacje na jedna nutg 368
(Teatr Powszechny w Warszawie, ,, Warniacje Goldbergowskie® George’a Taboriego,
retyseria - Rudolf Zioto)

A. Gorny: W nie swolm gniezdzie 370
(Teatr Nowy w Poznaniu, , Lot nad kukulczym gniazdem” Kena Kescya, rezyseniz — Del
Hamilton)

Ksigzki
A. Szymadska: Na granicy dwu $wiatow 374
(Zbigniew Domimak, ,Swiatto ziej nocy®)
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A dusza jest na Wschodzie. Polsko-biatoruskic zwigzki literackie®)

K. Tarka: Biatorusini — ludzie prosci 382
(Eugeniusz Mironowicz, ,Biatorusini w Polsce 1944-1949*)
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Michat Jagielio
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Christianisme et Age Nouveau

La vcrlte chrétienne de 'Age Vouveau plonge ses racines dans la nouvelle cré-
ation qu’inaugura Jésus. En Lui s’ouvre la perspective d*une unité libre des extré-
mes qu1 sont le propre des Temps Modernes auxquels le New Age marque une
réaction,

273

Bruno Forte
Le christianisme et I’Europe au terme d’un milléraire

St le christianisme entend contribuer 4 surmonter par une authentique réconci-
liation 1a crise de conscience européenne, il ne saurait &tre qu'un systdéme abs-
‘trait ou une idéologie qui donne de la certitute, Ce qui constitue la nouveauté la
plus criginale du christianisme c’est I'entrée de Dieu dans I"ordre de I’histoire
humaine - amaorce et fondement d’une espérance capable de changer le monde
et la vie. La religion de I'espérance incite 4 prendre des responsabilités envers les
autres en vue de construire une maison curopéenne commune,

275

Jacek Bolewski 87
Dans la perspective d’un siécle nouveau

A toux ceux qui recherchent une ére nouvelle, ouverte et accessible seton Iesprit
de Jésus-Chrnst, le christianisme peut indiquer le chemin. Il mene par Iexpé-
rience de ¢et esprit, sans exclure une pluralité des pratiques et des langages dans
lc cheminement de "homme vers Dieu,

290

Kazimierz Dziewanowski
Quelques idées en guise de bonjour

Les espoirs ¢t les chances actuels de 1a Pologne sont plus grands qu’ils n’ajent
tamals été dans le courant des deux siécles derniers. Mais les Polonais doivent
se départir de leur habitude de se plaindre. Rechercher des responsables et la
conviction d’avoir droit 4 une récompense pour les sacrifices consentis et les
soutfrances endurées, voild des traits nationaux fortement préjudiciables aux
Polonais,

301

Jan Pawel Jedrzejewski
De Thomas Hardy les broml]es avec Dieu
Essai d’histoire de la mentalité anglaise 4 Pépoque victoricnne

Thomas Hardy - auteur de ,Tessa d’Urberville® et de . Jude I'obscur® - grandi
au plus fort de ’époque victorienne et sous Uinfluence des grandes figures de la
pensée agnostique anglaise, a survéeu de bicn des années au déclin de son épo-
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que. Le fait de sa réconciliation, du moins partielle, avec VEglise tient-il peut-
-Btre une a une coincidence fortuite, mais constitue une illustration adéquate des
transformations intelleciuelles qui ont margué I’ Angleterre dans le courant des
88 années de vie de I'écrivain.

Sources littéraires de I'ame biélorusse moderne 325
par Ryszard Radzik

Impuier {"appartenance a 'eihnie polonaise ou 4 Vethnie biélorusse aux pro-
motenrs de [esprit bitlorusse en littérature du XIX® sidcle, voild qui est une
démarche erronée selon les idées d’aujourd’hui. Formulée au XIX® siecle, Ia
nature de ce qui est biélorusse, devint petit a petit le fondement de I'idéologie
nationale biélorusse moderne au cours du sigcle suivant.

Quéie bitlorusse de Ia Biélorussie (I) 337
par Michat Jagielo

L’histoire a noté des révoltes antipelonaises sur les territoires de I'est sous la
domination politique et culturelle de 1a Pologne. Mais c’est I’entrée dans I'arbite

de la ,polonité” considérée comme élément de la civilisation européenne qui
conférait & cette révolle une dimension intellectuclie et, finalement, politique.
Observations sur la relation du sacré au littéraire 347
par Piotr Urbariski

Définir le concept de sacrum, en déerire les manifestations, en dénombrer ot
cxpliguer les formes de manifestation dans ['art, fait partie des problémes les

plus ardus dans les sciences humaines de notre temps.

L’hemme & la lumiére de Jésus-Christ selon Karl Rahner 356
par Fabbé Ignacy Bokwa

Ce qui constitue le grand courant de Poeuvre de Rahner ¢’est I'optique existen-

tielle du rapport de 'homme a Dicu. Sur le plan de la réflexion théologique, it

v a lien de parler du rapport entre christologic ¢t anthropologie.

Comptes rendus 366
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Chrzescijanstwo 1| Nowy Wiek

Zgodnie z wiarg chrze$cijanska nowa era w dziejach ludz-
kosci rozpoczeta sig z przyjsciem na $wiat Jezusa Chrystusa.
Poglad ten rozpowszechnit sig na tyle, ze obecnie caly §wiat
przyjmuje rachubg czasu liczonego od narodzenia Chrystusa.
Wiasnie dzigki tej chronologii mozliwe jest powszechne pobu-
dzenie, jakie wywohuje zblizanie si¢ konca wieku, wigcej, calego
milenium. 2000 lat, ktére uplyngto od pojawienia si¢ na ziemi
Zalozyciela chrzescijanstwa, stanowi dodatkows okazjg do pod-
noszonych przeciw niemu zarzutéow, Czy nowina o bliskoéci
Bozego krdlowania w $wiecie nie utracifa swej mocy w sytuacii,
kiedy przez tyle wiekow jej gloszenia trudno zauwazy¢ fakty-
czne spehnie¢nie zapowiadanej bliskosci? Czy chrzescijaniska wi-
Zja nie jest utopig, z ktora w imig realizmu i dla dobra $wiata
-nalezatoby si¢ podobnie pozegnaé, jak z utopig komunizmu?

Swiadomos¢ konca narasta z wielu stron. Czy jest to koniec
chrzescijanstwa? Takie wrazenie mozna by odnie$¢ na Zacho-
dzie (Europy), gdzie coraz czgécie) mowi sie o spoleczenstwach
pochrzescijariskich. Faktem jest, ze wplyw chrzescijaristwa na
ksztaltowanie zachodmiej kultury istotnie ostabl. Jednak zjawi-
sko to zostalo zapoczatkowane o wiele wezesnisj, wraz z nasta-
i niem czasOw nowozytnych. Dlatego kryzys przezywany w Eu-
. ropie wigze si¢ nie tyle z jej chrzescijaniskimi korzeniami, ile
racze] z dziedzictwem nowozytnoscl (por. artykut B. Fortego).
Swoistym przejawem oéwieceniowego dziedzictwa byt takze
totalitaryzm, zwiaszcza w swym przebraniu komunistycznym.
Trudno zaprzeczyé, ze w jego upadku na Wschodzie (Europy)
wazng role odegrata, zwlaszcza w Polsce, inspiracja chrzesci-
janska. To dodatkowy znak, ze rola chrzescijanstwa w Buropie
pojmowanej jako calo$¢ — Wschodu i Zachodu - bynajmniej
sig mie skonczyla. Zamiast zatem - w reakeji na oSwieceniowe
dziedzictwo ~ szukac nowej religijnosci w duchu New Age’u,
nalezatoby sie skupi¢ na polaczeniu tego, co w przesztosci zo-
stalo nieopatrznie rozdzielone. Oswiecony rozum nie musi si¢
sprzeciwial prawdzie chrzescijanstwa. Przyszio$¢ Europy -
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1 Swiata — zalezy zywotnie od jednosei, ktora jest nie tyle do
~odtworzenia® czy ,stworzenia®, ile do przyjecia w otwarciu sie
na jej zrodto — jednego Boga.

Nie chodzi o powédt do przesziosci. Jezeli powrdt, to do
Boga. Jego znakiem jest nawrdcenie - otwarcie si¢ na Tego,
ktory JEST jako nieustannie do nag przychodzacy., Na tym
polega petnia czasu gloszona przez Jezusa: Przyblizylo sig Boze
krolowanie. Nawracajcie sie | wierzcie w Ewangelie (Mk 1,15).
W tym wezwaniu, ktérym rozpoczyna si¢ co roku okres Wiel-
kicgo Postu, zawiera si¢ caly program Nowego Wieku w duchu
Jezusa Chrystusa. Jego nowosé - to sam zblizajycy si¢ do ludzi
Bog. Pierwszym znakiem Jego dzialania staje sie nowa po-
stawa, wewnetrzna odnowa, ktorg grecki tekst Nowego Testa-
mentu okresla stowem ,metanoia”. Dostownie oznacza to zmia-
n¢ sposobu myslenia (od ,meta-noein®). Taki wtasnie jest sens
nawrdcenia. Zamiast koncentrowaé sig na grzechach - wilas-
nych i (w)innych — utrudniajacych ¢zy wrecz uniemozliwiajg-
¢ych od lat przemiang Swiata i1 cztowieka, mamy si¢ skupic na
jednym - na przychodzacym do nas obecnie, tu i teraz, Bogu.
To On jako pierwszy juz rozpoczal dziclo odnowy. Wystarczy
otworzy¢ sig na Jego dzialanie, poddaé si¢ Jemu i staé praw-
dziwie Jego obrazem w swiecie. W tym duchu Apostol wzywa:
Nie bierzcie wiec wzoru z tego Swiata, lecz przemieniajcie sig
przez odnawianie umystu, abyScie umicli rozpoznad, jaka jest
wola Boia: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonale
(Rz 12.2).

Tak, wzoru odnowy nie znajdziemy w §wiecie, ktdry sam jej
potrzebuje. Wszak cafe stworzenie az dotqd jeczy i wzdycha
w bdlach rodzenia — w nadziei, ?e i ono zostanie wyzwolone z nie-
woli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych.
Dlatego $wiat z upragnieniem oczekuje objawienia sig synow
Bozych (Rz 8,19-22). Nowy cziowiek, ktory objawil si¢ w Jezu-
sie, ma sig objawi¢ takze w Jego wyznawcach. Kto bowiem
pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem (...} Wszystko
za$ to pochodzi od Boga, ktory pojednal nas z sobg przez Chry-
stusa i zlecif nam postuge jednania (2 Kor 5,17n). To nie utopia,

to prawda — ciagle aktualna.
J.B.
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Bruno Forte

Chrzescijanstwo i Europa
u konca tysigclecia*

Chrzescijaistwo czy Europa? Europa czy nowszytnos¢?

(..} Zyjemy w czasic nacechowanym kryzysem
$wiadomosci europejskiej nie mnigjszym niz kryzys po
1789 r. Upadek muru berlifiskiego w tzw. drugim 89
dzwigcznym akordem zaznaczyl koniec tych ideologil,
ktére w systemie przeciwstawnych blokow znalazd wlas-
nie w Europie swoja najbardziej dramatyczna konkre-
tvzacig. Rozpad, kiéry wystapil w nastepstwie — wykra-
czajacy poza najSmielsze oczekiwania - pokazuje, ze
prawdziwa identyfikacja, ktéra dokonata si¢ w epoce
nowozytnej, nie jest identyfikacjg migdzy chrzescijan-
stwem i BEuropa (w sposob jawny przaczy temu pole-
mika migdzy duchem religijnym 1 duchem oéwiecenio-
wym), lecz identyfikacja miedzy FEuropg i modelem
ideologicznym, typowym owocem dojrzalego | wyeman-
cypowanego rozumu Oéwiecenta. Kryzys europejski na-
stepujacy po upadku ideologii ukazuje wiarygodnosc
tej hipotezy, dajacej si¢ sformutowaé w terminach ,Of$-
wiecenie czy Europa“ czy tez w formule réwnozna-
cznej: Europa czy nowozytnoéc”. Czyz to nie konty-
nent curopcejski eksportowal na caly $wiat ideologig
rewolucji burzuazyjnej i proletariackiej, a w ogdlnosci
model ideologiczny rozumu ludzkiego, zarozumiale pew-
nego, z¢ wlasng silg moze zmicnié $wiat 1 zycie? Czy to
nie stary ,dom europejski“ jest kuZnig wszelkich aspi-
racji emancypacyjnych epoki nowozytnej, jak rowniez

¥ Crisilanesimo ed Europa di fine millenio, ,Aggiornamenti sociali®,
nr 7-8/1993, ss. 531-544. Skrdty w tekdcie thamaczenia pochodrzg od redakeji.
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Brunoe Forte

wszelkich totalitaryzmow zainspirowanych tak na Wscho-
dzie jak 1 na Zachodzie pogladem o istnieniu pelnego
racjonalnego porzadku, mozliwego do zrealizowania?
Jezeli hipoteza ta nie jest pozbawiona podstaw, zro-
zumiale sig staje, jak wielkim ryzykiem byloby ciagle
PROPONOWANIE WOBECKRYZYSUNOWYCHMODELIIDE-
OLOGICZNYCH, wraz 7 utraconym mitycznym chrzesci-
janstwem, jakoby mozliwym do odnalezienia. W rze-
czyw1stosc1 (.) chrzescuanstwo ktére chce si¢ przy-
czynié do przezwycigzenia kryzysu $wiadomodci euro-
pejskiej przez autentyczne pojednanic, nie moze byl
abstrakcyjnym systemem i idcologia dajgca pewnosc.
Zaprojektowanie mozliwej do przyjecia roli chrzescijan
w Europie u konfca tysiagclecia zaklada zrozumienic
tego, czy w ogole 1 w jakiej mierze chrzesScijafistwo nie-
ideologiczne moze by¢ propozycja i moze zainspirowac
praktyke spoleczng 1 polityczng oraz wylyczaé Sciezki
poszukiwan nowego konsensusu etycznego.

Parahola nowoiytnosci i niepokoje sumienia europejskiego

SROZUM DOROSLY" [ PRAGNIENIE CALOSCI. Wy-
emancypowany ,rozum dorosty” jest réwnoczednic pro-
tagonistg i celem czaséw nowozytnych. Od przelomu
Kartezjanskiego w kierunku prymatu podmiotu, przez
réznorodne owocowanie Wieku Swiatel, az do dojrza-
tego owocu rewolugji francuskiej i &.uChE:_] systematyza-
cji spekulatywnej systemu Hegla, ordre de ia raison
zmierza do ogarniecia catej rzeczywistosci historii czlo-
wicka i swiata. Wszystko musi by¢ odniesione do nor-
my i miary rozumu, w taki sposob, by nie istniaka
zadna pozostaloé§¢ mroku i by wszelki opér wobec pro-
cesu emancypacji ducha zostal zwycigzony. W spekula-
tywnym zréwnaniu idealnego i realnego odbija sie za-
réwno praktyczny projekt sprowadzenia §wiata i wszyst-
kich jego relacii do cztowieka j'tko jedynego pod-
miotu historycznego stawania sig, jak i amblcja jasnego
myélenia, dla ktorego wszystko jest jasne 1 oczywiste,
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bez reszty czy dalszych nastgpstw. ,ROZUM NOWO-
ZYTNY® postuluje w ten sposdb pragnienie caloéci, ktd-
ra czyni go w sposob konstytutywny absolutnym
i nacechowanym przemoca. Swiat wytlumaczony przez
pojecie nie toleruje oporu, nie znosi przerwy i potrafi
jedynie wykonywac egzorcyzmy nad niepokojem osob-
liwosci 1 niespodziankami réznicy!.

Najwyzsza celebracja spekulatywna tego triumfu ro-
zumu ma miejsce w systemie Hegla; ukazuje sie on jako
obecny czas sprowadzony do pojecia, a zatem jako
wicrna teoretyzacja wyjScia z wieku dziecigcego ro-
zumu 1 jako realizacja zwycigskiego procesu ducha, az
do osiagniecia spelnionego porzadku prawdy objawio-
nej, duchowego dnia obecnosci kazdej rzeczy w $wia-
domosci. To jednak, co u Hegla bylo odpowiedzig ria
7ywa potrzebq: pojednania historycznego po dramaty-
cjach, szybko stanie si¢ w wicloksztattnym dziedzictwie
Hegla pokusg catosci, ustepstwem na rzecz uroku posia-
dania wiedzy absolutne], zarozumialego protagonizmu
historycznego ,.rozumu dorostego®; tutaj tkwi konsty-
tutywne, dramatyczne ograniczenie ideologii wspotcze-
snej, we wszystkich jej odmianach, burzuazyjnych czy
rewolucyjnych. (...) Calo$¢, totalno§é - objeta przez
mysl — SZYBKO ZMIENI SIE W TOTALITARYZM, history-
czno$¢ twarda 1 nacechowana przemocy, w transforma-
cj¢ rewolucyjng zmierzajaca do dostosowania tego co
rzeczywiste, stawiajace opdr i przytgpione do ideatu
postepowego i o§wieconego.

SDIALEKTYKA OSWIECENIA® I ,UPADEK SENSU*. Pa-
rabola wspdfczesnych ideologii ukaze straszna konsek-
wenqq, meprzystawalnosc do rzeczyw1stosc:1 Jrealnej”
i zamknigcie sig na nowos$é i jej niespodzianki objawia

! Por. odnoénie do tej analizy i jej rozwinigcia: B. Forte, La teologia come
compagnia, memoria ¢ profezia. Intvoduzione al senso e al metado della teolo-
gia come storin, Bdizioni Paoline, Ciniscllo B. 1987, 5. 15 nn.; tegoz, Teclogia
della storia. Saggio sulla rivelazione, linizio e il compimento, Edizioni Pao-
line, Cinisclle B. 1991, 5. 288 nn.
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réwnocze$nie ogromng nude i bardzo wysokie koszty —
w kategoriach zarowno ludzkich jak 1 socjalnych 1 eko-
logicznych - roszczen ideologicznych. W ten sposdb
dialcktyka Oéwiecenia bierze poczatek od oczywistego
t bolesnego dodwiadczenia, jak ziemia catkowicie oSwie-
cona jasnieje pod znakiem triumfalnego nieszczescia®, co
miato miejsce w Europie. Ten los epoki wspdlczesne]
brata ideologig rewolucyjnq z ideologig burzuazyjna
Jezeli totalltaryzm pierwsze] jest zuchwaly, jawnie re-
presyjny i nacechowany przemoca, to drugiej bardzwj
subtelny 1 przemkhwy, rozprzestrzeniany przez ,taj-
nych propagatoréw®, nalezacych do spolecznodci do-
brobytu, wymagajacych 1 przemadrzalych mie mniej niz
réznego rodzaju ,panowie” rewolucji. Zaréwno w jed-
nym jak 1 w drugim przypadku zaklada si¢ sens juz raz
dany wszystkim rzeczom, idealne usprawiedliwienie,
ktore likwiduje dramatyzmn kosztdw, ,projekt” zupelny,
ktory ma byc jedynie w catodci wprowadzony w Zycie,
by wszystko funkcjonowato.

Gorzkie niepowodzenie rozbija zardwno jeden jak
i drugi sen o caloéci. Nuda kolektywna nie jest mnic)
dramatyczna niz mdlodci tego, ktory wszystko posiada;
niepokd] wolnodei nie jest mniejszy od potrzeby spra-
wiedliwogei 1 autentycznej jakosci 2ycia Z obydwu
stron patrzy sig w przyszlos¢ z pragnieniem, Ze nie
bt;dzu: ona powtorzeniem przeszkoscl oraz ze sens obig-
cany i opiewany przez ideologi¢ nie powrdci, by znie-
wolié trud zycia. Ze Wschodu i z Zachodu kryzys ,rozu-
mu dorostego” ukazuje si¢ jako odrzucenie catodci
nasyconej 1 zaprogramowane] jako upadek horyzon—
tow sensu przez nig zaoferowanych jako potrzeba roz-
nicy, nowa i rzeczywiscie rewolucyjna w swoich mozli-
wosciach, ktéra przerwic krag odpowiedzi wydeduko-
wanych z toisamosci juz istniejgcych. Przyszlos¢ uka-
zuje si¢ z zaskakujgcq porywezoscia; nie ta zaprogra-

2 M. Horkhecimer, Th.W. Adorno, Diglettica de!]]ll'ummtsmo Einaudi,
Torino 1967, s, 11.
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mowana 1 wydedukowana z ¢zasu obecnego, whasciwa
ideologii, lecz nieznana, niepokojaca i nie do owladnig-
cia - przyezhac;c Zycia i realnej historiz (...)

Niemoznoéé okreslenia i nowosé przysziosci doma-
gajg sie innego myslenia — otwartego, zdolnego do
odrzucenia pulapek ideologicznych (...} do zmierzenia
sie z ostatnim, ostatecznym elementem, bez dedukowa-
nia go z przedostatniego. Teologia chrze$cijanska -
jako wlaénie zajmujaca si¢ rzeczywistosciami ostate-
cznymi (eschata) i nowymi (novissima), poniewaz jest
memoria futuri, bazujaca na wierze w obietnice Boga —
objawia tutaj swoja zaskakujacy aktualnosé krytyczncj
rezerwy wzgledem posuchy nowozytnosci 1 jej nihilisty-
cznych konsekwencji. Jest ona ,,nowym my$leniem,
pondiewaz ma odwage myslenia ,,nowoéci®, doglebnego
otwarcia sie na jej niespodzianki.

W poszukiwaniu straconego sensu - teologiczna Kkrytyka
ideologti i kryzys swiadomosci europejskiej

KRYTYKA W IMIE CALKOWICIE INNEGO: ,DEUS
DIXIT®. Jezeli poza kryzysem ideologii ksztattuje sig
potrzeba . nowego myslenia®, zdolnego do przyjecia
nowos$ci nie zaprogramowanej i niemozliwej do wyde-
dukowania przysziosci, nie dziwi fakt, zc do wielkicgo
Zwrotu w przezwyciczeniu europejskiego ,rozumu no-
wozZytnego® przyczynila sie w znacznej mierze wlasnie
$wiadomosc chrzesdcijanska, czerpigea z teologii. Dok-
tryna o ,rzeczach ostatecznych®, ktora stata sie niewin-
nym rozdziatem konfczacym dogmatyke, zapala si¢ no-
wa aktualnoscia 1 spotyka z nieoczekiwanym zaintere-
sowaniem w teologii curopejskiej XX w.: Podczas gdy
do liberalizmu XIX w. moina byto odniesé powiedzenie
Troeltscha: ,urzqd eschatologiczny jest najczesciej za-
mknigty®, od poczqtku tego wieku, na odwrdt, pracuje on
w nadgodzinach®. Kwestia przysztosci oddziatuje z odno-

* 11. Urs von Balthasar,  novissimi nella teologia contemporanea, Queri-
niana, Brescia 1967, s, 31,
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wiong energia na wszystkie aspekty myslenia i pobudra
do konfrontowania z rzcczywistodcia, przychodzaca
i nowa zarazem, wladciwg nadziei chrzescijanskiej: od-
kryto, ze element eschatologiczny nie jest jednym z czyn-
nikow chrze$cijaristwa, ale jest w sensie absolutnym spo-
iwem wiary chrzeicijaiskief, jest tonem, do kidrego do-
straja sie wszystko inne, jutrzenkq oczekiwanego nowego
dnia, ktira barwi swym S$wiatlem wszysikie rzeczy’.
Z.PONOWNYM ODKRYCIEM ESCHATOLOGH wigze sig OD-
ZYSKANIE KWESTII SENSU | udzielenie mozliwych od-
powiedzi ponad Kkryzvsem nowozytnosci 1 nihilistycz-
nym upadkiem ery postmodernizmu. Qdnowione po-
jawicnic si¢ ostateczncgo horyzontu wigze sig w ten
sposOb z poszukiwaniem utraconego sensu.

Odkrycic cschatologicznej tre$ci wiary chrzescijan-
skiej w calej jej nieredukowalnej obiektywno$ci jest
zastugg Karla Bartha. Drugic (1922) wydanie jego
komentarza do Listu do Rzymian §w. Pawla reprezen-
tuje gwattowny i uwalniajgcy krzyk oskarzenia przeciw
roszczeniom $wiata liberalnego, zdemaskowanym przez
kryzys czasu historycznego. Ostatcczna motywacja ab-
solutnego prymatu elementu eschatologicznego prze-
ciwko totalizujacym roszczeniom rozumu ideologiczne-
go znajduje sie w transcendencji Boga, w jego nieredu-
kowalno$ci do zdobyczy ludzkicgo podmiotu. Chrzedci-
janstwo jest we wszystkim i ze wzgledu na wszystko
eschatologia, jako Zzc ma do czynienia we wszystkim
i ze wzgledu na wszystko z suwerennodcia 1 wyjatkowos-
cig Deus dixit (,Bog rzekl™), to znaczy z wydarzeniem
objawienia si¢ Boga zywego, ktéry komunikuje sig
czlowickowi w formie obietnicy 1 nadziei, nie za$
w jakimkolwiek przedmiocic do poznania. W tym sensie
teologia, ktora jest mysleniem catkowicie nacechowa-

+ J, Moltmann, Teologia della speranza, Queriniana, Brescia 1971, s, 10,

5 K. Barth, L Epistola af Romani, Feltrinelll, Milano 1974, O autorach
cytowunych w tym kontekscie (Barth, Moltmann, Bultmann), zoh. B, Forte,
Le cristolagie del Novecento. Contributi di storfa della cristolegia ad una cri-
stologia della storig, Queriniana, Brescia 1985.
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nym i uformowanym przez wydarzenie Stowa, jest par
exellence ,anty-ideologia“: dowodem tego jest odwazna
opozycja Bartha wobec narodowego socjalizmu, inspi-
rujgca opér chrzes$cijaiiski wyrazony w ,Bekennende
Kirche® (, Kosciot wyznajacy™).

KRYTYKA W IMIE EGZYSTENCJ! - TEQLOGIA DECY-
zJI. Mimo to Barth nie uchronit si¢ przed radykaliz-
mem odrzucenia. Konfrontacja dialektyczna z mysle-
niem liberalnym doprowadzita go do negowania wszel-
kicj konsystencji pierwiastka ludzkiego i ziemskiego
w obliczu Boga zywego. Z tego powodu Rudolf Bult-
mann, ktory z poczatku przylaczyt sic do niego na
froncie antyliberalnej ,teologii dialektycznej“, odcigl sie
od niego, by odzyskaé GODNOSE PODMIOTU LUDZKIE-
GO nie przeciwko, lecz w relacji do eschatologicznego
daru Boga. Godzina eschatologiczna to dla Bultmanna
czas, w ktérym Bog przychodzi, by spotkaé poszcze-
gblnego czlowieka w cale] jego konkretnosei I godnosci
jego indywiduum. Ostateczno$¢ tej godziny - ,godziny
decyzji“ wobec kerygmatu - mieéci sig w tym, Ze nikt
ni¢c moze zadecydowaé w miegjsce innego ani tez nikt nie
moze zaprogramowaé lub wydedukowad swego czasu:
Jja jestem, ktory mam przezyé moje Zycie, tak jak to ja
mam umrze¢ mojg Smiercig®. Tuta] zreszta tkwi urok
idramat roszczen ideologicznych, catosciowych wizji §wia-
ta: Zrozumialy jest faki, dlaczego ideologie sq tak drogie
cztowiekowi: (...) oddajq mu wielkq przystuge - uzdol-
niajg go do uwolnienia si¢ od siebie, uwalniajg od prob-
lemow, ktdre stawia mu jego konkretna egzystencia, od
trosk i od odpowiedzialnosci, ktére sq z tym zwigzane
(...) przez co wlasnie w tym momencie, gdy jego egzy-
stencja zostaje wstrzqsniela [ jest problematyczna, znaj-
duje on sposéb na uwolnienie sig od niej i zamiast wzigd
jq na serio, woll traktowac jq jako przypadek, kiéry ma

& R. Bultmann, La concezione del mondo e dell’vomo nel Nuove Testamento
¢ nella grecita (1940), w: tenze, Credere e comprendere, Queriniana, Brescia
1977, 5. 428.
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by¢ zredukowany do ogdinoici, zintegrowany z koniek-
stem, zobiektywizowany, by uciec od osobowej egzysten-
i’

Teologia decyzji ukazuje drugg strone chrzeicijan-
skicj krytyki ideologii - zaniedbuje ona po prostu
konkretnos¢ poszczegdlnej jednostki, poswigcajac ja tra-
gicznemu, cho¢ uspokajajgcemu prawu dostosowania
do uniwersalnej normy, pokazane] przez samg ideolo-
gi¢ (wystarczy pomys$le¢ o mechanizmach ideologicz-
nych usprawiedliwiania przemocy uzywanej wobec prze-
ciwnika idei).

SREZERWA ESCHATOLOGICZNA® ~ TEOLOGIA NADZIEI
1 PRZYSZEOSCI CZLOWIEKA. Ponowne odkrycie escha-
tologii chrzeécijanskie] - przede wszystkim w formie
teologii nadziei® — przeciwstawia ,historycznos$ci peinej
przemocy” whasciwej dla myslenia ,mocnego” rozumu
nowozytnego - ,historycznos$é otwarta”, ktéra zacho-
wuje terazniejszo$é cziowicka i przyszios$¢ Boga w rela-
cji w sposOb konieczny asymeirycznej, tak by nigdy nie
zapomina o dalszej rzeczywistoScl, kidra znajduje sig
po stronie Boga i o Jego obietnicy. Swiadomos¢ ,.escha-
tonu®, daleka od zakladamia tozsamoscl tego co realne
z tym co idealne, utrzymuje podmiot otwartym na
ciggly nadmiar czystego Bycia, a tym samym na no-
woié przyszioséci Boga zywego, ktdrej nie da sie wyde-
dukowac z zadnego zalozenia, lecz ktora jest w sposob
radykalny owocem jego wolnosci. (...)

W ten sposéb TEOLOGIA NADZIE] inspiruje kryty-
czng swiadomosé ewangeliczng wladciwg historveznej
praktyce: Wspomnienie obietnicy (...) kluje jak ciern
utkwiony w ciele wszelkg rzeczywistoS¢ teraZniejszq
I otwiera jq na przysztos¢ (...). Wiasnie ta promissio in-
quita nie pozwala, by ludzkie doSwiadczenie swiata stalo
sie catkowitym i samowystarczajgcym lkosmicznym obra-

" R. Bultmann, Che senso ha parlare di Dio? (1924), w: tenze, Credere
e comprendere, dz. cyt., s, 40.

§ Zob. J. Moltmann, dz. cyt.; o Moltmannie zob. R. Gibellind, Lz reologia
di Jirgen Moltmann, Queriniana, Brescia 1975,
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zem bostwa i sprawia, Ze doswiadczenie $wiata pozostaje
otwarte na histori¢®. 7 krytyki tej, plyngee] z wiary
w obietnicg, czerpig natchnienie rézne formy teologii
politycznej, ktére proponujg chrzescijanska alternatywq
wobce wszelkiej 1deoiog11 1 motywujac Zaangazowanie
sie etyczno-polityczne, zainspirowane ostatecznym ho-
ryzontem krélowania Boga, a tym samym ,eschato-
nem“ Ojczyzny oczekiwanej i nie posiadane;j.

»1n finibus Europae® - postmodernizm
i swiadectwo chrzescijanskie wychodzace od ,.eschatonu®

W NAPIECIU CZASU ,PRZEDOSTATECZNEGO“. Kon-
sekwencje ponownego odkrycia eschatologii maja wicl-
kie znaczenie dia zrozumienia krytycznej obecnosci wia-
ry w spolecznosciach rozwinigtych, ktére poznaly pa-
rabolg nowozytnosci. Swiadome zwrdcenie uwagi na
ostateczny horyzont wymaga, by wiara, teologia 1 Ko$-
cidt potrafily tkwié w napieciu ukonstytuowanym przez
czas ,przedostateczny®, w ktorym sig znajdujg - napig-
cie migdzy ,,juz” pierwszego przyjscia Chrystusa i ,jesz-
cze nie” Jego powrotu. Kazde ziemskie utozsamienie
~eschatonu® jest narazone na zafalszowanie napigcia,
istniejacego migdzy juz® 1 ,jeszcze mnie®, czyniac
z wiary chrzescijanskiej iluzoryczng ,ekstaze wypelnie-

ia“; jezeli czas terazniejszy jest ,czasem zniwa dla
przeszley historii”, zanika dramatyzm okresu posred-
niego, a przyszto$¢ zostaje pozbawiona wszelkiego fa-
dunku mozliwej nowosci. Napigcie miedzy ,juz” i ,jesz-
cze nie” ma fundamentalne znaczenie dla praktyki chrze$-
cijaiiskiej w zlozonych spofecznosdciach tzw. postmo-
dermizmu; motywuje ona odrzucenie wszystkiego, co
zmierza do pomieszania przynalezno$ci do Kosciota
z Walkq politycznq, rownoczesnie stawia Kosciotowi wy-
mobg, by stat sie on czuwajqca $wiadomoscig krytyczna
historycznej praktyki, w imi¢ permanentnej otwartosci

# J. Moltmann, dz. cyt., 5. 85.
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Krélestwa, ktore ma przyj$é. Wspdlnota chrzescijan-
ska, mato funkcjonalna w skonsolidowane] terazniej-
szoscl, jest wezwana do czuwania, do angazowania si¢
za wiclkg cene na rzecz solidarnodci, do ostrzegania
ido przepowiadania w imi¢ wigkszej nadziel. Inkultura-
cja wiary, zinterpretowana jako $wiadectwo ,eschato-
nu® w zlozonoécl ludzkich kultur, wymaga od ludu
chrzesdcijanskiego praktyki prorocze] wolnodci, nie —
tanim kosztem, lecz przeciwnie - 7 mocnym zaangazo-
waniem, nawet gdy to kosztuje, i jednoczeénie z fer-
mentem krytycznym i ciaglym odwolywaniem sie do
czego$ poza i do nowosci Boga zvjgcego.

W CELU NOWEGO KONSENSUSU ETYCZNEGO. Kry-
zys, ktéry przechodzi postmodcernistyczna $wiadomosé
europejska, ksztaltuje sie w sposdb szezegdlny jako
rozpowszechniony brak mocnych odniesienl etycznych,
zdolnych do umotywowania zaangazowania moralnego
we wszelkiej - malej czy wielkiej — konkretyzacji. W miej-
sce konsensusu wokob oczywistoSct etycznych, kto-
ry karmit ideaty prorokéw zjednoczone) Europy, powo-
li weszla erozja, ktéra uczynila miejsce zgola innemu
konsensusowi, zorganizowanemu wokot logiki wigksze-
go zysku i smutnej praktyki nieodpowiedzialnosci mo-
ralnej. Tej logice 1 praktyce zostaje przypisany rozktad,
ktdry ukazuja roéznego rodzaju krytyki spaczonyceh sy-
stemow wladzy w wielu krajach europejskich. Potepie-
nie tych perwersyjnych mechanizmdéw musi byé state,
nieodwracalne, nawolywanie do wymagan moralnych
dokladne i nieztomne. Jednakze, w ztozonej occnic
warto§ciowania etycznego aktualnego kryzysu, mogta-
by si¢ pojawi¢ subtelna pokusa, ktorej ulec oznacza-
toby uderzy¢ nie w zepsuty mechanizm, lecz w same
demokracje europejskie i wartosci, na ktérych opicra
sig wspolzycie spoteczne naszego kontynentu — pokusa
stworzona przez powatpiewanie co do racji, dla kié-
rych zyje sie razem, we wspolnym domu europejskim.
Dzi$ bardziej niz kiedykolwick wymaga sie od wszyst-
kich, szezegolnie chrzedcijan, zbiorowego wysitku,
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wspélnego zakasania rekawow, ktdre popycha na sceng
walki politycznej, do tworzenia spolecznego wspdliycia
ludzi nowych, bogatych w mocne motywacje etyczne
i gotowych do podwigcania sig dla innych.

Dzié bardziej niz kiedykolwiek nic mozna zbytnio
kalkulowag, lecz trzeba sig rzuci¢ w trud REKONSTRUK-
CJI MORALNEJ, tak jak wielu rzucito sig do konstruo-
wania domu europejskiego. Nicktdre parametry ety-
czne zostajqa zaoferowane zaangazowaniu sie chrzesci-
jan dzigki ponownemu odkryciu ostatecznego horyzon-
tu i ostatnie] ojczyzny, by inspirowaé wybory, ktorych
konieczna potrzebg sie odczuwa; ze swiadomosci bycia
powotanym w kazdym momencie do weryfikacji, dzia-
fania przedostatecznego na podstawie wartosci ostate-
cznej zakorzenione) w tajemnicy Boga 1 Jego obietnicy,
wyniknie przede wszystkim ETYKA OQODPOWIEDZIAL-
NOSCI, zdolna przediozyé prymat prawosci sumienia nad
kazdym interesem i zyskiem, bez wzgledu na ich war-
tosé. Obok te) etyki — zresztq wymagane] od wszyst-
kich, wierzacych i niewierzacych - trzeba umiesci¢ nie
mniej konieczng FTYKE SOLIDARNOSCI, ktéra ustrzeze
przed tym, by zaangazowanie moralne zamknelo sig
w sferze dajacej poczucic pewnoéci, wywodzgce] sie
z ,wladciwej intencji®, i popchnie je w strong poszukiwa-
nia koniecznych mediacji historycznych | odnowienia
shuzby na rzecz calego czlowicka w kazdym czltowieku.
Obrona zdobyczy panstwa socjalnege, obrona najbied-
niejszych, ochrona i promocja zatrudnienia, odnowie-
nie partii 1 instytucjt sg podstawowymi clementami tej
nowej stuzby. Bedy jej pomocne takze tradycyjne struk-
tury zycia demokratycznego, poczawszy od stowarzy-
szen partii, nie bez przejScia przez oczyszczajgcy ogien
ponownego ukonstytuowania sig, z inspiracja moralng
jako punktem wyjécia. (...)

POWROT DO SMIERCL 1 DO RZECZY OSTATECZNYCH,
Odkrycie elementu e¢schatycznego wiary doprowadzi
wierzacych takze do odkrycia tematu émierci i rzeczy
ostatecznych, nicodtgcznie powiazanych z kwestia sen-
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su, ktora powstaje z popioldow roszezen ideologicznych
i z negacji nie mniej totalnej ze strony nihilizmu post-
modernistycznego. (...) Podjecie na nowo kwestii sensu
i propozycji eschatologicznej, inaczej niz w kulturach
~0ez §micrci”, wymaga odwaznego aktu ,przywrdcenia
$§mierci®. Dla swiadomosci chrzedcijanskie] ten powrdt
do $mierci jest bodZcem do powrotu do ,tej)* Smierci,
gdzic zostata dopelniona §mieré $mierci: skonanie Syna
Bozego w ciemnodciach Wielkiego Pigtku i Jego zmar-
twychwstanie do zycia. W nieskoficzenie bolesnym wy-
darzeniu ,.$mierci Boga® jest objawiony 1 obiecany SENS
ZYCIA [ UMIERANIA LUDZKIEGO. Do tego wydarzenia
kieruje sie spojrzenie wiary poszukujgcej znaczenia,
ktére z zycia nie czyni jedynie odpowiedzialne) drogi
uczgce] umierania, lecz takze z $mierci czyni dies nata-
lis, najwyzszy i tajemniczy akt narodzenia si¢ do zycia,
ktére znajduje si¢ poza $miercia. Wspomnie¢ $mier¢,
pamicta¢ o tej smierci Syna BoZzego, w ktérej opowiada
sie w $wietle wiary historie historii i nadzieje swiata,
oznacza otworzy¢ si¢ na zycic, nie tylko to peine, zwig-
zane ze §wiatem, ktory przyjdzie, lecz takze na najgleb-
szg jako$é tego zycia obecnego, ktodre jest przezywane
w decyzjach i w ciaglych wyborach form wlasciwego
dzialania, w czujnym oczekiwaniu rzeczy, ktore przy-
chodza i sa nowe, powiazane z obietnica Boga. Jest to
konieczne wlaénie tu, teraz, w tej Eurcpie kodca tysige-
lecia, ktdra przez dhugi czas w epoce nowozytnej zapom-
niala o ostatnim wrogu, jakim jest $mieré, i 0 ostatnim
zwycigstwie, ktdrym jest zmartwychwstanie Ubogiego.

Konkluzja - przysztos¢ korzeni

Jan Pawel 11 kilkakrotniec mowil o chrzeScijanskich
korzeniach Furopy. Co wiecej, dla tej idei chcial Syno-
du Biskupéw poswigcenego refleksyi nad obecnodcia
i rolg chrzedcijan na kontynencie europejskim!?, ktory

0 Zob. G. Caprile 8.1., I Sinodo dei Vescowi. Assemblea speciale per I'Eu-
ropa (28 - 14 XII 1991), wyd. ,La Civilta Cattolica“, Roma 1993.
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jest wydarzeniem znaczgcym dla wierzacych i niewie-
rzgcych, poniewaz nikt inny tak jak Koécidl nie moze
uczynié siebic w sposob tak szeroki i szczegdlny rze-
cznikiem rzeczywistosci europejskiej od Atlantyku do
Uralu, na nikogo innego ludy Furopy nie moga patrzeé
dzisiaj jako na odniesienie moralne, bardziej niz kiedy-
kolwiek wazne i znaczace po zmierzchu ideologii 1 kry-
zysie modeli etycznych na Wschodzie i na Zachodzie.
W dwietle tego wszystkiego, co zostato dotad powie-
dziane, jest oczywiste, jak bardzo mylitby si¢ ten, kto
uwazatby, ze odwolanie si¢ do chrzescijanskich korzeni
ma byé pewnego rodzaju nostalgicznym zaproszeniem
do patrzenia wstecz, do odkrycia w przeszlo$ci wzor-
cowe] formy niepokoju terainiejszosci 1 dla przy-
szicgo losu. (...) A to z wiclu przyczyn.

Po pierwsze, Furopa chrzeicijanska, zjednoczona,
zharmonizowana, spdjna i Zyjaca w pokoju nigdy nic
istmiata. Zawsze przechodzil przez ,,wspolny dom euro-
pejski® konflikt w formach i ciagle nowych sposobach.
Nierzadko przynajmniej zewnetrzne tego motywacje by-
y natury religijnej; wystarczy pomyslec¢ o wielkich schiz-
mach i ¢ wojnach religijnych, ktdére podzielity chrze$-
cijanstwo, poczawszy od europejskie) kolebki. Aktual-
ne powstawanie konfliktow etniczno-politycznych z mo-
tywami takze religijnymi jest tylko najnowszym wyra-
zem bolesnej historii, tak starej jak sama Europa ,chrze-
scijanska“. Po drugie, jezeli korzenie znajdowatyby si¢
po prostu w przeszlosci kontynentu europejskiego, by-
toby naprawdg trudno okre§li¢ ich nature; chrzescijani-
stwo lacifskie jest inne niz orientalne, a w samej prze-
strzeni tych wielkich $wiatow duchowych, ktore prze-
chodza przez Europg, przezywanie chrzescijanstwa ma
najrézniejsze 1 ztozone formy.

W obliczu zlozonosci tak szerokiej w czasie i prze-
strzeni i tak naznaczonej bolesna historig konfliktu
moéwienie o wspdlnych chrzedcijariskich korzeniach Eu-
ropy moze jedynie odsyla¢ do refleksji historyczno-
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-kulturalnej, glebsze) niz kazda pierwsza oczywistosé.
Pomimo réznorodnosci realizacji historycznych, wielka
inspiracja kultury europejskiej jest dtuznikiem ,nowos-
ci“ chrzescijanskiej. Idea osoby, ktoéra znajduje sic
u podstaw wszelkiego twierdzenia o absolutnej wartosci
bytu ludzkiego jedynego i niepowtarzalnego, pojecie
historii jako otwartej w stron¢ mozliwego postepu
1 ukierunkowanej na oczekiwany cel, budowanic etyki
na wzajemnych reclacjach, ktére opieraja sie na relacji
z Bogiem osobowym, sa bez watpienia owocem wejscia
Ewangelii w tkanke zycia luddéw europejskich i sg war-
todciami, kidre w ten sposéb przeniknety etos Zachodu,
charakteryzujac go w jednoznaczny sposéb. Jednakze
odwolanie sie do tych warto$ci moze pozostaé ogdlni-
kowe 1 w koncu czysto ideologiczne, jezeli nie zwraca
spojrzenia na najbardzie] orvginalng nowosé chrzesci-
janska — niestychane wejécie Boga do ludzkiej historii,
poczatek 1 fundament nadziei zdolnej zmienié¢ $wiat
i zycie.

Przez to ,nawréeenie” do pierwotnosci, ktorg jest
przepowiadanie eschatologiczne Nowego Testamentu,
chrzescijanskie korzenie kontynentu europejskicgo ja-
wig si¢ jako co$ zupelnie innego niz duchowa archeolo-
gia. Nie tkwig one w przesziosci, ale w przyszlosci tej
obietnicy, ktéra karmita wiare 1 niezliczone przyklady
mitosci w historii europejskiej i kidra jest zdolna takze
dzi$, w tym czasie postmodernistycznym, zdezoriento-
wanym poprzez bankructwo modeli ideologii i przez
zagublenie etyczne, umotywowal ciyke solidarnosci
i zaangazowanie karmione nadzicjg. Autentyczne korze-
nie chrzescijanskie zostajg odnalezione w te] ,rezerwie
eschatologiczne)”, ktéra wzniecila niezliczone i rézno-
rodne historie wiary i hojnosci w najbardziej roznych
§wiatach kultury europejskiej — §w. Benedykta, §w. Cy-
ryla i Metodego, §w. Franciszka z Asyzu, ,szalencow
Bozych® duchowosci rosyjskiej — i ktora motywuje dzi-
siaj odrzucenie wszelkiej postawy biernej 1 ,odmownej”



Chrzedcijaristwo i Europa u kofica tysigclecia 289

w obliczu biezacego kryzysu oraz naklania do przyjecia
odpowiedzialnosci wobec innych w celu skonstruowa-
nia razem przysztego , wspolnego domu europejskicgo”.
Tylko podobny powrodt do przysziosci ,religii nadziei®
wydaje si¢ zdolny do zaofiarowania mozliwych wspdl-
nych korzeni chrzescijanskich dla Europy, ktéra na
Wschodzie nie powinna stracié - razem z kryzysem
ideologii — utopijnego potencjatu, jaki ja inspirowat,
4 na Zachodzie powinna nadaé sens universum etyczne-
mu, ktére jest dzisiaj bardzo fragmentaryczne i wyraza
dezorientacyg.

CHRZESCIJANSIUE KORZENIE Europy sa wigc BAR-
DZIEJ CELEM I NADZIEJA NIZ POSIADANIEM I PEWNOS-
Cla; dalekie od uspokajania, stanowig wyzwanie dla
wszystkich 1 dla kazdego z osobna do wyjécia 7 indvwi-
dualistvcznego kalkulowania, do wejscia z rozmachem
w solidarnos¢ migdzy jednostkami, ludami i narodami,
do otworzenia si¢ na jedyny horyzont, ktéry motywuje
zaangazowanie bez ryzyka zmierzchu - horyzont na-
dziei ,ostatecznej”, ktdra daje prawdziwy sens i praw-
dziwg wartoéé skomplikowanym wyborom dotyczgcym
tego co ,przedostatnie”.

thum. Piotr Kasifowski SJ
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W perspektywie nowego wieku

Pamigci Karla Rahnera ST
w 10. rocznice $mierci

_ Czy warto sig zajmowaé New Age’em? Samo pytanie
zaklada ,jaka$" znajomo$¢ fenomenu kryjgcego sie pod
obcg nazwa. Problemem jest najpierw to, zc pod has-
fem Nowego Wieku umieszcza sig calg mase rozmai-
tych poglagddow 1 praktyk: wiedzy ezoterveznej, teo-
i antropozofii, okultyzmu, bialej i czarnej magii, astrolo-
gil, alchemii, technik przemiany $wiadomosci, nowych
metod psychoterapii, medycyny alternatywnej, tzw. eko-
logii glebokiej itd.! Jak si¢ rozeznaé w te] wielosci?
Wielu ludzi przyciaga tajemniczy charakter propono-
wanych praktyk. Aby od nich odciagngé¢, mozna by
wskazal ich elementy watpliwe, skoro w migjsce obie-
cywanego wyzwolenia przynosza zniewolenic... Ale czy
warto si¢ zajmowac ztem? Czy obsesja, z jakg niektorzy
chrzescijanie zwalczajg New Age, jest istotnie rézna od
pasji tych, ktérzy mu ulegaja? Czy jedni i drudzy nie
wiklaja si¢ w gaszezu, w ktory lepie] weale sig nie
zapuszczad?

Zamiast New Age’u...

Zamiast skupiac si¢ na ztu w New Age’u i zwigzanym
z nim zagrozeniu dla Kodciota, mozina zapytaé: Co
New Age ma do powiedzenia Kosciotowi?? Takic pyta-
nie jednak tez nie wystarcza. Wprawdzie pozwala ono

' Por. B. Dabroczynski, Proteuszowe oblicze Wodnika. Co 1o Jest ,New
Age"?, JAnak® 771991, 71-91.

2 Por. J. Drane, Co New Age ma do powiedzenia KoSeciolowi? przel.
K. Stankiewicz, Signum, Krakaw 1993,
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dostrzec, ze¢ roéwnicz w New Age’u szuka si¢ okreslo-
nego dobra, ktére trudno dostrzec w istniejgcych Kos-
ciotach. Ale skupicnie si¢ na brakach realnego chry-
stianizmu sprawia, ze przedmiotem uwagi pozostaje
ciggle zlo, rzucajace cien takic na po$wiecone mu roz-
wazania. Dobro wylania si¢ w nich jedynie po$rednio,
jako tto przedstawianych brakdw. Tymczasem to ono,
bedac przeciez gtdwna trescia chrzescijanskiej Ewange-
lii — Dobrej Nowiny — moZe przynicéé najpelnicjsza
odpowiedz w poszukiwaniach ,Nowego Wicku". Za-
sadnicze pytanie winno zatem brzmieé: Co chrzedcijani-
stwo ma do powicdzenia o nowym wicku ludzkosei?
Pytanie jest tym bardzie] istotne, Ze istnieje wiele niepo-
rozumied réwniez co do wizji chrzedcijanskiej. Moina
je spotkaé nie tylko u zwolennikdéw New Age’u, ktorzy
mowiac o chrzedcijanstwic 1 odrzucajac je maja o nim
na ogol bardzo uproszczone wyobrazenia, Nie brakuje
ich takze u chrzedcijan, i to zardwno wtedy, kiedy sami
ulegaja pokusom nowego ruchu, jak i wtedy, kiedy
nazbyt pochopnic go oceniaja i przeciwstawiaja ciasno
pojete] wizji chrzedcijanskie.

Do zainteresowania New Age’em przyczynia si¢ nie-
watpliwie nowy gtdd religijnoci i duchowosci. Mog-
loby si¢ wydawaé, ze zaczyna sig¢ spetnia¢ przepowied-
nia A. Malraux, ktory glosit: Wiek XXT bedzie wiekiem
ducha, albo nie bedzie go weale®. Jednak juz Pismo
Swigte przestrzega: Nie dowierzajcie kaZdemu duchowi,
ale badajcie (rozeznawajcic) duchy, czy sq z Boga, gdyz
wielu falszywych prorokéw pojawito sie na $wiecie (1]
4,1). Rosngce rozezarowanie ideologiami i nauka wzmac-
nia dzisiaj pokusg irracjonalizmu. W tej sytuacji prob-
lemem nie jest brak wiary czy odwracanie si¢ od religii,
lecz przeciwnie - zbytnia latwowiernosé i wregez prze-
sadna (przesadna) religijnoéé. Niepewni swej przyszios-
¢i ludzie padajg ofiarg szarlatanéw, ktdrzy obiecuja

* Por. H. Skolimowski, Nudzigja markq modrych, LadE borow,, 5. 82,
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fatwe rozwiazania - z pomoca horoskopdw, magics-
nych praktyk, technik spirytystycznych, nadzwyczaj-
nych przezy¢ zmystowych czy parapsychologicznych.
Czy tak winna si¢ przefawiaé nowa duchowosé na
miarg nowego wicku?

Blizsze prawdy wydaje si¢ powiedzenie powtarzane
przez najwigkszego teologa naszego wicku - Karla Rah-
nera: Chrzescijanin przysziosci bedzie mistykiem albo nic
bedzie go weale. Te stowa sa parafraza i zarazem precy-
zacly sformutowania francuskiego artysty. Niemiecki
jezuita dodawal, ze ma na mysli mistyke rozumiang nie
jako rzadkie parapsychologiczne zjawiska, lecz jako au-
tentyczne, wychodzqce ze Srodka egzystencji doswiadcze-
nie Boga. W tym duchu Rahner rozwijat nic tylko
wlasna wizje teologiczng. Jedno z gldwnych zadan
wspolczesne] i przyszle] teologii okreslat jako mistago-
gig, czyli wprowadzanic w tajemnice do$wiadczenia
Boga. Istotne bylo dla niego zwiaszcza uwrazliwienie
na Boza niepojgtose, ktdra rosnie, a nie maleje, im wias-
ciwief jest On pojmowany™.

Wizja chrzescijanstwa przedstawiona przez wielkiego
teologa zasluguje na uwage. Pozwala glebiej sformulo-
wa¢ owo pragnienie jednosci, ktdre jest innym, charak-
tervstycznym znakiem naszych czasow. To pragnienie
przenika réwniez ,powaznych poszukiwaczy” nowej du-
chowosci. Zalicza si¢ ich do glebszego nurta w New
Age’u, gdyz onl sami dystansuja si¢ od sensacyjnych
i komercyjnych aspektdow ruchu. Tch koncepcja daje sie
wyrazic w trzech typach wypowiedzi®. Po pierwsze:
. Wszystko jest jednym®, co bywa okreélane jako mo-
nizm. Po drugte: , Wszystko jest Bogiem®, co sig kojarzy
z panteizmem. Po trzecie: ,Ludzkos¢ potrzebuje zmiany
swiadomoéci“, ktéra miataby prowadzi¢ wiasnie do przy-
jecia dwoch pierwszych prawd. Co o tym sgdzi¢?

¢ K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. V1I, Einsicdeln 1966, s. 22 o
takze: ,Orientierung” (31 I 1980}, s. 66. Por. J. Bolewski, Nic jak Bag.
Postacie iluninacji Wschodu | Zachodu, Warszawa 1993, 5. 59.

5 Por. J. Drane, dz. cyt., s. 34
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Glebsze spojrzenie na jednos$é

Chrzeécijanska wizja jednosci wnosi do powyzszych
sformutowan istotng poprawkeg. Szukajac jej w slad za
Rahnerem, stajemy w obliczu centralnej tajemnicy Bo-
ga. Przypomnijmy najpierw slowa przytoczonc przez
Jezusa: Stuchaj, fzraely, Pan Bdg nasz jest jeden (Mk
12,29). Ta starotestamentowa prawda pezostaje aktual-
na takze w chrzedcijanstwie. Tajemnica Trojcy Swietej
nie oznacza wiclobdstwa, mowi nie o trzech Bogach,
lecz ¢ JEDNYM Bogu w trzech Osobach. Wladnie w ten
sposéb jedno$é w Bogu odstania si¢ glebie; anizeli
w Starym Testamencie - jako jedno$¢ u-boga-cona, nie
wykluczajaca wielosci, lecz wlasnie w niej, we wspdlno-
cie, ocbjawiajaca swe najglebsze oblicze.

Wielka zastuga teologiczna Rahnera jest to, 7e
w swym skupieniu na tej jednej tajemnicy umial wyrazi¢
jei bogactwo — w jednosci przenikajacej cala wielosé
prawd wiary. Przecietny chrzescijanin zyje w przekona-
niu, z¢ wiara nakazuje mu przyjecie wielu prawd - tak
wielu, ze trudno je wszystkie spamigta, nie mowigc juz
o ich pojmowaniu. Tymczasem glgbsze spojrzenie jest
znowu $wiadomogeig jednosci ~ w wielosci. Swiadczy
o nie] Boze objawienie, ktorego istote stanowi samo-
udzielanie sig (Selbstmitteilung) Boga. To po;c;ue cen-
tralne w teologii Rahnera, wyraza najpierw jednosé
aktu objawienia i jego tresci. Oznacza to, ze objawiaja-
cego dzialania Bozego nie nalezy sobie wyobrazad jako
komunikacji wielu tresci, ktdre mozna by mnozyé
w nieskonczonos¢. Jego istoty jest raczej to, ze Bog ko-
munikuje, udziela samego siebie jako najwazniejsza
i fundamentalng ,tres¢”, zarazem najw1¢k~;zq tajemnice.
Skad o tym wiemy? Punktum WYJbLla 1 zarazem I'ld_]-
glebszym uzasadnieniem tej wizji jest objawienie sie
Boga w Jezusie Chrystusie, ktory jest whasnie samo-
udzieleniem si¢ nieskonczonego Boga jako Syna w skon-
czonym czlowieczefistwie. Dopelniajacym elementem
te] tajemnicy jest samoudzielanie si¢ Boga kazdemu
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cztowieckowi w tym, co nazywa sig taska udwiccajgca
i jest samoudzielaniem si¢g Ducha Swigtego.

Mogloby si¢ wydawaé, 7e mamy tu do czynienia
jedynie z teologicznymi spekulacjami, ktdére nic maja
istotnego znaczenia dla praktyki zycia chrzescijanskie-
go. Jednak to nie tak. Glgbsze spojrzenie na chrzedci-
janska prawde pozwala réwnie7 na sformutowanie prak-
tycznych postulatéw co do ludzkiego postgpowania.
Whaénie jedno$é Boga uzasadnia pierwsze i najwazniej-
sze przykazanie: Bedziesz mifowal Pana, Boga swego,
calym swoim sercem, calg swojg duszq, cafym swoim
umystem i catg swojg mocq (Mk 12,30). Kto w taki spo-
sob mituje Boga, otwierajac si¢ calym soba na Jego
mitosé, ten bedzie takze milowal blizniege jak siebie
samego, czyli jako podmiot mitujacego samoudzielania
si¢ Boga. Jedno$é mitosci Boga i cztowieka znajduje
swoj fundament w tajemnicy Jezusa — Boga-Czlowicka.
W Nim bowiem sam Boég utozsamia sig z cztowiekiem
do tego stopnia, iZ Syn Bozy jako Syn Czlowieczy mozc
wyjawiC: Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie uczynili (Mt 25,40).

W swietle jedne} prawdy o Bogu-Czlowieku mozna
sformutowaé wizje jednosci petniejsza od przytoczo-
nych wyzej stwicrdzen. Juz pierwsze, iz ,wszystko jest
jednym®, stanowi uproszczenie — jak gdyby tylko jed-
no$é byta wartoscia, zas wielo$¢ jedynie czyms wtor-
nym, przemijajacym. Nalezy racze) powiedziec: wszyst-
ko jest jednoscig w wiclo$ci. Podobnie zamiast dru-
giego, upraszczajacego stwierdzenia w duchu pantei-
stycznym mozna przyjaé sformutowanie panENteistycz-
nc: wszystko jest W Bogu, co jest po prostu wyrazem
prawdy o stworzeniu, ze wszystko, co istnieje, ma swe
ostateczne Zrodio wladnie w Nim®, Jesli nadto uwzgled-
nimy, z¢ poczatkicm stworzenia jest Chrystus (por.
1Kor 8,8), to Jego tajemnica - jednosci bdstwa i czto-

§ Nt. chrzefcijanskiej wizfi panenteizmu por. I. Zyciaski, Uaskawianie
nary, Krakdw 1992, s, 208 n.
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wieczenstwa bez zmieszania | bez rozdzielania’ - moze
byé pomocena takze w okreéleniu relacji Boga do $wia-
ta, zwigzanej ze stworzeniem. Z jednej strony nalezy sie
wystrzega¢ zmieszania Boga zc $wiatem, jak to ma
miejsce w roznych formach panteizmu. 7 drugiej zas
strony trzeba tez unikal takiego rozdzelania Boga
i §wiata, ktére prowadzi do dualizmu, czyli innej skraj-
no$ci w spojrzeniu na stworzenie, kiedy sama cielesnosé
i materialno$¢ sg uwazane za coé zlego i obcego Bogu.
I wlasnie takie spojrzenie na jednos$é — Boga 1 $wiata ~
mozna okre§lié jako zmiane $wiadomosci, zwigzang
z wiarg w Jednego, ktéry si¢ objawia w Jezusie.
Przemiana zwigzana z nowym spojrzeniem na jed-
nos¢ jest procesem, ktory wymaga czasu. Droga do
jednoéci — w Bogu - rozwija sig stopniowo, zardwno
w wymiarze indywidualnym jak i spotecznym. Nie jest to
droga zatracenia sie jednostki w samym Bogu czy
w masie innych ludzi, lecz przeciwnie — im wigksze zjed-
noczenie (z Bogiem, z innymi), tym pehiej czlowiek
znajduje swoja wilasna indywiduaino$é - jedyny i nie-
powtarzalny obraz Boga w sobie. Tym, ktdry jednoczy
wymiar indywidualny 1 wspélnotowy, jest Duch Swiety.
To On przenika najglebie) wrnetrze Boga i ludzi (1Kor
2,10 nn.), otwierajac w ten sposéb droge pelnej wspol-
noty. Dlatego juz w najstarszych, starotestamentowych,
zapowicdziach Nowy Wiek jest opisywany jako czas
szczegblnego dzialania Bozego Ducha. Dokona On
przemiany ludzkich serc i w ten sposéb stworzy nowg
wspolnote, ozywiong duchem jednos$ci (por. Jr 31,33 n.;
Ez 36,24 nn.; J1 3,1-5). Spelnieniem tych zapowiedzi
jest wspolnota nowego Izraela, czyli tych, ktdérych Duch
zmartwychwstalego Jezusa zgromadzit na nowo z roz-
proszenia, by przemienieni Jego mocg stali si¢ §wiad-
kami prawdy, ze jesli kto§ pozostaje w Chrystusie, jest

" Tak wyraZa tajemnice jednodei w Chrystusic Sabér Chalcedoniski, por.
Brevigrium Fidei, Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciofu, Poznan 1988,
5. 226 (VI, 8).
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nowym stworzeniem. To, co dawne, minglo, a ote fwszy-
stko] stato sig nowe (2Kor 5,17).

Droga wzrastania w jedno$ci

Wszystkim, ktérzy szukaja nowej ery, otwartej i do-
stepneg] w Duchu Jezusa Chrystusa, chrzescijanstwo
moze wskazal droge - prowadzgcy przez doswiadcze-
nie tego Ducha. Wigce], moze nauczy¢, ze droga nie
wyklucza wiclosci praktyk i jezykow w ludzkim zbliza-
niu si¢ do Jednego. Niebezpieczne sa jedynic préby
osiagnigcia celu ,na skroty”. Opieraja onc wszystko na
dzialaniu samego czlowieka - albo ulatwionym przez.
stosowanie $rodkdw dopingujacych czy szukanic ,przy-
jemnych” standw, albo utrudnionym przez nadmierne
wysitki ascetyczne., Cena takich prakiyk jest nie tyle
nowa $wiadomosé, ile nowe... uzaleznienie czlowicka.
Pod tym wzgledem $wiadectwo mistykow i autenty-
cznych mistrzow duchowych wielkich religii $wiata
uczy zbawiennej trzezwoscl. Zachecajac do wytrwatosci
w otwicraniu si¢ na Boskie dary, ostrzegajy oni zara-
zem przed ztudzeniami, ze mozna w jakikolwiek sposdb
~wymusié” to, czego si¢ szuka. Przcstrzegaja tez przed
zatrzymywaniem sie na niezwykiych fenomenach du-
chowych, gdyz nic one nalezg do istoty Boga, ktory
pragnie udzieli¢ cztowiekowi samego siebie, a wigc rze-
czywistosci wykraczajace] ponad wszystko, co stwo-
rzone.

Chrzebctjanska droga jednoscel laczy réine tradygpe,
ktore przy catej rozmaitosci nzywanych jezykow spoty-
kaja si¢ glebiej - w wymiarze pozaprzedmiotowego
doswiadczenia ostatecznej Rzeczywistosci. Droga sa
rozmaite éwiczenia, ktére umozliwiaja przemiane -
stopniowe otwieranie si¢ na glgbig... Sama idea ,¢éwi-
czen”, rozpowszechniona w chrzedcijanstwie przez sw.
Ignacego i jego ,,Cwiczenia duchowne*, moze byé klu-
czem do przyjecia i docenienia pozytywnych elementéw
obecnych takze w praktykach mistrzéw Wschodu. Zwlasz-
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cza hathajoga czy zen sg w swym praktycznym na-
stawieniu tak bardzo neutralne wzgledem swych hindu-
skich czy buddyjskich korzeni, z¢ moga by¢ z powo-
dzeniem praktykowane réwniez przez chrzescijan. Co-
raz wiece] jest zresztg — nie tylko na Zachodzie -
kurséw rekolekcyjnych w duchu Ignacjanskim, w kto-
rvch ,wschodnie® &wiczenia sa wigczone w jedng inte-
gralng droge odnowy.

Pierwszym elementem Ignacjanskiej drogi odnowy
jest dazenie do postawy calociowej, integrujacej i po-
rzadkujacej to wszystko, co wezeéniej byto w cziowieku
nieuporzqdkowane. Dlatego w proponowanych cwicze-
niach chodzi o zaangazowanie catego czlowicka. Swicty
zwraca kolejno uwage na to, by poza intelektualnym
rozwazaniem tre$ci wlaczad do éwiczen wole, uczucia,
wyobraznig, a takze wszystkie zmysly... Podkre$la po-
trzebe przyjecia odpowiedniej postawy ciala, aby 1 ono
wspomagato poszukiwang integracje. Nie wystarczg
proby opanowania samego ducha w czlowieku, skoro
do ludzkiej istoty nalezy substancjalna fednos¢ z cia-
tem. Przytoczone wyze] slowa Jezusa o pierwszym
1 najwazniejszym przykazaniu dowodza, ze uzasadnic-
niem calosciowe] postawy jest wlasnie jedno$¢ Boga,
jedynego Pana, ktéremu mozna 1 nalezy calkowicie sic
oddaé - w mitosci.

W ten sposob doszlismy do drugiego elementu, istot-
nego na drodze odnowy obejmujgce] calego cziovweka
Chodzi o sposdb jej realizacji - przez skupienie sig na
jednym. W éwiczeniach typu wschodniego tym jednym
moze byé cokolwiek - oddech, pojedyncze stowo, ob-
raz, dZzwiek... Sam przedmiot jest bowiem istotny jedy-
nie jako pomoc i srodek do przyjgcia postawy catkowi-
cie skupionej, catosciowej. Innymi stowy, skupienie sig
na jednym przedmiocie ma by¢ droga do glebszej,
pozaprzedmiotowe] jednosci — do Jednego. Iluminacja,
ktora jest celem tep drogi, oznacza whasnie przemienia-
jace do$wiadczenie jednoéci - ze wszystkim. Nie ulega
przy tym watpliwosci, Ze to przezycie jest darem, a nic
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~wynikiem“ uprzedniego wysitku. Dlatego deprecjono-
wanie tych doswiadczed jako prob ,samozbawienia®
$wiadczy o nieporozumieniu, skoro poczucie obdaro-
wania jest wymownym znakiem taski. Jednak dopiero
w Swietle Jezusa Chrystusa staje si¢ mozliwe glegbsze
uzasadnicnic opisanej drogi. Widad to w chrzescijan-
skich ¢wiczeniach §w. Ignacego. Oprocz praktyk zwia-
zanych z oddechem czy ze skupieniem na pojedynczym
stowle znajdujemy tu wyraZniejsze odniesienie do tajem-
nicy Jednego. Jest Nim Bdg - Jeden w trzech Oso-
bach. A poniewaz jedyng droga objawienia tej tajem-
nicy byl i jest Jezus, dlatego wlasnic On staje sig
w Ignacjaiskich ¢wiczeniach glownym ,przedmiotem”
skupienia i zwigzanego 7 nim wyboru,

Czlowick skupiony w calosci na Jednym staje sig
zdolny do widzenia Boga we wszystkim. Sw. lgnacy
odwotuje si¢ czgsto do tego sformutowania, by scharak-
teryzowal postawe, do ktorej jego ,Cwiczenia® majg
prowadzi¢c. W opisanym widzeniu nie chodzi o przezy-
cie mistyczne, odrywajace cztowieka od $wiata. Prze-
clwnle, przemiana wyraza sig racze] w postawic, ktdrg
mozna by nazwaé mistyka codziennodci, gdzie odno-
wione spojrzenie na rzeczywistodé widzi ja w Swietle
samego Boga - w mitosci. Jednosé z Bogiem przejawia
sig wladnie w jednoSci ze §wiatem, ktdry przeciez od
Niego pochodzi.

Giebsze spojrzenie na zlo

Doswiadczenie jednosci i glebsze jej pojecie prowadzi
wreszcie do poglebionego spojrzenia na zlo. W per-
spektywie chrzcécijatiskiej jest to znown spojrzenie
w §wictle tajemnicy Jezusa Chrystusa. Odniesione przez
Niego zwyciestwo wskazuje droge przezwycigzania
dwoéch skrajnych postaw wobec zla — z jednej strony
lckcewazenia go, z drugicj za§ absolutyzowania jego
mocy. W glosach krytycznych pod adresem New Age’n
pojawia si¢ ¢zesto zarzut przyjmowania pierwszej po-
stawy — bagatelizowania zka, np. w formie pogladu, ze
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dostrzeganie go jest tylko kwestia nie przemienionej,
nie oéwieconej Swiadomosci®. Trzeba jednak przyznac,
ze sami chrzeScijanie ulegajg nicrzadko drugiej pokusie
- absolutyzowania zla, tj. méwienia o nim w taki spo-
s6b, jak gdyby sam Bog pozostawal wobec niego bez-
silny. Jak gdyby potepienie bylo nic tylko mozliwoscig,
ale 1 rzeczywistoscig, wobec ktérej sam Bodg nic nie
moze zdziatacl.

Bezsilnos$é Boga wobec zla jest elementem chrzesci-
janskiej, Chrystusowe] tajemnicy. Jej znakiem stat sig
krzyz. Swiadczy on najpierw o przegranej, o poddaniu
sig Jezusa w obliczu ztych mocy czyhajacych na Jego
zycie. Ale samo to poddanie si¢ nie jest zlem, lecz
oznacza ZNOSZENIE go - czyli takie jepo przyjecie,
ktore prowadzi do catkowitego zniesienia. Jezus przyj-
muje zto nie ze stabosci, lecz mocy bWO_]G_] mitosci. Dla-
tego Jego poddanie si¢ zlemu nie jest czynem grzesz-
nym, lecz Swiadczy o mifosci - jest w gruncie rzeczy
znakiem poddania sig¢ Bogu Ojcu, do ktérego sig modli:
Ojcze, w rece Twoje oddaje ducha mego (Lk 23,46).
W tej tez postawie patrzy na zto, ktore przeciw Niemu sig
podnosi. Daje pierwszy przykiad mitodci nieprzyjaciol,
do ktorej wzywat takze swych wyznawcow: Ojcze, prze-
bacz im, bo nie wiedzg, co czynig (Lk 23,34). O tych
stowach G. Bernanos napisal: Sfowae zrozumiale dla
najmniefszych dzieci, stowa, ktére by sie chciato nazwad
dziecinnymi, lecz kidre zle duchy, nie rozumiejgc ich,
muszq sobie powiarzad od owej povy z rosngeym przera-
Zeniem. Oczekiwaly gromu, a oto jak gdyby niewinna
reka zamykata nad nimi otchiar®.

W bezsilnodci krzyzowanego Jezusa kryje sie zatem
i objawia sita Bozego milosierdzia. Trudno o wieksze zlo
od tego, ktore sig ujawnia w Jego $mierci. A jednak
Jezus jo ZNOSI. Czy wolno wobcc tego zabronié na-
dziei, ze Jego zwycigstwo odnosi si¢ do wszystkich ludzi?
Wielu broni sig na wszelki sposdb, chocéby takimi uwa-

& Por. J. Dranc, dz. cyt., 5. 138 n., 144.
* G. Bernanos, Pamiginik wigjskiego probeszcza, przet. W. Rogowicz,
Warszawa 1991, 5. 234 n.
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gami: Mozna sie zastanawial nad ciekawym psychologi-
czrie zjawiskiem, ze w wicku XX, ktdry oglodat przy-
kiady straszliwego odczlowieczenia ludzi przez systemy
{ nawet odrzucania przez nich dobra jako dobra, w wieku
Oswiegcimia i Kofymy, refleksja teologiczna stara si¢
zapewnic nas, Ze decyzja powiedzenia Bogu ,nie” (a wigc
w ogdle Zadna morqlna decyzja) nie moze mieé eschato-
fogicznych skutkow. Czy jest to ze strony teologdw obro-
na przed rozpaczq — czy brak kontaktu z rzeczywisios-
cig?" Powyzsze stowa moga by¢ przyktadem (nie)chrze-
$cijanskiego absolutyzowania zta, jakby wystarczylo
wskazaé na jego ogrom (w obozach zaglady), aby pod-
wazy¢ nadziejg na wigksza moc dobra. JakZe inacrej
argumentuje §w. Pawel, kiedy w Liécie do Rzymian po
wskazaniu na dzieje grzechu zauwaza: Gdzie jednak
wzmogt sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlala sig faska
(Rz 5,20). A dalej w tym samym Lidcie apostot stwier-
dza jeszcze dobitniej: Albowiem Bdg poddat wszystkich
Afepostuszenstwi, aby wszystkim okazad swe mitosierdzie
(Rz 11,32}, Czy moze by¢ glebsze uzasadnienie dla na-
dziel, ze Boze mitosierdzie dotrze w koncu istotnie do
wszystkich?

Nielatwo jest mowié o te] nadziei. Czy opory, jakic
ona budzi, wystarczajg do zachowania milczenia? Karl
Rahner powtarzat za Karlem Barthem: Kte nie ma na-
dziei na powszechne zbawienie, robi z siebie osfa. Kto
o tym mowi, robi byka... Dlatego moze jest roztropniej
mowié jedynie o eschatycznym sekrecie Boga, jak to
czynita Julianna z Norwich. Czy to zachgta, aby mil-
czec? Mozna powtorzy¢ za Bernanosem: Zachowad mil-
czenie, co to jest za dziwne stowo! To milczenie nas
zachowuje''. Tak, chrzedcijanska nadzieja nowego wicku
zywi sig tajemnicg Bozego milosierdzia, ktorej do kofica
nie da si¢ wyslowic. Takze teologowie, ktorzy tyle maja
do powiedzenia o Bogu, musza o tym pamigtac.

¥ Nie zdradzam Zradta powy#szej opinii, gdyz zostata ona sformutowana
do wewngirznego uzytku pewnego wydawnictwa w zwiazku z odrzuceniem
proponowangj do druku ksigzki...

1 Por, (3. Bernanos, dz. cyt., s, 208.
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Kilka mysli na dzien dobry

Nie bylo mnie w kraju - i w ,Przegladzie Powszech-
nym“ — przez blisko trzy i pot roku. W tych czasach to
bardzo, bardzo diugo. Dla co mtodszych Czytelnikow
to taka otchtan czasu, ze powrdciwszy wypada sig
ponownie przedstawic.

Oto67 od chwili odtworzenia pisma w 19821, do 1990,
Zamieszezatem w nim eseje na temat polityki, historii,
spraw spolecznych itp. Zebraly si¢ z tego dwa tomiki,
oba wydane w wydawnictwach tzw. drugiego obiegu,
a takze w Paryzu. ,Przeglad” i ,, Tvgodnik Powszechny®,
dwa pisma, wtedy rzeczywiscie powszechne, choé
w skromnym naktadzie, byly zarazem jedynymi pismami
ukazujacymi si¢ oficjalnie, w ktérych éwczesna cenzura
komunistyczna pozwalala mi publikowaé. Wstep do
innych miatem zamknigty. A tu...

Tu naktad byt maty, ale zasieg - jak si¢ wielokrotnie
przekonatem - pokazny. A procz tego: zyczliwosc,
dobra wola, przyjazna atmosfera. W tamtych ponurych
czasach znaczylo to wiele. Krzepita na duchu mozli-
wo§¢ przelania na papier mysli, ktore beda mialy dzigki
temu choéby nieco wigckszg szansg dotarcia do ludzi,
pozostania w bibliotekach. Przyszlosci nic znalidmy,
bylidmy w czarnej dziurze 1 trzeba si¢ byto liczy¢ (choé
w to nie wierzylem) z mozliwoécia, ze tak juz pozosta-
nie. Pisalem wprawdzie rdwniez w ,drugim obiegu®
1 nie chcialbym podawaé w watpliwosé jego znaczenia
(wbrew twierdzeniom urzgdowej propagandy odegrat
on niebagatelng role), ale ,Przeglad Powszechny™ byt
jednak czytany szerzej, docieral zaréwno do bibliotek
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jak i za granic¢. Byla w tym otucha. Ja sam za granice
przez dlugi czas wyjechad nic moglem.

Kt6z mogt przewidziec, ze przyjdzie mi jeszcze nie
tylko wyjechaé, ale spedzi¢ poza krajem ponad 3 lata,
1 to nie w charakterze emigranta, lecz jako przedstawiciel
nowego panstwa polskicgo w stolicy jedynego dzié su-
permocarstwa. Oto przyczyna, dla ktore; przerwatem
pisanie w ,,Przegladzic Powszechnym®.

Teraz wrécilem. Czekato na mnie mite zaproszenie
nowego Redaktora Naczelnego, by zndw si¢ pokazaé
w pismie. Wigc jestem.

Od chwili powrotu w wiclu dyskusjach i rozmowach
spotykam si¢ z pytaniami: Jacy jestesmy? Dokad zmie-
rzamy? Czego checemy? Jakic jest to nasze spoteczen-
stwo? Te kwestie pojawiajg si¢ dzi§ nader czesto, budzg
watpliwosci, niepokojg, domagaja si¢ analizy. Nie je-
stem socjologiem ani filozofem, nie jestem nawet histo-
rykiem (co najwyzej historykiem-amatorem) i z pew-
noscia nie potrafie autorytatywnie ich wyjasnié. Mam
jednak prawo si¢ zastanawiad.

Namyst jest potrzebny i nie jest przypadkiem, ze
ludzie stawiajg takie pytania. Podobnie bywalo
i w innych, kluczowych dla dziejéw narodu chwilach.
W dniach powstania listopadowego kraj byt podzielony
tak gleboko, ze pojawialy si¢ znamiona wojny domo-
wej. Podczas powstania styczniowego podziat byl jesz-
cze ostrzejszy. Obraz powstancow wydawanych przez
chlopow w rece Kozakow utkwit w psychice polskiej na
dlugie lata. Podobne rozdarcie ujawnito si¢ w latach
I wojny $wiatowej utrwalone w strofkach ,, Pierwszes Bry-
gady®.

To, co napisatem, brzmi dramatycznie. Czy nalezy
tak pisaé? Nie wiem, to sig okaze. Wprawdzie dzi$ nie
dzieje sig nic takiego, co mogloby przywodzi¢ na myél
sceny z Listopada, Stycznia, z okopéw nad Stochodem,
ale jestem przekonany, ze dalekosigzne skutki podej-
mowanych dzisiaj dziatan, naszych obcenych osiagnigé,
niedostatkow, bleddw i zaniedbafi, poziomu dzisiejsze-
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go myélenia i natezenia dzisiejsze] glupoty — mogg micé
decydujace znaczenie dla przyszlosci kraju na wiele
nadchodzgcych lat.
Moze na zawsze?
& & #

Przez 50 lat, od 1939 do 1989 r., Polska zmagata si¢
ze skutkami najwiekszej w swych dziejach katastrofy —
najazdu dwdch najgorszych w historii tyranii i ich
wymierzonego przeciw Polsce sprzysigzenia. W rezulta-
cie Polska stata sie jednym z najbardziej zniszczonych
przez wojne krajéw swiata, utracita kilka milionow
obywatel. Stracila tez na dlugi czas suwerennosc pan-
stwowa, stala si¢g przedmiotem narzuconych sity ekspe-
rymentow ustrojowych, spolecznych i gospodarczych.
~Zelazna kurtyna® odseparowala Polske od $wiata roz-
winietego, a jej gospodarka zostala podporzgdkowana
wymaganiom dominujacego w naszej czgSci §wiata im-
perium. Byly to przede wszystkim wymagania typu
militarnego, poniewaz imperium uzalezniato wszelka
dzialalnos¢ gospodarcza i spoleczna od potrzeb stuza-
cych jego celowi nadrzednemu, jakim byta zewngtrzna
ekspansja imperialna. Z tego za$§ wynikalo niespoty-
kane w dziejach marnotrawstwo $rodkéw, energii, ludzi
i bogactw naturalnych.

W rezultacie Polska stracita 50 lat. P&I wieku minelo
jej na odrabianiu szkdd spowodowanych przez najazd
zbrojny dokonany przez dwodch sgsiaddw, a takze na
realizacji celdow wyznaczonych przez sprawujacy wladze
zwierzchnia obcy osrodek. Odgrodzil on Polske od
wspotpracy i kontaktéw z dynamicznie rozwijajacym
sie w latach pigédziesigtych 1 szesédziesiatych $wiatem
zachodnim, uniemozliwit jej skorzystanic z szans,
z jakich po II wojnie mogla skorzystaé Europa Zachod-
ma - w tym réwniez te kraje, ktore wojne przegraty.
Polska znalazla si¢ daleko w tyle za idagcym naprzéd
§wiatem rozwinigtym.

W latach 1989-91 system, ktoremu Polska byla pod-
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porzadkowana przez niemal pol wicku, zatamal sie.
Powodem tej ,implozji“, jak to nieraz okreslaja publi-
cyéci, byla miendolnos$é gospodarcza systemu, jego ab-
surdalne zasady polityczne (utrzymywanie przez dzie-
sigtki lat ustrojowych zasad stanu wojennego), niezdol-
no$¢ dotrzymania kroku swiatu zachodniemu na naj-
wazniejszych polach rywalizacji.

System zatamatl sig, ale skutki jego irracjonalnej prak-
tyki spolecznej pozostaty. Jest ich wiele, siegaja w glab
psychikz ludzkiej 1 tego, co mozna okresli¢ jako materie
spoleczng. Oto najwazniejsze z nich: charakterystyczna
dla obywateli poddanych przez wickszos¢ zycia wszech-
wladzy padstwa (to znaczy parstwowe] biurokracji)
nieche¢ do ryzyka i przyjmowania odpowiedzialnosci;
brak nawykéw aktywnoséci obywatelskiej; nieufnosc,
strach, a nawet wrogos¢ wobec dziatan jednostkowych,
odbiegajacych od utartych wzorcow; zazdroéé - czgsto
przeradzajaca si¢ w nienawis¢ - wobec tych, ktérym
wiedzie si¢ lepiej; wreszcie wynikajaca z poczucia bez-
sity wobec wszechmocnego panstwa rezygnacja Z samo-
dzielnoéci, potaczona z roszczeniowym stosunkiem wo-
bec niege. Myélenie typu: ,Panstwo krzywdzi nas
1 oszukuje, wigc my odplacimy mu tym samym; bedzie-
my pracowa¢ jak najmniej, a skoro panstwo na nic nie
pozwala, to musi daé pracg, mieszkania, szkoly dla
dzieci, wczasy, szpitale 1 wszystko, czego nam trzeba.
Jak unie ~ to bedziemy sirajkowac”. Ten typ myélenia
zakorzeniony jest w Polsce gleboko. Taka byla, nic-
stety, nauka plyngca z dziejéw porozbiorowych (naj-
bardzie) w zaborze rosyjskim), umocniona nastgpnie
wlatach IT wojny i ockupacji, a utrwalona jeszcze bardziej
w latach PRL, kiedy propaganda i ideologia ze wszyst-
kich cech spofecznych najwyze] premiowaly biernos¢
i postuszenstwo.

To myslenie istnieje i dzi$, zwlaszcza ze jest wykorzy-
stywane przez demagogow. Z jednej strony tych z lewa,
ktérzy kwestionuja kierunek reform wprowadzanych
po 1989 r. Z drugiej strony tych z prawa, ktorzy stroja
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sie we frazeologic narodowg i1 bogoojczyiniang, lecz
W rzeczywistosci zajmuja sig gléwnie zwalczaniem sif re-
formatorskich. Tak wige i dzi$ idea wladzy centralnej,
ingerujacej] w zycie spoleczne, zdejmujgcej z obywateli
cigzar odpowiedzialnosci, wladzy, ktdra dbaé bedzie,
by nikt za duzo nie zarabial i nie odbiegat od przeciet-
nej (a jesli, to w ukryciu), ktora zdejmie z obywateli
przykra koniecznosé¢ podejmowania ryzyka, a w za-
mian zapewni minimum utrzymania bez nadmierncgo
wysitku - taka idea ma nadal liczne grono zwolen-
nikow.

Nie nalezy sig temu dziwié, Ale trzeba si¢ tym niepo-
koié i rozumie¢ wynikajace z tego niebezpieczenstwa.

* kS #

- Chodzi o to, ze takie myslenie moze przekresli¢ pol-
skie szanse dotgczenia do §wiata rozwinigtego. Do §wia-
ta, ktory - chod tez nie brak mu trudnych problemow,
zwlaszcza w obliczu panujacej obecnie recesji ~ repre-
zentuje jednak nieporéwnanie wyzsza jako$§é zycia,
a przede wszystkim wyzszy standard bezpieczefistwa na-
rodowego. Rzecz w tym, Ze postawa roszczeniowa wo-
bec panstwa, wyznawanie filozofii ,paistwa opiekun-
czego® 1 bierne oczekiwanie §wiadczen jest szczegdlnie
grozne w przypadku kraju niedorozwinigtego gospo-
darczo, ktorego suwerennos$é i bezpieczenstwo mogg
by¢ latwo zagrozone. Idea pafistwa opiekuiiczego nie
jest naturalnie polskim wynalazkiem, a jedli wzigé pod
uwage poziom zycia w Polsce pod wladza komunistow,
10 méwienie o pahstwie opickufnczym czgsto sprawiato
wrazenie gryzacej ironii. Jednakze oparty na tym kon-
cepcie model myélenia moze by¢ w polskim przypadku
szczegllnie grozny.

Moze uniemozliwi¢ rozwoi.

Pojgcie 1 model takicgo pafstwa nie powstaly
w Polsce, lecz w krajach skandynawskich i w W. Brytanii.
Pewne eclementy tej koncepcji zostaly wprowadzone
w zycie takze w niektorych innych krajach. W Skandy-
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nawii (mowa gléwnie o Szwecji), jak 1 w W. Brytanii
model ten byl realizowany dlugo 1 konsckwentnie.
W obu przypadkach doprowadzil do powaZnych kom-
plikacji, w rezultacie ktérych zostat poddany krytyce
1 zakwestionowany. W W. Brytanii zostalo to zrealizo-
wane glownie przez konserwatystow i panig Thatcher,
ktérzy otrzymali na to mandat od spofeczefistwa. Row-
niez w Szwecji 1 w Norwegii idea panstwa opiekuniczego
zostata znacznie oslabiona.

Réznica w stosunku do Polski jest jednak zasadni-
cza. Eksperymenty socjaldemckratéow doprowadzity
wprawdzic do spowolnienia tempa rozwoju, zmnigjsze-
nia konkurencyjnodci szwedzkiego i brytyjskiego prze-
mystu, oslabienia motywacji pracownikdw (ktdrym nie
optacalo sig wydajnie pracowac) i przedsiebicreow (kto-
rym nie oplacato si¢ inwestowacd), a wreszcie calego
spoleczenstwa (ktéremu przestato sie¢ oplacaé uczyé
i awansowac) — jednak wszystkie te negatywne efekty nie

- wplynely znaczaco na kwestic bezpieczenstwa narodo-

wego. Szwecja i W. Brytania maja dzi§ nizszy poziom
dochodu narodowego, niz moglyby miec, gdyby zacho-
waly ostrozno$¢ w swych cksperymentach z ,Welfare
State“, ich przemyst stal si¢ mniej konkurencyjny,
a utrzymanie wysokiego poziomu zycia nastrgcza powaz-
ne trudnosci - ale to wszystko nie zagrozito bytowi
narodow ani suwerennosci panstwa (cho¢ pozycja mie-
dzynarodowa W, Brytanii mocno sig pogorszyla).

Inpe moga byé skutki dlugotrwalego spowolnienia
czy tez zahamowania rozwoju w Polsce. Przyszle bez-
pieczensiwo narodowe Polski, jej suwerenno$¢ 1 miejsce
w $wiecie bgda zaleze¢ od stopnia integracji i wlaczenia
w instytucje zachodnioeuropejskie, zaréwno gospodar-
¢ze jak 1 militarne. Taka nauka plynie z naszych do-
swiadczen historycznych. Jezeli pozostaniemy poza or-
ganizmem nowej Furopy, na polu niczyim, wtedy pre-
dzej czy pdiniej {racze] predze)) zndéw przesianiemy byé
pahstwem niezaleznym. Gloszone czasem w kraju przez
niektérych politykdw idee Polski niezaleznej od Wscho-
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du i Zachodu, Polski neutralnej s3 w najlepszym razie
dowodem naiwnoéci 1 niezrozumienia historii, w gor-
szym zas$ — no, wlasnie: czyms gorszym.

Owszem, Polska moze oglosi¢ swg neutralnosé, ale
nie moze zmusi¢ innych, aby t¢ neutralno$é cheieli
uszanowacé. Wszak pamigtamy, co si¢ stato z neutral-
noécig Belgii, Holandii, Luksemburga, Danii, nic mé-
wigc juz o Finlandii w 1939 r., Litwie, Lotwie i Estonii
w 1940 1.

Doprawdy, ludzie, ktérzy glosza w Polsce takie po-
mysty, powinni si¢ chwile zastanowié, Zwlaszeza gdy
z takim upodobaniem nazywaja sami siebie patriotami.

® * *

Nasza szansa integracji z Europa Zachodnig zalezy
od powodzenia podjetych w Polsce przed czterema laty
reform demokratycznych 1 wolnorynkowych. Jezeli do-
konamy na tym polu rozstrzygajacych 1 nie budzacych
watpliwosdci postgpoéw — wtedy owa integracja bedzie
leze¢ réwniez w interesic naszych partnerdw, a to jest
warunek kluczowy. Oni moga bowiem istnie¢ bez nas
i niezle sobie z tym radzié, natomiast dla nas jest to kwe-
stia calej przyszlodci. Jezeliby Polska stata si¢ przez
dtuzszy czas krajem niestabilnym, nie robigcym postg-
péw ekonomicznych i coraz bardziej odstajacym od
poziomu partneréw zachodnioeuropejskich, to droga
zostanie przed nami zamknigta i stracimy najlepszg od
dwustu lat szanse¢ zapewnienia bezpieczenstwa kraju,
Zmiany jego sytuacji geopolitycznej.

Dlatego réznice pogladow 1 podzialy wewngtrz spo-
feczenstwa polskiego sg niebezpieczniejsze i moga mieé
dalej siegajace konsckwencje, niz skandynawskie czy
brytyjskie dyskusje o ,, Welfare State”.

Powinnismy mtie¢ pelng tego swiadomos.

Powiedziawszy to, chcialbym jednak wyrazi¢ prze-
konanie, ze Polska nie zmarnuje swej szansy. Polacy
bywajg wprawdzie zasciankowi 1 krétkowzroczni, za-
wistni i warcholscy, narzekajacy i leniwi, ale sg tez na-
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rodem bardzo $wiadomym, ceniacym indywidualizm
i niezaleznosé, zdoinym do poswugcen i doskonalej pracy
— gdy ta praca ma sens i przynosi korzyfci. Wia$nie
dzigki tym cechom znalezZli si¢ w czotéwce przemian
w naszej czgdel $wiata. Dzisiaj wahadto nastrojow spote-
cznych wychylito si¢ w lewo. Zostalo to spowodowane
przez wiele przyczyn, a wsrod nich takze (lub moze:
przede wszystkim) przez liczne btedy popelnione przez
klas¢ politvczng kraju w ostatnich czterech latach.
Tych bledéw nie nalezy usprawiedliwiad, ale nalezy
zrozumieé ich geneze. Sa one przede wszystkim rezulta-
tem gigantycznej skali zadan, jakic si¢ pojawilty, zadan,
7 ktérymi zaden inny kraj - jak dotad - nie zdotal
poradzié sobic lepicj. Popatrzmy na losy innych krajow
postkomunistycznych: nikt nie znalazt lepszej drogi,
nawet jesh (Jak Niemcy) dysponowat bez pordwnania
wickszymi srodkami i mozliwodciami.

Wiemy zatem, kim jeste$my, 1 nie musimy sig¢ tego
wstydzi¢. Jest nam trudno, ale nie trudniej niz innym,
ktdérzy wraz z nami znaleZli si¢ na tym zakrecie history-
cznym. Nasze szanse nie sg mniejsze. Dokad zmie-
rzamy, gdzie dojdziemy? To zalezy gléwnie od nas
samych. Historia nie koniczy si¢ dzisiaj.

Nie powinni$my rezygnowac, opuszczac rak, pogra-
zaé sie w zniechgceniu, Udalo nam si¢ przetrwal
i obroni¢ w o wiele cigzszych okolicznosciach, gdy do-
prawdy wydawac sig moglo 7e nie ma juz zadnej na-
dziei. Obecnie nadzigje i szanse sg wigksze niz w ostat-
nich dwoch stuleciach. Powinniémy natomiast si¢ po-
zby¢ okropnego polskiego nawyku - przesta¢ lamento-
waé. Ten nasz ciggly lament, to szukanic winnych
i przedwiadczenie, ze nalezy nam si¢ nagroda za nasze
ofiary, cierpienia i nasza tak oczywista wspaniatos¢ - to
ta cecha narodowa, ktdra budzi méj najwigkszy sprze-
ciw 1 ktdrej ~ powicm szczerze — po prostu nie cierpig.

Myélg, ze przynosi nam ona ogromne szkody.
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Thomasa Hardy’ego wadzenie sie
z Bogiem

Szkic z dziejow mentalnosci angielskiej
w epoce wiktorianskie]

Na czym polegal wiktorianizm jako prad umystowy,
jako formacja intelektualna, ktorej dzielem stato sie nie
tylko ugruntowanie i konsolidacja potggi Anglii jako
najwickszego mocarstwa gospodarczego X1X-wieczne-
go §wiata oraz jako centrum imperium, ale takze stwo-
rzenie dziet literackich i filozoficznych, prac z dziedzin
nauk spotecznych i nauk Scistych, ktére w zasadniczy
sposOb zmienity ksztalt nowozytnej mysli europejskicj?
W jaki sposob tradycja protestantyzmu — tak wszech-
obecnego przez cale stulecia w zyciu Anglii 1 tak $cidle
zZwigzanego z jej rozwojem gospodarczym, spolecznym
1 kulturalnym - wspdlistmata wérdd poddanych krélo-
wej Wiktorii z nowymi nurtami myslowymi, kwestionu-
jacymi, na podstawie pozytywistycznego zaufania do
mozliwosci hudzkiego poznania wartoéé dotychczaso-
wych systemow etycznych i swiatopogladowych? Ilc
wspélnego z historyezng rzeczywistodcia majag trady-
cyjne, skrajne stereotypy XIX-wiecznych Anglikéw,
z jednej strony purytanskich ojcdw rodzin, na kazdym
niemal kroku powohlujacych si¢ na dostownie na ogodt
interpetowane wersety Biblii, z drugiej za$ strony libe-
ralnych humanistéw studiujgcych najnowsze osiqgni@-
cia flzykl i geologii i gloszacych (w przekonaniu o nie-
moznoécl pogodzenia Zdobyczy nowoczesne] nauki
z tradycyjng fideistyczng wizjg $wiata) entuzjastvezng
wiare w postep ludzkosci? Jak w dwietle tych sprze-
cznych ze sobg nawzajem tendencji ksztaltowaly sie
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poglady przeciginego XIX-wiecznego wyksztalconego
Anghka?

W atmosferze napu;cu pomlgdzy takimi wlasnic prze-
c1wstawnym1 sobic wizjami $wiata 1 czlowieka zy{
i tworzyt jeden z najwybitniejszych artystow pidra, ja-
kich wydata wiktoriafiska Anglia, powiesciopisarz i poc-
ta Thomas Hardy. Urodzony 2 VI 1840 r. w przysidtku
Higher Bockhampton, kilka kilometrow od niewielkie-
go miasta Dorchester, bedacego administracyjnym
i handlowym centrum rolniczego hrabstwa Daorset w po-
tudniowo-zachodniej Anglii, Hardy byl najstarszym
z czworga dzieci drobnego wiejskiego przedsicbiorcy bu-
dowlanego, nie wicéniaka bynajmniej, ale réwniez nic
przedstawiciela nizszych nawet warstw klasy Sredniej.
Bfektem dosy¢ nicjasnej pozycji Hardych w ich kon-
serwatywnym wiejskim $rodowisku bylo uksztattowa-
nic si¢ w $wiadomoscl inteligentnego i ambitnego mio-
dego Thomasa przekonania o konieczno$ci samodziel-

- nego wypracowania sobie, przez naukg 1 pracg zawo-

dowa, wlasnego, jasno sprecyzowanego miejsca w spo-
feczenstwie. Nic bylo to zadanic tatwe. Z uwagi na
sytuacj¢ finansowsg rodziny Hardy byl zmuszony
w wieku 16 lat opuécié szkote i rozpoczgé praktyke zawo-
dowg jako asystent architekta, poczatkowo w Dorche-
ster, nastepnie za§, w latach 1862-67, w Londynie.
W tym wlasnic okresie zycia przyszltego pisarza nalezy
szuka¢ klucza do zrozumicnia podstawowych czynni-
kow ksztaltujacych zreby jego pogladow w  latach
péznicjszych. Tradycyjna, cho¢ bynajmnicj nie pu-
rytaniska atmosfera domu i Srodowiska, w ktérym Har-
dy spedzil dziecihnstwo, a takze jego ambigje intelek-
tualne, lezg v podloza podstawowej dychotomii cechu-
jacej jego twérczos¢ w jej aspekcie filozoficzno-§wia-
topogladowym: emocjonalnego przywigzania do spo-
fecznej 1 obrzgdowej tradycji chrzedcijanstwa 1 réwno-
czesnej niemoznoéci nadania sankeji intelektualnej teo-
logicznym i filozoficznym podstawom tejze tradycji.
Istotnym czynnikiem wyjasniajacym charakter wy-
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chowania, jakic otrzymatl Hardy w rodzinnym Dorset,
byt z pewnodcig panujacy tam w pierwsze] polowie
ubieglego wicku typ religijnoéci. Ostre podzialy reli-
gijne, tak charakterystyczne dla Wysp Brytyjskich od
czasu reformacii, nie byly w wiejskich okolicach Dor-
chester obecne w sposéb nazbyt wyrazny. Choc¢ Tho-
mas Hardy zetknat si¢ w mtodoscl z bardziej radvkal-
nymi odlamami protestantyzmu czy to w osobie swego
preceptora ze szkoly w Dorchester, Isaaca Lasta, czy
tez przez miejscowego pastora baptystéw, Fredericka
Perkinsa, to jednak ze wzgledu na zdecydowanie domi-
nujacg w zyciu religijnym Dorset role Kosciota angli-
kanskiego poglady i sympatic przysziego pisarza
w najwigkszym stopniu uksztaltowala ta wiasnie wspdl-
nota religijna — Kosciol dnia powszedniego, od stuleci
wkomponowany w zycie lokalnych srodowisk i trakic-
wany czesto nie tyle w kategoriach religijnych, ile czy-
sto publicznych, jako straznik tradycyinych wartosci
i organizator zycia spofecznego, a nawet kulturalnego
wsl 1 miasteczek rozsianych wéréd pol wokot Dorche-
ster.

Taki model religijnosci, typowy przede wszystkim
dla XVIIT w., lecz utrzymujacy sig szczegolnie w wiej-
skich okolicach znacznie dtuzej, mégh niekiedy prowa-
dzi¢, wskutek daleko posunigtej tolerancii 1 braku bar-
dziej emfatycznych form ekspresji uczué religijnych, do
wytwarzania si¢ wrazenia ze$wiecczenia i w rezultacie
do powstawania — nowych ruchdw religijnych, przera-
dzajacych sig niekiedy w odrgbne nowe Koscioty, takie
jak np. powstaty w XVIII w. w wyniku dziatalnosci
Johna Wesleya Kosciot metodystyczny. Podobne dgze-
nie do odnowy ducha wiary i gorliwoéci chrzescijan-
skiej przez odwotanic si¢ do tradycji wezesnego chrzes-
cijanistwa oraz zakwestionowanie zinstytucjonalizowa-
nego zwiazku pomigdzy panstwem a Kodciotlem lezato
tez u podstaw najbardziej znaczacego zjawiska w Zyciu
XIX-wiecznego Kosciofa anglikanskiego, jakim byt nie-
watpliwie rozwd) tzw. ruchu oksfordzkiego (lub trakta-
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namkiego) ktorego gidwnym animatorem byl poz-
niejszy rzymskokatolicki konwertyta i kardynat, John
Henry Newman. Thomas Hardy wzrastat zatem w §ro-
dowisku dosyé specyficznie religijnym, przestrzegaja-
cym wprawdzie form obrzgdowo$ci anglikanskiej, ale
sceptycznym wobec tendencji sakralizacyjnych, przywig-
zanym do swej parafii jako centrum, wokdt kidrego
ogniskowato sig zycie lokalnej spotecznoéci, ale przed-
kladajagcym wzgledy natury praktycznej nad rygorysty-
czne przestrzeganie zasad postgpowania sugerowanych
czy wymaganych przez Koscidh.

Niczaleznie jednak od swych teologicznych i duszpa-
sterskich osobliwosci Kosciol anglikanski, czy tez sze-
IZe] rZecz ujmujac reprezentowany przez niego $wiat
religii chrzescijanskicj, zachowywal nadal w prowincjo-
nalnej atmosferze XIX-wiecznego Dorset swoisty sile
przyciagania, zaréwno jako Zrodio inspiracji intelek-
tualnej, emocjonalnej, czy poprzez swa liturgie czysto
estetycznej, jak i jako instytucja oferujgca mozliwosé
uzyskania wyksztalcenia i w konsekwencji awansu spo-
tecznego. By¢ moze nie ma wigc nic dziwnego w fakcie,
ze w pierwszym okresie swej pracy w Dorchester Hardy
regularnie uczeszezal na naboZenistwa i czytal Biblie.
Zachowane z tego okresu zycia pisarza materiaty bio-
graficzne nie sg niestety nazbyt obfite; jasne jest jednak,
7ze duze znaczenie miata dla Hardy’ego w tym czasic
znajomosé z rodzing proboszeza sgsiadujace] ze Stins-
ford parafii Fordington na przedmieéciu Dorchester,
ks. Henry’ego Moule’a. Do domu rodziny Moule, kto-
ry bez watpienia imponowal mlodemu Thomasowi swa
gleboko chrzescijafiskg i zarazem wysoce intelektualng
atmosfera, wprowadzit Hardy’ego czwarty z siedmiu
braci, Horace, przez dtugie lata bliski przyjacicl i men-
tor przyszlego pisarza, wyksztalcony w Cambridge

! Od tytulu kluczowego dla tego ruchu cyklu publikacji Tracis for the
Times (1833-41).
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i uosabiajgcy nicjako w oczach miodego prowincjusza
$wiat wiedzy, sztuki i filozofii.

Swoiscie ironiczny staje si¢ w tym momencie faki, ze
to wladnie Horace Moule, najbardziej wolnomyslny
z rodziny Moule, wprowadzit Hardy’ego - przez kiero-
wanic w pewnym sensie jego edukacja 1 sugerowanie
mu wyboru lektur — w biezgce zycie intelektualne kraju,
pulsujgce nadwezas wieloma niezmiernie znaczacymi
debatami i kontrowersjami, ktore w decydujacy sposéb
mialy zachwia¢ wiktorianskim systemem pogladow
i wartoséci. Tematyka tych dyskusji koncentrowatla si¢ po
pierwsze wokdét probleméw teorii ewolucji, co miato
zwigzek z wydaniem w 1859 r. dzieta Charlesa Darwina
.0 pochodzeniu gatunkdéw™? oraz toczong w roku na-
stgpnym w Oksfordzie i szeroko naglodniong debaty
publiczna na temat ewolucjonizmu (pomigdzy konscr-
watywnym biskupem Oksfordu Samuelem Wilberfor-
cem a propagatorem nowej nauki Thomasem Henry
Huxleyem), po drugie za$ wokot kwestii statusu Biblii
jako tekstu literackiego i w konsekwencji jako obiektu
badan nie tylko teologicznych, ale rdwniez historycz-
nych i filologicznych. Zagadnienie to nabralo poddw-
czas nowej aktualno$cl w wyniku opublikowania w 1860 r.
kontrowersyjnego zbioru artykuldw zatytulowanego
.Essays and Reviews“. Nieco péiZniej, juz w okresie
londyfiskim, Hardy zaczal czytaé, rowniez pod wply-
wem Moule’a, dziela Milla i Comte’a. O stopniu,
w jakim lektury te wplyngly na jego poglady, Swiadczy
jego krytycznai peina watpliwosci ocena analizy procesu
dochodzenia do wiary zawarte] w innej kluczowej dla
ducha lat sze$édziesigtych publikacji, duchowej auto-
biografii J. H. Newmana, ,Apoclogia pro Vita Sua®
(1864).

W 1867 r. Hardy wrocit do pracy w biurze Hicksa
w Dorchester. Wrécil tam jednak najwyraznicj juz jako
inny czlowiek - jego miodzieAczy entuzjazm w poszu-

% Po polsku podaje tvtuly dziel przettumaczanych na nasz jezyk.
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kiwaniu prawdy ustapit mieisca sceptycyzmowi wicku
dojrzatego. Interesujace jest jednak, ze Hardy nic zde-
cydowal sie na radykalne zerwanie z religijng tradycja
swe] miodosci. Duze znaczenie mialy w te) kwestii
zapewne naciski ze strony rodziny i $rodowiska, na
wplyw ktdrych Hardy zawsze byl podatny. Chol we-
wnetrznie przekonany o stusznosci swych opinii, w wa-
runkach zycia codziennego pozostawat cztowiekiem kom-
promisu, gotowym do znacznych ustgpstw, o ile gwa-
rantowaly mu one uniknigcie konfliktéw z osobami
i srodowiskami, na ktérych Zzyczliwo$ci i poparciu mu
zalezato: czy to w rodzinie, czy wsrod przyjaciol, czy
tez, co na przetomie lat szes¢dziesiatych i siedemdzic-
sigtych zaczynalo by¢ dla niego szczegdlnie istotne,
w stosunkach z wydawcami.

Rzecz mianowicic w tym, Ze powrdt Hardy’ego do
Dorchester zbiegl si¢ w czasie z ozywieniem jego zain-
teresowan literackich. Problemem pozostawala mozli-
wos¢ wydania utwordw, Trudnosé tkwita w tym, Ze ry-
nck ksigzki w drugiej potowie XIX w. w Anglii byl
obszarem ostrej konkurencji, zas publikowanie nie-
Znanego poczgtkujacego autora bylo dla wydawcy po-
waznym ryzykiem finansowym. Liczyly si¢ tez wzgledy
natury bardziej skomplikowanej, estctyczno-obyczajo-
wej. W odrdznieniv od tworcow dziet naukowych pub-
licystycznych czy nawet poezji, autorzy powiesci 1 0po-
wiadafh musieli w swej tworczosci braé pod uwage
wymagania konscrwatywnych w swych pogladach czy-
telnikéw, oczekujacych od literatury prezentacji idea-
tow i postaw ktére nie stwarzalyby ,moralncgo zagro-
7enia“ dla tradycy]nego modelu zycia rodzianego i spo-
fecznego, istniejgcego systemu warto$ci nd. W tym
wlasnie wzgledzie tradycja purytanizmu byla w Zzyciu
kulturalnym wiktoriadskiej Anglii najbardziej widocz-
na.

Z problemami wynikajacymi z takiego wia$nie cha-
rakteru wiktorianskiego zycia literackiego Hardy zc-
tknat si¢ juz na samym poczatku swej pracy pisarskiej.
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Jego pierwsza powiesc, ,,The Poor Man and the Lady™,
zostata odrzucona przez wydawcow wlasnie ze wzgledu
na zbyt radykalna wymowe spoleczna. Jak sugeruja
zachowane relacje na temat tego utworu, ktorego tekst
niestety nie zachowal sig, wyrazistos¢ 1 agresywnoscé
satyrycznej prezentacii banalnego skadinad tematu mi-
tosci ubogicgo lecz ambitnego miodziefica do majetne]
dziewczyny wykraczata poza granice mozliwe do przy-
Jjecia przez wiktorianska publicznosé.

Byé moze wige wladnie §wiadomo$¢ wymagan wy-
dawcow 1 dazenie do zapewnienia sobie bezpiecznego
startu literackiego lezaly u podstaw przyjgcia przez
Hardy’ego w kolejnych jego powiesciach bardzo ostroz-
nej strategii postgpowania. Choé¢ poglady pisarza
w kwestiach religijnych czy filozoficznych nie byty by-
najmniej zgodne z tradycyjna linia brytyjskiego estab-
lishmentu, to jednak wizja rzeczywistosci prezentowana
w utworach takich, jak ,.Under the Greenwood Tree”
(»Pod drzewem, pod zielonym® 1872 i ,Z dala od zgiel-
ku“, 1874, wyd. pol. 1930) nie niesie za soba bezpo-
§rednio radykalnych implikacji natury swiatopoglado-
wej, nawet jeéli szczegdlowa ich analiza moze wydoby¢
clementy sugerujgee, ze ich wymowa nie jest w tym
wzgledzie calkowicie jednoznaczna. Tak jest np. w pierw-
szej z wspomnianych wyzej powiesci, pastoralnym obraz-
ku z Zvcia angielskie] prowincji. Akcja utworu, skon-
centrowana wokol loséw kapeli parafialnej ze wsi Mell-
stock, odzwierciedla konflikt pomigdzy tradycyina, lu-
dowa i obrzedowa, religijnoscia mieszkadcow wsi
a traktarianskimi w duchu dzialaniami reformatorskimi,
wprowadzanymi w Zycie przez nowego proboszcza,
ks. Arthura Maybolda. Jego decyzja o likwidacji kapeli
jest w rezultacic $wiadectwem allenaCJI mstytuqondl-
nego chrzesicijanstwa w nowoczesnym $wiecie, To prze-
slanie nie jest jednak w powicsci zbyt mocno wyekspo-
nowane - muzykanci z Mellstock, pomimo poczucia
goryczy i zalu za odchodzacg w przeszlo$é tradycja,
poddaja sig, jakkolwiek niechetnie, woli swego probosz-
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cza, porzadek zostaje przywrocony, dwoje mlodych
bohateréw staje w koncu na Slubnym kobiercu, nad
cata zad powiescig unosi si¢ nieco sentymentalny, ale
tchngcy prawdziwoscig wyrazanych uczué¢ duch nostal-
gii, daleki od wszelkich kontrowersji 1 w petni odpo-
wiadajacy gustom ¢poki.

Dzigki takiej wlasnie ostroznosci i zapobicgliwosci
w stosunkach z wydawcami i podporzadkowaniu sig pra-
wom rzadzacym wiktorianiskim rynkiem literackim,
Hardy wkrotee byt w stanie podjgé rvzyko Zrezygno-
wania z pracy w zawodzie architekta i poSwigcenia sig¢
w petni pracy pisarskiej. Kolejne utwory coraz bardzie]
uznanego autora uzyskiwaly wysokg ocene krytykow
literackich, dzigki czemu otwiera sig poczeiy przed
Hardym mozliwosci publlkaql nowych powiesci na
tamach wplywowych magazynow literackich, takich jak
,The Cornhiil Magazine“ czy ~Belgravia®. Taki obrot
rzecey, korzystny oczywiscie z punktu widzenia profe-
Sjonalnego 1 ﬁnansowego co nabralo szczegdlnego zna-
czenia w momencie malzenstwa Hardy’ego (w 1874 r.,
z dos¢ snobistycznie nastawiona do Zycia, cho€ przy tym
biedng jak mysz koscielna Emma Lavinia Gifford), nie
dawal jednak pisarzowi petnej swobody artystycznej.
Jest dosy¢ charakterystyczne, ze daleko posunigta o-
stroznoéé w wyrazaniu w swych utworach pogladdw
w potencjalnie kontrowersyjnych kwestiach moralnych
czy religiijnych doradzal Hardy’emu nie kto inny jak
redaktor ,,The Cornhiil Magazine®, Leslic Stephen, sam
bedacy nie tvlko jednym z najglosniejszych krytykow
literackich epoki, ale i jednym z jej najbardzie] znanych
wolnomyéhicieli. Oczywiscie znajomos¢ ze Stephenem
nic pozostata bez wplywu na rozwdj pogladdéw Har-
dy’ego. Stephen, wybitny intelektualista, w przyszlosci
naczelny redaktor pomnikowego 1 po dzi§ dzied konty-
nuowanego stownika biograficznego pt. ,The Dictio-
nary of National Biography®, zaja% w 2yciu Hardy ego,
weigz jeszcze niezbyt pewnic czujgcego sig w $wiccie
wiktoriafskich intelektualistéw i odczuwajacego po-
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trzebe posiadania w nim zaprzyjaznionego mentora,
micjsce Horace’a’ Moule’a. W duzym stopniu zatem
wiadnie znajomoscig z L. Stephenem mozna wyjasnic
fakt, 7e lektury Hardy’ego w latach siedemdziesigtych
1 osiemdziesiatych obegjmowaly m.in. dzieta Comte’a,
Darwina, Spencera, a takze przywodcow angielskiego
ruchu pozytywistycznego, Fredericka Harrisona i Joh-
na Morleya, oraz wybitnego antropologa, Jamesa Geor-
ge a Frazera, a wiec autoréw, ktdrych prace sktadaty
si¢ na kanon XIX—WICCZHBJ mysli agnostycznej

Wraz z coraz pewnigjszyml ummacnianiern 316; pozycji
Hardy’ego na rynku literackim, jego pow1eqc1 W coraz
wigkszym stopniu zaczynaly sugerowag, ze tradycyjny
chrzescijanski punkt widzenia na sprawy miejsca religii
w zyciu cztowieka i spoleczenstwa nie zawsze jest naj-
bardriej stuszny czy najbardziej adekwatny. Przekona-
nie to Hardy wyrazal na rdZne sposoby: czy to przez
ironiczne wykorzystywanie motywu budvnkow kosciel-
nych jako miejsc akcji oraz symboli w powiesciach
-The Hand of Ethelberta® (1876) 1 ,A Laodicean®
(1881), czy to przez podkreslenie obojgtnosci wobec
Kosciota 1 religii, charakteryzujgcej naturalne w swej
ludowej madroséci srodowisko wiegjskie w ,The Return
of the Native® (,Powrdt na wrzosowisko®; 1878), czy to
przez ironiczng prezentacje wystgpujacego w powiesci
~Two on a Tower® (1882) biskupa anglikanskiego. Jed-
nak Hardy nadal nie rezygnowal z dazenia do zapew-
nienia sobie przychylnodci opinii publiczne], o czym
moze $wiadeczyé chocby fakt wysytania w odpowiedzi
na recenzje krytykdw zarzucajace jego utworom nicor-
todoksyjne podcjscie do spraw religii, solennych za-
pewnien o ich pelnej 1 konsekwentnej prawomyslnosci.

Osobiste wypowiedzi Hardy’ego z tego samego okre-
su, zawarte w jego prywatnych notatkach i korespon-
dencyi, sq znacznie bardziej otwarte; szczegolnie cha-
rakterystyczne sa w tym przypadku jego wrazenia
i refleksje z wizyt w kosciolach i z uczestnictwa w nabo-
zenstwach. Jak zawsze nicchetny skrajnoéciom, Hardy
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nic poszedl, jak nicktérzy jemu wspotezesdni, drogg cal-
kowitego zaprzestania kontaktéw ze $wiatem religii,
lecz nadal od czasu do czasu pojawial sie na nabozen-
stwach bad? to towarzyszac swej religiinej zonie, badz
to, by po prostu napawac si¢ zawsze fascynujacym go
picknem sprawowanej w historycznych wngtrzach kos-
cielnych liturgii. W tego typu wypowiedziach glos pisa-
rza jest zawsze gtosem zewngtrznego obserwatora, nie
za$ zaangaZowanego w opisywane zdarzenia uczestni-
ka. Hardy jawi sie czytelnikowt jako czlowiek z jednej
strony wyraznie §wiadomy swej wilasnej odrebnosci
i niemozno$ci dzielenia ze stojgcymi obok niego ludzmi
ich przezycia religijnego, z drugiej za$ dostrzegajacy
stabosci instytucjonalnego chrze$cijanstwa, ktére — po-
strzegane wylacznie w swym doczesnym wymiarze —
okazuje si¢ struktura petna nicracjonalnosci, falszu,
naiwnosci, c¢zasem nawet absurdu czy groteski. Naj-
krétszym podsumowaniem tej postawy jest lakoniczne
zdanie zanotowane przez Hardy’ego w 1890 r.; Szukam
Bogu od pieédziesieciu fat | sqdze, Ze gdyby on istnial, to
Juz bytbym go znalazf.

W tym czasie sukcesy kolejnych powiedct, takich jak
np. ,Burmistrz Casterbridge” (1886, wyd. pol. 1959)
i ,The Woodlanders“ (1887), zapewnity Hardy’emu nie-
kwestionowana pozycie wéréd wspodlczesnych mu po-
wieSciopisarzy. Hardy stat sig czlowiekiem nie tylko
szercko znanym, ale rOwnieZ stosunkowo zamoznym.
Wybudowal sobie dom, ktdry stat sig dla niego najbar-
dziej widomy gwarancja stabilnosci pozyeji Zyciowe)
i mial ogromne znaczenie psychologiczne — jako dowod
niezaleznodci finansowej pomdgt Hardy’emu zdecydo-
wac sie na stopniowa rezygnacj¢ z dotychczasowe) o-
stroznosel w stosunku do oczekiwan i wymagan pury-
tanskiej w duchu opinii publicznej wiktorianskiej An-

¥ The Life and Work of Themas Hardy by Thomas Hardy, ted. Michael
Millgate, Macmillan, Lendon 1984, s, 234 (tlum. J. 1.).
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glit. Cho¢ sam Hardy do kofica swej tworczosci pro-
zatorskiej zachowal pewna doz¢ respektu dla konwencji
¢poki, to jednak utwory publikowane przezen od po-
towy lat osiemdziesigtych zawieraja coraz szersza i pel-
niejszg krytyke tych elementéw dziatalnosci Kosciolow
i ich podejécia do spraw etyki indywidualnej i spote-
cznej, z ktdérymi w szczegdlny sposob nie potrafit sie
pogodzié. Tak wigc np. powie$¢ ,The Woodlanders®
zawiera weiaz jeszeze dosyé stonowang i okrgznie sfor-
mulowana, lecz nie mni¢j przez to wyrazng krytyke
purytanskiej moralnosci seksualnej, tak w szerszej skad-
ingd kwestii nicrozerwalnosci malzerstwa (co nabiera
szczegolnego znaczenia w $wietle narastajgcych stop-
niowo rozdzwickdw miedzy Hardym a jego Zona), jak
i w sprawach groteskowych wrgez nickiedy wymagan
i konwenansdéw natury obyczajowej. Powstale w tym
samym okresie opowiadanie ,A Tragedy of Two Ambi-
tions® atakuje, opisujgc histori¢ dwoch mtodych ksigzy
uwiktanych w konflikt sumienia spowodowany kom-
promitujgcym ich alkoholizmem ich ojca, spoteczny kon-
serwatyzm Kosciola jako instytucji i jego destrukcyjny
wplyw na psychike ludzi aspirujacych do zapewnienia
sobie w nim zZnaczacego miejsca. W zblizonym tematy-
cznie opowiadaniu ,The Son’s Veto™ wizja psychicz-
nego okrucienstwa mlodego duchownego, zabraniaja-
cego swej matce, wdowie po ksigdzu, malzedstwa ze
szczerze 1 z wzajemnoscig ja kochajgcym, lecz wywo-
dzacym si¢ z niskich warstw spolecznych drobnym
sklepikarzem, jest wyrazem protestu autora przeciw
zanikaniu we wspotczesnym mu Kosciele ducha praw-
dziwego zrozumienia i milosierdzia chrze$cijanskiego.
Jakkolwiek dobitne w swej wymowie, wspomniane
wyzej utwory stanowily jedynie prefudium do dwoéch
dziet begdacych najbardzie] otwartymi wystgpieniami
Hardy’ego przeciwko bezdusznosci wasko rozumiang]
litery chrzescijanstwa, zarazem za§ uwazanych po-
wszechnie za arcydziela. Rok 1891 przynidst publikacije
powiesci , Tessa d’Urberville® (petne wyd. pol. 1954) -
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historii uwiedzionej przez zamoznego miodego utracju-
sza wigjskiey dziewczyny, ktéra, w konsekwencii uwik-
fania w tragiczny spiot zbiegdw okoliczno$ci, zrzadzeh
losu, wyrokdw historii oraz efektow zwykley ludzkie
malostkowoscl, dochodzi - przez macierzynistwo, Smier
dziecka, mifosc, malzenstwo, jego dramatyczny rozpad
1 powrdt do dawnego kochanka - do popelnienia mor-
derstwa 1 §mierci na szubienicy. Ta historia kobiety czy-
stef, jak brzmi bedacy wyzwaniem rzuconym opinil
publicznej podtytut powicsci, to z jedne) strony najbar-
dziej do tego momcntu bezpodredni wyraz protestu
Hardy'ego przeciwko prymitywizmowi i jednostronnos-
ci mechanistycznej wiktorianskiej etyki seksualnej, wy-
rastajgcej, jak niedwuznacznie sugeruje powiesé,
z uprzedzen i obsesyi wasko rozumianego chrzescijan-
stwa, z drugiej za§ - deklaracja przekonania autora
o znikomo$ci indywidualnego losu ludzkiego w zestawic-
niuy z perspektywa historil i przecznaczenia.
Kontrowersje wywolane w §wiecie literackim publi-
kacja ,, Tessy d’Urberville” zeszly jednak na plan dalszy
z chwilg ukazania sie powiesci ,Juda nieznany® (1896;
wyd. pol. 1963) - niewatpliwie najbardziej gwattow-
nego w cafe] tworczosci Hardy’ego ataku na bezdusz-
nosé¢ systemu ctyczno-moralnego nowoczesnego spote-
czenstwa angielskiego, jego obojgtnodci wobec [udzkiej
niedoli, §lepego przywiazania do suchych i bezwzgled-
nych norm moralnych oraz nicumiejgtnosci przezwy-
cigzenia utartych sposobdw myslenia i postepowania.
U irédet tego konglomeratu zjawisk stoi, jak sugeruje
powiesé, bezkrytyczna i dostowna akceptacja litery chrze-
§cijanstwa zamiast jego ducha - najkrétszym podsu-
mowanicm przestania ,Judy nieznanego® jest otwiera-
jacy powiesé cytat ze $w. Pawla: Litera zabija (2 Kor
3,6). W centrum uwagi autora znajdujg si¢ zndw spra-
wy moralnosci seksulanej - losy dwojga gtéwnych bo-
hateréw powiesci, uwiklanych w niendane malzenstwa,
ktore doprowadzajg ich w rezultacie do catkowitej de-
gradacji psychiczne], spotecznej i fizycznej, ilustrujg -
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w sposéh momentami az natretnie symboliczny - mecha-
nizmy psychologiczne i spoleczne prowadzgce, w swie-
cle rzgdzonym przez surowe 1 bezwzglednic egzekwo-
wane przepisy chrzedcijanskiego prawa moralnego, do
niszczenia ludzkie] indywidualno$ci, ambicji, inicjaty-
wy, ducha niezaleZznosci, a nawet samej wiary, przera-
dzajacej sic albo w calkowiie zagubienic wewngtrzne
i negacje wszelkich wartosci, albo w masochistyczne pod-
porzadkowanie si¢, pomimo glebokiego wewnetrznego
sprzeciwy, narzucanym przez $wiat zewngtrzny nor-
momn postgpowania.

Jak bylo do przewidzenia, ,Juda nieznany” wywotat
skandal - jeden z biskupow Kosciola anglikanskiego
oficjalnie potepit ksiazke w prasie, a takze doprowadzit
do wycofania jej z wielu bibliotek publicznych, liczni
za$ krytycy oskarzyli Hardy’ego wprost o szerzenie
zgorszenia, aprobate cudzotdstwa i ogdlng bezboznosd.
Nicliczni tvlko dostrzegli gleboko humanistyczny wy-
diwick powiedci oraz fakt, ze obicktem ataku autora
jest nic tyle religia chrzescijanska per se, ile jej wynatu-
rzenia wymkajgce z jej instytucjonalizacii 1 kodyfikacji,
przy réwnoczesnym zaniedbaniu podstawowego pier-
wiastka duchowego. Tak ostra krytyka powiesci wy-
warta na Hardym jak zwykle glebokie wrazenie, kto-
rym pewni interpretatorzy jego twérczoscl tlumaczg
jego decyzje o odejiciu od powiesciopisarstwa; choé nie
mozna calkowicie wykluczy¢ tego elementu, trudno
jednak réwnicz pominagé druga, znacznie bardziej pro-
zaiczng strone medalu - niewatpliwy succés de scan-
dale, jaki stat sig¢ udziatem ,Judy nicznanego®, a takze
utrzymujace si¢ powodzenie poprzednich powiesci za-
pewnily Hardy’emu na tyle wysoki i regularny dochdd,
ze mogt on od tego czasu poswieci sie tworczodcel
w dziedzinach mniej Wprawd21e poptatnych, ale bedacych
od wielu lat pr7edm10tem jego ambicji artystycznych,
a mianowicie poezji 1 dramatowi poetyckiemu.

Tworezosé poetycka Hardy’ego, obejmujaca okres
ponad sze$ciu dziesigcioleci, nie wykazuje wyraznej linii
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rozwojowe]. W rezultacie zatem analiza czesto bardzo
osobiste] i pelnej aluzji o charakierze autobiograficz-
nym poezji Hardy’ego, pozwalajagc wprawdzie na do-
strzezenie pewnych ogdélnych tendencji charakteryzujg-
cych postawe i poglady autora, nie daje jednak mozli-
woscl SciSlejszego zdefinlowania poszczegdlnych eta-
péw ich rozwoju.

Jakkolwiek odlegle od chrzeicijanstwa stanowisko
zajmowatl zatem Hardy w odniesieniu do kwestii ogdl-
nofilozoficznych i $wiatopoglagdowych, to jednak nic
bylby soba, gdyby réwnoczes$nic przez caly czas nie
dbal o przestrzeganie zasad standardowe] angielskiej
statecznodci, ktore] clementem, szczegdlnie w warun-
kach prowincjonalnego i konserwatywnego Dorset, by-
to niewatpliwie zachowywanic przynajmnicj zewngtrz-
nych pozordw ortodoksyjnej postawy religijne].
W przypadku Hardyv'ego ta dbatosé byla realizowana
na wiele sposobdéw: czy to przez uczestniczenie od czasu
do czasu w nabozefistwach, czy przez ozywione kon-
takty z mieszkajgcymi w sgsiedztwie Max Gate ksigzmi,
czy tez przez kultywowanie zaintcresowania architek-
turg i muzykq kosmelnc;, przejawiajace sie w kolekejo-
nowaniu hymnow 1 picéni koSciclnych, i aktywne zaan-
gazowanie w pracc zajmujacego si¢ glownie konserwa-
cja zabytkowych kosciotow Towarzystwa Opieki nad
Zabytkami Architektury. O kompromisowym nastawie-
niu Hardy’ego do kwestii religii Swiadczy tez jego bez-
dyskusyjna akceptacja form obrzedowosdci anglikan-
skiej w waznych momentach zycia osobistego i rodzin-
nego, jak np. po $mierci w 1904 r. jego matki, w § lat
pozmej jego zony, czy wreszeie w 1914 r. w momencie
zawierania drugiego matzenstwa 7 Florence Emily Dug-
dale; w pdZniejszych latach Hardy dwukrotnie podjal
si¢ nawet obowiazkdw ojca chrzestnego.

Tlumaczenie postawy Hardy’ego wobec chrzescijan-
stwa, szczegdlnie w ostatnim okresie jego zycia, wyly-
czni¢ sktonnoscig do kompromisdw i chgcig zapewnie-
nia sobie spotecznej akceptacji byloby jednak wobec
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autora , Tessy d’Urberville* niesprawiedliwo$cia. Z bie-
giem lat Hardy nabierat bowiem coraz bardziej zdecy-
dowanego przekonania z jednej strony o znaczeniu ety-
cznego przestania chrzedcijanstwa w procesie edukac)i
moralnej spoteczenstwa, z drugiej za§ o pozytywnych
efektach psychologicznych wiary jako Zrodla otuchy
i nadziei w trudnych sytuacjach zyciowych. Szczegdlne
znaczenie mialy dla Hardy'ego tragiczne wydarzenia
wojny burskiej (1899-1902) oraz | wojny swiatowe).
W prze$wiadczeniu pisarza u 7rodet obydwu tych tragi-
cznych konflikiéw lezato zagubienie przez nowoczesne
spoleczefistwa i ich przywodcow podstawowych zasad
porzagdku morainego, zasad, na strazy ktérych w trady-
cyjnie religijnych spoteczenstwach stato powszechne u-
znanie wspdlnego kanonu etycznego jako fundamentu
organizacji zycia spotecznego. Odrzucenie w ten sposéb
przez Hardy’ego klasycznej wikiorianskie] wiary w po-
step 1 pozytywistycznej idet ,relign ludzko$ci® nie ozna-
cza bynajmnigj, ze zaakceptowal on w jakikolwick spo-
s0b metafizyczne podstawy chrzedcijanstwa, ktdre po-
zostalo dla niego zawsze jedynie ,teoria” czy ,hipote-
za". Jego notatki 1 listy z ostatnich kilkunastu lat Zycia
zawieraja jednak coraz wiece] komentarzy $wiadcza-
¢ych o docenieniu przezerh znaczenia zaréwno we-
wnetrzne] dyscypliny moralnej wynikajacej z dkceptacp
chrzescuanskleoo modelu postgpowania, jak i1 subick-
tywnego poczucia spokoju wewngirznego, stajacego si¢
udzialem ludzi prze$wiadczonych o slusznosci obranej
przez siebie drogi zyciowej, niezaleznie od tego, w ja-
kim stopniu ich przekonania sa obicktywnic prawdzi-
we.

W pewnym sensie Hardy powrécit w ostatnich latach
swego zycia do postawy z okresu swego dziecifistwa
i wezesne) miodosci; intelektualny radykalizm pogladow
jego lat dojrzatych ustapit miejsca podejsciu bardziej
emocjonalnemu, nickiedy nawet sentymentalnemu, cha-
rakteryzujacemu si¢ skupieniem na obrzgdowym wy-
miarze chrzedcijanstwa, na jego funkcji spolecznej i na
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wymiarze estetycznym siworzonej przez nie sztuki, Wzro-
sty w latach najwickszego rozkwitu wiktorianizmu
i poddany wpltywowi czotowych przedstawicieli angiel-
skiej mysli agnostycznej, Hardy przezyl o wiele lat
zmierzch swej epoki 1 dyskredytacje w burzliwym XX
stulecu wielu jej fundamentalnych zalozen i teorii.
Fakt jego czg$ciowego przynajmnie] pogodzenia si¢
z Kodciolem jest przypadkowa byé meze, ale jednak swoi-
$cie adekwatng ilostracjy przemian intelektualnych,
jakie zaszty w Anglii w ciagu 88 lat Zvcia pisarza,
zmian, ktdrych symbolem stat si¢ fakt pogrzebania
zmartego 111 1928 r. Hardy’ego nie obok wielkich wik-
torianiskich agnostykéw 1 ateistow, George’a Eliota,
Herberta Spencera cry Karola Marksa na londyiskim
cmentarzu Highgate, ale wirdd najywigkszych angiel-
skich artystéw pidra w zaciszne] Kaplicy Poetdw na-
rodowcej $wigtyni Anghkéw — Opactwa Westminster-
skiego.
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Literackie zrédia
nowoczesne] biatoruskosci*®

Odwotujge si¢ do XiX-wiecznych zrédel literackiej, nowoeczesne]
biatoruskodci winni$my pamigtac, 1z §wiat Owczesnych relacji spo-
teczno-kulturowych, kategorii myélenia, byl — mimo niezbyt wiclkiej
odleglosci czasowej - zasadniczo rézny od rzeczywistosci, jaka otacza
nas obecnic. Powinnidmy by¢ $wiadomi tego, iz w ubieghym wieku -
a przynajmnic] przez znaczng jego czgsc — na ziemiach bialoruskich
dominowato inne niz obecnie rozumienie pojecia ,nardéd”, rdwnicz
inne (przynajmnicj czgSciowo) rozumienie polskosa i bialoruskosel -
wraz Z relacjami migdzy nimi. Zatem nieco inacze) przebiegaty takze
granice owczesnyctt wspdinot. Przedstawienie zawartej w tytule prob-
lematyki wymaga przynajmniej krotkiego odwolania sie do §wiata éw-
czesnych realidw etniczno-narodowych., Zasadniczym celem niniej-
szych rozwazah jest analiza bialoruskosci w tym jej rozumieniu, jakie
jest zawarte w tworceodal jej czterech wielkich protagonistéw literac-
kich ubicglego stulecia: Jana Czeczota, Wincentego Dunin-Marcinkie-
wicza, Konstantego Kalinowskiego oraz Franciszka Bohuszewicza.
Ich biatoruskodl byta odbierana na plaszezyinie kulturowej; podle-
gata w ciggu wieku zauwazalne] ewolucji zardwno co do jej zakresu
tredciowego, jak 1 motywdw mobilizujgeych tworcow do jej rozwoju.

Idea narodu kulturowego

istotne w tym procesie bylo to, iz w przeciwienstwie do sgsiednich
Litwindw, bad? tez — zwlaszeza galicyjskich — Ukraincow, twércami
XIX-wiecznej literackie] biatoruskodcei byla wylgcznie (czy tez prawie
wylgcznie) szlachia, na ogdl ,gente Lithuani, natione Poloni®, co
miato swoje spoleczne przyczyny, lecz takze okre$lone skutki, obja-
wiajace si¢ w specyficznym rozumieniu przez nich biatoruskosci.
Niewgtpliwie rzutowalo to na tempo jej rozwoju, jak i tre$é przyszlej
biatoruskiej idei narodowej. Ludzie ci widzieli biatoruskesé na po-
ziomie etniczno-ludowym, kulturowym, a nie narodowo-polily-
cznym, separatystycznym wezgledem polskosel — 1 tak ja odbicrajac

* Tekst referatu wygloszonego podezas polsko-biatoruskiej konferencji Droga ku
wzajemnoscl, kiora odbyla sig w Biatymstoku w dniach 21-22 V 1993 r.
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nadawali jej forme litcracka. Inne bvly spoleczne korzenie tworcow,
Jak 1 trefci narodowe dziet literackich pisanych przez syna chlop-
skiego - Tarasa Szewczenke, mtodych klervkdw tworzacych ,Ruskg
Tréjee” w Galicji czy tez wywodzgceych si¢ z ludu redaktordéw litew-
skiej ,Auszry”, a inne promotordw literackicj biatoruskosci catego
ubieglego stulecia.

Tak nieliczne poczatkowo jednostki, wywodzace si¢ z nkrainskiego
badz litewskicgo chiopstwa, ktdrvm udalo sic uniknaé w procesie
awansu spolecznego asymilacji do ogromnie atrakeyjnych dla nich
kultur polskiej 1 rosyskicj, byly w stanic w pelni utoZsamic sig 7 kul-
turami, z ktdrych sie wywodzily - nie odnoszac si¢ do nich zc
stanowo-klasowym dystansem - jako w petni swoich, bliskich im juz
nie tylko na poziomie wigzi nawykowych, ale i ideologicznych. Dla
szlachty pelnc utoZsamienic sig z ludem dysponujacym niskim po-
ziomem koltury symbolicznej byto niezwykic trudne. Odbieranc byto
jako rezygnacja z kulturowej elitarnodci, a ta okrc$lata przeciez joj
szlacheckodé. Wplywalo to na tak widocrng wsrod szlacheckich
tworcow XIX-wieczne] biatoruskosdci ich kulturowsy ,dwupoziomo-
wosE": ograniczanie biatoruskodei do §wiata chlopskiego przy jedno-
czesnym tkwieniu na poziomie kultury elitarne] w codziennej -
szlachecko-inteligenckiej — polskosci (znacznie rzadziej rosyjskosci).
W tej sytuacji rezygnacja z polskosci bad? rosyjskodci byla odbierana
przez szlacheckic elity kraju jako zagrozenie degradacjg spoleczna, co
hamowato rozwd) narodu biatoruskiego (jak 1 innych narodéw chilop-
skich tej cze$ci Europy). Zatem im szybceic] nastepowala szeroko
pojeta emancypacja mas ludowych srodkowo-wschodniej czgsei na-
szego kontynentu, tyin wigksze byly szanse na ich samodrielny roz-
waj narodowy.

W momencie upadku Rzeczypospolitej szlacheckic clily Biatorusi
myslaly w kategoriach narodu politycznego - bliskiego zwlaszcza
spoteczeistwom LFuropy Zachodniegj - taczacego cztonkdw uprzywile-
jowancgo stanu ponad podziatami regionalnymi i etnicznymi'. Bylo
si¢ zatem Polakiem nic zc wzgledu na swoje pochodzenie etniczne -
i nie w dzisiejszym rozumicniu tego pojecia — ale ze wzgledu na przy-
nalezno$é do uprzywilcjowanego politycznie stanu, ktorego czlon-
kowie uwazali, iz pafistwo polskie (czy tei polsko-htewskic) jest ich
tworem. Przejmowali oni kulture polsky jako noénik wartosci polity-
cznych, lud odbierajac w kategoriach swojskodci, bez wezgledu na

! Szerzej pisze o tym wi Ewolucja navedowa spofecznofel Kresow wschodnich, Kul-
tura i Spoleczedstwo™, nr 2/1991.
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jezvk, jukim si¢c postugiwal. Podziat wielocinicznego spoleczedsiwa
bylel Rzeczypospolite] wedlug nowoczesnych katcgorii narodowych
wymagal rozbicia tradycyjnych wrordw mys$lenia, zastapicmia szla-
checkiej, oswieceniowej idet narodu politycznego pojeciem narodu
kulturowego, ktérego zasicg wyznaczaly granice etniczio-jgzykowe.
Procesy te przebicgaly w okresie zaboréw w calej Europie Srodkowo-
-Wschodniej, w tym réwniez na ziemiach biatoruskich, W sposdb zna-
czacy wplynal na nie upadek panstwa polskiego orzz stopniowy spa-
dek spolecznego znaczenia szlachty jako warstwy zaintcresowanc)
trwaniem tradycyjncgo, zhicrarchizowanego ukiadu wspolnot, taczg-
cego gospodarczo pana z chlopem, przeciwstawizjgcego ich sobie
klasowo, lecz nie narodowo. Noénikiem nowych kategorii narodo-
wych byla inteligencja. Jako warstwa kulturotwodrcza upowszechniata
idee narodu kulturowego. lm szybciej odchodzilt w przeszlo§é na
wpot sfecudalizowany $wiat szlacheckich dworkdw, tym bardzicj roz-
przesirzeniata si¢ idea narodu kulturowego. Niosta z soba niekiedy
wartodci nacjonalistyczne, lecz rowniez stwarzala szanse na narodowe
zaistnienie Litwinom, Ukraificom i Biatorusinom. Dla Polakéw byla
reakcja obronng na rosyjska zaborczosé. Bialorusinow bronita przed
roztopieniem si¢ w polskosci lub rosyjskosci.

Spoéréd inmych spoleczno$ci chlopskich uparadawiajacych sig
w owczesnej Europie Srodkowo-Wschodniej wyrdzniata Biatorusindw
dlugod¢ fazy jezvkowo-literackiej, charakteryzujacej rozwijajaca si¢
bialoruskoéé do koiica ubiegltego stulecia. Ludzie wyrosli w migjsco-
wym spoleczenstwie, zakorzenieni w lokalnych wspdélnotach, ich kul-
turze, tradycji, typowi ,gente Lithuani, natione Poloni®, traktowali
okoliczny lud, niezaleznic od jego jezyka i wiary, jako wlasny (rdw-
piez wlasny narodowo). Uniformistyczne tendencje o$wieccniowe §cie-
raly si¢ z wzmacnianymi przez Romantyzm regionalizmami. Szla-
checcy wychowankowie miejscowych szkot, zwlaszeza za$ Uni-
wersytetu Wilenskicgo, poznajac lud, badajac jego kulture, zbierajac
picsni, dokonywali nickiedy zapiséw w jego iezyku. Pragneli przybli-
zy¢ jego kulturg elitom kraju, wzbogacié przez to kulturg ogoloona-
rodowa, aktywniej wlgczyé chlopsiwo do wspdlnoty narodowej,
weiaz pojmowane]j oswieceniowo, politycznie, ponadetnicznie, W tym
kontekscie zaistniala w pierwszej potowie XIX w. litcracka biatoru-
skoi¢, majaca wymiar ctnograficzno-kulturowy, lecz w §wiadomosci
Jej twdredw nic majaca prowadzi¢ do dezintegracji tradycyjnego
uktadu wspolnot, a jedynic dowartodciowaé, czy nawet wyekspono-
wac jedng z jego istotnych czesdci skladowych. '
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Ponadklasowy solidaryzm Czeczota

Znaczaca postacig inspirujaca rozwoj tak rozumianej biatoruskosci
byt Jan Czeczot (1796-1847), autor ¢yklu sze§ciu tomikow ,Piosnek
wiedniaczych”, wydanych w Wilnie w latach 1837-46, zawierajacych
pieéni ludowe w jezyku biatoruskim badZz w tlumiaczeniu na polsk:.
O ile samo zaintcresowanie folklorem wyrasta u Czeczota z Roman-
tyzmu, to stawiane sobie w trakcie poetycko-etnograficzne] dziatal-
nosci cele maja charakter wyraznie o$wieceniowy, dydakiyczno-spo-
teczny. Poeta - pisze Stanistaw Swirko o utworach zamieszezonych
w VI tomie ,Piosnek wiedniaczych® - Swiadomie nadat im wersjg pod-
wdjng: gwarowq — bintoruskq i literackg — polskq, by trafic¢ tq drogg
zardwno do ludu wiejskiego, jak i do Srodowiska dworskiego®. Sam
Czeczot pisal, iz chee, by piedni pomnazaly te wzajemng przychyinosé
pana | wlocianina, na kitdref tyle zalezy®. Glosit idee ponadklasowego
solidaryzmu, koniecznosé pariskiej opieki nad chtopami, dbania o ich
o$wiate, codzienny byt, Uwazal, ze istnieje potrzeba odwoalywania sig
do ich kultury, do wartosci tkwiacych w ich ustnej tworczosci, wcigz
cennych, wspdlnych nicgdyé catemu spoleczenstwu 1 winnych laczyé
je - ponad podziatami - w spdjng catoéé. Picéit miata jednoczy¢ wies
7 dworem, by elementem ogdinospolecznej, narodowej kultury, po-
sredniczy¢ w przekazywanie wartoéci, idei, zaréwno od chlopa do
pana jak 1 odwrotnie; uwage dworu zwracac ustawicznie powinng na
stan bedqcy podstawq szczefcia powszechrego®. O tezyku biatoruskim,
zwanym przez niego dialektem krewickim, pisal, iz wqipié nalezy, aby
sam zostal pismiennym [ ksziakcil sig samodzielnie®,

Czeczot byt dwiadom, iz bialoruszezyzna byla niegdyé jezykiem
pi§micnnym, uwazal, iz wspolnym — podobnie jak piedni - panom
i chtopom. Zmicniat si¢ jezyk, zrmicnialy wyznania, lecz trwata wspdl-
nota pochodzenia, historycznych doswiadezeh ziem: przodkdw, na
ktérej zylo sig od pokolerl, w konsekwencji wspoélnota mentalnodcei
tak rézniacej .swoich™ od ,obcych®, ,Moskali“ (Rosjan). Jezyk ludu
traktowat w kategoriach sentvmentu do $rodowiska, w ktdrym wy-

* 8. Swirko, Z Mickiewiczem pod reke czpli Zycie i twirczodd Jana Creczotd, War-
szawa 1989, s. 260.

* [J. Czeczot), Piosnki wiesniacze z nad Niemna, Wilno 1837, s. VIIL

4 [1. Czeczot), Piasaki wicsniacze z nad Niemna, Dniepra i Dniestra, Wilno 1845,
s. XIL.

f [J. Czeczot), Piosnki wiesniacze z nad Niemna [ Diwiny, niektore przystowia ¢ idio-
my, w mowie Stawiano-Krewickiej, spostrzezenicini nad nig uczyninvemi, Wilno 1846,
5. VLI
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rost, ktére otaczalo jego dom rodzinny, kojarzyto mu sie z dziecin-
stwem 1 wezesng miodosclg; pdiniej réowniez jako obiekt badafi -
ciggle jednak jako clement kuliury ogélnonarodowej, sktadnik histo-
rycznej cigglo$ci wspdlnoty spoleczne] tych ziem. Tak rozumiana,
kulturowo, ludowo, jednakze czgsto rowniez rodowo, bialoruskosé
byta bliska wielu innym literatom pierwszej potowy XIX w., wywo-
dzgcym si¢ z tego obszaru, w tym przyjacielowi Czeczota - Mickiewi-
czowi. Niekiedy traktowali oni biatoruszezyzng jako tworzywo inspi-
rujace ich literackyg aktywnoié. Sporadycznie pisali w jezyku miej-
scowego ludu, nie przypuszczajac, iz jest to poczatek procesu pro-
wadzacego do pdiniejszych podziatdéw narodowych.

Nowatorstwe i epigenizm Marcinkiewicza

Do ludzi, ktérzy rozwijali biatoruskoéé w jej literackiej formie,
poglebiali jej kulturowy wymiar, lecz nie dokonali w jej rozumienin
(narodowym) przetomu jakosdciowege, nalezy piszacy zaréwno
w jezyku polskim jak i bialoruskim Wincenty Dunin-Marcinkiewicz
(1808-1884). Byt pierwszym pisarzem, ktdrego bialoruskojgzyczna
tworczosé byta zarazem w pelni oryginalna, jak tez znaczaca objetos-
ciowo 1 rdznorodna pod wzgledem form literackich. Bohaterowie
jego utwordw mowig — w zaleznoécl od pochodzenia spolecznego -
w rdznych jezykach: chiopi - po biatorusku, szlachta, urzgdnicy — po
polsku, ale bywa i tak, ze urzednik, zruszczony miejscowy szlachcic,
czyta wyroki po rosyjsku. Zyjge wéréd ludu — uzasadnial swa decyzje
pisania po bialorusku poeta - mdéwigcego bialoruskim narzeczem,
wceielony w jego sposob myslenia, marzgc o doli tego szczepu bratniego,
w niemowlectwie i ciemnocie odretwialego, postanowitem, dla zachety
go do ofwiaty, w duchu jego zwyczajow, podari i zdolnosci umystowych,
pisad we wlasnym jego narzeczu®. Relacja migdzy jezykami: biatoru-
skim i pelskim, nie miata w §wiadomosci Marcinkiewicza charakteru
narodowej opozycyjnoscl. Po czeéel byta analogiczna do relacji mig-
dzy rodem litewskim (ruskim) a narodowosciq polskq. Stosunek poety
do biatoruszczyzny nie wyrdznial go sposrdd dwcezesnego otoczenia
szlacheckiego znaczaco odmiennymi kategoriami odbierania jej, lecz
przede wszystkim silnigj rozbudowana sferg emocjonalng wiazaca go
z tym jezykiem, rowniez wykorzystywaniem go do celdow oswiato-
wych.

¢ Gazeta Polska®, nr 111, z 20 IV/2 V 1861, s. 2 (tekst podpisany Naum Pryha-
worka}.
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Dla Marcinkiewicza oba pojecia, Polaka i Biatorusina, nie byly
narodowo rozdzielne. Byl on wciaz dosé typowym , natione Polonus®
w tradycyjnym rozumieniu tego pojecia. XIX-wieczne realia zmienity
u niego nie tyle sposob odczuwania swej polskoscl, ile wplynety -
1 tym zwlaszcza rdznit si¢ od otaczajgcego go srodowiska - na ewolu-
cje jego ,gente Lithuani®, ostabienie regionalnej, politycznej litew-
skosci na rzecz zacie$nienia zwiazku z kulturowo pojmowang biato-
ruskoscia. Nastgpilo u niego znaczne zblizenie migdzy sferami ,gen-
te* a ,natio“, nadanic pierwszej — tzn. rodowi ~ silnego wymiaru
kulturowego (bliskiego ctnicznemu, w tym ksztalcie w zasadzie nie-
obecnego w pojeciu ,Lithuanus®) oraz emocjonalnego. Bylo to zjiawi-
sko nictypowe dla proceséw ksztaltowania sig¢ nowoczesnych na-
rodéw w tej czeéci Europy. Marcinkiewicz jako jeden z gléwnych
tworcow literatury bialoruskiej byt nowatorem lecz zarazem i epigo-
nem powoli zanikajacego $wiata, ktdrego kategorie spoleczne, zhie-
rarchizowany uklad wspdlnot, ludzka mentalno$é uksztaltowala sta-
nowa Rzeczpospolita.

Pocta laczyt swa polskosé, polityczno-narodows, chof takze jezy-
kowo-kulturowa - stanowy i domowa zarazem - w ktdrc] wyrost,
z regionalna, terminologicznie litewsky, lecz jakze bliskg mu kultu-
rowo, ludowa bialoruszczyzng. Jego tworczosé bialoruska, oprécz
motywow artystycznych, checi opisu bytu chiopskiego jako celu
samego w sobie, sklonnoéci do emocjonalnego traktowania biatoru-
skosci, byla przepojona dydaktyzmem, miala sluzy¢ zmianie, popra-
wie otaczajacego go $wiata. Na chlopdw, mimo sity uczucia, jakim
ich obdarzal, spogladal jednak racze] z zewnagtrz. Roznit sie tym
dostrzegalnie od tworzacego pod koniec wicku Franciszka Bohusze-
wicza,

Separaiyzm. Kalinowskiego

Kolejna znaczacq postacia w progesie rozwoju XI1X-wiecznej biato-
ruskosci byl Konstanty Kalinowski (1838-1864), nazwany przez ba-
dacza bialoruskiego Aliaksieja Kavke pierwszym politycznym dziala-
czem bintoruskim nowych czaséw’. Byl gléwnym wydawca i autorem
tajnej gazetki drukowanej latynky w jezyku biatoruskim, zatytulowa-
nej ,Muzyckaja Prauda“, pod koniec powstania styczniowego jego
faktycznym przywddca na ziemiach litewsko-bialoruskich. Uwage

" A. Katka, Bielaruski wyzwalienczy ruch. Sproba ahljadu, Spadczyna®, nr 5/1991,
5. 6.
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czytelnika ,Muzyckie] Praudy” i ,Pisma spod szubienicy” zwraca
przede wszystkim - po pierwsze - ogromna niecheé do Moskali®,
kiorych Kalinowski obcigzal gtéwng wing za niedole ludu i ciezks
sytuacje catego kraju, oraz - po drugie - eksponowanie ngdzy chio-
pow, ciemigzonych zardowno przez zaborcdw jak i pandw. Moina
przypuszezad, iz tak wyraZzna sktonnoéc Kalinowskiego do odbierania
otaczajacego go $wiata w kategoriach klasowych, przypisywana mu
gwalttowno$¢ — ale tez i prawos¢ - charakteru, ogromna energia
w dzialaniu (w stowach demagog krwigZerczy - pisal o nim Jakub
Gieysztor®, miala wiele przyczyn. Tkwily one zapewne rdownicz
w jego osobowoscl, przy czym nie nalezy zapominaé, iz jako przywddca
powstania ginac na szubienicy mial dopiero 26 lat. Mlodziencze
ideaty, cnergia i temperament braty gore nad rozwaga, spokojem
i do$wiadezeniem.

Wiele wskazuje na to, 7e Kalinowski trakiowal nardd raczej
w kategonach pol:tycmych (a nie etniczno-kulturowych). Widoczny
w Jego pismach regionalizm i prawie niezauwazalny w nich - natomiast
przypisywany mu w bezposrednich wypowiedziach - separatyzm®, nie
mial, terytorialnic t etnicznie, charaktern wylacznie bia.koruskiego
i nie oznaczal dystansowania si¢ zaréwno od polskosci jak i litew-
skosci. Wrecz przeciwnie, odnosit sig do catego obszaru Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego. Wyrazal si¢ w pisaniu po biatorusku 1 polsku -
a nie litewsku - gdyz te jezyki Kalinowski znal, wychowatl sig w $ro-
dowisku ludzi nimi mowigcych i dziatal wsrdd nich, Jego separatyzm
mial charakter regionalny, litewsko-bialoruski, polityczne-klasowy
(nie oznaczal jednak checi catkowitego zerwania z tradycjg bylego
paiistwa polsko-litewskiego). Z jednej strony wywodzii sie z dawnego
uktadu wspdlnot bylej Rzeczypospolitej, wyraZnie odczuwanq specy-
fiki Litwy w ramach bylego panstwa, co zostalo wzmocnione nie-
kompetentng polityka Komitetu Centralnego w stosunku do Litwy
okresu powstania, z drugie] natomiast strony byl wywolany silnym
poczuciem krzywdy micjscowego ludu i checig poprawy jego losu, na
co centraine wladze warszawskie bynajmniej nie byty zbyt czute. -

Tradycyjne traktowanie jezyka biatoruskiego przez miejscowa pol-
skojezyczng szlachte jako swojskiego, bliskiego, a nie obcego -
wzmocnione u Kalinowskiego ogromnym wyczuleniem na krzywdg

BT Geyaztor Pamiernikit z far 1857-1865, Wilno 1913, 1. 1, 5. 222; zob. tez t. 2,
s. 48 n.

? J. Geysztor pisal o nim: litewski separatysta® (dz. cyt., t. 1, 5. 22), a takze ,byl
preylem separatysty do pewnego stopnia“ (tamze, t. 1, s. 48).
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ludu - wyrazito sie w skierowanym do chlopow biatoruskojezycznym
pismiennictwie. Dostrzeganie w biatoruszezyznic wartodci literackich,
kulturowych, bylo wyrainie wigksze u Marcinkiewicza niz u Kali-
nowskicgo, ktory, jak wiele na to wskazuje, iraktowat jezyk biatoru-
ski przede wszystkim jako $rodek komunikowania si¢ z miejscowym
chlopstwem. Do kultury bialoruskie] wnidst nie tylko zainteresowa-
nie ludem - widoczne u Marcinkiewicza — ale wyposazyl ja tez w silne
wartosci klasowe, roszezeniowe, co nie byto bez znaczenia dla jej
pdniejszych losow. Pod wzgledem $wiadomosci narodowej byt bliz-
szy Marcinkiewiczowi i Czeczotowi niz Kupale i Kotasowi. Mozna
przypuszczaé, iz przediuzeniem Kalinowskiego wizji polityczne]
wspolnoty litewskie]” dystansujacej si¢ od Warszawy bytoby tréjje-
zyczne spoleczenstwo litewsko-biatorusko-polskie, byé moic w ja-
kim$ stopniu widoczne w pdiniejgzej tzw. idei krajowodci.

Egalitaryzm spoleczny Bohuszewicza

O Franciszku Bohuszewiczuo (1840-1900), uczestniku powstania
styczniowego, a pdzniej wilefiskim adwokacie, Alieh Eojka napisal:
To pierwszy wielki poeta narodowy'®, Wydaje sig, iz Bohuszewicz byt
niejako zawieszony migdzy tradyeyjng polityczno-kulturows polskos-
cig typu ,rodu litewskicgo, narodowodci polskiej a nowoczesna,
etniczno-narodowa biatoruskoscig, wyraznie odchodzac od patriar-
chalnego stosunku do chlopa, charakteryzujacego stan, z ktorego sig
wywodzit, na rZecz bliskiej inteligencji sktonnosci do upowszechnia-
nia idei spolecznego egalitaryzmu, akceptacji whasnej misji kulturo-
wej i narodowe]. U Zrdodel jego zainteresowania bialoruskoséeia lezato
- jak mozna przypuszczaé - poczucie niesprawiedliwosci spoleczne;j,
nedzy miejscowego ludu, chgé zachowania, a takze - co u jego
poprzednikow wystgpowato z o wicle mnieiszym nateZeniem - roz-
waju i emancypacji jego chlopskiej kultury jako jednego z clementéw
rozpadajgcej sie w XIX w. wspolnoty niegdysicjszej Rzeczypospolitej.
Totez jezyk bialoruski réwniez w jego utworach zostat zarczerwo-
wany dla chlopédw; w tym jezyku oni mdwili i w tymze opisywany byt
swiat 1ch radoéci 1 smutkéw, §wiat, jaki ich otaczal.

Badacze kultury biatoruskic), literaturoznawcy, eksponujac $wia-
domoé¢ biatoruskiej odregbnosci Bohuszewicza, przytaczaja najczes-
ciej jego ,Przedmowe® do ,Dudki biatoruskiej*!!, Ten krétki, dwu-

W A. A, Lojka, Historyja bietaruskgj fitaratury, cz. 1 Dakastryczaicki peryjad, Minsk

1989, 5. 278.
Y Dudka bialaruskaja Macieje Buraezka (pseud. Bohuszewicza), Krakdw 1891,
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ipbistronicowy tekst jest o tyle istotny, iZ poza nim Bohuszewicz
nigdy nic wyrazat si¢ w swej poezji tak bezposrednio o swoim poczu-
ciu biatoruskosci. Byla ona tredcig jego utwordw, jej jezykiem, lecz
wlasnie w ., Przedmowie” okreslit geograficzng odrgbnoéé¢ Bialorusi
w iej historycznych zwiazkach z Litwa, a nastgpnie dobrowolnym pola-
czeniu sig¢ z Polska, wskazal na odrgbnosé jezyka biatoruskiego od
jezykéw innych ludow, zwlaszeza sgsiednich, jako wartodei samej
w sobie. Bialorusko$¢ byla w niej traktowana nie tyle juz jako element
czego$ swojskiego (okreslanego jedynie w kategoriach nawykowych),
ale jako zbior wartodci majacych zauwazalny wymiar ideologiczny,
aczkolwick okreslenie ,nardd biatoruski® w ,,Przedmowie™ nie pada.

W innych utworach Bohuszewicz raczej unikal pisania wprost
o problematyce biatoruskiej w kategoriach narodowych, ideologicz-
nych, nie konstruowal wizji narodowe] biatoruskodci - wizji tak
typowych dla srodowisk inteligenckich innych narodéw tego okresu -
lecz w swoim pismiennictwie wyrazal kategorie myslenia chlopa, jego
codzienne troski i radoéci, spogladat na niego jego oczyma, z chio-
pem, narratorem w jego uiworach, utozsamiat sig'? Jego kulturowa
biatoruskoéé¢, szerze] rozumiana niz bylo to u Marcinkiewicza, nie
wychodzita jednak zdecydowanie poza polskodé; nie formowala sig
w opozycji do polskodcl, lecz we wspoipracy z nig, przy utrzymujacej
sig rezerwie do rosyjskosci. Totez Jerzy Turonek stwierdza: Nawer
Franciszek Bohuszewicz, nwazany niekiedy za ojca biatoruskiego odro-
dzenia narodowego, ktory w wydanym w 1891 v. zbiorze swych wierszy
WDudkca bielaruskaja” wolal: , Nie porzucajcie mowy naszej biatoruskief,
byfcie nie umarli®, w tym samym roku przystepowaf do organizowania
w Wilnie tajnych szkdlek polskich'®. Rok 1900, w ktorym zmart Bohu-
szewicz, jest datg symboliczng w procesie rozwoju bialoruskosci.
W poczagtkach XX w., zwlaszcza w tzw. okresie naszeniwskim, nastapito
wyrazne sformulowanie nowoczesnej biatoruskiej ideologi narodo-
wej. Mimo iz wyrastala ona z tworczosci XIX-wiccznych szlachec-
kich mito$nikéw biatoruskosel, narodowe kategorie mysélenia, jakimi
sie postugiwala, byly zasadniczo rdzne od tych, ktore byly bliskie nie
tylko Czeczotowi, Marcinkiewiczowi 1 Kalinowskiemu, ale i po czgéci
laczacemu oba okresy Bohuszewiczowi.

Literacka biatoruskos$é ubieglego stulecia w przytlaczajacym stop-
niu wytaniata si¢ z tradycyjnie pojmowanej polskosci, w mniej lub
bardziej wyraZznej opozycji do rosyjskosci (Moskali), 1 z narastajacym

12 Zob. A, Maldzis, Binforusko-polskie zwigzki lierackie w ostatnim Irzydziestoleciu

XIX wieku, ,Slavia Orientalis®, nr 3/1964, s. 328.
1 1. Turonck, Wactaw Mwanowski i odrodzenie Biaforusi, Warszawa 1992, s, 2L,
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poczuciem odrebnosei (lecz nic wrogoesdcl) do nowoczesnej polskosci
etniczno-kulturowej. Jej rozwoj okreélata ewolucja jej otoczenia spo-
fecznego od narodu politycznego do kulturowego, od szlachty do
inteligencji, jako warstw ideologic narodowa tworzacych. Tworcy
kultury biatoruskicj ubieglego stulecia byli w przytlaczajacej wick-
szosci katolikami, szlacheckimi ,gente Lithuani (Rutheni), natione
Poloni*, nigjednokrotnie uczestnikami powstan. Biatoruskodé Cze-
czota wyrastata z wywolanego Romantyzmem sentymentu do $rodo-
wiska, w ktérym wyrdst, jego zaintercsowan etnograficznych, Mar-
cinkiewicza z umiowania ludu 1 ofwieceniowej sklonnodci do jego
przeksztatcania, Kalinowskicgo z daznoéci do jego obrony. Bohusze-
wicz po czgdel taczyt te motywy, nadajac im pod koniec wieku nicco
inny wymiar 1 kontekst spoleczny, traktujge lud biatoruski bardziej
podmiotowo (niz Czeczot i Marcinkiewicz) 1 zarazem bardzicj zdecy-
dowanie wskazujgc na jego odrebnosé — nie okreslajac jednak w peni
jego narodowego charakteru. Lecz to ju? ostaiki szigchty chiopo-
manskief i jef literatury - pisat Aleksander Briickner o Bohuszewiczu
i bedacym pod jego wplywem J. Luczynie'.

Wpiywy przedstawicieli prawostawia

Wplyw wigzacych sig z kultura rosyjska przedstawicieli prawo-
stawnej wickszosci na formowanie si¢ literatury biatoruskiej byl
w XIX w. niewielki. Szkofa pisarzy biaforusko-rosyjskich - zauwaza
Maksym Harccki - poczynajge od lat 50-tych XIX stul., zaznacza sie
wyraznie, lecz jez. biatoruskiego w twdrczosei swef omal ¢ nie uzywa
weale'. Po rosyjsku z biatoruskimi wstawkami pisal beletryzujac
opisy ctnograficzne Pawet Szpilewski (1823-61). Pod sam kouniec
XIX w. podzgt trud pisania po biatorusku - podobnie jak Szpilewska,
syn prawostawnego duchownego - Aleksander Pszczotka (1869-1943).

Wazine dla biatoruskiego procesu narodotwérczego bylo to, iz
w momencie upadku Rzeczypospolitej nie byto na Biatorusi znaczacych
spoleeznie elit prawostawnych. Z czasem pocegli tworzy¢ je dystansu-
iacy sie od obeej im biatoruskosci Rosjanie, w kulturze ktdrych
wszelkie regionalizmy akceptowane byly bardzo niechgtnie, w prze-
ciwiedstwie do lokalizmdéw silnie zakorzenionyeh w tradycji bylej Rze-

“ A, Briickner, Z niwy biaforuskiej (odbitka z Nowej Reformy), Krakdw 1918,
s. 10.

15 M. Harecki, Krdtki zarys historfi Hreratury biaforuskiej. tlum. 7z biatoruskiego,
Wilno 1921, s. 20.
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czypospolitcj. Dotychczas nie znang im Bialoru$ traktowali oni ina-
czej niz jej polskojezyczni mieszkancy Zyjacy od wiekow na pogra-
niczu obu kultur i - w przeciwiedstwie do Rosjan - dlugo nie
dostrzegaiacy i nie obawiajacy si¢ potencjalnego mi¢dzy nimi konf-
liktu. Rosjanom braklo historycznego, kulturowege zakorzenienia
w spofeczenstwie Bialorusi, kategorii w sposdb bezkonfliktowy tacza-
cych ich z miejscowa ludnodcia 1 jednocze$nic akceptujacych jej
odrebno$é, czym dysponowaly miejscowe polsko-biatoruskie elity
kraju. Uksztaltowanie si¢ tego typn myslenia wymagalo czasu i czgs-
ciowo nastapifo - w wyraZnie odmiennym ukiadzie stosunkéw spo-
teczno-narodowych - w nastgpnym stuleciu. Asymilujacy sig¢ do kul-
tury rosyjskiej miejscowy szlachcic prawostawny, utoZsamiajacy sig
z nig, wchodzit w $wiat historycznie uksztattowany poza Bialorusia
i biatoruskoscia, wyraZznie odmienny kulturowo, obey jej i nie majacy
wzorow glebokiego z nig wspolzycia typu rodu litewskiego (rus-
kiego), narodowosci polskie)”, weigz bliskich tradycyjnych zwigzkéw
z bialoruskoscig. O ile ludzie typu Marcinkiewicza, Kalinowskiego
1 Bohuszewicza, rozwijajac bialoruskos¢ w niewielkim tylko stopniu
wychodzili poza tradycyjne kategorie myslenia miejscowej szlachty,
o tyle czynienie tego w ramach kultury rosyjskiej wymagato uksztatto-
wania si¢ postaw zdecydowanie nonkonformistycznych, tworzenia
nowych wzoréw myslenia. Diatego tez trudniej bylo w ramach rosyj-
skosci - asymilacja do ktérej oznaczala zerwanie z przeszioScia,
wyrazng reorientacjg (przerwanie cigglosci) dotychczasowego ukladu
spoleczno-kulturowego, a nie jego kontynuacjg i ewentualny rozwdj -
importowanej i dopiero przystosowujace)j sie do micjscowych realiow,
o jednoznaczne dziatania probiatoruskie w sferze jezykowe), kultu-
rowej.

Srodowisko zwigzanych z kulturg rosyjska tzw. zapadnorusinéw
ma zdecydowanie wigksze zastugi dla rozwoju etnografii biatoruskiej
niz bialoruskiego j¢zyka, odbieranego - wobec braku tradycyjnego
7 nim zwigzku - przez Rosjan jako warto$¢ potencjalnie konkuren-
cyjna. Zapadnorusini réznili si¢ nie tylko od XIX-wiecznych ,gente
Lithuani, natione Poloni®, lecz takze od wywodzacych sie 7 tego $ro-
dowiska péiniejszych krajowcow tym, iz w znacznie mniejszym stop-
niu respektowali autonomicznoé¢ Biatorusi, podporzadkowujac ja
daleko bardziej zdecydowanie, wigksze) - w ich przypadku narodowo
rosyjskiej - catosdci, bialoruska odrgbnoéé odbierajac przede wszyst-
kim w kategoriach ectnograficznych, lokalnoéci, sentymentu, wigzi
nawykowych, a nie ideologicznych, tkwigcych w kulturze ludzi odwo-
tujgcych si¢ do spuscizny Wielkiego Ksiestwa Litewskiego jako nale-
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zacej do tradveji Rzeczypospolite], a nie pafistwa rosyjskiego. Istnie-
jacy na Biatorusi uklad etniczno-narodowy nie byt stworzony przez
Rosjan, nie byt ich vkiadem, wigc probowali go zniszezyé.

W ubieglym stuleciu mamy do czynienia bardziej z biatoruskim
odrodzeniem kulturowym niz jednoznacznie narodowym, tak wido-
cznym w ,okresie naszeniwskim®. Bylo fak, pomewaz szlachta spa-
jana wigziami stanowymi, ponadetnicznymi, nie mogla — w sensic
masowym - staC si¢ inspiratorka nowoczesne] narodowej biatoru-
skogci, podobnie jak nie byla tworczynig polskicgo narodu kulturo-
wego. Szanse na narodowe odbieranie bialoruskodci przez przedsta-
wicieli miejscowej szlachty rosly wprost proporcjonalnie do ich
oddalenia si¢ od szlacheckiego dworu, wrastania w atmosfere miasta,
stawania sig inteligentami. Dlatego teZ znacznie blizszy tak rozumia-
nej bialoruskosci byt Bohuszewicz niz Marcinkiewicz. Trudno tez
byto liczy¢ na powstanie wérdéd zawieszonych miedzy dwiema kultu-
rami szlacheckich czlonkdw ,rodu ruskiego, narodowosci polskiej®
zdecydowanej opcji przeciwpolskiej badZ tez wyrainie okresioncgo
bialoruskicgo nacjonalizimu. Wplyw tych érodowisk na formowanie
sie kultury biatoruskiej byt tym wickszy, im odleglejsza byta koncep-
cja nowoczesnego, kulturowego narodu biatoruskiego (a takze pol-
skiego).

Przypisywanie XIX-wiecznym tworcomn literackiej biatoruskosci
jednoznacznie narodowej polskos’ci bad? biatoruskodci - w dzisiej-
szym rozumieniu tych pojeé — jest bledne. Bialoruskod¢ stawala sig
dla nich stopmowo wartosma[ samg w sobie, nie nalezy jednak zapo-
minaé, iz jej rozwd] byl rowniez traktowany jako czynnik hamujacy
rusyiikacje kraju. Sformulowana w XIX w. stala si¢c dobrg podstawa
rozwoju nowoczesnej biatoruskiej ideologii narodowej w stuleciu
nastepnym, w odmiennych warunkach politycznych 1 ksztaltowana
przez srodowiska o znacznie szerszym spotecznie rodowodzie.

Ryszard Radzik
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Biatoruskie poszukiwania
Biatorusi

Koniec czerwea 1993 r. Upalne popohudnie. W Baranowiczach
poruszenie. W Nowogrddku sensacja. Polacy maja tzy w oczach. Bia-
forusini sa wyraZnic poruszeni tym, co styszg. A slysza z ust prezy-
denta Rzeczypospolitej Lecha Walgsy stowa o poszanowaniu kultury
biatoruskicj, o koniecznadct wspdlnego wedrowama droga demokra-
cji, 0 prawie Polakdw do kechania Nowogrddka czy Grodna i o pra-
wie Bialorusinéw do myslenia z sentymentem o Hajnowcee 1 Bialym-
stoku, Wielokrotnie dato sig styszeé prezydenckie wezwania do likwi-
dacfi gramic, co w oczywisty sposob odnosito si¢ do rezygnacii
z wzajemnych uprzedzen, pozbywania sig stereotypowego widzenia
sasiada 1 zapatrzenia w nic zawsze idylliczng wspdlng przesziosc,
Lech Walegsa, ludowy trybun wyniesiony na najwyzsza w Rzeczypo-
spolite] godnosé, nie omieszkal nawiazywaé w swych improwizowa-
nych wypowicdziach do raz smutnych, innym za$ razem nieufnych
twarzy, spotykanych szczegdinie w Minsku. Wyczulony na nastrdj
ulicy 1 wigkszych zblorowisk ludz1 zapewnial, 7ze Polacy maja czyste
intencje wobec Biatorusi i Bialorusinéw. Nic bdjcie sig¢ ~ prosit — nie
chcemy was polonizowal. Polscy ksigza sluza naszemu wspélnemu
Bogu, a zatem stuza wolnej 1 niepodleglej Republice Biatorns, stuza
katolikom, wérdd ktorych sa nie tylko Polacy, pracuja na rzecz
pojednania w prawdziwie chrzescijafiskim duchu. Nie bojcie sig -
kontynuowat - nie bdjcie si¢ Polakdéw - lojalnych obywateli Biato-
rusi, tak jak my nie boimy si¢ Bialorusindw - lojalnych obywateli
Polski.

Stowa te nabieraly specjalnego znaczenia wypowiadane w Nowo-
grodku, gdzie Witoldowa fara i gdzie pieczolowicie, wspdlnymi sita-
mi biatorusko-polskimi, przygotowano wystawg upamigtniajacg Ada-
ma Mickiewicza w muzeum jego imicnia.

Kazdy ze stuchajacych wybicral zapewne nute, ktora byta mu naj-
blizsza. Mialem niezwykly okazj¢ obserwowac reakcje dwoch czlon-
kéw naszej oficjalne delegacii, podréinjace) z prezydentem: prof.
Aleksandra Gieysziora i Sokrata Janowicza. Prof. Gicysztor wracal
do swego dzieciristwa spedzonego w okolicach Switezi, na co nakla-
data si¢ ogromna wiedza historyka, ktéry swobodnic porusza sig
w ,rodzinnej* materii Wielkiego Ksigestwa Litewskiego (WKL), Pan
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Sokrat, wybitny Biatorusin obecny w literaturze biatoruskicj i pol-
skiej, rozpamietywal stowa prezydenta na tle Ziemi Nowogrodzkie],
na ktora nakladaty sig obrazy .biatoruskiej” Bialostocczyzny. Zada-
wal sobie zapewne pytanie, dlaczego na biatoruskiej ziemi wcigz tak
wicle rosyjskich §ladéw: w jezyku, zachowaniach, nazwach ulic, wy-
gladzie miast... Wspominat - juz gloéno - swdj pobyt w tych rcjonach
przed kilkunastu laty i oburzenie miejscowych czynnikdw, ze bialoru-
ski pisarz oSmielit si¢ wpisaé do pamiatkowe; kroniki wioskowej izby
pamigci - po biatorusku! Uznano to niemal na polityczng prowoka-
cje.

Terra incognita?

Pod takim tymdem, tylko bez pytajnika, opublikowat ostatnio
S. Janowicz esej odnoszacy si¢ do naszych wspolnych, biatoruskich
i polskich dziejow!. Warlo sig zapaznaé, na wstgpie naszej opowiesci
0 . bialoruskich poszukiwaniach®, z pogladami tak znamienitego auto-
ra, jakim jest tworca glodnej ksigzki ,Bialorus, Biatorus™ (1987). Na
etniczna geneze BialorusinOw skiada si¢ substrat trzech etnoséw ple-
micnnych - Krywiczow, Drehowiczéw, Radymiczdw - przypomina
Janowicz. Biata Ru$, zwana w Yacinie Alba Russia, ma szacowny
rodowdd. Pod data 980 r. notufg kroniki podbicie Ziemi Polockicj
przez Wilodzimierza z Nowogrodu, niebawem ksiecia na Kijowie, wlad-
cy zwanego Wielkim. Historyczna Litwa - kontynuuje autor - rozra-
stala sig wlaénie z Nowogrodka (Nawaharodka) i ostatecznie Wielkie
Ksigstwo Litewskie stato si¢ panstwem, do ktorege petne prawa maja
Litwini, Biatorusini i poniekad Ukraincy.

Jezyk, ktdry zasadnie mozna traktowac jako podglebie nowoczes-
nej Wiatoruszczyzny, byl przez wieki nie tylko jezvkiem potocznym
zdecydowane] wigkszodci mieszkancow WKL, ale rowniez jezykiem
urzedowym, w ktdrym spisywano najwaznicjsze dokumenty pafi-
stwowe. Postal Franciszka Skaryny swobodnie taczacego wschod
z zachodem Europy zaswiadcza o zywotnosci tej starodawnej bialoru-
skiej kultury. Warunki polityczne, do ktorych trzeba zaliczy¢ staly
napdér Moskwy z jedne) i polskie wplywy z drugiej strony, spowodo-
waly, ze ta dawna kultura tracita na spolecznym znaczeniu. Trzeba
jednak pamictaé — napomina autor — z2 WKL przez dostatecznie
dtugi czas bylo samodzielnym i silnym panstwem, by pamigé o poli-

' 8. Janowicz, ferra incognita, ,Dzis", 4/1993.
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tycznej, kulturalne] 1 obyczajowej odrgbnodci od otaczajacege $wiata
przeirwala az po czasy pam stosunkowo bliskie. Posta¢ kanclerza
Lwa Sapiehy, laczacego dume z wlasne] odrebnosci z uznaniem
koniecznosei zwigzkdw politveznych z Polska, wydaje sig bliska auto-
rowi. Janowicz stara si¢ spojrze¢ na histori¢ chtodno, wyciszy¢ emo-
¢je zaburzajgee obiektywna oceng przeszlodci. Oczywidcie kazda oce-
na jest interpretacjg. Chodzi jednak o to, czy jest to interpretacja
uwzgledniajgea warunki, w jakich nasi przodkowie podejmowali
brzemienne w skutki decyzje. Godny uwypuklenia jest fakt, ze autor
zrezygnowat z tonu lamentacyjnege — czgsto obecnege w wypowie-
dziach Biatorusinéw, Litwinow 1 Ukraificow rozpamictujgecych prze-
szte wydarzenia z pozycji skrzywdzonego przez Polske. 8. Janowicz
odwaza sie wylamad z tej stylistyki. Wspominajge unig lubelsks
z 1569 x. pisze: Rada Pandw Litewskich lamentowala wnieboglosy (...)
ale nie byfo wyjicia, jesli taz Litwa chciala powstrzymad, wespdf z pol-
skim rycerstwem, przeogromny napor moskiewski. Dobitniej mdwiqe:
uniknqé zagiady.

Unia wywarla, co ziozumiake, wiclki wplyw na WKL, a przede
wszystkim na tworzace je gldwne narody: biatoruski, litewski, ukrain-
ski. Wplywy polskie nie zostaly narzucone sita; byly to ~ powiada
stusznic autor — wphwy najoczywisciel silniefszego. Janowicz przyta-
cza przykiady dzialafh administracyjnych bropiacych tozsamosei du-
chowej autochtondw: nakazywano wylgczne postugiwanie sie przez
pivarzy ziemskich literami § stowami ruskimi; wprowadzono zakaz
dopuszczania do stanowisk publicznych oséb nie bedgcych rodowitymi
Litwinami, rtakoz w kwestii nabywania majetnosci.

Zakazy te nie zahamowaly naturalnych proceséw polonizacyjnych.
Unii faknelo drobne bojarstwo, krdtke trzvmane przez absolutysty-
czrych knigziow. Zauroczone wolnoSciami szlacheckimi, cigzylo ono
zarazem do kulturalnoSci Lachow jako znamienia ,lepszosci” — dopo-
wiada Janowicz. Jest to prawda, bez uznania ktérej niemozliwa jest
w miarg obicktywna ocena naszej wspdlnej z Biatorusinami, Litwi-
nami i Ukraincami przesziosci. Wejscie w polski system ustrojowy
oznaczalo uzyskanie przez liczace sig warstwy tych naroddw przywi-
lejow ,narodu politycznego® w skali calego mocarstwa, jakim bvla
tamta Rzeczpospolita. 8. Janowicz wyraznie, choé dyskretnie, pole-
mizuje z czgseig historykow litewskich, piszae: Patrzge na omawiane
dylematy z takiej odleglofci historycznej, z perspektywy dhugiego trwa-
nia, nie wydaje mi sig, iz Jagielle nalezy traktowaé dwuznacznie, posu-
wajqc sig nawet do etykietowania go jako zdrajee.

Nie zapominajmy - dodaje antor - Ze Twan groZny dvszaf tus-tuz.
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Inny z Bialorusinéw mieszkajacych w Polsce, Eugeniusz Mirono-
wicz, mowl podobnie: Charakier padistwowosci szlacheckiej Rzeczy-
pospolitej przeciggngt elite narodu bialoruskiego w sfere polskofci,
Nastegpsiwem tego byta dewaluacja bialovuskich wartosci kulturowych
do poziomu folkloru ludu mowigeego tym jezykiem?.

Polacy na terenach dzisiejszej Biatorusi, Litwy i Ukrainy byli przez
kilka wiekow spolecznodels panujaca i dominujaca, a sita przyciaga-
nia polskicj kultury zwigkszata sam fakt politycznej i majatkowej
przewagl nad masami miejscowe] ludnodci. Ma racje Jozef Chlebow-
czyk pordéwnujac mechanizm polonizowania sie clit wschodnich
z procesem odchodzenia od polskosci Piastow élaskich. T tu, i tam
przemozny wplyw wywarty dwa wspierajace sie czvnniki: zanurzanie
sig w obcym lecz atrakcyjnym cywilizacyjnie otoczeniu i brak checi
do obrony przed asymilacja. I w jednym, i w drugim przypadku nie
bylo potrzeby asymilowania chlopstwa; lud me nalezal przeciez do
~narodu polityeznego®, a zatem mogl bez wiekszych przeszkéd trwad
przy swoich obyczajach. Lud burzyl sig zasadniczo tylko wtedy, gdy
brutalnie naruszano jego wéwigcony tradyeja sposdb przerzywama
wiary. :

Przywolany J. Chlebowczyk opisal odkrywezo procesy narodo-
twarcze wyrdzniajac dwa warianty tworzenia sig nOwWOCZesnego naro-
du: zachodnioceuropejski i $rodkowo-wschodnioeuropejski. W tym
pierwszym charakterystyczny jest ¢iag: wspolnota panstwowa, wspdl-
nota jezykowa, wspolnota narodowa (pafistwowo-narodowa). W tym
drugim pojawia sig inny przebieg: wspodlnota kulturowo-cywilizacyj-
na i jezvkowa, wspdinota narodowa, wspdlnota pafstwowa (pan-
stwowo-narodowa)®,

Biatorug nalezy bez watplerua do drugiego porzadku; najpierw
bylo poczucie wspdlnoty plemienne] wsparte] jezykiem dnia po-
wszedniego, pdZniej swiadomosé wiaczenia w organizm WKL z coraz
bardziej rozszerzajacymi sic wpiywami kultury polskie) i dopiero pod
koniec XIX w. pojawily si¢ zaczatki odrodzenia narodowego. Ci
pierwsi budziciele biatoruskiege ducha byli w gorszej sytuacji niz ich
odpowiednicy ukrainscy, a nawet litewscy. Na Ukrainie moZna bylo -
1 to bez naginania historii - odwolaé si¢ do Koraczyzny. Na Litwie

¢ E. Mironowicz, Najdhuzsza droga do niepodiegiolcl, tamie.

3 1. Chlebowczyk, O prawie do bytu malych i mlodveh navoddw. Kwestia narodowa
i procesy narodorwdrcze we wschodnief Europie Srodiowef w dobie kapitalizmu (od schyfku
XVIT do poczqtkow XX w.), Warszawa — Krakow 1983,
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mozna bylo dowartosciowywaé Zmud? i pomstowaé — mniejsza, Ze
bez sensu — na Jagiellondéw. A do czego mieli nawigzaé ci, ktorzy
doszli do wniosku, 7e¢ majac niejako do wyboru cztery drogi: polsky,
rosyjska, litewska i biatoruskg - pdjda biatoruska sciezka? Jedynym
sensownym przywolaniem byvla pamigé o WKL i podkreslanie biato-
ruskiego czynnika w Ksiestwie I w opdle we wspdlnych dziejach
Litwy i Korony. Biatoruskie odrodzenie narodowe rozpoczelo sig wie-
dy, gdy spolonizowana szlachia bialoruska zaczela pisac sweojq historie
- - powiada E. Mironowicz wymieniajac, przykladowo, Franciszka
Bohuszewicza, Janke Kupale (wlasc. Jana Lucewicza), Alesia Haru-
na, Teodora Narbuta... Wszysey pochedzili z rodzin drobnoszlachec-
kich, gdzie przeswiadczenie o polskosci przez nikogo nie byfo kwestio-
nowane. Jedynie jezvk Zycia codziennego tego Srodowiska byt bialoru-
ski, lecz w oderwaniu od $wiadomosci i tradycji historycznej przez
dlugie lata pozostawal ric nie znaczqceym czyanikiem”,

Zauwazmy w tym miejscu, ze mamy tu do czynienia ze znamienng
prawidtowodcia: ziemie wschodnie, ktore znalazly si¢ pod polska
dominacja polityczng i kulturalng, staly sig terenami Zyznymi dla
narodowych tendencji litewskich, biatoruskich i ukrainskich. Szcze-
gdlnie wyraznie wida¢ to na bialoruskim 1 ukrainskim przykladzie;
dominacja polska byla bez watpienia nie tak niszczgca, jak podleg-
to$¢ Moskwie. Nie ma przypadku w tym, Ze odrodzeniec narodowe
Litwinow, Biadorusinow i Ukraificow szto - jesli wolno tak powie-
dzie¢ - od zachodnicj, czyli polskiej strony. Buntowano sig przeciwko
Polsce - to prawda, ale nie bedzie przeciez naduzyciem stwierdzenie,
ze wlaczenie wspomnianych narodowych spolecznodct w orbite pol-
skodci, rozumianej jako cze$¢ cywilizachi europejskiej — umozliwiato
w ogdle bunt jako kategorig intelektualng i w ostatecznoéci politycz-
na.

Nie zapominajmy, ze¢ polskos¢ nie stracita na uroku nawet wtedy,
gdy nie stalo Rzeczypospolite]. To zreszty stanowi zadre w dzisiej-
szych stosunkach z naszymi wschodnimi sgsiadami. Dotyczy to gtow-
nie tych Litwindw, ktérzy wciaz nie potrafig pogodzi¢ sig z faktem,
ze ich przodkowie wybicrali polskod¢ nawet w czasach nieistnienia
polskiego panstwa. Fakt polonizowania sie miejscowe] ludnoéci na
wschodnich kresach w XIX w. | na poczatkn obecnego stulecia
przeczy tezie o uznawaniu sily pafistwa polskicgo jako gidwnego
czynnika wzmacniania polskosci. Powiem wigcej: najmniej trwale
byly wtadnic te zabiegi, ktére wzmacniano odpowiednimi decyzjami

1 E. Mironowicz, dz. cvt,
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administracyjnymi, majacymi prezyspieszyé asymilacje miejscowej lud-
noscl.

Bez watpientia zgrzeszylismy zbyt dlugim trwaniem przy paternali-
stycznej wizji naszych stosunkéw z Litwinami, Biatorusinamii Ukrain-
cami. Natomiast nikt chtodno patrzacy na nasze wspdine dzieje nie
powinien zarzuca¢ Polsce stosowania ognia i miecza jako gléwnych
narzedzi przyciagania.

Na rozdroiu

Zashuzony dla przyblizania spraw biatoruskich Polakom i1 Biatoru-
smom Jerzy Turonek dal nam rozprawg pt. ,Waclaw Iwanowski
1 odrodzenie Bialorusi®, w ktérej na kanwie zyclorysu tytulowego
bohatera opowiada o biatoruskim poszukiwaniu Biatorusi®. Frapu-
jacy jest juz sam fakt potréjnej niejako przynaleznosci Iwanowskich.
Pomyslmy tylko: rodzina szlachecka, byé moze pochodzgca od ru-
skich bojardw {,Iwan* w rdzeniu nazwiska), ale catkowicie przeciez
polska, staje sie miejscem, skad synowie rozchodzy sie w trzy sirony:
Jerzy pozostaje przy poiskoéei, Waclaw opowiada si¢ za Biatorusia,
za$§ Tadeusz staje sig Litwinem lvanauskasem.

Kazda z tych $ciezek ma swoje uzasadnienia, jesti na serio potrak-
tuje si¢ bycie dziedzicem Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Do wybo-
row Wactawa i Tadeusza nie pasujg wyraziste okre$lenia typu ,zdra-
da“ narodu czy ,zaprzafstwo®. Tu trzeba szukaé okredlen uwzgled-
niajacych specytike tamtych wschodnich terendéw i atmosfere czasu,
w ktérym miodzi Iwanowsey dokonywalt wyboréow,

Kazdy z tych wyboréw ma swoje historyczne, geograficzne i na
koniec psychologiczne uzasadnienie. Tym, ktdrzy si¢ zachna na takie
postawienic sprawy, powiem niedmiato, Zze matka Jerzego, Wactawa
i Tadecusza byla Jadwiga 7 Reichlow. A zatem ich dziadkiem byt
Ammon baron von Reichel, niewatpliwie niemieckiego pochodzenia.
Jedli Niemiec moze wybraé polsko$c, ozenié si¢ z Polka 1 wychowy-
wal swe corki w duchu Zzarliwej polskosci, to czy mamy prawo
odmawiac jege wnukom wyboru ,wlasnego® narodu?

Ksigzka J. Turonka, Biatorusina Zyjacego i tworzgcege w Polsce,
jest cickawa po dwakroé: jako opowic$é o interesujacym bohaterze

* J. Turonck, Wactaw Twanowski i odrodzenie Bicforusi, Warszawska Oficyna Wy-
dawnicza ,Gryf", Instytut Historii Polskic] Akademii Nauk, Warszawa 1992, Cytaty,
Jesli nie zaznuczono specjalnie, pochodzy 2 tego opracowania.
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w burzliwych czasach i jako refleksja biatoruskiego badacza nad pro-
cesem narodotwdrczym na kresach dawnej Rzeczypospolitej. Tekst,
ktory piszg, jest zatem zaproszeniem: do rozmowy o Biatorusinach
w kontekscic polskim. PonicwaZ okazja do tej rozmowy jest ksigzka
Bialorusina o Polaku, ktoéry wybral bialoruskos¢, nie uniknie sig
dyskusji o polsko-biatoruskich zawefleniach widzianych oczyma au-
tora rozprawy i komentowanych przez autora ninicjszego szkicu.
Piszacy te stowa chciatby oddaé przede wszystkim sposéb rozumo-
wania samych Bialorusinéw, posttkujac sig gléwnie opracowaniem
J. Turonka, niec rezygnujac przeciez z przytaczania — co juz mialo
micjsce — wypowiedzi tak znaczacych postaci biatoruskich, jak przy-
wotywani wyzej S. Junowicz 1 F. Mironowicz. Bedzie tez okazja, aby
wywody Bialorusinow uzupenié o sady polskich znawcow problemu,

Wroémy do J. Turenka zaczynajgcego swa opowiesé od przypom-
nienia, ze WKL tworzyly dwa zywioly: litewski i ruskl. Litwini sta-
nowili niewiele ponad 10% fego mieszkadicéw, ogromng natomiasi wigk-
szos¢ przodkowie dzisiejszych Bialorusindw i Ukraiticéw. SHa rzeczy
nastgpowala z jednej stronv jezvkowa biatorutenizacja plemion litew-
skich, z drugiej za$§ rozszerzanie okre$lenia ,Litwin® poza ludnosé
etniczna zwigzana ze Zmudzia i Auksztota. Po chrzcie Litwy (1387)
uwyraznity sie réznice miedzy katolicka szlachty i prawostawnym
bojarstwem. Za picrwszymi stala Polska, za drugimi chciala stawac
potezniejaca Moskwa. Juz wtedy doszto do rywalizacji migdzy Polska
i Rosjg. Juz wiedy ziemie dzisiejsze) Bialorusi staly si¢ terenem
pogranicznym miedzy Wschodem i Zachodem, migdzy prawoslawiem
1 katolicyzmem.

Przywile] Zyvgmunta Augusta z 1563 r. zrédwnujacy innowiercza
szlachte WKL ze szlachta katolicka byt probg wlaczenia elit wschod-
nich w krwiobieg Rzeczypospolitej; fakt ten przyczynit si¢ do polo-
nizacji elit przy zachowaniu ich religii 1 - w pewnym sensie — takze
miejscowej kultury. Uczestniczenie bojarstwa w Zyciu politvcznym
Rzeczypospolitej prowadzito, co oczywiste, do zanurzania si¢ tamtej-
szych pandéw w polskosci. Nie przckreslalo to - pisze Turonek -
poczucia odrebnosei polityeznef, co w wyjatkowych przypadkach pro-
wadzito nawet do prob separatysiycznych. Polonizacia jezykowo-
-kulturalia wigc nie byfa sprzeczna z litewskq $wiadomoscig polityczng.

J. Turonek trafnie zauwaza, z¢ wielkolitewskie elity nie byly zain-
tercsowane rozwojem wilasnef kultury na podsiawie narodowych pier-
wiastkow biaforuskich i litewskich. Pewna mozliwosé dawal tn Koécidl
unicki, wspierany przez kanclerza Lwa Sapiehe. Nie jest wykluczone,
ze kanclerz, madry rzecznik unii, czynil to nie tytko z pobudek poli-
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tycznych, ale takze ,narodowych”. By¢ moze kanclerz, stawiajyc na
zwiazek WKL z Polska, dostrzegt w Kodciele unickim takze szanse
kulywowania rodzimej tradycji. Fakiem jest przeciei, Ze obrzgdo-
wos¢ cerkiewna 1 ludowa gwara biatoruska, czgsto stosowana przez
unickich duchownych, byly waznym czynnikiem kulturorwérczym — co
przyznajc autor omawianej rozprawy.

Nie ma przypadku w tym, Ze carat traktowal Koécidt unicki jak
groZznego wroga. Likwidacja unii (1839) nastapita na fali represyjnej
zastosowancj przez Moskwe w odwecie za powstanie listopadowe,
Zrobiono wtedy wicle, by wykopa¢ przepadé miedzy polska, i w zde-
cydowanej wickszodei katolickg, szlachta a prawostawnym ludem
oraz micszczanstwem, Waing role w realizacii polityki spolecznej
dezintegracji odgrywalo prowokowanie antagonizmdw wyzraniowych
migdzy ludnosciq prawostawng i katolickq, co osiggano m.in. w drodze
zamykania i burzenia kosciolow katolickich w Srodowiskach miesza-
nych bgdZ zamieniania ich na prawoslawne cerkwie. Stymulowane tez
proces prrechodzenia karolikdw na prawosfawie - pisze Turonek.

Katolicyzm byl wypierany przez prawoslawie traktowanc przcz
Moskwe jako religia rosyjskiej panstwowosci. Pod koniec ubieglego
wieku na terenie dzisicjszej Biatorusi okoto 70% ludnoéci wyznawalo
prawostawie przy niespelna 14% deklarujgcych katolicyzm. Nawet
jeshi te dane nie sg nazbyt rzetelne, to 1 tak nie ma watpliwosci, e
katolicyzm byt w odwrocie. Co gorsza, chociaz wykszialcenie sig tej
struktury wyznaniowej odbywalo si¢ pod naciskiem wiadz, to jednak
zyskata ona charakter trwaly.

A jednak polskoi¢ trwala mimo nie sprzyjajacych okolicznoscl.
W powstaniu styczniowym wziglo udzial wielu micszkancoéw dawnego
WKL, takze ¢i pochodzacy z rodzin kiedy$ biatoruskich i litewskich.
Co cickawe - zdarzato sig wiedy, ze hasta antycarskic formulowano
w drukach ulotnych w jezyku bialoruskim. Byt to oczywidcie zabieg
czysto propagandowy; chodzito bowiem o dotarcie z pewnymi tres-
clami takze do miejscowego ludu. Polska 1 katolicka szlachta byla
w ogromnej wiekszodci antycarska i antyrasyjska. Ze swymi hastami
probowala dotrzed¢ do miejscowego chlopstwa w caloici prreciez
prawostawnego i nie kochajgcego ,polskich panow”, W stosunkach
miedzy Polakami, nawet demokratycznie u%posoblonymr a chiop-
stwem byla pieuchronna dwuznaczno$é: nie mdwilo si¢ o tym, co
drazliwe — o wielkiej wlasnodci ziemskiej. Polacy buntujac si¢ prze-
ciwko Moskwie walczyli tym samym o Polske z czasdéw 1 Rzeczypo-
spolitej. Dla biatoruskich mas - pozwdlmy sobie na anachronizm —
istotne jednak byly nie granice Polski na wschodzie, ale skrawek
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wymarzone] 1 wymodlonej ziemi. Akurat na ten temat Polacy nie
chcieli powaznic rozmawiac.

Raznice wyznaniowe pokrywaly si¢ w znacznym stopniu z podzia-
fami wedlog stanu posiadania ziemi. W podglebiu thit sie konflikt
spoteczny. J. Turonek trafnie zauwaza paradoksalng sytuacje ideowa;
oto w kraju o przewazajqeej wiekszodci ludno$ci prawosiawnej prekur-
sorami ruchu biatoruskiego siali sig gédwnie przedstawiciele katolic-
kiej szlachry. Swiadomi swych réznic etnicznych, wyodrebniajgcych
ich spoéréd Polakéw, Rosjan, Litwindw czy Rusinow-Ukraihcow, rie
potrafili - ubolewa cytowany autor — wzrie$c sig ponad zréZnicowanie
wyznaniowe, realnic ocenic istniefgeq Sytuacje i sformutowad ogdlnona-
rodowy program dziatalno$ci kulturalnef i politycznej, mozliwy do przy-
Jecia przez oba odiamy spofeczenstwa, w tym zwlaszcza przez prawo-
stawng wigkszo$é.

Brzmi to przekonujaco jako zatoZenic teorctyczne, ktére w prak-
tyce nie miato przeciez szans realizacji. J. Tureonck doskonale wie, zc
Bialorusini tamtych -~ i nie tylko tamtych! - lat nic dvsponowali
petna struktura spolecznag, a jest to przeciez pierwszy warunek przejé-
cia z etapu odregbnodci kulturalno-cywilizacyjnej do ctapu $wiado-
mego procesu narodotworczego. Jak zlozona psychologicznie byla
sytuacja tych budzicieli biatoruskiej odregbnodci, podwiadeza wymow-
ny przyktad Franciszka Bohuszewicza — przywolany zreszig przez
Turonka. Otd6z Bohuszewicz w zbiorze wierszy pt. ,Dudka bietaru-
skaja® wzywal: Nie porzucajcie mowy naszej bialoruskiej, byicie nie
umarli, nic rezygnujae z zakladania w Wilnie tajnych szkdlek pol-
skich. Dziato si¢ to niemal réwnoczednie, w jednym tylko 1891 1.

Turonek spogladajac wnikliwie w przeszios¢ ma cichy zal do tych
polsko-bialorusko-litewskich szlachcicédw, ze nie potrafili nawigzaé
zywszego kontaktu z prawostawnym ludem. Nic pisze tego wprost,
ale daje podstawy komentatorowi jego myéli do snucia przypuszczet.
Oto jedno z nich: wydaje sie, ze autor ma za zte owym Bialorusinom
polskicgo chown ich psychologiczne - a takze klasowe - uwikianie
w polskos¢. A przeciez - zdaje sig mowié autor - historia Biatorusi
moghaby si¢ inaczej potoczyé; jest prawdopodobne, ze skarzystataby
tez na tym Polska. Nadmierne przywiazanie do obrazu I Rreczypo-
spolitej oraz tkwicnic w gorsceie whasnej klasy spowodowaty - odtwa-
rzam my$l Turonka - rozdarcic migdzy abstrakcyjnie pojmowang
przez katolickie clity biatoruskodcia 1 rzeczywiscie biatoruskim lu-
dem, systematycznie jednak rusyfikowanym przez administracje car-
ska 1 duchownych prawostawnych.
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Turonek przyznaje, ze nowoczesne rozumienic biatoruskodcl wiele
zrawdzigeza przedstawicielom kierunku katolicko-szlucheckiego, ale
zastrzega sig, Ze nic wiadomo, w jekim stopniu odzwierciedlato to ich
dqienie do stworzenia nowoczesnego narodu bigtoruskiego, a w jakiej
bylo tylko kwestig przeciwdziatania rosyjskosci.

Nie ulega watpliwosci, ze watek antyrosyjski byt silnie obecny we
wszelkich polskich poczynaniach na wschodnich kresach dawnej
Rzeczypospolitej. Turonek podkrefla, ze bialoruskojezyczne pismien-
nictwo XIX w. rozwija sig wigc w znacznej mierze w loZysku polskiej
my§fi politycznef i polskiej walki niepodleglofciowej z Rosjg. lstnicje

,jednak i nurt drugi, zwany zapadnorusizmem, ktdry traktujc Biatorus
jako regionalna odmiang wiclkiej Rosji. Nurt ten weigga przedstawi-
cleli biatoruskicj inteligencji prawostawnej, ktorzy pomimo tego polity-
cznego ukierunkowania zdzialali niemato w dziedzinie etnografii, jezy-
kozrawstwa i historii Biaforusi.

Biatoruska my$l polityczna - powiada Turonek ~ z trudem toro-
wata sobie droge wsréd polsko-rosyjskiej walki ideowej i do koiica
XIX w. ptyneta w dwdch réwnoleglych tozyskach, nie znajdujqe punktow
stycznych.

Michal Jagictto
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Uwagt o relacyi sacrum - literatura

Problem dcfinicji pojecia sacrum, opisanie jego réznorodnych
i wielorakich przejawéw - epifanii w $wiecie profanum, a wreszcic
objasnicnie mozliwych form manifestacji sacrum w dziele sztoki,
przede wszystkim literackie), nalezy niewatpliwie do najtrudnicjszych
zjawisk we wspolczesne] humanistyce. Pojecic sacrum cieszy sig bo-
wiem niebywalym powodzeniem wérdd badacyy réznyeh specjalnoéel.
Bywa ono czesto tajemniczym stowem-kluczem majacym uwzniolié
analizowane zjawisko kulturowe, przydaé¢ mu znaczenia przez umiesz-
czenie w sferze, ktéra przynajmniej intuvicyjnie suponuje uczestni-
czenie w rzeczywistos$ci nadprzyrodzoncj, ponadzmystowej, a nawet
boskiej. Wprowadzone np. do literaturoznawstwa probowalo byé
terminem teoretycznoliterackim, na réwni z metafory, trzynastozglo-
skoweem czy sonetem, nic spelniajge jednak dwu istotnych warun-
kéw, t]. nie majac w miarg precyzyinej i jednoznacznej definicji oraz
wyraZnic okre§loncgo celu, dla ktérego wzbogaca sig terminologie
literaturoznawcza heterogenicznym pojecicn.

Sacrum - z historii pojecia i problemn

W najbardziej uproszczonym 1 zarazem etymologicznym znaczeniu
sacrum wolno utozsamic ze sferg religii, Boga czy bogdw. Sfera niere-
ligijna, nic-boska jest wige profanum. Swiat jest przeto podzielony na
dwie, w zasadzie autonomiczne, radykalnic rozne od sichbie, czgdod,
przy czym istnigje mozliwosé przekroczenia istnicjacej migdzy nimi
granicy. Dokonac si¢ to moze dwojako. Po pierwsze, przez wylacze-
nie kogos lub czego$ z profanum, oddanie czy wydaniec go w posia-
danie sacrum, wylaczenie go zc zwyklej spolecznosci. Po drugie, ska-
lanie tego, co nalezv do sacrum, powoduje jego profanacj¢. Myslenie
takie oplerd si¢ na przekonaniu, ze istniejaca miedzy sacrum i profa-
num wyrazna granica, choé jest przckraczalna, nie jest jednak redu-
kowalna, za$ jej przekroczenic nie jest aktem nieodwracalnym (to, co
zostalo poiwigcone, moze zostal sprofanowane). Uderza to rdwniez
nie tyle religiyny, ile magiczny sposob przekraczania owej granicy:
zalezy od decyzi cztowieka badz spolecznoéci i whasciwego wypehnie-
nia okreélonego ryiu, wypowiedzenia stosownej formuly.

U podstaw takicgo my$lenia lezy oczywiscie przekonanie, ze swiat
daje si¢ uwjaé jako opozycja dwu wartodcl, czy tez raczej wartosci
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1 antywartosci: tego co boskie i tego co ludzkie, ducha i materii, religii
i codziennoéci. Z nafury swojej nie moga sie one mieszac, przenikad,
Zasadniczo tez nie maja na siebie Zadnego pozytywnego wplywu, sg
przeciwstawne.

Rozwijajaca si¢ bujnic od poczgtku naszego stulecia reflcksja nad
opozycjg sacrum — profanum podejmuje opisang wyzej picrwotngy
perspektywe. Jednak, co oczywiste, uzycie jednej z wiclu mozliwych
metod badawczych: socjologicznych, antropologicznych, fecnomeno-
logicznych, hermeneutycznych etc.!, nie tylko prowadzi do odmien-
nych wnioskéw, nie tylko inaczej okresla relacje miedzy sacrum
1 profanum, ale takze roznie formutuje sens podjete] procedury bada-
wezej, ktory — pomijajac mozliwoéé gromadzenia wiedzy dla wiedzy -
rozciggad sig moze migdzy dwiema skrajnodciami: prabg skompromi-
towania sacruin oraz wskazanie mozliwoescs kontaktu z nim.

Wspomniana ,kompromitacja sacrum® nie jest jednak zjawiskiem
jednorodnym i jednoznacznoie negatywnym. Tozsamosé sacrum i reli-
gii to tylko jeden z etapow dziejdw kultury. Wazny n.in. o tyle, Ze
zaklada faktyczne istnienie sfery boskiej (charakter ontologiczay sac-
rum), nie uznaje jej tylko za wytwor Swiadomoscel czlowicka czy spo-
feczenistwa (charakter antropologiczny sacrum). Jednak po dokonu-
jacym sig w pdZnym Sredniowieczu i renesansie radykalnym wyzwa-
laniu sig $wieckosci, poszukiwaniu i¢j autonomiczne] warto$ci, szyb-
ko sig okazato, Zze desakralizujgc §wiat, zeswiecczajac go, wyzwalajac
7 ,0kowow ieologicznego mydlenia”, tworzy si¢ 1 autonomizuje roz-
norodne wartoéci, jak np. patriotyzm, sztuke, spirytyzm, okresionc
teorie i doktryny socjopolityczne, ktoére przybieraja strukture reli-
gioidalng i zaczynaja funkcjonowac jako religie ,Swieckie” czy polity-
czne. Staja si¢ w ten sposdb systemem zniewolenia 1 przez to zniewo-
lenie chcg dokonaé przemiany $wiata, przy czym czesto narzucaja
cztowickowi irracjonalng wiarg, iz dobro, ,zbawienie® (ktdrym ap.
moze by¢ spoteczenstwo bezklasowce) moze si¢c narodzic ze zla, pree-
mocy, terroru?,

Te poreligijne formy sacrum (zauwazmy wielka ich 1éznorodnosé,
takze aksjologiczng) apeluja do sfery ludzkich emocji. Dziataja na nig
przemocy, 83 totalitarne. Nie otwierajg jednak czlowieka na to, co
lezy u podstaw spotkania z Bogicm - rodzace sig poczucie odpowie-

1 Daobry przeglad historii pojgcia 1 problemu sacrum oraz opis najwaznicjszych ujgé
metodologicznych badand daje artykut C. Colpe, The Sacred and the Profane, w: The
FEncyclopaedia of Religion, t. 1-16. (wyd.) M. Eliade, New York - London 1987

: Zob. D. Bell, Powrds sacrum oraz ], Fllul, Religie poliryczne,  Aneks. Kwartalnik
Polityczny®, nr 20-30/1983.
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dzialnosei, powstajace w wolnosci do§wiadczania absolutnego Dob-
ra’,

MNiewglpliwie najbardziej skrajne stanowisko reprezentuja badacze
nastawieni ateistycznie, ktérzy chea ukazaé naturalne pochodzenic
religii, a czlowieka jako istote pierwotnie nicreligijng, ktdrej stwo-
rzono i narzucono religi¢ jako formg dominacji nad spoleczenstwem
(tu wiele wariantow, poczynajac od marksizmu i ortedoksyjnego
freudyzmu), Warto si¢ zasianowié nad tym, w jakim stopniu rozwdj
badah nad sacrum byl (jest?) réwniez reakcja na taki szeroko poj-
mowany redukcjonizm. Taka probg przeciwstawienia sie ideologiom
ateistycznym jest zawsze opis czlowieka jako homeo religiosus, jako
istoty, ktdra co prawda moze si¢ pozbawié czy zostaé pozbawiona
praktyki religijnej, nigdy jednak nie jest w stanie wygnaé ze swojc)
$wiadomoscl fundamentalnego nakierowania na Transcendencie
(resp. sacrum), przejawiajacego sie nickiedy nawet w zdegencrowa-
nych postaciach. Tak wige cala dyskusja nad sacrum w Swiecie i rela-
cja migdzy nim a sztukg zostala w ten sposéb umieszczona w kon-
tckécie sporu ideologicznego, a nawet politycznego.

Dlaczego Eliade?

Oczywifcie, te konotagje ideologiczne sporu o sacrum sg niebezpic-
czenstwem doskonale znanym badaczom. Dlatego wyraznie rysuje sig
préba unikniecia uwiklania w nie. Skoro nic mozemy jednoznacznie
powiedzied, co jest Zrodlem doswiadcezania $wiata jako podzielonego
na sacrum i profanum, skoro przestanki teologiczne nie sa do przyje-
cia dla wszystkich, moze nie warto zajmowacé sig - jak si¢ zdaje nie-
rozstrzygalng — kwestia genezy 1 natury dychotomii sacrum - profa-
nom? By¢ moZe wystarczy jedynie opisywaé roznorodne przejawy
sacrum w zyciu spotecznym. Podejécie takie podsuwa juZ antropolo-
gia kulturowa. Jednak na jej niekorzy$¢ przemawia moéwicnic
o ,magiczno-religijnych” formach myslenia. Te nicdogodnoéé przezwy-
cieza romunski religiolog Mircea Eliade®.

* Zob. J. Tischner, Totalitarne wyzwanie, Res Publica®, nr 5/1989.

1 Z przekladéw polskich najwazniejszy jest wybor: M. Eliade, Sacrum - mit - histo-
ria, wybor i wstep M. Czerwifiski, przel. A. Tatarkiewice, Warszawa 1974, Warto sie
te7 zapoznal 7 praca Traktatr o histordi religii, przet. J. Wiernsz-Kowalski, oprac.
B. Kupis, Warszawa 1966. Ponadto przekludy rdznych fragment6w pism Eliadego: Mity
wspdoiczesnego $wiata, przcl. K. Kajan, ,Znak®, nr 3/1988; Tematy inicjacyjne w wiel-
kich religiach $wiata, przet. J. Reczek, . Znak", nr 11-12/1984; Sacrum i profunum
w §wiecie wspdtezesnym, przet. K. Dorasz, ,Ancks. Kwartainik Polityczny®, ar 29-
-30/1983. Z apracowan warto wspomunieé: F. Charipaz, Doswiadczenic sacrum wedlug
Mircei Eliadego, PP 10/1984; ). Kulisz, Czlowiek — animal mythicum, ,PP“ 9/1986.
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Wrychodzi on od przekonania, ze co prawda sacrum nie uda sie
zdefiniowaé inaczej, jak tylko jako opozycje profanum?, ale jest ono
niewatpliwie elementem struktury ludzkiej $wiadomodei, a nic tylko
etapem w jej rozwoju. Jest ono najwyzsza (albo lepiej - jedyna) real-
noéciy. Nie ma przed nim ucieczki, wymyka sig ono naszemu bada-
niu, gdyz jest niewspdtmierne z cztowiekiem i zwraca si¢ nie tylko ku
jego intelektowi, ale ku jego istocie. Latwiej wigc mozna doswiadczy¢
sacrum, niz je opisaé, a doswiadczenie to jest dostgpne kazdemu
autentycznemu cztowickowl — homo religiosus, nawet niezaleznic od
jego pragnienia (a wige jednak totalno$é...). Ucieczka przed nim nie
jest mozliwa, gdyz bylaby tylko préba porzucenia wlasnej tozsamosdci
i autentycznodci. To przyciaganie jest tak wielkie, Zze kaze czio-
wickowi porzuci¢ obawg przed podwdjng ambiwalencjg sacrum:
psychologiczng {(cztowiek czuje sie przez nie zarazem przyciggany
i odpychany) oraz aksjologiczng (doswiadcza go jako Swietego 1 ska-
lanego).

Wedlug rumuniskiego uczonego rézne, nieraz bardzo dramatyczne,
wejécia sacrom w $wiat opisuje mit. Jezeli jaki§ obszar sakralnodcl
zniknie z Zycia religijnego, oddziatuje on jednak w dalszym ciagu
przez symbole - szyfr ukrytej rzeczywistodei religijne]. Takie mit po
zaniku okreflone] formacji religijnej nie obumiera catkowicie, ale
przeradza si¢ w legende, balladg, a wreszcie w powied - staje sig
literatura. Proces ten Elhade nazywa degradacja mitu. Wszystko, ¢o
przezywa Eneasz, Parsifal, Faust, ich proby i cierpienia, mozna fatwe
sprowadzié do cierpied | vytualnych przeszkdd ,na drodze do sacrum”,
Mityczny model, cho¢ roztapia sig w wielu szczegdtach dwiata przed-
stawionego, nie ginie jednak i nie traci mozliwosci reaktualizacji,
Drzieje sie tak, pdyz cztowiek nie moze uciec od swej — powstale
w chwili uswiadomienia wlasnej pozycji w kosmosie — intuicji archetypu:
Nie mozna wykorzenic¢ absolutu — pisze Eliade - mozina go tylko zde-
gradowad. Archaiczna duchowosd Zyje bowiem nadal na swdj sposdb nie
Jako AKT [ nie jako mozliwosé rzeczywistego spelnienia przez czlowieka,
ale jako twirczg TESKNOTA za autonomiczrymi wartosciami, takimi jak
sztuka, nauka, mistyka, mistykg spoleczna®.

' Sadre, ze analiza pism Eliadego upowaznia do ujecia apozycji sacrum - profanum
w nastepujace pary: byt — niebyt; rzeczywiste - pozorne; obiektywne - nieskornczenic
wzgledne; wiecznoéé ~ doczesnosé, stawanie sig; duch — materia; punkt staly (axis
mundi) - brak punktu oparcia egzyslencjl; zaspokojenie - tgsknota {za sacrum);
ksztalt, forma, lad - bezksztah, chaos. Zauwazmy, ze do mowienia o sacrum Eliademnu
ni¢ jest potrzebny Bég czy bogowie.

¢ M. Eliade, Sacrum i profaman w $wiecie wspélczesmym, dez. cyt., s, 424-425,
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Mitologiczna funkcja lektury polega po picrwsze na tym, Ze zaste-
puje ona recytacje mitdw w spoleczenstwach archaicznych oraz litera-
turg ustng, funkcjonujaca jeszcze gdzieniegdzie w spoleczenstwach
wiejskich Europy. Po drugie za$ i co - wedle Eliadego — wazniejsze,
czlowiek, oddajac si¢ lekturze, bez wegledu na jej rodzaj 1 poziom
literacki, moze zyskaé ,ucieczke z ezasu®, analogicznie do ,wyjscia
zczasu” dokonywanego przez mity. (...) lektura wynosi go ponad osobisty
WyRLar Czasu, wrzucad woinny ryim, wmnieszcza jego Zycie w innef
Lhistorii?.

Struktura ludzkicj dwiadomoéci, zakorzeniony w nicj model mity-
czny 1 plynace z poczucia ,wrzucenia® w histori¢ pragnienie, by po-
wréceié do czasn mitycznego, poweduja doznanie podczas lektury cze-
go$, co w swej istocie ma charakier uczucia sakralnego. Oczywiscie,
struktura $wiadomosdci autora jest taka sama i to ona generuje
powtarzanie w fabule mitycznego wzorca.

Jednak nie epika czy dramat, ale tylko poezja liryczna jest zawsze
kontemplacjg mitu. Eliade pojmuje jg jako prébe stworzenia jezyka
tajemnego: kazda poezja jest proba PONOWNEGQ stworzenia nowego
Jezyka, osobaszego i prywatnego, jezyka TAJEMNEGO. Znosl ona czas,
przeszto$é juz nic istnicje, powraca rajski bezczas 1 pierwszy dzien
stworzenia. Zarazem jednak, czego Eliade nie eksponuje, skoro two-
rzenie poczji jest to zawsze stwarzanie $wigta od nowa, postawa taka
musi prowadzi¢ do negacji tego, co istnigje. Zauwarzmy, 7ze pragnienic
ucieczki z czasu, wielokrotnie akcentowane przez rumunskiego bada-
cza, jest kategoriq pochodzaca z zupelnie innego kregu kulturowego
niz kultura judeochrzefcyadska. Mamy wigc do czynienia z przenie-
sieniem jej i probg narzucenia nasze] swiadomodci. Chrzedcijanstwo,
jako religia Weielonego Stowa, nie podziela charakterystycznego dla
religii naturalnych pragnienia ucieczki przed historia w wymiar mity-
czny. Przeciwnie, moze si¢ ono realizowad tylko w historii.

Ogdlnosé Ehadowsklego rozumienia sacrum, pozorny oblekty\mzm

i .niekonfesyjnos¢” jego metody, a wreszcie jej plodno$¢ interpreta-
cyjna przyczynily si¢ do niebywalej popularnosci jege propozycji
metodologicznych. Identyfikowaé sie z nig mogli badacze o bardzo
roznym podejéciu do dzieta literackiego. Mogta ona zadowoli¢ tych,
ktdrzy pragneli wewnetrznej interpretacji utworn, gdvzi umozliwiata
opisanie wiclorakich elementéw $wiata przedstawionego od prze-
strzeni 1 czasu poczynajac, a na symbolach koriczae. Mogla zadowo-
lié tych, dla ktérych sens dzicta, jego prawomocna interpretacja, jest

" Tamie, 5. 427.
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tozsamy z zamiarami avtora, bedacego przeciez zawsze homo religio-
sus, A takze literaturoznawcdw, widzacych dzielo w perspektywic
teorii odbioru 1 odbiorcy ~ czytelnik moze ,wpisat® swdj sakralno-
mityczny odbiér w kazdy tekst, nawet niezaleznic od znanego mu
swiatopogladu autora.

Jak badaé sacrum w Hieraturze?

Badania nad sacrum w literaturze rozwijaja si¢ w Polsce przede
wszystkim na KUL-u (Irena Stawinska, Maria Jasinska-Wojtkowska,
Stefan Sawicki, Marian Maciejewski - by wymieni¢ tylko najbardziej
znanych), chod wiele cennych interpretacji i propozycji metodologi-
cznych pochodzi spoza tego ofrodka (np. Jan Blofski)*. Przewaza
w nich metoda morfologiczna, ki6érg mozna umicjscowié w kregu tema-
tologii. Polega ona na opisie sacrum rozumianego jako pole tematy-
czne, a wigc postaci, motywy, symbole religijne. Procedura taka, choé
niezbedna jake pewien etap badan, nie moze byé jednak wystarcza-
jaca. Trudno uchwyci¢ w nich specyfike, jaka powinien wnosi¢ temat
religiiny, modvfikujac strukturg dziela, Funkcjonalizacia motywow
czy symboli moze poshuzyé zaréwno do préby rekonstrukeji np.
dynamiki procesu duchowego autora lub jego éwiadomodci teologi-
cznei (tn badania zbliza sie do historii idei) i czestym niebezpieczen-
stwem jest tu przypisywanie zinterpretowanego sensu dzieta jako
osobiste) wypowiedzi pisarza (problem biografizmu) oraz zachwianie
autonomicznosci dzieta literackiego. Z drugie] za$ strony badacz stoi
przed pokusg nadania symbolowi znaczenia zgodnego ze swoja wlas-
ng intencja, 4 wige jego religijnego odezytania nie tylko wbrew znanej
skadinad aksjologii autora (tlumaczac, ze do tego upowaznia fakt, iz
dana wypowied? przynalezy do podmiotu lirycznego, narratora byd?
bohatera, ktorych system wartosci nie musi byé zaopatrzony
w autorskie placet), ale takze wbrew logice §wiata przedstawionego.
Mozliwa jest roéwniez procedura przeciwna: interpretacja symbolu
jako znaku kulturowego, pozbawionego swego istotnego 1 prymar-
nego, religiinego sensu (modne gtéwnie w latach szedcdziesiatych
interpretacje ,egzystencjalno-humanistyczne®).

¥ Szezegbltowa charakterystyke, a zarazem polemike 2z tymi badaniami przeprowa-
dzaja: S. Sawicki, Granice ,sakralnych® interpretacyi literatury, JRoczniki Humanisty-
czne®, nr 1/1990 oraz P. Urbaihski, Drogi [ bezdroza polskich badasi nad relaciq sacrum
— Iiteratura, ,Szczeciniskic Studia Kodciclne®, t. 3 (1992). Tu rowniez informacie
bibliograficzne,
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Poruszony problem $wiadomosci autora tekstu literackiego wigze
si¢ §cile z ograniczeniami badan. Czy wolno zapomina¢ o jego swia-
topogladzie 1 zupelnie bez uwzglednienia go interpretowaé dzieto
Lsakralpic®, poniewaz i tak kazdy jest homo religiosus? Wéwczas nie-
zwykle dogodne jest szerokie rozumienic sacrum, pozwalajace inter-
pretatorowi pokazaé religijng $wiadomosdé drzemiaca w kazdym czio-
wicku. Dazieki takiej perspektywie obszar badani nad sacrum
w literaturze® bardzo sig poszerza, zas samo stowo _sacrum” staje sig
swoistym wytrychem (na rowni z . metafizyka”, ,mistyksg”, .trans-
cendencjg®, .kontemplacja® 1 innymi), pozornie otwierajacym kazdy
tekst.

Przeciwiefistwemn opisane} postawy jest interpretacja majaca poka-
za¢ w utworze 1o, ¢o Jest w nim specyficznie chrzescijanskie, odréinié
kerygmat od ,naturalnej religijno$ci®, od tego, co wbrew pozorom
nie jest sojusznikiem chrzescijafistwa, ale zamazuje jego obraz. Celem
interpretacjl jest wige ebjawial poprzez teksty literackie istote chrzes-
cijaristwa. {...} Proponowana kerygmatyczna interpretacja dzieta lite-
rackiego — twierdzi M. Maciejewski - zidentyfikuje { obnazy wzgledng
wartesé utwordw, kiére w réinych formach eskapizmu — takzZe estety-
cznego — wystawiajq recepre na szczefcle czy przynajmnief cheq dad
sposéb ,ra przezycie™,

Waznym glosem w dyskusji nad sacrum w literaturze jest wypo-
wied? J. Blonskiego, dla ktérego sacrum nie jest elementem struktury
dziela, ale pozatekstowa kategorig $wiatopogladowa. Niezaleznie od
faktu, zc istniejg autorzy, dla ktérych gtdwnym celem tworezosci jest
obcowanic ze Swigtodcia, kategorig sacrum trzeba przesungé w obrgb
komunikacji migdzy autorem a czytelnikiem. Sacrum realizuje sig
jako swoiste porozumienie, opicrajace sig¢ na wspdlnocie znakowe;,
Ujecie takie jest szczegdlnie wazne w przypadku dziel, ktore w spo-
sdb istotny transformujg mys$l chrzeécijanska: Czerpig one swq spoi-
sto$é — a takie moc oddzialywania, o czym sig nieraz zapominal —
z tradycfi religijnej. Zakfadajq bowiem szczegdinego czytelnika. Musi on,
po pierwsze, odezytad dzielo wedle parafrazowanego schematu. Po dru-
gle, dokonad transformacyi uczuciowego kapitatu, zgromadzonego przez
poboine dzieciistwo, na przeiycie estetyezne (...) operacyi, do ktdref
wzywa stale siylistyka przesycona sakralnymi reminiscencjami®®,

¢ M. Macicjowski, Literatura w Swietle kerygmaiu, w:. ,Azeby ciafo pewrdcilo
w sfowo”. Préba kerygmatycznef Interpretacyi literarury, Lublin 1991, s, 71 10-11.
2 Y. Blonski, To co fwiete, to co literackie, w: Kitka my#li co nie nowe, Krakdw 1985,
5. 3,
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Czy zasadne jest wige méowienie o ,sacrum w literaturze™? Co suge-
ruje takie sformutowanie? Przede wszystkim to, 7e sfera sacrum (tu
pytanie, w ktorym z moiliwych znaczen, skoro w réznych ujgciach
moze obejmowad zarowno Durkheimowskie elementarne formy #yeia
religijnego, jak 1 osobowego Boga, a takze mity wspolczesnej kultury)
jest obecna w tekscie literackim, ze nie jest tylko jego tematem, ale ze
tekst uczestniczy w sacrum. Tu nasuwa sie podobiedstwo do Biblii
jako stowa Bozego - ksiggi natchnionej. Bdg jest obecny podczas lek-
tury Pisma Swigtego - to znana prawda teologii. Méwienie o sacrum
w literaturze musiatoby zaklada¢ podobna sytuacje entologicznej
obecnodet sacrum, partycypowania w nim przede wszystkim samego
TEKSTU, a byé moze réwniez jego nadawcy 1 odbiorcy. Wydaje sig
wige, Ze takie ujgcie problemu zacheca do méwienia raczej o relacji
sacrum - literatura aiz o sacrum w literaturze. Interesujgce nas bada-
nia skianiaja do ostroznodci 1 préby mozliwie precyzyjnego okresle-
nia pola badawczego.

Ocali¢ sacrum znaczy ocalié¢ cziowicka

Jedna z wymienionych mozliwoéci - manifestowanie sig sacrum
w akcie jednostkowe] lektury, swoista konkretyzacja dzicla, jest proba
przezwycigzenia przyrodzonego sztuce ukierunkowania na wartosci
estetyczne 1 ,,zycie chwilg®, a otwiera si¢ wymiar transcendencji — sac-
TUnt Oraz wiecznoscl.

Zaklada to istnienie pewnych dzict, z pewnoscia niczbyt licznych,
ktore poza tym, Ze sg ,wielka literatury”, wydajg si¢ inspirowane gie-
bokim zyciem religijnym autora, ktore zapraszajg nas do przebycia
podobnej drogi duchowej, jakiej doswiadczyt twérea. Otto von Sim-
son pisal: Dantemu w ,Boskiej Komedii” nie chodzi o ukazanie poiginef
eschatologicznej panoramy, lecz przede wszystkim o zdenrie sprawy
z wlasnego, dokonujqcego sie stopniowo ofwiecenia, kicrego my sami,
czytajqe poemat, mamy doSwiadczyé wraz z autorem!l.

Sad cytowanecgo tu wybitnego historyka sztuki do zludzenia przy-
pomina refleksje wcezesnej, romanfycznej jeszeze, hermeneutyka
(F. Schleicrmacher, W, Dilthey). Rozumienie dzieta polega wige na re-
konstrukcit przezyé autora, identyfikacji z nimi. Jednak w pdzniejszej
hermeneutyee ontologicznej (H.G. Gadamer, P. Ricoeur) widoczne
jest dazenie do autonomii dzicla, uwolnienie jego rozumienia od psy-

'U Q. von Simson, Kaiedra goiycka. Jef narodziny i znaczenie, przet. A. Palinska,
Warszawa 1989, 5. 7-8.
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chologizmu. Wazny. jest sam tekst. Czlowiek, méwig hermencuci,
znal kiedy§ prawde, potrafit zy¢ w sacrum, bylo ono jego domem.
Jednak wraz z rozwojem cywilizacyi, ktéry nieustannie niszczy war-
toécl duchowe i czyni wspolezesng nam kulturg jatows, owa bliskosé
sacrum zostata utracona. Nic ma innej drogi do jej odzyskania, jak
tylko spotkanie z tekstami tradycji, ktore pozwoli zainicjowal prze-
miane $wiadomodci cztowieka wspétczesnego, by przezwycigzyd zapom-
nienie o sacrum'?. Tekst jest wiec medium, pozwalajacym dotrzed
do sacrum oraz — do siebie samego. Jest to pojmowanie siebie
w obliczu tekstu: Nie polega to na tym - czytamy u Ricoeura - by narzu-
cid tekstowi wlasng skoriczong zdolnoSé rozumienia, lecz na tym, aby
sie na dzialtanie tekstu wystawil | uzyskad odew siebie poszerzonego
Jake propozyeje istnienia odpowiadajqcego w najstosowniefszy sposdb
ra aferowang w dziele propozycig Swiatal>.

Hermeneuci wierzg, Ze to odzyskanie sacrum dokonal sig moze
jednak tylko w kontakcie z tekstami wybitnymi, na miare ,Eneidy”
czy ,Boskiej Komedii*. Jedynie wowezas moze sig dokonaé przein-
terpretowanie catego zycia ludzkiego w obliczu napotkanego w ob-
cowaniu z tradycjg sacrum - wartoéci najwyzszej, a zarazem najbliz-
sze]. Spotkanie to ocala sacrum, bo czyni je obecnym 1 bliskim. Ccala
rowniez cztowicka, ktory autentycznie istnie¢ moze tylko w sacrum.

Piotr Urbariski

12 K. Rosncr, Hermeneutyka jako krytyka kultury., Heidegger, Gadamer, Ricouer,
Warszawa 1991, s, 236.

1* P. Ricocur, Hermeneutyczna funkcja dystansu, przet. P. Graff, w: Jezyk, rekst,
interpretacia. Wybdr pism, wybdr | wstep K. Rosner, Warszawa 1989.
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Czlowiek w Swietle Jezusa Chry-
stusa wedhug Karla Rahnera

Teologiczna tworczos¢ Karla Rahnera nie przestaje fascynowad
odwaga myslenia, stawiania pytan, konstruowania prdby odpowie-
dzi. Od kilku dziesigcioleci regularnie ukazuja si¢ prace analizujgce
dzieto tego bodaj najwybitnigjszego tcologa naszych czaséw. Poru-
szono juz prawie wszystkie tematy zawarte w ksiazkach 1 artykufach
Rahnera. Pojawia sig pytanic, czy isinigjc jaki§ motyw przewodnt teo-
logii niemieckiego jezuity. Dotychczasowe propozycje w tym wzgie-
dzie dotycza pojecia samoudziclenia Boga w Jezusie Chrystusie lub
nadprzyrodzonego egzystencjalu! jako powotania cztowieka do zycia
Bozego. Wielu autorow pozostawia tez powyrssza kwestic otwarty.
Stanowisko takie, wydaje sie, jest uzasadnione. Rahner nigdy bowiem
nie nosit sig z zamiarem stworzenia podrecznika teologii, jakiejé
summy podajace) istotg wspoiczesnej refleksii teologicznej. Jego gle-
bokie umitowanie Kosciota znalazlo swdj wyraz w zaangazowaniu
w aktualne dyskusje i problemy, wyrastajgce z tu 1 teraz zycia wiary.
Rahner zawszc zrajdowal czas na wyglaszanic odezytow 1 wyktadow,
przyimowal zaproszenia na spotkania z pajrézmcjszymi grupami.
Zadany lub obrany osobiscie temat potrafit uksztaltowal w sposéb
nowy i odkrywezy. Takie pojmowanie teologii jako shizby peinione)
w stosunku do biezacych potrzeb wspdlnoty wierzacych zaowoco-
wato niezwykiym bogactwem podejmowanych tematdw. Nie ma whas-
ciwie takiego problemu, o ktorym Rahner by nie mowil czy nie pisal:
od filozoficznie brzmigeych tez na temat cztowieka jako bytu nakie-
rowanege w sposob konieczny na Boga, przez relacje natury i taski,
Kosciol, sakramenty, urzad w Koéciele, chrystologie transcenden-
talng, mariologie, refleksje metateologiczna, az do pytad o migjsce
kobiety w Kodciele czy role poezji w teologii. To jedynie przykta-
dowo wybrane tematy. Liste te¢ mozna rozwijac. Ta wielowatkowosé
ma jednak pewna strukture organizujgcy. Jest nig relacja chrystologii
i antropologii. Rahner bardzo czesto podkresdial, ze jednym z naj-
trudnicjszych problemdw aktualne] sytuacp Kosciola nie sg watpli-

! Termin len jest dostownym, niezbyt szezedliwym, choé rozpowszechnionym tiuma-
czeniem niemieckiego ,libernatiirliches Txistenzial®. Chodzi o nadprzyrodzony (zwia-
zany z laskg uéwigeajaca) clement ludzkicgo 7ycia od samego poczatku, wspolistniejgcy
- z poczalku - z greechem pierworodnym. Dlatego wlasciwsze bylaby mdwienic nic
o nadprzyrodzonym cgzystencjale, lecz o pierworodnej tasce (red.).
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wosci w kwestii wiary w prawdziwe bostwo Jezusa Chrystusa, lecz
faktyczna utrata zyciowe] wiezi czlowieka z Bogiem. Mowit o tym
w kontekécie narastajacej obojetnosci religijnej i masowego wrgez wy-
stepowania z Koéciota. Najczedciej okreéla si¢ Rahnera jako dogma-
tyka, choé doktadniejsza analiza jego twdrczosel prowadzi do wnio-
sku, ze wlasciwym trzonem jego tworczoscel jest wspdlczesnic rozu-
miana problematyka teologii fundamentalnej. Chodzi gtéwnie o kwe-
stie trudnosci, jakie czlowiek napotyka w akcie dwiadomej wiary
w Jezusa jako Chrystusa. Mozna postawi¢ teze, ze gldwnym nurtem
tworczosel Rahnera jest egzystencjalnie pojmowany zwiazek czio-
wicka 7z Bogiem. Na plaszczyinic refleksji teologicznej nalezy tu
mowi¢ o relacii pomicdzy chrysiologia a antropologia. Nmiejszy
artykul stanowi probe ukazania, w jaki sposdéb Rahner stara sig
pomoc cztowiekowi wierzgcemu naszych czasow w §wiadomym po-
glebienin prawdy o koniecznoféci odnicsienia czlowicka do Boga
w Jezusie Chrystusie. Jest to jednoczeénie wspdtczesny przyklad reali-
zacjl apologii ad intra, ktora ma wykazad rozamnodé i zasadnosé
ludzkiego aktu wiary w Boga. Wzajemne odniesienic chrystologii
t antropelogii Rahner ujat w formie twierdzenia: Chrystologia jest kon-
cem i zarazem poczqikiem antropologii. Tak rozumiona antropologia
Jest trwajgeq wiecznie teo-logig (S 1 205)%. Ta wypowiedZ dotyczy
Wcielenia Slowa Bozego., W pdzZnigjszych pracach Rahner ustala
nastepujaca kolejnosc: chrystologia jest poczatkiem i kornicem antro-
pologii. Ten schemat postuzy do pogigbienia 1 uécilenia relacji
pomigdzy chrystologia a antropologia, bgdac lednoczednie modelem
interpretacji myél teologicznej Rahnera.

Antropologia nakierowana na zwiazek z chrystologia

Utrzymujaca si¢ ponad 20 lat tradycja interpretacyjna traktowata
dwa dzieta Rahnera z poczatkdw jego tworczosdcl. ,Geist in Welt®
(Duch w $wiccie) 1 ,,Horer des Wortes™ (Stuchacz stowa), jako prace
filozoficzne. Wiazato sie to $cifle z pogladem, iz o ksztalcie jego teo-

* W tckdcic pléwnym podaje najistotnicjsze wypowiedzi Rahnera w tej kwestii.
Cytaty pochodza z Schriften zur Theologie = MySal. Dla ulatwienia lektury nie poda-
wano danych bibliograficznych. Zainteresowane problemem osoby moga go pogigbic,
zob. I. Bokwa, Christologie als Anfang und Ende der Anthropologie. Uber das gegenseitige
Verhiltemis zwischen Christologie und Anthropologic bei Karl Rahner, Peter Lang Verlag,
Frankfurt am Main 1990. Mozna tam znaleZ¢ bibliografie tekstdw frodiowych i litera-
tury pomocniczej,
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logii decyduje spotkanie z filozofiag Heideggera. O. Muck analizowal
transcendentalng metodg myéli Rahnera. H, Urs von Balthasar wska-
zywat na filozoficzne inspiracie, a C. Fabro poddal druzgocacej kry-
tyce prabe interpretacji filozofii sw. Tomasza z Akwinu w duchu neo-
tomizmu lowanskiego, reprezentowanego przez J. Maréchala. Dopic-
ro badama K.P. Fischera i K.H. Neufelda ukazaty z caty wyrazis-
todcia korzenie teologii Rahnera. Sg nimi inspiracje ignacjanskie,
w sensic doéwiadczenia Boga (Fischer), oraz refleksja patrystyczna,
eklezjologiczna, chrystologiczna i spirytualna (Neufeld). Filozoficzna
forma dwéch powaznicjszych dziet Rahnera okazuje sie jedynie pro-
ba wyrazenia pewnego zamystu Scidle teologicznego za pomocy filo-
zoliczne] retoryki, zrozumiatej dia dwcezesnych elit intelektualnych.
Pod szata filozoficzna kryje sip wigc Rahnerowskie widzenie czto-
wieka, czyli antropologia.

Pojecia kluczowe, organizujace wizjg czlowieka, to duch w Swiecie
1 sfuchacz stowa. Nalezy przyznaé, ze Rahner pozostat wierny koncep-
cji cztowieka, jaky naszkicowal w ,Geist in Welt* 1 w ,Horer des
Wortes”, cho nieustannic jg rozwiyat 1 udoskonalal, chodby
w zwiagzku z glosami krytycznymi pod jej adresem.

Zadaniem, jakie Rahner stawia tworzonej przez siebic antropolo-
gii, jest wykazanie, ze czlowiek moca swojej konstrukcji bytowej jest
nakierowany w sposob konieczny na absolutny byt Boga jako umoz-
liwidjaca jego istnienic mezgh;bmna, Tajcmmcc, Po to, aby cztowick
mogl W ogole by¢ cztowiekiem i osiggnac wlaqnq tozsamost bytows,
musi wejéc w relacje 7 Bogiem. W punkcie wyjécia Rahner wyklucza
w ten sposdb mozliwoéé jakiegokolwiek humanizmu ateistycznego.
Aby uwiarygodni¢ swojg tezg, postuguje sie forma wywodu filozofi-
cznego. W ,Geist in Welt® odwotuje si¢ do dodwiadczenia dostep-
nego kazdemu myslgcemu czlowiekowi. Jest to do$wiadczenie po-
znania, w ktorym czlowiek odkrywa sicbie jako istniejacego w Swiecie
ducha. Fenomen procesu poznawania odkrywa crowickowi jego
struktury bytowe, z kidrych najbardzie] tstotng wydaje sie zdolnodé
transcendowania zastanego §wiata ku wszystko umozliwiajgeej pod-
stawic 1 zasadzie bytu, jaky jest Bog. Fakt posiadania przez cziowieka
zmystow jest interpretowany jako zdolnoéé adkrycia czegos 1 kogos,
co i kto jest poza nim. Duchowo$é bytu ludzkiego oznacza istotowe,
w sposdb konicczny nalezgce do czlowieczenistwa otwarcie na dru-
gicgo. Wyjicie ku drugicmn oznacza bytowe ubogacenie przez po-
znanie. Podstawa takiego twierdzenia jest zatozenie, Ze istnienie to
poznanic. Otwarcic na drugiego jest dla Rahnera sposobem urzeczy-
wistnienia ludzkiej wolnoéci, ktéra za $w. Tomaszem z Akwinu poj-
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mujc jako duchowg energie czlowieka, kiernjaca go ku dobru, a tym
samym ku Dobru Najwyzszemu.

Filozoficzna analiza wychoedzaca od fragmentu Summy teologi-
cznej §w. Tomasza z Akwinu o ,conversio ad phantasmata® (zwrot
ku wyobrazeniom}, odstaniajaca nieskoriczona otwartoéé 1 dynamizm
ducha ludzkiego, zostaje poglebiona i teologicznie skonkretyzowana
w ,Hoérer des Wortes”. Otwartoéé cztowieka jako ducha bytnjacego
w Swiccie nic jest otwartodcia jako takg, lecz otwartoécig na przyjecie
Stowa Boga, ktdre przychodzi w historii. To Stowe moze sig stad
wypetnicniem ludzkich nadzici i oczekiwan, absolutna odpowiedzia
Boga na pytanie, ktdérym jest czlowiek. Rahner przeprowadza egzy-
stencjalno-ontologiczng analize bytu ludzkiego, aby wykazaé bezza-
sadnosé wszelkiego atcizmu. Odwotuje sig do pojeciowania filozofi-
cznego, lecz jego celem nie jest bynajmpiej uprawianie czystej, ab-
strakeyjne] metafizyki. Oparcic na codzicnnym dodwiadczeniu czlo-
wieka jest zabjegiem dokladnie przemy$lanym. Chodzi tu o rzeczy-
wistos¢ powszechnie dostgpng, ktéra moze stanowi¢ punkt wyjscia
glebszej refleksji antropologicznej. Nie sama Konkretna filozofia jest
tu istotna, ale przede wszystkim ludzkie doswiadczenie siebie samego,
chotby to bylo doswiadczenie przednaukowe. Stosujac Kantowskie
kategorie gnozeologiczne Rahner celowo je rozszerza o wymiar onto-
logiczny: warunki mozliwoséci (Bedingungen der Méglichkeit) odno-
szg sig nic tylko do ludzkiego poznania, ale oznaczajg tez konkretne
uzdolnienia czlowieka do pizyjecia Bozego Objawienia w Jezusie
Chrystusie. Teologiczne kategorie weielenia, taski jako nadprzyro-
dzonego egzystencjalu cztowicka ukazujg sig w tym kontekicie jako
zasadne, sensowne.

Chrystologia poczatkiem antropoloegii

Z istoty rzeczy chrystologia jest poczatkiem antropologii. W swojej
argumentacji Rahner odwotuje si¢ do pogladéw franciszkanskiego
teologa Sredniowiecznego, Jana Dunsa Szkota. W odrdznieniu od sw.
Tomasza z Akwinu twierdzit on, ze¢ Slowo Boze staloby si¢ czlowie-
kiem rowniez bez grzechu ludzkiego, aby ukazaé czlowiekowi, kim
jest Bég i ile cztowiek dia Nicgo znaczy. W tej optyce stworzenie
nalezy pojmowaé w funkceji weielenia. Czlowieczefistwo jest drogg, na
ktorcj Boze Objawienie moze sie zrealizowal przez weielenie. W tym
znaczeniu chrystologia uwzasadnia antropologie.

Ta prawda musi zosta¢ jednak, zdaniem Rahnera, przetozona na
jezyk ludzkiej egzystencji. Dla wspolczesnego czlowieka postaé Jezu-
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sa z Nazaretu, jak si¢ zdaje, ma bowiem coraz mniejsze znaczenie
zyciowe. Nalezy wige poszukiwaé takich sposobdéw méwienia o Nim,
aby oczom wspoélczesnego cztowieka ukazaé Go jako spelnienie naj-
glebszych ludzkich pragnien 1 tesknot. Historyczna postaé Jezusa
Chrystusa powinna staé sig propozycja dla cztowieka poszukujacego
nadziei zbawienia.

Aby spelnié to zadanie teologiczne, Rahner konstruuje chrystologig
transcendentaing. Jego nazwisko kojarzy si¢ z tg nazwa, ktdra stata
sie przyczyna niematych nieporozumien 1 ostrej krytyki. Zarzucano
Rahnerowi, Ze opicrajac si¢ na ludzkiej nadziei wydedukowal postaé
Jezusa Chrystusa, zaé cala ta chrystologia ma charakter aprioryczny
(up. J. Galot). Rzeczywiste znaczenic i zadanie chrystologii transcen-
dentalnej dajg sig zrozumieC jedynic w kontekscie Rahnerowskiego
pytania o franscendentalne struktury w czlowieku, to znaczy takie,
ktdre uzdolniaja go do przyjecia Bozege orgdzia zbawienia. Abstrak-
cyjno-formalna chrystologia transcendentalna bazuje na faktycznym
do$wiadczeniu przez czlowieka historycznego Jezusa Chrystusa. Tej
postaci nie sposoéb bowiem wydedukowaé. Chrystologia ta pragnie
uswiadomié caowiekowi, ze jego decyzja opowiedzenia sig za Jezu-
sem Chrystusem nie jest aktem §lepego poshiszenstwa, lecz wyborem
w petni ludzkim, nieskoficzenie nobilitujgeym jego kondycje stworze-
nia. Rahner proponuje wige ,chrystologie oddolna®, to znaczy taka,
ktéra nie odwoluje sig w punkcie wyjscia do dogmatu: ,Bdg stal sig
cztowiekiem®, lecz ktdrej poczatkiem jest ludzkie do§wiadczenie his-
torycznego cziowicka, Fezusa. Pojawia sig tu pytanie, jak uzasadnié
twierdzenie, 7¢ pewna posta¢ historyczna moze mieé znaczenie abso-
lutne dla ludzkiej cgzystenc)i, pragnacej swego ostatecznego spetnie-
na.

~Oddolna chrystologia® Rahnera pragnie udowodnic, e cziowieck
jest bytem nakicrowanym w sposdb konicezny na Jezusa Chrystusa.
Teologiczna antropologia powinna wige mie¢ wymiar chrystologi-
czny. Powolanie czlowieka do wspdlnoty z Bogiem (nadprzyrodzony
egzystencjal) Rahner interpretuje jako wiclkos¢ chrystologiczna. Wiel-
ko$¢ ta sprawia, ze czlowiek jest nigjako zakorzeniony na zewnatrz
siehbic samego. Nalezy rozumieé go jako poszukujgcqg chrystologie.
Znaczy to, 7ze czlowick jest w sposob konieczny nakierowany na
Zhawee absolurnego, zc swe] natury jest on ,pamigcig Chrystnsa®
(memoria Christi).

Rahner nie ogranicza si¢ jedynie do rozwazah natury teoretyczne],
lcez stara sie da¢ wspotezesnemu crlowickowi pomoc w przystepie do
tajemnicy Jezusa Chrystusa, pomoc o charakterze antropologicznego
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doswiadczenia egzystencjalnego. Chodzi o do$wiadezenie absolutnej
mitodci bligniego, gotowost przyjgcia $mierci oraz nadzieje odnoszaca
sie do przyszlodci, We wszystkich tych dofwiadczeniach czlowick
potwierdza swoim istnieniem nakierowanic na Jezusa Chrystusa.

W swoich rozwazaniach chrystologicznych ,Ich glaube an Jesus
Christus® (Wierze w Jezusa Chrystusa), wydanych w 1968 r., Rahner
odwoluje sig do ludzkiego dodwiadczenia mitosci blizniego, pojgte)
w swej formie kategorycznej jako mitodé absolutna, bezwarunkowa.,
Chce wykazaé, ze ludzkie doswiadczenic mitodel bliZniego stanowi
horyzont, ktéry pozwoli na nowo odkryé i cgzystencjalnie potwier-
dzi¢ postaé Jezusa z Nazaretu. Ze swej natury cztowick pragnic cal-
kowicie zawierzy¢ siebie komus$ drugiemu, Jedynie tak moze zyé
w pelni jako czfowiek. Pozostawanie we wlasnym egoizmie oznacza
$mieré cziowieczefistwa. Dodwiadczenie nieudanej, nie zrozumianej
czy naduzyie] milosci bliZniego moze prowadzi¢ do zamknigeia sig
w sobie. W czlowieku trwa jednak przekonanie, Ze jedynie absolut-
na, niewarunkowana postawg blizniego mito§¢ moze nadacé sens zy-
cin. Czlowick szuka wige kogosd, kto w radykalny sposéb kochal bliz-
nich, a jego egzystencja zostala uratowana, usensowiona przez Boga.
Tym czlowiekiem jest Jezus z Nazaretu, ktory w kazdym auten-
tyeznym akcie ludzkiej mitodei blizniego zostaje potwierdzony, zas
samo doswiadczenie bezwarunkowe] mitodci bliZniego jest nie
zawsze do konca uswiadomionym aktem wiary w Jezusa jako Chry-
stusa.

Jednym z wazniejszych elementdw chrystologii Rahnera jest odwo-
fanic si¢ do patrystycznej tradycji rozumienmia wydarzen z Zycia
Jezusa jako tajemnic zbawienia, Nie chodzi tu jedynie o odkupienie
przez krzyz, lecz o calo$¢ ziemskiege zycia Jezusa. Wspdlne z Nim
dodwiadczenie czlowieczefistwa moze sie staé, zdaniem Rahnera,
istotnym czynnikiem zblizenia cziowieka do Jezusa, ktérego bostwo
o wicle tatwiej jest wyznaé przecietnemu chrzescijaninowl niz Jego
peine i prawdziwe czlowieczenstwo.

Wrysilek Rahnera, by znalezé sposéb dostgpu do twierdzen klasy-
cznej chrystologii wychodzac od ludzkiej samoswiadomosei, ma shu-
zy¢ nig tylko czysto intelektualnemu pogigbieniu problematyki. Jego
teologia nosi wyrazny rys mistagogiczny. Relacja chrystologii i an-
tropologii jest w gruncie rzeczy dopiero wtedy dopelniona, gdy czlo-
wiek w sposdb $wiadomy opowiada sie za Jezusem Chrystusem jako
swoim Zbawiciclem. Zaznaczaja sig tu zwiazki chrystologii Rahnera
z indywidualistycznym nurtem teologii Marcina Lutra i jego ,,Christus
pro me".
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Chrystelogia wypehieniem antropologii

Jednym z zasadniczych stwierdzen kazdej chrystologii jest, ze weie-
lenie Stowa BozZego stunowi przebdstwienie [ nieskofczone wyniesie-
nie natury ludzkiej. Wydarzenie wciclenia jako samoudzielenia Boga
w Jezusic Chrystusie stanowi takze jeden z kluczowych clementéw
chrystologii Rahnera. Jedli czlowick moze by rozumiany jako poten-
tia oboedientialis, czyli gotowoéé do przyjecia daru taski, to we weie-
leniu ten ludzki dynamizm skicrowany na Boga w sposdb konieczany
doznaje swego spelnienia, osigga cel. Zjednoczenie bdstwa | criowie-
czenstwa jest spotkamem dwdch ruchdw, wzajemnie na siebie nakie-
rowanych. Rahner mowi o gwafcie Bozej mifosci, ktora nie potrafi
trwac statycznie, zamknigta w szczgéliwoscei, lecz chee sie daé iu-
dziom. Czlowiek nic oczekuje tego wydarzenia biernie, bo struktury
bytu pozwalaja na oczekiwanie aktywne. Mozna zauwazy¢, ze Rah-
nerowska analiza franscendentalnej otwartodci natury ludzkiej ma za
wzorzec postusznag dynamike oczekiwania i przyjecia, jaka najpetnie]
realizuje si¢ w czlowieku Jezusie z Nazaretu.

Jedng z wielu zastug Rahnera dla wspdlczesney mysli teologicznej
jest niewatpliwie reinterpretacja dogmatu o weieleniu. ldeg przewod-
nig staje si¢ tu ukazapic wewngtrznego, 1stotowego powigzania po-
migdzy czlowickiem a Bogiem w Jezusie Chrystusie. Przykiadem
moze tu shuzyé cholby nauka o stworzeniu. Nawigzujac do mysli
Jana Duasa Szkota i P. Teilharda de Chardina Rahner tworzy prze-
konujaca wizjg antropologii, kidra jest ,warunkiem mozliwosci® dla
wcielenia Stowa Bozego. Ewolucja stworzenia prowadzi wrecz nié-
uchronnie do inkarnacji Slowa. Wydarzenie to nie jest zadnym
dodatkiem do ,naturalnego™ rozwoju éwiata, lecz jego szczytem
i spetnieniem. Stworzenie istnieje zresztg po to, by stad sig sposobem
wypowiedzi dla samego Boga. Rahner cheinie postuguje sie emfaza,
tworzy niezwykly nastréj emocjonalny, gdy przyvchodzi mu méwié
o cztowieku jako capax infiniti (zdolnvm do przyiecia nieskoficzono-
§ci), jako poientia oboedientialis (mozno$é postuszeristwa) w sto-
sunkn do ndzielajgcego sig w sposob ostateczny i nieodwolalny Boga.
Czlowick jawi sig jako skrot, jako szyfr Boga, mozliwy brar Chry-
stusa (MySal 11 416). Swoja doktryng o symbolu urzeczywistniaja-
cym Rahner oprze na wydarzeniu weielenia, podkredlajge wielokrot-
nie, Ze czlowieczehstwo Chrystusa nie jest rodzajem liberii, ktdry
przywdziewa Boég, aby méc sig ukazaé cztowieckowi — ludzka natura
Jezusa Chrystusa jest wyrazem rzeczywistosci samego Boga. Bostwo
1 czlowieczefistwo pozostajg we wzajemnym, dynamicznym zwigzku,
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Rahner wyraza to odwolujac si¢ do formuly ipsa assumptione creatur
(stworzony przez samo przyjecie). Juz w swoim programowym arty-
kule dotyczacym chrystolegii (1954) postulowat zastapienie statycznej
formuty: dwie natury - jedna osoba; jakaé inng, nowsg, ktéra bylaby
w stanie wyrazi¢ cale bogactwo tredci, kryjace si¢ w dokumentach
chrystologicznych . Soboru Nicejskiego i Efeskicgo. Rahner twierdzi,
ze istota tych wypowiedzi tkwi w dowartodciowaniu czlowieczenstwa
w unii hipostatycznej. Wcielenie jest szezytowym wydarzenim antro-
pologii, gdvz ukazuje cziowickowi zawrotne perspektywy i mozli-
woécl jego natury. Nic moina o nich wnioskowaé na podstawie
codziennego do$wiadczenia bycia czlowickiem; uprawnia do tego
dopiero wydarzenie wcielenia: W Bogu-czlowicku Jezusie Chrystusie
znajdujemy podstawe i norme tego, kim jest cztowiek {(MySal II 416).
Ta reflcksja uprawnia Rahnera do stwierdzenia, Zze oczekiwanym
przez ludzkosé Zbawcea jest Jezus Chrystus. Czlowiek Jezus z Naza-
retu jest pierwszym czlowiekiem odkuplonym .a wu;c tym, ktory
w postawie calkowitego postuszenstwa, czyli najwyzszej wolnoscl, przy-
jat dar Boga z siebie samego. Dlatego Jezus Chrystus moze by¢ poj-
mowany jako posrednik zbawienia. Tajemnice Jego Zycia maja wy-
miar zbawczy. Rahner podkredla tez, ze wcielenie urzeczywistnia sig
w konkretnym zyciu chrzeécijanina przez nasladowanie Chrystusa.
Rozwiniecie tei tezy nastepuje w nauce o tasce, Koéciele i sakramen-
tach.

Moiliwosci, znaczenie i granice wzajemnej relacji
pomigdzy chrystolegia a antropologia

Podstawowa lormuda wyrazajaca istotne tredci relacji pomiedzy chry-
stologiy 1 antropologia w wizji Rahnera brzmi: chrystologia jest
transcendujacym  wlasna  rzecezywistodé, najbardziej radykalnym
1 wszystko przewyiszajacym powtdrzeniem antropologii; ta za$ jest
niedoskonata realizacja chrystologii (MySal 11 417). Daje sie tu
zauwazy¢ niemozno$¢ méwienia o ktdrejkolwiek stronie tej relacji
w oderwaniu od drugiej. Chrystologia musi byé wprawdzie kryterinm
1 miarg antropologii, gdyz historia osiaga apogeum w Jezusie Chrystu-
sie. Jednakze juz przed Nim trzeba bylo znaé crlowieka, by zblizyé
sig do Nicgo 1 zrozumied, ze On takze jest czlowickicm.

Wkiad Rahnera w uzasadnienie zwigzku pomiedzy cztowiekiem
a Jezusem Chrystusem jest niewatpliwy. Nawet tak skrétowa prezenta-
cja jego pogladdw w tym wzgledzie prowadzi do przekonania, Ze
mamy do czynicnia z teologiem niczwykle odwaznym, samodzielnym,
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poszukujacym nowych 111terpretaql objawionej rzeczywistosdci. Jest to
dzieto tym bardziej imponujgce i cenne, ze Rahner potrafi opuscic
pozycje neotomizmu, w ktérym zostat uformowany jako teolog. Nie
obawia si¢ konfrontacji 7ze wspotczesng myéla filozoficzng, ktorej
daje teologiczne uzasadnienic i poglebienie. Jego instrumentarium
pojeciowe moze byé dzisiaj juz hermetyczne, nietatwe do zrozumie-
nia. Sama jednak idea zblizenia chrystologii do antropologii jest
aktualnym zadaniem teologil

Chrzescijaniska antropologia jest naukg o czlowicku w $wietle
samoudzielenia si¢ Boga we wcielenia. Rozwija si¢ ona w polu napie-
cia pomigdzy czlowicczenstwem idealnie urzeczywistnionym w Jezu-
sie Chrystusic a doswiadczeniem konkretnego ludzkiego bytowania.
Napiecie to ma swoje znaczenic pozytywne, stajac sie sita napedowa
antropologii teologiczne]. Jednym z jej zadan jest odkrycie i wyths-
maczenie ludzkiej faktycznej swiadomosci siebie samego. Ta antropo-
logia powinna zbada¢, w jakim stopniu owa samoswiadomosé jest
nakierowana na zbawienie w Jezusie Chrystusie. To zadanie moze
by¢ spetnione w dwojaki sposdh: albo pozostawia sig analize fudz-
kiego poznania przednaukowego antropologiom peryferyecznym (cza-
stkowym) wraz z wlasciwymi im metodami, albo tez sam cztowick
reflektuje nad aktami wewngtrznymi, dostgpnymi kazdemu na drodze
bezpoéredniego dodwiadczenia. Pierwsza mozliwo§é oznacza, %e wy-
powiedzi antropologii S$wieckich® moga sig staé clementem refleksj
teologiczne]. Zachownjg one wprawdzie swoja relatywna niezaleznosé
w stosunku do antropologii teologicznej, ale nie moga by¢ od niej
odizolowane. Fakt, ze teologiczna wypowiedz o czlowieku jest naj-
bardziej istotna 1 rozstrzygajaca, nie wyklucza mozliwosci wkladu
antropologii peryferycznych do poglebienia wiedzy o cztowicku. Przy
stusznoéci same) zasady rodza si¢ jednak watpliwosdci co do sposobu
i mozliwos$ci korzystania z osiggniec tych antropologii w ramach an-
tropologii teologicznej.

Zadaniem antropologit chrzescijanskiej jest dochodzenie do coraz
pehnicjszego poznania czlowieka. Kazda nauka jest usystematyzowa-
nym zbiorem zdaf poznawczych. Sa one zawsze pofrednie w sto-
sunku do samej rzeczywistosci, na temat ktorej si¢ wypowiadajg.
Jednakze dotarcie do samej rzeczywistosci jest zagrozone przez takic
posrednictwo. Jesli mamy do dyspozyql poznanic naukowe lub bez-
poérednie dodwiadczenie, musimy sie zdecydowad na sposéb mnie)
znieksztalcajacy rzeczywisto$é. W dialogu antropologii teologicznej
z antropologiami peryferycznymi nie mamy do czynienia z jedng psy-
chologig, socjologia czy biclogia, lecz z systemem szkol, kierunkow,
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czesto nawzajem sprzeczaych. Budzi to zastrzezenia i opory. Poza
tym dyscypliny te rozwijaja sie bardzo dynamicznie, co utrudnia dia-
log. Rozwigzaniem bylaby synteza wynikdéw badan tych dyscyplin, co
praktycznie jest niemozliwe ze wrzgledéw, o ktérych byla mowa
wyzej. Te argumenty potwicrdzajy jedynie stusznoéé intuicji Rahnera,
ktory dajac pierwszenstwo przednaukowemu poznaniu ludzkiemu
proponuje rozwiazanie stuszne i majace szanse powodzenia. W swo-
ich artykulach zwlaszcza z lat siedemdziesiatych i osiemdziesigtych,
odwoluje si¢ on do doéwiadczenia. Oparcie sig na tym, co sie dzieje
w cztowieku, stanowi punkt wyjicia refleksji nad ludzkim otwarciem na
ostateczne spelnienie w zbawieniu Boga. Rozwiazanie to, jak i po-
przednie, nie jest weale wolne od brakéw. Pierwszy z nich to choéby
trwajgca dyskusja, czym w ogdle jest samo doswiadczenie. Nalezy
jednak z podziwem odnieé¢ sig do autentycznego instynktu teologi-
cznego Rahnera, ktory doskonasle przewidzial, ze wspdiczesny czto-
wiek nie ufa bezkrytycznic wynikom badan naukowych. Problemem
pozostaje jednak sprawa jezyka, za pomoca ktérego moina by obiek-
tywizowaé wewnetrzne doswiadczenie.

Na podstawie mysli Rahnera mozna stwierdzié, Ze przyszlos¢ re-
fleksji chrystologiczno-antropologicznej zalezy raczej od rozwazenia
obustronnej relacji niz od chrystologicznego uzasadniania antropolo-
gil czy antropologicznej strukturyzacii chrystologii.

Teologia Karla Rahnera stanowi niemala pomoc dla wierzacego
i poszukujgcego czlowicka. To zadanie staje przed teologia, ktdra jest
refleksjg nad chrzedcijanstwem, czyli przezywanym zwiazkiem po-
migdzy Bogiem a czlowiekiem.

ks. Ignacy Bokwa



366

Sztuka

sztuka

ARTYSTA KSI4ZKI

Stanistaw Gliwa
(1910-1986)
Zotnierz,

artysta ksigzki

Biblioteka Gdanska PAN
22XI1-17X11 1993

Wzrostowl nakiadow  ksigzck
i wszelkiego rodzaju innych drukdw,
ktéry - jak kazda produkeja masowa
- pociagnal zu soby obnizenic po-
ziomu  edytorskiego, towarzyszy
w naszym stuleciu ciggle jeszeze zapo-
trzchowanic na druki artystyczne,
z matych oficyn nickomercjalnyeh. Te
elitarnc  druki, poszukiwane przez
bibliofilow i kolekcjonerdw, groma-
dzonc przez biblioteki na calym
swiecie, odgrywajg pierwszoplanowy
role jako wrorce drukarskicego stan-
dardu, a dia ambitniejszych wydaw-
cOw takze Zrédla inspiracii. Takim
jednoosobowym wydawcey pigkne]
ksiazki byl Stanistaw Gliwa.

Maja droga do ksigzlki, do wilasnef
pracowni typograficzne], byvla diuga -
napisal w szkicu ,,0 whasne] oficynic
wedrowncj”. Piszc w nim, ze pomyst
zalozenia pracowni SZTUK POLACZO-
NYCH zawdzigcza Henrykowi Uziem-
ble, swemu prefesorowi krakowskiej
Szkoly Sztuk Zdobniczych i Prze-
myshu Artystycznego, do ktérej Gli-
wa wstapit w 1933 r. Zajmowal sig tu
gléwnie grafikyg warsztatowa. Po dy-

plomic w 1937 r. przez 2 lata wykla-
dat techniki graficzne w Gimnazjum
Przemyshu  Artystycznego w  So-
snowcl,

Na okres pobytu w Krakowie
przypadaja jego pierwsze samodziel-
ne prace typograficzne: w piSmic
Kota Polonistdw UJ ,Nasz Wyraz®
oraz w glosnym z powodu napastli-
wego tonu biuletynie , Krak®, wyda-
wanym pr7ez  grupe  artystyeznag
Szczep Rogate Serce. Do grupy tej,
zalozonej przez ckscentrycznego ai-
tystg-rzezbiarza 1 rysownika, Slani-
slawa Szukalskiego, Gliwa nalezat
wraz z kilkunastoma mtodymi entuz-
jastami z krakowskich szkdt artysty-
cznych, zafascynowanymi osobowos-
cig 1 sztuka Stacha z Warty. Pamiat-
ka po tym burzliwym okresie po-
zostat  pokazany na  wystawie
w Gdatisku pigkny portret mlodziut-
kicgo Gliwy wykonany przez Szu-
kalskiego.

Wybuch wojny 1939 r, zastat przy-
szlego wydawcee na ¢wiczeniach woj-
skowych pod wschodnia granica.
Tam tez wojska sowicckic wzigly go
do niewoli. Osadzony w oboze
w Fucku, przenoszony 2 miejsca na
migjsce, szezgbliwie ocalat | w 1943 1.
dostal si¢ do armii Andersa. Przez
Irak i Palestyng, wraz z 2. Brvgada
Pancerng II Korpusu Armit Polskiej,
dotart do Wioch.

Na calym tym szlaku dal sig
poznaf jako kronikarz zycia zotnier-
skiego, typogral drukdw, broszur
i ksigzek wydawanych na uzytek woj-
ska. Dziatalnoéé ta zostatd wysoko
oceniona przez przelozonych i kiedy
jego brygada dotarta pod Monte
Cassino, osobistym rozkazem Ander-
sa zostal przydzielony do pomocy
Melchiorowi Warnkowiczowi, jako
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typograf planowanego wiclkiego re-
portazu o bitwie na wzgdrzu klase-
tornym. Pierwsze wydanie Bitwy
o Mounte Cassino” Wankowicza, ktdre
ukazato si¢ tuz po wojnie w Rzymie,
zawdzigcza swo] ksztalt Gliwie. Ta
niczwykla ksiazka, zawicrajaca o-
précz mnostwa forografii uczestni-
kéw walk 1 scen z pola bitwy, pla-
néw i map oraz wiasnych grafik
Gliwy, wraz z wydanymi w dwu
kolejnych latach w Rzymie albu-
mami autorskimi {,Ramig pancerne
2 Polskicgo Korpusu® 1 ,Polska
Marynarka Wojenna od pierwszej do
ostatniej salwy w drugiej wojnie
Swiatowej™) sklada sig na trypivk
dokumentujacy wysilek zbrojny woj-
ska polskiego na froncie zachodnim.
Ksiazki te zamknely Gliwie droge
powrotu do kraju.

W 1947 r., po ukazaniu si¢ ostat-
niej z nich, Gliwa zdecydowal sig
wyemigrowaé do Anglii. Po diugich
poszukiwaniach zdobyl pracg od-
powiadajycq  jego przygotowaniu.
W szpitalu wojskowym w Tonbridge
zlecono mu prowadzenie drukarni,
w ktorej, w ramach terapii zajeciowej
dla rekonwalescentow, uczyl drukar-
stwa. Skromny ten warsztacik poz-
wolif mu na wydanie w matych
nakladach szeciu ksigzek opatrzo-
nych wlasnym gmerkiem. Okresowo
zwigzal si¢ takZc ze slynng polska
Oficyny Poetdw 1 Malarzy Czeslawa
Bednarczyka w Londynie, gdzic po-
znyl swojg przyszta zong, Marie.

W 1962 r. oboje osiedli w Sout-on-
~Sea u wjécia Tamizy i zatozyli tam
wilasne wydawnictwo. W 1969 1.
przenicsli je do New Eltham w gra-
nicach wiclkiege Londynu. Druki
Gliwy ukazywaly sig, speiajac jego
marzenie o ksigzcee integralnej, o dru-

kach wedle wlasnej koncepcyi, rea-
lizowanych wilasnymi rekoma i zdo-
hionych oryginalng grafikq - jak
pisze we wspomnianym szkicu. Wy-
robity mu onc renomg artysty pol-
skiej ksiazki, zaliczanego obok Jana
Bukowskicgo, Jana Kuglina, Adama
Pohtawskiego, Samuela Tyszkiewicra
do najwybilniejszych w naszym stu-
leciu. W dowdd uznania dla jego
zaslug w 1968 r. zostal wyrézniony
Nagroda im. Anny Godlewskiei,
a w 1970 r. Nagroda Funduszu
im. Alfreda Jurzykowskiego.

Pozvcjc wydawnicze z jego ofi-
cyny, takie anglojgzvezne, ktore
powstawaly na starym, rgcznie ob-
stugiwanym sprzecie: pedatowej pra-
sie Arab i wrgez zabytkowej prasic
Albion z 1872 r., zyskaly mu podziw
i nznanie nie tylko wérdd rozsianej
po $wiecie Polonii (do kraju miaty
dostep niczwykle utrudniony), ale
1 wérdd Anglikéw. Jako jedyny obco-
krajowiec zostal przez nich zaliczony
do pierwsze] dziesigtki wybitnych
wydawcow tzw. privat press.

Na wystawie w Gdansku zapre-
zentowano m.in. szezegdlnie udane
druki: antologi¢ poezji japonskic]
-Godrina dzikiej kaczki® w literac-
kim opracowaniu Aleksandra Janty,
»Three Women* Sylwii Plath, ,Ro-
galin i jego mieszkaficow" Edwarda
Raczynskiego, zbidr wierszy Wac-
tawa Iwaniuka |Nemezis idzie pusty-
mi drogami®, plakietg ,,Samuel Tysz-
kiewicz artysta typogral® poswigco-
ng podziwlanemu wydawcy floren-
ckiemu,

Dorobek swego Zycia Gliwa zapi-
sal zbiorom w kraju urodzenia. Za-
stuzona Ksiaznica Miejska w Toru-
niu otrzymata od jego spadkobier-
cdw  bogate archiwum drukarza,
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a Muzeum Narodowe we Wroclawiu -
druki z jego oficyny. W obydwu tych
placowkach w latach 1987 i 1990
otwarto z iej okazji wystawy mono-
graficzne. Wystawa w Gdansku, na
ktorej procz ksigzek i drukdéw ulot-
nych pokazano dokumenty, pamiat-
ki 1 liczne fotografic po stynnym edy-
torze, zawdzieczata swdj ksztatt bi-
bliofilskiej pasji gdanskiego pisarza
Edmunda Puzdrowskiego - znawcy i
przyiacicla dziela Stanistawa Gliwy.
Krystyna Paluch Staszkiel

teatr

WARIACJE NA JEDNA NUTE

Teatr Powszechny w Warszawic
Wariacje
Goldbergowskie
George'a Taberiego

przekiad - Grzegorz Matysik
scenografia — Andrzej Witkowski
rezyseria — Rudolf Zioto
premiera 11 1 1994 r.

George Tabori: Zvd, Wegier, oby-
watel brytyjski, amerykadski, nie-
miecki. Powiesciopisarz, dramatopi-
sarz, autor scenariuszy filmowych,
rezyser, dyrektor teatru. Najistot-
nigjsze jest jednak, ze 80-letni dzi§

Tabori nalezy do tej stare) zelaznej
gwardii, kiora nigdy sie nie poddaje.
1 weale nie ma zamiaru umieraé, 7a
to obeesowo mowi ,merdel!” calemu
$wiatu - co polega na bezustannym
nadgryzaniu symboli i §wielodci. Na
bezustannym gwatceniu intelektual-
nych, moralnych przyzwyczajen. Na
prowokacji. Jako prowokacja zo-
staly takze pomyilane ,Wariacjc
Goldbergowskic”, sztuka napisana
przed trzema laty.

Rzecz dzieje sic w tcatrze, przy-
gladamy si¢ - od pierwszych préb do
premiery — procesowl powstawania
spektaklu, Niezwyczany to jednak
spektakl: inscenizuje sig howiem na

. tej scenie Biblie. 1 oto rozwijajg sie

dwa rownoczesne akty tworzenia,
Boski 1 ludzki. Stwarzanic $wiata
i stwarzanie sziuki. Czasem mieszajg
si¢, przenikajy, rezyser, Mr Jay
(Mariusz Benoit) staje si¢ bogiem,
kreatorem, a jego asystent i aktor,
Goldberg (Whadystaw Kowalski) -
prorokicm, bozym postaficemn [ sy-
nem.

Teatr jest miejscem, w kidrym
powaga przeplata sie z groteska,
wiec i nie wazystkie opowieci bib-
lijnc sg pokazywuane w tonacii scrio.
Niektdre zostajg nawel przyrzadzone
srodkami kabaretowymi (historia Kai-
na i Abla, takze Abrahama, Sary
i Tzaaka). Ludzic teatru potrafig sig
$miaé ze wszystkiego, wige sypia sie
zarty na lematy, z ktorych racze)
rzadko sig pokpiwa (Dekalog: Boski
przekaz o iym, jak byé dobrym za-
miast szeze$liwym).

Po takim streszczeniu oczywiicie
nasuwa si¢ natychmiast podejrzenie
- czy przypadkiem cala ta sziuka nic
Jest zwyczajnym bluZnierstwem? Ta-
bori powiedzial w wywiadzie opubli-
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kowanym w programie przedstawie-
nia: Trescig prawdziwego humoru jest
katastrofa. Humor o sytuacja, kiedy
cztowiek zachowuje swojg toZsamoid,
mimeo e state sig cof strasznego, tra-
gicznego... [humor| jest wyrazem
mojef vozpaczy nad tym, jak sobie po-
radzic z wlasmym Zyclem i Zyciem
inmych ludzi. Nie chee przez humor
niczego relatywizowad, lecz traktuje
humor jako postawe wobec Zycia. Ta
rozpacz jest w dramacic widoczna,
Taboriemu naprawde nie o latwe
kpinki chodzi. Watki 1 archetypy
biblijnc sa mu wyraznic bliskie 1 in-
tymnie znajome — sy dlan, co wigeej,
zywe 1 wszechobecne, Stajg sie jedy-
nym sposobem, za pomocg ktdrego
opisuje sig Swiat dawny i wspot-
czesny, a ich, by tak rzec, wieczna
prawdziwod¢ nic padlega najmniej-
sze] watpliwoscl.

Struktura sztuki najwyrazniej zo-
stata obmyslona jako wyrafinowany
przekladaniec, w KiQrym sprawy
uznawane przez Taboriego 1 widzow
za najistotniejsze s pokazane w roz-
maitym, réwnicz prowokujacym,
ofwietleniu. A prowokacja miala,
jak sie wydaje, stuzyé pobudzeniu
namystu nad tajemnica, glebokim
sensem tego, co wigkszos¢ przyjmuje
i wehiania bezrefleksyjnie. Caty prob-
lem w tym, ze Taboriemu-artyscie po
prostu nie wyszly fragmenty, ktére
miaty byl straszne i tragiczne. Te
sceny albo tracg kiczem, albo bana-
tem - czego wymownym dowodem
jest finalowy monolog rezysera, prze-
noszgcy historie Jezusa w nasze
czasy. Zadna ze scen, w ktorych
Tabori odrzuca zart, nie zapada
w pamigé, w zadnej z nich nic pada
jedno choéby zdanie godne uwagi.
Dramat jawi si¢ wobec tego wilasci-

wie jako wigzanka skeczdw, jako
osobliwy, nic dokonczony patch-
work z dziurami w §rodku. A naj-
gorsze jest te, e w efekcie monu-
menialnie zaprojektowana prowoka-
cja spala na panewce. Jedynym jej
rezultatem okazuje si¢ naskdrkowe
podraznienie szermicrzy religijnych,
1 to tylko tych najbardzicj podatnych
na zgorszenia.

Przedstawienie nie zdotalo $rod-
kami teatralnymi wypelnié autor-
skich luk, nic umialo nadal sceni-
cznej, wizualnej glebi jatowym Hte-
racko fragmentom. Powiedzmy jed-
nak, Z¢ o to trudno mieé pretensig.
Ale w pewnych scenach rezyscr nie-
zamierzenie dodatkowo podkreslat,
wybijat tuzinkowos¢ pomystow i roz-
myslad Taboriego. Udzat rocko-
wego zespotu Closterketler jest tu
najlepszym przykfadem. Grupa ta,
uwiclbiana podobno przez mlodych,
gra m.in. role thumu batwochwal-
cow, zakrzykujacych (w sensie prze-
nosnym i dostownym) Boze stowo
gtoszone przez Goldberga-Mojzesza.
Ni¢ cheg nikogo obrazad, ale kon-
kluzja, ktdra sie nieodparcie narzuca
— nihilizm ,dzisiejszej miodziezy” -
jest po pierwsze zbvt juz dostowna,
po drugic za$ stanowi madroé
z gatunku parterowych, Najwigksze
jednak rozczarowanie z czym innym
sig wigze. Mogloby si¢ mianowicie
wydawad, ze ,Wariacje Goldbergow-
skie" to srztuka napisana specjalnie
dla Rudolfa Zioty. Od dluzscego
przeciez ¢zasu zajmowala go gra
pomiedzy teatrem a $wiatem, ich
wrzajemna opozycja 1 odniesienia
(pisalam o tym w ,Przegladzie” przy
okazji ,,Snu nocy letnicj® ze Starego
Teatru). Tuta) dostal material po
prostu wymatzony - wizje tcatru
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wprost narysowanego jako artysty-
czna rama wszechrzeczy, teatru, kto-
ry potknal rzeczywistodé zdarzen,
emocji 1 mysli. Niewiele jednak
Z tego spotkania rciysera ze sztukg
wyniklo. Nawet w warstwie dramatu
mdwigee] wylgeznie ¢ stwarzaniu
dzieta Zioto jak gdyby powicld blad
generalny Taboriego. Najbardziej
przekonujagco wypadty sceny komi-
czne, bedace w gruncie rzeczy zbio-
rem anegdot ¢ aktorach, rezyserach,
kiédtniach towarsyszacych probom.,
Partic te zostaly zreszta znakomicie
zagrane, mysle przede wszystkim
o Sylwestrze Maciejewskim 1 Toma-
szu Sapryku, w nich takze najlepsze
momenty maja Benoit | Kowalski.
Interesujgce sa sceny, w  kidrych
Zioto pokazuje male cuda teatru -
magie scenografii wspomaganej ma-
szynerig. Na prézno jednak czekalo
sig na wielki, prawdziwy cud sceni-
czny - na chwile, gdy akt twdrezy
zaczyna cmanowaé nicfalszowanym
patosem, 4 szruka staje sie, dla arty-
stow i widzdw, jedyng realng rze-
czywistoscia. O takicj chwili mowi
sig w Powszechnym 1 nawet si¢ jg
inscenizuie - ale widz pozotaje w tej
mierze atcista. Spektakl, podobnie
Jak sztuka, wprawnie i nickiedy efek-
townie wygrywa melodig na polowie
klawiatury. W przypadku tworcow
tej miary, co Tabori i Zioto, trudno
podobny koncert nazwac udanym.

Joanng Godlewska

Teatr

W NIE SWOIM GNIEZDZIE

Teatr Nowy w Poznaniu

Lot nad kukuiczym
gniazdem
Kena Keseya

przekiad - Bronistaw Zielifiski
adaptacja — Dale Wasserman
scenografia ~ Jeffrey Stuart
muzyka — Allen Caldwell Green
rezyseria — Del Hamilton
premiera - 16 IX 1993 1.

Adaptacja powiesci Keseya cle-
szyla sic swego czasu w teatrach
duzym powodzenicm. Podobnie bylo
z wersja filmowg. Ale jak w [lilmic
barwnogé i ekspresja fenomenu lude-
kiej osoboweici, zwlaszeza dzigkt
aktorstwu Nicholsona, w pewnym
stopniu przestonita. ostrze proble-
mowe, tak z kolei wersja teatralna
peinita na scenach polskich funkcje
tematu zastepezego. Zycie spolecz-
nosci stanowego szpitala dla umy-
stowo chorych ujete w karby syste-
mu, w ktdrym programowe metody
leczenia w prakiyce shuzyly podpo-
rzadkowaniu pacjentow - w warun-
kach PRl.-owskiej rzeczywistoci od-
nosito widzéw do manipulowanego
i zniewolonego spotcczenstwa, o czym
bez posredniczycego kostiumu nawel
w schylkowym okresie realnego so-
cjalizm tradno bylo méwic.

Przedstawienic poznanskic powsta-
te poza dawnym koatekstem polity-
cznym daje obraz spolecznodci o wie-
le bardziej ztozony i niejednoznacz-
ny. Tutaj dramat ludzkici rzeczywi-
stosci to juz nic tylko sprawa ztego
systemu, wspierajacego si¢ na wiecz-
notrwatych rolach straznika, ma-
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nipulatora czy oprawey ~ i ich oftary
z drugiej strony. Tutlai dwoistosé
natury ludzkicj i historia komplikuja
sytuacje czlowicka, zwiaszcza ety-
czng, przeciwstawiajac i faczace 7ara-
zem jego réznorakic przeznaczenia
w nierozerwalnym zwiazku, nigjako
zrdéwnujae winnych z niewinnymi,
Totez czujemy, ze kategorie, ktdrymi
sie wspomagamy przy osgdzaniu, nie
wystarczaja. Ale tez powaga rozgry-
wajgcego sig dramatu zdaje sig dzigki
temu coraz wigksza, coraz bardziej
zobowigzujaca.

Dla poznanskicj realizacji istotne
znaczenic ma fakt, Ze przvgotowalta
ja grupa Amerykandw, na czele z re-
zyserem Delem Hamiltonem, dyrek-
torem 7 Stages Theatre w Atlancie.
Powiedé Keseya trzeba bowiem trak-
towaé jako przyczynek do wielkiego
i tak obecnie istotnego rozrachunku
spoteczenstwa amerykanskicgo ze so-
bg. Wystarczy tu przypomnicé ob-
chody rocznicy odkrycia Nowego
Ladu przez Kolumba. Podniosty
i uroczysty ton akceptacji zderzal sig
w publicystyce amerykanskiej z gorz-
ka refleksja o wielkiej winie Nowego
Swiata. Inaczej mowiac o cywilizacji
biate] Amervki wyroste] za ceng
historycznego juz gwaltu, jakiego
dokonano na prawowitych miesz-
kancach tego ladu. Pelny tragiczny
wymiar tego motywu znajdujemy we
wezedniejszym dzicle pisarskim Faulk-
nera. Z. Biefikowski ujmuje lapidar-
nie jego sens w rytule swego szkicu
o tworczodel lego pisarza: , Zbrodnia
1 kara cywilizacji* (,, Tworczodé", wrze-
siers, 1963 r.). Dzieto Taulknera 1o
takze $wiadectwo rosngcego uwraz-
liwienia na wymiar moralny historii
i odpowicdzialnosdel za nig cztowie-
ka, Amervka z coraz wigksza wyra-

zZistosely rozpoznaje ukryte sensy
swej sytuacii etycznej, na swoj spo-
s6b -coraz bardziej ber wyjscia. Bo
wiadomo, ze niczego juZ Zmienié nie
mo#na. Jedynie §wiadomoéé czlo-
wieka maze sig cofnad i rozpamigty-
waé przesziodé, i szukaé w ten spo-
sob ocalenia. Bienkowski pisze ¢ nie-
mozliwoici rozplgtania tege supla
uprzedzed, nienawifci, krzywdy, zbrod-
ni § kary, kiére wyznaczyly, okresiily,
zdererminowaly los dzisiejszef Ame-
ryki, Jak wige na to poradzid? Faulk-
ner odpowiada jqtrzeniem rany. ,Lot"
powstaty w latach 60. jest whadnie
takim rozdzieranicm rany, charakee-
rystycznym  dia spoleczensiwa po-
szukujgcego swej duchowe} tozsa-
moscl. Wytwér amerykatskicgo tyg-
la, w ktérym mieszaly sig rasy i réz-
ne strumienie etniczne pod szyldem
liberalizmu 1 demokracji, a w rze-
czywistodcl faktyczne) dominacii kul-
tury bialych anglosaskich protestan-
téw — musi kiedyé postawié sobie
pvianie, skad si¢ wzial, do czego
przynalezy, jakie ma duchowe, mo-
ralne i kulturalne zobowigzania i wo-
bec kogo.

Propozycja Keseya symuuje sie
W samym centrum problematyki skon-
fliktowane] §wiadomosei amerykan-
skiej, niepewnej swej toZsamoscei.
Znajdziemy tu cien wyrokow Faulk-
nerowskich, znak zamierzchlej his-
torii, ktdra nicpotrzebna nikomy
wraca jednak, choé nie upomina sie
o godne dla siebic miejsce, a lym
bardziej rolg bohatera. JTest tez nie-
skrgpowanc amerykanskie indywi-
duum, po trosze echo prowokacyj-
nych uzurpacjii Mailerowskich na
temat cztowieka, ktoéry ma byé nie-
omal instynktownie skory do prze-
kraczania wszelkich ograniczeti i udo-
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wadniania w kaXdym przypadku
swe¢j nieujarzmionej natury, az do
zguby wlgcznie. Jest wreszeic spole-
c7nosé beszradna wobec swego nie-
uformowania, porbawiona wiezi
wspolnotowych, dla ktdre) system
1 jego okowy, regulujac relacje ludz-
kie za cene falszu i pozorow, staje sig
alternatywa zycia z jego koniceznos-
ciami 1 powinnodciami czlowieka
wobec niego.

W poznanskim przedstawieniu zlo-
zony 1 dwuznaczny obraz dramaty-
c7znych losow spolecznosci zyskuje
na wyrazistoéci. batwo rozpozna-
jemiy gre, jaka $wiadomosé prowadzi
{u z rzeczywistoscig 1 zongluje roz-
darta migdzy bezlitosng prawdyg nwa-
runkowan a ziudzeniami, kidre ku-
sza szansa ,oszukania® | przezwycie-
zenia w ten sposob losu. Spolecznosé
pacjentow, skazana na podporzad-
kowanie, manipulacje, a nawet prze-
moc, ma ~ jak sig okazuje - swoja
wstydliwg tajemnicg. W wigkszoéci
bowtem 7 wlasne] woli pacgjenci
godza si¢ na t¢ obrébke przez
system. FHarding (Alcksander Ma-
chalica) w kazdej chwili mozc za-
dewonié do zony, zeby go zabrala do
domu, ale musialby tam sprostac
powinnosciom malzeiskiego Zycia.
Bili (Mirostaw Konarowski) jest
w szpitalu, aby odseparowaé si¢ od
matki, jej wyobrazen i wymagan, do
ktérych nie dorasta. Podobnie inni.
Uwolnionym od odpowicdzialnosc
itym samym od zagrozen przycho-
dza do glowy rozmaite pomysty, cie-
sza si¢ pokracznymi manifestacjami
wyzwolonych wyobrazen 1 emocji,
ini¢juja pokretne gierki, tworzg rze-
czywistosé zludnych zwiazkéw, bo-
gactwo pozornego dziania sig. Mode-
lowy sytuacje stwarza Scalon (Wal-

demar Szezepaniak): gdy siadaja we
crterech do- kart, on dyskretnym,
pelnym porezumienia ruchem ro7-
daje dla pigciu. Ten $wiat na poly
wymyslony, pclen fajerwerkdéw ich
pseudokreaci Jest nieuchreanic pod-
szyty infantylizmem. Ale wladnie
wtedy narasta zagrozenie, podskdrny
strach. Kazdej chwili personel moze
ocenié, ze reguly zostaty przekro-
czonc 1 miraze swobody pryskaja.
A wicc powtdrzona zostaje podsta-
wowa opozycja Z zvcia rzeczywi-
stego. Zaciera sie¢ granica miedzy
realnodeia zycia a jego namiastka.

Klarownos¢ 1 czytelnosé tego wie-
loznacenego obrazu jest zastugy re-
7ysera. Stowa uznania naleza sie
grupie aktordw grajacych role pacjen-
0w (oprocz juz wymicnionych: Mi-
rostaw Kropielnicki, Mariusz Sabi-
niewicz, Michat Grudzinski, Zbig-
niew Grochal). Rozbudowane w war-
stwic gestyezno-mimiczno-ruchowe]
komponujg si¢ z oszezednym, wias-
ciwie filmowym dialogiem, przydajac
postaciom wizualne] charakterysty-
cznoscl, ktéra czyni z nich ligury na
wpot niepojete, dziwaczne, niekiedy
na granicy tego, co jeste$my zdolni
uznaé jeszcze za czlowiecze. A jed-
nak jest w tym logika 1 scms, ktore
bolg. Tym bardziej kicdy postacie
zamykaly sie w wyzywajace] fizy-
cznofcl  swego  istnienia  niczym
w absurdalnej, nieczytelne] konstruk-
¢i. Bo tego stopnia zagublenta
i niemocy nie da si¢ przetozy¢ na
jezyk dla nas zrozumialy. Po prostu
nic ma takiege jezyka, by mogli sig
porozumieé ze wspoftowarzyszami
W gruncie rzeczy tej samej czy po-
dobnej niedoll.

Mozna wiasciwie watpié, czy jezyk
porozumieria jest lulaj moZliwy
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1 potrzebny. Ci, na barkach kidrych
spoczywa odpowicdzialno$é za losy
spotecznodcd 1 pacjentdw, sa tak bar-
dzo okredleni przez swojg roi¢ opie-
kundéw 1 straznikdw, ze ponickgd
podobnie jak ich podopicczni stajg
si¢ rownicz oftarami, Wyzwala to
w nich niekiedy okreélone pragnie-
nia i tesknoty, odbierajac im jednak
prawo do upominania $i¢g © Dnic,
w odrdinieniu od ich ofiar. Wszyscy
w tej spolecznodci bez wrgledu na
swd] status zyja wydziedziczeni ze
swego ludzkiego jestestwa.
Wyijatkowe miejsce ma fufaj sio-
stra Ratched (bardzo dobra rola
Danieli Poplawskiej). Swemu zawo-
dowermu zadaniu chee nadac jedno-
znaczny, pozytywny sens 1 dlatego
$wiadomic, tak catkowicie, si¢ z nim
identylikuje, promienigjagc zimnym
blaskiem swej pewnodci [ przekona-
nia. A widzom trudno uwicrzyc
w niczachwiang racjg 1 ufnosé, jako
¢ sens jej dziatah jest dla nas co
najmnie| dwuznaczny. Wydaje sig, 7e
lada chwila przylapiemy jg na kiam-
stwie, Zze odstoni sig. A ona niewzru-
szona, petna skupienia i stanowczos-
ci przesuwa si¢ po scenie drobnym,
niczmicnnym kroczkicm, wyprosto-
wana, jakby nieskazitelny pion {izy-
cznei postawy czynil ja absolutnic
niedotykalng, wolna od wszelkich
podejrzenn, watpliwoéed, jakiejkol-
wick w koncu winy. I czujemy, 7e
wyosabmnia si¢ w nicj to przekonanie
na wzor wyzszej racji, ktora nic ma
alternatywy. Stad ton podniostej
1 zarazem dyskretnej celebracji w sto-
sunku do podopiecznych zawsze
w aurze $ciszenia i kameralnosci, Bo
najbardziej to przekonanie 1 ta racja
potrzebne sa jej samej. Jest cod nie-
odgadnioncgo w poznatiskiej siostrze

Ratched, ktéra caly czas pozostaje
wewneglrziie nienaruszona i w spo-
s6b oczywisty gotowa do krokdw
jeszeze bardzie) bezwzglednych. Ale
myslg. ze kazde znaczace aktorstwo
jost wistocic przywracanicim czlo-
wickowl przynalesng] mu tajemnicy.
W wielkiej rozgrywce o dusze
pacjentow — o dramaturgic ktdrej
makomicie zadbal rezyser - opozy-
ciq dla siostry Ratched jest McMur-
phy, pacjent z przymuszenia. W wy-
konaniu Janusza Andrzejewskiego
postad ta trafnie przeciwstawia jej
duchowej samowystarczainosci 1 za-
mknigciu w sobig ekspansywnos¢ wlas-
nej otwartodcl, narzucajacej sie jako
mstynktowny poryw serca wolnego
czlowieka, gotowego przekroczyé
wszelkie ograniczenia, aby tylko
usunaé klamstwo i przywrdcié praw-
de 1 warto$¢ ludzkim kontaktom
1 zwigzkom. Ale to uwalnianie od
strachu, wyzwalanie skrepowanych
1 ponizanych, przysparza wszystkim
jedynie ktopotow. W istocie bowiem
dziatania McMurphy'cgo rozsadzaja
spolecznodé szpitalng. Alternatyws
dla zniewolenia okazuje si¢ nie wol-
nosé, lecz chaos i anarchia. I to jest
dotkliwe ostrze tego przedstawicnia.
McMurphy jest tula] podwdjnie sa-
motny: wobec wspoltowarzyszy pa-
cjeniow  oraz szpitalnego systemu.
Jest tez dla nich wszystkich zagroze-
nietm. Nieswiadomy gier i relagji
laczacych pacjentdéw i personel sy-
stemtu staje si¢ ofiara jednych 1 dru-
gich. A spolecznoi¢ jako catosé uka-
znje si¢ nam ostatecznie zamknieta
w swoim nieprzekraczalnym losie.
Smicrd, jaka indianski wodz Brom-
den (Ildefons Stachowiak) zadaje
pokonanemu i okaleczonemu McMur-
phy’emu, jest ostatnia szalona probg
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uratowania go dla spotecznodet prey-
najmnicj jako mit wolnego czlowieka
i nicujarzmioncgo czlowieczenstwa,
Jest po trosze ironia, Ze na swdj spo-
s0b predestynowany do tego czynu
jest wiadnic Bromden, sam bedacy
postacig z mitu dobrej, lecz bezpo-
wrotnie zamknigte] przeszloéci. Do-
dajmy: prrzesztodei jednak zdegrado-
wanej, ktdrej ostatnie §lady ging, i to
takze za jego przyezyng. Bromden
nie moze sig z tym pogodzié i dla-
tego chee ukaraé siebic za slaboéd
i uleglo§é. Wylacza si¢ 2z spole-
cznosci udajac gluchoniemego. Ale
ze zwaliste], mocnej postaci emanuje
co$ odrgbnego, wrniostego, §lady,
kidre nie daja si¢ zatrzeé. Przypo-
mina sig cZerwonoskéry po ojcu Sam
Fathers z opowiadania ,Niedzwied?"
Faulknera, o ktérym Bicikowski
pisze: ... Jest wolny wobec ludzi, bo
inne czynniki ksztattujq jego los, inne,
nie podlegle rywalizacii ekonomicznej,
nie zwigzane z cywilizacjg. Ale dla
spotecznosdei szpitalnej $wiat Brom-
dena wyrosly z natury te obecnie juz
tylko siclski pejzaz wiszacy nad
dyzurka z elckironicznym wyposa-
zcniem, rodzaj malarstwa, ktore za-
liczyliby$my do naszych jeleni na
rykowisku*. Taki wizcrunek, per-
spektywa mocno kiczowate] basni
dzieli spotecznos¢ od $wiata, ktorego
przedstawiciel 7yje obok nich. Moze
najwicksza kara dla takiej spale-
cznosei jest nic to, 7e zginal McMur-
phy, alc Zz¢ znikny! Bromden, ze nic
bedzie szansy, aby tamta ,nic swoja
przeszloéé” kiedykolwiek mogla sie
doczekaé wérdd nich swojej chwili.
Andrzef Gdrny

ksiazki |

NA GRANICY DWU SWIATOW

Zbigniew Dominiak

Swiatlo zlej nocy
Wyd. Biblioteka, L.6d7 1993, ss. 55

Spieszmy si¢ kochac ludzi. Kto 1o
powiedziat? Jan Twardowski? Anna
Kamienska? Matka Teresa z Kalkuty?
Swiety Pawel? Chrystus? Pewnie kaz-
dy 7 nich z osobna 1 wszyscy razen.
Ludzkie postawy na granicy mitodcl
braterskiej 1 §wictodci skionni jestes-
my uwazac za wyraz dziatania Boga.
Bog mowi przez uczynki - czytamy
w Bwangelil. Kazdy akt mitodei moz-
na uznaé w tym kontekécie 7a dzielo
Boze. Tyle ze kochaé jest coraz trud-
nicj; nam ¢ wicle trudniej niz naszym
ojcom 1 dziadom. Bo jakze kochaé
§wiat dzisiaj, kiedy blizni moze w kaz-
dej chwili przeisioczy¢ sig z brata
w $miertelnego wroga i strzelaé do
cicbic na ulicy rodzinnego miasta:
w Bogni, Palestynie, Azerbcjdzanic,
Gdansku? Pojgcie wroga traci z dnia na
dzier swoista odrebnoéé, staje sig enig-
ma, gorze] — synonimem quidama.
Nim spustoszy cie milczenie / Usty-
szysz gdzie$ niedaleke pisk opon /
Przecinajgcy Zycie. Umiera sig dzié
takze inaczej: szybcie], gwaltownie;,
niespodziewanie], sugeruje Z. Domi-
niak w pierwszym wierszu nowego
zbioru. Bardzo to gorzka poezja, Jak-
by wszystkie dodwiadczenia poety by-
ty epifaniami beznadziei. Nawet po-
godny, relaksowy zdawaloby sig,
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w lonacji wiersz Na dzialce” konczy
sie katastroficzng pointa: Niewidzial-
anymi ziarnkami piasku spod powiek /
Zasypujemy jeszcze — przez o mgnie-
nie oka — / Chaos czyli otchlan ktdra
zaraz sig odemknie.

Czy Zrodlem goryezy poety jest
jego indywidunalny los, wspdlczesna
historia, czy jakié niezalezny od oso-
bistego dodwiadczenia ontologiczny
spazm uniemozliwiajacy bohaterowi
lirycznemu tych wierszy znalezienie
jakicgokolwiek pocieszenia? Historia
sie nie powtarza Ma wigc czas / Nie-
kiedy nie wie wprost co ma z nim zro-
bic¢ / Inaczej pamied Ta siebie tylko
pamieta /7 £ czasem corqz bardzief
sie liczy - mdéwi poela w ,Przypo-
wiescl o historii 1 pamigei”. Obie tc
kategorie istnienia obarcza wiec wi-
ng po rowno. Ale w wierszu , Entele-
¢hia“ tak rcagujc na pytanie trzylet-
niej corki: Po co sig LUDZIMY: Nie
aodpowiem ci / Nie wiem / To mnie
przerasta. Bytowt i silom nim rzg-
dzycym przyznaje wige poeta prawo
do tajemnicy. Czy poczucie tajem-
nicy zmniejsza jednak cigzar bytu?
Bynujmniej. W naszvch ponurych
miasiach Wschodu / Chmury chmury
A7 I gna nas stabych  nienawisé
kamienng drogg / Ku wiezom w kid-
rych mieszka nic, Tu stychaé juz bez-
posrednie oskarzenie historii, Alc
Dominiak jest poeta nazbyt preenik-
liwym a czlowickiem nazbyt scep-
tycznym, aby wyraza¢ sydy jedno-
Znaczne i ostafeczne.

Doprawdy bylismy chyba Slepi | ghusi
Nazhyt glusi jak na ironie Za stabi
Jak na historig My trzydziestoletni
Opozycjonisct lat siedemdziesiqtych

(. Preyjaciele”)

Tak przedstawiciel pokolenia ,Soli-

darnoécl”  podsumowuje  dodwiad-
czenia politycene swojej gencracii.
MoZe to znaczyé, ze historia zawsze
pokonuje jednostke albo Ze bezpo-
wrotnie skoficzyly sie czasy bohate-
row. Zatem takze czasy ideatow,
szlachetnych idei. Tom ,Swiatlo zle}
nocy” otwicraja motta z Novalisa
i Aleksandra Wata, ale prawdziwy
spiritus movens tych wierszy to
Norwid przywolany zresztg w wier-
szu ,Styczniowd noc® w nicprzypad-
kowym kontekicie: Czekgjeie az sig
na dobre / Rozpali koksownik -
w milczgey thum krzyczy Quidam /
W konfederatce Novwida - $wiat jesi
zawsze blady!

Poezja Dominiaka (to juz wrzeci
tomik todzkiege poety) - gniewna,
okrutna, drwigca, ironiczna i auto-
ironiczna, poezja przegranego bo-
Jownika o wolnoé¢, zaiste, bliska jest
duchowi poezji Norwida. I samot-
nosé, i smutek istnienis, i owa wing
mifosci na przekor prrenikajy obie
wizje $wiata jednakowo Zarliwie.
U Norwida .zmora® kryje sie pod
kryptonimem - @ ni¢ czarna, u Do-
miniaka nazywa sie - Swiallo ziej
nocy. I zagralem... i jeszcze mi smui-
nief — tak konczy Norwid ., Moja pio-
snke® (Zle, Zle zawsze [ wszedzie...).
Dominiak tworzy w wierszu ,Pol-
cien“ ,swoja“ duchowa biografie
poety: Kiedy rzuca si¢ na wiatr i mie-
rzy w nico$é, / godzi we wszystko (...}
Traci dotyk, Slepnic / przedmioty
cdmawiajg mu postuszeristwa / Jesz-
cze jest, blisko jest | daleko / Idzie
teraz ulicami wielkiego miasta / jak
miedzy wierszami poematu lingwisiy-
czrego, / w ktorym sem na zawsze
zigezyl sie z jawq, / aby szukad
schronienic w zwodniczym pdicieniu
stowq,
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Daremng walke o Zycie prowadzg
poeci — uzupetni Dominiak swoja
gorzka diagnoze w innym wierszu.
Poczja nic ocala, nic uwalnia od
béiu, nie jest zadng pociechy, Domi-
niak docenia role Ksiegi, dziet, ktore
mozna czytaé jak wiasne Zycie, wie
jednak, ze ani losu, ani historil nie
mozZna przechytrzye, bo Jestesmy tu
wszyscy /' Na tef karcie jakby wyrwa-
nej z Biblii w obrazkach dla dzieci /
JesteSmy na moment 1 widad jak
przez nasze clado lagodnie / USmiecha
ste  Smierd szepezge: wlasne Zycie
zawsze jest cudze. Swiat Dominiaka
obywa sie bez rludzerd, wszystko
W him ma swoje m1ejsce obraccuqce
sig bezpowrotnie w nico$é, gdyz -
jesli nawel nasze Zzycie zawsze jest
cudze, o — Nikt nas nigdy nie uwolni
od nas samych / Mamy juz w sobie
Smierd. W wicrszu ,Na granicy fwia-
téw®, programowym utworze o prre-
mijaniu, o zycin jako o stanic pdt-
-zycia, skoro jego konsekwencjy jest
unicestwicnic, poeta dokonuje anihi-
lacji aktu istnienia aktem wyobrazni:
Rzeczy / Domy sensu - puste /
W istocie rzeczy nic. Ostatnia zwrot-
ka jakby nobilituje przestanie po-
ctyckie otwicrajgc mu mistyczng
perspektywe:

Na granicy dwu $wiatdw
Nagosé | milezenie
Jak nic

Czy wobec perspektywy ostateczne]
poeta rzeczywiscie pokornieje zdajac
sig na taskg tajemnicy? Gra slow
przemawia za dwuznacznym senseimn
przestania, ciezar meritum wydaje si¢
oczywisty. Ten sam motyw powraca
i osiaga maksymalng sublimacjg
w wierszu ,Nic a nic”, wierszu o tgsk-
nocic nie wiadomo za czym, bo gdy

nagle z ziemi si¢ podnosi / Na
moment niknie wszelki cien / A kiedy
oczy ram otwierq / Jui nie widzimy
nic a nic. To wiersz o samej zarli-
wodci istnienia, o darze Zycia, beda-
cego jednoczednic wing, karg i ol-
énieniem, wiersz o wolnosdcei, z ktérej
nic umiemy korzystaé. Biedni ludzie,
chcialoby si¢ westchngé stowami
Dostojewskiego po przeczytaniu tej
rozpaczliwej poetyekicj relacii. Waol-
nosé Nie potrzebuje Swiata ahy byé,
tgsknigey za nig ludzie sy wige
fwiatu niepotrzebni..,

Wolnosciowe obsesjc Dominiaka
— rezultat Jego pas_]l pohtycznq -
przeistaczaja sie w jego poezji w po-
nadczasowy, ponadkulturowy ludzki
dramat. Wickszos8¢ wierszy zc zbioru
SSwiatto zle] nocy” powstata prrzed
1989 r. 1 doswiadczenia lat 80. odcis-
nely na nich swoje upiorne pigtno.
Pisalam juz nic raz przy okazji wier-
szy ,rozrachunkowych* o morder-
c7e] (dla poczji) albo ocalajacej {dla
osobowoscl poety) presji stanu wo-
jenncgo. Dominiak caly - od nic-
$mierteing] duszy po z rzadka stoso-
wane dwukropki - ulepiony zostat
z politycznej gliny tamtych lat. A nie
jest on przecicz poeta prymitywnic
reaktywnym ani stricte martyrologi-
cznym jak wiclu pocryckich kronika-
rzy, ktérzy stanem wojennym ostrzy-
li zgby swoich wierszy. Jego tragizm
nie odnosi sie do owych kilku boles-
nych (zgoda: bardzo nawet boles-
nych) przezyé, ktére w nowcej sytua-
cii latwo (ba! bardzo nawet latwo)
udaje si¢ zamienié na intratnc po-
sadki w kraju czy za granicg. jego
tragizm legitymuje si¢c zmaltretowa-
ng psychika, przepalona do cna
dusza, jest prawdziwy, jest tragiczny.
Ktos, kto calym sobg walczy ¢ wol-
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noét, z calego siebie sktada ofiare.
Poezja Dominiaka imponuje i prze-
raza gleboky, bezkompromisows kon-
sekwencja tragizmu w  obnaZaniu
zakamarkéw samoswiadomodci poe-
ty. Samoéwiadomosel klgski. Kleski
na wszystkich planach, we wszyst-
kich wymiarach. Wstrzasajac cks-
presja negacii wiersz Kafka® wyraza
totalng odmowg¢ zgody na $wiat:
Podziwiali mojq umiejetnosé glodo-
wania / mowi glodomdr / nie powin-
nifcie jednak / jej podziwiadé /
zaprawde przezytby / gdyby mu sma-
kowala / chod jedna potrawa / rego
fwiata.

Jakimz heroizmem, jakimz mitos-
nym zapatem tchnie w kontekscic
ciemne] tonacji tej liryki zdanie
cytowanc przeze mnie na poczatku,
W wierszu Noc przy cdree” znaj-
dujg sig te m.in. strofki:

Ci co bajkom nie wierzg

Nie zastugujq na wiare

dak po nocy jest dziert

Tak po mnie ty dziecko

(o

Jutro z klockow wlozysz

Drugq pofowe przesziosci

Boze tyle doswiadczenia

Trzeba sie spieszy¢ kochaé

W przypadku te] poezji paradoks

okazuje sig Zrodiem dobrego dwiatta.
Adriana Szymariska

ZAPISKI SPOD WULKANU

Gustaw Herling-Grudzinski
Dziennik pisany nocg
1989-1992

~Czytelnik®, Warszawa 1993, ss. 383

Najnowszy, piaty juz tom ,Dzien-
nika pisanego nocg” Gustawa Her-
linga-Grudzinskiego ukazat sie pier-
wodrukiem w wydawnictwie ,Czy-
telnik®. MoZna uznad, ze ta zmiana
migjsca wydania z paryskiej Biblio-
teki ,Kultury® una Warszawg jest
symptomatyczna. Po latach nieobec-
nosci 1 publikacji w drugim obiegu
pisarz wraca do swoich czytelnikow.
Do polskiej promogji i recepeii Gru-
dzifiskiego przyczynit sie réwniez
LPrzeglad Powszechny® (zob. ,,PP°
1171987 1 5/1989).

LDziennik pisany nocg” jest osob-
liwoscia nawet na tle hteratury auto-
biograficzne]. Jak wyznal w przed-
mowie sam autor, nie jest na pewno
dziennikiem infymmym, ani Bildungs-
roman., Czym zatem Jest? Juz
w 1979 r, pisarz wyloiyl swoje cre-
do: Mdj ideal dziennika, niedoscip-
niony, to prawda. nie ma Jednak
powodu, aby go nie wyznaé, Przesuwa
sig w mim raz szybciej raz wolniej, raz
na scenle, raz w ile, ,historia spusz-
czong z favicucha”, jak nasze czasy
zrakomicie okreslid Jerzy Stempow-
ski. A w lewym dolnym rogu, wzorem
malowidel renesansowych, miniaturo-
wy { ledwie naszkicowany atioporiret
obserwatova i kronikarza.

Obejrzyjmy zatem, co zgodnie 7 ta
dewiza stato si¢ tredcig .renesanso-
wego malowidla® z lat 1989-92.
Dziennik podzielony w klasvczny
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gposdb na lata 1989, 1990... jest nie-
jednolity wewnetrznie. Skladaja sig
na niego fragmency typowego diarin-
sza, takie jak anegdota o martwym
wielorybie Moby Dicku, wspomnie-
nia o ludziach (np. clerpkic uwagi
a zachowaniu Marii Dabrowskicj czy
Jaroslawa Iwaszkiewicza za granica),
czy wreszcie odpryski z atmosfery
przejmowania wiladzy przez Soli-
darnoéé” w Polsce, Obok nich pisarz
umieszeza partie zdecydowanie csci-
stvezne, bedace samodzielnymi ca-
fostkami, czy rozmyslania podwie-
cone malarstwu. Te wlasnie trzy
kregi  zagadnien: polityka, ujeta
w formg noweli problematyka fifozo-
ficzno-moralna i refleksje o sztuce,
najzywiej pisarza obchodzg i nie
skapl im miejsca w notatkach,
Fragmenty literackie, powtdrki
i powroty do nicktdrych spraw zaw-
sze majy Scisty zwigzek ze wspdh-
czesnoscig. [ tak ,Diuma w Nea-
polu. Relacja o stanie wyjgtkowym"
fest kontynuacjg opowiadania ,,Cud*”
(1983). Latwo dostrzec ukryte powi-
nowaciwa ,,Cudu®, zbeletryzowanej,
lecz historycznie wiernej i $ciste]
rekonstrukeji  plebejskiege  buntu
Masaniclla z 1647 r. i urwancgo roz-
dzialu Solidarnosci” {(analogia: try-
bun ludowy Masaniello — Walgsa).
Postacie gléw padstwa i osob ze
sceny polityczne] sa dla pisarza
obicktem szczegolnie drobiazgowego
ogladu. W 1990 r. Walgsa rostaje
poréwnany do Erazma Kocmolu-
chowicza z Witkiewiczowskiego ,, Nie-
nasycenia®. Grudzinski opisuje go ze
swada: Wielki Kocmofuch, jak go
nazywano, rozkoszowal sig atmosferg
rodzinng: panig Kecmofuchowq i tuzi-
nem Kocmofuszkow, Do mnie nalezy
ostatnie stowo — zwykt sie przechwa-

lad — zardwno w domowej ojcowiznic
Jak w publicznef ofczvinie.” I dorzu-
cat: ,Boi sig mnie Premier, bol sip
mnie  Gemeral, bojg sie mnie te
wymoczki w parlamencie, wszystkich
Ja stworzylem, wszyscy sq maoimi
kregturami”. Pisarz nie rezygnuje
z dysput polityeznych. Okregla sig
zawsze jasno 1 bez ogrédek. Nigdy
nie mamy watpliwodcl, czego jest
wyznawcag, a c7ego przeciwntkiem,.
I tak np. pod data 1 11 1990 r. sygna-
lizuje: Jestem zdania, Ze socjaldemo-
kracja RP powinna zostaé na dozywo-
cie w opozygi (...). Polityka jest
zywiotem codziennosdci, Grudzidski
ulega dziennikarskiej pokusie ko-
mentowania wydarzen dnia, donie-
sieri radiowych, migawek telewizyj-
nych. Na tym polu czuje sig bardzigj
publicysty niz pisarzem.

Tworzywo w pelni literackic do-
chodzi do glosu w opowiadaniach.
Jak zauwaza Barbara Zielifiska
(w ksigzce ,Etos i artyzm. Rzecz
o Herlingu-Grudzinskim, Poznan
1991): Opowiadania te (...) w wigk-
szosci sq probg zapisu mietafizycznego
drzenia rzeczywisto$ci, rozbudowujq
wigc motyw, ktory w dzienniku sensu
stricto jest zngcznie bardzief ukryty.
Pierwszoosobowy narvator, zwykle tak-
Ze bohater tych opowiadarn, przypo-
mina czegsto bohatera ,Dziennika“.
Opowiadania zatem tracq cos ze swej
fikcyfroSci. W ostalnim  iomie na
szezegblng uwage zashuguja: , Kréika
spowiedz egzorcysty”, w ktorcj po-
wrdca koncepcja zla 1 demenicznosci
- Klucz do pisarstwa Herlinga - oraz
~Monolog 0 martwej mniszce”, jesz-
cze icdna préba oceny czlowicka
miarg $wietoscl 1 mitosel, odpowiedz
na odwieczne pytanie o ludzka
nature. Szekspir (..) pisal, Ze ,je-
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stefmy z takief materii, z jakiej zro-
bione sq sny“. Grudzinski zastana-
wia sig: Czym moze byé czlowiek, (...)
czysty ( cichy, martwy zavazem i Zy-
wy, rozedrgany i migotlivy, jak plo-
mien Swiecy na wietrze? Przypowieéc
o mniszce zamvka jeszeze jedno
stowo-klucz, bez ktorego nie sposob
zrozumieé wyobraZni pisarza. Brzmi
ono: pamieé. Jak zaznacza Zdzistaw
Kudelski (w ksigzce |, Pielgrzym swig-
tokrzyski. Szkice o Gusiawie Her-
lingu-Grudzinskim®, Kielce 1992),
pamugé jest mediacyinym mostemn
migdzy hudzkg nedzq | boskq doskona-
fofciq, deznaniem bdlu i tajemmicy
przemijania.

Grudzinski od 1955 r. mieszka we
Wtoszech. To przyjete z wyborn
miejsce osicdlenia harmonijnie ko-
rcsponduje z zainteresowaniami pla-
stycznymi. Piagty tom ,Deennika®
zawiera 4 pigkne eseje poSwigcone
malarzom. Pisarz nic probuje byé
historykiem sziuki, wrgcz przeciw-
nie, intryguje go wylacznie zwiazek
pomigdzy zyciem a dzielem pedzla.
Pisze o grze $wiatla i cienia u Cara-
vaggia 1 o jego losic podebnym do
tragedii Giordano Bruno. Studiuje
i odezytuje psychologiczny sens au-
toportretow  Rembrandta. Pragnie
pojaé tajemuice Vermeera. W Koficu
w czasie spaceréw nadmorskim bul-
warem przeprowadza analizg obra-
zéw Ribery. Ten ostatni, Hiszpan
z I pol. XVII stulecia, przybyly
z Walencji do Neapolu, jest mu
wyjatkowo bliski. Byé moze przez
uczuciowy zwigzek z miastem, kidre
dla obu - dla malarza sprzed trzech
wickow I dla dzi$ juz sgdziwego pisa~
rza - stalo sig przystaniy na rcszte
zycia.

Grudzinski napisal o Neapolu

7 nuty serdecznego ciepla: Tu Zyje, tu
prawdopodobnie umrg, mozna na emi-
gracji, gdy trwa tak dlugo, wratowad
bardzo duze, z wyjgtkiem jednef ize-
czy: zywef bliskoici kraju rodzinnego.
Nie ma tedy sensu bromié sie upor-
czywie przed pokochaniem Neapolu.
Miasto lezgce u stop Wezuwiusza
zajmuje szezegdlne micisce w biogra-
fHi pisarza. Tomasz Burek proponuje
nawet nazwaé twdrczosé Grudzin-
skiego zapiskami spod wulkanu. Au-
tor ,Dziennika® komentuje te mak-
syme, powtarzajge stowa Pawla Mu-
ratowa: Nikt poza Neapolitaviczykiem
nie kocha $wiata takq mocng, upartq,
zwierzecq mitoscig. Polak dzielt
z Neapolitaticzykiem mitosé swiata
1 zycia, ale jednoczednie ciagle wraca
do swoich korzeni, do jezyka: Pisuje
czasem drobre rzeczy do pism wéo-
skich (...} A przeciez piszqc dorywezo
i dla zarobku po wiosku mam takie
uczucie, jakbym dotykat tego jezyka
przez grubg rekawiczke. Nie zal, jok
w wypadku wlasnego Jezyka, bezpo-
Srednio - clenitq [ unerwiong skdrg na
nagich dioniach. Mam nadzieje, Ze te¢
cienkg I unerwionqg skdrg na nagiej
dioni zdotatem doniesc do chwili, gdy
przestatem byé pisarzem emigracyj-
nym, a Stafem sig pisarzem polskim
zamieszkalym w Neapolu,
Herling-Grudzinski to jeden z naj-
bardziej znaczgcych pisarzy wspol-
czesnych, cztowiek o niczwyklej prze-
nikliwosci spojrzenia i rzadkim darze
przewidywania. Piaty tom jego , Dzien-
nika pisanego noca® wicnczy mysl
o wolnodci, mysl, ktorej nie wolno
zapomnieé¢ ani zlekcewazyé: Wiele
nedz znaczylo mojq droge wygnania
(...) lecz niezmicennie przyswiecal jej
Jjeden blask: walno$é, ktora jest od-
wrotnodclg przerazenia, jest Zrédiem
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edwagi { radziei, podirzyvmuje w mo-
mentach stabosci, obala idealnie wszel-
kie granice, famie wszelkie hamuice.
Stowa o wolnosdei koricza sie dalcka
od fatwego optymizmu wizja polskiej
przysziosei, prawdziwa, acz bolesna
przestroga wpisywang do czytelni-
czego sztambucha: Fks-wygnaniec ro-
zumie teraz jasnief niz w latach emi-
gracyine] idealizacyi, jak daleko za-
szedt w jego kraju proces sowietyzacji
rownolegle z rosugcym oporem prze-
ciw komunizmowi [ tesknotami do
wolnosci, Wie, ze byly poddany musi
obecnie dorosngé stopriowo do rangi
obywatela, chocby na to dorastanie
nie starczylo Jednego pokolenia.

Anna Pletvzak

. ZRODZENI
NA SKRZYZOWANIU DROG

Teresa Zantewska

Podroz daremna

Szkice
o poezji bialoruskojezycznej
w Polsce

Biatystok 1992, ss. 133 + fotogr.

A dusza jest
na Wschodzie

Polsko-biatoruskie
zwiqzki literackie

Bialystok 1993, ss. 141
Biblioteczka Biatoruskiepo
Stowarzyszenia Literackiego
Bialowieza®”, pez. 8 { 10

Dyskusja na temat zasad, sposo-
béw I zasiegu interwencjonizmu paf-
stwowego w  dziedzinie kultury
w Polsce wciaz trwa, budzac w srodo-
wiskach twdrezych 1 osrodikach wia-
dzy silne emocje, prowadzgce nie-
kiedy do skrajnych postulatdw: badz
calkowitet tkwidacji dzialan pan-
stwa w tej micrze, badZ objgcia nimi
jak najwigkszych obszardw kultury.
Jesli jednak pominiemy skrajnosci,
okare sig, ze zadne z wysoko rozwi-
nigtych panstw éwiata - cheac zacho-
wal tozsamos$é narodu — nie rezyg-
nuje z polityki kulturalnej, za$ prob-
lem polski polega raczej na niktych
obecnic mozliwosciach finansowych
panstwa (wydatki ny kulture w- 19891,
wyniosty 2,160% budzetu, w 1993 1.
- juz tylke nieco ponad 19%). Jezehi
zatem pada pytanie o to, jak wyko-



Ksiqzki

381

rzystat je najlepiej (w ,PP* pisat
o Llym ostatnio M. JagieMo, zob.
nr 10/1993), nie sposdb pominaé ogdl-
niejszego problemu wiclokulturowos-
ci, majgcej swe korzenie w Rzeczy-
pospolitej Obojga Narodow, Tak
zwany realny socjalizm 7 uporem
dazyl do swoiste] homogenizacii spo-
Icezenstwa, srodkami administracyj-
nymi ikwidujgc”® mniejszoéei na-
rodowe w Polsce. Dopiero po 1989 1.
moina bylo zndw gloéno mowié, ze
trwajg wsérod nas w rozproszenia
Ukraincy, Biatorusini, Litwini, Ro-
mowie, Niemcy, 7¢ piclegnujg swéj
iezyk, tradycie, obycraj; 7c nic sa
wrogami polskosci, lecz. moga wspol-
tworzyé szeroko rozumiane bogac-
two naszego kraju. W zmienionej
sytuacji politveznej MKIS pedjglo
w miare mozliwoscl dzialania ,u pod-
staw”, wspierajace ich stowarzysze-
nia kulturalne, zwigzki tworcze, nau-
czanic w rodzimym jezyku, u takze
wydawnictwa, uwage swg kicrujac
szczegdlnie na wschdd - niegdy$ tak
plodne kulturowo skrzyzowanie drég
Rzeczypospolitej. W ramach tak
m.in. pojmowane] polityki kulwural-
nej sfinansowano tez ostatnio dwie
ksigzki Biatoruskiego Stowarzyszc-
nia Literackicge . Bialowieza®. Sy
onc dobrym przyczynkiem do bliz-
szego zapoznania si¢ ze $rodowi-
skiem bialoruskim w Polsce, jego
historig 1 wspotczesnymi problema-
mi, a przede wszystkim z literatura
biatoruska tu powstajaca. Ich przed-
miot stanowi Swiadectwo trwania
wartoéci 1 zarazem wzmacnianie osta-
bionego, ale wciaz istnicjacego mos-
tu miedzy kulturami.

Autorka ksigzek, Teresa Zaniew-
ska, nie wywodzi si¢ ze $rodowiska
bialoruskiego. Wychowala sie na

Mazowszu - jak pisze - w tradycyj-
nej polskie] rodzinie. Z literaturg
biatoruska zetkngla sie kilka lat
temu. Podziw I uznanic sprawily, ic
zajelu si¢ nig profesjonalnie. ., Podroz
daremna® to szkice literaturoznaw-
cze o tworczodcl poetéw ,Bialo-
wiezy“, uzupelnione wyborem ich
wierszy. A dusza jest na Wscho-
dzie* dopelnia te] analizy wywiadami
Z biatoruskimi literatami, ich pol-
skimi thimaczami i przyjaciéimi,
takze urodzonymi ,na skrzyzowaniu
drog”. Obic ksigzki sg zaopatrzone
w notki biobibliograficzne. Autorka
traktuje swe prace jeko swoistg
rekompensate za niemalze niedostrze-
ganle przez lata twdrezodci , Bigfowie-
Zan” w polskojezycznych opracowq-
niach i kompendiach Iiterackich. Je
esefe majg zaswiadezyé o Zywej obec-
nosci tworcow biaforuskich w Zyciu
literackim | kulturze polskie),
Nadzieja Artymowicz, Aleksander
Barszezewski, Jan Czykwin, Who-
dzimierz Hajduk, Zofia Saczko, Mi-
chat Szachowicz, Wiktor Szwed -
bohatcrowie ksigzek Zaniewskiej
- sy ¢zlonkami ,Biatowiezy*. Biato-
wieskie Stowarzysrzenie Literackie
powstato w 1958 r. przy redakeji
SNiwy“  tygodnika wydawanego
wjezyvku bialoruskim, i jest najstarszy
w Polsce powojenna grupa literacka,
Jej czlonkowie mieszkaja glownie
w Biatymstoku i okolicach, ale tez
w Warszawie, Opoiu, Krakowie i Poz-
naniu. ,Bialowieza® jako zjawisko
literackie jest znana w Bialorusi
i ceniona przez skupiska emigracji
bialoruskiej w Kanadzie, USA, Aus-
tralii, Utwory bialowieskich poetdw
tlumaczono na polski (nuin.
E. Kabate, W. Woroszylski, F. Nie-
uwazny, M. Jurkowski), niemiecki,
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angielski. W ciagu 35 lat wydali oni
ponad 100 ksigzck. Stosunkowo nie-
liczra — okofo trzystutysigezna - spo-
teczno§é biatoruska w Polsce wydafa -
pisze Zaniewska - zmaczgeq grupe
literatow, krorych dokonania dia roz-
woju kultury obu narodow - biaforu-
skiego i polskiego — pozostajg istotne
na roinych pietrach Swigdomosci. {...)
Pamicé zbiorowa spofecznodci biafo-
ruskiej, weigz zywa w pamieci indy-
widualnef poetdw I pisarzy z ,Biglo-
wiezy® (...} warunkufe istnienie of-
czyzry prywatnej Biglorusindw, pod-
trzymujqc jef cigglosé i trwanie.

Jezyk jest najwazniejszym czynni-
kiem zachowania §wiadomodci na-
rodowe}, zatem w literaturze odnajdu-
jemy korzenic narodu, diagnoze te-
raznicjszo$ci 1 wizjg przyszlodci. Dla
~Bilatowiezan® fest to takze podréz
daremna w czasie i przestrzeni wsrid
pejzazy pamigel pomagajgcej zrozu-
mie¢ wlasny fos. W ich utworach
odnajdujemy ponawiana prébe odpo-
wiedzi na najwazniejsze pytania: kim
jestem? skad przychodze? Ocalanie
wartosci wyniesionych z mitycznes
przestrzeni dziecinstwa (Srodkiem wy-
razu artystycznego s3 tu  watki
i motywy tudowe) laczy si¢ w ich
wierszach z dolegliwoéciq duchowqg
utraty ojezyzny lokalnej (najczgscier
rodzinnej wsi) w poszukiwaniu wias-
nej drogi zyciowej. Cechuje tg litera-
ture specyficzae wewnetrzne rozdarcie
ludzi narodowego i kulturowego pogra-
nicza. Dia przysztodci najwazniejszc
jest odrodzenie podupadajyce] swia-
domaogci narodowej mniejszodci bia-
toruskiecj w Polsce. W wywiadach
z dutorami i tlumaczami odnajduje-
my kolejne wazne watki: pytania
o zwiazki historyczne z Polakami
i o wspofczesny nacjonalizm biato-

ruski, o kierunck przebudzenia narodo-
wego i politycznego Republiki Bia-
orus.

Czestaw Seniuch, urodzony w Lub-
czy nad Niemnem thumacz literatury
biatoruskiej i rosyjskie} na polski,
w rozmowie z T. Zaniewska mdwi:
Teraz pod panowaniem Jego Gustow-
noSci Rynku zalewa nas towar zachod-
ni, konsumowany zachfannie na zasa-
dzie ,wielkiego zarcia®. Ale to wahad-
o wrdei do réwnowagi, gdy sie
nasycimy I zaczhiemy smakowad,
wybierad kolory, szukad duszy, hdz-
kiej duszy pgrzesznef | wznioslej.
A dusza jest na Wschodzie, bo 1am jest
cierpienie 1 diwiganie sig z upadku.
Ta nadzieja winna przyswiecac 1wor-
com oraz ich tlumaczom i czytelni-
kom, Jest to tez inny aspekt, mniej
moze widowiskowy, ale jakze wazny
dla Polski, szeroko rozumiangj inte-
gracji europejskic.

Maria Magdalena Matusiak

BIAZ.ORUSINI - LUDZIE PROSCI

Eugeniusz Mironowicz

Biatorusini w Polsce
19441949

PWN, Warszawa 1993, ss. 219

Zmiany terytorialne po 1I wojnie
$wiatowej, Holocaust 1 powojenne
przesiedlenia wplynely w  istotny
sposéb na strukiurg narodowoscio-
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wg Polski. Pordwnanic liczby mnicj-
szodei narodowych w II Rzeczypo-
spolite] z ich liczba po 1945 1. po-
zwala stwierdzi¢ zmiane skali prob-
lemu, choé zdarza sie, zc lokalnie
kwestie narodowoiciowe dotad od-
grywaja pewng role. Kwestia mniej-
szosct narodowych w Polsce (a tukze
rodakéw micszkajacych poza obec-
nymi granicami kraju) pojawia sg tez
w stosunkach migdzynarodowych (do
najwigkszych w tym wzgledzie kon-
trowersji doszio chyba w stosunkach
polsko-litewskich). Mimo relatywnie
niewielkic] obecnie liczby mniejszoé-
ci narodowych (facznic okolo 2-3%
ogdhtu  ludnodci  panstwa), whadze
polskie nie pozostajy cbojetne wo-
bee tego zagadnienia, wspierajac
poczynania mmniejszo$ei na tdznych
polach. Shizy temu przede wszyst-
kim, istnigjgce od 1989 . przy
MKiS, Biuro ds. Mnigjszosei Naro-
dowych. Zagadnienia narodowos-
clowe staly sie ter przedmiotem
wzmozonych badaf historykéw, so-
cjologdw, etnografow.

Biatorusini w Polsce mieszkaja
przede wszystkim we wsiach Bialo-
stocczyzny. Ogdlna liczba ich siega
150-200 tys. Uwarunkowan 7Zycia
narodowego Biatorusindw w Polsce
w picrwszych latach po I wojnie
dwiatowe] dotyczy ksigzka E. Miro-
nowicza. Szkoda, iz autor ograniczyt
si¢ do stosunkowo krétkiego okresu
(1944-49), a nie sprébowal ukazac
dziejéw Bialorusindw poczgwszy od
zakonczenia II wojny swiatowe} az
do czaséw nam wspdétczesnych. Mi-
ronowicz, cheac zapewne, by czytel-
nik mégl lepicj zrozumieé kwestie
bialoruska w pierwszych latach po I1
wojnie, obszernic (zbyt obszernie)
przedstawil wydarzenia wezesniejsze.

Rozpoczatl swoja ksigzke od ukaza-
nia narodzin biatoruskiego ruchu
narodowego, nastgpnie oméwil po-
tozenie Bialorusindw w Polsce w la-
tach 1918-39 oraz w okresie okupa-
cji sowieckie). Autor wykorzystal
istniejace opracowania i wspomaie-
nia dotyczgce spraw biatoruskich,
materialy nic opublikowane (takze
w iezyku bialoruskim), a odnodnic
do lat 1944-49 rowniez archiwalia
zgromadzone w Warszawie 1 Biatym-
stoku. Warto podkredlié, ze Miro-
nowicz sam jest Bialorusinem, zyjg-
cym sprawami swych wspolrodakow,
a nie tylko beznamietnym badaczem.

Jako podstawowe kryterium wy-
odrgbnienia Biaterusindw autor przy-
Jal (za praktykg administracji) wyzna-
nie prawostawne. Sygnalizuje jed-
nak, ze jest to uproszczenie, gdyz
pozostawia poza rozwazaniami dosé
liczny element, etnograficznie biatoru-
ski, wyznania katolickiego. Pomija
takze fakt niewykrystalizowanej §wia-
domosci narodowej cze$ei wyznaw-
cOw prawostawia. W rezultacie zna-
cznie czescie] niz pojecie | Biatoru-
sin®, wystepowalo samookreslenie
Suteiszy” czy ,mski®. Trudno tez
oszacowad liczbg Biatorusindw-prze-
siedledcow z sowieckicj Biatorusi do
Polski po zakonczeniu 11 woiny
(autor uzywa utrwalonego w marksi-
stowskie] historiografii, a nietraf-
nego przeciez slowa ,repatrianci®),
Ruch ludnosci odbywat sie tez w dru-
ga strong. Do konca 1946 r. z woje-
wodztwa  bialostockicgo wyjechato
na wschod ponad 36 tys. Bialorusi-
now., W koncu w 1949 r. na Bialo-
stocczytnie mieszkalo co najmnicj
125 tvs. Biatorusinow, co stanowito
okoto 15% ludnosci wojewddziwa.
Niemal w calosci byla to ludnodé
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wicjska. Migracje do miast, wymu-
szone raciami ckonomiczonymi, roz-
poczely sig dopicro w koficu lat 40.,
za§ w nastepnym 10-leciu staly sic
zjawiskicm masowym. W omawia-
nym okresie dominowaly archaiczne
metody gospodarowania {tréjpotdw-
ka): Nowescig na wsi bialoruskiej byt
rower, kidrego cena réwnala sig cenie
krowy,

Autor  zaznaczyl, Ze w  nowg
sytuacji Bialorusini zwigzali swoje
nadzieje z tworzgca sic ,wiladzg
lndowg"”, Takie instytucje, jak woj-
sko, milicja czy aparat administra-
cyjny, otwieraly im droge awansu.
W efekcic na BialostocczyZnic two-
rzyli znaczny odsetek migjscowych
wiadz (PPR, UB, MG, ORMO, rad
narodowych), choé - jak twierdzi
Mironowicz - petnili raczej funkcje
drugorzedne, stanowigc czynnik do-
minujacy w lokalne] {(powiatowej
i gminnej) administracji. Juz na po-
czatku 1945 r. Bialorusini stanowili
np. 50% skiadu osobowego UB,
w latach nastepnych, jak zaznaczyt
autor, odsctek ten systematycznie
wzrastal, Funkeje te osiagneli jednak
nie jako Bialorusini, ale jako sympa-
tycy systemu komunistycznego. Zna-
czne i jednoznaczne zaangazowanie
polityczne Biatorusinéw bytlo, jak si¢
wydaje, zasadniczyg przyczyng pod-
noszoncgo przez Mironowicza fer-
roru podziemia 1 niecheci ludnodci
polskiej. Mironowicz twierdzi jed-
nak: Dziafania podziemia nie ograni-
czaly sig tylko do walki ze strukiu-
rami komunistycznego padstwa, lecz
wynmtierzone byly takie w ludnosé bia-
foruskq. Nieco dalej lagodzi te hipo-
tezg: Represje wobec nich (Bialorusi-
now — K.T.) byly konsekwencig ich
wyboru, ktéry, dodajmy, dla pol-

skiego podziemia oznaczal konsek-
wentne i powszechne opowicdzenie
si¢ Bialorusindw po stronie nowego
okupanta. Mironowicz podkresla:
Nowy ustrdf nie byl odbierany przez
chfopdw biatoruskich jako tragedia,
a wprust przeciwnie, stwarzal on po
FAZ plerwszy Szanse awansu, spole-
cznego, kulturalnego i politycznego.
W przeszlosci nie bylo niczego, za
czym naletato tesknic. W przypadiu
Biglorusinéw nawet {e pierwsze lata
po IT wojnie $wigtowe] byly ndbicrane
Jjuko zwrot ku lepszemu.

Autor zaznaczyl, iz Bialorusini
atrzymali pelnie praw jako Polacy,
nic natomiust jako Biatoruyini. Po-
czawszy od roku szkolnego 1945/46
wladze oswiatowe zacrely likwido-
waé szkolnictwo bialoruskic. Argu-
mentowano, zZe skoro Bialorusini
wyjezdzajg z Polski, szkoty takie nie
83 juz potrzebne. Pod koniec 1944 1.
dziataly 3 szkoly érednic 1 105 pod-
stawowych z bialoruskim jezykiem
nauczania; po 3 latach pozostato
tylko 6 szkét podstawowych. Zlik-
widowano réwnicz jedyny biato-
ruski zespdt teatralny ,Polymia®.
W 1949 r., niespodziewanic, w cen-
trali PZPR, zadecydowano o odbu-
dowie szkolnictwa biaforuskiego. Na
Bialostocezyinie jego organizacia zaj-
mowaly si¢ nie tylko wladze oéwia-
towe, ale tak?e administracja, komi-
tety partyjne, milicja, a nawet UB.
Ze strony samych Bialorusindw na-
gla zmiana polityki rzqdu nie spotkala
sie bynajmnief 7 entuzjasryeznym przy-
Jeciem. W 1950 r. funkcjonowaly juZ
3 srkoly $rednie 1 39 podstawowych.
Mironowicz zaznaczyl, 1z nike sa
znanc mechanizmy, kidre w 1949 r.
wplynety na zmiang polityki cswia-
towej.
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Wiadze komunistyczne ingerowaty
tez w sprawy organizacyjne Kosciota
prawostawnego. Duchowienstwo na
BiatostocczyZznie zmuszono, by sig
podporzadkowalo zwierzchnodci kan-
dydata wiadz, bpa Tymoteusza. Frag-
ment dotyczacy powojenne] polityki
~wladz wobec Kodciota prawostaw-
nego nalezy zreszta do najbardziej
intercsujacych w  ksigice. Wihadze
doprowadzity ostatecznie do praw-
nego urcgulowania sprawy autokcfa-
lii i wlaczenia Bialostocczyzny do
metropolii warszawskiej.

Zagadnieniem bardzo istotnym,
acz trudnym (nicmozliwym?) do zwe-
ryfikowania jest $wiadomo$¢ naro-
dowa Bialorusinédw, Wedlug Miro-
nowicza: Nie sposcb 1ej grupie mnicj-
szofciowej przypisaé¢ cech dojrzalego
narodu lub nawer narodowosci, ani tez
okreslic jej $wiadomolci $wiadomos-
ciq grupy etnicznej. Chof §wiado-
mych narodowo Bialorusinéw moz-
na by odnalczé zarowno w srodo-
wisku wiejskim 1 miejskim, to w tych
samych grupach petno bylo ,tutej-
szych®, ,prawostawnych”, ,prostych
ludzi®, .ruskich®, _

Ksigzka Mironowicza, mimo sy-
gnalizowanvch potknigé, zastrzezen
Znacznic poszerza nasza  wiedzg
o dziejach Bialorusindw w Polsce
po Il wojnie $wiatowe;j.

Krzysztof Tarka

Janusz Adamczyk, Pfonac, aby
Zyé
~Kerygma", Lublin 1993, ss. 80

Tomik poetycki autora ur. w 1947 .

Jacek Bolewski SJ, Nie hac sig
nieba. Maryjne intuicie - do my-
Slenia

WAM, Krakow 1994, ss. 264

Autor, teolog-dogmatvk, zglebia ta-
jemnicg Marvi w J¢j relacji do Kos-
cioka. Konsekwencja tego spojrzenia
jest pytanie o znaczenie maryjnych
dogmatow (zwlaszcza o niepokala-
nym poczeciu 1 wniebowzieciu) dla
chrzescijanskiej wizji ludzkiego po-
czatkuikonca. Przedstawione w ksigi-
ce refleksje umacniaja nadzieje na
powszechne zwycigstwo Bozego mito-
sierdzia.

Phil Bosmans, Szczeécie na kaz-
dy dzien

przet. Maria Hawryluk

LCor Apertum®, Warszawa 1993

Myéli, wiersze i sentencje, ktérych
bohaterem jest zwykly, szary czio-
wick.

Denise Brihat, Zvcie w s$wiecie
a kontempfacja. Jacques i Raissa
Maritain prorocy naszych czasow
MY Krakow 1993, ss. 103

W wysitku intclektualnym, modlit-
wie i roznorakich zaangazowaniach
Maritainowi towarzyszyta zona. Au-
tor przybliza ich oboje.
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Helena Brzozowska, Nasza dziw-
na grupa ZWZ-AK
WAM, Krakow 1993, aa. 288 + fotogr.

Historia sanitariuszek dwdch szpi-
tali powstanczych, kidra powstala
w wyniku prowadzonych przez wiele
tat i zarejestrowanych przez autorke
rozmaw,

Jean-Michel
konicu $wiata

przet. Aniela Lysik
WAM, Krakow 1983, ss. 131

Defromont, Az rna

Ksigzka dla mlodego czytelnika,
opowiadajaca historie Migdzynaro-
dowego Stowarzyszenia ATD Quart
Monde, wulczacego o prawa czlo-
wieka dla nedzarzy odrzuconych
przez §wiat.

Edmond Fleg, Mofzesz w opo-
wieSciach medrcow
%rﬁ?{. Urszuia Grajczak | Ryszard Szmydki

JKerygma®, Lublin 1994, ss. 249

Pierwsze polskie thumaczenie pisarza
zydowskiego (zm. 1964, whadc. na-
zwisko Edmond Flegenheimer) otwar-
tego na liczne aspekty dzicdziciwa
chrzescijafiskiego. Prezentowany u-
twér nawigzuje do tradyeji midraszy.

Flaris, Modliitwa co to takiego?

przet. Lilla Danilecka
LEzop®, Cor Apertum”, Warszawa 1993,
ss. 163

~ Autor, filozol z wyksztaleenia, zala-
scynowany duchowoécia franciszkan-
skg, pisze o0 modlitwie jako Zrodle
pokoju i radodet.
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Klaus Hemmerle, A Slowo stafo
sie Dzieckiem. Rozwazania na
Boze Narodzenie

przet. dakub Ekier
Verbinum, Warszawa 1993, wyd. i, ss. 71

Droga do crowicczefistwa prowadzi
preez dziecko, ktérym byt takize Syn
Bozy.

Julia Hubert Budzynska, Syberyj-
ska dziatwa. Wojenne losy kre-
sowiakow

Norbkertinum, Lublin 1993, wyd. 1,
1000 egz., ss. B9

nakt,

Autorka, jedna z zestanych, opisujc
losy polskich dzieci, ich walke
o przetrwanie i1 nieprawdopodobny
hart ducha.

Wilhelm Huenermann, Ojciec Da-
mian

przet. Irena Jaworska

.Cor Apertum®, Warszawa 1992, ss. 238

Ksiazka przybliza postaté oczekuja-
cego na beatyfikacic o, Damiana de
Vouster, ur. w 1840 r. w Belgn, mis-
jonarza | opiekuna tredowatych na
wyspic Molokai.

Pasquale lonata, Psychoterapia
a prablemy Zycia religifnego
MY Krakow 1993, ss. 230

Rozwazania autora koncentruja sig
wokot czierech probleméw: ducho-
wos¢ (psychologia i psychoanaliza),
cielesno$¢ (mlodzi 1 konsekrowani),
trudnofcl migdzyosobowe 1 trudnos-
ci osobowe.
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Bronistaw Janik, Niezwykly Swia-
dek wiary na Wofyniu 71939-1943
ks. Ludwik Wrodarezyk OMI
Misjonarze Oblaci Maryi Nigpokalangj, Po-
zr}a?o‘é’?%. wyd. |, nakf. 16 000 egz., 55, 240
+ fotogr.

Oparta na faktach opowiedé o zyciu
i postudze kaplanskic] w przygrani-
cene] wsi Okopy  ksiedza, ktory
potrafit sobie zjednywaé Polakdw,
Ukraificow, Zydow.

lgnacy Ketling (Lech Stankie-
wicz), A ja ciebie kocham zwy-
czafnie. Wspomnienia i refleksje

LWEthos", Torun 1993, wyd. 1, nakf. 5000
Bgz., ss. 149

Ksigzka o przekazywaniu dorastaja-
cym dzieciom takich wartodci, jak
poczucie wigzi 1 godnosci narodowej,
racjonalne oceny etyczne, wiara reli-
gijna.

René Laurentin,
Bernadety

przet. Mieczystaw Figarski SJ
WAM, Krakow 1993, s5. 90

Krotki Zciorys

Bernadeta Soubirous ur. w 1844 r.
wcigz jawi sig w oczach badaczy
przeszlosei jako postaé bulwersujaca
swg osabowoscig 1 $wigtoscly,

ks. M. Malinski, Wszystkie nasze
dzienne sprawy
TUM, Wractaw 1993, wyd. VI, ss. 228

Wznowienic ksiazki dla mtodziezy
ukazujgcej $cisty zwiazek Ewangelii
z codziennym zyciem.
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Cario Maria Martini Kardynat Ar-
cybiskup Mediolanu, Wytrwalis-
cfe przy mnie w moich przeciw-
nosciach. Rozwazania o Hiobie

przei. Sianistaw Obirek 5J
WAM, Krakéw 1993, ss. 141

Refleksje autora nad postaciag Hioba
staja sle pyltaniami o naszg wiare
i modlitwe, ktére winny sig zwracaé
ku niepojetej mito§ci Boga.

Stanistaw Piskor, Transfiguracja.
Wybaor esejow teoretycznych

Tow. Zachely Kultury, Katowice 1923,
$s. 151

Autor, historyk sztuki, wspolzatozy-
ciel grapy literackiej ,Kontekst”
i redaktor ,Studia®, w swych esejach
poszukuje uniwersalnych wyznacz-
nikéw estetyeznych dla wspdtezesnej
sztuki.

Tadeusz Rucinski RSC, Jak do-
bra wrdZka... To i owo, tak czy
owak o Matce Bozef zywej, mat-
czynej, dzieciecey...

TUM, Wroctaw 1994, wyd. |, ss. 144

{lustrowana i zaopatrzona w pio-
senki {z nutami) ksigzeczka dla
dzieci.

Marek Sokotowski Wiara
i okolice

WAM, Krakdw 1993, ss. 162

54,

Zbidr szkicow o poezji ks. Jana
Twardowskiego 1 wierze przejawiajg-
cej sig w utworach stynnego poety-
-kaptana.
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Z zycia KoSciota

1. JESTESMY U POCZATKU NOWE] WIOSNY KOSCIOoLAa W POLSCE.
W obszernym wywiadzie udziclonym ,Gazecie Wyborezej® (15-16 1
1994) bp Jan Chrapek pozytywnie ocenia to, co si¢ obecnie dzicje
w Koiciele, Krytycznie natomiast ocenia tych wszystkich, kiorzy
w Kosciele i poza nim kieruja sie logika podcjrzen i nicufnodei. Podejrz-
liwos¢, ktdra przede wszystkim wynika z niewfnosci w ludzky dobrod,
Z poczucia zagroZenia ze strony wszystkich i ze spiskowego posirzegania
dokonujgcych sie zmian podzielita wielu Polakdw. Bp Chrapek okreé-
litjako §lepq uliczke tropienie i niszczenie zltych nurtdw, ktore napltywaja
z Zachodu. Tropmy | wzmacniaimy dobre nurty, a wiedy silg faktu
odsunienty zte, Wezmacnigimy dobro, zamiast weigs tyvlke walczyd ze
zfem. Jednym z aspektow wzmacniania dobra wewnguz Kosdciota
Jjest budowanic nowych relacji miedzy swieckimi i duchownymi. Jest
to jeden z istotnych elementéw nowe/ Swiadomosci Kosciota w Polsce.
Jako przykiad bp Chrapek podal faki, 7ze szefem Katolickiej Agencii
Informacyjnej zostat dwiccki dziennikarz: Jeszeze do niedawna bytoby
to nie do pomyslenia. Migjsce Kosciofa w panstwic to kolcjny aspekt
tego wywiadu. Bp Chrapek upatruje w 19 1X 1993 1. date znamienng
dla okreflenia zmiany w $wiadomoéci polskiego Koiciota: W nas
samych zwycigzyla $wiadomo$é, Ze musimy inaczej artykulowad swojg
obecno$é, (...) Nie politycznie. Musimy wskrzesic w sobie nurt nowej,
petnef ewangelizacfi, kidref istotq fest budowanie glebszef wiary, religij-
nef glebi. Formowanie Zywych ludzi do wiary, a nie tworzenie papiero-
wych instytucyi.

2. OSWJADCZENIE PRYMASA POLSKI W SPRAWIL KONKORDATU
[ JEGO RATYFIKACII jest proba wyjasnicnia nicktdrych zarzutdw wy-
suwanych przeciwko ratyfikacji podpisancgo w ub.r. konkordatu.
W pierwszych tygodniach stycznia br. w Srodowiskach rzadowych, poli-
tveznych 1 opiniotwdrczych dyskutowano nt. konkordatu, podajuc
w watpliwosé¢ jego celowosé 1 obecny ksztalt. M.in. stawia si¢ zarzut, zc
w niektdrych kwestiach (np. makzenstwa) konkordal jest za malo
precyzyiny oraz ze w kilku punktach jest sprzeczny z obowiazujgcym
prawodawstwem polskim. Zdaniem prymasa podnoszone watpliwosé-
ci wynikajg mie tyle — jak sie wydaje — z racfi merytorycznych, ile
polityezno-taktycznych.
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Wyiadniajge, czym jest konkordat, kard. Glemp pisze, iz okre§la
on linie uprawniert i obowiqzkdw oraz wzajemuych odniesiet | wspot-
dzialania, bez wehodzenia w szczegdly i sposob realizacyi tych uzgod-
uien. Po ratyfikacyi konkordatu (podobrie rzecz sig ma z analogicznymi
umowami o charakterze migdzynarodowym), kioref dokonuje Prezydent
RP po uprzedniej aprobacie Parlamentu, a ze strony Stolicy Apostol-
skiej Ojciec Swigty, rzeba bedzie wspilnie uzgodnic § opracowad nie-
odzowne przepisy wykonawcze, jak réwniei dokonal nowelizacji nie-
ktdrych ustaw. Wiadomo bowiem, e wszellie umowy miedzynarodowe
pociggajq za sobg te¢ konieczng nowelizacje. Prymas nawiazuje takze
do zarzutéw dotyczgeych prawa matzeriskiego: W dziedzinie prawa
matzeriskiego (por. art, 10) konkordar polski w imie wolnoici religijne),
tolerancji | poszanowania godnosci osoby ludzkief stwarza mozliwosci,
aby matzeristwo kanoniczre, czpli zawarte wobec kaplana, miato takze
skutki cywilne, pod warunkiem Ze obydwie strony tego cheq i nie ist-
niejq miedzy nimi przeszkody wynikajace z prawa polskiego. Zapis ten
w niczym nie ogranicza swobody narzeczonych w korzystaniu z dotych-
czas istniejgeej w Polsce prakiyki. Szezegdlowe normy wykonawceze
okreslg sposob cywilnego zapisu matzedsrwa kanoniczrego.

23 1 1994 r. premicr Waldemar Pawlak o$wiadezyt, ze rzad zrobi
wszystko, by konkordat zostal ratyfikowany.

3. BEATYFIKACIE PAR MALZENSKICH, Watykan sprzyja beatyfika-
cjom 1 kanonizacjom par malzedskich - poinformowal w pifmie
~Klerusblatt® pralat Helmut Moll, niemiecki wspolpracownik rzym-
skiel Kongregacji Nauki Wiary. Jan Pawet 11 chee - wedlug Molla -
jeszeze podcezas swego pontyflikatu wyniesé na oltarze pare maizen-
ska. Moll wzywa rodziny i kodcielne ruchy $wieckich, aby poparly
reymski projekt (KAI).

4. BOG W INWOKACII KONSTYTUCJI EUROPEISKIES. Przyszia kon-
stytugja curopejska powinna - zdaniem frakcji chrzedcijansko-demo-
kratycznej w Parlamencie Europejskim - zawiera¢ odniesicnia do
Boga. Przewodniczacy grupy deputowanych chadeckich Ingo Fried-
rich ofwiadczyt w Monachium, #e w ustawie zasadnicze] Unii Euro-
pejskie] powinien istnieé zapis odpowiadajacy zapisowl w konstytugji
niemieckie): w odpowiedzialnoéci przed Bogiem i ludémi. Podkreslit, ze
jego frakcja bedzie zabiegata o wprowadzenie tego zapisu (KAI).

5. PAPIEZ KRYTYXUJE ROZIATRZONY NACJONAITZM. Przemawia-
jac 151 1994 v. do korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy
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Stolicy Apostolskiej Jan Pawet IT dokonat przegladu sytuacji i wyda-
rzen migdzynarodowych. Przypomniawszy, co sie dzieje w réznych
stronach $§wiata, od Bliskiego Wschodu po Daleki Wschdd, od
Afrvki po Ameryke Lacinskg, a takze w starej Furopie, Jan Pawel 11
zatrzymal si¢ nad przyczynami negatywnych zjawisk 1 jako pierwszg
7 nich wymienit rozjgtrzony nacjonalizm. Nie jest on podyktowany szla-
chetng milodcia ojezyzny ani przywigzaniem do wlasnej tozsamosci
narodowe], lecz oznacza odrzucenie drugicgo z powodu iego od-
miennoéci, po to, aby mdc nad nim lepiej zapanowaé. W tym celu,
podkreslit papiez, czlowick ima sig wszelkich mozliwych $rodkdw;
wynosi wlasng racjg, przecenia rolg pafstwa, narzuca jeden model
gospodarki i niweluje rdznice kulturowe. Rezultat tych dziatan jest
jeden: Stoimy w obliczu nowego pogansiwa, polegajqcego na ubdstwie-
niu narodu. Historia zas pokazala, jak krdrka jesi droga od nacjona-
lizmu do totalitaryzmu, Kosciol nie moze sig zgodzi¢ z 1aka perspek-
tywa. Ponlewaz jest powszechny, shuzy wszystkim narodom. Dlatego,
ifekro¢ chrzescijanstwo staje sig narzedziem nacjonalizmu, odczuwa
to jako cios w serce. Papiez wyrazit przekonanic (i zarazem obawe),
ze jesli wspdlnota miedzynarodowa nie osiggnic porozumienia ¢o do
srodkéw stuzacych rozwigzaniu przyczyn roszczen nacjonalistycz-
nych, nalezy si¢ spodziewaé, fc gangrena ogarnic caly kontynent
i nastgpi stopniowy regres, powrdt do stosunkdow opartych na sile,
ktorych ofiara padna najpierw jednostki, gdy?z prawa narediw idg
w parze z prawami cziowieka. Rozwigzanie, jakie proponuje Koécidt,
polega na odnowie moralnej (KAT).

6. FRANCUZI I MORALNOSC. Jak wynika z opublikowanej w tygod-
niku ,La Vie* (131 1993) ankiecie, dla 70% Francuzdédw moralnosé ma
znaczenie. Dla 80% badanych indywidualizm jest gldwng przyczyng
zaniku moralnoici w Zzyciu codziennym. Zycie osobiste i zycie ro-
dzinne to dwie dziedziny, w kidrych Francuzi najbardziej oczekuja
rozwoju moralnosci. W okres$laniu norm moralnych ufaja lekarzom
(76%), naunkowcom (68%), Koscioty znalazty sig na 3. miejscn (40%)
papiez - na 6. (39%). W tym punkcie istnieje znaczna roznica pomie-
dzy postawa ogdétu Francuzéw a postawg francuskich katolikow
praktykujacych, ktorzy w dziedzinie okre§lania norm moralnych
ufajg Kodciolowi w 79%, a papiezowi w 76%.

7. MLODZIEZ HISZPANSKA UFA KOSCIOLOWI. Zaskakujace wyniki
przyniosty najnowsze badania socjologiczne dotyczace postaw religij-
nych wéréd mbodziezy hiszpanskiej. Zdaniem 44% miodych Hiszpa-
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n6éw na najwigksze zaufanie zashaguje Koscidd, a tylko 22% wymie-
nito w tej roli wojsko I policig, 15% - s¢dzidw, 7% - cztonkow rzadu,
5% - kongres, a 2% - partie polityczne. MlodzieZ odznacza sig takze
pozytywna postawa etyczna, m.in. 60% potgpia aboreje, 72% odrzu-
ca stosunki przedmatzenskie, 72% - uzywanie narkotykow. Najbar-
dziej podziwiang postacia jest Matka Teresa z Kalkuty. Jedynym
niepokojacym zjawiskiem jest wzrost wérdd mlodziezy rasizmu,
319 opowiada si¢ za usunigciem z kraju Cyganow (KAI).

8. KARD. MARTINI O SYTUACJI W EUROPIE I W KOSCIELE.
W wywiadzie dla [rancuskiego dziennika ,Le Monde® (4 I 1994)
kard. Carlo Maria Martini stwierdzil, ¢ obceny kryzys polityczny,
jaki przezywa Buropa, jest kryzysem wolnofci | sumied. Jego zdaniem
nalezy bezzwlocznie przeanalizowal naszq wizfe welnoici, nasz sian.
Swiadomoici europejskiej. Obecny kryzys wolnosci to kryzys punktow -
odniesienia. Zapytany o ocene ostatnie} encykliki kard. Martini po-
wiedzial, ze jej podstawa nie jest przypomnienie uniwersalnych norm,
ktore obowiazuja we wszystkich sytuacjach 1 kulturach, lecz stwier-
dzenie, zc istnieje prawda Chrystusa. Nic jest to prawda normy czy
systemu. , Veritatis Splendor® podkresla warto$é sumienia i wolnosct,
kidre sq istoiq chrzefcijarstwq. Poruszono takze kwestie ewentualnej
ewolucji pozycji Kasciota katelickiego w sprawie Swigcenia Zonatych
mezezyzn, Zdaniem kardynala, choé istnieje taka mozliwosé, to
powinna ona pozosta¢ wyjatkiem w Kodciele katolickim. Nie widzi
on takicj koniecznodei we Wioszech, uznaje jednak, Zze w niektérych
czedciach Swiata taka ewolucju moze mied miejsce. Zauwazyl, ze prob-
lem pojawil si¢ w zwigzku z przejSciem zonatych ksigzy z anglika-
nizmu na katolicyzm oraz dotyczy zonatych ksigzy katolickich rytu
wschodnicgo, ktorzy odprawiajg msze w krajach rytu lacinskiego.
Jednak, zdaniem kard. Martiniego, generalne dopuszczenie do §wie-
cent kaplanskich zonatych mezezyzn doprowadziloby w Kosciele ka-
tolickim do wiekszej schizmy niz ta, ktéra nastgpita wraz z odejsciem
bpa Lefebvre’a,

oprac. Z.K,



