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Spis tresci

Ekumenizm - uniwersalizm

Posiawa ekumeniczna, szukajaca jednodci w obrgbie chrzescijanstwa, wymaga
umiwersalizmu jako znaku powszechne] mitosci Boga, wcielonej szozegoinic
w Jezusie Chrystusic,

Ladislas Orsy §J
Nawrdcenie Kosciolow — warunek jednosci
Perspekiywa rzymskokatolicka

Wiernosé Chrystusowi jest wartoscia podstawowg. Wicrnoi¢ Jego Koéciotlowl
jest konieczna. W to7samodcl wyznaniowej moZzna jednak znaleZé elementy,
ktdre nie sa ani podstawowe, anl konieczne. Nalezy je podwiecié na rzecz jed-
nosci. Nawrdocenie instytucjonalne polega na takim poswieceniu. W Kodciele
rzymskokatolickim nalezy rozwazaé w tym kontekscle: miejsce 1 role laikatu
oraz kobiet, role koleginm biskupdw, rozumienie postugi Piotrowej 1 urzedu
hiskupa oraz zrodto wszystkich praw 1 obowiazkdw. Pozwala to okreslic, co
Koscidl rzymskokatolicki moze zrobi¢ u siebie na rzecz ponownegoe zjednocze-
nia Kodciolow chrzescijunskich.

ks. Alfons Skowronek
Pojednanie

Koncentracia pojednania na osobie Chrysiusa uwypukla dwie okalicznoscn
pojednanie jest dzietem Boga i dokoauje sig w zdarzeniu krzvia, Chee sig zako-
rzenié w realiach ludzkiego zycia. Wiaczenie naszych konfliktow (religijnych,
militarnych, gospodarczych) w rzeczywistodé ukonstytuowana przez Boga do-
konuje si¢ przez slowe o pojednaniu, wiazace sig nierozdzielnie z procesem
pojednania.

11

27

Misja stowa

Rozmowa wloskiego dziennikarza z miesigeznika . Jesus® z Paulem Ricoucrem.
Znakomity hermeneuta francuski na pyianie o gloszang obecnie Smierd filozofii
adpowiada, ze nauka ta zyje dialektvka pytanie — odpowiedZ, Pylania o istole
materii, ducha, Zycia, natury na skutek roswoju rdznych deledzin nauki staja
przed coraz to nowymi polami konfroniacji. W obrebie struktur roznych jezy-
kéw {naukowego, poetyckiego, politycznego, elycenego, polocznego) lrwa po-
szukiwanie punkidw przeciecia.

32




4 Spis trefei

Jerzy Gaul
Spér ¢ Peerel - pytanie o bilans

W toczace} sig dyskusji nad powojennyvm 40-leciem uzvwa sig Polski Ludowej
jako miary do osgdzania miedzywojnia. Jesh jednak dokonania Peerelu mic-
rzymy skala wspodlezesnosel, jego nowoczesna struktura spoteczna okazuje si¢
mitem. Sysiem realnego sogjalizmu sbankrutowat na polu gospodarczym, cywi-
lizacyjuym 1 ideclogicznym. Jesli w lewicowe]) ekipie rzgdzace; od 19 TX 1993 r,
cwycieZy rozsydek, reformy beds kontvouowane, a byli komunisci przyznaja
w ten sposob, 7e bilans Peerelo jest ujemny.

41

ks, Helmur Juros
1.ogos i etos w sporze o godnosé czlowieka

Wyobrazeniu zachodmiej kultury o ludzkisj godnosci sa dzi$ podwazane. Pojgcic
to pic ma ukierunkowwjgcego znaceenly w stanowieniu prawa. Czlowiekowi
trudno dzis zaakceptowad swy wlasng wartosé oraz godnodé bliZniego jako
plerwotna rzeczywistos¢ i pierwotne dodwiadczenie. Czy nic jest to istotna
aznaka kryvzysu zachodnie) kultury? Nasz czas przetomu jest dla tej kultury
szansy przemyslenia jej dotychezasowe) drogi. Chrzedcijanska svnteza logosu
1 etosu moze nadaé ksztadt zachodnie) kulturze jako cywilizacji prawdy i wol-
nosch. W tym sensie mozna mowic o necchrzedcijanstwie,

48

Benno Miiller-Hill
0Od Dedala do Mengelego - mreczne oblicze genetyki

Analiza genetyczna wykonana przed lub po urodzeniu moie precyzyjnte wska-
za¢ osobmki o wadach czynigeych je niezdolnymi do normalnego Zycia i pracy.
Same istnienie takich metod diagnostycznych wymaga systemu wartoscl, ktéry
okreslatby, co z ta wiedzy zrobié. Genetvka nie moze stworzyé takiego systemu.
jesh nie ma sig przeksziateic wrelige.

60

Krystyna Paluch Staszkiel
Wiersze

71

Maria Urban
Wiersze

72

Zmagania z samym scha
Anna Pietrzak
Jan Lechon - poeta i emigrant - przybyt do Nowege Jorku w 1941 r.  Dzien-

nik" z fat 1949-1936, bedacy komentarzem do twarezodei, 7ycia i Smierci poety,
zostal wydany w Polsce w calodel dopiero w ostatnim czasie.

74
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Obrazy religijneéci Jézefa Czapskiego 80
Jacek Bolewski S/

Religijnosé Czapskiego przejawia sig w jego obrazach posrednio - w postuwie
wobec $wiata, o ktorej one $wiadezg.

Zamyslenic nad tajemnicy cziowicka 88
Jerzy Machnacz

Jesh nawet nigdy nic poznamy calej prawdy o czlowicku, nie znacey o, e nie
powinnidmy tworzyé obrazu bytu ludzkiego I pylad, kim wlasciwie Jesteimy,

Jednym z lasykow antropologii filozolicznej jest zmarty w 1985 r. Ilelmuu
Plessner.

Intruzi narodowego sacrum 95
Mieczysfaw Orski

Waing lekcja, jakq waicsli do polskiej literatury aatorzy piszacy o okupacji, jest
przestroga przed waigz niewyezerpanymi mazliwosciami natury ludzkiej czynie-
nia 7la.

Sesje - Sympozja

Z. Chojrowski: Warmia - ludzic i dzicla 101
(Sesja naukowa Barok na Warmii*, Swieta Lipka - Olsztyn, 23-24 1X 1993 1,)

Teatr

A Godiewska: 1lomburg, 1lamlet, Winston Smith 103
(Teatr Telewizji, Ksigze Homburg® Heinricha von Kleista, rezyseria - Krzysztof
Lang)

Ksigzki
D. Hecle: Przestrzef powrotu 1646

(Zygmunt Kobiak,  Przestirzen dziet wiecznych. Eseje o tradyeji kuhtury éradziemno-
morskiej®)

§. Grabska: Wezwanie do polemiki 109
(ks. Tadeusz Dajezer, ,Rozwarania o wierze. Z zagadnicn teologii duchowoécei®)

J. Skoczynski: Fenomen okrucienstwa 112
(Marian Zdziechowski, ,,O okricienstwie®)

K. Tarka: 7. dyplomatycznego sejfu 115
(Piolr Lossowski, Dyplomacja Drugiej Rzecvypospolitej. 7. dziejow polskicj stuzby
dyplomatycznej”)

P. Tryjanowski: Chrzedcijahstwo i ekologia 118
{.Christianity and Ecology”, pod red. Elizabeth Breuilly { Martina Palmera}

Informacje o nowosciach wydawniczych 119
Z zycia Kosciola 122
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Sommaire
Oecuménisme - universalisme 9

L’attitude oecuménique, en guéte d'unité dans 'enceinte du christianisme
demande de l'universalisme comme signe de Pamour universel que Dieu nous
voue et qui s’'incarne cn particulier en Jésus-Christ.

Ladislas Orsy SJ

Une conversion des Eglises conditionne Punité 11
Perspective catholique romaine

[.a fidélité au Christ est fondamentale. La tidélité i 'Eglise est indispensable.
Une identité religicuse comporte cependant des ¢léments qui ne sont ni fon-
damentales ni indispensables; c’est eux qui sont a sacrifier pour I'unité. Cest en
ce sacrifice que consiste la conversion institutionnelle. [Dans ce contexte, il y a
licu de considérer en I"'Eglise catheligue romaine la place ot te réle du ldicat et
des fernmes, le rdle du college des evéques, la conception du ministére de
saint Picrre, de la charge épiscopalg et la source de tous les droits et des devoirs.
Ceci permet de préciser ¢c que ’Eglisc catholigue romaine peut faire sur son
propre terrain en faveur d’une réunification des Eglises chrétiennes.

abbé Alfons Skowronek
Réconciliation ’ 27

La concentration de la réconciliation sur la personne du Christ met cn vedette
deux circonstances: la réconciliation est une oeuvre de Dieu ct elle prend corps
dans le fait de la croix. Elle cherche & s’enraciner dans les réalités de la vie humaine.
L'inscription de nos conflits {religieux, militaires et économiques) dans la réalité
constituée par Dieu se fait par la parole sur la réconciliation, indissolublement
liee au processus méme de réconciiiation.

La mission de la parole 32

L’entretien du mensuel italien Jesus avec Paul Ricoeur. Interrogeé sur ce qui est
préché de nos jours, 4 savoir la mort de la philosophic, I"éminent herméneutiste
trangais répond quc cc qui fait vivre cette science, c'est la dialectique interropga-
tion - réponse. Eévolution de différentes disciplines de la science fait que les
interrogations sur le fond de la martiere, de Uesprit, de la vie, de la nature,
offrent des champs sans cesse nouveaux de confrontation. Dans 'enceinie des
structures de divers langages (scientifique, poétique, politique, éthique, courant}
se fait la recherche de points dintersection.




Sommaire _ 7

Jerzy Gaul

Dispute sur la République Populaire de Pelogne
- interrogation sur le bilan a dresser 41

Diuns e débat en conrs sur les 40 annies d’apres-querre, 1a Pologne Populaire
sert souvent de critdre du jugement & porter sur la Pologne de Tentre-detx-
-guerres. Mais & mesurer la Pologne Populaire 4 Paune du présent. la modernité
de sa structure sociale se révele dtre un mythe. Le socialisme réel a {ait faillite
sur le plan économique et idéologique ¢t comme facteur de civilisation. Si la
ruison prévaut au sein de I'équipe de gauche portée au pouvoir par les legislu-
tives du 19 septembre 1993, les ciformes seront poursuivies el pur cela meme les
cx-vommunisies reconnaitront négatil le bilan de la République Populaire de
Pologne.

abbé Helmut Juros
Le logos et Pethos dans la guerclle de la dignité humaine 48

Les idées de la avilisation occidentale sur la dignité humaine sont de nos jours
remises ¢n Question. Cetle notion n'est plas un jalon dans la législation.
L’homme & du mal aujourd’hui a accepler sa propre valeur ¢t 4 admetzre la
dignité du prochain comme une réulité premidre et comme unc expérience pre-
micre. N'est-ce pas un sympdme significauil de erise de {a culture occidentale?
Notre période de tournant constitue peur cette culture une chance de se repen-
ser, de repenser itinéraire qu'elle a parcouru. La synthése chrétienne du logos
et de I'ethos a les chances de donner une forme 4 la culture ocetdentale pour en
faire une civilisation de la vérité ct de ta liberté. Dans ce sens, on peot parler de
néo-christianisme.

Benno Miiller-Hill
De Dédale 4 Mengele - Ia face ténébreunse de Ia génétigue 60

Faite avant ou aprés la naissance, Uanalyse génétigue peut détecter ches des
individus des défauts guiles rendent incapables & une vic normale ¢t au travail.
Lrexistence méme de telles méthodes de diagnostic appelle un svsteme de
valeurs propre a nons indiguer que laire de eelte scicnce ef du savoir gu’elle
otfre. A moins de devenir une religion, lu génélique n'esl pas 4 méme de fournir
un tet systeme,

Krysryna Paluch Staszkiel
Pocésies 71

Maria Urban
Poésics 72




8 Sommaire

Un débat intérieur
par Anna Pietrzak
Jan Lechon - podte et émigré débargua 3 New York en 1941, Son Journal des

années 1949-1956", commentaire a I'ocuvre, a la vie et a la mort du poéte, ne fut
publié intégralement en Pologne que ces temps derniers.

Les tableaux de Jozef Czapski - témoignages
de son esprit religieux
par Jacek Bolewski 57

Le sentiment religieux de Czapski trouve dans ses tableaux une expression indi-
recte — dans son attitude envers le monde qu'ils traduisent.

Meéditation sur le mystére de Phomme
par Jerzy Machnacz

Meme si nous n’arrivons jamais & connditre en entier 1a vérité de I’homme, cela
ne signifie pas qu’il ne nous appartienne de chercher A créer une image de Pétre
humain et de nous interroger sur la question de savoir qui nous sommes.
Décédé en 1985, Helmut Plessner fut 'un des classiques de Panthropologie
philosophique.

Les introses de sacrum national
Mieczystaw Orski

Unec legon importante, donnée par les autcur polonais qui éerivent de "occupation
allemandc est une misc cn garde devan: de possibilités toujours inépuisables de la
nature humaine pour faire le mal.

74
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Ekumenizm - uniwersalizm

W nowy rok wchodzimy pod dwojakim znakiem. 1 stycznia
wigze sie w liturgii Ko$ciola z urouystosaa( Swu;te] Bozej
Rodzicielki Maryi, Zarazem jest to — 7 inicjatywy Pawla VI -
SWlatowy Dzied Pokoju. Z jednej strony zatem skuplamy si¢
na szczegolnej, ~partykularnej” prawdzie, ktdrg wyznaja chrzes-
cijanie, a z drugle] strony - otwieramy si¢ na powszechne, uni-
wersalne pragnienie ludzkosci szukajacej pokoju. Zbiezno§¢ ta
nie jest przypadkowa. Wyznajac, ze Maryja jest Rodziciclka
Boga, wyrazamy wiar¢ w tajemnice Jezusa Chrystusa — Syna
Bozego, ktéry przez wcielenie stal si¢ takze Jej ludzkim Synem.
Pan wszego stworzenia, jak spiewamy w koledzie, objawia sie
w matym, bezbronnym Dziccku. Tajemnica uniwersalnego krd-
lowania Boga objawia si¢g w najbardziej zadziwiajacy, party-
kularny sposob, aby nasze kroki zwrdci¢ na droge pokoju
(£k 1,79).

Pierwsza koscielng inicjatywa w rozpoczetym juz roku jest
Tydzienn Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan (1825 stycznia). Dro-
ga ku pokojowi zaklada dazenie do jednosci. Wcieleniem tej
prawdy jest znowu Jezus Chrystus: On bowiem jest naszym
pokojem. On, kidry obie czesci (ludzkosci) uczynit jednoscig, bo
zburzyf rozdzielajgey je mur — wrogo$é (Ef 2,14). On tez wska-
zat, 7e jednos$é rodzi sie dzigki modlitwie, ktorej przyklad dat
nam do na$ladowania (J 17,20 nn.). W (ym wlasnie duchu
chrzedcijanie, ktorzy ciggle nie mogg si¢ pogodzic¢ co do kwestii
doktrynalnych, szukajg jedno$ct we wspdlne] modlitwie., Przy-
dwieca im zapewnienie Jezusa: Jesli dwaj z was na ziemi zgodnie
0 cos prosi¢ bedyg, to wszystkiego uZyczy im moj Qjciec, ktory
Jest w niebie. Bo gdzie sq dwaj albo trzej zebrani w imig moje,
tam jestem poSrod mich (Mt 18,19 n.). Wspdlna modlitwa o jed-
no$c jest zatem jej poczatkiem i znakiem wzrastania — dzigki
wspdlnocie z Jezusem.

Jednak droga do jednosci jest dluga. Nadzieje na szybkie
zblizenic Kosciotow, ktore ozywit 11 Sobor Watykanski, sg dzi-
siaj stabsze. Wida¢ wyraZniej, ze potrzebne jest nawrdcenie.



10 Lhumenizim - unbwersalizin

Prébg odezytania tego duchowcego wezwania na dzisiaj sg roz-
wazania L. Orsy’ego. Prrzedstawiaja one wizjg, ktdérg mozna
okresli¢ jako proroczy - wskazujacy droge ku przyszioscl. Czy
fakt, zc wizja wydaje si¢ niercalna, $wiadczy przeciwko nicj,
czy przeciwko nam, ktérzy myslimy o jednosct w sposdb
nazbyt skr¢powany 1 schematyczny, lgkajgce si¢ wolnoéci, daru
Ducha?

Dazenie do jednoscl chrzescijanstwa okreslane jest mianem
ckumenizmu. Samo pojgcie pochodzi od greckiego ,oikume-
ne”, ktére oznaczato pierwotnic cata zamicszkanag zicmig.
W Koéciele zaczeto jo odnosié do sobordw, ktdre — whadnie
jako ekumeniczne — gromadvily przedstawicieli chrzedcijanstwa
ze wszystkich stron znanego wowczas $wiata. PdZnici, kiedy
lednosé chrzescijan zostala przerwana, okazalo sie zarazem.
jak wiclka jest ,cala ziemia® 1 jak wiclu bylo tych, ktérzy juz
wezesniej wyznawali inne religie o wielkiej tradycji. Owszem,
nadal jest potrzebny ekumeniczny wysilck w poszukiwaniu
chrzescijanskiej jednosci. Jednak dzisiaj, kicdy coraz wazniej-
szg role odgrywa konfrontacja z wiclodeia religii niecchrzesei-
janskich, nie wystarcza juz ekumenia ograniczona do chrzeéci-
janstwa. Czy nowym znakicm naszych ¢zaséw nie sa jeszcze
bardziej uniwersalne spotkania modlitewne, organizowane z ini-
cjatywy Ojca Swigtego w Asyzu? Ekumenizm otwiera si¢ na
uniwersalizm, kKtdry takze dla ruchu ckumenicznego w dotych-
czasowym, wyskam sensic, staje si¢ nowsa szansg.

Otwarto$é na to co uniwersalne nie musi — i nic powinna -
oznaczaé rezygnacjl z tego, co w kazdej religii 1 Kodciele jest
najbardzicj specyficzne. Przyktadem takiej postawy moze byc
$w, Maksymilian Kolbe, ktorego 100, rocznicg urodzin wspo-
minamy w tym roku (8 stveznia). Skupiony na jednej, specyfi-
cznic katolickie] prawdzie o Niepokalanym Poczeciu,. okazat
sie otwarty na miloéé, ktéra nie zna granic. Takze wérdd bud-
dystow w dalekiej Japonii, gdzic byt aktywny, jego ,partyku-
larna®“ milo$é do Niepokalanej budzita zywe echo. Swiadczy’(a
bowicm o mitos$ci Tego, ktéry whasnie przez Nig si¢ wcielit -
jako znak mitosci ndybardzw} powszechnej i s7czegolne;).

1B.
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Ladislas Orsy 8J

Nawrocenie Kosciolow - warunek
jednosci

Perspektywa rzymskokatolicka*®

Zastuga tak ostrego postawicnia tematu: ,Nawrdce-
nie Koscioloéw - warunek jednodci®, przypada Groupe
des Dombes, niewielkic] wspolnocie ekumeniczne] we
Francji, nazwane] tak od klasztoru, gdzie zazwyczaj ma
ona swoje spotkania. Grupa ta byla i jest wspdlnoty
podstawowa w Kodcicle Chrystusowym, jesli takie kie-
dykolwick istniaty. Powolal jg w 1937 r. 0. Paul Coutu-
rier, swietlanej pamiect dla tych, ktorzy pragng jednoéci
1 pracujg dia niej. Polowg cztonkéw wspdlnoty stano-
wig katolicy, polowe protestanci. Pierwotnie zebrali sig
po to, by podja¢ dialog dotyczgcy rdznic doktirynal-
nych w widzeniu jednosci, lecz po latach stwierdzili, ze
samo osiggnigcie jednosa jest konieczniejsze niz zgod-
noéé co do propozycji doktrynalnych. Zdali sobie spra-
we, z¢ kazdy z nich musi preejsé nawrdcenie, wejsé
w glebszg komunig 7 mnymi i odrzuci¢ to, co stanowi
przeszkode do jednosei, a nie jest istotne dla zycia
chrzeéeijanskiego. Swoje dodwiadczenie wyrazili w nie-
wielkiej ksigzce wydancej w 1990 r.; ,Pour la conversion
des églises: Identité et changement dans dynamique de
communion®. Proponuja w niej nawrdcenie instytucjo-
nalne jako dynamiczny sposéb zycia Kodciotow chrzes-
cijanskich, ktérego sa zwolennikami, oraz podkreélaja
koniecznos$¢ podjecia krokdw praktycznych wcelu osiag-

* The Conversion of the Churches: Condition of Unity. A Roman Catholic
Perspective, ,America™, 30 V 1992, ss. 479-487. Wystapienie podezas Xil
Dorocznych Wyktadéw Teologicznych John M. Kelly, University of St
Michael College, Toronta, Kanada,



12 Ludislus Orsy ST

nigcia go. Bardzo lakonicznie okredlaja jednak, jakie
powinny by¢ tc kroki. W tym wladnie zakresie podejme
problem 1 z pomoca mojej wiedzy w dziedzinie teologii
i prawa kanonicznego sprobuje otworzy¢ horyzonty dla
1mcy1tyw praktycmych Tak wige w pierwszej teorety-
czng) czescl przedstawig podstawowe mtuicje 1 zasady
Groupe des Dombes, nieco przefiltrowane, nic ukry-
wam, przez moja wlasny interpretacje. W drugiej, bar-
dziej praktycznej czgdci, postawic pytania, ktdre winny
by¢ postawione. Bedzie to przejscic od wzniostych in-
tuic)i do przyziemnych sugestii.

Podstawy teoretyczne, czyli zalozenia teologiczne

Zacznijmy od najbardziej podstawcwego pojecia
w dziedzinie ekumenizmu - KOSCIOLA.

Rozumiense, czym jest Kosciol Chrystusowy, okreéla
podejscie do kwestii ekumenizmu.

Jesdli Koéci6t Chrystusowy jest pojmowany jako ist-
niejgcy wylacznie w jednej okreslongj wspdlnocie czy
wyznaniu, nic ma innego sposobu myslenia o jednosei,
jak tvlko przylaczenic si¢ do tego whasnic Koéciota. Akt
odlaczenia jest woéwezas pojmowany jako strata, ktora
nie rozbija gldwnego ciala Kosciola, a tylko uszczupla
liczbe jego czionkdw. Ci, ktorzy ,,odchodza”, stajg sic
obcy. Nie nalezg wigeej do wspdlnoty wiary. Kosciot
pozostaje jeden i niepodzielny; jego powszechnos¢ kon-
¢zy sig na jego granicach.

Jednakze, jeéli Kosciol Chrystusowy jest pojmowany
jako przekraczajacy jedno wyznanie, bez wzglegdu na
to, jak moze byé ono §wigte, katolickie i apostolskie,
wtedy Koéciol jest rozbity wewnetrznic — jest w nim
gh;boka rana, ktora g0 znieksztalca, szkodzi samej jego
istocie 1 wyczerpuje jego energic zyciowe. Zadanie u-
zdrowienia stzje sie pllne i konieczne. W rozbllym ciele
kazda pojedyncza czgS¢ cierpi 1 musi byé przywrdcona
do zdrowia.

Cztonkowie Grupe des Dombes utrzymuja, ze po-
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prawna jest druga koncepcja Kodciota. Podzielam ich
przekonanie. Trudno zrozumied, jak jakickolwiek inne
podejécic moze byé zgodne z bardzo Jasnymi tekstami
il Soboru Watykanskiego, kidre wielokrotnie mowiy
o Kosciotach chrzescijanskich 1 wspdlnotach koscicl-
nych. Oczywidcie nie zaprzeczam, zc Koscidl Chrystu-
sowy istriefe, jak to stwierdza konstytucja ,,Lumen gen-
tium" (nr 8), w Kosciele rzymskokatolickim; tak jest.
Twierdze jedynie, ze inne Koscioly i wspdlnoty kos-
ciclne takze naleza do Kosciota Chrystusowego.

(Kilka lat temu kard. Johannes Willebrands, gleboko
zaangazowany w redagowanic wszystkich tekstow eku-
menicznych IT Soboru Watvkanskiego, w crzasie konfe-
rencyi na waszyngtonskim Catholic University of Ame-
rica, wyvjasnial, ze intencja komitetu redakcyjnego -
intencja, ktérg szeroko udokumentowatl ~ i w konsck-
wengcji rady glosujace] nad nimi bylto stwierdzenie, Ze
Kosciol Chrystusowy istnigje zarowno w Kosciele rzym-
skokatolickim, jak tez obejmuje inne Koscioly i wspdl-
noty koscielne.)

Kolejnym pojeciem podstawowym, ktore nalezy wy-
jasni¢, jest TOZSAMOSC. Tozsamose Kodciota ma wiele
aspektow.

Kazdy Kodcidt ma tozsamosé w przestrzeni — wspol-
nota moze istnie¢ na pewnym obszarze lub na calej kuli
ziemskiej. Niezaleznie od tego, jak jest w istocie, mozna
zauwazyC rézne warianty w sposobic jej zycia i dziata-
nia; istnigje w nicj zaréwno jednos$c, jak i réznorod-
nosé. Zazwyczaj sity przyczyniajyce sie do jednoczenia
réwnowaza sie z tymi, ktore dzielg, wywolujac nowe
sify w calym ciele.

(Jest to wskazdwka, Ze nic moze byd pojednania
Kosciotéw bez zréwnowazone] gry jednosci i réino-
rodnosci. Pobudzanic jednosci oznacea promowanic
réznorodnosced.)

Dalej, kazdy Koscidt ma tozsamosé w czasie — roz-
cigga si¢ ona od poczatkdw chrzescijanstwa po konicc
dzicjéw. Obeymuje przeszios¢ historyczng wspdlnoty,
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historie, kidra Jg ksztattowata, 1 historie przyszlg, zna-
ny tylko samemu Bogu, ktéra nada jej ksztaht. Historia
ta jest brzemienna obietnicami Boga. MoZe si¢ nam
ona jawi¢ jako pustka, wywohlujgca lek i ucieczke.
A jednak pozostaje integralng czeScig kazdego piel-
grzymujgcego Kosciola.

(I tu jest nastepna wskazéwka, jak podyzac do zjed-
noczenia: przez wierno$¢ temu co odziedziczyliémy,
quod traditum est, 1 przez gotowos¢ przyjmowania
tego, co jest nam dawane, quod dabitur vobis. Wier-
noéé¢ jedynie przesziosci prowadzi na pozycje skrajnego
fundamentalizmu - ehiminuje przyszie dary Boga., Wier-
nos¢ wylacznie przyszio$ei wywotuje niestabilnos$é -
ignoruje mozliwos¢ dzialania Boga w historii.)

Ale to nie wszystko, Tozsamos$é Kosciola chrzescei-
janskicgoistnieje takZze na réznych poziemach. Po pierw-
sZe, Ima ON Zwyczajnie 1 po prostu tozsamos$e chrzesci-
janska, gdy jest wierny Chrystusowi, pielegnuje dar
chrztu §wigtego, wyznaje, ze Chrystus jest Panem 1 po-
daza za nauczamiem Ewangelii, Po drugic, ma on toz-
samosc eklezjalng, gdy wyznaje swa wiarg w Kodciele
zatozonym przez Chrystusa, rozkrzewionym po §wiecie
praca apostoléw, potwicrdzonym krwia meczennikéw
1 podtrzymywanym nauczaniem wyznawcow. Po trzc-
cie, ma on tozsamos¢ wyznaniowy, ktdéra pojawia sig
po odtaczeniu od innych Kosciotéw, czesto z powodow
historveznyeh, ktore utracily juz swoje znaczenie.

W kazdym Koécicle tozsamodci te fgczg si¢ w jedng,
a jednak w swojej ztozonej naturze ujawniajgca hierar-
chie wartosci. Wiernos¢ Chrystusowi jest wartoscig pod-
stawowa. Wiernosé¢ Jego Kosciotowi jest konieczna.
Ale w tozsamosci wyznaniowej mozna znalezé elemen-
ty, ktdére nie sg ani podstawowe, ani konieczne. Te
wiadnie eclementy nalezy po$wigcic na rzecz jednosci,
aby uzdrowi¢ rozbite cialo Kodciola Chrystusowego.

Nawrdcenie instytucjonalne polega wlasnie na takim
poswigceniu.
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Prowadzi nas to do wyjadnienia jeszeze jednego pojg-
cia, a mianowicie NAWROCENIA.

Egzystencjalne znaczenic tego pojecia jest latwe do
okreSlemia - zaden czlowiek ani wspdélnota nic moze
by¢ nasladowca Chrystusa, jesli nie podlega cigglemu
procesowl nawracania. Innymi stowy tozsamosé chrzes-
cijafiska obejymujc stale nawracanie. Nowy Testament
moéwil o ,epistrephein” ~ ,wrdcié, zawrdcic”, 1 ,meta-
nocin® - ,wyrzec sig, Zatowac™ — o usposobieniu i poru-
szeniu, ktore sy integralng czescla chrzeécijar'lskicgo
zycia. W przypadku czlowicka uwazamy to zazwyczaj
za ocrywiste. W pr7ypddku Kosciola - za‘;ieplem by¢
moze przyzwyczajeniem usprawiedliwiania, jesli nic sa-
mozachwytu — zapominamy czesto, ze jest to rowniez
prawda.

Dla Kodciola ten proces nawrdcenia jest nie tylko
przejsciem z jednego modelu do drugiego. Jest czyms
glebszym, Oznacza umocnieme tozsamosel chrzedcijan-
skiej 1 cklezjalnej kosztem tozsamosci wyznaniowe] -
przewaznie przypadkowe] | uwarunkowane] historycz-
nic. Oznacza rdéwniez wprowadzenic nowe} dynamiki
do wysitkow ckumenicznych kazdej wspslnoty, wysit-
kow zmierzajacych do zmiany Kosciota od wewngtrz
dla dobra innych i dla dobra catosci.

Po wyjadnieniu trzech podstawowych poieé, Koscio-
la, toZsamosci 1 nawrdeenia, zagadnieniemn nastepnym
jest: Jak nasz Kodciol, Koscidt rzymskokatolicki, moze,
przez proces instytucjonalne] przemiany, uczestniczyd
w uzdrawiania Kosciola Chrystusowego? Jak moze
wejs¢ w kenosis, ogofocenic siebic dla dobra innych?

Perspektywa rzymskokatolicka - czyny nawrdcenia

Wszystkic sformulowane ponizej pytania opieraja sie
na dwu zatozeniach. PIERWSZE ZALOZENIE DOTYCZY
KoSciorA. Koseidt rzymskokatolicki rozpoczat inten-
sywny ruch przemiany na II Soborze Watykanskim.
Jednakze przemiana soborowa miata micjsce glownie



16

Ladistas Orsy 5J

na poziomie idei i proklamacji. Po Soborze przyszedt
czas na przeksztalcanie struktur. Wowcezas ruch nawrd-
cenia znacznie spowolnial. Nie powinno nas to dziwié,
Nowe widzenie dlugo uznawanych prawd moze sig
pojawia¢ z szybkoScig zapierajgeg dech w piersiach
(zwhaszcza przy asystencji Ducha Swigtego), ale prze-
ksztalcanie wielowiekowych struktur, przez ktére wspol-
nota zyje 1 dziata, odkad siegamy pamiecig (a nawet
dawniej), jest powolnym, czgsto bolesnym, zawsze ciez-
kim zadaniem. Kosciot nasz jest w trakcie tego procesu
— jest on poruszany przez nowe postrzeganie i krepo-
wany przez stare instytucje. To jest nasz stan aktualny.

DRUGHE ZALOZENIE DOTYCZY ZADANIA TEOLOGOW.
Nawrdcenie jako takie jest zadaniem dla calej wspdl-
noty, to jest dla catego Koéciota. Jest zlozone. Wymaga
nowej postawy umystu (ulubiony zwrot papieza Pa-
wia V1)1 spetnienia warunkéw praktyeznych, aby prze-
ksztateié ludzkie struktury, ktdre sa po to, aby uwydat-
nia¢ boskic tajemnice.

W wykonaniu tego zadama teologowie 1 prawnicy
prawa kanonicznego sg wezwani do odegrania specjal-
nej rolii obserwowania zycia 1 dzialania Kosciota
i notowania faktow i zdarzen, stanowiacych przeszkode
do jedno$ci; takze do wyobrazenia sobie mozliwych
a prowadzacych do jednoéci zmian i przedstawiania ich —
w formie sondujacych pytan, tworczych idei 1 realisty-
cznych sugestii — calej wspdinocic. Jest to stuzba, po-
komma stuzba odczuwania rytmu zycia Kosciota, wyja-
wiania ukrytych sil 1 proponowania sposobow 1 Srod-
kow ich wykorzystania. Rzeczywiscie, istnienie tych
niecspokojnych lecz szczerych sit jest dowodem na ist-
nienie naglacej potrzeby zmiany.

To wlasnie zadanie teologa zamierzam wykona¢. Oto
moj¢ pytania — wszystkie biorg pod uwage nawrdcenie
instytucjonalne.

Pytanie pierwsze dotyczy gldwnie MIEJSCA I ROLI
LAIKATU. Czy istnigje potrzeba odtworzenia pierwotne]
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i nadrzednej godnosci sakramentu chrztu §wigtego, czy-
ki, jesli o Lo idzie, osoby ochrzezone)?

Czytajac o Kodciele pierwotnym jestesmy zdumieni -
choé nie powinnismy - faktem, jak bardzo zycic wspodl-
noty obracato si¢ wokdt swigtego i niezglebionego dra-
matu dokonujacego sie w chrzcie §wigiym. Zasdwiadcza
o tym oczywiscie w swoich pismach sw. Pawcel Apostol,
a takze swiadcza po dzi$ dzien historyczne budowle
(baptysteria) 1 Liturgia Wielkicj Nocy. Caly wspdlnote
obeymowala rado$é, gdy inteligentne 1 wolne stworzenie
bylo wprowadzane w tajemnic¢ naszego odkupienia,
dmierci 1 zmartwychwstania Pana 1 obdarzane Swigty
moca - dynamis, potestas - z géry. Ta swieta moc
oznaczala nowg godnosc 1 boskg sile, udzielana przez
Ducha Swigtego. Aby to wyrazié, nowo ochrzczonego
ubierano w biala szate.

Jednakze okoto XII w. takie rozumicnie mocy chrztu
fwigtego tracito na znaczeniu, a dominowaé zaczeto
nowe, obejmujace prawie wylgcznie ,jurysdykeje®, po-
jecie wzigte z prawa rzymskiego. Moc w tym znaczeniu
przyshugiwala papiezowi i biskupom, ktérzy jednakze
mogli znaczng jej czeSC cedowad na innych, na kler
i s$wieckich. Rowniez znaczenie symboli nieco sig zmie-
aifo - przyczynialy sie one do zwracania uwagi 1 pod-
kreslania mocy panowania. Obrzadek, z jego szatami
1 paramentami, wywyzszal kler.

11 Sobdr Watykanski zrobit wiele w celu przywroce-
nia Tradyci: odreucit Kodcidl klerykalny®, nadat
najwyzsza range i znaczenie ludowi Bozemu.

Jednakze w okresie posoborowym miate miejsce ko-
lejne przesuniecie akcentow, ktorego niektorzy sie oba-
wiaja. Wysunigto teorig, ktéra zaczely funkcjonowal
w oficjalnych dokumentach i znacznie wplyneta na re-
daktoréw promuigowanego w 1983 r. nowego ,Kode-
ksu prawa kanonicznego™. Jej autorem byl Klaus Mors-
dorf, profesor uniwersytetu monachijskiego 1 cztonek
komisji ds. rewizji prawa kanonicznego. Sens tej teorii
(a wilasciwie idcologii) jest taki, ze osoby bez $wigcen
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nie moga w zaden sposdb uczestniczy¢ w $wigte] wia-
dzy“ nauczania, uswiecania i kierowania, jaka jest dana
w §wigceniach; osoba dwiecka moze co najwyze] wspdl-
pracowad w tych dzialaniach. Podejicie to jest bardziej
restrykeyjne niz rozwiazania $redniowieczne, kidre do-
puszczaly takie uczestnictwo przez delegacje wladzy
dancj przez $wigcenia.

Teoria ta nic wytrzymuje proby wobee wielu, zbyt
licznych, aby je ta wymieniaé, faktéw historycznych.
Ale wspomng o niektoérych. Od poczatku istnienia Kos-
ciola ochrzci¢ moze osoba $wiecka, a jaka moze byc
wigksza moc niz udzielenie w imie Chrystusa sakra-
mentu zycia wiecznego? Dzicwigl pierwszych soborow
ckumenicznych zwotaly osoby Swieckie; w pézniejszych
soborach (uwazanych za ckumeniczne) uczestniczyli
$wieccy, czasami bardzo licznie, jak np. w Soborze Flo-
renckim. PapieZe i biskupi, zanim otrzymali §wigcenia
biskupie, pehnili [unkeje jurydyczne. Az do XIX w.
kardynatowie bez §wiecen kaptanskich i biskupich dzia-
tali na stanowiskach jurydycznych.

Teoria ta ma takze 7askakujace (i formalistyczne)
konsekwencje: katolicka matka przekazujaca dziecku
prawdy wiary nie moze tego robié w imicniu Kosciota,
ale zaktada si¢, ze osoba wySwigcona, chocby nie przy-
gotowana i mekompetentna, glosi Stowo w imieniu
Kosdciota. Mozna sig zastanawiad, jak sw. Tercsa 2 Avili
zostata Doktorem Kosciola, jezeli nigdy w swoim Zyciu
nie mogia przemawiac w jego imieniu!

Bez wzgledu na to, musimy obecnie zv¢ z parado-
ksem: z jednej strony Sobdr nadal priorytet ludowi
Bozemu, ¢ drugiej za$ laikat jest wykluczony z oficjal-
nych dzialan Kosciota bardziej niz kiedykolwiek. Jesli
trend ten utrzyma sig, niebawem zbudujemy Kosciol
klerykalny, dla ktorego nie ma precedensu w historii.

Nieczaleznie od sytuacji prawne]j laikat nie ma aktual-
nie statego dostgpu do oficjalnych dziatan Kosciota.
Moze jedynie przedstdwmc sWOJc inicjatywy 1 sprawy
duchowienstwu, ale nie istnieje instytucjonalna struk-
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tura gwarantujgca, Ze bedzie wystuchany. Wszystko
zalezy od dobrej woli kleru. Nie ma si¢ wige co dziwic,
ze czasami §wieccy mogy si¢ czué sfrustrowani, nawet
odrzuceni, i decvduja sig zwrdcié do §rodkow swieckich
- 7znacznie lepiej przygotowanych do tego, aby im
pomae,

Z uwagi na to wszystko nawrdcenie moze przyjgcl
bardzo konkretne znaczenic. Moze oznaczaé bardzie
radykalne ,zwrécenie si¢ ku ludziom® - rozeznarie
mocy Ducha Swigtego w laikacie, uznanic jego $wie-
tego charakteru, przyznanie mu wigkszego udziatu
w dziataniach Kosciota. Powinno oznacza¢ ustanowie-
nie instytucjonalnych struktur gwarantujgcych, ze jego
sprawy beda wystuchane 1 spetnione przez hierarchig.

Nie ma potrzeby wyjasniaé wartosci ekumenicznej
takiego zwigkszonego szacunku dla ludu Bozego.

Pytanie drugie dotyczy ROLI KOBIET w KOSCIELE.
Czy istnigje potrzeba przyznania kobietom bardzicj
efektywnej roli w Koéciele?

Kosciol dwiadcezy o ujawnieniu sig posréd kobiet
chrzescijanskich ogromnych umiejetnosci, sit, ktére
aktualnie nie znajduja odpowiedniej dziedziny dziata-
nia. Koniccznos$é instytucjonalne] przemiany jest tu
widoczna dla wszystkich.

Zastanawiajac sie, w jaki sposdb kobiety mogg od-
grywa¢ bardziej znaczaca role w Kosciele, péjde §ladem
zarowno natchnione] mgdrodci Pisma Swigtego, jak
1 ludzkich intuicji Carla G. Junga, ale uzyj¢ ich jedynie
jako punktu wyjscia do wyjasnienia koniecznodci insty-
tucjonalnego nawrdcenia.

Ksigga Rodzaju (1,27) méwi, ze kiedy Bog stwarzal
cztowieka, na obraz BoZy go stworzyl: stworzyl mezczyz-
ne i niewiaste.

Rzeczywiscie, aby odnaleZ¢ pcinie obrazu Boga, tak
jak objawit si¢ On w istotach ludzkich, musimy zwrdcié
sig tak do me¢zczyeny jak 1 do kobiety. Obraz Boga
ukazuje si¢ w catym swym pigknic, gdy dary jednego sg
uzupelmane darami drugiego.
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W podobnym stylu mowi Carl Jung, Gdy mezczyzni
1 kobiety zyja i pracuja w harmonii 1 jednakowo uczest-
niczg we wspolnym przedsigwzigeiu — co znacznie wy-
kracza poza malzenstwo — jest to punkt wyjSciowy do
sytuacji. zdrowej pelni, ktdra nie moze by¢ osiggnigta
tylko za posrednictwem jednej plci.

Wynika z tego, ze jesli Kosciol daje §wiatu poznad
odbicie obrazu Boga, musi w swoim zyciu 1 dzialaniu
dokonywad stalego wysitku odstaniania harmonijnej
réwnowagi cech meskich i zedskich., Dobrze wiadomo,
ze instytucjom Kosciota ksztait nadawali mezczyzni.
Jego struktury prawne, formy administracyjne, proce-
dury sadowe powstawaly bez zadnego udziatu kobiet.

Kaida wspolnota chrzescijanska powinna si¢ odzna-
cza¢ nie tylko dobrze zorganizowanymi strukturami
ijasno zdefiniowanymi procedurami prawnymi, lecz
takze zainteresowanicm 1 wspdiczuciem wobec udre-
czonych luda. Cechy Matki Bozej, tak picknie wyra-
zonc w Litanii Loretanskiej - Uzdrowienie chorych,
Ucieczka grzesznych, Pocieszycielka strapionych - po-
winny byé rzeczywiscie obecne w Koscicle Chrystuso-
wym.

Tlustrujge przez analogig, co SIE MOZE ZDARZYC
w Kodciele, jesli nada on kobietom wigksze znaczenie,
mozna sig powolac na to, co SIE ZDARZYEO w ostatnich
dziesiatkach lat w kampusach uniwersytetow katolic-
kich w Stanach Zjednoczonych. Wraz ze wzrostem
wplywu kobiet, tak jako studentek jak i wyktadowedw,
zaszla tam zauwazalna zmiana. Obecnos¢ kobiet w sa-
lach wyktadowych spowodowata subtelne zmiany w me-
todach wyktadania 1 cgzaminowania. Kobicty na wy-
dziatach potrafity wprowadzi¢ nowe wzory do dyskusji
i decyzji ciala akademickiego. Kobiety w radach wy-
dzialow potrafily zwrocié uwage swoich kolegdw-mgi-
czyzn na drazliwe sprawy ludzkie, kidre czesto umy-
katy ich uwagi.

Nie jesi Lo sporna kwestia §wigeen. Problem jest szer-
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szy, sigga dale; 1 dotvka glebszych aspeklow zveia
Kosciola.

Jest tu wystarczajgce pole do instvtucjonalnego na-
wrdcenia, Wdzigezna akceptacja sit, boskich i ludzkich,
oferowanych z gracjg przez chrzedcijanskie kobiety,
moze byé aktualnie dla Kodciota jedna z najbardzie)
ekumenicznvch postaw. Powinna byé nawrdceniem ku
pelnemu obrazowi Boga, tak jak zostal objawiony
w stworzeniu czlowieka. Powinna byé znakiem wido-
cznym dla catego dwiata,

Pytanie trzecie dotyczy ROLI KOLEGIUM BISKUPOW,
Czy istnicje konieczno$¢ nadania kolegium biskupow
bardziej efektywnej roli?

Przy problemie kolegialnodci biskupéw mamy do
czynienia z przypadkiem, ktory z wielks jasnodcia uka-
zuje, ze w Koéciele rzymskokatolickim istnicje autenty-
czny, choé nie dokonczony ruch nawrdcenia. Na Ll So-
borze Watykanskim Kosciol nasz doszedt do jasnych
stwierdzeit doktrynalnych 1 od tego czasu je glosi.
A jednak jest stabo zaawansowany w odpowiednim
przeksztalcaniu swoich struktur. Niecicrpliwos¢ z po-
wodu stabego tempa zmian moze sie wydawaé uzasad-
niona, ale - badzmy sprawiedliwi — powinnidmy przy-
pomnieé¢ sobie, jak wiele wickéow zajelo Kosciotowl
rzymskiemu zrozumienic znaczenia prymatu Rzymu
i dostosowanie swoich struktur do tej doktryny.

Sobér stwicrdzil, Zze kolegium biskupdw ma pelna,
najwyzsza i powszechna wladze w Kosdciele. Sg to te
samc stowa, ktorych Sobdr uzyl do opisania wiadzy
papieza. Oznacza to, ze ojcowie soborowi wierzyli, i7
kolegium ma zapewniong t¢ samg asystencje Ducha
Swigtego, jaka jest dana nastepcy Swigtego Piotra.
{Oczywiscie, nie istnieje kolegium, o ile nie przewodni-
czy mu papie7, z wladzg, jaka przechodzi na niego
przez Piotra.)

Trochg trudno jest wyobrazi¢ sobie, zz Bog obdaro-
waiby kolegium biskupow taka wladza w celu jej spo-
radycznego 1 czesciowego uzywania, jak to zdarza sic
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na niczbyt czestych soborach ekumenicznych. Teolo-
gowie sklaniaja si¢ racze] do tezy, zc jesli Bog stale
obdarza kolegium taky niezmierng sita, czyni to dla
trwatego dobra Koéciota.

Stad pytanie: Jak mozna temu boskiemu darowi daé
wickszg sposobnosc dzialania?

Nie jest trudno znale?¢ odpowied?: przez wzrastajace
zastosowanie ,rzadu synodalnego®, praktyki Kogciota
na Wschodzie 1 Zachodric, wceigz bardziej stosowanego
w Koéciolach wschodnich. ,Synod® w tym kontekicic
historvcznym nie oznacza ciata doradczego lecz na-
radzajgce sie; jest to specyficzne, praktyczne wyrazenie
tajemnicy komunii. Nie jest to ,kolegium® w rozumie-
nin prawa rzymskiego, w ktdérvm wszyscy czlonkowie
sa rowni, Jest to usystematyzowana korporacja, w kto-
rej glowa i czlonkowie maja swe specyficzne i unika-
towe prawa i obowigzki.

Chciatbym dodac, ze znacznie lepszym sposobem jest
podtrzymywanie i promowanie rdé7znorodnosci w jed-
nym Koéciele Chrystusowym niz zachgcanie poszcze-
gblnych Kosciotéw do budowania wlasnych struktur
synodalnych.

Im wigkszy szacunck okaze Koscidl rzymskokato-
licki kolegium biskupdw, tym jest bardziej prawdo-
podobne, ze pewne Koscioty odlaczone i wspdlnoty
koscielne dostrzegyg mozliwos¢ ponownego zjednocze-
nia.

Pytanie czwarte dotyczy POSEUGI PIOTRA. Czy pry-
mat nalezy ksztaltowaé w taki sposéb, by byl nie tylko
podstawa jednosci, lecz rdwniez promotorem rdzno-
rodnosci?

Stolica Apostolska jest i pozostaje podstawsg jednosci
w tym sensie, jak naucza nasza tradycja i1 jak ja wyra-
7aja oba Sobory Watykafnskie. Pytaniem naszych cza-
s6w jest, jak moze byé ona takze skutecznym promoto-
rem i pelnym szacunku nodnikiem réznorodnosci. Jeshi
dar jednoéci begdzie, jak wierzymy, kiedvkolwiek udzie-
lony przez naszego mitosiernego Pana, nie bedzic on
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dany, aby ustanowié monotonna jednolitodé, ale aby
powodowac duzo wigksza rozmaitosc niz istnigjaca obec-
nie. Wszystko w stworzeniu i wszystkie zdarzenia w hi-
storit naszego zbawienia wskazuja, ze Bog raduje sie
roznorodnoscia. Rzeczywidcice, réoznorodnost pojawiala
sie od samego poczatku; Koscioty w Jerozolimie, An-
tiochii, Rzymie, Aleksandni 1 pdznie) w Konstantyno-
polu rozwijaty swa specvfike az do zbiorowej osobo-
woscl manifestujacej si¢ w jezyku, liturgii, dyscyplinie
1 myéli teologicznej. Tak wigc mozemy uzupehié sobo-
rowe wyrazenie, ze Stolica Piotrowa jest podstawa jed-
nodcl, stwierdzeniem, ze jest ona takze wezwana do
promowania réznorodnosci whasnie dlatego, z¢ jeden
Kosécidt Chrystusowy nie tylko moze byé, ale jest roz-
norodnoécia w Kosciotach czlonkowskich.

Taka ewolucja bylaby takze silng obrona przeciwko
nadmierne] centralizacji, ktorej Sobdr na pewno cheiat
unikngé w przyszlosci. Aby by¢ w prawdzie wobec
samego sicbie, Kodcidt Chrystusowy musi obejmowaé
i znaczy¢é weielanie Ewangelii do tak wielu roznych
kultur,

Kolejna sprawa warta rozwazenia jost rzcezywiste
uzywanic wladzy prymatu. Zasieg wladzy Piotra jest
dobrze podbudowany teoretycznic, ale nie prowadzi sig
studidw nad tym, jak dalece wiadza ta powinna byc
uzywana. Jakies dzialanie mozc dobrze si¢ miescié
w prawach zwierzchnictwa koscielnego, ale w konkret-
nych okolicznodciach historycznych moze nie stuzyc
uzdrowieniu Kosciota Chrystusowego. Przyktad: od daw-
na wiadomo, ze papiez ma prawo wyznaczaé biskupdw,
ale rowniez od dawna papieze z najwyzszym szacun-
kiem odnoszg si¢ do innych sposobdéw wyboru bisku-
pow, przypisujac sobie jedynie prawo do zwierzchnic-
twa 1 - jedli jest to konieczne — do karania naduzyé.

Promowanie stusznych rdznic, pozwolenie Koscio-
tom lokalnym na rozwijanie sie, powsciagliwe uzywanic
whladzy - wszystko to moze by¢ okazaniem boskigj
pedagogii prowadzacej do ponownego zjednoczenia,
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Pytanie piate dotyczy URZEDU BISKUPA, sakramen-
talnego urzedu. Czy istnieje koniecznoéé odnowy rozu-
mienia urzgdu biskupa?

Punktem wyjécia sg dla mnie znowu idee soborowe,
Biskup diccegjalny reprezentuje Chrystusa wobec swo-
ich diecezjan; jest ,wikariuszem Chrystusa®. Nauczanic
to nie jest catkiem nowe. Zarodek jego znajdujemy
w listach $w. Ignaccgo Antiochcnskiego, 7 poczatku
IT w. A jednak jest ono nowym akcentowaniem starej
prawdy. Sobdr pragnal to podkres§lié. Aby zrozumied,
jak bardzo Sobdr pragnal zwrdci¢ uwage calego Kos-
ciola na poprawne pojmowanie urzedu biskupa, trzeba
weigz odezytywac rozdzial 27 Lumen gentium®, w kto-
Iym powtarzajg sig pewne stwierdzenia. Biskup jest
~wikariuszem Chrystusa®; musi wiec formulowaé swoje
sgdy i podejmowaé decyzje przede wszystkim w odnie-
sieniu do Chrystusa, pozostajgc w komunii z biskupem
Rzymu.

W istocic problem polega nic na prawidlowym poj-
mowaniu urzgdu biskupa, ale -~ w wigkszej skali - na
zdrowiu calego ciata. Jesh kazdy biskup sadzi i dziala
jak ,wikariusz Chrystusa®”, jest to wystarczajaca mozli-
wosC wyrazenia bogactwa doktryny ewangclicznej. Jedli
kazdy biskup kieruje si¢ tylko zasadami ziemskimi,
mozliwo$é natchnienia Ducha Swietego staje sie ogra-
niczona.

Historia jest nasza nauczycielka. Wiemy, ze byly
czasy, kiedy na pojmowanic urzgdu biskupa diecezjal-
nego i jego funkcje wplywaly rdézne modele swieckie,
takie jak ksiecia, pana feudalnego czy sprawnego ad-
ministratora prowingji — wszystkie one ostabialy obraz
dobrego pasterza. Dzi$ kuszacym modelem $wieckim
moze by¢ model wysoko postawioncgo samodzielnego
urzednika w wielonarodowej korporacji, urzednika lo-
jalnego wobec swego zwierzchnika, ale nie kwapiacego
si¢ do formulowania whasnych sgddéw, podejmowania
whasnych decyzji i ich obrony, gdy zajdzie potrzeba.



Nawrdeenie Kofcioldw - warunek jednosci 25

Swiadomoéé takiej subtelnej pokusy jest najlepsza ochro-
ng przed uleganiem jej.

Jesli Koscidl rzymskokatolicki moze wykazaé czy-
nami, ze ma gleboki szacunck dla stuszne] autonomii
biskupéw lokalnych, bedzie to dobrze stuzylo proce-
sowi zjednoczenia. Inne Koscioly 1 wspdlnoty kosciclne
nie beda miaty powodéw do obawy, 7e jesli sie zbliza
LZbytnio“ do Rzymu, zostany wchionigte przez potging
1 wysoce scentralizowang organizacje.

Pytanie szdste jest mieco inne i1 dotyczy ZRODLA
WSZYSTKICH PRAW I OBOWIAZKOW W KOSRCIELE. Czy
potrafimy zbudowal od nowa system prawny, ktdry
okresla osobiste prawa i obowiazki jako wyplywajace
z Eucharystiil 1 zbiezne do nig) juko centrum Kodciota
(zamiast definiowania praw i obowigzkdéw w relacji do
zwierzchnikéw koscielnych)?

Nie ja postawilem to pytanie. Postawit je ktos, kto
przez dtugi czas wyktadal historiec prawa kanconicznego
na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, a teraz jest
na emeryturze w Holandii - to Peter Huizing. W trak-
cie swoich studiow doszedt on do przekonania, 7e
w pierwszych wiekach pozycja osoby w Kosciele (jego
lub jej prawa i obowiazki) byta okreslona przez relacie
tej osoby do Eucharystii. Dopiero na pdZniejszym eta-
pie (wezesne $redniowiecze?) prawo kanoniczne, praw-
dopodobnie wzorujgc sig na modelu organizacji pan-
stwa swieckiego, gdzie prawa i obowigzki obywateli
byty okreslane przez ich relacje do wladey, przybralo
inny model.

W pytaniu tym widze bogatg obictnice, rwiaszcza
jesli informacja o sytuacji historyezne] w pierwotnym
Koféciele jest prawidiowa. Zastuguje ono na wyshicha-
nie i daje podstawe do rozpatrzenia go. Gdyby badanic
to dato pozytywne rezultaty, duch nawrdcenia powi-
nien dotkng¢ samych podstaw naszego systemu praw-
nego. Nawet jesli zostang zaproponowane tylko cze$-
ciowe zmiany, wysilek ten wart jest zachodu. Silniejsza
orientacja w naszym Kosciele raczej na Eucharysti¢ niz
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na hierarchi¢ przyciagataby wszystkich, kidrych pocig-
ga Chrystus. Oczywidcie, takic zadanie moze by¢ jedy-
ni¢ diugoterminowe. Moze otworzy¢ szeroka perspek-
tywe nawrdceniu instytucjonalnemu.

Mozna stawia¢ duzo wigcej pytan, poniewaz istnieje
duzo wigcej sytuacji, ktére daja okazje do - lub by¢
moze wotajg o - instytucjonalnego nawrdcenia; nie po
to, aby rezygnowac z naszej tradycgt, ale w celu przybli-
Zenia uzdrowicnia ciata Chrystusowego, jakim jest Kos-
cioh.

Wniosek koficowy moze byé nie na miejscu. Ale -
catkowicie wierny naszg] metodzie - moge postawic
kolejne pytanie. Zbyt wyszukane byloby marzenic o rzym-
skim synodzie biskupdw na temat, co Koécidt rzym-
skokaiolicki mozic przez nawrdcenic wyznaniowe £ro-
bié U SIEBIE, aby ulatwi¢ ponowne zjednoczenie wszyst-
kich Keéciolow chrzescijanskich - instytucjonalng ke-
nosis {(ogolocenie) na rzecz uzdrowienia rozbitego Kos-
ciota Chrystusowego. Zaproponowanie takicgo tematu
byloby aktem $mialej inicjatywy 1 uderzajgcej pokory.
A jednak warto byloby nasladowac ten zadziwiajacy
i niepokojacy gest Pawta VI, ktéry w 1975 r. uklakt
przed postem patriarchy Dimitrosa, metropolita Meli-
tonem, aby ucatowad jego stopy. Taki symboliczny gest
moze nic owocowaé natychmiastowym rezultatem, ale
jego doniostod¢ bedzie zauwazana przez wicki.

Nawet jezell to marzenic sig nie ziéci, nie ma powodu
do rozpaczy. Wielka moc Boga moze rzuci¢ wyzwanie
naszym rozproszonym wysitkom: Poniewaz drogi jestes
w moich oczach, nabrafes wartosci i Ja cig mituje, (..)
Nie Iekaj sig, bo jestem z tobg. Przywiode ze Wschodu
twe plemig | z Zachodu cig pozbieram. Polnocy po-
wiem. ,, Qddaj!” i Poludniowi: ,Nic zatrzymuj!” Przywied?
maoich synéw z daleka i cérki moje z kravcow ziemi
(Iz 43,4-6).

thum. Ewa Gluljar
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Pojednanie*

Ulubiona przez Marcina Lutra teologi¢ krzyza moz-
na odda¢ precyzyjnie stowem ,pojednanie”. W zbaw-
czym procesie pojednania na réwni powaznie zostaje
potraktowany cziowick jak 1 Bog: cztowiek jako grzesz-
nik, czyli sprawca stanu wrogosci, ktorego o wiasnych
sitach nie potrafi przekresli¢; Bog jako $wigty, kidrego
zaden ludzki grzech nie jest w stanie splamié¢, i dlatego
jedynie On, Swigty, moze polozy¢ kres owej inscenizo-
wanej przez cziowieka sytuacjl wrogosci.

Miedzy powasnionymi z soba ludZzmi sprawy maja
sie tak, iz do pojednania musi coé wnies¢ kazda ze
sktdconych stron. Krzyz kladzic kres wszelkim probom
samousprawiedliwienia, w ktérych czlowiek odwoluje
si¢ do swoich osiggni¢é, do swoich zastugujacych uczyn-
kéw. Na linii Bog - cziowiek pojednanie dokonad sig
moze tylko i wylgeznie mocy jednostronnego aktu Bo-
ga; tu nic ma stron ukladajacych sig¢ na temat warun-
kow zawarcia pokoju. Mowmy konkretnie, po lutersku
i po katolicku! To nie czlowiek jedna Boga z grzesznym
$wiatem, odwrotnie — to Bog jedna z soba czlowieka
t caty Swiat. Wszystko zas to pochodzi od Boga, kidry
pojednat nas z sobg i zlecit nam postuge jednania. Albo-
wiem w Chrystusie Bog jednal z sobg fwiat, nie poczyiu-
jgc ludziom ich grzechow, nam zas przekazujgc postuge
Jednania. Tak wiec w imieniu Chrystusa spelniamy po-
stannictwo jakby Boga samego... W imie Chrystusa pro-
simy: pojednajcie si¢ z Bogiem. On to dla nas grzechem
uczynit Tego, ktdry nie znal grzechu, abysmy si¢ stali

* WypowicdZ wygloszona padozas uroczystoscl zwigzanych z 50. rocznicy
zaglady warszawskiego Szpitala Ewangelickiego, w kosciele Sw. Trdjey
w Warszawie, 1 'V 1993 .
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w Nim sprawiedliwo$ciq Bozq (2Kor 5,18 nn). To sg stowa
mocarne i niczwykle krzepigee,

Decydujgcy test dla wiasciwego rozumienia pojedna-
nia sprowadza si¢ teraz do pytania, diaczego Pawel
precyzuje pojednanie z Bogiem okraéleniem ,,przez Chry-
stusa®, dlaczego zdarzenie pojednania, ktorege auto-
rem jest Bog, zostaje zlokalizowane w Chrystusic. Na-
sze pytanie kontroine sformulowaé mozna by i tak:
Dlaczego nie wystarcza tuta) samo stowo o milosci
Boga? Dlaczego stowo o Bozej mitoéci musi by¢ sto-
wem o pojednaniu w sensie stowa o krzyzu? T odpo-
wiadamy. Koncentracja pojednania na osobic Chry-
stusa uwypukla dwie wazkic okolicznoéci: pojednanie
test dzielem Boga; dokonuje sie w zdarzeniu krzyza.
PO_]Ldl’laHIL jcst zalem czynem dokonujacym si¢ w dra-
macie cierpienia i umierania. Owo §ciste zespolenie
w pojednaniu czynu i $micrei kryje w sobic jego moment
zadodCuceynny. Grzechu - a4 to znaczy: zniszczenia
prawdziwego zycia - grzechu, ktéry wota za pojedna-
niemm, nie wolno zatem bagatelizowad., Qdzyskanie na
nowo prawdziwego zycia jest mozliwe tylko przez takie
przyjecie smierci, ktore staje sie zrodlem Zycia praw-
dziwego. Postawyg z gruntu bledng jest 1 pozostanie
przekonanie, jakoby w odniesieniu do Boga w uczyn-
kach ludzkich mozna bylo praktykowac 1 zastagiwac na
to, co mozemy otrzymac wylacznie w darze przyjmo-
wanym od Boga.

W sposob cudownie zaskakujacy czytamy o tym
w Liscic do Rzymian, w wersecic o charakierze pytania
retorycznego: On, ktory nawer wlasnego Syna nie oszcze-
dzif, ale Go za nas wszystkich wydaf, jakze miatby wraz
z Nim i wszystkiego nam nie darowac? (8,32). Jeszcze
raz - krzyz w sposdb niezrownany ilustruje istote czlo-
wicka i Boga: z jednej stromy zacicty opor grzeszng)
ludzkoécei przeciwko Zywej mitosci, a z drugiej strony
cena Sprawiedliwego 1 Bezgrzesznego uiszezona 7a prze-
zyta mifos¢ Boga. A w Bogu odkrywamy przy okazji
jeszcze jeden cenny Jego rys: jak mianowicie Bég po-
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waznie traktuje grzech oraz juk glgboko mimo wszyst-
ko - albo lepicj: wlasnie dlatego — zwiazuje si¢ i zada-
je ze Swiatem.

Chrystologiczny rzut oka na pojednanic ujawnia jesz-
cze jeden wazny problem. Coz, pojednanie migdzy Bo-
giem 1 czfowiekiem wymyka si¢ wszelkie] probie wery-
fikacji. Skierujmy zatem naszg uwagg na pojednanie
migdzy ludimi, albowiem ono w kazdym przypadku
pokazuje swe uchwyine nastgpstwa, w zaleznosci od
tego, czy zostalo zrealizowane, czy zaprzepaszczone.

Dlatego juz samo stowo ,pojednanie” zwyklo budzic
nasz gleboki sceptycyzm, zwlaszeza gdy oczekujemy
pojednania ze strony slowa. Waskie pole doswiadczen
z zakresu naszego zycia prywatnego dostarcza dosc do-
wodow na to, jak malo skuteczne jest stowo, gdy
zajdzie potrzeba naprawienia zerwanych wiezi migdzy-
ludzkich. Pomys$lmy o rozbitym matzeristwie, 0 bezna-
dziejnym potozeniu duszpastcrza lub rodzicdw, ktérych
zadne Swigte stowa nic pomagaja, by zbuntowanego lub
zbuntowanyg wyprowadzi¢ 7z powrotem na prosta. Po-
wiedzmy wigcej: aby potargac ludzkie wigzi nie ma sto-
sowniejszego $rodka wlasnie nad slowo: stowo kasliwe,
jadowite, podstepne, insynuujace, podgryzajace, dono-
sicielskie, szkalujace itd. Koniec koncéw - nieporow-
nanie wigcej] dodwiadezenia mamy ze stowem niszczy-
cielskim 1 zabijajacym niz ze sbowem budujacym, sto-
jacym na ushugach pojednania.

Tak zwane slowo o pojednaniu obcigza realne podej-
rzenie, ze jest MOWIENIEM o pojednaniu, ale nie stowem
sterujagcym ku pojednaniu. Co przyniosto blisko dwu-
letnie mowienie o pojednaniu w Bosni 1 Hercegowinie!
A samo przecudne stowo ,pokdj®, w okresie realnego
socjalizmu tak dreczone, tak naciggane 1 do tego stop-
nia szargane i odzierane z wszystkich najswigtszych
tresci, iz ludzie prawi praktycznie przestali si¢ nim po-
stugiwaé -~ wciaggneliSmy to wielkie stowo na czarng
liste! Stowo ,,pokdi” nic niosgce z soba pojednania, lecz
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podzegajace do konlliktow! Jezeli to nie jest intryga
szatanskal

A jednak - do pOJednama ktorego punkt ciezkosci
tkwi w tym co ukryte, nic mamy inncgo przystgpu jak
przez stlowo. Jest to naturalnie stowo tagodne, stowo,
ktére niczego nic wymusza, slowo oferujace pokdj
i budzace zaufanie. Stagnacja na odcinku pojednania
migdzy 7zydami i catymi narodami, trudnoéé przekucia
w czyn stosownych Srodkdédw pragmatyeznych ostate-
cznie sprowadza sie do tego, ze nie potrafimy znalez¢
tego jednego jedyncgo stowa, stowa-klucza, ktére prze-
bije 1 wyburzy mury nieufnosci 1 uprzedzen, a stworzy
peing zawierzenia atmosfere pokoju w wolnoéci.

I jeszeze jedno. Ilekroé rozwazamy problem miedzy-
ludzkiego pojednania w jego korzeniach, tylekrod zde-
Tzamy si¢ — jJak przy pojednaniu czlowieka z Bogiem -
z religifjnym wymiarem tego zagadnienia, do glosu do-
chodzi od razu stowo i wiara. Rzeczywisto$¢ pojedna-
nia, wprawiona w ruch w zdarzeniu Chrystusa, prze ku
zakorzenieniu si¢ w realiach ludzkicgo zycia. Wigczenie
naszych konfliktéw w rzeczywisto$¢ pojednania ukon-
stytuowany przez Boga dokonuje sig w ten sposob, ie
stowo o pojednaniu bedziemy przekazywali zastepczo
w nicustannie ponawianych prosbach. Zaproszenie ta-
kie wiazc si¢ nierozdzielnic 2 samym procesem pojed-
nania. W nim pojednanie urzeczywistnia sig nie jako
nakaz i przykazanie, lecz jako przyjacielska oferta i to
oferta skladana mocy obecnodci Chrystusa, a nawet
samego Boga w charakterze petenta: Pojednajcie sie
z Bogiem! (2Kor 5,20).

Istnieje niezwykle dobry sprawdzian dla szans pojed-
nania ze strony oferujgcego jo drugim. On sam, wy-
stannik pokoju, musi mie¢ §wiadomo§é, iz osobiscie jest
po;ednany z Bogiem, a w konsekwencji z braémi i sios-
trami i — z sobg samym.

Oczywiscie, w dazeniach do pojednania rychlo dadzy
o sobie zna¢ takze symptomy tej gorzkiej prawdy, ze
stowo o pojednaniu niczmicnnie bedzie rozbrzmiewato
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w znaku krzyza. A stowo o krzyzu nie powoduje pojed-
nania w sposdb automatyczny, magiczny. Raczej wyz-
wala najpierw objawy namigtnej wrogosci. Spotyka sig
z odrzuceniem jako zgorszenic i jako glupstwo. Dazieje
sfowa o pojednaniu same stajg sie zdarzeniem krzyza,
czv to na skutek pogardy [ przesladowamia Ewangelit
i jej postancow, czy tez na skutek kompromitujgcego
jednania sig ze Swiatem przez wynikajgce z tego znie-
ksztalcenie krzyza i samego Ukrzyzowanego w symbol
zwycigstwa 1 triumfalizmu.

Pojednanie staje sie rzeczywistoscia tylko w wierze.
Oderwane od wiary w najlepszym przypadku pozostawia
po sobie puste luski, przywodzgce wprawdzie na pa-
migé pojednanie, ktérego jednak nic sa onc w stanie
sprawi¢. Rzeczywisto$c pojednania pozostaje zatem zwig-
zana z zywg obecnoscia stowa o pojednaniu. Tego
slowa wiara kurczowo musi sig trzymad, jak dhlugo trwa
ziemskie 7ycie, ktére zawsze jest zyciem toczacym sig
w atmosferze konfliktéw 1 poduszezeri. Zycie w samym
epicentrum niepokojun $wiata mocg w darze otrzyma-
nego pojednania - oto teologia krzyza w ruchu,
w akcji.

Smiaty postulat Marcina Lutra, azeby jeden dla dru-
giego stal sig Chrystusem (,,Von der Freiheit des Chri-
stenmenschen®, 27) jest li tylko parafraza Pawlowego
stowa, wedlug ktérego wszyscy jesteSmy wspolpracow-
nikami Boga (2Kor 6,1) i namiestnikami Chrystusa
(2Kor 5,20).

Luter zastanawial sig kiedy$ nad pytaniem, ktory to
organ w ciele cztowieka jest narzadem najwazniejszym,
bez ktorego utracﬂlbysmy wrecz nasze czlowieczefi-
stwo. Orgdnem tym nie jest ani modzg, ani serce, ni
cokolwick innego, tylko ucho, uszy Stworzone na pro-
wadzenie ostrego 1 ustawicznego nastuchu na. stowo
Boze. Dodajmy: na slowo Boze zwiastujace i niosgce
nam fagodne pokojowe orgdzie pojednania.
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Misja stowa

Z Paulem Ricoeurem rozmawia Luciano Scaleitari*

~ Jak by Pan zdefiniowal specyficzry zakres filozofii herme-
reutyczney?

- Wytlumaczylbym to wychodzac od pojecia symbolu, ktory
okreslam jako bezposdredni sposdb opowiedzenia rzeczywistos-
ci 1 prawdy czlowicka za podrednictwem znakdw rozumianych
nie w pierwotnym, lecz wtérnym sensie. Hermeneutyka jest
ogolna teorig interpretacji zasiosowana do symbolu, Rozwi-
neia stg poczgwszy od XIX w. przede wszystkim w trzech dzie-
dzinach: egzegezy biblijnej, filologii klasvcznej oraz interpreta-
¢ji prawne). Powoli hermencutyka stala sig ogdlng teorig inter-
pretacji we wszelkich dziedzinach jezykoznawczych: od historii
po jezyvk potoczny, od nauvki do poezji. Historyk, dla przy-
ktadu, moze opowiadaé te same wydarzenia w rozny sposob,
lecz nie moze powiedzied, Ze jedna ich wersja jest prawdziwsza
od drugiej. Zachodzi tu problem interpretacyijny. Staje sie
zatem oczywiste, ze problemem kiuczowym dla hermenecutyki
jest konflikt interpretacji. Wezmy przyklad czterech Ewangelii:
opowiadania o Zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa
nie pokrywaja sig $cifle z soba, poniewaz kazde z nich stanowi
wykladni¢ pewnej szkoty teologicznej bgdz jakiegos Srodowi-
ska religijnego. Do podstaw przestania cwangelicznego moze-
my sigga¢ tylko przez cztery interpretacje.

- Co skfonito Pana do przesunigcia uwagi z problemu woli ng
wasko pojete kwestie jezykoznawcze?

~ Zainteresowanie tymi kwestiami zaczgto sig od wewngelrz-
nej pracy nad mysélg symboliczng, a w szczegolnosci nad sym-
bolikg zla. Zdalem sobie sprawg ¢ tego, 7¢ czlowiek nigdy nie
mowi o zhu i winie w jezyku bezposrednim 1 potocznym, lecz

* Tekst wywiadu przeprowadzoncgo w Wenecji dla wloskiego miesiecznika ,Jesus®
(paZdziernik 1991 r.), ktéremu redakcja dziekuje 72 mozliwoéé przedrukn,
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zawsze za pomocg symboli, takich jak np. upadek, zbtgdzenie,
albo tez za pomoca wielkich mitéw z tragedii greckich czy
mezopotamskich. Na przykiad biblijne opowiesci o upadku sa
modelem dziejéw, przez ktéry rozumiemy siebie. Przeszedlem
do jezykoznawstwa, aby wyjasni¢ te mechanizmy. Metafora
jest jezykowym wyrazeniem symbolu,

- W jakim sensie?

- Poniewaz jest jednym 7 kreatywnych aspektow jezyka
i dziatania, a dokladnie tym, ktdory zezwala na innowacje
w zywym stosunku do tradycji, Dlatego w ,Metaforze zywej”
(.La Métaphore vive®, 1975) probowatem uchwyci¢ whagnie ten
tworczy moment w poezji. Metafora jest kamieniem probier-
czym problemu, o ile oznacza wzbogacenie jezyka. Wezmy
wiersz Baudelaire’a, w ktdrym czytamy: ,Natura jest $wiatynia,
gdzie z zywych filaréw..." Znaczenie dostowne zdania nie jest
spdjne, ale dzigki tej niespdjnosci sens zostaje poszerzony. Oto
tworczy moment: poeta ukazuje nam nowa wizje $wiata, albo-
wiem widzimy nature jako dwiatynie, a $wigtynie jako Zyjaca
moc. Wszystko to ma znaczace konsckwencjc ontologiczne:
-widziane jako” moze sie sta¢ ,by¢ jako® odniesionym do
rzcczywistoscl.

- Czy zdarza si¢ to takze w opowigdaniu?

- Jest tam co$ bardzo podobnego. Spotkanie wydarzen zgro-
madzonych wewnatrz historii organizuje sens. Moc tworcza
stoi odtad w narratywnej konfiguracji danej w ich opowiada-
niu, bez ktérego przezywany czas jawi si¢ jako chaotyczny.
Oczywiscie, jestesmy ciggle przy teorii dzialania, poniewaz
opowiadanie jest zalezne od tego, co ludzic czynig i czego
doswiadczaja. Dodalbym, ze dzialanie jest skorelowane z do-
$wiadczaniem. Lecz dziatanie nie jest jedynie domeng silnych,
a znoszenie doswiadczen domena stabych. A jednym z aspektéw
opowiadania jest powtdrne zjednoczenie tego, co czynig jedni,
z tym, co inni odczuwaja. Réwniez w opowiadaniu istnieje
pewna ontologiczna kompensata, w tym sensie, ze czytelnik
~ jest wezwany do spojrzenia na swoje zycic w Swietle wielkich
opowiadan stanowigcych jego kulture.
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— W jaki sposob opowiadanie moze przemienié egzystencje?

- Bardzo prosto; powiedziatbym, 7e ustanawia nowe relacje
pomigdzy dobrem a zlem, zyciem a $miercig, dziataniem
i do$wiadczaniem, wolnoscig a fatum. Watek opowiadania
porzadkuje wszystkic te clementy w jednym kierunku mythos,
jak definiuje go Arystoteles, a ja nazywam intryga.

- Jak ,Soi-méme comme un autre” miefci si¢ w tym projek-
cie?

- Dodaje do tej analizy ludzkicgo dzialania wymiar etyczny
t moralny. Tekst ten jest bardzo zwigzany 7z mojg praca nad
opowiadaniem, poniewaz, jak juz powiedziatem, opowiadania
sa nadziejami myélenia nad dobrem i zltem w relacji do zvcia
i Smierci. W tej ostatniej ksiazce problemem dominujacym jest
potrojny podzial etyki. Pierwsza plaszezyzng, we wihadciwym
sensie etyczng, jest pragnienie .dobrego zycia“, z innymi i dla
innych, w sprawiedliwych instytucjach, gdzic nic ma jeszcze
zakazow. Na poziomie morainym chce przedstawic, ze whasnie
z powodu przemocy, a wigce zta, dzialanic jest zdeprawowane
przez site, ktora kazdy moze stosowaé wobec innych. Relacje te
odnajdujemy wige pomigdzy sprawca a ofiarg; ona zas sprawia,
7e etyka nie jest jedynie pragnieniem, by zy¢ dobrze, ale row-
nicz obowigzkiem poszanowania drugiego oraz norma trakto-
wania go jako osoby, a nie jako przedmiotu. Konczae ten cykl
wyjasniam (co nic jest jeszeze moim ostatnim stowem), dla-
czego normy, 7z ktorymi jest zwigzana przemoc - moralne,
prawne, polityczne - same zakladaja sprzecznosci, pewien ro-
dzaj wielorakich konfliktéw. Wdwczas dopiero wkracza rozum
praktyvczny, tzn. zdolnos¢ do kierowania si¢ w poszczegdlnych
przypadkach dobrze uformowanym osadem moralnyni. Ro-
zum praktyczny jest ostatnim stowem tej wielkiej podrézy roz-
poczgte] ,Metafora zywag®.

- 4 nastgpna praca?

- Bedzie dotyczyla analizy ontologicznych konsekwenciji
tych badan. Pierwsza sprawg jest wiedzied, jakyg tozsamosé
zdatng do opowiadania ma czlowiek dziatajacy 1 przede wszyst-
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kim czy jest ona zdolna do bycia idey zgodng w jego dziata-
niu 7z normami. Czlowick moze dziataé intencjondlnie to jest
tworzyc hlerdrchlg pom1¢dzy swoimi prdgmemam1 Powiedzial-
bym wiecej: jest w stanic ingerowal w nastq:pstwo zdarzen,
zapoczatkowujge cos nowego. Mozliwosé inicjatywy zwraca
uwage na problem relacji miedzy wolnoscig a determinizmem.
Wowezas trzeba rozumicé czlowicka jednoczeénie jako byt
zdolny do wejécia w determinizm ukierunkowujgcy bicg rzeczy
i - z drugiej strony — w naturalny determinizm fako otwarty na
moziiwoéé ingerencjt. Oto mamy ontologig zastosowana do
dzialajacej natury cztowieka, ktora otwiera wielki problem teo-
logiczny. Nic méwi si¢ tu juz wprost o nauce, jakiego rodzaju
bytami jeste$my, ale ktora poérdd kategorii bytdw najbardziej
odpowiada czlowickowi dziatajacemu. Uwazam, ze nalezy prze-
mysle¢ w nowym kontekécie Arystotelesowskie pojecic moz-
noéci: Jesli cztowiek jest bytem dziatajycym, czyz zatem istoty
bytu nie jest to, ze dziata i tworzy? Staje si¢ oczywiste, ze taka
interpretacia kieruje sig ku teologii stworzenia.

- Co by Pan odpowiedzial tym, kiorzy gloszq, Ze Zyjemy
w epoce Smierci filozofii?

- Jestem bardzo sceptycznie nastawiony wobec takich pro-
klamacji. Przede wszystkim z racji faktdw. Filozofowie zawsze
byli nieliczmi. W starozyinodci mielidmy cate wieki pustki.
XX w. przeciwnie, jest czasem peinym filozoféw: Wittgenstein,
Heidegger, Merleau-Ponty. Absolutnie nic widzg oznak $mier-
¢i. Nurt hermencutyczny w pordwnaniu z naukami jest szcze-
golnie zywy. Sa takze inne sektory, cale do zbadania. Dla
przyktadu: jestesmy $wiadkami gigantveznego rozwoju psycho-
logii kognitywnej (poznania), ktdéra bada zbieznosci pomig-
dzy logikg komputera a funkcjonowanicm mézgu ludzkiego
w probach z robotami. Jest to dla nauki caly kontynent, ktéry
stawia przed filozofem nowe pytania. Cheg powiedzieé, ze
nauki w swoim rozwoju stawiaja fundamentalne pytania o to,
czym jest natura, materia, duch, zycie. Wladciwie nie wiem,
w jaki sposéb pytania te moglyby umrzeé, a je§li pytania nie
umierajg, odpowiedzi staja si¢ nowymi polami konfrontacyi.
Filozofia zyje dialektyka pytanie - odpowiedz. Istotny problem



36 Paul Ricoeur

stanowi relacja filozofii do prawdy. Istnieje wielka trudnoéé
w zachowaniu réwnowagi pomiedzy dwoma ekstremami: nihi-
lizmem a absolutyzmem.

-~ Jaka jest ,trzecia droga” w kierunku do prawdy?

~ Odpowied? jest w pewnym sensie zawarta w tym, co
powicdziatem na temat konfliktu interpretacii: nie mamy nic
poza skonczong perspektywg ludzkie] rzcczywistosei i historii,
jak réwniez nic poza fundamentalna rclacjgs wobec ludzkiej
cgzystencji, relacja do bycia 1 do Boga. Sadze, ze skonczono$l
pojmowania odwzajemnia sie nasza niezdolnoscia do posiada-
nia wiedzy absolutnej t wszechogarniajacej. Filozofia Heglow-
ska byla ostatnig wiclka proba totalizujgce] interpretacji, ktdra
konczy sie pewnego rodzaju apoteoza poznania absolutnego.
Jeéli wezmiemy pod uwage ludzki, a nawet szczegdlnie ludzki
charakter rozumienia, to stwierdzamy jasno, 7e jest ono czgs-
clowe, powigzane nade wszystko z oczekiwaniami kuitury
w danym momencie. W stosunku do prawdy polawiaig sie dwie
skrajnosci do przezwycigzenia: z jednej strony roszezenie do
przekazania prawdy calkowite] 1 ostatecznej; z drugiej za$
popadnigeie w relatywizm bez punktdéw odnicsienia, ktory
prowadzi do mhilizmu sensu. Uwazam, ze pomiedzy tymi
dwicma przepasdciami zawsze 1stnicje mozliwodé udowadniania,
ze (w danej sytuacji 1 w odniesieniu do zadanych pytan) jedna
interpretacja jest lepsza od innej. Zawsze przez prace porow-
nawcza poglebia si¢ refleksja. Zrozumiate przekonanie o po-
znaniu absolutnym konczy takze interpretacie.

- Niektorzy kryiykujq Pana za mniejsze w ostatnich latach
zainteresowanie okazywane teologil.

- Nie jest to zupelnie $ciste. Otdz czyni sig pewne rozrdznie-
nie pomiedzy teologia a egzegeza. Teologia jest systematyczng
praca, ktora porzadkuje rézne dziedziny nauczania KoSciola
na temat stworzenia, odkupienia, crasdéw ostatecznych itp.
Moje poszukiwania absolutnie nie opierajy si¢ na wypracowy-
waniu jakiej§ tcologii, lecz sa praca z pogranicza egzegezy
1 filozofii. Jeden przyklad: w moim eseju ,Powiedzie¢ Bog”™ sta-
ram sie pokazaé, jak w Biblii hebrajskiej i w Nowym Testa-



Misja stowg ‘ 37

mencie akt nazywania Boga przechodzi przez olbrzymia rézno-
rodnosé¢ tekstéw: narratywnych, prawnych, ale takze profe-
© tycznych, hymnéw, modlitw, wizji eschatycznych, W Nowym
Testamencie mamy przypow1esc1 l:sty Pawtla, Jakuba. Ja ba-
dam roznice, naplgcm zbieinosci 1 rozbwznosu roznych spo-
sobow nazywania Boga. Nie jest moim zadaniem, lecz teologa,
rekonstruowanie bardziej usystematyzowanegj calosc za pomo-
ca tych fragmentaryeznych wizji. Moje poszukiwania sa bliskie
pracy egzegety, ale jego celem jest wzbogacenie dyskursu filo-
zoficznego. Jesli wolno mi daé jakis wkiad na polu teologi-
cznym, wskazatbym na istnienie w Biblii wielu ,teologii w za-
wieszeniu®, ktdre winno sie przedstawié raczej symfonicznie
niz systematycznie. Przezywac teologicznie napigcia $wigtego
tekstu oznacza wkroczyé w obreb konfliktu interpretacii, ktory
weale nie jest negatywny, lecz prawdziwie twoérezy.

- Co teologia ma do powiedzenia wierzqcym w Chrystusa
w okresie kryzysu i przeobrazed religii?

- Powiedzialbym o trzech sprawach. Przede wszystkim waz-
ne jest poszanowanie rdéznorodnosct drdg, kiorymi przekazy-
wana jest nauka Chrystusa, co odzwierciedla wicloéé teologii.
Ponownie otwiera sig przestrzen dla odmiennych nurtéw teo-
logicznych. Druga sprawa to stosunck miedzy filozofig a teo-
logia. Sadze, 7e przyshuga, jaka filozofia moze oddaé teologii,
jest wskazywanie charakteru czfowieka, do ktérego sig zwraca:
jakie sa potrzeby duchowe cztowieka, oczekiwania zwiazane
zrelacja migdzy etyka, moralnoécia i pohityka, a w konsekwencji
jak odezytywal to wszystko w konfrontacji ze Stowem. Sadze
w koricu, ze zostanie dowartoéciowana réznorodnoéé wspolnot
opartych na stuchaniu Stowa. W zadnym razie nie jestem zwo-
lennikiem indywidualizmu religijnego, mysle, ze zawsze wspdl-
nota bedzie miejscem modlitwy, stuchania, a takze refleksji
etyczno-teologiczne], jednakze z poszanowaniem wiclosci tra-
dycn. Chrzeéchjanstwo jest o wiele bardziej owocem réznych
tradycji anizeli jednej 1 niepodziclnej instytucji. Ta ekumeni-
czna wizja jest mi bardzo bliska.

- Jak, wedfug Pana, rozwija si¢ proces ekumeniczny?
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- Jestedmy w fazie cofania si¢ dialogu pomiedzy katolikami,
protestantami, prawoslawnymi i anglikanami. Jest to [lakt,
ktéry oceniam negatywnie, ale jest takze prawda, ze nastgpo-
wanie po sobie nicpowodzen i sukceséw zawsze stuzy nauce.
Uwaza si¢ obecnie, ze ekumenizm rozwija sic na trzech réz-
nych poziomach. Pierwszym jest zycie parafialne. Na drugim
poziomie s3 naukowcy, i tutaj nic widzg¢ aktualnie 7adnej roz-
nicy pomiedzy egzegeta katolickim a protestanckim. Pracu-
jemy wszyscy razem, a jednym z wigkszych sukcesow stat sie
ckumeniczny przektad Biblii. Nic byl to wylgcznie problem
tlumaczy, ale interpretacji, poniewaz ttumaczyé znaczy intcr-
pretowac. Wymiana byla i jest wspaniata. Na koniec plaszczy-
zna instytucjonalna, co do ktdrej mogg sie wypowiadaé tylko
jako protestant. Nie jestem pewien, czy powinno si¢ dazyé do
posiadania jednego tylko Kodciota, istotne sa natomiast dobre
relacje wzajemne. Czyz chrzedcijanstwo nie bylo réznorodne
od samego poczatku? Na pierwsze pokolenie, ktore miato wy-
pracowaé Ewangelie, skladal si¢ caty archipelag wspdlnot. Moze
tam odnajdziemy taki model wspdlnotowosci, kidra nic potrze-
bowataby by¢ rozstrzygana przez jedyne zwierzchnie Magis-
terium?

- Czy jest to posrednia odpowied? takze na rrudnoici, jakie
mieli wloscy i europejscy teologowie katoliccy z Magisterium?

- Wiladciwie nie, bo nie jest to sprawa tatwa. Mogg tylko
powiedzied, ze moi przyjaciele sposrdd teologdw katolickich
bardzo 7le przezywaja t¢ zaleznos¢, ale spogladam z duza sym-
patig na katolicyzm, ktory - c¢hoé z trudnosciami - potrafil
ostroznie osiggnaé rownowage pomiedzy autorytetem Magiste-
rium a wolnoscig peoszukiwan. Jest to w kazdym razie gra
jeszeze calkowicie otwarta i sadze, ze dialog pomiedzy katoli-
kam a protestantami moze wiele nauczyC obie strony. Takize
my musimy wiele sie nauczy¢ z wewngtrznego zycia Kosciota,
ktéry zachowal co$ absolutnie niepowtarzalnego - jednosé
pomiedzy Eucharystia, przepowiadaniem, refleksja teologicz-
ng, Zyciem wspodlnotowym, organizacjg koscielng. Pozostaje
kwestia Magisterium. Jednak nie dlatego, ze gdzie indziej nie
ma form hierarchicznych, ale dlatego, Zze sa one przeZywane
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w sposob bardziej dialogiczny, ze c;pontdnlcznq .amoorgamzaq@
wspolnot koécielnych.

- Czy wedlug Pana mozliwa jest etyka laicka? Czy moze ,jesli
Boga nie ma — wszystko wolno*, jak méwil Dostojewski?

- Sadze, ze fundamentalne przekonania moralne sg wspol-
ne. Tomasz z Akwinu méwit o cnotach moralnych i o Zasadach
etycznych jako o notiones communes. Swieccy podkreslajg
odmienny fundament, bmlogwmv lub soujologlczny Specyfika
Chrzescuanstwa nie Jest to, 7e mowi ono, iZ mamy moralnosc,
ktérej nie maja inni, ale Z¢ mamy argumenty do wierzenia
w zasady moralne i do ich praktykowania, poniewa? jesteSmy
obrazem Boga. Poza tym w zwiazku z konkretnymi proble-
mami etycznymi istnieje wspolna podstawa owych pojeé po-
wszechnych. Tym, co nas tgczy, jest wielka historyczna tradycja
etyczna, na ktorag wplywali Zydzi i chrzescijanie, ale takze kul-
tura grecko-rzymska, Renesansu, Oswiccenia, socjalizmu.

- Jakie nowe pytania stawia filozofii polityvcznej rysujgcy sie
nowy uklad miedzynarodowy?

- Dzi§, po raz pierwszy w historii, systemy polityczne musza
stangé przed problemem uwierzytelnienia. Wskutek kryzysu
wschodnich reziméw totalitarnych jedvnym modelem, jaki
pozostaje, jest demokracja, ktora zyje z porozumienia miedzy
jef czlonkami. Zalozenia systemu autorytarnego sa oczywiste,
Inaczej w demokracji. To system, ktérego zaloZenia nieustan-
nic potwicrdzaja ci, ktorzy decyduja si¢ w nim zyc. Jak usto-
sunkowuje si¢ do tego filozof? Wedlug mnie, wskazuje punkty
zakotwiczenia etyki. Wezmy jako przyktad dwie podstawowe
kwestie, Pierwsza: nicréwnos¢ pomigdzy obywatelami. W ustro-
ju demokratycznym moze si¢ zdarzyé, ze niektore rodzaje
dyskryminacji zostang uznane za mozliwe do zaakceptowania
nawet przez same ofiary. Nie jest to zatem problem tylko
uznawania, lecz problem moralny, rozwigzywalny tylko przez
wykazanié, ze wewnatrz nieuchronnie nierdwnego systemu roz-
dziclania istnigje pewien podzial, ktdry bedzie mnie; niespra-
wiedliwy niz inne, 1 ze zwigkszy on gwarancje 1 mozliwoéci naj-
stabszych. Tylko tak przyblizymy sie, w konkrecie historycz-
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nym, do moralnej zasady absolutnego poszanowania osoby.
Sprawa druga: przemoc panstwa w stosunku do obywatcla
oraz na poziomie migdzynarodowym. Wiasdomo, Ze panistwo
demokratyczne zastrzega sobie prawo uzycia sity w stuibie
sprawiedliwosci, a odbicra j¢ obywatclom, ktdérzy sami nie
mogg bra¢ odwetu. Rodzi sie jednak koniecznod$é kontrolowa-
nia wiadzy pdmtwowej za pomocy sit opozycyjnych. Samo-
ograniczenie 1 ponowny podzialt wladzy _]CSt jednym z najbar-
dziej delikatnych punktéw demokracji, poniewaz zawszc istnie-
je tendencja do podporzadkowywania wiadzy jednej osobie tub
pewne] grupie. Poza tym w skali migdzynarodowej nic nalezy
traci¢ 7z oczu faktu, ze wszystkie panstwa zostaly zrodzone
zform przemocy i nie zakonczyly jeszcze unieszkodliwiania swo-
ich tyranéw. Te¢ przyklady ukazujg koniecznosé refleksii filozo-
ficznej, poniewaz poruszamy sie po terenie konfliktu interpre-
tacji na plaszczyznic wielkich norm Zycia politycznego.

- Jaka przysztosic stoi przed filozofig?

- Dwa wielkie nurty dominujace obecnie to anglosaska [ilo-
zofia analityczna oraz kontvnuacje hermeneutyki i fenomeno-
logii europejskiej. W obu zmalala postawa radykalna oraz
zacigtosé, a obeenic uczestniczymy w poszukiwaniu coraz licz-
niejszych punktdw przeciecia i zbieznosci pomiedzy tymi dwo-
ma dominujacymi nurtami w obrebie struktur réoznych jezykow
{naukowego, poetyckiego, potocznego, ale takie etyczncgo
i politycznego). 'Rozpoczal si¢ proces wzajemnych inspiracii
w celu ochrony 1 rozszerzenia wachlarza vzywanych form jezyka.
Jestesmy strézami niestychanego bogactwa mowy.

thim. Tadeusz Cieslak SJ i Roman Ignasiak
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Jerzy Gaul
Spor o Peerel —- pytanie o bilans

Czy warto wracac¢ do dziejow Peerclu? Z pewnoscia
tak, bo chociaz rzady komunistow byly zaledwie cpizo-
dem w narodowych dziejach, stanowity kawalek, czesto
nicmaty, naszych zyciorysow. Czy si¢ to komu$ podo-
ba, czy nie, co$ z Peerclu pozostato w kazdym z nas.
Koniecznosé przeprowadzenia rachunku sumienia przez
wszystkich jest oczywista. Jaki bedzie tego cfekt, to
sprawa sumienia poszczegolnych ludzi. Nie ma réwniez
jednomyslnodci w sprawie oceny ostatniego potwiecza.
Niektorzy odrzucaja przesziosé catkowicie, proponujac
powrdt do rzeczywistoscet 1939 1., inni, zwlaszeza post-
komunisci, dostrzegajg pozyvtywne clementy. Jedni oba-
wiajg si¢ powrotu komunizmu, a ich nicpokdéj wzmogto
zwyciestwo wyborcze lewicy 19 IX 1993 r., inni zdazyli
juz zapomnie¢ o plagach, ktére przyniost na kraj.

Ocena gorgcej jeszeze przeszlodel nie jest Z pewnosceia
zadaniem latwym. Rzeczywistosé Pecrelu zaledwie 4 la-
ta temu dala sie uwigzac na tancuchu historii, 2 obcenie
czujemy ponownie na plecach jej oddech. Aby wnioski
byly w miare obiektywne, nie wystarczy indywidualna
ocena, sktonna do subicktywizmu, chociaz jej pominig-
cie prowadzi do falszywej oceny czasdéw powojennych.
Fenomen Peerclu mial rownick wymiar zbiorowy, wi-
nien wige podlegaé osagdom historykow.

Charakter dyskusji pozostawia pewien niedosvt. Nie
chodzi tu juz nawet o banalny fakt, zec nic ma rzeczywi-
stodci calkowicie beznadziejnej lub pozytywne]. Waz-
niejsze sg uchybienia metodyczne, o ktérych warto
pisaé¢ ze wzgledu na ich powszechnodé, m.in. wystapity
one w cyklu artykuléw opublikowanych w ,,Nowej Res
Publice™!, Wigczajac si¢ w dyskusje, trzeba przyznaé

Y Driedzicewo Peerefu, \Nowa Res Publica®, marzec 1993,
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racje glosom uznajacym potrzebe mowicnia o Peerelu,
jednak - dodajmy - w sposéb obiektywny, bez emocji
i zafalszowan, ktorych niestety nie brak nie tylko po
stronie postkomunistycznej, ale takze nicgdysiejsze] opo-
zycji. Czyzby spod gruzéw Peerelu mozna bylo sie
wyrwaé tylko z mentalnodcig kolaboranta lub komba-
tanta? Efektem tego jest charakterystyczne przesunigcie
akcentow w dyskusji. Zamiast pytan o bilans, dominuja
rozwazania ¢ dziedzictwie Peerelu. Ciazy nad nimi
pokusa osobnego rozpatrywania ztych i dobrych stron
ludowej rzeczywistosel. Niektorzy wiec protagonisei do-
chodza do wniosku, 7e za komuny nie bylo weale tak
zle. W kofcu zawsze mozna znaleZc jakies pozytywne
elementy, zwlaszcza gdy sg wyrwane z systemowego
kontekstu. Dlaczego zatem tylu ludzi ryzykowato ka-
rierg, zdrowie, nawet zycie, a tylu wyemigrowato? Dla-
czego Polska jest zacofana cywilizacyjnie, a srodowisko
naturaine zdegradowane? Dlaczego ludzie wolg maiej
zarobié, byle si¢ nic przepracowac?

Aby odpowiedzie na powyizsze pyvtania, trzeba zmie-
ni¢ plaszczyzne dyskusji. W tym kierunku idzie Jacek
Bochenski, ktéry proponuje méwié nie o pozytkach,
lecz raczej o skutkach, o ktérych zadziwiajaco czgsto
si¢ zapomina. Wedle Bochenskiego nle jest pozytkiem
cof, czego nie moge uzyskad, a nie moge w Zadnym razie
uzyskad prolongaty ani vestytucji dobrych stron komu-
nizmu. Jesli jednak cheemy mowié o skutkach, to nie
mozna pomingé ich przyczyny, ¢zyli systemu zwanego
Polsky Ludowy, 1 kolo sie zamyka. Bardzic] celowe
bytoby zatem dokonanie bilansu 1 dopiero wtedy przy-
szlaby kole] na zadume nad wplywem Peerclu na
IT1 Rzeczpospolita. Nie jest prawdziwe twierdzenic Mar-
ksa, jakoby przeszioéé bylta w kazdych warunkach zmo-
ra cigzaca na przysztych pokoleniach. Cziowiek jest
obdarzony wolna wola 1 nieustannie dokonuje wybo-
réw, m.in. historycznej tradycji. Losy pojedynczych
ludzi i grup wywodzacych si¢ z tego samego $rodowi-
ska nie sa 1 nie musza by¢ identyczne, Z dziedzictwem
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komunizmu poszczegdlne spolecznosci beda sobie ra-
dzi¢ w bardzo rézny sposédb, tak jak odmiennie pod-
chodzily do przeszlodci spoleczenstwa postfaszystow-
skie w Niemczech, Whoszech czy Hiszpanii.

Méwienie o bilansie ma sens, jesli wstgpnie ustalimy
pewne fakty, m.in. okreslajace charakter Peerelu, o kto-
rych dzentelmeni podobno nie dyskutujg. Jesli jednak
zbyt tatwo przechodzg nad nimi do porzadku dzien-
nego, trzeba je przypominaé. Kontrowersje pojawiaja
sig juz przy nazewnictwic. Podnosza sig wige glosy, 7e
za date narodzin L1 Rzeczypospolite] powinien byé
uznany nie 1989, lecr 1945 r. Przypomnijmy zatem, 7¢
w cpoce rozbiorowej istnialo Krélestwo Polskie, nikt
jednak, jak dotad, nie wpadt na pomyst nazwania 2o
IT Rzzczapospolity. Nie bardzo wiadomo, dlaczego teraz
miatoby by¢ inacze;j.

Komunizm, totalitaryzm, ckupacja sowiecka, sg ter-
minami budzacymi emocje. Trzeba sig zgodzi€ z argu-
mentacja Andrreja Walickiego, ktéry przekonywajgco
wykazuje swolm oponentom, ze system stworzony przez
komunistow po II wojnie $wiatowe] podlegal nieusian-
nej ewolucji — odchodzac tak od doktryny komunizmu
jak 1 modelu totalitarnego. Ujecic Walickiego jest jed-
nak zbvt jednokierunkowe, gdyz system nie tylko ewo-
luowal, ale takze inwoluowal. W okresach tzw. przy-
krecania §ruby powracal, czy tez probowal z wigkszym
lub mniejszym powodzeniem powrdeié, do doktryny
komunistycznej Czymze wigc byl Peerel? Zadajmy tak-
Z£ pomocnicze pvtamc Kim byli ludzic sprawujqcy
wladze? Zamiast siggad po epitety, przypomnijmy wy-
razang po wielokroé opinig¢ samych zainteresowanych,
czyli bytyvch rzgdcow Pecrelu. Zawsze uwazali sie za
komunistéw, by wspomnie¢ pamigtng wypowicdz Ed-
warda Ochaba udzielona redaktorowi Bogdanowi Tu-
szynskiemu. Okreélenie ,socjalista® lub socjaldemo-
krata® uchodzilo za najwigksza obelgg. W tel materii
mozna im zaufa¢ i doprawdy nie widaé powodu, dla
ktérego mieliby$my watpi¢ w szczero$c ich wypowiedzi.
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To, 7e nie zrealizowall w stu procentach komunisty-
czacgo projektu, nie jest zadng zastuga, skoro wymys-
lili realny socjalizm.

Nic mozna podwazyc faktu, ze Peerel zostal ustano-
wiony moca obcego mocarsiwa, ktdre nastgpnic bru-
talnie ingerowato w jego sprawy. Nie bvio to zreszta
niczym nowym w naszych dzicjach. Ambasador Rosji
decydowal o wielu sprawach w 1 Rzeczypospolite]
w XVIIT w. Po IT wojnie $wiatowej, tak jak przed wic-
kami, interesy Zwiazku Radzicckiego gwarantowaly od-
powiednie traktaty, dodatkowo wzmocnione w 1976 r.
zapisem konstytucyjnym. O tym, czyjc interesy mial
chrom¢ realny socjalizm, $wiadcezg takze losy socjali-
stycznych reformatoréw (np. Aleksandra Dubczeka),
ktérym marzyla sig wigksza mezalezno$é od centrali.
Wymowa doktryny Brezniewa nie pozostawia w tej
materii zadnej watpliwosci.

Prof. Janusz Reykowski wystapil z terg, ze Peerel
byl nic tylko formg organizacji Zycia spotecznego, kio-
ra stuzy¢ miala radzeniu sobie z wielkimi historycznymi
dylematami, np. modernizacjg czy reforma rolng, lecz
takie formg realizacji polskiej suwerennosci w okre$fo-
nych warunkach historyecznych. Dziwnym zbiegiem cko-
licznoécl peerelowska forma Yadu spolecznego, co przy-
znaje sam Reykowski, utracita zdolnoéé¢ do rozwiazy-
wania problemoéw wladzy politycznej i spraw gospodar-
czych, lecz nie do sprawnego realizowania potrzeb gru-
py rzadzacej. Pozostawiam czytelnikom odpowiedz na
pytanie, czy ograniczona suwercnnosé byla wynikiem
dobrej woli Kremla, troskliwosci partyjnych sekretarzy,
czy tez oporu spoleczenstwa, ktére z determinacia bro-
nito swojej tozsamosdci.

W wywiadach prasowych udzielanych przez bylych
komunistow, np. Aleksandra Kwasniewskicgo czy Al-
girdasa Brazauskasa, aZ roi si¢ od przypomnien swoich
zastug dla ojczyzny. Wiadomo skgdinad, m.in. od sa-
mego Michaila Gorbaczova, jak niewiele sensownego
madgt dla kraju zrobi¢ przed objgciem whadzy w 1985 1.
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Realizowany byl bowiem konsekwentnie scenariusz, kto-
ry zajmowal sig¢ interesami rzadzgce] grupy, nazywanej
nomenklaturg, a w krajach satelickich réwniez spra-
wami centrali. Z powyzszych wzgleddw - system real-
nego socjalizmu musial by¢ systemem nicdemokraty-
cznym, policyjnym, ideologicznym i skrajnie zetatyzo-
wanym.,

O bilansie Peerelu mozna mowié bez uwzglgdnienia
wymiaru indywidualnych loséw. Byé moze wlasnie z po-
wodu jego nicobecnosei w wielu wypowiedziach 1 kon-
centracji uwagi wylgcznie na bprawach globalnych pro-
cesualnych, wyparowal zupetnie nieznosny klimat Peere-
lu. Moze o nim zaswiadczyé wielu Polakdw, ktorym
zafundowano zycie na peryferiach cyw1hzac;1, w izola-
¢ji od swiata, bez nadziei na odmiang losu.

Na pasywa systemu skladajg sig nie tylko ewidentne
plagi, ktére sprowadzit na kraj, poczawszy od znisz-
czonego Srodowiska naturalnego, a skonczywszy na
ogromnym zadhuzeniu, ale takze lista zaniechan. Naj-
wiekszym bvlo powstrzymanie si¢ od reformy gospo-
darczej zwlaszcza w latach osiemdzicsiatych i na nic sig
zdadza twierdzenia o rzekomym braku warunkéw {czy-
taj przyzwolenia z Moskwy), skoro w tym samym cza-
sie zmian dokonano nie tylko na pragmatycznych
Wegrzech, ale takze w calkiem ortodoksyjnych Chi-
nach.

Kazdy system ma réwnicz swojc aktywa. Jednak
sposob ich przedstawiania jest tak charakterystvczny,
z¢ wart chwili refleksji. Mozna oczywiscie mowic
0 awansie spotecznym szerokich mas, nowoczesne) struk-
turze spotecznej, wyksztatconych robotnikach i $wiatlej
1r1te]1genc:31 o pozytywach jednonarodowego pafistwa.
Mozna réwniez pisaé, ze w okresic Peerclu podjeto wiele
nie rozwigzanych lub ledwie zaczetych nabrzmialtych
probleméw, ktorych Polska przedwojenna nic cheiala
lub nie umiala rozwigzaé. 83 to jednak argumenty powta-
rzane od lat przez partyjnych propagandzistow. Wtedy
1 dzisiaj budza sprzeciw. Wspierajg sig bowiem na fal-
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szywym zalozeniu, ktdre przed laty zdemaskowat wielki
historyk Henryk Wereszycki’. Polega ono na tym, ze
Polski Ludowe] nzywa sig jako miary, wedle ktérej
osgdza si¢ przesziosc. Koncepcja ta jest sprzeczna z za-
sadami nauki historveznej, ktdéra wymaga, aby zjawiska
historyczne byly oceniane wedle miary tego czasu 1 miej-
sca, w ktorym sie dokonaty. Mierzmy wige dokona-
nia Peerelu nic skala miedzywojnia - te zostawmy dla
11 Rzeczypospolite] — lecz wspdtezesnosdci. A wtedy no-
woczesna struktura spoleczna okazuje sic mitern. Patistwa
rozwinigte dawno temu pozbyly si¢ wielkiej armii ro-
botnikéw przemystowych i rolnikéw, zwigkszajac za-
sadniczo zatrudnienic w dziale ustug. Jak bardzo nie-
nowoczesng mamy strukture, wskazuja strajki i for-
mutowane postulaty. Robotnicy 1 chiopi coraz $mielej
zaczynajg blokowacd reformy, poniewaz modernizacja
godzi w ich interesy. Gdziez nam choc¢by do wspdlczes-
nej Hiszpanii, Finlandi czy Grecji, z ktérymi mogliSmy
rywalizowaé przed wojng. O regresic w sferze polity-
cznej nawet nie warto mowic. To prawda, ze przed
wojng przezywalismy okres autorytarnych wypaczer,
jednak na tle dwezesnych pokus i praktyk totalitarnych
wyroznialiSmy sig in plus. Nie warto chyba nikogo
przekonywad, jakim znakiem opatrzy¢ trzeba ,dykta-
turg proletariatu™?

Przeprowadzenie bilansu jest czynnoscig bardzo pra-
cochtonng, w przypadku bilansu historycznego — arcy-
trudng, mogloby sie wydawaé, ze wrecz niemozliwg do
wykonania w sposob rzetelny. Na przekdr tym zastrze-
zeniom bilans Peerelu jest bardzo tatwo sporzadzié. Na
szezescie zrobil go nie Zaden reakeyjny historyk, ani
przeciwnik polityczny, lecz samo zycie. System real-
nego soc¢jalizmu po prostu zbankrutowal tak na polu
gospodarczym jak i ideologicznym czy cywilizacynym.
Jest to wystarczajacy dowdd, ze elementy ujemne prze-
wazyly nad pozytywnymi. Jedli wigc mozna mowié
o jakich§ pozytkach z Peerelu, to na zasadzie negatyw-

2 H. Wereszyckl, Niewygasia przesziodd, Krakow 1987, 5. 257.
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nego wzorca ¢zy przestrogi, jak nic nalezy organizowaé
zycia spoleczno-gospodarczego i politycznego. W obli-
czu ujemnego bilansu, twierdzenie czy raczej hipoteza
Michaia Zielinskiego, ze gdyby Peerelu nie bylo, byloby
lepiej, ale podobnie, jest nie do przyjecia. Rozumowa-
nie to zaktada implicite pelny determinizm procesu
historycznego (swego czasu prof. Leszek Nowak utrzy-
mywal, 7e spoleczenistwa sa skazanc na socjalizm i, jak
pocieszal, takze na wyzwolenie sig od niego) oraz znosi
dylemat dyktatury i demokracji. Wystepuje przecicz
zasadnicza réZnica migdzy losem spoleczefistwa znie-
wolonego a bedacego podmiotem swoich dziejow. Jesli
nawet popetnia bledy, robi to na wlasny rachunek.
I gdy musi ptacic, to przynajmniej wie za co 1 dlaczego.
Moze si¢ réwnicz uczy¢ na bledach. Ci, ktorzy tak czy-
nig, wygrywaja w mi¢dzynarodowe] rywalizacji, ci, ktd-
rzy maja za nic negatywne doswiadczenia, przegrywaja,
ale moga miel pretensje tylko do siebie. Historia zna
przyklady klesk na zyczenie.

(Gdyby nie bylo Pecrclu, nic byloby podobnie, lecz
inaczej, gdyz los Polski ksztattowatby sie na mocy wol-
nych wyborow, moze nawet zlych, lecz suwerennych.
Niewinne stéwko ,podobnie” dostarcza w rezultacie
qumwiedliwienia dla dziatan tych, ktérym marzy si¢
W Lakn,j czy innej formie restytucja przesztosci. Licho
nie $pi i powstala realna grozba, 7¢ znowu b@dzw
-podobnie”. W ostatnich wyborach gdére wzieli ci, dla
ktorych Polska Ludowa miala bilans dodatni (}dasy-
czny przyklad falszywej $wiadomosdci). Z natury rzeczy
sktonni byliby do odbudowy przynajmniej nicktérych
elementow starego systemu. Pozytki z galwanizowania
historycznego trupa sg doprawdy niewielkie. Czy prob-
lemy moze rozwigza¢ jakaé forma neokomunizmu
(wszak Chinczycy trzymaja si¢ mocno)? Osobiécie wyt-
pig. Je§li przewazy zdrowy rozsadek w nowej ekipie
rzqdm,cq, reformy beda kontynuowane Byvli komunisci
przyznajg w ten sposob wszem 1 wobec, 7e bilans Pee-
relu byt jednak ujemny.
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Logos i etos
w sporze o godnos¢ czlowieka

Kryzys kultury zwiagzany z rozdzieleniem logosu od
etosu’ mozna uvkazaé na przyktadzie dyskusji o gene-
tyce ludzkiej i zwigzanego z nig sporu o ludzka god-
noé¢. Prof. E. Benda mowi wprost o probie, jakic
poddana jest godnosé ludeka, Wedtug naszych prze-
myslen préba ta jest sprawdzianem kryzysu kultury
oraz znakiem zakléconej zaleznodei miedzy logosem
a etosem,

InZynieria genetyczna a godnos¢ czlowieka

Wspdlczesna dyskusja o genetyce ludzkiej waha sie
migdzy stanem kulturowego optymizmu 1 pesymizmu.
Glosy sq bardzo zréznicowane., W pluralistycznej kul-
turze spotykamy sig z krajobrazem badanym archeolo-
gicznie, w ktdrym metne osady nafrézniejszych history-
cznych obszarow i epok koegzystuja ze soba. Spotyka-
my sie z krajobrazem, w ktdrym istnieja obok siebie
najroznorodnicjsze zasady etyczne 1 przckonania mo-
ralne?. W okresie nowozytnym i we wspotczesnym plu-
ralizmie wylonila sig zasada godnosci czlowieka, ktora
pod wzgledem tredcei jest bardzo réznorodnie formuto-
wana. We wspolczesnej kulturze nalezy ona do panuja-
cych paradygmatdow, ktére jej rozumienie 1 ksztalt pod-
trzymujg, wzglednie oslabiajg. Wspomniana dyskusja
ukazuje, jak dalece problematyczne jest ro, Ze godnosé
ludzka ma by¢ rozumiana przede wszystkim jako obiek-

' Zob. Logos i etos w kulturze eurapejskiej, ;PP* 671993, ss. 344-364,
_2 W.CH. Zimmerli, Dérfen wir, was wir kdnnen? w: Genforschung-Fluch
oder Segen? Miinchen 1985, s, 59-85, 72 nn.
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tywna zasada, z kiorej powinno by wynikad to, co jest
dopuszczalne w sensie abstrakcyjnie rozumianej etyki’.
Dochodzi tu do glosu nowezytne odchodzenie od me-
tafizyki. Probierzem genetvki ludzkiej jest nic tylko
godno$é czlowieka, ale w zwiazku z Tozwojem nzynic-
rii genetycznej mozna (a nawet trzeba) postawié pyta-
nie o to, czy nie dochodzi w nicj do zmiany ludzkiej
natury i do okaleczenia ludzkiej godnosci. Co wiecej,
sam &w probierz jest podawany w watpliwo$¢. Dlatego
Benda méwi o wystawianiu na probe godnodcel czlo-
wieka. W takim stanie rzeczy, kiedy brakuje history-
czno-kulturowych dodwiadczen, zasady moralne (i kon-
stytucyjne) zostajy réwnicz wystawionz na prébe. Po-
Jawicnie sig nowego przedmictu, jakim jest gemetyka
ludzka, pozwala nam sprawdzié, czy dotychezasowe in-
strumentarium wystarcza do wlaSciwej interpretacji jednef
z podstawowych zasad komstytucyjnych, czy wystarcza,
by daé odpowiedZ na nic znane wczesnief pytania (...)?
Jesli miarq godnosct ludzkief staje si¢ jakas sytuacja (...)
to moglyby z tego wyniknqc takie fakty, kitdre chociaz
nie prowadzifyby do powstania ,nowej prawdy®, to jed-
nak spowodowalyby przewarto$ciowanie dotychezaso-
wych opinii.

Problem, ktorym sie zaimiemy, mozna slormutowad
w sposob nastgpujacy: Logos i etos w sporze o godnosc
ludzky na przykiadzic wspodlczesnej dyskusji o inzynie-
rii genetycznej. Pytamy nie tylko o to, czy technologia
genetyczna odpowiada godnosci czlowicka, ale réwniez
0 to, czy godnosé ludzka odpowiada inzynierii genety-
cznej. Wedltug przckazywanych informacyi, w dziedzinie
tej wszystlo toczy sie bez wlasciwego odnicsienia.

Co do sposobu- definiowania godnoéci ludzkiej ist-
niejg rézne opinie. Pojawiaja si¢ petne zacictrzewienia,
nicodpowiedzialne wypowiedzi. Podstawowa zasada

' E. Benda, Erprobung oder Menschenwiirde am Beispicl der Humangenetik,
w: Genforschung-Fluch. .., dz. cyt., s. 205-231, 218,
* Tamie, 8. 206-207.
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konstytucyjna moéwiaca o godnosci czlowicka stanowi
przeszkode dla przyrodnikéw i politykow, a teorcty-
kom prawa sprawia coraz wigksze trudnosci. Swiado-
mos¢ kulturowa dotyczaca godnoécl cztowieka, wyraza-
jaca sig¢ jako Swiadomo$¢ prawna i moralna, jest pod-
dana ciagle] przemianic najréoznorodniejszych sposo-
béw rozumienia. Gdy powstawala kounstytucja RFN,
na tle nieludzkich czynéw socjalistyczno-narodowego
rezimu, istniala ogromna zgodno$¢ w myéleniu o god-
nosci ludzkiej. Jednak pod wplywem ideologicznych,
funkcjonainych i teoretycznych sposobéw patrzenia po-
jecle wartodei ulega badz to przedefiniowaniu, badz
krytycznej destrukcji, a nawet jest rozmyélnie ukry-
wane’.

WyobraZenia zachodnie] kultury o ludzkiej godnosci
sg dzi§ podwazalne. Pojecie godnosci crzlowicka nic
zawicra zadne) jasnoscl, zadnego znaczenia ukicrunko-
wujgcego w ustanawianiu prawa. Nie mozZe tez byé
ustalone z takg pewnodclg, by bylo w stanic zachowad
swg jednoznaczno$c i okre§lonosé w spoleczenstwie
§wiatopoglagdowo pluralistycznym. Dlatego powgtpic-
wa sig, ¢zy to pojgcie, z lekka pokryte juz kurzem
historii, odzyska swdj wezesniejszy czar, by przepedzic
zte duchy hodowli cziowieka®. Czlowiekowi naleza-
cemu do $wiata zachodmej kultury trudno dzi§ zaak-
ceptowaé swa whasng warto$é oraz godnosé blizniego
jako pierwolng rzeczywisto$é 1 pierwotne doswiadcze-
nie. Czy istotny symptom Kryzysu zachodnie] kultury
nie uwidocznia si¢ w tym wlasnie punkcie?

W prowadzonvm obecnie sporze o godnosé czlo-
wicka nalezy wzigé pod uwags nast¢pujace stanowiska:
logos (bez etosu) godnosci czlowieka; etos (bez logosu)
godnosci czlowieka; logos 1 ctos godnosci ludzkiej.
Dwa pierwsze stanowiska prowadzg do zniszczenia zwigz-

* H.E Todt, Diskussion, w: |. Schwartlinder {wyd.), Menschenrechite.
Aspekie ihrer Begrindung und Verwividichung, libingen £978, s. 150,
& Der Spiegsl”, nr 3/1986, 5. 176.



Logos i etox ... 51

ku logosu z etosem. Na poriomie metaetyczne] re-
fleksii stanowiska te odpowiadajy kolejno: naturaliz-
mowi (empiryzmowi), cmotywizmowi (decyzjonizmo-
wi}; intuicjonizmowi. Stanowiska pierwsze i trzecie sta-
nowia kognitywizm, natomiast drugie — akognitywizm.

Logos (bez etosu) godnosci czlowieka

Teze o logosie (bez etosu) godnosci ludzkiej repre-
zentuje naturalizm, do ktorego zalicza si¢ aksjologiczny
relatywizm kulturowy, gloszony przede wszystkim przez
amerykanskich antropologéw kultury 1 psychologow
(behawiorystéw), a takze przez ortodoksyjny mar-
ksizm. Na przyktadzie etyki marksistowskiej pragniemy
bardzo skrdotowo zobrazowad takie stanowisko, ktore
zaklada rozdziclenie logosu i etosu. Ukicrunkowani
dogmatycznie marksisci sgdza, ze czlowiek otrzymuje
swg godnodé na skutek przyznania mu jej przez spole-
czetistwo. Otrzymuje jg z tej catosdcei, jakg stanowi god-
no$¢ spoleczenstwa. Jesli cziowiek jest tylko rezultatem
stosunkow spolecznych, 7 ktorych czerpie swa godnosé,
to jest ona okre$lona rowniez miara korzysci badz
dobra tegoz spoteczenstwa. Godnos¢ poszczegolnych
0s0b jest wige cechy empiryczng, ktéra moze byé mie-
rzona np. zasada wydajnodci pracy dla kolektywu. Ce-
che te moze on zdobywaé lub tracié, zaleznie od (nie-)
godnego, (anty-) produktywnego zachowania si¢. God-
no$¢ cztowieka jest cechy (jakoscig) osobista (ale nie
osobowg) odniesiona spolecznie. Staje si¢ ona udzialem
czlowicka dzigki jego przynaleznos$ci do klasy robotni-
czej’.

Takie stanowisko metaetycznego naturalizmu oraz
redukeji ctosu godnodci ludzkicj wyltacznie do logosu
empirycznej wlasciwosci czlowieka reprezentuja wszys-

7 Ani to wlasciwe micjsee, ani nie jest moim zamiarem podejmowanie
autentyczne] wykladm marksizmu. Niektorzy marksiscl definiuja godnoéé
ludzka jako przed-spoleczng kategorig, ktdra nie tylko ujawnia si¢ dopiero
w spoteczenstwie, ale jest zaktadana jako ontologiczna przestanka.
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¢y ci, ktérzy redukuja etyke do historii, psychologii,
socjologii bgdz nawet do biologii moralnosci. A wigc
nie tylko marksizm, ale wszystkic neopozytywistyczne
kierunki w etyce zajmuja to stanowisko. Odzwierciedla
sie¢ w nim wspolczesna filozofia (post-) nowozytna oraz
wszystkie cechy kultury nauvkowo-technicznej. W tym
kontekscie godno$¢ ludzka moze by¢ rozumiana wyla-
cznie jako taki logos, ktéry jest ,naukowa®, a nie
~metafizyczng“ prawda o cztowieku.

To samo pokazuje debata na temat ludzkiej genetyki,
jak np. votum separatum W, Doerflera dotgczone do
sprawozdania tzw. komisji Bendy®. Tym, ktérzy nie sg
przyrodmkaml a wigc etykom, zarzuca si¢ falszywe
cceny 1 negatywne stanowisko odno$nie do badan ge-
netycznych z powodu braku Wystarcza]aicych informa-
cji emplrycznych Mowi sie, ze przeciez etyka wraz 7 jej
pojeciem godnosci ludzku:] ni¢ ma zadncgo naukowego
charakteru; a jeéli juz, to godnosé nie jest wlasciwie
zadna wewnetrzng wartoscia, nie opiera si¢ na we-
wngtrznych cechach ,nosiciela tej godnoscl”, lecz tylko
na zewnetrznym faktycznym uznaniu jej ze strony in-
nych ludzi. W konsckwencji jest ona u roznych osodb
rézna. Pojmowana jest selektywnie jake osobista (ale
nic osobowa) godnosd i whasciwoéé jednostki. Podmiot
posiada t¢ cechg tylko wtedy, gdy sam bierze ja pod
uwage, tzn. gdy zachowule si¢ ,.godnie™ 1 ma poczucic
wlasne] wartosci. Albo tez, gdy otrzymuje ja od innych
ludzi, wzglednie udziela mu jej spoleczenstwo. Logos
(bez etosu) godnosci ludzkiej bytby wskutek tego ,na-
turalna®, empirycznic poznawaing whasciwoscig czlo-
wieka 1 zasady dajaca sie zweryfikowac.

Wspbtczesne myslenie oddzielito pojgcie godnosci
ludzkiej od jego metafizycznych korzeni 1 wyrzeklo sig
uzasadnien wynikajgcych zaréwno z prawa naturalnego

* Sprawozdanic =z prac grupy skladajacej sic z czlonkdéw Federalnego
Ministerstwa do Badan i Technologii oraz z czlonkdw Ministerstwa Spra-
wiedliwodci: fn-Vigro-Fertifisation Genomanalyse und Gentherapie, Miinchen
1985, 5. 52-54.
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jak 1 teologii chrzedcijanskiej. Ponadto z punktu widze-
nia ideologicznego i naukowego przestrzega sie przed
nicbezpicczenstwem ,metafizycznych obcigzen® 1 ideo-
logizacji porzadku prawnego. Stawia si¢ zarzuty, 7e
pojecie godnoédci czlowieka staje sie koniem trojan-
skim, za pomocyg ktérego okreflone Swiatopoglady
oraz przekonania filozoficzne i religijne miatyby byé
przemycane do obszaru badan, polityki i systemu praw-
nego. Pod sformutowaniem ,godnos¢ ludzka® rozumie
si¢ nierefleksyjne kolekiywne cofanie sie do archaiczno-
~etnocentrycznych standw Swiadomosci, nie majacych
obecnie zadnego praktycznego znaczenia®.

Mimo niejakich zastrzezen stanowisko to przyjmuj4
nawet krytycy wyze] wymienionych opinii. Probujq oni
opisaé pojecie godnoécl ludzkiej oraz broma, jego mocy
uormdtywnej w perzadku prawnym i moralnym, aby
utrzymac jego zywotno$c. Jednak uzaleZniajg to pojecie
od konkretnych stosunkdw 1 opinii. Aby je blizej okred-
li¢, biora pod uwage caig kulture. Szczegdlnie kultura
prawna rozumiana jako proces rozwojowy, na kiory
sktadajg sie zaréwno porzadek prawny jak i konsensus
co do istotnych ogdélnie obowiazujacych wartosci, mia-
taby empirycznie opisywaé godnos¢ ludzka oraz oce-
nia¢ zachowanie jako ,godne cztowieka®. Znaczyloby
to jednak, ze w zmiennym i osiggnietym faktycznic sta-
nie kultury da si¢ znalezé punkty odniesienia pozwala-
jace okresli¢ i wyjasni¢ pojecie godnosci ludzkiej. Wsku-
tek tego argument plynacy z konsensusu statby sie
kryterium logosu (czyli prawdy o czlowieku i jego god-
nosci). Omawiane stanowisko w ogdle nie pyta o istote
czlowicka rozumidna, w sensie ,metafizycznej” prawdy
(logosu). Wydaje sig, ze Benda bgdacy teoretyklem
prawa przyjmuje ten poglad, choé bardzo dobrze wie,
ze przeslanka jest tu okredlony obraz cztowieka i sa-
moistna wartos¢ osoby!®.

® Por. E. Benda, dz. evt., 5. 213 nn.
' Por. tamze, s, 207, 216-217.
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Etos (bez logosu) godnosci czlowieka

Etos (bez logosu) godnosci cztowieka jest tezg takze
oddzielajgca logos od etosu, ale w ktdrej z kolei znika
logos. Tezg t¢ reprezentuje metaetyczny emotywizm,
Godnos¢ ludzka nie jest dla niego zadna uprzednio
dang obicktywng wartoscig, wymaganiem skierowanym
do cztowieka, kryterium tego co moralnie prawdziwe
badz fatszywe, zadna rzeczywistosdcia poznania, lecz
tylko subiektywno-egzystencjalnym prz¢jawem Zzycia
i sferg odezué parateorctycznego rodzaju. Godnoéé ta
nie da sig ani udowodnié, ani odeprzeé. Mozna w nig
wierzy¢ badz zaprzeczy¢ jej istnieniu. Na jej korzys$é nie
da si¢ réowniez przytoczy¢ zadnych logicznych racji.
Trzeba si¢ za nig opowiedzieé, nawet nie majgc po temu
podstaw, tzn. w sposdb irracjonalny. Trzeba sic zdecy-
dowa¢ na to, by uznaé w kazdym czlowicku jego war-
tos¢ osobistg. (Naturalistyczny sposdb widzenia empi-
rycznych wladciwosci nie jest jednak akceptowany jako
zadowalajacy argument w celu usprawiedliwienia godnaoéci
ludzkiej. Gdyby nikomu nie odmawiad jego godnodci,
to wowezas kazde jej argumentatywne powigzanie z em-
pirycznie mozliwymi do stwierdzenia whasciwodciami
czlowicka /np. z rozumieniem 1 sumieniem/ byloby bez
znaczenia.) Godnosc cztowieka rodzi sie na drodze jego
wiasnych, wolnych 1 suwerennych decyzji i jest przez
niego poglebiana dzigki s$wiadomoséci obowigzku. Tego
rodzaju godnos¢ ludzic przyznaja sobic wzajemnie, By-
toby bezprzedmiotowe w konkretne] sytuacji, powolu-
jac si¢ na godneo$¢ ludzka, usilowaé chroni¢ upoéle-
dzone dziecko, potgpiaé kainie zadawane dzieciom
oraz pragnal zracjonalizowaé (na podstawie logosu)
takie elementarne odruchy i nastawienia, jak czes¢, sza-
cunek, wspolczucie, solidarno$¢. Powolywanie si¢ na
godno$é ludzky w wielu przypadkach spelnia funkcje
czysto perswazyjna i apelatywna ukierunkowany na
przekonywanie. Swiadomo$é, pomimo wszelkich réznic
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kulturowych, powinna emocjonalnie zbliza¢ ludzi do
siebie.

Wedlug tege stanowiska godno$é ludzka nie jest
7adng empiryczng badZ bytowg cecha czlowieczenstwa.
Nie stanowi przedmiotu poznania, z ktérego moglaby
ptynac jakas informatywna wiedza. Okredlenie ,god-
nosc ludzka®™ nie jest zadnym imicniem, nie ma zadnego
oznacznika w samej rzeczy — w rzeczywistosct osoho-
wego bytu. Pojecie godnoéel ludzkie] jest wige pojeciem
pozornym, ktére nie ma zadnej funkeji semantyczne],
a wylaczniec pragmatyczng, ktére nie moze byé uzy-
wane jako orzecznik w wypowiedziach normatywno-
-prawnych i etycznych, tak ze w koncu nie sg juz one
zdaniami w logicznym sensic. Wypowiedzi te wyrazaja
wylgcznie odezucia 1 usihya wywolac akceptacje emo-
cjonalna po to, by wyrazone w nich przekonanie stato
sie rdwniez udzialem kogos drugiego.

Dyskusja dotvczaca genetyki ludzkiej 1 inzynierii ge-
netycznej dostarcza wielu przykladdéw, ktore wyraznie
przedstawiajg emocjonalne przeciwstawicenie i rozdzie-
lenie logosu od ctosu. Uczestnicy bitburskich rozmow
(1986 r.) na temat techniki genetyczne] i prawa uznali
sformutowanie artykutu picrwszego niemieckiej konsty-
tucji za twierdze dia teologdw moralistéw (Isensee),
wzglednie za jej hamulce bezpieczedstwa (Vitzthum). Dla
innych sformulowanie to bylo logiczng, pustq formuly
(Topitsch), pojeciem zyczeniowym (Luhman), ktdre ozna-
cza udang samoprezentacie, czystq manifestacje dobrej
woli, koniecznym postulatem, wedrujgcq wydmaq, ktora
zaleznie od okoliczno$ci zmienia miejsce, tak ze ludzki
embrion moégt zostaé nazwany rworem podobnym do
truskawki, wybujalyq substancjg pierwszej gadzmy (Zeind-
ler). Konsckwentnie rowniez stan prawny i moralny
ludzkiego embrionu pozostaje niejasny. Wyraza si¢
obawe, Ze w ocenie technologii genetyczne] i godnosci
ludzkie] dokona sie odwrdr w sfere religijng (Zeidler).
Niesmak, jaki budzy te wypowiedzi, wskazuje na ubo-
stwo wspolczesne) etyki (etyka po Oswigcimiu!) oraz na
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glebig nowozytnego kryzysu kulturowego, chociaz jego
ideologiczne tlo w postaci neopozytywistycznego emo-
tywizmu nie chce, w sposdb zamierzony, wyciggaé tvch
konsekwenci.

Ogdlna ambicja wszystkich tych glosdéw jest godna
uwagi, bo argumentuja one w imi¢ ludzkosci oraz biorg
w obrong ludzkg godnoéé. W jaki wiec sposdb niektore
z tych glosow dochodza do stwierdzenia, ze godnodd
czlowieka stoi przed wolnoscig badan oraz z¢ chodzi tu
o granicg, ktore sg problemem wczeSnie] niz w sferze
badan genetycznych? Zastrzezenie dotyczy tu sedna
sprawy, a ni¢ formalne] zasady, ktorej potrzebuje rze-
czywistos¢ w postaci logosu 1 normy. Tak wiec do-
szlismy do trzeciego punktu traktujacego o koniunkcji
logosu 1 etosu.

Logos i etos godnosci Tudzkiej

Metafizyczna komunkeja logosu i etosu znajduje sig
W metaetycznym intuicjonizmic etyki personalistyczngj.
Jej teza brzmi: cztowiek jako osoba ma takg godnosé,
7e z powodu niej samej nalezy mu sig afirmacja. To
z kolei zaklada znany z doswiadczenia fakt, ze oso-
bowe ,bycie innvm i wyzszym® czfowicka oraz jego
samoistna warto$¢ maja swa podstawg i realnie istniejg
w ontyczno-aksjologicznej strukturze osobowego bytu
ludzkiego. Godnosé jest dana dziatajacemu cziowieko-
wi bedgcemu podmiotem POZNANIA obicktywnie 1 bez-
posrednio jako fakt, a zarazem bezwarunkowo zadana
mu jako podmiotowi WOLNOSCI. Pojecic godnosci jest
terminem majgcym swoj odpowiednik w rzeczywistosci
ludzkiego byeia, nic dajace] si¢ Jednak zredukowad do
empiryeznie uchwytnych cech. Dlatego normy etyczne,
a takze sama zasada godnoéci ludzkicj s zdaniami
w logicznym sensie, takimi, ktére sg prawdziwe lub fal-
szywe. Nie mozna ich przelozyé na zdania empiryczne,
Te etyczne zdania dajg sie zwerylikowaé (1 usprawied-
liwi¢) za pomoca prawdziwej antropologii, ktérej zada-
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nie polega na tym, by ukazaé prawdziwe poznanic
logosu, czvli prawdy o czlowieku i o jego ontyczno-
-aksjologiczne] strukturze oscbowego bytu, a dzigki
temu okreslié 1 wyjasnié obiektywne normy autenty-
cznej moralnej afirmacji godnoéci ludzkiej. Tylko taka
antropologia, ktora ukazuje prawdziwy obraz cztowie-
ka i pozwala si¢ kierowac prawda o cztowieku, przed-
kiada takie kryteria, ktore wyjadniaja godnos¢ ludzka
1 ktére uzasadniaja normy jej afirmacji. W ten sposdb
objawia si¢ kulturotwodrcza rola koniunkcji logosu i eto-
su, prawdy o czlowieku i poszanowania jego godnoSci.

Dla etyki niczwykle wazna sprawg jest rozroznianic
L~doxa® 1  episteme”, opinii (mniemania) 1 poznania,
pogladu 1 wgladu (rozumienia). W ten sposdb mozna
unikna¢ redukowania poznania prawdy o cztowicku do
jakiejé opinii 0 sobie samym, to znaczy uniknaé redu-
kowania prawdziwe] antropologii do antropodoksii.
W odniesieniu do ctycznej zasady personalizmu ozna-
cza to zamiang afirmacji osoby ze wzgledu na nig samy
na afirmacjg¢ osoby zc wzgledu na jej opini¢ o sobie
same;j.

Przeciwnicy koniunkeji logosu i ¢tosu odmawiaja
temu rozréznieniu w rozumieniu logosu jakiegokolwiek
naczenia. W ozwigzku z tym trzeba im zadad pytanie,
w jaki sposob tworza oni prawdziwy obraz czlowieka,
ktéry méglbv deewnié ich etyce prawdziwy huma-
nizm, a nie tylko jaki§ jego pozdr. Czy biora na serio
lakt tlansccndencp prawdy o czlowieku w procesie
poznania? Jesh nie, to brak im jakiegokolwiek kryte-
rium pozwa}ajacego stwierdzi¢, w jakim stopniu samo-
rozumienie czlowicka jest poprawne, a opierajgca sie
na nim afirmacja osoby w moralnym driataniu nie jest
pozorna. Do oceny prawdy samopoznania brak im
najwyzszego kryterium, a tvm samym obiektywnego
kryterium akceptacji logosu (prawdy) i godnosci ludz-
kic) (etosu). Nasza teza o koniunkcji logosu i etosu
godnosci ludzkiej potwierdza dodatkowo wagg tego
rodzaju pytan. Odpowiedz na nie w postaci naszej tezy
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jest rozstrzygajaca w przezwyclgzaniu tego kryzysu
i w budowaniu cywilizacji mitoici (Pawel VI), w ktorej
uznaje si¢ calg strukture logicznej i moralnej spuscizny:
Homo homini homo.

Postulat chrzescijanskiej odnowy

Waobee kryzysu kultury naszym zadaniem jest odno-
wienie myslenia'! ukierunkowanego na odbudowanie
koniunkcji logosu i etosu, a nie zachowywanie panuja-
cych form myélenia. Teolog mowit tu o ewangelizacji
kultury jake o jednym z istotnych zadan KoSciola'?,
Prof. P. Hiincrmann powiedziat; Nie istnieje juz nasiep-
stweo physei on” i ,techne on” (...} Do wspdlczesnego
czfowieka kaZde ,physei on” i ,techne on” dociera za
posrednictwem techniki. Logos | praxis stafy sie koeks-
tensywne. (...) Nawet dla Kosciola stowo | praxis sq nie
do rozdzielenia. W tej dziedzinie, w konfrontacji z tech-
nicznym spofeczeristwem, trzeba stworzy¢ lakq rowno-
wage, w kiorej logos i praxis statyby sig koekstensyw-
net?.

Pod wzgledem filozoficznyvm mozna by to sformuto-
waé stowami E.W. Bockenforde, ktéry mowiace na te-
mat soborowe) deklaracii wolnosci religijnej postulo-
wat: nie chodzi tu tylko o zwigzek pomigdzy subiek-
tywna wolnoscig (etos), a obiektywna prawda (logos),
lecz takze o to, by zwiazek ten dalej rozwijac i rozcigg-
ng¢ go rowniez na zalezno$é miedzy subicktywng a obick-
tywng wolnosciq, na zaleino$é, kiéra nadaje wolnosci
wlasciwg treic i forme. Co wigcej, moZna by rozwingd
takze takq metafizyke, kiéra prowadzitaby do owocnej
syntezy zardwno obiekiywne przeznaczenie czlowieka,
dane w ludzkim bycie, jak i jego oscbowq wolnasé. Byto-

U G. Picht, Die Verantwortung der Christen in dev wissenschaftlich-rechni-
schen Welt, w: ThIB 1983, s. 40.

2 Por. List apostwolski Pawla V1 o Ewangelizacii w dzisigjszym $wiecie,
1975, nr 2.

U ThIB 1985, 5. 87-105, 101-102.
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by to co$ na podobietistwe wyprawy w nieznane. Ale
bytaby to réwniez przyshiga oddana wspétczesnemu Swia-
tu, ktdry znujduje sie w stanie kryzysu wolnofci pojmo-
wanef wylgeznie w sposob subicktywny'.

Podobng synteze logosu i etosu w kulturze mozemy
obrazowo porownaé z zapalona pochodnig niesiong
w ciggu dziejow. Logos jako promien o$wieca i rozjas-
nia, ale nie musi koniecznie ogrzewac. Etos jako plo-
mien moze nie tylko ogrzewac, ale takze dymié. Tej
koniecznej syntezy obu nie wolno oceniaé jako czegos
malo wartoéciowego. Ona moze by¢ tylko syntezg ma-
drosci, ktora nadaje ksztalt zachodniej kulturze jako
cywilizacji prawdy i wolnosci. Nasz czas przelomu jest
dla tej kultury szansa przemyslenia swej dotychezaso-
we] drogi i ponownego ukierunkowania. Dzieki chrzes-
cijafistwu wspolezesna Europa moze osiggnaé taka syn-
teze jako swe kulturowe spoiwo i podstawe swej toZsa-
mosci. Jesli sig przyjmie taki punkt widzenia, okaze sig,
ze nasz wiek nie jest jaka$ postchrzescijanska epoka,
jak pesymistycznie sadzi wielu, ale raczej epoks przed-
lub neochrzescijanska.

tum. Jerzy Zakrzewski SJ

Y Dje Bedeutung der Konzilserkidrung iiber die Religionsfreifeit. Uberlegun-
gen 20 Jakie danach, w: StZ 11171686, 5. 5, 303-312, 312
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Benno Miiller-Hill

Od Dedaila do Mengelego -
mroczne oblicze genetyki*

Stanistaw Lem nazwat niemiecki oryginal , Morderous Science”
Jednq z najbardziej przevazajgcych ksigzek, jakie kiedykohviek
czytal. Benno Miiller-Hill, profesor uniwersytetu w Kolonii, zajmu-
Je si¢ genetykq drobnoustrojow. Jest autorem wielu prac doswiad-
czalnych, dotyczgcych biologii molekularnej genu. Poza tq dzialal-
noscig profesjonalng Miiller-Hill wstqpif na grzqskq Sciezke naj-
nowszej historii nauki, glownie niemieckiej. Interesuje go ocena
tych poczynad w narodowosocjalistycznych Niemezech, ktore poz-
niej zyskafy miano programow ludobdjczych. W bardzo wielu przy-
padkach strona naukowa tych programow byla bez zarzutu. Ta
teza przewija sie przez ksiqzke, przewija sig przez inne jego publi-
kacje. Autor ukazufe rozleglosd procesdw korozji wrazliweici ety-
cznej, ohejmujgcych spotecznosci naukowe psychiatréw, antro-
pologow, genetykow... Szukajgc edpowiedzi na pyilanie, dlaczego
. tak bylo, odkrywa gorzicg prawde — nie tylko zbrodniczy politycy

znajdowali postuszaych raukowcdw. To czesto uczeni znajdowali
w hitlerowskich Niemeczech warunki do realizacji swoich koncep-
cfi. Drazy wreszeie Miller-Hill problem  odpowiedzialnoici,
a wlasciwie subiektywnego odczucia tef odpowiedzialnosci. Ksigz-
ka poza rysem historycznym § probg analizy obejmufe serie roz-
mow z tymi, kiorzy wspohuczestniczyli lub naleZeli do kreguim bli-
skich. Dzi§ - mnigj niz przed paru laty — nie festesmy zaskoczeni,
gdy odkrywamy w nich przyvzwoitych ludzi, ktorzy nic lub prawie
nic nie wiedzieli, pracowali w labovatoriach, dostawali prébki do
analiz, nie zawsze wiedzieli, lub nie przypominajy sobie, skqd

* Artykui vkazai sie w ,Gepome®, nr 31/1989, ss. 876-878 (red. sympozjum
L. Siminowicz). Dzigkuje prof. Benno Miller-Hillowi 1 wydawnictwu Nalional Research
Council (Ottawa, Kanada) 7a bezintercsowne zezwolenie na publikacje pracy, a dr Bar-
barze Rateckiej za cenne uwagi. Artyku! orvginalny zawiera kitkanascic pozycji biblio-
graficznych, m.in. publikacje dra Mengelego. Pomzjam je. Ograniczam si¢ tutaj do paru
pozycji, gldwnie innych pozycii antora, poswigconych tef tematyee (przyp, dum. )
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one pochodzity... Potem byly komisje... Wspomniany w artykule
prof. von Verschuer zostal przywrdcony przez komisje do pracy
na uniwersytecie w roku 1949 r. Prof. B. Miiller-Hill jesi auto-
rytetem morainym odczyvtujgeym nauki histovil czy grzebigcym
w przesziosci ,oszolomem™? Jest na pewno odwainym czlowie-
kiem gloszacym w Srodowisku naukowym, nie tplko niemieckim,
poglady niepopularne.

Wstep

MG

Et les sirenes, pour piper Ulypsse en Homere, et Taitirer
en leur dangereux et ruineux lacs, luy offrent en don la
Science. La peste de Phomme ¢’est Iopinion de savoir'.

Do niedawna pozycje uczonych w spoleczenstwie
uwazano za uswigcona. Jesli uczeni byli uwiktani
w zbrodnig, zaprzeczano zbrodni albo kwestionowano
jakos§¢ nauki, okreslajac jg po prostu jako pseudo-
nauke. Dzieki temu mozZzna bylo twierdzié, Ze naunka
moze kwitngé tylko w systemach demokratycznych,

natomiast wiednie w innych ustrojach. Jak dotychezas

dodwiadczenie przeczy temu zalozeniu. Ponize] mé-
wig o zrodlach pogladu, ktory sakralizuje uczonych
w ogole, a genetykdw w szezegolnodci. Powracam do
najdawniejszych, mitycznych uczonych, takich jak De-
dal i Doktor Faustus. I widzg w ostawionym doktorze
Mengele dziedzica tej tradycji.

Do niedawna nauk¢ uwazano za przedsigwzigcie
samo przez sig humanistyczne. W potocznym przeswiad-
czeniu wystarczylo tylko podgza¢ za radami uczonych,
by spoleczenstwo rozkwitato. Eksodus zvdowskich nau-
kowcow z Niemice 1 Europy, poczynajgc od 1933 r.,

! Syreny, aby omamié¢ Ulissesa w Flomerze i weiggnal go w swe zgubne
1 niebezpieczne wiry, ofiarowaty mu dar wiedzy. Zaraza cztowicka to urojenic
wicdzy” (M. Montaigne, Proby, Ksigga II, Warszawa. 1957, 5. 199, przekl.
T. Zeleniski).
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wydawalo si¢, kiadl kres nance w Niemczech. Jednak
ci, ktérzy pozostali, zajeli stanowiska tych, ktérych
wyrzucono. Miodzi i pelni wigoru niemieccy naukowcy
przejgli opuszczone obszary w narodowosocjalistycz-
nvch Niemczech. W naukach biomedycznych ich udzia-
tem stala si¢ po prostu zbrodnia. By wspomnied tylko
tych, ktorych pamigé jest najbardziej ztowroga: gene-
tycy 1 antropolodzy shuzyli pomocy w ludobéjstwic
Zydéw i Cygandw, a psychiatrzy brali udzial w pro-
gram;e zabijania wszystkich przewlekle chorych psychi-
cznie’.

Genetyka cztowieka chyba bardziej niz jakakolwiek
inna nauka tkwi w centrum sporu miedzy naukg a war-
tosciami. Analiza genetyczna wykonana przed lub po
urodzeniu mozZe precyzyjnie wskaza¢ osobniki 0 wa-
dach czynigcych je niczdolnymi do normalncgo Zycia
1 pracy. Samo istnienie metod diagnostycznych, wykry-
wajacych dziedziczne (filozof powicdzialtby — ontologi-
czne) podloze takich defektow, wymaga systemu war-
tosci okresdlajacego, co z ta wicdzg robié. Genetyka
sama nie mozc stworzy¢ takiego systemu, jesli nie ma
sig przeksztalci¢ w religic. W motm przekonaniu nalezy
sie oprzed takiej catkiem prawdopodobnej transforma-
cji, Nauka winna pozosta¢ nauka, a nie stawad sig
nowy religia naszego wieku. _

Cresto stawia sie pytanie, jak to sig moglo zdarzyc,
Zze uczenl niemieccy, zwlaszcza genetycy, zostali tak
gieboko uwiklani w zbrodnie. 83 na to oczywiscie
rézne odpowiedzi, odpowiedzi, ktére nickeniecznie wy-
kluczaja si¢ wzajemnie. Pragng dowodzic tutaj, ze nauka
zachodnia ma tradycje dziatania poza obszarem prze-
kazywanych z pokolenia na pokolenie wartosci 1 wplg-
tywania sig w zbrodni¢. Ta tradycja sigga wstecz do
najznakomitszych uczonych mitycznych. Ten poglad

* B. Muiller-Hill, Murderous Science. Elimination by scientific selection of
Jews, Gypsies and others. Germany 1933-1945, Oxford University Press,
Oxford 1988; niem. oryg. Tddliche Wissenschaft, Rowohlr Taschenbuch Ver-
lag, Reinbek 1934,
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przenika umysty wielu, je$li nie wszystkich naukowcdw
do dnia dzisiejszego.

Mit Dedala

Dedal zyl w Atenach. Byt wynalazcg roznych narze-
dzi 1 urzgdzen. Miai ucznidow, ktoérzy mu pomagali.
Jeden z nich, Talos, siostrzeniec Dedala, wynalazt pite,
dzieki czemu przerdst slawg mistrza. Dedal stracil go
z dachu $wigtyni i miodzieniec zmarl. Gdy sprawa sta-
neta przed areopagiem, Dedal musial opudci¢ Ateny.
Udat si¢ na Kretg, gdzie oliarowal swe ushugi migjsco-
wemu wiadey, Minosowi. To tam wykonat m.in. pustg
wewnatrz drewniang krowe, dzigki ktére] mozna bylo
potgczyvé byka 1 kobietg. Przekonal krdlows Pazylae,
by sprobowala jego wynalazku, Krdlowa tak uczymita
1 dala zycie Minotaurowi, hybrydzie o glowie byka
1 ludzkim ciele. Krél rozkazal, by Dedal wybudowal
wigzienie dla Minotaura, stynny labirynt, 1 uwigzit tam
takze Dedala. Dedal uciekt wraz z synem, poshigujac
si¢ skonstruowanymi przez siebie maszynami latajgcy-
mi. Maszyna jego syna nie byta sprawna i Ikar spadt do
morza. Dedal pracowal pdiniej dla réznych whadeow
w Italii i na Sycylii. Dla jednego z nich wybudowat taz- -
ni¢ parowy. Gdy Minos, poprzedni chlebodawca, przyje-
chat odwiedzi¢ tego kréla, zaproszono go do fazni
z corkami krélewskimi. Nieszezesciem taznie przegrzano,
a drzwi tego prototypu komory gazowe] nie otwieraly
sig od wewngtrz. Wycie i stukanie dochodzace ze $rod-
ka brano za okrzyki rozkoszy. Minos 1 dziewczyny zgi-
ne¢li, a Dedal znéw musiat uciekac.

Mit Doktora Faustusa

Pierwsza ksiega o Doktorze Faustusie ukazala sic
w Niemczech 400 lat temu, w 1587 r. Stala sie natych-
miast ogromnym sukcesem. Ludzie pasjonowali sie
historig uczonego, ktéry zawart kontrakt z diablem
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i dokonat wielu przewrotnych czyndéw, W wydawanych
nasigpnie opowiadaniach Doktor Faustus trafit wresz-
cte do nieba jako debry, pokutujycy luteranin. Mar-
fowe napisal ¢ nim sztukg. Zawierala ona wszystkic
watki tej historii, z wyjatkiem jednego — Faustus Mar-
lowe’a poszedt do piekta. Madry cenzor brytyjski nie
pozwold tajdakowr i8¢ do niebios 1 Marlowe musial
przerobié¢ zakonczenie dramatu.

Dwiescie lat poézniej Goethe napisat swojg wersje
Faustd, sztuke, ktorej] pierwsza cze$é stata si¢ ogrom-
nym sukccsem. Faust mysli o samobdistwie, pojawia
sig diabel, z ktérym zawiera umowe. Sg tam wysubli-
mowane dysputy migdzy Faustem, diablem, asystentem
Fausta i Uczniem. Faust niczego nie wynajduje. Zako-
chuje sig w daiewczynie, uwodzi jg 1 Malgorzata zacho-
dzi w ciaze. Faust zabija jej brata, matka umiera,
a dziewczyna zabija nowo narcdzone dziecig. Rozstajeny
sie z Faustem na ruinach jego zycia.

Goethe napisal druga czes$c, opublikowana po jego
$mierci. W tej czesci dramatu Faust najpierw zostaje
biolegiem. Jego asystent, Wagner, konstruuje homun-
culusa, istote Iadzka z probdwki, zapewne jakis er-
saiz dziecka Malgorzaty®. Powraca Uczed, teraz zgorzk-
nialy bakalaureus, niby wspdlczesny postdock?, za-

', Dazi§ plodzenie starg moda / To zdaniem naszym pusta heea (..} / Jedli
sig jeszeze zwicrz rozkoszag ong / Sy, to cdowiek 7 tak wielkim dary / Musi
poczglek micé jur wyzsze] miary” (cyvtaty 7 Fauste w thumaczeniu . Ko-
nopki).

1 L Postdock® to trudne do preetiumacrenia okreslenie charakierystyczne
postaci amervkanskich i w pewnej micrze zachodniocuropejskich ucrelni,
mtodego naukowea po dokioracie, zatrudnionego na parcletnie] umowic, hez
gwarancyl przedtuzenia 1 czgsto zmieniajgeego uniwersytety, Typowa, nieco
karvkaturalna zbitka pogladdw pastdacka, to (<o niedawna} zyczliwe srozu-
mienie dla Fidela Castro, Pol Pota lub Mao (bexz akeeptacii jednak mekiorych
prakiyeenych dziataf tych politykow) i sympatia dia New Age. Jest on przeciw
karze $mierci 1 za aborejq, czgsto preeciw cksperymentom na zwierzetach jako
objawem agresji wobce innych gatunkow, natomiast przychylniej spoglydatby
na eksperymenty na ptodach ludzkich (¢zy ludzkic komorki majy prawa?), ze
zrozumieniem powitalby eutanazjg. Jesli jest biaty, czuje sie osobiscic adpe-
wicdzialny xa to, 7e Kolumb cdkrvt Ameryke, choé tak w ogdle wzdraga sig na
kazda wzmiankg o kolorze skory czy ctniczngj identyfikacji (przyp. thum.).
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powiedz studenckiej rewolucji. Z chwilg gdy komu minie
lat trzydzie$ci, juz tyle samo wart, co gdyby sczezi -
trakiuje sentencjg swego mistrza, Mefistofelesa, Od bio-
logii Faust zwraca si¢ ku technice. Tuz przed $miercia
ma wspaniate plany, by budujac tamg stworzyé nowy
[ad. Nim do tego dojdzie, dwoje starych spokojnych
ludzi zginie, gdy nie zechcq opuécié swego zagrozonego
domu. Postgp ma swoja ceng, nawet jesli zaczyna przy-
nosi¢ korzysci. Faust umiera i zostaje zbawiony, bo-
wiem: Kto wiecznie dgiqe trudzi sig, tego wybawzc mo-
zem. To byl moral, z ktorym opuszczalo sig sziuke.
Dedal i Faust stali si¢ wzorami ¢zy prototypami dla
pokolen uczonych. Kazdy uczony niemiecki podziwiat
Fausta, cztowieka odpowiedzialnego za czyny, szkarad-
ne, lecz mimo to zbawionego. Nie mozna przecenic
wplywu takich wzorcow®. Gdy profesorowie zapew-
niaja swych studentdw, ze Faust jest ich wzorem, oni
biora to powaznie. Dlaczegdz nic mieliby postgpowac
podobnie? Zatem, cokolwiek mogg uczynié, jesli jest to
w imi¢ nauki, jest usprawiedliwione,

Nauka jako religia

W XVIII w. nauka wydawala sie doskonalym anti-
dotum przeciw religii. Dla pisarzy takich jak Diderot
lub Hume, ktérzy nigdy nie stracili kontaktu 7 rzeczy-
wistoécia, nauka byla waina, ale nie byla ostatnim sto-
wem. Jednak dla lekarza wojskowego, takiego jak La
Mettrie, nauka byla ostatecznvm kryterium. Decyzje
o zyciuismierci stawaly sie decyzjami naukowymi. War-
tosci, wydawalo sie, znajdowaly swe naturalne Zrodio
w nauce. Nauka zastapila religig. Cytuje tutaj niemiec-
kiego filozofa, Feuerbacha®.

® R. Schechter, duschwitz, Krolesiwo Fausia, Achschav Jerurzalem 1986
{po hebrajsku).

§ Por. L. Feuerbach, O isiocle chrzescijaistiwa (Warszawa 1959, thum.
A. Laudman, s. 203, 2051 206; w tymze wydaniu nie znalazlem srodkowego
akapitu, ktéry jest zatem thumaczenicm 7 tekstu angiclskiego, Marksistom
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Zmyst politeistyczny jest podsiawg Nauki. Studium
przyrody jest stuzbg dla przyrody, batwochwalstwem
w pojeciu Boga izraelskiego i chrzescijariskiego. Badacz
oddaje sie swemu obiektowl, ofiarowujgc mu swoje entuz-
Jastyczne hogobojne poddanie. Bez entuzjazmu badania
nie sq prawdziwie plodne i owocne. Badacz, kidry swemu
przedmiotowi badar nie oddafe czci jake najwyzszemu
béstwu, jest hipokryiq. To, co czlowiek czyni oSrodkiem
swego Zycia | myslenia, winno byd swigte. Nauka z reszi-
kami religii jest hipokryzjg. W Nauce ma znaczenie tylko
poddanie nauce, poczucie stato$ci (Grindlichkeit), wier-
nosci i prawdomownosci, z ktorymi czlowiek poddaje sie
obiektowi swoich bada#.

To, co oglgdam, przed czym sig upokarzam, temu
w ofierze sktadam wszystko najwspanialsze, co posiadam:
moje serce, mojq inteligencie. Badacz przyrody réwniez
pada na kolana przed przyrody, gdyz z glebi ziemi nawet
narazajgc swe zycie wykopuje jakqs liane, jakiegos owa-
da lub kamien, by opromienic je Swiatfem oglydu i uwie-
czrid¢ w pamigci uprawiajgcej nauki ludzkosci. Studium
przyrody jest stuzbg dla przyrody, batwochwalstwo zas
nie jest miczym innym, tylko pierwszym poglagdem czio-
wieka na przyrode; religia bowiem nie jest niczym innym,
Jak tylko pierwszym i dlatego dzieciecym, ludowym, ale
stronniczym i petnym przesqdow poglgdem czlowieka na
przyrode { siebie.

Jesli przyjmiemy powaznic argumentacj¢ Feuerba-
cha, a sgdze, Ze powinnismy, mozemy dojs¢ do wnio-
sku, ze jest wiele roznych $wiatyn, ktére sluza rézno-
rodnym bogom 1 boginiom Nauki. Niektére z nich byty
nieszkodliwe, zajmujace i interesujgce, jak byty nimi
kulty Wenus czy Hermesa. Inne sg straszliwe, jak te ku
czci Molocha. Poprzednio dowodzitem, ze Auschwitz
byt pomnikiem i sanktuarium nauki i technologii. Le-

pozostawiam rozlrzygniecie, czy roznice w tekicie polskim i przytoczonym
przez B. Miiller-Hilla wynikajg 7 réinych wykorzystanych wydas oryginal-
nego dziela Teuerbacha, czy tez z faktu, ze obok Lenina [ innych klasykow
marksizmu cenzurowano takze Feuerbacha - dop. dum.).
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karze byli kaplanami. Bialy fartuch byl szata ofiarng’.
Najbardziej z nich znanym byl dr Mengele.

Kim by} dr Mengele?

Mengele wykonat bardzo przyzwoita prace na temat
dziedziczenia zmian ksztaltu ucha i zuchwy, by uzvskac
doktorat Alozofii 1 doktorat medycyny. Opublikowal
komunikat zjazdowy i kilka recenzji w czasopi$mie nau-
kowym redagowanym przez jego profesora. W 1939 1.,
w wieku 28 lat, znalazt si¢ w skladzie delegacji nicmiec-
kie] na Migedzynarodowy Kongres Genetyki w Edynbur-
gu. Nawet po rozpoczeciu stuzby w S5 w 1941 r. jego
dawny profesor uwazal 8O 7a swego wspolpracowmka '
Nazwisko Jego pojawia sie w spisie profesordw, aspi-
rantow, g0€c1 1 personelu technicznego Instytutu An-
tropologii im. Cesarza Wilhelma w Dahlem (Berlin},
instytucji, ktorej dyrektorem zostal jego nauczyciel,
von Verschuer, w pazdzierniku 1942 r. W 1943 r. von
Verschuer wystapil do Deutsche Forschungsgemein-
schaft o finansowanie badan, ktére jego asystent miat
wykonaé w Auschwitz. Von Verschuer otrzymat pienia-
dze i Mengele rozpoczal dziatalnos$é (szczegdly por.
przyp. 2). Mial wéwcezas 32 lata. Pozostato wicle opi-
séw obojetnego chtodu, z jakim dokonywat selekcyi
tysigcy Zydow 1mnych do komor gazowych, natomiast
nieliczne dotycza jego badan naukowych. Jedna z ta-
kich relacyi pechodzi od dawnego wigZnia, a zarazem
jego asystenta — Nyiszli. Cytuje z jego zeznania (tu
z nieznaczoymi skrotami — dop. thum.) z 1945 r.; Przyby-
tem do Auschwitz 22 maja 1944 z getta Aknasziating
(...). Po selekcji znalazlem sie po wiaSciwej stronie (...).
Przepracowatem okolo 12 dni przy budowie, gdy naczel-
ny lekarz podobozu wezwat wszystkich lekarzy (...). Po-

* B. Muller-Hill, Gererics after Auschwitz, ,Holocuust Genocide Stud.”,
nr 271987, s, 3-20; tenze, Bioscience in totalilarian regimes, w: Bioscience-
-Society, red. D. J. Roy, B. E. Wynne i R. W. Old, John Wiley and Scns
1991, s. 67-76.
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wiedzial, Ze ci, ktérzy si¢ znajq na patologii, mogg otrzy-
mac lZefszq prace. Sposrod pieddziesieciu zglosito sie nas
dwdch. Ja - poniewaz czufem, Ze predzej czy pdzinief
umre¢ prezez t¢ budowe.

Zaakceptowano nas po szczegdtowym przeegzamino-
waniu ustnym. Po studiach lekarskich w Niemczech pra-
cowafem przez pewien czas jako patolog. Przyjeto bez
trudnosci tak mnie, jak | mego kolege, kidry pracowaf nu
uniwersytecie w Strassburgu. Dr Mengele przyszed! po
Jakim$ czasie | egzaminowal nas okolo godziny. Daf nam
natychmiast prace. Mielismy zbadad ludzi, kidrzy zostalf
wyselekejonowani ze wzgledu na wady fizyczne. Zbada-
lismy ich, nastgpnie Obervscharfithrer Muszfeld zastrzelif
ich z pistoletu. Kazano nam potem przeprowadzic sekcje
I nastepnie przygorowad drobiazgowy protokdf. Nastep-
nie potraktowalismy cigla podchlorynem [ postalismy
oczyszczone kosci do Instyrutu Antropologicznego w Ber-
linie-Dahlem.

Takie przypadki zdarzaly si¢ sporadycznie, az do mo-
mentu kiedy zostaliSmy obudzeni pewnej nocy przez §5-
-manow. Weszlismy do pokoju sekcyjnego, gdzie czekat
aa nas dr Mengele. W pokaju obok bylo czternaicioro
placzqceych bliznigr cygariskich. Mengele bez sfowa przy-
gotowat jedng 10 ml amputke i kilka ampulek 5 ml
Potozyt pudetko z evipanem razem z 20 mi amputkami
chloroformu na stole sekcyjnym. Potem przyprowadzil do
pokoju sekcyjnego pierwsze z bliZnigt, czternastoletnig
dziewczyng. Dr Mengele kazal mi jq rozebraé i potoiyc
na stole sekcyjnym. Wtedy wstrzykngé evipan w prawe
ramie. Gdy dziecko zasnelo, wymacat lewqg komore
[ wstrzykngt 20 ml chioroformu. Dziecko zmarfo natych-
miast 1 zostato wyniesione do kostnicy. W ten sposdb
zabito czternascioro bliZnigt. Mengele zapytal nas, ile
sekcji dziennie mozemy przeprowadzic. Jego zdaniem
moglibysmy wykonadé siedem lub osiem. Powiedzielismy,
Ze jesli wymaga od nas starannej pracy, mozemy wyko-
nad sekcje czterech cial. Zgodzif sie.

Znamy te historig, poniewaz dr Nyviszly bral w tym
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udzial. Zabrakio mu odwagi, by nie wspdidziatad, lecz
mial odwage, by to wyznaé. Nie wiem, co zrobitbym na
jego migjscu, 1 tylko mam nadziejg, ze nigdy nie bede
na jego ani na Mengelego miejscu. Powiedzial mi daw-
ny kolega tego ostatniego, ze Mengele odwicdzit swego
mentora, von Verschuera, wkrotce po wojnie i zapytat
go, czy powinicn sig zabié. Profesor nie wiedeial, co
powiedzie¢. Poiniej twierdzil, ze Mengelc nie byl jego
asystentem 1 nie mial z nim nic wspélnego. 1 tak stat sie
mow szacownym profesorem na niemieckim uniwersy-
tecie.

Na przyklad Jakub...

W tym samym mniej wigcej czasie, gdy Dedal dziatal
w Swiecie Hellady, Jakub, ktdry przviat pdzniej imie
Izracla, dat odmicnny przyklad, jak uprawiaé nauke,
w tym przypadku genetyke zwierzgt. Poslubit on dwie
coérki swego chlebodawcy, Labana, i postanowit unicza-
leznié si¢ od tedcia. Wiedzial, ze te$¢ da mu ze stada
tylko nieliczne czarne sztuki. Czarnc zwierzeta nie byly
wiele warte 1 zabijano je zwykle wkrotce po urodzeniu.
Jakubowi $nito si¢ pewne] nocy, z¢ czarny tryk pokry-
wal bialg owce. Ujrzal we énic rozwigzanie swego prob-
lemu. (Freudysta moze wyjasnilby, z¢ Jakub widziat
samego sicbie, biednego czlowieka, i bogata kobietg.)
Jakub zaczal systematycznie krzyzowaé wszystkie biale
owce z czarnym samcem, kidrego uchowal zywego.
Aby to ukryé, Jakub udawal, ze uprawia magi¢ za
pomoca galazek u zrédla. To wszystko dziatato znako-
micie, stado stato sie nicmal ¢czarne, Potem Jakub odszed!t
1 mozemy si¢ domyslaé, ze natychmiast, skoro tylko
znalaz} si¢ na swoim, rozpoczat krzyzowanic wsteczne.
Historia konczy sie zdaniem: Ten czlowiek sial sie
bogaty®.

£ Mam nadzieje, ze ta interpretacja nie zostanie poddana byt rygorysty-
cznej ocenie biblisty (przyp. thum.).
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Benno Miiller-Hill

Jakub wyzyskal genetyke po prostu jako narzedrie.
Nie dqzyl do wytworzema chimery na poty ludzklej, na
poty ZWICI‘Z@CGJ jak ] jego hellediski kolega Dedal, ani tez
nie staraf sie stworzy¢ homunculusa. Jego zastosowanie
nauki bylo umocowane w glebie wartosel, ktdrych prze-
strzegal w calym swoim zyciu. To nie byla czysta nauka
w rozumieniu Feverbacha. Czy mozemy wrécic¢ i uczy¢
su; od Jakuba? Mysle, 7e mozemy, | myéleg, e powm—
niémy.

thum. Marek Griazdowski
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KRYSTYNA PALUCH STASZKIEL

Portret zbiorowy

Qczekujemy na specjalne zadante
w jednakowych domach

w barach szybkiej obshugi

pod kioskami.

Rozmnozeni w szpitalach, szkolach,
namietni podgladacze swiata
przez okienko telewizora.

Na dworcach, stadionach,

w urzgdach zatrudnienia
jednakowy czlowiek czeka

na zbiorowy dzien.

Az trudno uwierzy¢,

ze nie ma juz specjalnych zadan,
Ze trzeba sig rozejsd

osobno.

Cisza morska

Jak na Genezaret ciggneli sicc

a na jej dnic zamiast ryb
krwawy skrzep stofica

ciagneli do brzegu.

Na Rozewiu obrotowy miecz
$wiatla rozcinal zmierzch

na dwic polowy: na ciszg sfer

1 cichngce zywioly.

Wigc rozwiazano siec.

Kule krwi wpuszczono do wody.

dla Wilty Brandta
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MARIA UREAN

Wspomnienie

Jaka ulotnos$¢ chwil i myél
jaka ulotnosé, kruchos¢ $wiata
jaka ulotnosé naszych istnien

tylko wspomnienie — ono wraca
wigc zapach Ziemi, tuz po deszczu
drzenie gatezi w kroplach wody

1 §piew slowika - zaspicw ptaka
niewyrazalnosc¢ tego wiata

I posta¢ Ojca nad rézami

braz oczu Matki 1$ni zyczliwa

w oknie na gorze stoi Babka
modli sig pewnie — wciaz jest zywa
wiewiorki rudo$é migdzy 1isémi
chrabyszczy przelot w letniej ciszy

lekkos¢ motyli, wazek drzenie

i to ojcowskie pochylenie
nad krzakiem rozy



Wiersze

73

Wieczor., Lampka. Ksigzka
Sennoéé oczu. Pdéinoc blisko
Jak to bylo Mamo dawnie)?
Ciemne ocey nad kotysky -

Tkliwe oczy 1 ramiona

mysli - ,kim ty bedziesz moja mata?”
twarz jak piastka. Lok na czole
Usmiech. Czujesz. To jest mama

Jeste$ - chociaz nie ma Ciebie
jak odbita twarz na szybie
tkliwosé oczu, czern gleboka
to matczyne pochylenie

Jeszeze Mamo, trochg jeszeze
mrok tajemnic si¢ rozrzedzi

szezgseie preyjdzie blyskiem, drzeniem

ujrze Cicbie tak jak wtedy?

29 VII 92
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Zmagania z samym sobg

Jan Lechod, Dziennik, PIW, Warszawa 1992-1993 t. 1, 11, I11,
55, 509 + 623 + 969

Jan Lechon - poeta i emigrant - przybvl do Siandw Zjednoczo-
nych w 1941 r. W Nowym Jorku spedzit ostatnie 15 lat swego Zycia.
Sziennik®, ktory pozostawil potomnym, obejmuje okres od 1949 do
1956 1. Jak stwierdza we wstepie Roman Loth, ,Dziennik™ jest glow-
nym dzietem pocty powstatym w latach nowojorskich, zamknietym
w dwudziestu dwu zeszytach drobnego i nieczytelnego rekopisu. Nie
tylko rozmiar przedsigwziecia wysuwg go na plan pierwszy, nie tylko
wlozony wed trud pisarski i nie tylko atrakcyjno$¢ czytelnicza. Diariusz
Lechonia jest komentarzem do jego poezji i jednoczesnie do Zycia
i smierci. Przeswietla, jak tomograf, w réinych warstwach i pokladach
ziawisko literackie, ktdre w historii nazywa sie - Jan Lechon'.

Przeczytanie trzech tomow ,Dziennika® Lechonia wymaga cierpli-
woscl 1 uporu. Nie moge zatem polecié go wszystkim, ktorzy zetkng
sic z nim w ksiggarni. Tym bardziej ze przygotowana przez PIW edy-
¢ja jest obarczona usterkami, kidre dodatkowo utrudniajg lekture.
Wydawnictwo zastrzega sic wprawdzic, e nie mogac sobie pozwoli¢
na opublikowanic wydania krytycznego, zdecydowalo sig udostgpnic
poiskim odbiorcom nicznany tekst opicrajac sic na pierwszym wyda-
nin londynskim (zc wzmianky wydanie drugie nieznacznie poprawione
lub tez wydanie pierwsze krajowe). JednakZe te usprawiedliwienia
wydajg si¢ niewystarczajace, Je$ll si¢ zwazy, jakie bledy popetniono.
Wymienmy tylko niektére z nich. 1.  Dziennik* byt pisany w latach
pigédziesigtych 1t jego tlem jest zycie polskiej emigracji w Nowym
Jorku - nie zadano sobic trudu, aby dokonaé niezbednej kwerendy
i podaé w przypisach szersza informacjg o wzmiankowanych osobach.
2. Lechon dwietnie znat trancuski i nicktdre zapiski robit w tym whas-
nie, bliskim mu jezyku - nic opracowano przekltadéw francuskich
fragmentow. 3. Autor Dziennika® nicmaly czgd¢ rozwazan poswigca
pisanvm aktualnie tckstom literackim; nigwiele z nich otrzymato
ostateczng forme, ale te, ktore przetrwaly w rekopisach, nalezaloby
zataczy¢ jako ilustracig prac twdrczych. Tego niestety nie zrobiono.

' R, Loth, Ostatnie dziete Jana Lechoria, w: Jan Lechon, Dziennilk, PIW, Warszawa
1992.t. 1,5, 9.
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Na korzysé wydawedw trzeba natomiast zauwazyé faky, 7e zamiedeili
indeks osdb i tytutéw pod koniec HT tomu.

Jednakze pomimo niebagatelnych zarzutdw otrzymaliSmy po raz
pilerwszy pelny, nie pocigty interwenejami cenzury tekst ,Dziennika®
Lechonia. Co jest tredcig trzech opastyeh toméw? Od razu trzeba sig
zastrzec — ,Dziepnika™ nie sposéb przedstawic w sposdb catodciowy.
Jest to poteine, wielowatkowe dzielo, w skrytosci ducha pomys$lane
jako dzieto zvcia, w praktyvee bedace namiastka proza w miejsce nie
znajdujace] stow lawy poezji. (Lechof napisat swe najlepsze wiersze
w czasach ,Skamandra®, p67niej praktycznie zamilkl, jako poecta.)
LDziennik” nie jest takie arcydziefem w swoim gatunku. Pelni raczej
role towarzysza zycia, milczacego ale wiernego. Jemu powicrza sig
codzienne klopoty i radoécl, przysztosé widziang w snach i1 przesziode
zagrzebang w pamigcl. Niektdre tematy powracajs wrecz obsesyjnie
na tych kartach. Nalezg do nich przede wszystkim autokomentarze
do wlasnej twdrczoscl, proby przetamania niemocy poetyckiej, pole-
miki ze wspotczesnymi. Lechod doskonale wie, Zze pisanie jest dla
niego cigzkim przymusem, gwattem zadawanym samemu sobie, ale
poza pisaniem nie potrafi istnied. Ucickiem od procy. bo mi si¢ zda-
wate, ze bede mysiaf tylko o tym, o czym chee zapomnied. A poza tym
tak dawno niczego naprawde pisac nie chee... (111, 131). Patrzafem dzis,
Jjak wicle stronic napisali Rimbaud, Apollinare. Zle, psiakrew. Znacznie
wigeef ode mnie. Jeden Mallarmé muaie pocieszyt (111, 396).

Lechon, choé mieszka w Nowyim Jorku, z Ameryvka ma nicwiele
wspdlnego. Pomimo uptywu lat najzywie] obchodzg go przyjaciele
z miododci, ich twdreze dokonania. O nich wypowiada swe czasem
prorocze, czasem skrajnic mylne, ale zawsze bardzo osobiste sgdy.
Nielitosciwy dla wszystkich ugodowcdw kolaborujacych z komuniz-
mem, potrafi jednak docenié talent Tuwima. Numer stalinowski ,No-
wej Kultury®. Ciekaw jestem, co by Dgbrowska powiedzigla, gdyby jef
to pokazaé ,po wyzwoleniu®. Ze musiala, Ze .dla chleba“? Dlaczegéz
wige Parandowski niczego takiego niv napisal? [ pomyiled, ie przez
cate lata sivlizowafa sig ona na sumienie narodu, Ze udawata Zerom-
skiego. O Gafczphskim i glupim Jarostawie (lwaszkicwiczu - dop.
AP) juz nie mowie (M1, 76). Kazdy prawdziwy poeta ma wstret do
utartych wyrazen, do gotowych poetycznoici. Ale nikt tak jak Tuwim
nie wyprowadzif wniosku z tego uczucia, nikt tak jak om nie tgpil
w sobie tych bezmySinosci [ bezezud, nikt tak jak on nie skrobat kory
polszezyzny, aby dostad sie do jej rdzenia. Od dwdch tygodni mysle
o nim i coraz malej o jego ostarnich latach, a coraz natarczywiej, jakhy
pod astralnym przymusem — o jego wierszach, ktdremu podobnych nie
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byvto przedtem 1 ktdremu zaden z tylu po nim, jemu podobnych, nie
zrawnat (11, 290),

Opinie Lechonia nie zawsze bywaly tak klarowne 1 jednoznaczne
jak ta ostatnia. Zdarzalo mu si¢ réwniez ferowac wyroki niesprawied-
liwe, chocluZz po czasic przyznawal sig do whasnych pomyiek. Tak
bylo w odnicsieniu do Mitosza 1 Gombrowicza. Autorowi ,Trzech
zim* zarzucal niezrozumialstwo (11, 254) 1 stawial go zdecydowanic
poza poetyckim Parnasem. Dopicro ,Zniewolony umysl® zachwycit
go mistrzostwem analizy psychologicznej (111, 843). Natomiast Gom-
brewicza nic cierpiat serdecznic i czut do niego gleboka uraze; Gom-
browicz stara sig dowiesc, Ze ja jestem prowincjonalnym patriomikiem,
ktory chwali Mickiewicza | Stowackiego — bo rak Polakowi wypada.
{...) Gombrowicz jest wiecznym smarkaczem, ktéremu mozna dac
prawa niegrzecznego Dyzia, nigdy nie tracqc przeciez poczucia, Ze jest
to dziwolgg [ Ze nie moZna go dopuszczaé do naprawde powaznef roz-
mowy (1I1, 97-98). Wprawdzie po ponownym przeczytaniu ,Ferdy-
durke” Lechon poczut sig pobity 1 wyglosit w radio apologie , Trans-
-Atlantyku®, jednak nigdy sasiada - Argentynczyka, nie polubil.

Osobnymi watkami ,Dziennika® jest zapis snow 1 koleje zycia pry-
watinego, Jak zauwaza Jadwiga Sawicka, Lechon traktowatl powaznie
prabe odezytywania drog Zycia ze sndw zgodnie ze wskazdwkami
Freuda i Junga. Od dawna przeszedtem nie na freudyzm, ale na zrozu-
mienie, ¢ Freud cof sformudowdl, o czym sziuka wiedziala od dawna
(I11, 834). Pokrewicnstwo spu 1 poezji to sprawa utrwalona juz
w tradycji europejskiej. Sen pojmowany jako wzoér dla wszelkie) twor-
czosci wigze sie np. 7 zainteresowaniem Lechonia malarstwein Salva-
dore Dalego; w zwigzku z trescia jego obrazdw powstaja pytania

.0 wzajemne relacje triady rzeczywistodé - sen - sztuka®, Plerwsze
z ogniw tej triady to dla Lechonia $wiafowodci, czyli ndzial w zvcin
towarzyskim 1 kulturalnym nowojorskie] Polonii. Z jednej strony
Lechon $wietnie zdaje sobie sprawe 7 pustki i coraz wezszego kregu,
w ktorym sig obraca na emigracji, z drugiej — nie potrafi si¢ rozstac
7 uswietnianiem uroczystosci, fet, wicczordw literackich, ktdre dajg mu
zludzenie wielkoéci, poczucie nieodzowne dla zaspokojenia Lwdrczej
préznodci. Zna wszystkich 1 wszyscy go znaja, dlatego jego dziennik
jest kopalnia anegdot 1 zartdw o ludziach z ,salonéw™, o politykach
przedwojennej Polski i rzadun londynskiego, w koncu o osobistodciach
bedacych u steru wladzy w Europie (gldwnie we Francii) 1 w USA.

" Por. T. Sawicka, Péina twdrczodé Jana Lechonia, w: Skamander, t. VII, Szkice
o twérezofel Jana Lechonia, pod red, lrencusza Opackicgo, US, Katowice 1991, s, 7-24.
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Niestety, spora cegsé nazwisk i prognoz politycznyceh jest dzisiaj
nieczytelna.

Obok zycia publicznego ukrytym, podskérnym nurtem toczy sie
- zycie intymne Lechoma. Tomasz Jastrun komentuje ten problem
nastepujaco: Warek intymny jest w tym dzienniku przewroinie stiu-
miony, bo przeciez dziennik byf pisany z myslg o druku, a poeta nie jest
ekshibicjonistg. Lechott dopowiada: Co do szczeroscl, 1o kazdy, kito
ma by drukowany, ukrywa sie. Wiec i ten ,Dziennik" 1o bedzie moja
Jantazja na mdj temat (111, 374). Dalej Jastrun: Mdwige o szczerascel
dziennikdéw mowimy zwykle o szczerosci bardzo ograniczonej. Lechon
mea sytuacie szczegdlnie rrudng, bo interesuje sie nie kobietami, lecz
mezezyznami. Pochodzi z kraju, gdzie dzisiaj jeszcze, pod koniec XX
wieku, osoby publiczne potepiajq ten, jak mowig, .grzech sodomii* (...)
W kazdym razie Lechor zZvje w poczuciu wystgpku, o czym jedynie
napomyka i co kamufluje. (...) O kochanku pisze ,ukochana osoba” (...}
Jego liczne romanse zdajg sie chwilami formg nafogu (...} W kontekscie
Jorm wspdiiycia, ktdre uprawiaf, dziwid moze jege szczere moralne
oburzenie na ogloszony wiasnie raport Kinsleya (...) Zdumiewa ta nicto-
lerancja i miezrozumienic wlainie u niego, narazonego na uprzedzeniu ze
strony fudzi o konserwatywnych pogladach, oto sam nagle wjawnia swijf
konserwatyzm i prowincjonglizm?®. Zresztyg 7za ocenami moralnymi ida
sady literackie, bowiem Lechon uwaZa, Ze co jest nieprzysiojne
w Zyciu - jest te? Swiriskie w literarurze (111, 385).

Tu otwiera sig trudny do rozstrzygnigcia problem wiarvgodnosci,
autentycznoscei osoby narratora w ,Dzienniku®. Jesli narrator nie jest
po prostu Leckoniem, kim jest w istocie? Jozel Olejniczak uwaza, ze
aby ,Dziennik® mogt byé fascynujaca 1 zaskakujaco wspolcresny lek-
turg, konicczne jest dostrzezenie swoilste] gry, Jqu, autor prowadzi
7 odbiorcy. Jest to gra polegajaca na stalym strojeniu min 1 wdzigeze-
niu sig przed czytelmkiem. ,Dziennik” jest nieszczery w tym, o czym
opowiada i co rozwaza, jedynej jego szczerodci mozna doszukiwacé sie
w roznych przejawach wspomnianeg) gry. Dlatego tez lektura, w trak-
cie ktdrej zapomni sig, 7e Lechon 7 ,Dziennika” i Lechon-poeta to
dwie rézne osoby, a $wiat przedstawiony ,Dziennika” potraktuje sig
serio, jest lektury z zalozenia bledng i prowadzgca do absurdalnych
wnioskow?, W tego typu interpretacii krytykowi wtoruje sam Le-

' T. Jastrun, Zatrute lekarstwo, ,Tx libris*, dodatek do ,Zycia Warszawy™, nr spe-
cjalny z dn. 19-24 V 1993, 5. 16-17,

4 Por. J. Olejniczak, Dzieanik Jana Lechonia — proba lektury, w: Skamander, dz. cyt.,
s, 56-79, Por. tfamzc polemika z A. Huinikiewiczem (A. Hutnikiewicz, Dziennik Lecho-
nia. w: Portrety [ szkice literackie, Warszawa 1976) { M. Stgpniem (M. Stepien, Nod
.Dziennikiem" Jana Lechonia. ,Pamieinik 1.iteracki”, nt 1/1981).
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chon: Ja nigdy nie pisze o swoim Zyciu (111, 739). W gruncie rzeczy taki
dziennik ro przeciez mie jedna prawda o nas, tylke powiesé o takim
panu, za jakiego sie mamy. I pewno byloby lepiej po prostu napisac to
Jako powiesé (111, 486).

Byt moze autor ma racjg zwracajac si¢ w strong powieéci, jednak
umyka jego uwagi fakt, Zze nie potrafi sie postugiwaé jezykiem,
jakiego domagatby sig ten gatunek, Wcigz szuka idealu zwieztosci na
wzor pisarzy amerykanskich. Walczy 2 wlasna anachronicznoscig
stylu, stacza pojedynki z bohaterami swych rozpoczetvch powiesci
i sztuk teatralnych, zmaga si¢ z wlasnym ,ja“ zagubionym gdzies
w przedwojenne] Warszawie. Chodzi po Central Parku i widzi drzewa
w Lazienkach. Odwiedziny w Sag Harbour u Wierzyriskich nigdy nie
ciesza go tak, jak dawne wieczorne rozmowy z przyjacielem w trakcie
wedrawek miedzy Nowym Miastem a Mokotowska. Z miesiaca na
miesige z coraz wiekszym trudem opiera si¢ nachodzacym go smut-
kom, chwilom zwatpienia 1 godzinom rozpaczy. W ostatnich dntach
kwietnia 1 maja 1956 r. (mimo pocieszajacych wiedci o odwilzy”
w kraju) notuje: Ciggle to samo. Trzeba si¢ modli¢ i czekad cudu, kidry
mi odmieni dusze 1 pogode w Amervce (111, 822), Moing zawsze odna-
leié w swef inteligencfi, woli, sercu co$, co pomoie nam w walce
z zyciem, z ludzmi, Ale na walke z sobg — jest tvlko modiitwa (111, 852).

Jak 7zaznacza we wspomnianym wezedniej artykule J. Olejniczak,
Jedng 2 najlepszych wykladni krytveznyeh ,Dziennika™ Lechonia
wydaje sig fragment ,Dziennika® Witolda Gombrowicza, dawnego
zapicktego ,wroga® pocty: W kazdym razie to byla figura! Figura
wszakze nie nadajgca sie do tego, co z nig wyrabiajg ,Wiadomosci®.
Lecho# jaka wieszcz emigracii — to byt kiepski pomyst, predestynowaly
go na ten stolec jedynie najgorsze jego stabofci, paseizm, klusycznie
poiski romantyzm i wszystko to, co niestery byfo w nim z Kuriera
Warszawskiego®. Zanadio zresztg sie czulo, ze reklama , Wiadomosci®
Jest bardzief podyktowana maniq wielkosci pisma niz uznaniem dia rze-
komej wielko$ci Lechonia (..) I to jest smutne, Ze z cziowieka, kidry
byt Swietnym Lechoniem, zrobiono, nieznosng jui frazeologiy, Swiet-
nego poele®. Swietnego Lechonia” pozarly zmagania z samym sobg,
nadwrazliwosé psychiczna pofgczona z wygbrowanymi ambicjami
poetyekimi, ktopotami materialnymi oraz skrywang, bolesng mitos-
cig. Wiosng 1956 r. poeta wyskoczyt z okna 34. pietra nowojorskiego
hotclu. Na halashiwym, zattoczonym Manhattanie nie ocalal po nim
nawet odcisk stopy. Jedynym $ladem emigranckiej osobowosci pozo-

' W, Gombrowice, Dziennik 1957-61, Paryz 1982, 5. 156-157.
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stat ,Dziennik“®. 1 wlasnie w te} nieograniczonej, intelekiualnej prze-
strzeni, na kartach ,Dziennika®, l.cchofl wyznaczyl pozne spotkanic
swoim czytelnikom.

Anna Pletrzak

¢ O Dzienniku J. Lechonia pisali takze: A, Bernat, Czytajge Dziennik™ Jane Lecho-
aig, \Wiez“, ar 7/1983; K. Krakowiak, Obraz vsobowosci autora w Dzlenniku" Juna
Lechonia, w: Polska literatura emigracyjna. Materialy z sesji navkowej {10 czerwca
1981), red. W. Bialasiewicz, Lublin 1983; W, Wyskiel, Kregi wygnanio. Jan Lechod na
obczyinie. (Krqg pierwszy | drugiy, UJ, Krakow 1988
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Obrazy religijnosci
Jozefa Czapskiego*®

Przed tokicm, 12 styczmia, zmart Jozef Czapski. Ostaini obraz?
Trudno wskazaé tylko jeden. Wspomnienia bliskich Czapskiemu
postaci przynosza kilka migawek z jego ostatnich miesiccy. G. Her-
ling-Grudzidski pisze: Zycie sialo sig wegeratywne. Pamigtam, Ze pod-
czas jednej z ostatnich naszych rozmaow bardzo sig na to skariyl
i w pewnym momencie powiedzial, Ze choiathy nie istnied*. Jeszeze wigcej
pamigta krewny malarza. Wspomina, jak Czapski zalit si¢ pod ko-
ntec, ze nie rozumic Pana Boga, po co go jeszcze tuiaj trzyma, Jestem
przecicz tylko frupem (cadavre), ktory nikomu nie stuzy - nawet juz
nie cierpi...’ Natomiast Cz. Mitosz zapamictatl stowa: Wiesz, jestem
bardzo szezesliwy. Poeta dodaje: Ogromnie wzruszylo maie i pocie-
szyto to wyznanie powoli dogasajacego cztowicka'. Mam przed oczyma
inny jeszeze obraz Czapskicgo - crarno-biaty reprodukeje zdjecia
z 1988 r.* Widat, zc ujgty tu czlowick juz nie widzi. Jego oczy s po-
zbawione zycia - puste. Ale ich pustka jest wypelniona swiattem.
Paradoksalne widzenie, pozwalajace patrze¢ w silne swiattlo bez
drgnienia powieki, To obraz czlowieka, ktory mogl rrwaé w niewi-
dzialnym $wietle. Jak w biblijnym obrazie wiary — wytrwania w wi-
dzeniu Niewidzialnego (Hbr 11,27). Przywotane obrazy moga postu-
zy¢ jako tlo do pytania o rehgijnoéé Jozefa Czapskiego. Wskazuja
rozpigtosé jego doznan migdzy nocg watplenia a mocg wiary -
wdwiatlo. Jak zatem méwi¢ o religijnosci Czapskiego? Jak odnalezé jej
swiadectwa posrod dladow innych doswiadcezen, ktdorymi karmit sig
w swoim zyciu?

W najwcze$niejszych wspomnieniach tlem byta najwyrazniej mitosé
dodwiadczona w postaci matki. Rychlo matki w jego zyciu zabraklo.
A co z mitoscia? Wspominajac lata miodziericze, mowi o niej bardziej

* QO Czapskim pisatem juz wezeéniel: Czytafge, pairzge, widzqe... (.PP* 271991,
s. 299-313) J. Czapski .zlvm katolikiem"? ( Kresy® 16/1993, 5. 133-141).

! Wspomniente Cheiaf nie istnied, , Tygodnik Powszechuy® 471993,

3 J. Przewlocki ustnie na sesji poswieconcj J. Crapskiemu w Lublinic, 26-28 V 1993,

* Por. Rezmowy, . Tygodnik Powszechny® 471993,

4 Zdigcie nr 48 w: J, Czapski, Wybrane strony, oprac. J. Pollakéwna przy wspol-
pracy P. Kloczowskiego, Les Editions Noir sur Blanc 1943 (= W).
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powsciggliwie anizeli o swojej religijnosei. O tej ostatniej dat wyrazne
I znamienne $wiadectwa. Wspomina, 7e w wieku 15-17 lat miat naj-
silniejsze przezycia religiine. Wiazaly si¢ one z sakramentalnym przyj-
mowaniem Jeznsa: Cheiatem prezystepowad do komunii co niedziela. To
Juz-mdéj nauczyeiel uwwazat za przesadne | absoluinie niedopuszczalne.
JeZdzi ze mag razem z Carskiego Siola do Petersburga do pdiniejszege
biskupa fozidskiego, kiory byl kiedvs naszym spowiednikiem, na roz-
strzyghiecie tego sporu, 1 biskup pdiniefszy, fwigty ksiqdz Lozinski,
powtedzial ,Postuszedstwo jest przede wszystkim, poddaj si¢ temu”.
W kazdym razie to byly przeZycia, kidve pdZnief stracily intensywnosc
(W 185).

Konflikt migdsy wewngtrznym przedwiadczeniem 1 autorytetem
Kosciota powrdceit w jeszeze ostrzejszey formie po kilku latach, Mitodé
do Chrystusa przejawiata sic wiedy u Czapskicgo w przejeciu sie
pacyfistycznymi ideami Lwa Tolstoja. Wiclki pisarz byt dla nicgo
pierwszym odbiciem Jezusowej Ewangelii (W 210). Przekonany, Zc
w duchu Kazania na Gorze powinien odmowic stuzby wojskowe], przy-
szly malarz wyznal swoja decyzje na spowiedzi u tego samego
ks. Lozinskicgo. Ten powiedzial: ,Ale pamietaj, ze Kofciof pozwala na
wajneg, jezeli wojna jest sprawiedliwa, { Ze ty nie mozZesz sqdzié wedfuy
siebie”. Ja na to mu powiedziafem, Ze nie moge postgpowad inaczef, niz
kaze mi moje sumienie, i nadal sic upieralem, Ze takie jest moje prze-
konanie. Po dhuzszym przetargu, w ktorvm miody Czapski ani myslat
ustgpié, ksigdz wznal, ze nie moze mu udzieli¢ rozgrzeszenia; byt jed-
nak na tyle otwarty, ze cdestal mlodzienica do konfesjonatu naprze-
ciwko., A tam? Poczciwy ksiqdz dal mi natychmiast rozgrzeszenie.
Powiedziolem wszystko to samo. A ja wiedy jednoczesnie Renana czyia-
tem [ znalaztem takie zdanie, ktdre mi bardzo trafifo do przekonania.
Renan gdzies pisze: ,KoScid! jest jak sztaba zelazna — albo przyigé cafy,
albo odrzucic caty”. I ja konsekweninic — odrzucitem caly i przez dlugi
czas nie praktykowalem®,

Byt to czas, kiedy fascynacja Ewangelia 1 Tolstojem przybrata
u Czapskiego dodatkowg postac. Wiaénie w zwigzku z nig - wlasciwie
z nim, bo chodzi o Antoniego Maryviskiego — pojawia sic w jego
wspamnieniach wzmianka o milosci. Myélac nie tylko o sobie, ale
ioswoich siostrach, Czapskizauwaza: Wiara jest pewnq formy zakocha-

* W 211 n. Patrzge na ten spdr obiektywnie trzeba powiedzieé - takze 7 katolickiego
punktu widzenia - Ze racjg mial Czapski. Nie chodzilo mu bowiem, jak sgdzil ks.
Lozifiski, o oceng stanowiska Kosciola w tej sprawie, ale o glos jego wlasnego sumie-
nia, kréremu nalezy sic bezwzgledne postuszefistwo. Lepiej to widzial drugi ksiadz,
ktory udzielajac rozgreeseema nie byt ,gorszym® katolikiem, ale bardziej $wiathym...
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nia, bo wszyscy bplismy zakochani w Antku, Po latach widzi wyrazniej
ambiwalencjg swojej relacji do Marylskiego: Wiec ten moment wiary
oflepiajgcy, narzucajqey rzeczywisto$d, kidra jest wazniejsza niz wszyst-
kie namacalne dowody. Bardzo groine. Tem vrozdzial miedzy wiedzq
a wiqrq, przywddcy chavyzmatyczui majq ten dar. My wszpscy wiemy
przeciez, ilu ludziom Antek narzucil pewnq wizje swiata (W 208 n.).

Dalszy rozwd) Czapskiego mozna opisaé jako stopniowe schodze-
nie na ziemig. Najpierw mingto uniesienie, ktore towarzyszyto jego
wspolnocic 7ycia z Marylskim 1 z siostrami. W pierwsze] potowie
1918 1. ich sytuacja stala sie nie do zniesienia. Z péénicjszc) pers-
pektywy Czapski mogh dostrzec sens tego kryzysu. Z myéla o przyselej
roli zatozyciela zaktadu w Laskach dodaje: Jego stan dwezesny byt
przecie? punktem wyjicia dla jego zupelnego oddania si¢ pewnej idei, idei
chrzedcijanskiej. Ja jestem tym, ktdry nigdy w Zyciu, poza pierwszymi
czasami — moze wiasnie diatego, e go tak idealizowalem z poczathku -
nigdy za ideatf go nie uwazal Jeszeze do ostatnich czaséw na rdzne jego
rzeczy sie irvtowafem (W 218 n.).

Kolejnym stopniem oddalania sig od pierwotnege idealizmu bylo
glebsze zrozumiente przez Czapskiego samc) Ewangelil. Zawdzigczal
to Dymitrowi Merezkowskicmu. Spotkat go w Piotrogrodzie w 1918 1.
w czasie poszukiwania wzigtych do niewoli oficerow polskich -
w misji, ktora okazala si¢ osobliwg prefiguracjq przedsicbranmych w 25
lar péiniej daremunych poszukiwan kolegow z obozu faternowanych w
Starobielsku®. Merezkowski zdotat przetamad idealistyczny pacylizm
Czapskiego przez ukazanie innej strony Ewangeli, Thumaczyt mu:
Ludzie sie o cos bijg (...) popefniajq grzechy, niech Pan przyjmie na
siebie tez ten grzech i razem walczy o lepszy Swini, w kidrym nie bedzie
zabijania (W 305). Odwotal si¢ do przypowicéci o dwoch ludziach
idacych do nicba w bialych szatach. Zobaczyli posrodku blotniste]
drogi chiopa, ktéremu ztamato sie koto u wozu. Jeden z piclgreymow
minal go, zeby sie nie powalacl, drugi ~ wszedt w bagno i pomagt.
Obydwaj doszli do nicba, jeden czysty, drugi zabrudzony. Pierwsze-
mu powiedzial Bog, 7e zashuzyl na niebo swojg czystoscig 1 Ze bedzie
czczony w Kosciele raz na cztery lata. Drugi natomiast zostal po-
chwalony za to, ze wazniejsza byta dla niego (nie)dola drugiego czio-
wicka; dlatego bedzie czezony - cztery razy do roku! Czapski zrozu-
miaf nagle, ze bardziej chrzeScijariskie jest zhrukad sie dla blizniego, niz
byé movalnym czyécioszkiem...”

& Por. J. Pollakdwna, W 296,
* 1. 8. Pusierb, Jdzef Czapski - Polak, ariysia, chrzescijanin, ,Wigz"™ 3/1993,5. 7,
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Wojécie w ludzka historie, bezpodredni kontakt z jej grzesznodcig
przybiera dodatkowa postaé w trzecim, nicjako najnizszym stopniu
schodzenia Czapskiego na ziemig. Mowi o tym najwyraznicj na kar-
tach swego dziennika w zwiazku z lekturg ,Kosmosu™ Gombrowicza.
Opisana w powleécl wsobnodc cziowieka jako izolacja od §wiata przy-
pomina Czapskiemu jego wiasng miodoéé. Shazac w wojsku podcezas
wojny 1920 r. miat wrazenie, jakby od $wiata — ludzi 1 przyrody -
oddzielata go szyba, Pdiniej odnalazt to przezycie w glosnym ,Ko-
chanku Lady Chatterley”, gdzie tytutowej] bohaterce dopiero mitosé
przywracita kontakt z przyroda. Zauwaza: Przeciez wyskoczylem z tef
Smierci zmysiow, spoza tyvch szyb, = tef ,wsobnosci” (wyrazenie Gom-
browicza) wyraZnie dwiema drogami. Pierwszgq drogg tak opisuje:
Zaczglem zy¢ fizyeznie. Namigtnie sie kochalem przediem, ale nie poz-
walaiem sobie na nic, W wielu przypadkach nawet nie wiedziglem,
czego pragne, prrerzucqjgc wsrystkie mofe poigdania na ideologie.
Wyzwolenie bylo zatem w przyjefym Zyciu seksualnym, kiore dawato
mi sto grzechdw, win wobec inmych, ale wyrwafe mnie z samotnosci
absolutnej, ktorq czutem wobec otaczajgcej munie natury, ale nie wobec
Beoga. O1d2 wlasnie w okresie zamurowania seksualnego i to zamuro-
wania przyjetego jako obowigzek, koniecznosé — miatem droge do Boga
niezmqgceonq, otwarty. Gdybym wtedy na tamte] drodze wytrwal, moze
maogthym byt 2y¢ Zyciem mistyka. Ale nie czutem sie chyba nigdy do
korca { naprawde na to naznaczony, wybrany (W 71).

Czy znalezione wyjscic moglo byé trwate? Aby przezwyciezyé roz-
darcie, jakie wyczuwal wobec dwiata, Czapski przyjajr rozdarcic swo-
jej relachi do Boga. Mial éwiadomodé, ze droga jego rehgunoscx Z0-
stala zahamowana przez (wy)zycie seksualne. W innym miejscu doda-
jer Jest caly Swiar mistyki, o ktérym nie wiem naprawde nic, bo
vdszedtem, opusciterm ten Swiar dia Zycia w materii, w pracy, w cieles-
nych mitosciach, rozterkach i rozdarciach (W 66). Rozdarcie powra-
calo, kiedy z nawrotem glebokich przezy¢ religijnych powracala row-
niez niepewnoéc co do obranej drogi. Po dwdch pierwszych latach
w Paryin, kiedy wreszeie skoficzyto sic szukanie zabezpieczenia mate-
rialnego 1 moglo sig rozpoczaé malowanie, opanowala go niemoc:
Wiedy, wiasnic wtedy odczulem z nie znang mi zupehie sifq poczucie
PO C0? Nie miatem dostownie sif wzigd palety do reki, ale wredy to byt
glod innego wymiaru — mistyki? Dwich moich dwezesnyveh przyjaciot
poszto do klasztoru. Tylko zupefne obnazenie, zupeine odejscie, kon-
templacia, najsurowsza klauzura, zdawaly mi si¢ jeszcze Zyciem mozli-
wym, furtkq w Swial rzeczywisiy. Duzg role odegrat wtedy w Zyciu
moim Jacgues Maritain, kK1ory mi z calym naciskiem twierdzil, ze nie
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ma w tym ani Sladu powotania. Zebym wrécit do ycia, do pracy: ,Rég
ci daje takie chwile, Zeby§ cale Zycie pamicrad, Ze jest INNA rzeczywi-
stosc”. Wrécitem do pracy | tamien stan mingf mi po pary rygodniach
zupetnie (W 107).

Fakt, ze ustgpitlo wezednigjsze uniesienie religijne, byl nie tyle zna-
kiem wyjscia, ile zejécia — zbocrenia - « drogi, ktdra wezesniej przed
nim sig otwicrata. Na czym owo zboczenic polegato? Dlaczego misty-
ka 1 cielesna mitoé¢ wydawaly sig Czapskiemu nie do pogodzenia?
Jego postawa pozwala sig domyslaé dwojakiej trudnosci. Z jednej
strony zdaje si¢, Ze wigzal on mistyke 2 postawa catkowitege oder-
wania od $wiata, ktorego realizacje widziat jedynic w klasztorze...
Z drugiej strony pozostaje pytanie o rodzaj owej cielesne] mitosci, ktdra
nie przestawaly rodzi¢ w Czapskim poczucia winy. Opublikowane
dotad jego wypowiedzi omijaja t¢ kwestie, choé¢ pozwalaja si¢ domys-
la¢ - problem tkwil dia niego w tym, Ze byla to mitoi¢ homo-
seksualna...?

To wszystko $wiadczy o rozdarciu Czapskiego w jego zyciu religij-
nym - na pierwszej drodze. Trudno méwié¢ o nigj wiecej, Doswiad-
czana tutaj stabo$¢ mogla mu towarzyszy¢ dlugo - moze podobnie,
jak eéciert dla ciafa, od kiérego daremnie pragngl si¢ uwolnié apostot
Pawet. Daremnic, skoro wiasnie w ZNOSZENIU swojej staboder miat
doswiadczy¢ mocy taski. Taki byl sens stowa Pana: Wystarczy cf
mojej taski. Moc bowiem w slabosci sig doskonali (2Kor 12.9). Istotne
bylo, zehy sie poddaé - jednak nic stabodei, ale driataniu taski.
Wydaje sie, ze okres ulegania stebosci skonczyt sig dla Czapskiego
wraz z prrzezyciami ostatnie] woiny, Mowigc o wplywie, jaki nani
wywarla autorka wydanej posmiertnie w 1948 r. Sily cigZenia
i taski*, wspomina: Byfem katolikiem praktykujgcym | zagadnieniu
metafizyczne pasjonowady mnie zawsze, zawsze... Ale byt w moim Zyciu
okres burziiwy, gdzie religia jakby w kqt poszla. Ale potem wiasnic
spotkanie z Simone Weil bylo wielkim szokiem. W jej rewelacje wierzg
dzi§ bardziej niz we wszystko®,

! Wydaje sig, 7¢ sam Crapski nadwietlit t¢ kwesti¢ wyrazniej w rozmowach nagra-
nych w 1989 r. przez Piotra Kloczowskiego, Opublikowsano na razie tylko fragmenty.
W jednym z nich mdwige o swoim odkryein wielkicga dzieta M. Prousta poczawszy od
tomu Nie ma Albertyny Czapski dodaje: . Ja wiedy sie szalenie kochatem sam 1 temat
mnie weiggnal’. W tvm samym konteks$cie zwraca uwage, ze dla samcgo Prousta pier-
wowzorem Albertyny byl jego... szofer”, A wspominajge o przyjacielu, w ktorego willl
zostawil preed wojng najwigksze swoje obrazy, zauwaza: ,Takze nic bylem juz w nim
zakochany” (Specjainy Dedatek ,Gazety w Lublinie® « okazjl sesii Jozef Czapski:
Zycie | Dziclo, 26 'V 1993, 5. 11D,

# 1. 8. Pasierh, dz. eyt., 8, 17 (2 rozmowy z P. Kloczowskim w 1989 r.).
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Droga do ,natury™ przez mito$é fizyezng odwiodla Czapskiego od
Boga. Nie byta to jednak jedyna droga. Druga - istotniejsza
i o trwalszym znaczeniu — prowadzita przez malarstwo. To wtasnie ono
wyzwaolito go najglebic] od opisanc] wyze] wsebnosci. Jak? Zadne tam
natchnienie, ale wiasnie pitowanie natury. Siudiowanie, wgryzanie sig w
nig dalo mi po miesigecach i latach pierwszy bezposredni pelny z nig
kontakt. Natchnienie — to znaczy praca w gorgezee polgczonef z jakqs
wzmozong, chlodng jasno$cig ~ te stany byly tak niezmiernie rzadkie,
na poczatku, ze chyba dopiero po siedmiu latach — wigcej - po dziewie-
ciu, zaczely sig uczeszezad (W 71).

Droga do glebszej religiinodei przez malarstwo jest najbardzie] {ra-
pujacym swiadectwem - dzielem zycia — Jozefa Czapskiego. Poczat-
kowe rozdarcie miedzy droga (niejreligiing i malarska uwrazliwito go
na ich odmienno$é. Podkreslat to sprzeciwiajac si¢ prébom mieszania
obu dziedzin. Jego zdaniem Malraux wszystko pogmatwat uzywajge
Jezyka religifnego do mowienia o sztuce. Sztuka miala sie dla niego staé
religiq przyszlosei, a wszystko to mdwil z calym parosem. Nie, niel
W tych sprawach lepiej zamilczed, a zwlaszeza nie wyobrazad sobie, Ze
Jako artysta jest sig jakim$ nadzwyczajnym wyjgrkiem'’. W tym duchu
wypowicdzial sig tcz w wywiadzie z samym Malraux. Zapytany przez
niego: Czemu Pan maluje? Czapski odpowiedziat: Z braku czegof lep-
szego. To lepsze - to mistyka: droga BEZPOSREDNIA — ponfewasZ prze-
kracza ona mojg wole ofiary, nieskoficzenie nizszq niz ta, kitérej tamta
droga wymaga. Malarstwo jest kontemplaciy, wizjg, malarstwo jest
Wradprzyrodzonoiciq zdegradowang”, ,iq samq rzeczy, o jeden stopien
swiatla mniej”, powiedziafuby Simone Weil Rozpigtosé jest ogromna,
inny wymiar; ale bez tego zwigzku, ktéry moze zachodzic | zachodzi po
tysigekrod bez wiedzy malarza, szrukq staje sie delekiacjq gastronomi-
czng — miczym'h,

Czapski lubit powtarzaé zdanie swego przyjaciela: Mistypkow trzeba
ROBIC, a nie CZyrAd. Czasami z nim polemizuje, cho¢ z jego stow
jasno wynika, ze my$h nie tvlko o przeczytanych, ale i priezytych
przez siebie dodwiadczeniach (W 67). Jakich? Znowu ambiwalent-
nych. 7 jednej strony mowi w tym kontekscie o swoich trudnosdciach
zwigzanych z wiarg: Zycie przeszie? NieSmierielno$¢ duszy? Istnienie
poza grobem? INACZET mysleé o tym, mniej abstrakcyjnie | nupasiliwie].
(...) jezeli mysle o nieSmiertelnosci duszy, to jedynie tak, jak zdawala sie

'@ ¥. Czapski, Dzienniki, wspomnienia, relacje, oprac. J. Pollakéwna, Oficyna Lite-
racka 1986 (wyd. drugicgo obiegu), s. 213 (= De 213).

Y Por. J. Pollukéwna, Olinieniv i medytacie - (0 malarsiwie Jézefa Czapskiego,
Zeszyty Literackic” 9 (zima 1985), 5. 132,
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o tym my$leé Simone Weil: scalenie z Bogiem, gdzie juz nie ma zwigzku
z ziemiq, z najdroiszymi, nie ma ciafa, nie ma pamigci! 2 drugicj
strony, w nastgpnym zdaniu, uzupetnia: Afe JEST Chrystus i Jego
obecno§é, kidrq ta sama Simone Weil przezyla w pewnej sekundzie
objawienia (...} Nie chodzi tu o takie czy inne wyobraZenie niesmiertel-
nofci, nic, nic o tym nie mozemy wiedzied, to inny wymiar, ale chodzi
o sekundy przetvd Swiadomosci, pozywke jedvng, ktdra daje zycie, wiedy
wiasnie, kiedy opuszczajg czifowieka sity rworeze, kiedy sie odkleja od
Swiata, { bardziej jeszcze Swiat od niego. Wiedy — nie zamazywad, nie
zadeptywad le vide w sobie. Wtedy moze prrychodzi, moze przyjdzie
pomoc. Inny widnokrgg, inny wymiar. (...} Ziarno tego w sobie nosi¢
(W 66 n.).

Co doda¢ do tego swiadectwa? Obrazow religijnodel Czapskiego
mozna znaleZé w jego zyciu jeszcze wigee]. Nalezaloby wspommicé
o waznych dla niego postaciach, o ktérych sam zauwaza: Przewedni-
kami dla mojej religijnoici jest kilka postaci, kidre zawsze dia mnie
Zyjg — to sq mistyey. Jednoczesnie az do kofca zaswiadcza: Moja reli-
gijnosd miewa chwile buntu i zna zwqtpienie. Dlatego wyznaje swemu
rozméwey. Widzi Pan wige, Ze jestem zivm katolikiem (Dz 212).
Chwile buntu przybieraty postaé doprawdy drastyczng, dramatyczng.
Inny rozméwea wspomina, ze zacytowal Crzapskicmu ostatnie stowa
Heinego: Bdg mi wybaczy. To jego zawdd. Na to Pan Jozef podnidst sig
na swojej sofce i niespodziewanie mocnym glosem powiedziat: — Ale jo
Mu nie wybacze. Za duzo zia i clerpienia widziatem. Za duzo, za
duzol.. 't A przeciez az do konca nie ustawal w szukaniu jednosci -
komunii. W jednym z ostainich Swiadectw swego dziennika wspo-
mina wielkanocna wizyty w kosciele: Tam Komunia przed nocq. Msza
i Komunia, tak wiele i tak malo - modlitwa wymaga wielkief koncen-
tracii — przytomnosci duchowej, ktorg jako religijng, dawno opuscilem.
A nastepnego dnia dodaje: Wezorgjszy kodcidl (...) Komunia tak jakby
tplke wewnetrznie przyjeta, a przeciez wyzwolila mnie z ostatnich
tygodni buntu, oschiofci | wprost niewiary, jakbym wrdcil do kescioda,
do MOIEGO domid Czy mam prawo tak mowic? Chyba tak, ale pamie-
taé musze, ze to jeden z miliona koricow Swiata, ten maj dla mnie, Ze
czekajq mmie moze jeszeze dlugie, dhugie miesiqee czy lata en exil, gdzie
bede sie toczyt od upokorzenia do upokorzenia (W 166 n.).

Wrydaje sie, ze ostatnie obrazy nie mdwig nic nowego. Ale czy
wolno sie zatrzymaé przy obrazach z 7ycia Czapskiego? Czy ostatnim
stowem 1 testamentern malarza nie sa racze] pozostawione przez

12 Specjalny dodutek Gazety w Lublinie”, 26 V 1993, 5. V.
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nicgo obrazy? Niekoniecznie te koncowe, czarno-biale. Religijnosé
Czapskicgo przcjawia si¢ w jego obrazach podrednio — w postawie
wobec $wiata, o ktdrej dwiadcza. Jego kontemplacja nie ograniczata
sic do rafury w waskim sensie przyrody, lecz byta otwaria na wszy-
stko: na przedmioty zwane niezbyt dokltadnie martwg naturq', na
krajobrazy, na ludzi... Tym, co je taczylo w oczach samego malarza,
byl z pewnoécia moment poczatkowego poruszenia — impulsu pro-
wadzgcego w koncu do obrazu. Tym zas, co je rézni, jest dwoistosé
poruszenia - z jednej strony wrazliwo$¢ na bél w §wiecie, z drugiej -
" olénicnic jego pigknem. Az do korica wydawalo mu sig, Ze nie zdotal
wyrazi¢ calej giebi swych poruszen. O picrwszych mowit: Nie potrafi-
lem, jak to zrobil Goya, jak to zrobif Soutine i tyle innych na Swiecie
malarzy, wzruszy¢ moim malarstwem i wyrazic najciemniejszq strong,
istnienia: nieustanne { powszechne cierpienie’*. Moze jednak udato mu
sig wyrazi¢ olsnienie - w obrazach jasniejszych, wolnych od ciem-
nodci zwiagzane; ze zlem w {nie)ludzkim $wiecie?

Ostatnie pytanie pozosiaje otwarte — pytanie o jednoéé ponad
(poza) rozdarciem pomigdzy mistyka a malarstwem, migdzy postawa
akceptacji wobec rzeczywistoécl a zwracajgcym sig przeciw niej bun-
tem. Czy jednoéé byla niemozliwa - czy to w zyciu, czy w twdrczosci
Czapskiego? Postaci, ktore najbardziej go fascynowaly, az do konca
zmagaty sig z tajemnicg Boga. Dopiero koniec przynosit pojednanie —
tez nie zawsze widoczne. Pozostalo niewidoczne u Simone Weil,
Natomiast mozna je byto zobaczy¢ u kresu zycia Brzozowskiego
i Rozanowa. A u Czapskiego? On sam pozostal do konica swiadkiem
cierpienia — nawet czy zwilaszcza wtedy, kiedy fizycznie juz nie cier-
piat. Co zostanie z jego obrazéw? Te, ktore wyrazaly cierpienie, sa
pewnic §wiadectwem Wielkiego Piatku - meki i $mierci. Sg ong osta-
teczne - tylko w przemijajgeym zyciu. Inne - urzeczone 1 oléniewa-
Jace pigcknem natury - pozostana dluzej. Sa blizsze nieprzemijalnej
rzeczywistoscl Zmartwychwstania. To, czego Czapski nic potrafit
wyobrazi¢ sobie 1 wyrazi¢ w swych wypowicdziach o zyciu po smier-
ci, przebija z jego rozéwictlonych obrazow nie ,martwej“, lecz gkeb-
szej natury — swiata. Jedynie jasno$¢ morze byé ostatnim stowem
i obrazem religijnoSei prawdziwie chrzedcijanskie;.

Jacek Bolewski ST
* Por. K. A. Jelefiski, Szkice, wybor W, Karpinski, Krakdw 1990, s, 154,

% Por. ). Bolewski SJ, Nic jak Bég. Postacie iluminacii Wschodu § Zachodu, War-
szawa 1093, 5. 195.
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Zamyslenie
nad tajemnicg cztowieka

Stephan Pietrowicz, Helmuth Plessner, Verlag Karl Alber,
Freiburg-Miinchen 1992, ss. 537

Warto sigga¢ do klasykow. Przede wszystkim po to, aby uczyé sie
od mistrzow stawiania pytan i formulowania problemow, ale rowniez
po to, aby z perspektywy czasu u§wiadomié sobie mozliwosci 1 granice
tematyki przez nich podjetej. Trudno sobic wyobrazi¢ zycie filozofi-
czne, wigce], zycie duchowe Europy bez takich nazwisk, jak Arystote-
les 1 Platon, Tomasz i Kartezjusz, Kant 1 Hegel, Husserl czy Heideg-
ger. H. Plessner nalezy do klasykdw antropologii filozoficzne]. Trze-
ba po niego siggaé. Setna rocznica urodzin filozofa (1892-1985)
stanowi doskonala okazje do przyvblizenia szerszvm kregom jego
dorobku. Jest to rowniez okazja do ogdlniejszego zamydlenia nad
bytem czlowieka, mozliwosciami 1 wynikami filozoficzne] naulki
o czlowieku.

Pietrowicz podejmuie wysitek krytycznego zrekonstruowania cale-
go dorobku filozoficznego Plessnera oraz jego kryvtycznej oceny.
Praca zawiera: stowo wstepne, cztery rozdziaty {.Duchowe, history-
czne 1 filozoficzne tio filozoficzno-antropologicznej myéli Plessnera”,
~Droga Plessnera do antropologii filozoficzne] na podstawie jego
wczesnych pism filozoficznyveh®, ,,Mysli Plessnera o filozofii 1 antro-
pologii“, ,Metodyczne rozwinigcie i systematyczna realizacja filozofi-
cznej antropologii Plessnera na podstawic »Stufen des Organischen
und der Mensch«"), zakonczenic, wykaz litcratury, oséb 1 pojgC.

Pictrowicz prowadzi badania w dwoch wymiarach: horyzontalnym
i wertykalnym, idzie wszerz i w glab. Horyzontalny wymiar odstania
wplywy zewnetrzne, wykazuje inspiracje i zapozyczenia Plessnera od
takich filozofdw, jak Kant, Husserl, Heidegger, Dilthey, Misch, K&-
nig, Jaspers, Scheler, oraz od filozofujacych przyrodnikdéw, jak
Driesch 1 Uexkiill. Wymiar wertykalny jest interpretacjy, w nickto-
rych momentach poglebicniem mysli Plessnera. Z jednej strony zary-
sowanie ogromnego tla, z drupiej strony szczegdtowe analizy kolej-
nych problemoéw stanowia o tym, ze praca Pietrowicza staje sig
znaczacym przyczynkiem do historii filozofii i historii kultury XX w.
Jej lektura wymaga od czytelnika duzego wysitku, ale problemy przez
nia podejmowane nic sg tatwe, chodzi przecicr o czlowicka,
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Kazde pokolenie musi podja¢ w filozofii - niejako na swoj rachu-
nek — okreslone tematy, musi zaja¢ stanowisko wobec pewnych
zagadnien. Jednym 2z takich tematdéw-zagadnied jest: CZLOWIEK,
a whasciwic bardzo proste w formie, a jakic w swej 1stocie skompliko-
wane pytanie: Kim jestem?

Kim wihasciwie jestem? W historii filozofii znajdujemy rozmaite
odpowiedzi cztowieka myslacego, prébujacego zdefiniowac, lub tylko
opisaé swdj byt Czlowiek dostrzegal siebie jako forme wsréd wielu
innych form, jako ducha wwigzionego w materti, twor przyrody 1 dzieto
spofeczrofci, jedno$é tego co rozciggle i myslqgee. Definiowal swé) byx,
ale nigdy nie byt w peini zadowolony z tego, co powiedzial o sobie
samym. Wiedziat, lub wyczuwat - jak kto woli - Zzc tego, co w nim
niewvpowiedzianc, jest o wiele wiecej od tego, co potratitujgé w ksztatt
mysh 1 stowa. Refleksji czlowieka nad samym soba towarzyszylo
1 w dalszym ciggu towarzyszy przekonanie, ze jeszcze nie przeniknal
giebl swego istnicnia, Ze nic jest w stanie tcgo dokonad, gdyz jego
glehie 53 niczglebialne. Z drugiej strony cztowiek byl i jest przeko-
nany, ze namysfu nad sobg samym nie moze zamechaé, ze jest on
konieczny, ze jest jednym z elementéw stanowigcych o jego istnieniu
i istocie. '

Cztowiek - istota nieznana. Wprawdzie zdanie to zostalo wypo-
wiedziane w XX w., ale myél, swiadomos¢ tajemnicy bytu ludzkiego
pojawita si¢ w cztowieku u poczatkow jego istnicenia. Istota cztowicka
wydawata sig pograzona w otchlan istnienia. Ale przeciez jego istnie-
nic darzy sig w okre$lonym miejscu 1 w okreslonym czasie. Miejsce
i czas nie zdradzajg jednak cztowiekowi jego tajemnicy, méwig raczej,
kim czltowick nie jest, e sig zagubil, ze odszed! od siebie. Wprawdzie
pojecie alienacji-wyobcowania zrobilo kariere w XX w., ale glebokie
przekonanie, z¢ cziowick nie jest tym, kim powinien by¢, to fenomen,
ktdry obserwujemy od pierwszych chwil istnienia crtowieka po dezien
dzisiejszy. ,Winnych* mozna szukaé w samym czlowieku: w jego sta-
bej woli 1 stabym intelekcie, lub poza nim: w spolcczenstwie lub pracy
wykonywane] przez. cziowicka. Ale wlasciwie po co srukaé winnych?
Czy mozna co$ zmiemé w bytowe] sytuacji cztowieka?

Crtowieku, bgdz wreszeic sobg! Crlowicku, bad? ludzki! Ale co to
wlasciwic znaczy? Kiedy cztowiek jest soba? Wtedy, kiedy mvsli? Sa
myéli szlachetne, ale sa réwniez mysli zbrodnicze i plugawe. Kiedy
czZlowiek jest sobg? Wiedy, kiedy kocha? Tak, mitos¢ jest zdolna do
najwicksze] ofiary. Ale rowniez milosé popycha cztowieka do naj-
wigkszej zbrodni. Drzicje dostarczaja niezliczonych dowoddw. Gdzie
zdatem czltowiek moZe szuka¢ odpowiedzi na pytanie o samego siebie?
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U Boga? Ale wtedy bedzie patrzyt na siebie w perspektywie Objawie-
nia. W przyrodzie? Ale wtedy bedzie uprawial antropologie na po-
ziomie nauk przyrodniczych. Sa rozmaite antropologie i kazda z nich
ma usprawiedliwiony byt przez metode 1 aspekt badan. Rozmaite
antropologie odstaniajg rozmaite strony ludzkicj egzystencii.

Czy mozna stworzy¢ nauke o crdowicku, ktore) punktem wyjécia
1 dojécia bytby cztowick? Czy mozna osiggnaé jednolity, catosciowy
obraz czlowieka? Tak sformulowane pytania pojawily sie na poczat-
ku XX w. Postawito je prawic réwnoczeénie, niezaleznie od siebie
trzech filozoféw: M. Scheler, A. Gehlen 1 H. Plessner. Wymienieni
podjeli, kazdy na swdj posob, wysitek zbudowania antropologti jako
sumodzielnej dyscypliny filozoficznej. Wiek XX jest wiekiem antro-
pologii. Trzeba wyjs¢ od cztowieka 1 dojé¢ do czlowieka, wyjsc od
crtowieka 1 dojs¢ do éwiata, wyjs¢ od cztowieka i dojs¢ do Boga. Sens
bytu ludzkiego nie moze si¢ znajdowal peoza czlowiekiem, on musi
by¢ w nim samym. Od czlowieka trzeba rozpoczaé filozoficzng
zadume. Skonkretyzujmy.

W 1928 r. Scheler wydaje ,Dic Stellung des Menschen im Kos-
mos”. Zdaniem Schelera mamy trzy tradycje-nurty nauki o czlo-
wieku, ale nic mamy jednolitego obrazu czlowicka. Tradycja zydow-
ska 1 chrzedeijanska jest tradycja biblijng, wedlug nicj czlowiek jest
szczegdlnym stworzeniem Boga. Tradycja grecka, antyczna, jest opar-
ta na rozumie, wedlug nicj czlowiek jest istota my$lacg. Tradycja
nowozytnego przyrodoznawstwa to dziedzictwo nauki, w duchu 1ej
tradycji czlowiek jJest ogniwem ewolucji. Teologiczna, filozoficzng
i nankows wiedzg o cztowieku mozna poréwnac do trzcch krggdw,
ktdre nie tylko sig nie przecinaja, ale nawet si¢ nie dotykaja, nie maja
wspdlnege punkiu. Jest to wiedza ,parcjalna™, gdyz za kazdym
razem punkt wyjécia tych antropologii jest falszywy”, znajduje sig
poza crlowiekiem. Jesli wyjdziemy od cztowieka, od miejsca ,zako-
rzeniania® jego bytu, wtedy odstoni sig nam cata prawda o cztowieku
jako istocie zyjacej w przyrodzie i posiadajgec] ducha. W antropolo-
git Schelera pojecia noéne to pajecie zycia i ducha,

Praca A. Gehlena ,Der Mensch. Seine Natur und seinc Steliung in
der Welt" ukazala si¢ w 1940 r. 1 do tej pory zostala 12 razy wydana
w nie zmienione] postaci. Gehlen zaznacza, Zze twierdzcnia antropo-
logii tcologiczne) zakladaja wiarg, bazujg na niesprawdzainych dla
nauki podstawach, dlatcgo nic majg naukowej wartoéci. Antropolo-
gie przyrodnicze (biclogiczne) speiniaja wprawdzie wymagania sta-
wiane nauce, ale ich twierdzenia nie majg dla nas szczegolnej war-
tosci, gdvz sa zbyt jednostronne: mdwia o cztowiekn, ale tylko
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w kontekscie bytu zwicrzecego. Antropologie przyrodaicze nie potrafig
siggnac do tego, co stanowi o speeyfice bytu czlowieka, metodyeznie
nie 53 w stanie zblizy¢ si¢ do takiego fenomenu, jak jezyk, moralnosc,
fantazja itd. Dla Gehlena czlowiek jest istotg dziatajqcq.

Praca H. Plessnera ,Die Stufen des Organischen und der Mensch.
Einleitung in die philosophische Antropologie™ ukazata si¢ rowno-
cze$nie z dzictem Schelera, a wige w 1928 r. Ze wzgledu jednak na
nieprzystgpny jezyk 1 styl nic znalazla szezegdlnego oddZwigku. Aby
zachowaé Zyciowq jednosé cziowieka Plessner dystansuje sie od calej
tradycji kulturowej, jak rowniez od nowoczesnej filozofii i nauk przy-
rodniczych, Uwaza, ze nowoczesna filozofia —~ ma na mysli filozofig
egzystencjalng - koncentruje si¢ do tego stopnia na wagtrzu, podmio-
towodcl cztowicka, ze catkowicic zapoznaje strong zewngltrzng, nic nie
moze powiedzie¢ np. o ciclesnofci. Odwrotnic ma sig sprawa
z naukami przyrodniczymi. One badajg strong zewngtrzng bytu ludz-
kiego, ale nie sg w stanie - ze wzgledu na metods - dotrzeé do wne-
trza cziowieka. Pojeciem nosnym, kluczowym antropologii Plessnera
jest ekscentryczna pozycionalnosé,

Ekscentryczna pozycjonalnosé. Z nie] wyprowadza Plessner tzw.
prawa antropologiczne. Czym jest ekscentryczna pozycjonalnosé?
Jak brzmia, do czego odnoszg si¢ prawa antropologiczne?

Ekscentryczaa pozycjonalnos$é jest sposobem istniema czlowicka.
Pozycjonalnosé ,moéwi”, jak istnieje dany zywy byt. Rodlina istnieje
inaczej niz zwierzg. Byt cztowieka nie jest podobny do bytu zwierze-
cia. Istnienic zywej istoty mie jest zwyklym _byciem-tu-i-teraz”.
Martwa natura wypelnia fizyczna przestrzef, zywa istota pozostaje
w stosunku do swego §rodowiska, Jej byt jest zaposredniczony, ustano-
wiony. Co to znaczy?

Kazda zywa istota musi byé zamknietg calo$cig, musi mieé ze-
wngtrzne granice oddzielajace jg od srodowiska, gdyz inaczej rozplyne-
laby si¢ w nim jak kropla wody w oceanie. Z drugiej jednak strony
zywa istota musi byé otwarta na $rodowisko, z ktérego czerpie
zyciowe energie, musi pozostawal w kontakcie zewngtrznym 1 we-
wngrznym ze srodowiskiem. Pozycjonalnosé jest zatem - mozna tak
powiedzie¢ w duchu rozwazan Plessnera - stosunkiem zamknigtosei
i otwartosci zywej istoty do érodowiska.,

Pozycjonalnosé rosdliny jest otwarty formg istnienia, roélina jest
zywa materig. Ona nie ma ,osobistego” stosunku do $rodowiska,
gdyz jest bezposrednio w nie wlaczona.

Pozyvcjonalno$é bytu zwierzecego jest zamknigta. W zwierzecin
pojawia sie bytowe (psychiczne)} centrum, z ktdrego zwierzg wypro-
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wadza reakcje | do ktorego doprowadza zewnetrzne bodzce. Zwierzeg
jest nie tylko zywa materia, ono ma juz cialo, przezywa $rodowisko
fako obca wzgledem niego rzeczywisto$. Zwierze nie moze jednak
_ przezywac swoich przezyé. Ono jest panem swojege ciala, ale nie jest
panem samego siebic.

Z bytem crtowieka pojawia sie mozliwosé refleksji, zdystansowanta
si¢ wzgledemn sicbie samego. Czlowick ,posiada“ Ja. Tego Ja nie
potrafi jednak nigdy i w zaden sposob ostatecznie zobicktywizowac.
Zadna préoba uchwycenia Ja nie moze si¢ powie§¢. Dlatego czlowiek
sam dla sicbie Jest niezglebiony, niewypowiedziany.

Ja jest czyms innym niz centrum cziowieka. Ja istnieje poza czasem
i poza przestrzenig. Byt czlowieka nie zamyka sie w ,tu-i-teraz”,
dzigki Ja czlowiek przekracza granice czasu i przestirzeni, jest wolny.

Z. ekscentrycznej pozycjonalnoscl, z bycia zwigzanym przez ciato
i bycia wolnym priez Ja, Plessner wyprowadza prawa antropologiczne.
Sa one aspektowym opisem sytuacji bytowej cztowicka: jego sto-
sunku do §rodowiska, do tego, co poznaje, do samego siebie. Plessner
mowi 0 prawic naturalne) sztucznoscei, prawic zaposredniczonej bez-
posredniodci i 0 prawic utopijnego stanowiska.

Ja, istniejgce poza czasem 1 przestrzenia, uswiadamia cztowickowi,
ze jego byt jest zawieszony w nicodcl, Ze jego korzenie siggaja poza
przyrode. Czowick, aby istnieé, musi stworzye §wiat dla siebie, dla-
tego tworzy Swiat kultury. Bez kultury nie moze zy¢, swiat natury nie
Jest jego swiatem. Kultura wprawdzie jest czym$ sziucznym, jest dzie-
fem cziowieka, ale z drugiej strony jest czyms$ nawralnym dla jego
bytu. On jg tworzy ze swoje) natury, gdyz tylko w dwiecie kultury
porrafi si¢ odnatezé.

Prawo zaposredniczone] bezposrednio$ci odnosi si¢ do poznania.
Crlowick ma bezposredni kontaki z tym, czym sam nie jest, rzeczy-
wiscie posiada ,rzeczy® w tym wszystkim, czym one sg. Jego bezpo-
srednie posiadanie jest jednak zawsze zaposredniczone. Rzcezy” nie
sa niczym innym niz trescig $wiadomodécl, a tredci §wiadomodci nigdy
nie sg Swiadomodcia. Miedzy tredcia $wiadomosct 1 $wiadomodcia
musi zawsze si¢ pojawi¢ Ja. Bezpodredni stosunek poznawczy czlo-
wicka jest zawsze zaposredniczony.

Prawo uropijnego stanowiska wskazuie, ze czlowiek nie moze
nada¢ swemu istnicniu okreslonc] réwnowagi bytowej, stabilnodci,
chociaz jest ona konieczna 1 crzlowick w rozmaity sposob do niej
dazy. Wszelki jednak ,trwaly fundament® bytu ludzkiego okazuje si¢
ztozony na piasku. W obliczu niestabilnodci, przypadkowosci, nicosci
budzi sie w crlowieku instynkt metafizyczny. Sytuacjn zagrozenia jest
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- wedbug Plessnera — miejscem narodzin religijnosci. Religia zaklada
wiarg. Wiara nigdy nie daje pewnosci, jest ryzykiem, powicrzeniem
sig. Los cziowicka polega na byciu w drodze, chociaz nie ma pew-
nosci, czy ta droga prowadzi do domu Ojca.

Plessner pogtebit nasza wiedze o cztowieku. Ale czy jg zglebit? Niel
Nic otrzymalismy od niego odpowicedzi na to proste w swej formie
pytanie: Kim jest cztowiek? Kim jestem? Odpowieds, ze cztowick jest
istota o ekscentrycznej pozycjonalnodci, jesll nawet zawiera ,catg”
prawde o crlowieku, to przeciez tej prawdy nie artykuluje. Nadal
o wiele wiece] pozostaje w ciemnoéciach i otchtaniach bytu ludzkiego,
niz filozof potrafi wydobyé ku $wiatlu §wiadomosei. Nie znaczy to, ze
wysilek Plessnera byl daremny, ze nic oplaca sig analizowal jego
mysli. Plessner jest jednym z lepszych przewodnikdow po zakamar-
kach bytu ludzkiego. Jedli nawet calej prawdy o czlowieku nigdy nie
poznamy, 10 nie znacry, 7e nie powinnismy tworzy¢ z kamykow
mysli calego obrazu bytu ludzkiego, ktory byé moie wprowadzi nas
w stan jeszeze wigkszego zdumienia 1 zadziwienia nad tym, kim wtas-
clwie jesteSmy.

Czy mozna stworzy¢ [llozoficzng nauke o cztowieku wychodzac od
cztowieka? Juk tego dowodyi wysitek Plessnera, a rowniez Schelera
i Gehlena, mozna, ale bedzie to nauka, ktdéra — wbhrew zatozeniom
i oczekiwaniom — nie uchwyci i nie wypowie catej prawdy o cztowieku.
Dlaczego? Jako odpowiedi nicch stuzg ostatnie zdania z pracy Pie-
trowicza; W pojeciu ekscentryczaef pozycjonalno$ci, kitdre obefmuje
Jednosé cztowieka jako [jednosc) rzeczy fizycznej i istoty vozumeej,
z powodu jego neutralnosci wzgledem pojecia rzeczywistoscl fizycznef
i psychicznej, zewnetrznej i wewnetrznej, jest ,jednoczesnie” zalozony
i wyrazony nieprzekraczalny roztam w sposobie egzysiencji czlowieka.
[tuiaf nalezy dostrzegad szezegdlne osiqgnigcie Plessnera: przedstawienie
czlowieka w jednakowej mierze jako istoty biologicznej | duchowef,
przyrodniczef i rozumnej orvaz jednoczesne pokazanie niezglehionosci
i zalamania, otwarto$ci i stabosci przystugujqcey tef jego egzysiencyi, co
zmusza czlowieka do cigglego szukania nowege stosunku do siebie
samego, do Swiatu, do Boga jako Absolutu. Roziam w egzystencji czio-
wieka, wyaikajgey z jego ekscentryeznef pozycjonainesci, krérego on
nigdy nie potrafi ostateczaie uchwycié i proezwycieZy, kKidry stanowi
podstawe jego istnienia i fest warunkiem mozliwosci jego Zycia i sto-
sunku do Swiata, zostal przez Plessnera w ostatnich zdaniach w . Stu-
Jen® wypowiedziany z niespotvkang radykalnosciy. ze wzgledu na eks-
centryczng pozyejonalnodc zatamuje sie dla cziowieka nawet sama idea
niosgeej podstawy Swiata, znajdowania sig w Absolucie, I wybija go
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z mozliwego stanu réwnowagi. Sprzeczno$ci w sposobie istnienia czio-
wieka, ktore Plessner probowal uchwycié w pojeciu ekscentrycznef
pozycjonainosci, sq radykalne. One sq dla cziowieka, Zyjgcego w eks-
centrycznef pozycjonalnodci, nieprzezwyciezalne.

Jerzy Machnacz
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Intruzi narodowego sacrum

Przy okazii kolejnej rocznicy tragedii polskiego Wrzesnia wracaja
na tamy prasy kulturalnej 1 do innych mediéw spory dotyczace
jakosct 1 wartoscei zapisu obrazu wojny tudziez okupacji niemieckiej
w nasze] fiteraturze. Poniewaz dyskusje te mogg wreszcie przebiegad
w warunkach nie krgpowanej odgérnie szczerodci, bez koniecznodci
ucickania si¢ do potstowek 1 kamuflazu - jak to si¢ dziato za Peerclu
— wiele uirwalonych przedtem stereotypow $wiadomosci podlega
rozhiciu, a sporo tematdéw ukazuje sig w nowym swietle. Tym inten-
cjonalnym krytycznym powrotom w artystycznie zinterpretowana
przeszto$é — niestety nadto jeszcze wyrywkowym 1 nie poglebionym -
sprzyjaja ukazujace si¢ z historvcznym opdznieniem, nie wydane kie-
dy$ z przyczyn cenzuralnych lub autocenzuralnych ksigzki mniej
i bardziej znanych autordw. Takie, jak szeroko komentowana i po-
budzajaca do namigtnych polemik - cho¢ to chyba gldwnic za przy-
czyny zrealizowanego na jej podstawie filmu Andrzeja Wajdy - opub-
likowana po ¢(wieréwieczn od chwili napisania powies¢ Aleksandra
Scibara-Rylskiego ,Pierscionek z konskiego wiosia®, jak tom literac-
kich obrachunkéw uwigzionego po ubeckiej intrydze w latach stali-
nowskich Janusza Krasifiskiego pt. ,Na stracente® czy tez pozycja
2MO] starszy brat®, czyli opracowany przez Tadeusza Rozewicza
zbidr materiatow dokumentalnych i literackich zwigzanych z pamig-
cia brata poety, Janusza, zgtadzonego podezas wojny cickawie zapo-
wiadajacego si¢ pisarza. Namietne i nie przebierajace w $rodkach
spory wzbudzila przed rokiem takze telewizyjna premiera sztuki
samego Roézewicza Do piachu®; po raz kolejny odezwato sig wow-
czas grono kombatantéw urazonych wymowa dramatu, nie mogg-
cych pogodzié sie - zreszty nie po raz pierwszy - ze skazami na kul-
tywowanym w oficjalnym obiegu obrazie heroiczne| legendy okupa-
cyjnej.

Powiadam: nie po raz pierwszy dlatcgo, ze z podobnym przyjeciem
spotkato si¢ opublikowans w latach tuz powojennych na tamach
»Iygodnika Powszechnego® opowiadanic Jana Jozefa Szczepanskie-
go Buty”, ktdre - podobnie jak sztuka Rézewicza — poruszato prob-
lematyke zta wojennego rowniez po naszej, polskiej stronie. Czyli
podejmowato temat oblozony w gruncie rzeczy nieformalnym tabu
w potocznej $wiadomoscet spoteczne], nie tylko bezposrednio powojen-
nej, ale 1 - jak sig okazuje — nadal aktualnej, choé juz w mniejszym
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zasicgu. Po latach sam J.J. Szezepanski wak wyjasnial swoje wlasne
moraine watpliwosci, towarzyszace naruszaniu tego niepisanego ro-
drzimego zakazu: Sprawg uderzajgeq wmnie w moich opowiadaniach
okupacyinych jest pewien brak... brak hitlerowskiego zia pokazanego
wprost. Kiedy przypominam sobie przeZycia tamtych czasdw, widzeg, Ze
zawsze najbardzief przejmowato mnie zéo objawiajgce si¢ wsrdd nas
samych. Prawdziwe nichezpicczedstwe triumfujgeej brutalnosci, ecy-
nizmu, ichorzostwa § nikilizmu uiwiadamiatem sobie wéwczas w petui,
gdy dosirzegatem je w sobie, we wspottowarzyszach walki, w sercach
ofiar | obrodcéw. Tak pojeta problematyka skazenia ztemr podezas
inwazji totalitaryzmu nazistowskicgo wyznacza wazny trop myslowy
twarerodcl pisarzy, kiérzy w miodych latach zostali w taki czy inny
sposob zagarnigel przez nawale wojenng - a wigc obok wymienio-
nych juz tu autordw, m.in. réwniez Tadeusza Konwickiego z ,Senni-
kiem wspolczesnym™ i innymi utworami z wezeénicjszych lat, Witolda
Zalewskiego z ,Pozegnaniem Twicrdzy”, Adolfa Rudnickiego jako
autora okupacyjnych opowiadan, Tadeusza Nowakowskiego z jego
~Obozem Wszystkich Swigtych® crzy wreszele autora Pozegnania
v Maria®. Bylismy ZIi, bo cheieli$my przeZy¢ — tego zdania i podbudo-
wujace] je ilozofii wylozone] na kartach opowiadan diugo nie mogtha
Tadcuszowi Borowskiemu wybaczy¢ przewazajaca cze$é opinii zbio-
rowej; mate kto, zdaje sig, juz dzi$ pamigta, ze krvtyka polska, i to
legitymujaca si¢ znamienitymi nazwiskami, w przewazajace] wigk-
szoéci nic potrafita 7 poczatku zaakceptowacd 1 pojal narzucone) przes
narratora prozy Borowskiego perspektywy idcowo-etycznej. Z po-
dobna burza zarzutow dotyczgcych kalania polskich $wigtoéci spotkat
sie na emigracji T. Nowakowski po opublikowaniu w 1957 r. w Lon-
dynie wymienionej] powiesci.

Vorarbeiter Tadek Borowskicgo, porucznik Grzegorezyk jako bo-
hater ,Obozu Wszysikich Swietych®, Walué z dramatu ,,Do piachu”
c7y »Wszarz® z opowiadania J.J. Szczepanskiego to z pewnodcia nie
najlepic] weigz widziani intruzi sacrum narodowej pamigei. Wydaje
sie, ze nasza rzeczywistos$¢ zglasza zapotrzebowanic raczej na boha-
tera pozytywnego, nievlekiego w boju i przy tym szlachetnego tudzicz
cnotliwego. Nasze poczucie narodowej dumy, uksztaltowane na fun-
damencie przckazywanych przez pokolenia legend rycerskich 1 utan-
skich oraz patriotveznych poematéw, nie akceptuje anie licujacych
zwzorcen etycznym czynow i zachowad bohaterdw, Walug, analfabeta
wigjski, prostak z karabinem, ktéry réwnic dzielnie walczy 2 okupan-
tem, jak dba o swoje, jest wyzwanicm w stosunku do obowigzujacego
tradycyjnege modelu konspiratora i partyzanta. Ale nie da si¢ prze-
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ciez ukryé, ze taki Walus nie zostal wymyélony przez autora w przy-
ptywie zlosci na kolejna generacje ZBOWiD-owcow, #e on istnial, i to
istnial w rzeczywistoédcei partyzanckiego piachu moze bardziej od nie-
skazitelnych ulandw na przyktad Zukrowskiego... A jesli istnial, jesli
byl, to przeciez trzeba co$ z tym poczaé. Tak przynajmnic] uwuza
Rézewicz. Jego Walus, przvghupi chlopina, walczacy jak nalezy
o wolny kraj, a skazany przez sad polowy za dokonanie przy okazji
stusznej sprawy brzydkiego rozboju na wlasna rgke, nie jest tragi-
cznym bohaterem dramatu, nic jest w ogdle bohaterem w mysl lite-
rackich kanondw estety c7nth Lecz przez tak wykreowanq postac
autor upommd sie o ruspcktowamc zaniedbywane] 1 zacieranej —
a jakze waznej dla dobra wspolne] przysztosci — prawdy tamtego trud-
nego, skomplikowanego czasu.

Pokrewne byly zamierzemia T. Nowakowskiego, ktéry zaraz po
wyzwoleniu znalazt sig w obozie dla dipiséw na granicy niemiecko-
-holenderskiej 1 ktéry na kanwie wyniesionych stamtad doswiadczen
opart jeden « Labadmuzyuh Walkow Obozu Wszystkich S‘wuf;t},ch“
Narrator powiesci probuje dowiese, ze wojnd, awlaszeza ta wojna,
wyzwala 7z utajenia i obnaza konstytutywne cechy natury ludzkic),
a wsrdd nich sktonnosc do zta i bezprawia. SS-manska struktura cbo-
26w koncentracyjnych dazyla do spodlenia 1 zezwierzecenia wiez-
niow; powicié Nowakowskiego przekonuje o tym, ze Niemcom sig to
udato - nic bez udziatu samych ofiar - 1 opowiada o tym, jak to sig
udato. Obraz pierwszych dni wolnodci jest w interpretacji pisarza
przytlaczajacy 1 porazajacy: ocalaly, wyzwolony zza drutéw thum
niszczy 1 pochlania wszystko, co staje mu na drodze. Spragniony
zemsty 1 uzycia, pozbawiony jakichkolwiek regut moralnych mottoch
kradnie, gwalci 1 morduje nie tylko Bogu ducha winne niemieckie
rodziny mieszczanskie i nie tylko przypadkowych przechodnidw oskar-
zanych o zdrade badZ Zzydostwo, ale 1 wyrzyna sig migdzy sobg.
Okrzyk ,Jude” wzbudza wiréd bylych niewolnikdw panstw koncen-
tracyjnych podobnie nienawistne instynkty jak przedtem wérod SS-
-mandw. Kiedy jeden z polskich dipisow wraca z tupieskie] wyprawy
1 przyznaje sig do zabicia jakich$ staruszkow niemieckich, motioch
opowiada si¢ po jego strenic, a nie Scigajace] go policji. Kiedy za$
poiniej, po okietznaniu rozbestwionych bylveh wigZnidw, wprowa-
dzany dyscyplinarnie przez amerykanskich zolnierzy nowy regulamin
przywraca w obozie w miare ludzki porzadek, wcale to nie oznacza,
ie dobro ostatecznie bierze gbrg nad ztem. To raczej zto zostaje za-
maskowane, przyttumione, oprawione w cywilizowane formy - lecz
nadal gra zasadniczg role w stosunkach miedzyludzkich, czego do-
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swiadcza na wtasnej skérze probujacy przeciwstawié sie lndzkiemu
picktu bohater powiesci Stefan Grzegorezyk. Pelen frazeséw patrio-
tyzm i moralizm na pokaz kryje pod sobg, jak si¢ okaze, ubdstwo
moralne, korupcje, pijanstwo i inne nowe plagi obozowe, docierajace
nawet do kregéw obozowej elity, czyli polskich oficerow.

Problem uta wylegajacego si¢ w tym wielkim konflikcie cywiliza-
cyjnvin sprzed potwiccza rownlez po stronic obronicéw i ofiar, a nie
tylko napastnikow, drgczy sumienie i pamigé narratoréw prozy
T. Konwickiego, Witolda Zalewskiego 1 innych pisarzy, ktoryeh nau-
ka zycia przebiegata za mlodu w okopach i lasach, ramiast w lawie
szkolnej czy uniwersyteckicj. Caty éw doniosty, przynajmnie] w mo-
im mnicmaniu, a nie do§é chyba wyakcentowany w krytyce nurt
naszej powojennej literatury zmierza do dowodu - co warto jeszcze
raz podkresli¢ — ze mit heroizmu wojennego jest nie do pogodzenia
z regulaminem etycznym i postulatem swigtodcl bojownika o wolnosc
1 sprawiedliwos¢ ojczyzny.

Etvczne implikacje wojny partyzanckiej w kliniczne] wrecz postaci
zostajg przedstawione we wezesnych opowiadaniach J.J. Szezepan-
skiego. Porucznik Szary, bohater wymienianego juZ przeze mnie
opowiadania ,Buty”, wyksztalcony i przestrzegajacy kodeksu norm
moralnych wychowanek polskicj szkoty podchorazych, nie umie jako
dowddca lesnego oddzialu AK pogodric sic z wydanym mu rozkazem
likwidacji bez sadu brygady whlasowcow, ktdrzy postanowili przejsé
na stroneg polska. Nikt z przetozonych nie wnika w przestanki decyzji
1 wiarygodno$é bylych wrogdw. To po prostu ,Katmucy™ zaciekle
wspierajacy wczedniej hitlerowcow, 1 nie ma dyskusji — nale2y im si¢
~czapa®. Przetozeni w ogdle dziwujg si¢ watpliwosciom moralaym
Szarego: Jak pan sobie wyobraza sqd w tych warunkach? Przypusémy,
ze czefcl z nich nie udowodnimy winy? Co wiedy? Czy jednych zabid,
a innych puscié? Niech pan pomysii nie kategoriami humanitarnych auto-
row, ale kategoriami naszej lesnej rzeczywistosci, naszego bezpieczed-
stwa. Otdz whadnie, trzeba zabijaé, trzeba zabija¢ w sposdb nichuma-
nitarny, czesto wrecz nicludzki, podyktowany regutami bitwy; waha-
nie i zwhoka decyzji moZe przyniesé przeciez dramatyczne koszty dla
niezdecydowanych. Trzeba bylo przewidzied takie rzeczy. Nikt pana za
rgczke do lasu nie prowadzil — powiada porucznikowi Szaremu do-
wodca... Trzeba... Tylko jak sig potem z tym pogodzic? 1 jak to opo-
wiedzieé¢ pdinie) po powrocie do domu cywilom zauroczonym legen-
da partyzanckiej ,wojenki, wojenki®?

W innym opowiadaniu J.J. Szczepanskiego, zatytulowanym wy-
mownie ,Koniec legendy”, Szary nie umie si¢ oprze¢ wlasnic ,nie-
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zdrowej satysfakcji” wyrzucenia z siebie w eleganckim ziemianskim
domu calcj prawdy. Co robiliscic z jedcami? - pyta starszy pan
Woyno, entuzjasta patriotyvezne] walki wyzwoleficze] w lasach. -
Ano, zabijalo sig — odpowiada porucznik. I nieprawda, ze nie bylo
chetnych do wykonywania wyrokdw. Bywalo, ze w jego oddziale do
kazdej egzekucji zgtaszato si¢ trzy razy wigce] ochotnikéw, niz po-
trzebowali. Z jakiego powodu? Zwyczajnego: zeby na przykiad otrzy-
mac buty po zabitych ,Kalmukach”. Bywalo, ze egzekucji dokony-
walo si¢ saperska lopatka. 4 dlaczego w ten sposob? — pyta
zmartwiony ziemianin. Ano raz, ze amunicja bvla na wage zlota,
a dwa, ze nie mozna byvlo wystrzatamizdradzaé miejsca pobytu. A poza
tym to bylo przyjete. T'w ogdle nieprawda, ze Polacy nie sq okrutni -
podsumowuje swoje wojenne obserwacje Szary, cho¢ sam ma do nich
stosunek ambiwalentny.

Syndrom poczucia wspoludzialu w winie za zlo, ktére po rozpeta-
niu zarazy nazizmu zapanowalo na Swiecie, jest stalym refrenem wat-
kéw ideowych prozy T. Rozewicza, staje wrecz u fundamentéw calej
jego tworczofci, rowniez poetyckiej 1 dramaturgicznej. W znamiennc]
7. punktu widzenia snutvch tu rozwazan noweli ,,Pragnienic”, w tomic
L,Opadty lidcie z drzew”, narrator wezuwa sig w rcakeje miodego
bohatera, partyzanta, ktory nie umie si¢ pogodzié z bestialstwem
swoich wspoéttowarzyszy broni, zadreczajacveh w ziemiance czekaja-
cego na egzekucje niemieckiego lesniczego. Niesmak mlodzienca przy-
gladajacego sig torturom budz fakt, Zze przecicz Niemice 1 tak za
chwilg zginie, po ¢6z mu jeszeze ,,dokiadaé™? 7 drugiej strony boha-
ter czuje, ze powinien chyba zrozumieé gtownego dregczyciela, ktory
ma gltoweg pokryta bialymi paseczkami po przestuchaniach w Gestapo,
4 pewnie i innego bioracego rewanz na ujetym Niemcu zolnierza,
ktarego kiedy$ hitlerowcy przez tydzien bili i trzymali w wodzie. Jed-
nakze przed nimi w ziemiance kleczy oto zaszczuty stary czltowiek,
oczekujgey dmierci, ktodry cierpliwie wyciera z twarzy krew po ude-
rzeniach, oblizuje jezykiem wargl i cicho steka z bélu... Opowiadanie
nie przynosi rozstrzygnigcia dylematéw moralnveh mbodziutkiego
bohatera, zawiesza pytania, podobnic juk czynt to narrator wojen-
nych tekstoéw J.J. Szezepanskiego.

Z wajny nikt nie wychodzi czysty, miecz sprawiedlivego jesi zhru-
kany jak miecz zbrodnigrza... — zauwaza Jan Bloiski w eseju poswie-
conym Krzysztofowi Kamilowi Baczyiskiemu i wojennemu pokole-
niu miodych inteligentow, w zbiorze ,Romans z tekstem®. Najbar-
dziej dramatyczne ostrzezenic dotyczace ,zta wérdd nas samych®
doszlo z samego dna cywilizacji barakéw i krematoriow - w twor-
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czosci T. Borowskiego. Z dna, w ktdrvm mozna byto przctrwaé tylko
dostosowujac si¢ do regulaminu wielkich przedsiebiorstw ekstermina-
cfi i gdzie pozostawata tylko pierworna walka, kidrq samotny upodlony
wigzied toczyf o swdj byt z vownie upodlonym esesmanem (jak czyrtamy
w . Bylismy w Oéwigcimiu®). Borowski nie pozostawia zawicszonych
pytan, dylematdw bez 1oztrzygni:,6 jest w odpowiedziach bezlitoénic
precyzy_]ny Podana przez niego jako pewnik prawda 7e do stosowa-
nia terroru panstwo totalitarne zatrudnialo swojc sterroryzowane
ofiary, ze do budowania systemu obozowego wykorzystywano ,wspol-
nictwo™ wieznidow, jest wiadomodcia, z ktéra trudno sie nam weigz
pogodzic., Jednakic trafno§é diagnozy Borowskiego potwierdzaly
przeciez poznicj dowody naukowe takich badaczy, jak Antoni Kepifi-
ski, Bruno Bettelheim czy Richard L. Rubinstein, ktéry pisat m.in.:
Obozy przedstawialy znoczaie trwalszg groZbe dia udzkosci, niz wska-
zywataby na to ich funkcja poligondw masowego mordu. (...) Niestery
rylko niewielu etykdw zwricito wwage na fakt majgey duzq wymowe
polityczng. W rzeczpwistofci obozy byly nowq formg ludzkicj spole-
czuosci (Rubinsteina cytuje William Styron w ,, Wyborze Zofii®).

Sadze, ze wazna intencjg poznawcza i lekcja dla potomnosci, wpi-
sany przez T. Borowskicgo jak i innvch omawianych tu autoréw
w ich dzielo, jest przestroga przed wceiaz ,niewyczerpalnymi” (mdwige
z ironig) mozliwosciami natury ludzkiej, czy inaczej: pozostawiony
jako wniosek z lektury system wczesnego ostrzegania etycznego,
powiadamiajacy o cigglym przyczajonym w nas zagrozenin ,od
srodka”.

Mieczystaw Orski
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WARMIA - LUDZIE I DZIELA

Barok na Warmii

Swieta Lipka - Olsztyn
23-24IX 1993 r,

W 300. roczaice konsekracji kos-
ciota w Swigtej Lipce odbyla sic sesja
naukowa, zorganizowana przee Odro-
dek Badan Naukowych im. Wojcie-
cha Ketrzynskicgo, Stowarzyszenic
Historvkow Sztuki (Sekcja w Olsz-
tynie) oruz Klasztor Ojcdw Jezuitdw
w Swietej Lipce. Wystapienia histo-
rvkdw z Krakowa, Olsztyna, Toru-
nia 1 Warszawy dowodza, ze zainfc-
resowanie cpoky baroku - slabo
jeszcze  rozposnang 1 niestusznie
w przeszlodci pomijang — nie maleje,
a nawct staje sig konicezne, aby od-
budowad cigglosé historyezna.

Pierwszy dzien sympozjum odbyl
sig w Swigte] Lipce 1 wygloszone icgo
dnia referaty $cisle dotyczyly prob-
lematyki tego miejsca. Jozef Poklew-
ski omoéwil warminskie zespoty piel-
grzymkowe. Warmia na obszarze
okoto 4300 km?® miata 8 koscioldw
pielgrizymkowych, z ktorych najbar-
dziej okazaly i najstynniejszy znaj-
duje sie w Swigtej Lipce. Dzieje tych
zespokdw wigza si¢ z rozpowszechnia-
nicm si¢ kultu marynego. Ks. Aloj-
zy Szorc przedstawil postaé Ste-
fana Sadorskicgo — fundatora Swig-
te} Lipki. Nie byl on Wurmiakiem,
éciagnat go biskup warminski Szy-

sesje - sympozja

mon Rudnicki, zlecajac misje finan-
sowe 1 dyplomaryczne. Fundator byl
cztowiekiem chimeryeznym. Swa ma-
jetnos¢ przekazat jezuitom, a potem
kapitule. Elzbicta Jelinska zajela sig

‘tkonografig Swigte] Lipki w sztuce

{(grafiki, litografie). Joanna Szydiow-
ska przedledzita obraz sanktuarium
w reportazu pelskim po 1945 1.
Przypomniata, Ze byto ono inspiracja
~czytanek matowych* (kazad) i le-
gend (zapisanych w XVII w.). We
wspdtczesnej literaturze zaintercso-
wanic Swigty Lipka jest nikle - nic
pisata 0 niej prasa regionalna. Temay
Swigtolipski podejmowali: Kazimierz
Kozniewski, Wladystaw Ogrodzin-
ski, Aleksander Rymkiewicz, Maria
Zientara-Malewska, Maryna Okecka-
-Bromkowa 1 inni, przedstawiajac
obiekt i jego historig jako ofrodek
polskoéci, miejsce kradziezy mons-
trancji, a wreszeie jako ostoje kultn
maryjncgo. Stanistaw  Achremczyk
powiedzial o Swigtej Lipce jako
miejscu  spotkan politycznych w
XVIT w. Tu organizowali wazne
rozmowy polityczne biskupi war-
minscy, politvey spotykali sig pod pre-
tekstem pielgrzymowania, naradza-
li sig Zatuscy, Sapichowie, tn 5 VII
1708 1. przebywal krél Stanistaw
Leszezyniski. Jerzy Paszenda ST preed-
stawit kalendarium prac konserwa-
torskich w Swigtej Lipce. Zaczely sic
one w potowic XVIII w. odnowie-
niem fasady 1 s3 kontynuowane do
dzis. Szezegdtowo problematykg .kon-
serwacji rzezby kamienng)” w Swigtej
Lipce zreferowata Maria Zakrzew-
ska. Stwierdzila, 7e nie ma wspdt-
czednie okre§lonej koncepcji konser-
watorskiej, jak ta, keorg wzbudzita
nicgdy$ teoria Winckelmana. Wigk-
sz¢ uzupelnienia 1 rekonstrukeje dziet
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r7ezbiarskich wywohys kontrower-
sfe. W Swi@rej Lipce utrudnieniem
dla konserwatora jest m.in. brak
jednoscl 30 rzeib na kruzgunkach
czy brak reprodukcji poszezegdinych
dziel, np. rzesby Dawida. Marian
Dorawa przedstawit dzieje konser-
wagjt organdw swictolipskich. Po ich
pierwotnym ksztateie zachowal si¢
jedynie pdinobarckowy prospekt;
zmieniono irakture mechaniczng na
pneumatyczng, a brzmienie baro-
kowe na romantyczne. Referent po-
stulowat wprowadzenic dzialan nie
tylko konserwatorskich, lecz takze
rekonsirukcyjnych - bardzo kosztow-
nych.

24 wrzednia obrady przenicsiono
do Olsztyna, do sicdziby OBN im,
W. Ketrzyiskiego (Dom  Polski).
S. Achremezyk w wystgpieniu pt. Mig-
dzy Prusami Kréolewskimi a Prusami
Ksigzecymi® usystematvzowal prob-
lemy sasiedztwa dominium warmin-
skiego. Warmia odczuwala pewne
oddalenie od Rzecrypospolite], a gra-
niczyta z terenami zamieszkanvmi
przez ewangelikow, Biskupi warmif-
scy, kldrzy byli jednoczednie senato-
rami Rrzeczypospolitej, sprawili, ze
Warmia usamodrzielnita sic w XVI1
i XVII w. Uksziattowalo sig poczucie
warmiskosei, wynikajace 7 potrzeby
obrony i rozszerzania katolicyzmu,
ale tez szezegdlnego sasicdztwa; nie
ozmaczato to tvlko wrogodci, skoro
biskupi zamawiali dzieta sztuki u ar-
tvstéw ewangelikdw.

O swoich odkryciach, dotvezacych
zwiyzkow rzezbiarzy warminskich ze
drodowiskicm artystycznym Warsza-
wy, opowiadal Mariusz Karpowicz,
dowodzac, 7¢ w polowie XVIIT w,
artydci warszawsey stworzyli nicked-
re dzieta na Warmii, np. ze nicjaki

Liverotii jest autorem rzezb w Sto-
czku Warminskim, ottarza w kole-
giacic w Dobrym Mieécie 1 figury $w.
Jana Nepomucena (stojace] przy ul.
Senatorskie] w Warszawie), a ambo-
na w kosdciele w Lidzbarku Warmin-
skim to pozyezka formalna wezigla
od stolecznego twoérey, Franciszka
Antoniego Vogla. Karpowicz zaape-
lowal, aby nagrobek biskupa Warmii
Grabowskicgo, wykonany przez Ja-
na Jerzego Plerscha, a vnajdujacy sig
obecnie w czgdclach w trzech ror-
nych miejscach, zostat zwrocony
jezuitom i zrekonstruowany.

Zagadnienia  kultury umystowej
Warmii w czasach baroku (fzn. od
czasow bpa Rudnickicgo do craséw
bpa Grabowskiego) przedstawita
Krystyna Stasiewicz, W swym reko-
nesansie autorka kierowalz sig idea,
7e o kulturze umystowej danej dzicl-
nicy decydujy warunki lokalne. War-
mia byla kontrreformacyjna, jezuic-
ka, kapitulna, biskupia, a jej kultura
- katolicka i dewocyina. Tworzylo ja
okolo 120 oséb (Warmiacy, Polacy
7 Rzeczypospolitel | najmniej liczni
cudzoziemey). Ogniska  kulturalne
micscily sic w Branicwie, Reszlu,
Fromborku, Dobrym Miescie, Lidz-
barku Warmidskim ( odrodkach pict-
grzymkowych, jak np. Swigta Lipka.
Formy uczestnictwa w kolturze umy-
stowe] na Warmii przybraly postac
szkolnictwa, kolckcjonerstwa, mece-
natu | tworczodei artystycznej. Kry-
styna Stasiewicz stwierdzita, ze lite-
raturg na Warmii uprawiato ok. 50
pisarzy znanych 7 nazwiska (przewas-
nie jezuici). To dzicdzictwo, dru-
kowane i r¢kopi$mienne, jest zupel-
nic nie przebadane.

Andrze] Rzempotuch podjat sie
omowicnia architektury warminskic)
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w XVII w. Jest ona trudna do zba-
dania ze wzgledu na skype Zrddia
ikonograficzne 1 pisane. Architek-
tura na Warmii tego okresu jest
ogniwem proceséw  zachodzacych
w Rreczypospolite]; autor referatu
wskazal na dwa patace: w Lidzbarku
Warmidskim 1 Kamienny Dom
w Braniewie, jako przyktady pewnej
specyfiki architektonicznej Warmii.
Fazy budowy w XVIII w. oraz
zagadnienia inspiracii architekioni-
cenych 1 autoeskich zespolu  piel-
grzymkowego w Krodnie k. Ornety
zreferowat Karol Gutimcjer. Wyka-
zal on m.in., zc — najpewniej - o pro-
jekt  lego  obiektu wystaral sie
u Jozefa Szymona Bellottiego w War-
szawie okoto 1697 r. Kasper Simonis
z Ornety,

Ks. Andrzcj Kopiczko uporzad-
kowal problemy szkolnictwa para-
fialvego na Warmii w XVILI XVIITw.,
uksztattowanego przez Sobdér Try-
dencki. Stalo ono na  dobrym
poziomie i miato najwicksza liczbe
placowek parafialnych i filialnych
w stosunku do innych diecezji w Rze-
czypospolite]. Absolwenci moghi bez
przeszkdd podejmowad naunke w szko-
tach wyzszego stopnia.

Iwona Kiuk jako historvk sztuki
zadebiutowala wystapieniem , War-
sztat malarski w Lidzbarku Warmin-
skim 16501780

Ks, Alojzy Szore scharakteryvzowal
spoteczenstwo Warmii w dobie ba-
roku. Ludnodé tego ,ksigstwa du-
chownego” nie przekraczata 100 tys.
Braniewo - najwicksze miasto -
zamieszkiwalo okolo 4000 oséh,
a Bisztynek - najmniejsze - okolo
tvsigea. Wiladze dzicrizyli biskupi,
kidrzy spolonizowali Warmig, 1 ka-
nonicy. Szlachta warminska (ok. 120

rodow)} nic miala szans rozwoju .
z powodu scentralizowania wladzy
przez duchownych. Mieszczanie dzie-
lili si¢ na dwie kategorie: ,mieszka-
niec” 1 legitymujacy sie wickszymi
prawami, ale 1 obowigzkami ,oby-
watel”. Wied warminska byla za-
mozna.
Referaty ukaza sig w tomie ,Barok
na Warmii® w 1994 r,
Zbigniew Chojrowski

teatr

HOMBURG, HAMLET,
WINSTON SMITH

Teatr Telewizji

Ksiqze Homburg

Heinricha von Kleisia

przckiad - Jacck S. Buras
rezyseria - Krzysztof Luang
scenografia - Andrzej Przybyl
emisja 15 X1 1993 v, pr. 1

Kleista przez blisko 200. lat nie
doceniano w Polsce tak iak na to
zashugiwal, jego wielkos¢ dostrzegali
tylko nicliczni ludzie teatru czy pisa-
rze. Nie interesowano si¢ specjalnie
ani twdrczodcig Kleista, ani jego
biografiy — a jest ona, nawiasem
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mowige, nader zajmujaca 1 wydaje
sig niemal modelowym wcieleniem
popularnego europejskiego mifu; mi-
tu nie rozumianego przez wspolczes-
nych geniusza, ktdrego krétkie zycie
zostaje zakoficzone samobojstwem.
Po Il wojnic w poiskiej hierarchi
$wiatowych twércow Kleist spadl
jeszcze nizeg, stal sic bowiem podej-
rzany ideologicznie; krytyka marksi-
stowska wymyslita mianowicie, ze
byl on glosiciclem pruskiego milita-
ryzmu, [ w rezultacic splotu takich
Lo okolicznosei na przyvklad polska
prapremiera ostatniej, najwspanial-
szej chyba, sziuki Kleista, ,Ksigecia
Homburga“ (napisane] w 1811 r.),
odbyla sig dopiere w 1959 1., kiedy
to dramat wyrezyserowal w Teatrze
Narcdowym Wilam Horzyca. Nie
Znaczy to weale, ze od tego momen-
tu rozpoczat sie triumfalny pochod
Kleista prees polskic sceny. Nadal
grywany byl nieczgsto 1 nadal nie
obdarzano go specjalnym uznaniem.
Ostatnio jednak fa sytuacja, wydaje
sig, nareszcie si¢ Zmienia; W ciggn
roku miclismy bowiem dwic godne
uwagi premiery Kleista: znakomity
jego komedie ,Rozbity dzban® we
Wspdtezesnym i listopadowy realiza-
cje telewizyjna - wlasnie ,Ksigcia
Homburga”.

Jedli nieszczesny niemiecki roman-
tyk zajmie wrcszcic w naszej Swia-
domosel 1 w naszych repertuarach
nalezne mu miejsce, to wielka w Lym
bedzie zastuga Jacka S. Burasa. Ten
znakomity tlumacz ma nic tylko
talent litcracki - jest takie, co bar-
dzo rzadkie, osobg obdarzona abso-
lutnym stuchem teatralnym; jego
teksty same ,mowig sig” aktorom.
Podobnie ma sie rzecz 1 w przypadku
.Ksigcia Homburga® (Buras przelo-

zyl takie ,Rozbity dzban™): jezyk
sztuki jest teraz jasny, stylizowany
akurat w miarg, a przy tym Buras
nadal mu sugestywny, pigkny rytm.
Oszczedny w stowach, pozbawiony
zbednych ornamentow przeklad Bu-
rasa $wietnie brzmi na tle entoura-
ge'u, w jakim rozgrywa sig preed-
stawienic - scenerla palacu  jest
réwnie surowa, troche junkicrska
z ducha.

Sztuka w spekiaklu Krzysztofa
Langa zostala, jak to sig okresla
w zargonie featralnym, dobrze opo-
wiedziana. Zdarzenia, konflikty i re-
lacje pomiedzy postaciami sa tu
WYTAZNIC ZArysowanc, czytelne. W nie-
kiorych scenach medostaiecznic silne
byto moze napiecie dramatyczne, np.
w scenie bitwy czy we fragmentach
obrazow ukazujacych metamorfozy
psychiczne Homburga. Marck Bu-
kowski - Ksigze nie w petni bowiem
ud7wignal ogromny cigzar tej roli.
Zagral sprawnie, jednak zabrakto
mu 1ege, co nieprecyzyinic nazywa
sig iskra Boza. | z tego powodu
choéby sekwencju zalamania Tom-
burga, moment, gdy strach przed
dmierciy pokonuje w nim wszystkie
inne uczucia - dramaturgicznie 7resz-
ty sekwencja uderzajaco wspdlczesna
i okrutna - nic wywiera az takicgo
wrazenia, jak powinna,

Spoérod partnerow Homburga trze-

ba wspomniet przede wszystkim
o putkowniku Kottwitzu Janusza
R. Nowickicgo, starym zolnierzu,

w kidrym uczucie przyiazni walczy
7 nawykiem karnodei, i o Hohenzol-
lernie Jana Frycza, wiernie shuzacym
wladzy, ale dostrzegajucym wigeej
niz inni. Intercsujaca postaé stwo-
rzyta takze Magdalena Warzecha
jako Natalia, ktdre] wyniosly chtdd



Teatr

105

topnicje chwilami
mitodcr | rozpaczy.

Niewgtpliwie jednak gidwnym bo-
haterem przedstawienia jest Gustaw
Holoubek - Ksiaze Elektor. Ta rola
potwierdza na nowo, po diuzszym
czasie, jego najwyzsza range akior-
skg. Zagrat postaé zloZona i niejed-
noznaczng; w galerii wielkich drama-
tyczonych tyranéw pojawil si¢ nowy
portret. W duze micrze dzieki Ho-
loubkowi wlasnie podczas ogladania
tego spektaklu nawet recenzent mniej
mysli o teatrze w kategoriach techni-
cznych, wigoe] zas o sprawach, ktére
$3 roztrzgsane w sztuce.

A nasuwa sie tu wiele skojarzen,
zwigzanych z réznymi planami dra-
matu ~ skojarzen zaprogramowa-
nych pewnie przez autora, podchwy-
conych za$ przez rezysera, i takich,
ktére tylko dzisiejszemu widzowi
mogy przyjs¢ do glowy, Od ,Anty-
gony”, przy ukazanym przez Kleista
konflikcie porzadku prawa i dyscyp-
liny z morainym porzadkiem ludz-
kim, poprzcz ,JHamleta®”, bo sama
posta¢c Homburga i niekiore jego
rozmyslania sa przejrzystg aluzjg do
Szekspira. Jednakze najsilnie] na-
rzuca si¢ odniesicnic literackie dode,
na porzar, zaskakujgce. Mianowicie
podobienstwo z Orwellowska wizig
prrebudowy duchowej rzgdzonvch.
Ksigze Elektor Kleisia 1 Holoubka
przeprowadza na Homburgu rodzaj
eksperymentu, bawi si¢ nim na roine
sposoby 1 nie spocznic, poki nie
zajrzy mu do duszy®, jak powiada
Hohenzollern, pdki nie zapanuje nad
jego myslami i charakterem. Jak
Winston Smith Orwella, Homburg
musi uwierzyé, 7e wolnosé jest nie-
wolnictwem, a niewolnictwe wolnos-
cig. Elcktorowi nie chodzi o dobro

pod  wplywem

kraju, o, jak bySmy to dzi§ powie-
dzicli, obywatelskg dyscypling; Kleist
w koficu nie bes powodu pokazuje,
7e bezduszne trzymanie sig lilery
okrulnego prawa skfania powolnych
dotad poddanych deo lamania tego
prawa. Elektor nie chee zwyklej wia-
dzy, pragnie totalitarnege rzadu
dusz. Ze zblizenr twarzy Holoubka,
7 jego glosu przebija ten ukryty za-
miar; to nie jest dobrotliwy, choé
surowy ojciec narodu - to Wieclki
Brat. T jak Wielki Bral nie wypusci
juz nigdy 7 rak swojej ofiary, nie
pozwoli jej na wewngtrzna samo-
dzielno$é; swiadezy o tym ostatni
elektorski zart, ktory jawi sig tu jako
nicodzowne zwiciiczenie calcgo pro-
cesu ,resocjalizacii™ Homburga, Ta-
ka bowiem nieodmiennie jest logika
podobnych operacii.

Zardowno zrcszty operacji pree-
prowadzanych na jawie, jak 1 wy-
imaginowanych - bo finat przedsta-
wienia Langa, nawracajacego w za-
konezeniu do pierwszej sceny, jest
dosé przewrotny. Cala historia, zdajc
sig mowic rezyser, mogla wydarzyé
sig naprawde, ale réwnie dobrze
moégt to byé tylko sen Homburga.
Jego podéwiadomo$é na podstawic
realnych przestanek skonstruowata
po prostu ciap wydarzen, wycbra-
zalnych w panstwie takim, jak pan-
stwo Elektora.

Trzeba koniecznie dodac, ze zad-
nego z tych znaczen, ktdre widzi sie
w telewizyjnym ,Ksigctu Hombur-
gu”, spektakl nie narzucit sztuce
przemocyg, whrew Kieistowi. Kazde
z nich mie$ci sig w dramacie dosko-
nale, pasuje do nicgo, z niego wyni-
ka. Tolez pewnie nie nalezy si¢ dzi-
wic¢, ze akurat Ksigz¢ Homburg®
nie cieszyl sie ltaskami elektordw
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wszystkich czaséw - od krdla pru-
skiego, ktory kazat sztukg zdjad
z afisza, a7z po naszych domorostych
O’Briendw.

Joanna Godlewska

ksiazki

PRZESTRZEN POWROTU

Zygmunt Kubiak

Przestrzen

dzief wiecznych

Eseje o tradycji

kultury Srédziemnomorskief

Wyd. Znak, Krakow 1993, ss, 288

Zygmunt Kubiak jest zastuzonym
tlumaczem, znawcea poczjl angiel-
skiej, nowogreckiej, klasyczne], wy-
bitnym eseisty (,Poimrok ludzkiego
swiata” — 1963, ,Wedrowki po stule-
ciach” — 1969, ,Szkota stylu™ - 1972,
~Jak w zwierciadle® - 1985). Kon-
sekwentnie, tak jak w wypowicdzi
dla ,Res Publiki” (autoprezentacii
woyklu , Atelier®), w,,Przestrzeni dziel
wiccznych® autor - trzykrotnic -
upomina sig o rezerwe w ekspresj
uczué, o zadany czlowickowi spokd).

Fseista nagrodeony w 1987 1. precz
dwczesng LSolidarno$é™ za przeklad
LEneidy”, laureat wloskie] ,Premio
Canaletto™, zostal ostatnio wyrdz-
niony za . Przestrzed dziet wie-
cznych®, ktora jest Warszawsks Pre-
mierg Miesigea w czerweu 1993 .

W poréwnaniua 7z popreednimi
tomami esejow Kubiaka najnowsza
ksigzka zawiera znacznic mnicj cyta-
tdw, nieco mniej odwolan do autory-
tetéw, wyrazniejsze za$ slajg sig
uwagl o wspdtezesne] Polsce. Domi-
nuje przypominanic prawdy o tym,
7z¢ Polska {(ta srédziemnomorska,
renesansowa, jagiellofiska), zawsze
do Europy nalerala i wnosita swdj
wktad do wspélncgo dziedzictwa.
Kitka motywdw wspoliworzy konste-
lacje pojec niosaca prezestanie ksigi-
ki. 8a to mianowicie: MEDVTACTA
(powtdrzona bliske dziesigeiokroc),
niczmienna EUROPEISKOSE kultury
polskiej, niezniszczalno$é RELIGH-
NOSCI (przyktadami, powracajgcymi
do nicjednego tekstu, sg Zydzi pols-
cy i chlopi pielgrzymujacy do Ceg-
stochowy), APOKaLIPsa jako prze-
znaczenie ludzkodel, pochwaly MIL-
CZENIA.

Istotne sy zaleznodci miedey cze-
stymi motywami. Zaprzeczenie pol-
skoéci- érédziemnomorskodei®  jest
dla Kubiaka zgody na totalitaryzm,
w szezegolnodcl, w doswiadezeniu lat
powojennych na marksizm 1 leni-
nizm. Wiasnie retknigcie sie mlodego
czlowicka z tg idcologig, czujaccgo
sie w gronic skupionych wokdd
SLunakue® 1 Tygodnika Powszech-
nego” jednym 7 Indian skazanvch na
zagladg przez konkwistadordw, prze-
sadzito - o identyfikacji z arystokra-
tyzmem  ducha: {...) wokdl siebie
widziatem nie tylko groze mordercow
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- wspomina Kubiak — lecz rakze (...}
wiele obmierziej ghipoty w moim spo-
feczedstwie. (...} Poznawalem i od-
czuwatem strukiure tego spoleczen-
stwa. Oglgdatem osobliwg technike,
jakq stosowaly tak zwame warsiwy
wyzsze w celu utrzymywanio w uleg-
fosci tych Iudzi, ktorzy byli niZef
posiawieni. Obserwowafem znamienng
dla tej upadtej duchowo Pelski manie
upokarzania fudzi - te pozorng moc,
te strukiture, w ktdrej rzeczywistq sife
zastepowata jej kabotynska namiast-
ka, technika upokarzania. Zdaniem
pisarza, katolicy w Polsce Ludowej
powinni dobrze rozumied, co wnaczy
byé w najglebszel warstwie swoich
uczué zniewazanym przez ludzi ghi-
pich { okrutnych; patrze¢ na poniewie-
ranie siarg, najwyiszq, Swigtq trady-
cjq, zarazem intymng I uniwersaing,
ktdra stanowi latwy przedmiot ata-
kaw, bo jest wyzrnawana przez ludzi
w wigkszosci prostych i bardzo ubogich.
By¢ moze odsunigcie na dalszy plan
w ,Przestrzent dziel wiecznych® poe-
Zji, ktora zwykle tak wiele micjsca
zajmowala w ksigzkach Kubiaka,
shuzy temu, by ujaé sie za zriewaza-
nymi przez ludzi glupich i okrutnych.
Kluczowy bowicm dia obecnego
w tomie pojmowania spraw polskich
jest passus sytuujgey kompleksy euro-
peiskoéei wérdd nastgpstw  spusto-
szetia w mentalno$ct mieszkancow
krajow - formalnie - opanowanych
przez marksizm. Triumf splecionych
z sobg sity, konformizmu, zaklama-
nia nie mingt ber dladu. Dzieje sie
oto tak, 7e snobistyczny kult dzisiej-
szej Ewropy jako stolicy wszelkiej
madrosci, kult, kidry nas wobec
cudzoziemcow osmiesza, uzyskal ran-
g¢ dziennikarskiego komunatu oraz,
szczegolnie dla miodego pdlinteli-

genta, stal sig sam dla siebie norma,
oczywistoscia | sankcjg. Eseista prze-
stizega przed szukantem krvteridw
tozsamosci europejskiej w masowych
upodobaniach drisiejszego Zachodu.
~Wicza z kosci stoniowe®, tytulowy
i zarazem konstytutywny motyw wy-
7ej zacytowanego eseju, organizuje,
jak si¢ zdaje, przestrzed, w ktdrej
rozgrywaja si¢ dramaty histori,
a takze - tragifarsy mod intclektual-
nych.

W powym, nie zamieszczonym
dotad w ksigzkach tekscie ,Grod
Wergiliusza® Kubiak odnost kwestig
przeciwstawiania  si¢  okrucienstwu
we wspdlczesnym swiecie do kseno-
fobii, pogardy dla cierpigcych, moze
i - do dyktowanej przez tum stan-
darvzacji postaw: (...) ciggie na nows,
coraz to na innej zasadzie, kifehi sig
pragnienie dzielenia Iludzi na zdro-
wyeh §parszywych”, (Wowezas, jesi
sig zachowato sumienie, trzeba konie-
cznic zareagowal natychmiast 1 ocuy-
wibcie stanaé po stronic tych ,parszy-
wych”.) Wirdd myslicicli bodaj Simo-
ne Weil najwyrazniej glosita taks
etyke. Niektorzy upatrujg jej rudy-
mentdw w Kazaniu na Gorze.

Eschatyczne podstawy refleksji Ku-
biaka sg starannic skrywane, przed-
stawiane 7zwykle posrednio i niena-
chainie. Przejmujacy wyraz uzyskal
ten watek w escju ,Eleuzis®. Kto
zastanawiat si¢ kiedy§ nad miste-
riami eleuzyfiskimi, zapewne nie
minic plaskorzezby, ktdre) kopie
przcchowuje muzeum w Eleuzis: (...)
wizerunek Demeter, Persefony § Trip-
iolemosa wyobraza spotkanie, polq-
czenie, odzyskanie siebie nawzajem —
whrew cafej rozdzielajgcej obie bogi-
nie clemnosci, ktdra, Jak sig zdawalo,
zabifata wszelkg nadzieje.



108

Ksigzki

Mimo uwzglednicnia dziatajacyveh
na wyobrazni¢ mitvcznych obietnic
zwycicstwa nad Smiercig, catodd ksigzs-
ki ma skromna zasadg kompozy-
cyjng: jesi to chronologia powstawa-
nia czy racze) publikowania poszeze-
golnych eseiow w ,Tygodniku Po-
wszechnym®,  Znaku®, w mniej /na-
nych ,Regionach®, Daje si¢ zauwa-
zy¢ klamra, w kréra ujgto wybrane,
dotad rozproszone prace. Pierwsza,
watura i obled® dawno przeszta do
historii literatury. Pisze o nigj To-
masz Burek w ,Zadnych marzed®,
Natura i oblgd” byl niejako pro-
gramowym, poglebionvm filozoficz-
nie glosem wrznawiancgo po bieru-
towskie; przerwie , Tygodnika Pow-
szechnego®. Rozmowa tego wiadnie
pisma z Kubiakiem, sumookreslenie
intefektnulisty wobec  dzisiejszego
potozenia kulrory polskie], kofczy
ksigzke. Przedtem czylamy naszki-
cowanc przez esciste sylwetki Jerzepo
Turowicza, Stefauna Kistelewskicgo,
Henryka Krzeczkowskiego. Jest tu
wspomnienie o [renie i Stanistawie
Vincenzach, sa przemysicnia o Ko-
chanowskim, Kraszewskim, Mickic-
wiczu. Portrely maluje sic w ,Prze-
strzeni  dziel wiecznych” tak, by
tworzyty galerie  pigknych uczué,
driet, idei. Przeplatane reminiscen-
cjami 7 podrézy nad Morze Sréd-
zicmpe | subtelnymi  ilustracjami
teksty funkcjonujg w ksigzee jako
eseje, chod picrwotnie bywaly inaczej
kwalifikowane gatunkowo, zwlasz-
cza jako uroczyste mowy. To, jak
sgdze, najciekawszc, najbardziej cha-
rakierysivezne dla Kubiaka-klasyka
spotkanic form: escju i oraciji. Sktad-
nia Kubiaka przywodz nickiedy na
pamigé klasyczng mowe, nie cofa sie
nawet przed powtérzeniami, byleby

utrwali¢ we wrazliwosici odbiorcy
rytm [razy i jej tredé.

Cenny jest w te] cseistyce réwnicz
protest przeciw skandalizujycef pseu-
doliteraturze, ktora chyba wvznacza
bezkrytycrne wyobrazenia o nowo-
czesnych standardach literackosel.
Moga przy tvm zaskakiwac nicktdre
opinie Kubiaka. Nu przyvklad za
kryprofelietoniste uznany jest w oma-
wiangj ksigice Gombrowicz, 7as
uniwersalizm do literatury polskie)
wnosi¢ miatby, migdzy innymi, Kra-
szewski, Porvorna prostota  gustu
wystarcza jednak 1ylko jako klucz
do nader powierzchownego odczy-
tania ,Przestrzeni dzict wiccznveh®,
Ma ona swoj Lajemniczy Swiat aluzji,
zawoalowanych cytacji, nic nazwa-
nyvch  sympatii filozoficznych, Na
przykiad ulubiony motyw klasykdw
- §piew drozda i zbieznosé z pogla-
dami Alberta Schweitzera zakorze-
niaja w wadycji kultury pogawedke
o przysztodel z amerykanskim pro-
fesorem  imienicm  Dick: | Nieraz
w historii wigkszo$é ludzi uchwalaia
rzeczy niedobre, thum  oklaskiwal
w Rzymic igrzyska gladiatorow” - |, Nie-
watliwie 1ak nieraz bylo § wiem, ze
sama demokracja to jeszeze za mato -
odpowiedziaf Dick — ale ja na czym
innym opieram mojy nadzieje”. I za-
czql mi Splewad swojq piesd drozda
(...} Mowit: ,Opieram mojq nadziefe
na tym {...) 2e (...} fudzkof¢ wreszcie
sie ocknie do vozpoznania i szanowa-
nia obiektywnych praw natury (...)
moznn  przewidywad, Ze z czasem
wksztatiufe sie wigkszy szacunek dla
Jednostki ludzkiej, dla kazdego Indz-
klego istnienia | w ogdle szacunek dia
zycia®,

Kubiak zachowuje przyjazny
dystans w stosunku do podobnych
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marzefi. Inaczej komentuje gwal-
towne pytanie o teodyceg, kizyk
.Nie zabijaj'™ - do Boga. Znamy jc
z ostatnich wicrszy Micczystawa Jas-
truna. Escisia powoluje si¢ na Her-
linga-Grudzifiskiego, u ktorego zna-
lazt zapis takiego buntu. Widzi
w nim droge na manowce my$li ludz-
kiej.

7. zagroZeniem najszerszym, ¢ bar-
baryzacja 1 Polski, | Europy wiaze
Kubiak niebezpieczefistwo irlandy-
zacji® Polski: pozostawicnie przez
emigrujacy elitg ogdlu wielorakiemu
- biologicznemu, kulturalnemu, du-
chowemu glodowi. Ten glosiciel
wspomniancgo arystokratyzmu ducha
jest przeciwnikiem rozwarstwiania
sig spoleczenstw w sposob, ktory
polega na porzucanin sfabszych sro-
dowisk, by ulcgaly postgpujace; de-
gradacji. Jej przejawem bywa zdep-
fanic tradycii. Dlatego kazdy powr(t
do jezykow martwych: taciny, greki,
hebrajskiego i troska o jezyki odsu-
wane przez $wiat kofica XX w.
W zapommienic - jest ratowaniem
preyjaznego  czlowickowi  modelu
kultury.

Dorota Heck

WEZWANIE DO POLEMIKT

ks. Tadeusz Dajczer

Rozwazania o wierze

Z zagadnien
teologii duchowosci

Edvcja Pauliniska,
Warszawa 1992, ss. 214

Ksigzka ks, Tadeusza Dajczera
jest jedna z bardze nielicznych v nas
ksigzek o duchowoéci, propozycia
pewnego stylu zycia chrzescijanskie-
go 1 stylu myélenia religijnego. Autor
jest zalozycielem Ruchu Rodzin Na-
zaretanskich [ kierownikiem ducho-
wym wiclu czltonkéw tegoz ruchu,
Ksigzka jest wiec owocem lak stu-
diow teclogii duchowodci jak i wlas-
nego doéwiadezenia rozwoju ducho-
wego, wreszeie doswiaderzenia kie-
rownictwa duchowym Zzyciem peni-
tentow. Jest to Wwigc propozycia
powazna i1 0 szerokim tcz zakresic
wplywu — nie tylko na czlonkow
Rodzin Nazaretariskich. Na uzytek
tych rodzin i czytelnikow ksigzki
ks. Dajczer proponuje duchowosd
rozZwoju wiary opartg nd pismach
najwigkszych autoréw mistycznych,
jak Jan od Krzyza czy ,mafa® jw.
Teresa.

Wiara w ujgciu autora ksiazki to
przede  wszystkim  zawierzenle mi-
foéci Boga do nas, objawionej w Je-
zusie Chrystusie. Dwa bieguny tej
duchowosci to z jednej strony po-
znanie wilasnej grzesznosci, niemocy
1 malosci, z drugiej - poznanie Bozej
milosci 1 Bozej mocy skierowanej ku
naszemu wyzwoleniu ze zla. Bdg
jest Ojcem, ktdry zawsze przebacza
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1 podnosi z upadku - ktory upodobat
soble ustawiczne przebaczanie na-
szych win. Dlatego, jak pisze Daj-
czer, nie wolne sig haé Boga lub
icchgead wlasnymi grzechami. Naj-
wickszym ziem 1 Zrodlem zla jest
nieufnod¢ wobec mitujacego Boga
tuleganie obawie przed Nim 1 w cfck-
cie przed Zyciem. Zautunie Bogn
powoduje takze odwage w przyjmo-
waniu zycia i tego, co ono nigsic —
w przckonaniu, ze Bog wszysiko obra-
ca na nasze dobro i do dobra nas
prowadzi. Prof. Dajczer polemizujc
tak z pozostaloiciami jansenizmu
w mentalnodei katolikow, jak i z reli-
gijnogcia formalistyczny, jurydyczna,
ktdra przyrdwnuje do mentalnosci
biblijnych faryzeuszy. Ta mentalno$é
drobiazgowo jurydyczna byla tez
mentalnoscig ludzi zadowolonych ze
swej religiinogcl 1 pogardzajacych
innymi. Tym pokusom auvlor prze-
ciwstawia konieczno$c uznania niedo-
statkow wlasne) wiary, uznania, 7e
ber Boga nic nic mozcmy, Ze bez
Boga jestedmy niczym 1 z¢ WSzZyscy
jestesmy grzeszaikami, kidrym prze-
baczono.

Odpowicdzia na mitos¢ Boga jest
zawierzenie 1 takie przylgnigcic do
Boga, wobec kidrego zadna inna
mile$é nic moze stanowié¢ konkuren-
Cji. Zgadzam sig w pelni z autoreni,
edy pisze on, Ze albo stuzymy Bogu,
albo mamonie, i 7za mamone uwaza
nie tylko dobra wmaterialne, ale
1 duchowe, a nawet wiasng doskona-
foéé. Podobnie gdy pisze, ze mod-
litwa jest nie po to, by uzgadniad
wole Boga 7 naszg, ale by nauczyé
si¢ peini¢ wole Boga. Obawiam sie
jednak, Ze autor w catodel njmuje ten
problem za bardzo wedle ducho-
woscl zakonne] (taka byla ducho-

wosé Jana od Krzyza), odchodzenia
od swiata, by naleze¢ wylagcznie do
Boga.

Powolanie ludzi $wieckich jest
powolanicm do tego, by swiat stwo-
rzony stawal si¢ micjscem teologi-
cznym spotkania z Bogicm. Swiat
stworrony, a w szezegdlnosct blizni,
nie jest w tym powelaniu konkuren-
cja wobec milodci Boga. Nie da sie
za bardzc kochal mgza czv Zony,
rodzicéw czy dzieci. Zadna milosé
do czlowieka nie hywa konkurencjg
wobec mitosct Boga, poniewaz kazdy
czlowiek jest sakrameniem Boga
i kazda miloéé eztowicka do crtowieka
sicga Boga. Konkurencjg wobec mi-
todci Boga jest tylko moje wiasne ja
- o ile czynig jo oéfrodkicm mego
§wiata. Prresrkoda w milowaniu
Boga jest tylko co$, co nieprawnie
nazywamy mitodcia, a co jest checia
posiadania kogo$ dla sichic. Caly
Swiat stworzony nie Jest taky konku-
rencjg, gdy mu jesteSmy zyczliwi.
Konkurencja jest bozek — a bozek
0 co$, €O czynig swolm bogiem
i panem. Nie Jest 10 ktos czy cos, co
cenig ponad siebie - ale co cenie
ponad wolg Boga, ponad prawde
i dobro, ponad innych ludzi i ich
prawa, a przez {o ponad Boga.
Ks. Dajezer uwaza, 7e owego bozka
adnajdujemy w tym, co sprawia, Ze
jeste$my roziargnienl w modlitwic,
To zndéw ujecie zakonne. Rocstarg-
nienia sg czeste efektem zwykle) nie-
umicjetnoéei skupienia uwagi albo
zmgezemia czy choroby., W zycin
$wieckiego najlepszym sposobem -
w moim przekonaniu - jest wykorzy-
stywanie tematu, ktdry rozprasza, do
tego, by go przemodli¢c - wstuchad
sig, co Bog mi mowi o Lym, co mnie
tak gngbi, czy porusza. Wtedy ten
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$wiat, w ktorym zyj¢ i ktory si¢ na-

rzyca  my$lom, stanic si¢ nawct
w  modlitwie miejscem  spotkania
z Bogiem.

Nie mogg si¢ tez 7godzié na twier-
dzenie ks, Dajezera w  rozdziale
SRola uezud® ze ludzkie wigzi aparie
na uezuciach pozytywnych to wigzi
naturalne -~ 1 ze takie czysto natu-
ralne zgranmic uczué, np. w malzen-
stwie, nie jest idealcmn z punktu
widzenia wiary. Nie jest to jeszeze
wypracowana mitof¢ chrzefcijariska,
mifosé agape. Nie wiem, czy da sie
w praktyce rozrozni€ uczucia natural-
ne i inspirowane lasks. Duch Swigty
jest przeciez zrédiem wszelkiego do-
bra, wszelkicj zyczliwoscl [ milogci
miedzy ludZmi. Oczywiscie, mitoéé
fo wigee] niz uczucic - to otwarcic
catej osoby 7 jej rozumem i wolg ku
drugiemu. Ale rozum i wola to tez
réwnoczesnie natura i dar Ducha.
Dla ks. Dajczera « punktu widzenia
wiary cenniejsze jest malzenistwo
trudne niz latwo zgadzajgce sie, cen-
nigjsi - ludzic trudni do lubienia niz
fatwi. Czy takie warioSciowanie ma
scns, skoro wszystko jest Bozym
darem - tak ten mily blizni, jak i ten
trudny? Myéle tez, Zzc twierdzenie
ks. Dajezera, iz kochaé crlowieka
moina tylko wiedy w peini, gdv kocha-
my Chrystusa { pragniemy $wictosci
dla sicbie 1 bliznich, mozna odwrécié
- prawdziwic kochamy Chrystusa
tylke wtedy, gdy kochamy bliZniego,
i zawsze wtedy, edy kochamy bliz-
niego - nawet gdy nie znamy
Ewangelii i Chrystusa - bo w bliZ-
nim kochamy Jezusa Chrystusa.
Jedli tylko pragniemy, bym i ja,
1 drugi byli wartosciowi, to w tym
implicite zawiera si¢ pragnienie §wie-
todcl. Wazne jest, by widzied takze

owo odwrdcenie; nawet jedli wie-
rzacy ma $wiadomosé wlasnego daze-
nia do jednosci z Chrystusem - to
bez $wiadomodei tego odwrdcenia
sytuacji nie bedzie rozumiat Bozych
drég zbawienia [udzi niewierzgeych.

Sadze tez, ze ks. Dajczer nazbyt
w sposdb zakonny podkredla, iz
# dardéw Bozych najcenniejsze sa dary
braku 1 bezsily, poniewaz wrywajg
do rzlozenia wszystkiego w  rece
Boga. Pisze wprost, ze Bog zblizajac
si¢ do cztowicka oslabia go po to,
aby sig w czlowieku okazala moc
Boza (s. 48). Tak moze by¢ w szcze-
gbélnym powolaniu, ale nie jest to
reguta, Nic zawsze potrzebujemy
doswiadezenia oslabienia i niedawa-
nia sobic rady, by uwierzyé, ze
wszystko, co mamy [ czym jestesmy,
i wszelka moc pochodzg od Niego.
Osobidcie dodwiadezatam tego tyiko,
zc Bog zblizajac sig czyni maocnie]-
szym, a nie stabszym. Skaboscl do-
swiadezymy wszyscy tak czy inaczej,
bowiem taka jest kondycja ograni-
czonego stworzenia. Natomiast Boga
do$wiadczamy jako podnoszacego
i umacniajgcego. Sadze ez, fe w na-
szym Zyclu chrze$cijanskim o wie-
le za mato wierzymy w moc Ducha
Swigtego dziatajgcego w nas - w Lo,
7€ jego moc¢ na scrio staje sie nasza
mocg w czynieniu dobrze 1 przemie-
nianiu $wiata. Dla tudzi §wieckich 1o
przekonanie o mocy Bozej w nas jest
tym bardziej konizczne, im trudniej-
sze fest przebudowywanie naszego
ludzkiego $wiata na nieco lepszy
i bardziej ludzki.

Mam wreszcie nieco za k¢ auto-
rowi, ze — zdaje sie ~ 7a dobrze wie,
jakic sg metody Pana Boga w poste-
powaniu z nami, a w szezegdlnosei
w dopuszczaniu naszych upadkow
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1 nicszezedc. Zaszokowato mnie twier-
dzenie, ze gdyby Abraham nic cheiat
ofiarowaé Bogu lzaaka, to Baog by
mu go zabral - Izaak musiatby
umrzed. Skad ta pewnosé co Bog by
zrobit? Natomiast z tekstu Pisma
wynika, ze Bég nie chclal Smierci
[zaaka, lec7 ukazal Abrahamowi, 17
ofiarowaé Bogu syna, oznacza uczy-
ni¢ go drziedzicem wiary. Gdyby
Abraham nic uwierzyl Bogu catko-
wicic, to albo by si¢ zbuntowat i Go
porzucil, albo zabilby Izaaka na
ofiarg - gdyz nie stuchalby wciaz
gtosu Boga. Bylby wiedy fanaty-
kiem, Ks, Dajczer wykorzystuje tyl-
ko jedng strone calej sceny biblijnej.
Nie cheg mysled, 7ze Bog specjalnie
zsyta, choéby jako .dopusrzerzenie®,
cierpienie czy zlo. Wolg mysleé, 7c
jest ono skutkiem wolnej woli stwo-
rzen — 4 Bog to, ¢o przer stworzenia
jest powodowane, obraca na dobro.
Znowu wige odwrocitabym kolejno$é
twierdzen ks, Dajezera. W Bogu
widze nic Tego, ktdry rozmyélnic
dopuszeza zio w cclu przekonanma
nas o naszej staboscl, ale Tego, ktory
naszg stabodé istniejaca 7 konie-
cznofci bytu siworzonego lub ze
skutkdw ztych wyborow woline) woli
- obraca na dobro | moc doskonali
w stabosciach, a wing czyni wing
szezestivg, Ale tez trzeba widzied
caty - takze stworzong wartosé
i moc, ktéra jest Bozym darem, ra-
dowacé sie nig 1 za nig dzigkowad.
Wicle jeszcze uwag moZna by
uczyni¢ w tym samym kierunku.
Tuta] zwrdce jeszeze uwage na idea-
listyczny sty pisania o Koscicle.
Autor pomija pytanie, co to jest
Kodeiol - spolecznoié wiary cry
kler? Nie wszyscy czytelnicy to juz
rozumigjg. Pomija tez milosé do

grzesznego 1 nawracajacego sic Kos-
ciofa i pisze o nim jak o jakiej§ ree-
czywistosci idealnc), wylgcznie sa-
kramentalngj 1 nauczycielskig), Dla-
tego nie widzl migjsca dla krytyki
I wezwan do naszego - calej spole-
cznosci  Kosciola -  nawrdceenia.
A problem, jak krytykowad, jest is-
totny w duchowosci chrzescijanskiei.

W ksigzce ks. Dajczera znajduje
wicle picknych stron 1 uwazam jg za
cenng 1 przyblizajacg nam ducho-
wosc mistyczng wielkich $wigtych.
A rarazem jest ona wezwaniem do
pewnej pelemiki 1 do dalszego wysil-
ku w budowaniu nowe) duchowosci
ludzi $wieckich, w ktdrej obok cen-
nych starych zrédel, gléwnie mona-
stycznych, trzeba wykorzvstaé nowe
odkrycic wartoécl T1ZCCZY SEWOQTZO-
nych 1 ich pofredniczacego charak-
teru w spotkaniu z Bogiem Stwérca,
Zbawca 1 ostatecznym celem calego
stworzenia.

Sturnislawa Grabska

FENOMEN OKRUCIENS TWA

Marian Zdziechowski

O okrucienstwie
Wvd. Znak, Krakow 1993, ss. 68

Panuje opinia, z¢ telewizja polska
pokazuje zbyt wicle sadyzmu. Ze-
tkngtem si¢ z nig po obejrzeniu pro-
gramu, kiory relacjonowal wojng
w dawnej Jugostawil. Dziwi mnie
uzywanic w tym wypadku slowa ,sa-
dyzm®, gdyz najpieTw 0znacza one
zboczenie pleiowe zaspokajane przez
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bél zadawny partnerowi, a dopiero
pdZniej, w sZersZym rozumieniu,
sktonnoéé do drgezenia innych, nie
zwigzang z odczuciumi seksualnymi.
Jednak postugiwanic si¢ tym pojg-
ciem nic jest bez znaczenia. Dowodri
bowiem, jak gleboko zakorzenit sig
w naszym myéleniu duch Odwiecenia
(na marginesic przypominam, Zec
markiz de Sade zyt w latach 1740-
-1814) oraz jak mocno zawhladneta
nami terminologia scksualna. Ma-
sowe gwalty stosowanc jako metoda
prowadzcnia wojny na Balkanach
potwierdzaja te obserwacje.

Tymezasem jezyk polski ma whas-
nc - coraz rzadzie) uzywane - stowo:
Lokrucienstwao®, znane juz w XVI w.
i nie obcigzone konotacia perwersii,
a takZze nie sprowadzajgce tego
rodzaju ludzkich zachowan do jednej
tylko sfery zycia. Jezvkowy rodowdd
okrucicnstwa nie jest tak bezpo-
sredni juk w przypadku sadyzmu,
a stowniki naszego jezyka podaja naj-
czedciel  kontekst, nie  Zrédiostéw
pojecia. Moze wzigle sie ono od
stowa ,okrocic® -  oblaskawic
1 oswoid, ale tez: poskromié. ,Okroéci-
cicl* wo takze pogromca i poskra-
miacz, czlowick. ktdérego czynnos-
clom towarzyszylo nic zamierzone
cierpienie. Z biegiem czasu przcro-
dzito sig ono w sktonnodéé do rneca-
nia si¢ 1 bezlitosnego pastwicnia —
najpierw nad zwierzeciem, a potem
nad drugim czlowickicm. A moze
wywodri sig ono ze staropolskiego
Lkruty®, czyli — tegi, mocny? Tak jak
mocne sy clerpienia bedace wyni-
kiem okrucienstwa.

Potrzebe zastanowicnia si¢ nad
rzeczonym, coraz powszechniej de-
monstrowanym zjawiskiem wywota-
fa u mnie - wznowicna po 65 latach

broszura Mariana Zdziechowskiego
.0 okruciedstwie”. Sklada si¢ ona
7 czterech czedel, kiore taczy zamiar
opisania  fenomenu  okrucienstwa
oraz préba dotarcia do istoty tego
rjawiska. Autor — zapoznany polski
mysliciel 1 moralista, $wiadek kilku
epok w tozwoju naszej kultury -
rozpoczyna analizg psychologii okru-
cictistwa. Powoluje si¢ na gtodnyg
ongi$ ksigzk¢ René Guyona ,La
Cruaute” z 1927 r., za ktorym defi-
niuje okrucienstwo jako  wmysine
i rozmy§ine sprawianie cierpienia isto-
cie Zywej, czujgeej. Takic podeiicie
do problemu pozwala uzmal okru-
cicfistwo 7a cechg odrdzniajaca ludz
od zwierzat, pozbawionych prrecie?
swiadomosci swoich zachowan, na-
wet je§li wydajg sie nam one okrat-
ne.

Czlowick natomiast ma moznosé
zapanowania nad odruchem, kidry
gicboko thwi w jego naturze., Crzgs-
ciej jednak idzie w kierunku prze-
ciwnym, wprost doskonalac skton-
no$¢ zadawania bdlu, czego wyra-
Zcm sg tortury, w ktorych okrucien-
stwo stato sig swego rodzaju sziuka,
zwazywszy na ich wyrafinowanie.
Historyczny przeglad i cgzemplifika-
cla tortur pozwalaja poznaé cywili-
zacyjny wymiar okrucichisiwa, nad
ktdrym zastanawia sig Zdziechowski.

Czgé¢ druga broszury omawia
problem inkwizycji, bedace] skut-
kiem tego, Ze zblizyly si¢ do siebie
religia i okrucieristwe — to, co naj-
wzniafleisze, | to, co najpodlejsze
w duszy cztowieka. Za rosyjskim my-
sliciclem, Wiodzimierzem Sotowio-
wem, autor powtarza, 7e inkwizy-
cja byla skondensowanym wyrazem
wszystkiego zla w Kodclele, gdyi
w jej przypadku okrucienstwo zada-
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wane niewinnym ludziom zostalo
podnicsione do rangi apostolstwa.

Za najstraszniefszq karte w historis
okrucienstwa  Zdeiechowski  uznal
procesy czarownic, ktdre omawia
w trzecicj czedci rozprawki. Te, nie-
zrozumiale dla dzisicjszego cztowieka
procedury sadowe, ktorvm towarzy-
szyty wyszukane tortury i émicré na
stosie — za Michcleterm - traktuje
jako wyraz epok, w ktérych ludz-
ko§é popadata w rozpacz, nie mogac
albo nie chege sie zgodzi¢ na aktual-
ng rzeczywistosé. Przedstawiwszy pa-
noramg najglo$niejszych procesow,
jakie toczono w dziejach Furopy,
Zdzicchowski stawia retoryczne py-
tanie: Tuk, postgp tumi objawy dzi-
kiej matury czfowieka, ale czy g
przeistacza? Swieze sceny z dokonu-
jace] si¢ na jego oczach rewolucji
bolszewickie) daja jednoznaczng od-
powieds.

Ostatnia czeéé pracy jest poswie-
cona relacji cztowiek - zwierze, takze
zdominowanej prrez okruciefstwo.
Autor wywodzi je z przewagl nad
res7la stworzenia, nadane] cdowie-
kowi przez Biblie. Z duzg odwaga
piseer W ksiegach  Swietych, tak
Zpdowskich, jak chrzeScijunskich, nie
znajdziemy wyrazu litoSei dla zwie-
rzecia; miedzy  czlowiekiem-panem
a zdanymi na faske jego istotami niz-
szymi chrzefcijaristwo kopafe prze-
pasé, krorej nie znata Grecja, gdzie
Swiat zwierzecy mial opiekunke swojq
w bogini Artemidzie. Wina za okru-
cienstwo wobec zwierzai obarcza
rowniez karlegjanski racjonalizm,
sprowadeajacy zwierze do roli poz-
bawionegj zdolnosci odczuwania ma-
szyny. Zwrdca tcz uwage na niczli-
czenic wiele form okruciensiwa czio-
wieka wobec zwierzat, skutkiem cze-

go zatracit on poczucic wspélnoiy
z reszta istnien. W buddyzmie wyraza
sig ona stowami ,tat twam ast® - to
jestes 1y, to Jest czedc ciebie (tak jak
ty jestes czedcia Swiata).

Autor podejmujacy zagadnienie
ckrucienstwa pod koniec lat 20
skupit swa uwage na stosunku czto-
wieka do zwierzgt, Jednak ta cze§é
broszury ma szersza, ekologiczng
Wrecz wymowe. Tredci w niej zawar-
te cdnoszg sigc do cale] przyrody -
pod koniec naszcgo wicku okrucnie
przez cztowieka zdegradowane], (Przy-
pomina mi sig w tym migjscu glosny
przed laty tytul ksiazki ,Oskalpo-
wana ziemia™.)

Jak pisze w stowie wsigpnym prof.
Stomma, praca Zdziechowskicgo po-
wstala pod wplywem rozprawy Bau-
douina de Courtenay, w ktorgj
gtodny jerykoznawea wyrazit swéj
bunt przecivke bezradnosci religii
i Kosciotow wobec dominujgcego
w $wiecie zia. Zdziechowski zrozu-
mial gest protesiu uczonego kolegi,
ale nie poszed! jego droga. Podjal na-
tomiast probe wyjanicnia  istory

‘okrucienstwa.

Wyjadnienie to jest bliskie posig-
powanit fenomenologdw, a opis
i egzemplifikacja form okrucienstwa
Zywo przyvpominaja metode stoso-
wang przez nich w celu dociekania
istoty badanych zjawisk. W ten spo-
sdb Zdziechowskiemu - nicswiado-
mic — udato si¢ wskazac na cidos tg)
wlasciwosal ludekie) natury. Z przed-
stawionych analiz wynika wiec, 7e
okrucienstwo jest najbardziej rze-
czywistym sladem zla w czlowicku -
gleboko thwi na naturze naszej.
Swiadomo$l tego fakiu jest dla mys-
liciela Zrodtem dodatkowe) udrgks,
ktéra kaze mu stawiad pod znakiem



Ksigiki

115

zapvtania wszelkl, takze religijny
sens ludzkiego Zycia, bowlem zhyt
glosno 1o, co sie na $wiecie dzieje,
swiadezy, krzyvezy przeciw Bogu. (Kon-
statacja ta ma swol walor jako
zapowiedz nowej formy religijnosci,
jaka postulowal autor. J¢ funda-
mentalnym sktadnikiem miata byé

postawa I my&} pesymistyczna.)
Refleksja filozoficzna zwykle jest
spbiniona wobce dziejgce] sig rze-
czywistosci, rzadko kicdy rzeczywi-
stosd e wyprzedrza, a chodsd o to,
aby byta z nig wspdlczesna. Zapo-
znana rozprawka Zdzicchowskicgo
zwraca uwage na to, co — majac
wymiar ponadczasowy — zawsze to-
warzyszy dzieiom cziowieka., A wo-
bec crego jesteSmy cresto dalecy,
obojeini, zaskogzeni, bezradni... Jgj
wznowienie moze wige spetnic rolg

hardzo potrzebnego memento.
Jan Skoczynski

ZDYPLOMATYCZNEGO SEJFU

Pioir T.ossowski

Dyplomacja
Drugiej
Rzeczypospolite]
Z dziejow

polskiej stuzby
dyplomatycznej

Wydawnictwo Sejmowe
Warszawa 1992, ss. 294

Powstate catkiern niedawno Wy-
dawnictwo Sejmawe moie sig juz
poszezycié kilkoma interesujgeymi
publikacjami z zakresu najnowszej

historii Polski. Jedna z nich jest
opracowanie Piotra Pessowskiego.
Autor, znany przede wszystkim jako
badacz namowszych dziejdow Litwy
1 stosunkdéw poisko-litewskich w o-
statnim  stuleciu, zajal sig obecnie
zagadnieniem funkcjonowania pol-
skiej dyplomacji w latach 1918-39.
Opracowanie Lossowskiego odbicga
w swej formule od dotychezasowych
prac dotvezacyeh lego tematy. Auto-
ra mie tyle interesowata sama poli-
tyka zagraniczna Il Rzeczypospolite]
(stosunki z poszczegdlnymi pan-
stwami), ile formy 1 frodki jej reali-
zowania. Autor nie ograniceyl sie do
odtworzenia najwazniejszych wyda-
rzef, staral si¢ natomiast dociec,
Jaka byla, jak pracowala, z jakimi
problemani musiata sig borykad pol-
ska dyplomacja migdey T a 11 wojng
Swiatowg.

Praca zostata oparta na bogatym
materiale Zrodlowym, na kidry sig
ztozyly przede wszystkim réznego
rodzaju dokumenty przedwojennego
MSZ (wiclka szkoda, zc¢ autor zre-
zygnowal z rzamieszezenia chocby
najskromnigjszych przypisdéw) oraz
opublikowane wspomnienia dyplo-
matdéw polskich 1 obeych akredyto-
wanych w Polsce.

Mogloby sig wydawad, iz Lossow-
ski zajat sig kwestiami marginalnymi
badZz nawect blahymi. Jednak przy
blizszym spojrzeniu na polityke rca-
lizowana przez MSZ w latach 1918-
-39 latwo moZna si¢ zorientowaé, iz
w istocie tak nie jest. Przeciez takie
zagadnienia, jak obsada personalna
ministerstwa {nie tylko na najwyz-
szym szczeblu) t zagranicznveh pla-
cowek dyplomatycznych, szkolenie
kadry, warunk: pracy dyplomatow
(takze materialne), procedura dy-
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plomatyczna, akredyiacie, 7ycie to-
warzyskic sg réwnicz bardzo istoine.
Stanowig otoczke, ale 1 niezbedne tlo
podejmowanych decyzji, Lossowski
udowadnia, iz nigjednokrotnie nic-
zobowigzujaca wydawatoby sie, roz-
mowa czy dyskusia w trakcie przy-
jecia, mogla mied istotne znaczenie.
Miejsce, jakic dyplomaci zajmowali
przy stole podezas oficjalnych przyjgd,
$aile regulowaly zasady protokotu
dyplomatycznego. Ewantualne uchy-
bicnia od nich byly odbierane mic
tylko jako osobista uraza, ale i brak
szacunku dla pufstwa reprezento-
wanego przez dyplomaie. Do obo-
wigzkéw protokotu nalezato rdwniez
dokladne utozenie programu wizyly
zagranicznych ministrdéw, Wszystko
nalezato zaplanowad z minuiowq do-
kladnotciq, przewidzied, kio, gdzie
i kiedy ma sig ziawié. Zdarzalo sie, 12
goscie sprawiall przy tym nicmalo
klopotdow, np. w lutym 1939 r. pod-
czas  wizyty wloskicgo ministra
spraw zagranicznych Ciano wraz
7 matzonka (nota bene cérka Musso-
liniega} na jej zadanic przetoczono
do Krakowa ze stacji rozrzgdowei
w Plaszowie odstawiony tum wagon
salonowy pafisiwa Ciano, Okarato
sie, 17 kapryvina Wioszka chciata
wyjac z wagonu tylko jaki§ drobiazg
toaletowy. Cate to zamieszanie spo-
wodowalo natomiast diuzsza prrer-
we w normalnym ruchu kolejowym.
Picrwszym ministrem spraw za-
granigznych w odrodzonej Polsce byt
Leon Wasilewski, jednak prezede
wszystkim za sprawg jego nast¢pcy,
Ignacego Paderewskicgo, Polska
w 1919 1. wyszla z migdzynarodowe)
izolacji. Do wybuchu 1I wojny §wia-
towcj funkeje ministra lub Kicrow-
nika MSZ sprawowato ogdlem 17

osob (w tym az 15 do zamachu
majowego w 1926 r.). Nicktdrzy, jak
Kajetan Dzicrzykraj-Morawski badz
Wiadystaw Wréhlewski, zajmowali
swe stanowiska zaledwie 5-7 dni.
Inni, jak August Zaleski lob Jézef
Beck, 5-7 lat. Mimo znacznvch
potrzeb 1 ograniczonych mozliwoscl
finansowych, a poczatkowo 1 kad-
rowych dyplomaci polscy  ofiarnie
i umicjetnie stuzpli ojczyinie oraz
polozyli niemalo wysitkow dia umoc-
aienia pozycfi miedzyaarodowef Dru-
gigj Rzeczypospolite), dla rozszerzenia
Jej stosunkow z narodumi FEuropy
i swigta.

W latach 1918-39 istniata wyrazna
rdé7nica miedzy stanowiskiem amba-
sadora 1 posla. Celem kazdego pan-
stwa bylo tez posiadanic jak mnaj-
wigksze] liczby ambasad (Jak 1 akre-
dytowanych ambasadorédw). Nie byfa
to tylko sprawa prestizowa. Mialo to
$wiadezyé o randze 1 migdzynarodo-
wym znaczenin kraju, Przed wojng
znajdowaly si¢ w Polsce 43 obce
przedstawicielstwa, w tej liczbic bylo
16 ambasad. Jak okreélit Lossowski,
pod tym wzgledem kraj nasz uplaso-
wal sie na nie rajgorszvm miejscy.
Jedli chodzi o korpus dyplomaty-
czny, to bardzo istotng rolg (presti-
zowa, ale 1 polityczng) odgrywat
dziekan. Funkcja ta przystugiwala
ambasadorowl, ktéry mial najdiuz-
szy staz dyplomatyvezny w danym
kraju. W Polsce zwyczajowo dzieka-
nem korpusu dyplomatycznego byt
kardorazowo nuncjusz apostolski.
Podobna byvia rola deiekanki, opie-
kujace] ste paniami z karpusu dyplo-
matycznego. Byla nig zazwycrzay 2o-
na dziekana. W przypadku Poiski
byla nig Zona najstarszego ranga (po
mingjuszu apostolskim) ambasadora.
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Wryodrebniajacy sie, ale wazny pion
dvplomac)i stancwili attachés woj-
skowi, ktorych shuzba byla czyms
posrednim miedzy dyplomatg a waj-
skowym,

Zdarzato sig, ze delikatng sprawa
byl jezyk rokowan. W tych preypad-
kach pewna dogodnoscig dla cbu
stron byt fakt, ze az do kohca okresu
migdzywojennego glownym jezykiem
migdzynarodowej komunikacji dyplo-
matyczng] byt francuski. Po francu-
sku prowadzono rozmowy 1 roko-
wania, redagowano pistna 1 noty.

Wielka wage przywiazywano row-
niez do stroju i wygladu dyploma-
ww, Sprawg t¢ scisle rcgulowaly
przepisy protokotu dyplomatyczne-
go. 1T tak np. nakryciem glowy do
fraka i zakietu byl cylinder, a do
czarng] marynarki — melonik lub
czarny, migkki filcowy kapelusz.

Czesto pomijanvm w historiografii
zagadnieniem byly zarobki dyploma-
tow, W poréwnaniu do zarcbkow
innych grup rawodowych w kraju
nic byly cne male. 1 tak minister
otrzymywal 6000 z, podobnie amba-
sador' w Waszyngtonie, a np. poset
w Bucnos Aires 3450-4100 zt. Do tego
dochodzily ruchome dodatki repre-
zentacyjne. Stosunkowo wysokie by-
ty tcz zarobki pracownikéw stuzb
pomocniczych na placowkach dy-
plomatycznych. Szofer zarabial oko-
to 480 =z, woiny 390, goniec 320 7t
Dla pordwnania; nauczyeciel w Pols-
ce zarabial 200-300 7, sedzia sadu
okrggowego —~ 450, a kapitan w woj-
sku — 600 zt.

Niezwykle istommym wydarzeniem
byla akredytacja nowego posia lub
ambasadora. Towarzyszyla temu uro-
CZyStd CEercmonia wrgczenia prezy-
dentowi panstwa listow uwierzytel-

nigjgcych. Ogétemn do 1939 r. odbyto
sie w Polsce ponad 100 tego rodzaju
UTOCTYSIOsCl.

Bezsprzecznie centrum dyploma-
tvcznym byla Warszawa, poza sto-
lica konsulaty znajdowaly si¢ w 10
mnych miastach (najwigcej, bo 22,
w Gdyni, ale 1 1 czeski w maledkim
Kwasitowie na Wolyniu).

Inne §rodowisko wystannikow za-
granicznych, na ktére zwrdcit uwage
Lossowski, tworzyli korespondenci
gazet 1 agenc)i prasowych. Najwigce)
z nich reprezentowalo prase nie-
mieckg, a nastgpnic w kolcjnosci
amerykansky, zydowska, francusks.

Do spraw szczegolnie drazliwych
w kontaktach 7z korpusem dyploma-
tycznym nalezalo uiszckante podat-
kow, cla czy przesylame dewiz. Zda-
rzaty sic w lym wzgledzie takze przy-
padki dokonywania naduZzyé, ale
i sprawy blahe, jak oplata klimaty-
czna, ktoére) nic cheiala wieié zona
attaché wojskowsgo Eotwy przeby-
wajgca w Zakopanem, Jej interwen-
cje w MSZ sprawily, iz zarsad gminy
Zakopane zwolnit ja {po parcmiesie-
czne] wymianie korespondencii) od
zaplaty. Chodzilo przy tym o nie-
wielkg kwotg F1 zh

Bardzo interesujgce (nawel dla
laika) i waikliwe opracowanic Los-
sowskiego wzbogaca 125 zdjeé oraz
szeczegotowy {z datami  dzicnnymi
sprawowania funkcjl) wykaz minist-
row badz kierownikow MSZ w 11 Rze-
czypospolitej. 1 tu jedna uwaga.
Korczy sig on na 1939 1., a przeciez
II Rzeczpospolita istniata  dhuzej.
Na emigracjl dziatal legalny i uzna-
wany przez wiele panstw (az do
1645 r.) rzad polski i polskie MSZ.
Prawda, ze byt tc okres ré7nigey sie
pod wicloma wzglgdami od poprzed-
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niege, ale zachowano najwazniejsze
- ciaglos$é wiadz 1T Rzeczypospolite].
Mozna nawet méwié o pewnej ciag-
logci personalnej, gdyz ministrem
spraw zagranicznych w latach 1939-
-41 byl August Zaleski, petnigcy juz
te funkcie w latach 1926-32,
Krzysztof Tarka

CHRZESCITANSTWO
I EKOLOGIA

Christianity
and Ecology

red. Elizabeth Breuilly,
Martin Palmer

WWEF, Cassel 1992, ss. 118

Jeszeze do niedawna trudno bylo
znalcZ¢ ksigzki o wzajemnych rcla-
cjach chrzescijanstwa 1 ekologi, Wighk-
sz08¢ ekologistoéw (nie ekologdw!)
uwazala chrzescijan raczej za prob-
lem niz za przyjaciét we wspolne}
walce o czysta ziemig, wode i powie-
trze. Od tego czasu zaszly jednak
radykalne zmiany. Roéine grupy
w rdzny sposdb i z rozng szybkoscia
zaczety sig zastanawiaé, co chrzesci-
jafistwo moze wnicé¢ do debaty na
temat ochrony S$rodowiska. Recen-
zjowana ksigzka poszukuje wyjasnien
tego zagadnienia, wskazuje modele
i preyklady dziatan chrzescijariskich
grup ekologicznych.

Ksigzka sklada si¢ z czterech
czgsci: poczgtki kryzysu srodowi-
skowego 1 rola chrzeécijanstwa
w tym procesie; badania podstaw
chrzedcijafiskiego myslenia odnosnie

do stworzenia 1 srodowiska oraz na-
szego miejsca wirdd nich; wykorzy-
stanic praktyczne przez chrzeécijan
wiedzy o srodowisku w kontckicie
historycznym; wykorzystanic prak-
{ycrne naszej wiedzy dzis.

W cz. | Freda Rajotte, od 1991 r.
czlonek Swiatowe] Rady Kodciotdw,
razem z Elizabeth Breuilly, konsul-
tantky ICOREC (Migdzynarodowce]
Rady ds. Religii, Edukacji 1 Kul-
ry), ukazuja wplyw chrzedcijan-
stwa na obraz wspolczesnego swiata.
Jest to tekst sugerujacy, e musimy
na nowo przemyéleé nasza wiare
1 nasz stosunck do natury.

Badania podstaw naszego zacho-
wania wzgledem przyrody zestawio-
no w cz. 1I. Ruih Page, docent
w Katedrze Teologii w Edynburgu,
przedstawia krytyczng analize rol
crtowieka w przyrodzie na podstawie
Biblii. Sadzi, 7ze je] whasciwe odezy-
tanie moze zrewidowac stosunck
cztowieka do ddébr natury i pomoze
wypracowaé zupelnie nowy model.
0Od analizy Biblii odchodzi nieco
metropolita Kodciofa prawostawne-
go, bp Jan Pergamonn. Zwraca
uwage, e chrzedcijanstwo wschodnic
nicco inaczej zdefiniowato crtowie-
czefistwo i stosanek ludzi do prey-
rody. W przeciwienstwie do chrzesci-
janstwa zachodnicgo gtdwnym wzor-
cem jest tu nie sita, ale pokora
wobec natury.

W cz. III przechodzimy od rozwa-
zan filozoficznych 1 teologicznych do
crgdel praklyeznej, opisujacej, jak
Koscidt w przesziodci zachowywal
sig wobec przyrody. Jako wzdr
chrzescijafsiwa ekologicznego przed-
stawia sie ruch benedvktyhski. Za
sprawg $w. Benedykta Ewropa zo-
stala uratowana od pierwszego kry-
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zysu srodowiskowego, jaki mial miej-
sce po upadku imperium rzymskie-
go. Siostra Joan Chitister wyjadnia
te tradycje | daje praktyczne wska-
zowki jej stosowania na podstawic
doséwiadczen whasnego klasztoru, le-
zgcego nad brzegiem Jeziora Fire
w USA. Niewgtpliwie najbardziej ko-
jarzy sie 7 ekologia éw. Franciszek
7 Asyzun. W swoim artykule o. Peter
Hoopecr, kierownik Franciszkafiskie-
go Centrum Badawczego w Canter-
bury (W. Brytania), dochedzi do
wniosku, ze nauki swigtego W igj
sprawic zapomniano badz znicksztal-
cono iak mocno, 1z w zasadzie
musimy je zaczaé poznawaé od
podstaw.

Od chwili powstania protestan-
tyzmu chrzescijanstwo zaczglo prze-
chodzi¢ istotne zmiany, Czy miato to
gnaczenie dla kontaktéw cztowieka
z przyroda? Na to pytanie prébuje
znalez¢ odpowiedz dyrektor ICO-
REC 1 tcolog amerykanski Martin
Palmer. Uwaza, 7e rewolucja prote-
stancka spowodowala wiete nieko-
rzystnych zmian w ukladzie czlowiek
- przyroda. Wynikato to zaréwno
z literalncgo traktowania zapisu bib-
lijnego: Czyricie sobie Ziemig pod-
dang..., jak i kalwinskiej wiary w to,
7e wyrazem szczegdlnej Bozej opieki
nud danym cztowiekicm jest jego sta-
tus materialny,

Na zakoficzenic, w cz. IV, F. Ra-
jottc wyjawia rdine racje 1 powo-
dy, dla ktorych wazne sa wypowiedzi
Kojciota odnoénie do ochrony $ro-
dowiska. Rozwazania swoje konczy
wizjg wymagajacej planety Ziemi,

Ksiazka zmusza do wielu prremys-
tert 1 refleksji, w czym doskonale
pomagajg umieszczone w odpowied-
aich miejscach tekstu zestuwy pytan

pod adresem czytelnika. Niniejsza
pozycja jest czgécig cyklu | Religie
$wiata 1 ckologia” (World Religions
and FEcology), zawierajacego opra-
cowania odnoé$nie do buddyzmu,
hinduizmu, islamu 1 judaizmu.
W USA byia reklamowana jako kom-
pendium pomocne w pracy parafii,
wyisze] uczelni 1 szkoly érednie.
Szkoda, ze nie zawiera choéby nie-
wielkiego spisu literatury, gdzie czy-
telnik mégtby znaleié rozwinigcie
bardziej intercsujacych go kwestii.
Fiotr Tryjanowski

Mirostawa Grabowska, Tadeusz
Szawiel, Anatomia elit politycz-
nych. Partie polityczne w post-
komunistycznej Polsce 1989-1993

Instytut Socjologit UW, Warszawa 1993,
nakt. 500 egz., ss. 195

Ksigzka poswigcona powstawaniu
systemu partyjnego w Polsce oraz
postsolidarnodciowym partiom poli-
tycznym, przy czym punktem wyjscia
analizy sg elity partyjne.

Jan Pawet |, Matka Odkupiciela.
Tekst i komentarze

ped red o, Stanistawa C. Napiorkowskiego
CFMCeonv

RW KUL, Lublin 1993, naki. 1500 + 25 egz.,
55, 291

Ksiazka sktada sie 7 dwdch czes-
ci: encykliki ,Redemptoris Mater®
1 komentarzy do ni¢j oraz szerokiego
kontckstu tcologicznego.
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Irena Krzywinska, Mafa epopeja
Fundacja Stypendiaina im. Anny Domaga-
ty-dakuc, Niezalezna Oficyna Wydawnicza
w Lﬁodzi, tédz 1991, wyd. I, nakt. 200 egz..
ss. 60

Tomik poetycki artystki-malarki.

Ignacy Loyola, Aufobiografia
wstep Henryk Fros SJ
WAM, Krakow 1893, ss. 97

Ksigzke poprzedza wsiep doty-
czgey  zycla 1 dealaloodel, pism,
duchowaosci i ikonografii §wigtego.

Philippe Madre, Wstart i chodz.
Charyzmat wiary
WM, Krakdw 1993, ss. 108

Autor, lckarz, czlonck Wspéinoty
Blogostawienstw, stawia  pylanie
o naszg uleglodé wzgledem Ducha
Swigtego.

QOskar Mitosz, Storge

przektad | wstgp Czestaw Milosz
Znak, Krakow 1993, wyd. |, s5. 108

Tytutowe stowo znaczy po grecku
mitoéé rodzicdw wobec dziecl, zas
autor w swych utworach poetyckich
zawartych w tym tomie uzywa go
w znaczeniu mitosei do nastgpnych
pokolen.

Matgorzata Musierowicz, Pulpe-

cja

Signum, Krakdw 1983, wyd |, ss5. 186
Kolejna pozycja Jezycjady” -

cyvklu powiesci dla dziewezgt znang)
autorki poznanskiej.

Londyn - Torontc - VYancouver.
Rozmowy z pisarzami emigracyj-
nymi

oprac. i wstgp Andrzej Niewiadomski

Stowarzyszenie Literackie ,Kresy™, Lublin
1993, ss. 157

Rozmowy m.n. z W. lwanjukiem,
B. Taborskim, A. Czerniawskim,
J. Pictrkiewiczem. Ksiazka jest za-
opatrzona w bibliograliczne noty
o rozmowcach.

Niedziela dzisiaf

pod. red. ks. Jana Kruciny
TUM, Wroctaw 1993, 55. 194

Swigtowanic niedzieli dostaje sig
dzisiaj pod cidnienle cywilizacji no-
wozyinej. Zderzenie niedzieli ze éwiec-
kodeig Zzycia publicznege stanowi
zapalny punkt dla duszpasterstwa.
Ksigzka jest po$wigcona tym zagad-
nieniom.

Julie Sheldon, Lucy Elphinstone,
Przerwany taniec
MY Krakéw 1993, ss. 231

Relacja o chorobie baleriny, kté-
rej zycie bylo zagrozone przez dlugi
czas. Na skutek modlitwy doznata
catkowitego uzdrowienia.

Makary Sieradzki, Zycie bez cho-
rob

Centrala Ustugowo-Wytwarcza | Roé2dz-
karz', Poznar 1993, wyd. il popr. i uzup.,
$5. 324

Wyklad o wszechstronnym roz-
woju osobowoici wspdiczesnego czto-
wicka w aspekcie fizveznym oraz
w aspekcie uczu¢ wyzszych i woli,
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0. Cecylian Niezgoda OFMConv,
Swieta Klara z Asyiu w $wietle
Poverglia

Klaszior Siostr Klarysek, Krakéw 1993,
55. 224

Ksigzka oparta na Zrédiach fran-
ciszkanskich (zeznania naocznych
swiadkow) ukazuje sw. Klarg i sw,
Franciszka jako dwa swiatla ducho-
we dopelniajace sig wzajemnie, po-
nickad partncrskie.

Pascal Pingaull, Kwiatki , Chleba
Zycia”
. przet. Dorota Szczerba

WAM, Krakew 1993, ss. 161

Wspolnota ,,Chleb  Zycia®  po-
wstata w 1976 r. w Evreux, od 1989 r.
istnicjc rowniez w Polsce. Szczegdlne
miejsce maja w niej najbiedniejsi,

J. Zdzistaw Szyteyko, Lepsza stro-
na czasu

Polska Fundacja Kulturalna, Londyn 1992,
55. 239

Autor, ur. w 1922 r. w Grodnie,
zolnierz AK odznaczony Krzyzem
Walecznych, oparl swy ksigzke na
faktach z II wojny $wiatowce;.

Jozef Tischner, Nieszczesny dar
wolnosci
Znak, Krakow 1993, wyd. |, ss. 223

Zbior esejéw znanego filozofa,
pvtajgcego o svtuacie w postkomuni-
stycznej Polsce. M.in.: ,Czy Kosciol
nas oklamai?®, ,O dobrym 1 niedo-
brym uzyciu moralnosci®.

Delia Smith, Podréz do Boga
M Krakow 1993, ss. 335

Bryiyjska drziennikarka telewizyi-
na dzieli si¢ 7 czytelnikami swym
doswiadczeniem wiary.

Giuseppe Soveringo, Poczucie
winy
LMY Krakéw 1993, ss. 180

Autor, wloski psycholog, ukazuje
Zraodia poczucia winy i bada jego
wplyw na rozwdj moralny i religijny
crtowieka, odrézniajge poczucie wi-
ny od poczucta grzechu,

ks. Jan Krucina, Gdzie Kosciot
jest rzeczywistoscig
TUM, Wroctaw 1993, 55, 56

Jezeli rzeczywisto$é wspolnoty kos-
cielnej ma si¢ obudzi¢ w duszach -
twierdzi autor — najbardzie] zywotna
tres¢, doswiadczenie 1 przezywanie
tajemnicy Kosciota musi sig doko-
nywaé w parafii.

Jozef Darski, Ukraina. Historia,

wspofczesnosé, konflikty naro-
dowe
Instytut  Polityczny, Warszawa b.dw.,
55, 132

Autor ktadzie nacisk na kwestie
aktualne, wydarzenia 1 konflikty
z lat 1988-92, zas wiadomosci histo-
ryczne przedsiawia z punktu widze-
nia ich uzytccznosci przy analizie
wspdlezesngj syluacji.
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Z zycia Kosciota

i. BrT. PIERONEK 0 KOSCIELE W POLSCE. W udzielonym KAI na
poczatku listopada wywiadzie bp Tadeusz Pieronek, sekretarz gene-
ralny Konferencji Episkopatu Polski, wskazat na aktualne problemy
Kosciota w Polsce. Jego zdaniem wuienormalnosé dzisiejszej sytuacji
polega na istniefqcym ciggle jeszeze podziale na KoScidol nawczajgcy
i Kofcidd stuchajgcy. Sytuacja taka, normalna dla okresu minioncgo,
dzi§ musi sig zmieni¢, pdyz zmienifa si¢ swiadomo$¢ spoteczenstwa,
ktdre stato sie bardzie] obywatelskie. Poza (ym tak jok we wszystkich
dziedzinach, tak tez w zyciu religijnym pokazal sig pewien pluralizm,
Trzeba umied odpowiedzied na 10 zapotrzebowanie. Dla bpa Picronka
najwazniejsza jest zmiona $wiadomosSci zardwno kleru jak 1 wiernych
w postrzeganin Kodciola 1 w ucrestniczeniu w jego Zzyciu. Rolg La
majg posrednio spetniaé prace Il Synodu Plenarnego. Jednak, jak
twierdzi bp Picronek, idea synodu w obecnych warnnkach Kodciota
w Polsce realizuje si¢ -z wielkim trudem. Wynika to przede wszysikim
z braku przekonunia, 2e to trzeba robid, braku sif do iego oraz braku
entuzjazmuy ze strony uczestnikow synodu.

2. Swn;'cENlA KAPLANSKIE DLA ZONATYCH MEZCZYZNY Za udzie-
luniem Swiecen kaplanskich zonatym mezczyznom (tzw. viri probati)
opowicdziat sig, podczas wizyty ad limina w Watykanic, arcybiskup
Somy, kard. Pio Toafinu. Jego zdaniem takie rozwigzanic byloby
dobre dla polinczyjskicgo Kosciola lokalnego, w kulturze ktorego
ojeostwo jesi jednym z warunkéw wiarygodnosdcl w spoleczendstwie,
Swoje stanowisko kard., Toalinu uvzasadnil pozytywnym doswiadcze-
nicm dziatalnosci w Koécicle somanskim zonatych katechistow, kté-
rzy ~ zdaniem kardynata - sa filarami jego Koéciola.

O pozwolenie na $wigcenia kaplafiskie dla Zonatyeh mezezyzn
zwrocil sig takze do Stolicy Apostolskicj biskupt z pétnocno-wschod-
niej Kanady. W kulturze Indian tylko zonaci meiczyni sg powazani
- argumentowat biskup z Mackenze-Fort Smith Denis Roteau w ar-
tykule zamicszeczonym w katolickiej gazecie ,,Catholic Register™,

Poruszajac ten lemal w wypowiedzi do biskupdw kanadyjskich
sktadajgcych w Watykanie wizyte ad limina papicz powiedzial: Kos-
cidt katolicki nie pdjdzie za glosami, kidre w intie wspdlczesnej antro-
pologii, socjologii czy psychologii domagajq si¢ zniesienia beziennoSci
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kaplandw, gdyz chodzi tu nie o prawny warunek otrzymania Swieced,
lecz o laske i dar; trudnoici, jakic niektdrzy majg z celibatem, nie sq
wystarczajgeym powodem, by Kodciot zmienil zdanie na temat jego
wartoiei i stosownosci,

3. BISKUPI WLOSCY O PRZYROSCIE NATURALNYM. W opublikowa-
nym na poczatku listopada 1993 r. apelu - skierowanym do wiernych
7 okazji przvpadajacego 6 lutcgo ,Dnia Zycia® - biskupi whoscy
wezwali katolikdw, by opamigtali si¢ 1 zdali sobie sprawe, 7ze ich kraj
zajmuje jedno z ostatnich miejsc, gdy idzie o przyrost naturalny.
Przyczyny spadku urodzen — czy jak to okreélaja biskupi niecheci do
potomstwa — jest przede wszystkim kryzys rodziny: Pragnienie dziec-
ka, przyjecie go od chwili poczecia, troska o jego vozwéj wymagajg
stabilnef rodziny, opartej na mafzenstwie. Wartodci te, do niedawna
Jeszeze podzielane przez nasze spoteczenstwo, sq dzisiaj podwazane czy
nawet negowane, zarowno w mentalnosci jak | w uczynkach. Biskupi
wloscy stwierdzaja, ze poczecia poza malzedstwem rzadko prowadza
do narodzin (mdéwia o tym bezstronne statystyki), w samych rodzi-
nach za$§ aborcja czesto traktowana jest jako drodek regulacji uro-
dzen.

W kontekécie tego apelu biskupdw pewne poruszenie wywolata
wypowiedz wloskiego ministra zdrowia, Marii Pii Garavaglii, na
temat pigutki antvkoncepeyine. Przedstawiajac nowy inicjatywe swe-
go resortu {przygotowanyg przez nicgo broszurg) pani minister, ktora
nalezy do Demokracji Chrzescijanskie), stwierdzita, ze wirod wymie-
nionych w tej publikacji metod regulowania urodzen nie moze zabrak-
naé pigutki antykoncepeyjnej. Odwiadezenie to spotkalo sig ze zro-
zumicniem niektorych teologdw (twierdzg oni, ze minister wybrala
muiefsze zio) 1 z krytyky ordynariusza Como, bpa Alessandro Mag-
gioliniego. Nie godzi sig on, by wszystkie metody wymieniano jed-
nym tchem - zaréwno te dopuszczalne, jak 1 te, co do ktdrych Kos-
ci6t wyraza stanowczy sprzeciw, (KAI)

4. BISKUPI HISZPARSCY O KARALNOSCI ABORCIL. Aborcja musi po-
zosiad zbrodniq, nawet jesti rzqd Hiszpanii zniesie jej karalnosé w nie-
ktdrych sytuacjach - powiedzial metropolita Sewilli, abp Carlos Ami-
go Vellejo, w wywiadzie dla madryckiego dziennika ,ABC*, Dodal,
ze czym innym jest depenalizacja aborcii w pewnych mozliwych
sytuacjach, a czym innym jej legalizacja. Oswiadczyl, Ze sa sytuacie,
kiedy aborcja, pozostajge zhrodniq, jest niekaralng ze wzgledu na oko-
ficzrosci fagodzyce | konkretne.
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5. KLONOWANIE CZLOWIFEKA. 24 X 1993 r, dwaj amervkanscy
uczeni, Jerry Hall 1 Robert Stillman, wyprodukowali dwie identyczne
kopie ludzkiego embrionu. Eksperyment ten wywolat liczne reakgje.
Naukowey francuscy wyrazili swoj sprzeciw wobee tego typu ckspe-
rymentéw juz w 1986 r. W opublikowanym dokumencie na temat
badan na ludzkich embrionach Narodowy Komitet Etvezny zabronit
dokonywania we Francji badan nad klonowaniem embriondw. W USA
takie prawo nie istnigje. 1.’ Osservatore Romano® komentujac prze-
prowadzone doSwiadczenie z klonowaniem embriondw nazwat je per-
wersyjnym wyborem. Teolog driennika, o. Gino Concetti, w swolm
komentarzu stwierdzil, ze kiedy inZynieria genctyczna przekracza nie-
naruszalne granice i Sytuuje sie poza, czy ponad normami fadu moral-
nego § prawnego; kiedy narusza prawe jednej chociazby istoty ludzkiej,
Staje si¢ narzedziem perwersji i nie moze by¢ ani akceptowana, ani
dozwolona. Swiatowe] konwencji przeciwko klonowaniu embriondw
tudzkich zarzadali sekretarz generalny niemieckiej CDU Peter Hintze
oraz przewodniczacy FDP Klaus Kinkel. Europa jest powolana do
tego, aby reprezentowad idee chrzescijanskiego Zachodu w rozumieniu
Lrowef etvki Swiatowej”. Takze arcybiskup Paryza kard. Jean-Marie
Lustiger wskazal na koniecznos¢ stworzenia porozumienia, wyklhucza-
tacego mozliwosci naduzy¢ w dziedzinie badan genetycznych.

6. BISKUPT O ETNICZNYM PODZIALE BOSNI I HERCEGOWINY. Prze-
ciwko podzialowi Bosni 1 Hercegowiny wedtug kryteridw etnicznych
opowtedzicli si¢g katolicey biskupi Chorwacji oraz Bosni i Hercego-
winy. Skutkiem takiego podzialu byloby catkowite usunigcie katoli-
kéw z terendéw muzutmanskich 1 serbskich - podkreslili biskupi
w ofwiadczeniu opublikowanym 18 X 1993 1. Dla biskupa Zagrzebia,
kardynata Franjo Kuharica, w byfej Jugostawii nie ma wojny religijnej,
lecz wojna zaborcza, gdzie silniejsi pragng zajad terytoria stabszych.
Biskupi sg przcciwni etnicznemu podziatowi Bosm. Ich zdaniem poli-
tyczne rozwigzania muszyg braé pod uwage raturalne i historyezne
prawo czlowieka do mieszkania w swojej ojczyznie. Zwierzchnik
Serbskiego Kosciota Prawostawnego patriarcha Pawet w wywiadzie
dla austriackiej gazety ,Die Presse” (18 X1 1993) jako fmieszne okres-
lit oskarzanie Serbéw o prowadzenie wojny zaborczej. Podkreslit, Ze
Serbowie, ktérzy przed wojna zajmowali 649 terytorium Bosdni i Her-
cegowiny, teraz chronig swoje ziemie. Zdaniem patriarchy nie mozna
Serbow okreslad jako agresordw, gdyz byli oni tam wezedniej, zanim
przyszli Turcy | Muzuimanie.
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7. STOSUNKI POLSKO-PRAWOSLAWNE ZRUINOWANE, W wywiadzie
udzielonym whoskicmu dziennikowi ,La Stampa® (2% X 1993) metro-
polita smolefski i kaliningradzki Cyryl oswiadezyl, ze stosunki mig-
dzy Kosciotem katolickim a Rosyjskim Koéciokem Prawostawnym sa
zrujnowanc u samych podstaw, mimo Ze na najwviszym szczeblu
odbywajg si¢ regularne kontakty. Stwierdzil, ze dziatalnodé ksigzy
katolickich prowadzi do pedzialtéw, a nie do ekumenii. Cyryl poinfor-
mowat o tym, ze przed rokiem w Smolensku spotkal jednego pol-
skiego ksigdza 1 dwie zakonnice, ktdre cheiaty utworzyé parafi¢ kato-
licks, chociaz w miefcie bylo zaledwic 6 katolikdw. Dzi§ ~ wedlug
metropolity — wspdlnota katolicka liczy 70 lub 80 oséb, w tym takze
wiele dzieci z rodzin prawostawnych. Jego zdaniem Koscidl katolicki
cleszy sie duzym zainteresowaniem wérdd dzieci, gdyz katolicy ofe-
ruja im mozliwo$¢ spedzania wakacji w Polsce. Metropolita dodat, Ze
obcenie niemozliwa jest takze wizyta Ojca Swietego w Rosji wladnie
ze wzgledu na nie najlepsze stosunki miedzywyznaniowe, spowedo-
wane przez ksiezy katolickich usifujqeych nawracad wiernych prawo-
stawnych. Zapewnit, ze nie jest to spowodowanc poczynaniami Ojca
Swigtego, w ktdrego dobre intencje nigdy nie watpil. To ksieZa, kid-
rzy w wigkszodci sq Polakami, hamujq rozbudzenie aktywnosci ekume-
nicznej - stwierdzit metropolita. (KAT)

8. KO05C10L NIE MOZE KANGNIZOWAC WOLNEGO RYNKU. Zdaniem
kard. Rogera Etchegarava, przewodniczacego pontyfikalnej Komispi
Sprawiedliwos¢ 1 Pokdj, nie mozna oczekiwac, by Koscidt wyciggnat
z Ewangelii konkretng doktryng ckonomiczng. Zwracajac sie pod
konice pazdziernika do 600 przedsigbioredw chrzedcijanskich zgro-
madzonych w Monterrey (Meksyk) kardynat podkreslit, ze Koscidt
uznajae wartosci ekonomii rynkowe) nic moze jej ,kanonizowac”.
Jego zdaniem Ewangelia nie daje konkretnyeh rozwigzan ekonomi-
cznych, lecz daje $wiatto tym, ktérzy chey $wiatu sprawiedliwego i so-
lidarnego. Rezerwa, 7 jaka Koscidl odnosi sie do wolnege ryvnku,
wynika z faktu, 7e niewystarczajaco respekiuje on wolnoéé osoby.
Nie nalezy zapominad, ze wolnosé zmicksztatcona niebezpicczniejsza
jest od wolnosci stlamszonej, gdvi idolatria zastania Boga barvdzief niz
ateizm — powiedzial kardynal.

9. WIECEF MIEJSCA DLA KOBIET W KOSCICLE. W majace] sig uka-
zaé ksigzee-wywiadzie kard. Carlo Maria Martini opowiada sig 7za
nowa refleksig na temat roli kobiet w Koscicle. Odrzucajge idee walki
o wprowadzenie swigeenl kaplafskich dla kobiet arcybiskup Medio-
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lanu postuluje poglebiony cgramin funkei i poshug w Kosciele 1 o-
kreglenie, ktore z nich, w wyniku aktualne) ewolucji spoleczefistwa
1w zgodnodei z¢ wspdlnoty eklezjalng, moga byé rajmowanc przez
kobiety.

10. KONGREGACFA NAUKI WIARY PRZYGOTOWUIL NOWE DOKU-
MENTY po§wigcone problematyce antykoncepcit, sterylizacii, aborg)l,
przeszezepdw natzadow i tkanek, opicki nad niculeczalnic chorymi,
$micrei 1 eutanazji. Poinformowat o tym Jan Pawct 11 w przemowic-
niu do uczesinikdw plenarncgo posiedzenia tej Kongregac) w drugic
potowie listopada.

Papiez ¢ uznaniem wypowicdzial si¢ o inicjatywic Kongregacji
Nauki Wiary, by spotykac si¢ okresowo 7 prrewodniczacymi komisji
doktrynalnych Konferencji  Episkopatdw  rdznych  kontynentdw.
(KAD

eprac. Z.K.




