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Seksualnosé w czasach AIDS
Xavier Lacroix

W czasach naznaczonych AIDS rozwazania dolyczace zycia seksualncgo powin-
ny wykraczaé poza ramy zapobiegania lej chorobie. AIDS odgrywa wazna role,
ukazujac niedomagania i pytania bgdgee tabu naszej kultury.

Przerwane milczenie ¢ meskiej milosci
Grzegorz Grzegorski

Julian Stryjkowski w urworze pt. ,Milczenie™ (Krakdéw 1993) preerywa milcze-
nie ma temat swej orientacji seksualnej. Bez precedensu w lileraturze polskicj
Jjest tak deklaratywnic autobiograficzna opowicic,

Lucyfer, wieza Babel i saligia
Z dawnych rozwaai o grzechu pychy
Grzegorz Raubo

Pycha uchodzila dawniej za jeden z najwigkszych grzechdw. Wspélezesnie
problemowi pychy podwigca sie znacznic muigj wwagi niz przed wiekami. Tym-
czasem jawi sig ona nie tylke jako pasjonujgey watek historii idei, ale historyez-
ne §wiadeetwa czlowicezej zuchwatosal dajy do myS$lenia takze o dniu dzisiej-
SZym.

Gdy rozom §pi...
Kazimierz Dziewanowski

Oskarzanic Migdzynarodowego Funduszu Walulowega o dyklal wobec rzaddw
oraz paistw przez nie reprezentowanych jest demagogiczne i kiyje sig za nim
7adanie, by zaprzeslaé reform i odcia¢ sig od swiata.

Cmentarza pejzaz semiotyczny (II)
Jacek Kolbuszewski
Z semiotycznego i kulturowego punkilu widzenia cmenlarz jawi sig jako swoisty

tekst kulturowy, zbiér znakdw znamiennych dla zjawiska kultary $mierci. Jost
ksigga wiedzy o Zyciu, émicrei i drodze czlowieka do zbawienia.
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Stopnie komunii

Komunia kojarzy si¢ przede wszystkim z przyjmowaniem
Chrystusa w Eucharystii — pod postacia chleba (1 wina). Do-
piero powoli dociera do naszej $wiadomosci prawda, ze komu-
nig jest sam Koscidl jako wspdlnofa (communio-communitas).
W publicznych dyskusjach na temat Kosciofa ciagle dominuje
pojmowanie go jako instytucji. Tymczasem jego tajemnica kryje
sie wilasnie w wymiarze komunit — we wspdlnocie wiary, two-
rzone) dzigki jednosci z Bogiem i w Bogu. Przypomniat o tym
»List do Biskupéw Kodciota katolickiego o niektorych aspek-
tach Kosciola pojetego jako komunia” (por. ,,PP” 1/93). W tym
duchu mozliwe jest zamienne mowienie o Kosciele-Komunii.
W jezyku polskim miatoby to dodatkowe znaczenie: zenski
rodzaj ,Komunii” jest bardziej otwarty na biblijng symbolike
Oblubienicy, Dziewicy, Matki w odniesieniu do koscielnej
wspdlnoty niz ,,Kosciot” rodzaju meskiego. Czy o komunijnym
pojmowaniu koscielnej wspélnoty musi nam przypominac...
ekskomunika, pewien znak wykluczenia ze wspdlnoty-komunii?

Problem powrécit w zwiazku z kelejnym dokumentem Sto-
licy Apostolskiei — ,,Listem do Biskupéw Kosciota katolickiego
na temat przyjmowania Komunii §w. przez wiernych rozwie-
d210nych zyjacych w nowych zwiazkach”. List zapewnia, ze
wspomniani wierni sie sg bynajmmej wylgczeni z komunii kos-
cielnej. Dalej podkresla, ze Zycie w komunii koscielnej oznacza
zycie w Ciele Chrystusa i karmienie si¢ Ciatem Chrystusa. Co
stad wynika? Czy nie to, ze ci, ktdrzy nie sa wylaczeni z komu-
nii, mogg takze przyjmowac Chrystusowe Cialo? List argumen-
tuje inacze]: W sakramencie Eucharystii, komunia z Chrystusem
Glowg nigdy nie moze by¢ oddzielona od komunii z Jego czlon-
kami, czyli z Jego Kosciotem. Dlatego sakrament naszego zjed-
noczenia z Chrystusem jest takze sakramentem jednosci Koscio-
ta. Przyjmowanie komunii eucharystycznej wbrew temu, co
gloszq normy komunii koscielnej, jest wiec sprzecznosciq.
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List przypomina, ze dla rozwiedzionych wiernych zyjacych
w nowych zwiazkach jedynq drogg do Komunii $w. jest roz-
grzeszenie sakramentalne; moze ono byé udzielone tylko tym,
ktérzy Zatujac za grzech sg szczerze gotowi powstrzymac sie
w nowym zwigzku od cielesnego wspdlzycia. Tym samym
dokument odrzuca prakiyke dozwolona m.in. przez biskupéw
niemieckich, ktorzy jako warunek dopuszczenia do eucharysty-
czne] Komunii wymieniaja poza wewnetrznym zalem i glosem
sumienia takze rozmowe z roztroprym i kompetentnym kapta-
nem. Odrzucenie te] mozliwoscl oznacza nie tylko, Zze rozmowa
musi byé polaczona ze spowiedzia. List najwyrazniej ,,wigze”
kaptanéw co do saumego rozgrzeszenia, zmuszajac niejako do
odtozenia go. Czy zatem wierni, ktérzy w nowym zwiazku nie
powstrzymuja si¢ od cielesnego wspélzycia, zyja w grzechu
ciezkim? Wydaje sie, ze ,List” to zaklada, skoro uniemozliwia
w tej sytuacji przystgpowanie do Komunii $w. Jednak taki
wniosek jest przedwezesny. Dokument zachgca bowiem wspom-
nianych wiernych do wdziatu w eucharystycznej ofierze Chrystu-
sa, komunii duchowef oraz innych dzialan we wspolnocie.
A czy ten, kto szczerym i skruszonym sercem przyjmuje Jezusa
w swoim duchu, zyje w grzechu cigzkim, czyli w stanie oddzie-
lenia od Boga?

Gdy Kosciol odmawia wspomnianym wiernym udziatu w eu-
charystycznej Komunii, nie oznacza to, Zze ,wmawia” im stan
grzechu cigzkiego. Okresla ogdlnie i zasadniczo, ze wspdlzycie
rozwiedzionych w nowym zwigzku jest obiektywnie sprzeczne
z nierozerwalnoScig matzenistwa, nie przesadzajac jednak oceny
poszczegdinych przypadkow, gdzie potrzebna jest znajomosé
wszystkich, takze subiektywnych elementéw. Wskazanie mozli-
woscl komunii duchowej staje sie dodatkowym zmakiem, zZe
sytuacja tych ludzi nie jest statyczna, lecz moze byC statym
otwieraniem si¢ na wspolnote z Chrystusem. Nie sa oni eksko-
munikowani. Ale jak daleko sigga komunia, do ktérej sg do-
puszczeni? Czy zostalo powiedziane ostatnie sfowo w tej spra-
wie?

J.B.
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Jozef Augustyn ST

Homoseksualizm

Zmiana spojrzenia

W ostatnich latach sposéb méwienia o homoseksualiz-
mie jak réwniez samo traktowanie tego problemu bardzo
sie zmienily. Jeszcze do niedawna byl to temat spotecz-
nie bardzo wstydliwy, poruszany przede wszystkim
w podrecznikach patologii seksualnych. Sami homose-
ksualisci za§, wyizolowani z Zycia spotecznego, prowa-
dzili swoje zycie podziemne, za ktdre w wielu krajach
byli scigani przez prawo i policje. Oskarzenie o homo-
seksualizm rzeczywisty czy tylko domniemany bylo
cigzkim zarzutem, ktéry mogt ztamaé karierg zawodowy
czy polityczna. Jeszcze w latach pieédziesigtych czlonko-
wie Kongresu Amerykariskiego wygtaszali przemoéwienia,
w kibrych zobowiqzywali ste zwalczaé wszelkiego ro-
dzaju wrogéw ludzkosci, poczynajqc od  komunisiow,
a koriczqc na homoseksualistach'. Znany Jest takze fakt
masowego mordu dokonanego przez nazistow na homo-
seksualistach niemieckich w obozach koncentracyjnych.

Dzis temat homoseksualizmu przestat by¢ wstydliwy.
Trafit na lamy codziennej prasy na rowni z 1nnym1 waz-
nymi tematami polityczaymi, spofecznymi i kulturalny-
mi. Wiagze si¢ takze w sposob 3c1siy z wielkg politykq®.
Prawa homoseksualistow staly si¢ karta przetargowg
w wyborach prezydenckich i parlamentarnych oraz tra-
fity pod obrady parlamentdéw wielu krajow. Na ten swo-
isty ,,sukces homoseksualistéw” srodowiska homoseksu-

'K. Boczkowski, Homaoseksualizm, Warszawa 1988, s. 68.
*Por. 1. Kalabifiski, Geye i generatowie, ,Gazeta Wyborcza”, 20 VI
1693,
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alne pracowaly jednak przez cale dziesiatki lat’. Dzi§
skionnosci homoseksualne staly sie prywatna sprawg.
Karierze zawodowej i politycznej moze zagrozié raczej
przejaw nietolerancji wobec homoseksualistow niz posia-
dane sklonnosci.

Walka homoeseksualistow

Za date przelomowa wspoiczesnego ruchu homoseksu-
alnego uwaza sie 27 VI 1969 r., kiedy to klienci baru
dla homoseksualistéw Stonewall w Nowym Jorku stawili
czoto szykanujacej ich policji®. Jednym z pierwszych
celéw homoseksualistow bylo dokonanie zmiany w trak-
towanin homoseksualizmu przez Srodowisko lekarskie
oraz przez whadze prawodaweza i administracyjng. Pod
wplywem silnego nacisku srodowiska homoseksualnego
Amerykariskie Towarzystwo Psychiatryczne w 1973 1.
usuneto homoseksualizm z rejestru chordb. Pod wpty-
wem nacisku Zarzad Glowny Komisji Towarzystwa
Psychiatrycznego uchwalil tez usunigcie odpowiednich
fragmentéw ze swojego ,,Diagnostycznego i st'ltyqtvcz—
nego podrecznika zaburzen psychiatrycznych™,

W 1981 r. Zgromadzenie Parlamentarne Rady Europy
podj¢to rezolucje, w kitdrej apeluje do Swiatowej Orga-
nizacji Zdrowia, aby usunela homoseksualizm ze swojef
Mzgdzynarodowej Klasyfikacji Choréb®. Idac za tym
wezwaniem WHO w grudnin 1987 1. obradujac w Am-
sterdamie na temat ,Homoseksualizm a choroba” zade-
klarowala, iz przekonanie, jakoby homoseksualizm miat

?Por. K. Boczkowski, dz. cyi, s. 73-81; M. Rosenberg, Jak wymysiono
homoseksualistg, ,,W drodze”, nt 6/1992, s. 92.

*R. Woods, Milo$d, kidra nie Smiata wymowié swojego imienia, Poznai
1993, 5. 6.

*D. Prager, Dlaczego judaizm odrzucit homoseksualizm. Rewolucia
seksualng judaizemu, JNtimates Tssues™, Los Angeles, 1X/1993.

‘G. Weinberg, Ludzie zorientowani homoseksualnie w spoteczeristwie,
Poznari 1991, 5. 94.
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by¢ chorobg, choc historycznie zrozumiale, byto bledne,
poniewaz czgSciowo opierafo si¢ na badaniach prowa-
dzonych wéiod kategorii 0séb, ktdre nie byly reprezenta-
tywne dla zjawiska homoseksualizmu. Zaproponowano
wige, aby homoseksualizm wykreSlic z migdzynarode-
wego spisu chor6b’. Decyzje te zaplanowano podjaé na
spotkaniv w 1993 1. Istotnie, WHC w 1993 1. wydala
oSwiadczenie, iz ortenmc]a seksualna (hetero- czy homo-
seksualna) nie moze by¢ rozpatr ywana jako zaburzenie®,
W ten sposob przedstawiciele swiata nauki i polityki
zdjeli z homoseksualizmu éw ciefi dezaprobaty, jaki
wiqzcg{ sie z freudowskim wyrokiem zahamowania w roz-
woju’.

Decyzja WHO nie jest jednak owocem badan nauko-
wych ani poglebionej refleksji nad ludzky seksualnoscia,
ale wynikiem pres)i 1 konformizmu o podiozu spolecz-
nym i polityczaym. Oswiadczenie to jest bardzo mylace,
poniewaz u wielu 0sdb majacych sklonnosci homoseksu-
alne i pragnacych je przezwyciezaé podwaza celowoSé
i sensowno$¢ ich wysitku. Od tej pory wzywa si¢ psy-
choanalizg, aby odstapita od ,leczenia zahamowania”,
a wlczyla sie w udzielanie pomocy osobom homose-
ksualnym w pelnej akceptacjt ich ,,odmienncsci seksual-
nei”. O ile wczeSniej w psychoanalizie podejmowano
wysilek, aby znaleZ¢ argumenty na rzecz podjecia walki
ze sklonnoscig homoseksualng, o tyle teraz chodzi raczej
¢ dostarczenie argument(’)w przeciw jakimkolwiek zmia-
nom, takze wiwczas, kiedy ,,khen01 sa niezadowoleni
Ze¢ SWOjej orientacji homoseksud]ne]

,,Wyzwoleme homoseksualistéw spod ucisku spotecz-
nego” jest dzisiaj nadal w wielu krajach przedmiotem
walki politycznej. Dzi§ jednak $rodowiska homoseksual-

'G, Perico SJ, Giovani, Amore e sessualita, Milano 1988, s. 182.
} Leksykon psychiairii, Warszawa 1993, s, 173,

*M. Rosenberg, dz. cyt., s. 93

*Por. G. Weinberg, dz. cyt., 5. 25.
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ne nie walcza juz o akceptacjg, ale domagaja si¢ uznania
prawa cywilnego do homoseksualnych ,zwigzkéw mat-
zefiskich” 1 adopcji dzieci w tych zwiazkach. Domagaja
si¢ takze, aby tzw. malzedstwa homoseksvalne mogly
korzystaC z tych samych praw, z ktdrych korzystajg
matzenistwa. Rezolucja Parlamentu Wspdlnoty Europej-
skiej z 1994 1. wzywajaca parlamenty wszystkich krajow
Wspolnoty do zatwierdzenia tych zqddn stata si¢ kolej-
nym zwyciestwem homoseksualistéw!™.

Koscidh a homoseksualizm

Wraz ze zmiang spojrzenia Srodowiska lekarskiego
oraz zmiang prawodawstwa w odniesienin do homose-
ksualizmu podjeto takze préby zmiany nastawienia
wladz religijnych. Wiele Kosciolow 1 innych instytuciji
religijnych zaczeto organizowaé duszpasterstwo homose-
ksualistéw. Powstalo wiele stowarzyszed religijnych,
ktore mialy na celn przywrocenie poczucia godnosci
osobiste] homoseksuahstom i zintegrowanie ich ze spo-
leczefistwem'”. Celem dziatalnosci niektSrych organiza-
cji religijnych byla réwniez zmiana podejScia hierarchii
koscielnej oraz samej teologii do homoseksualizmu.

Znamiennym przykladem moze byC ksigzka amery-
kanskiego jezuity, Johna McNeilla, zatytulowana ,,Kos-
ciol a homoseksuvalizm”. Z pewnymi trudnosciami ksigz-
ka ta ukazala si¢ za zezwoleniem wiladz zakonnych.
Szybko stala si¢ glosna i zostala przetlumaczona ma
wiele jezykdw, McNeill stwierdza m.in., iz moga istnie¢
relacje homoseksualne moralnie dobre, wowczas miano-
wicie, gdy opieraja sie na konstruktywnym altruizmie,
nie za$ na destruktywnym egoizmie. Zarysowane przez

“Por. ,L'Osservatore Romano”, wyd. pol., nr 4/1994, s, 39,
¥ Wykaz organizacji religijnych dzialajacych na rzecz homoscksualistéw
w Stanach Zjednoczonych, por. R. Woods OP, dz. cyt., s. 218.
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niego tezy rozwineli pdzniej inni autorzy., Znalezli oni
furtke w Deklaracu Kongregacji Nauki Wlary ,,Perbond
humana”®®, ktéra ukazala si¢ niemal réwnoczesnie
z ksigzkg McNeilla. Uznali oni, ze jesli ,Deklaracja”
Kongregacji mowt o wewnetrzinym meuporzqdkowamu
aktéw, nie wypowiadajac sig o samej predyqpozycp
(homoqeksualnq) to samg predyspozycj¢ mozna uznaé
za dobra. Jezeli za$ predyspozycja jest dobra, 10 w nie-
ktorych przypadkach dobre sy takze wynikajace z niej
akty. W dalszych wypowiedziach Stolica Apostolska
odzegnata si¢ od tego typu rozumowania precyzujac, iz
szczegolpa skfonno$¢ osoby homoseksualnej, cho¢ sama
w sobie nie jest grzechem, (o jednak stwarza mniej lub
bardziej silng skionno$é do postepowania, ktére z punk-
tu widzenia moralnego jest zle. Z tego powodu sama
sktonno$¢ musi by¢ uwazana za obiektywnie nieuporzqd-
kowang'

Biedne koto

W walce homoseksualistéw o swoje prawa oraz w ich
postawie wobec spoleczefistwa istnieje jednak pewna
sprzecznosé, jakby bledne kolo, z ktdrego nie ma wyjs-
cia. Z jednej bowiem strony srodowiska homoseksualne
walcza o akceptacje i zrdwnanie w prawach z instytucja
malzefnstwa heteroseksualnego, z drugiej strony groma-
dza sie¢ w stowarzyszeniach i klubach, ktore de facto
izolujg je od reszty spoteczeristwa. W ten sposob whrew
ich w}aqnym zamiarom tworza swoiste getta homoseksu-
alne', Roéznica w stosunku do przesziosci polega prze-

®Kongregacja Nauki Wiary, Persona Humana. Deklaracia o niekiérych
zagadnieniach eiyki sekswalnej, Rzym 1975,

“Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupéw Kosciota katolickiego
o duszpasterstwie oséb homoseksualnych, ,L’Osservatore Romano”, wyil.
pol., 10/1986, 3 (= LH 3).

®Por. A. Romanowicz, Nie znany $wiat, Delta 1992,
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de wszystkim na lym, iz zoslaly one zarejestrowane
i dzialaja w sposéb jawny. fm bardziej homoseksualisci
stali sie ,,widoczni” I im gtosniej domagajq sie swoich
praw, {ym czeSciej pojawiajq si¢ nowe formy wrogosci
w stosunku do nich. Przeczy 1o liberalnej argumentacyi,
zgodnie z kiorq im bardziej dajemy sie poznaé, tym
bardziej jestesmy akceptowani. W rzeczywistosci, choé
czesé homoseksualistow zmienita w istotny sposéb swdj
status spoleczny w ciggu dziesieciolecia (wielu nadal
zyje w ukrycin), spoleczeristwo heteroseksualne nie ewo-
luowato w réwnym stopniu w podobnym kierunku i za-
chowato wiele uprzedzen | wyobrazen negatywnych®.

I chociaz rzeczywiscie ewolucja spoteczefistwa hetero-
seksualnego moglaby w wielu wypadkach zmniejszyc
cierpienie  wielu homoseksualistow  napigtnowanych
przez srodowisko, to jednak dramat mniejszoici homo-
seksualnej nie zalezy od spojrzenia na nig wickszosci
heteroseksuainej”. Problem cierpienia homoseksualisty
jest zwigzany nie tylko z brakiem akceptacji spolecznej,
ale takze — a moze przede wszystkim — z glebokim
rozdarciem wewngtrznym pomiedzy wielkim glodem
emocjonalno-seksualnym a niemoznoscia peinego zaspo-
kojenia. SkfonnoSci homoseksualne, pisze Fromm, s3
flaskiem spolaryzowanego zespolenia (meiczyzny i ko-
biety) i dlatego homoseksualista cierpi z powodu wiecz-
nego osamotnienia, co odczuwa réwniez przecieiny
heteroseksualista, kiory nie umie kochac™. Aby poko-
na¢ osamotnienie, zaspokoi¢ éw gléd emocjonalno-se-
ksualny homoseksualisci najcz¢sciej szukaja ciagle no-
wych partnerdw.

“E. Badinter, XY. ToZsamos$é meiczyzny, Warszawa 1993, 5. 104,

Y“Tamze, s. 105.

¥, Fromm, O sztuce miloici, Warszawa 1973, s. 47.

W USA potowa przebadanych homoseksualistéw rasy bialej (w wieku
do 37. roku Zycia) przyznaje si¢ do co najmniej 500 réinych partneréw
seksualaych. Por. M. Rosenberg, dz. cyt., s. 98.
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Uzywana terminologia — pojecie homoseksualizmu

Z pewnoscig jest wazne, aby w opisie problemu ho-
moseksualizmu nie uzywac poje€ i okreslen, ktére rania
uczucia os6éb o takich sklonnosciach. Nie sadze, aby
istniata koniecznos¢ upierania sig przy ,starym” slowni-
ctwie (zboczenie, choroba, anomalia seksualna, zaburze-
nie), szczeglnie kiedy rani ono ludzkie uczucia. Mozna
przyja¢ nowe pojecia: odmiennosé, innos¢ seksuvalna,
gay — gey, geyowski®, Postugiwanie si¢ jednak nowy-
mi pojeciami nie moze stuzy¢ jedynie rozmywaniu spoj-
tzenia na samo zjawisko homoseksuvalizmu oraz na
zobowiazania moralne z nim zwiazane.

W sensic szerokim homoseksualizm oznacza aktyw-
nosé seksualng, w ktérej tascynacja emocjonalna i sty-
mulacja genitalna wyplywaja z doswiadczenia pociggu
seksualnego tej samej pici. W tym znaczenin homose-
ksualizmem bedzie nazywane takZe takie doSwiadczenie
przyjazni (szczegblnie wiréd chtopcow), w ktorej docho-
dzi (najczesciej przypadkowo) do fizycznego kontaktu
scksualnego, chociaz on sam nie jest gidwnym celem ich
przyjazni. W tym znaczeniu homoseksualizmem trzeba
by objaé wielka liczbe zjawisk i relacji, ktérych granice
bylyby bardzo niesprecyzowane.

W takim znaczeniu silne przyjaznie — w okresie po-
przedzajacym dojrzewanie lub tez w czasie samego
dojrzewania ~ w ktérych dochodzi niekiedy do ,zabaw
seksualnych” z osobami tej samej plci, niektdrzy nazy-
waja okresem homoseksualizmu. W moim odczuciu jest

® Stowo »gay« (dost.: wesoly) czgsto jest uzywane jako synonim stowa
shomosexual« (homoseksualny, homoseksualista), lecz migdzy tymi dwoma
terminami isiniejy zmaczne réZnice. »Homosexval« odnosi sig da pociggu
plciowego do oséb tef samej plci, bez wrgledu na to, czy jest on wyrazany
w zachowaniu seksvaloym, ¢zy pawet $wiadomie wzmawany. »Gay« jest
lerminent statszym i w¢zszym, odnoszacym sig giownie do Swiadomosct
i akeeptaciji oricntacji homoseksualnej i — do pewnego stopnia — do dzielenia
sig tg Swiadomosdcig z innymi.” R. Woods, dz. cyt., s. 24.
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to zbytnie nacigganie pojecia ,homoseksualizm” do oséb
o normalnej crientacji heteroseksualnej, choC uwikianych
niekiedy w przypadkowe doswiadczenia seksualne
z osobami tej samej plci, nierzadko nawet bez wigkszej
odpowiedzialnosci, ze wzgledu na brak prawidlowego
wychowania seksualnego. W okresie dojrzewania wiela
osobom zamknigtym, zaleknionym, z silnym poczuciem
nizszoSci i niepewnyin siebie przez dluiszy czas towa-
rzyszy swoista niepewnosé co do wlasnej tozsamosci
seksualnej. Przyklejanie tatki ,homoseksualista™ moze
by¢ dla nich duzy przeszkody w dalszym dojrzewaniu
osobowym Moze bowiem hdmOWd(., w nich rozwdj
tozsamosci emocjonalno-seksualnej”.

W sensie $cistym homoseksualizm oznacza relacje
pomiedzy mezczyznami lub kobietami, ktore doSwiad-
czajg w sobie wylgcznego | dominujqcego przyciggania
w stosunku do osoby tej samej pfcz W ciggu wiekow
w roznych kulturach przejawia si¢ on w bardzo réznych
formach®. Psychologia stwierdza, iz homoseksualizm
jest bmkzem adaptacji czlowieka do heteroseksualnych
nonm wspofiveia, przyjetych we wspolczesnef cywiliza-
q; . Homoseksunalizm w sensie Scistym charakteryzuje
sie wiqc wylgcznoscig 1 dominacjg pociagu seksualnego
do osdb tej same]j plci, co czyni je niezdolnymi do pel-
nych relacji heteroseksualnych (KKK. 2357).

W rozwazaniach na temat homoseksualizmu nalezy
odrézni¢ tendencje homoseksualne od czynnego Zycia
homoseksualnego, ktore wyraza si¢ w kontaktach geni-
talnych z osobami tej samej plci. Z jednej strony istniejg
osoby podejmujace akty seksualne z osobami tej samej
plci, ktore nie wypltywaja z glebokich sktonnosci homo-
seksualnych, ale sa bardziej uwarunkowane Srodowisko-

2 G. Durand, Sexualiié et foi. Syniése de théologie moral, Montreal 1987,
5. 236.

= Katechizm KoSciola katolickiego, nr 2357 (= KKK 2357).
K. Boczkowski, dz. cyt., s. 7.
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wo 1 ogdlnymi potrzebami seksualnymi {np. przymuso-
wa izolacja od oséb plci przeciwnej). Jezeh jednak akty
te s3 powtarzane przez dhluzszy czas, szczegélnie
w okresie miodosci, u wielu oséb moga wytworzy¢ silne
rzeczywiste sktonnosci homoseksualne. Z drugicj strony
istnieja osoby, ktére majy glebokie rzeczywiste sklon-
nosci homoseksualne, ujawniajace si¢ przez silne prag-
nienia, wyobrazenia, sny, ale nigdy nie podjely czynne-
go zycia genitalnego. Osoby te charakteryzue nierzadko
takze obojgtno$¢ lub tez nawet silna nieched do plci
odmiennej.

Wiele os6b homoseksualnych z niepokojem zadaje
sobie pytanie, czy sa zdolne do ,bezinteresownej” ladz-
kiej mitosci tak z osobami tej samej plci jak i plei od-
miennej. Odwotujac sie do praktyki trzeba stwierdzig, iz
bytoby  niesprawiedliwoscia  odmawianie  osobom
o sklonno$ciach homoseksualnych zdolnosci do prawdzi-
wej ludzkiej milosci. Osoby homoseksualne odznaczajy
sig czesto wigksza wrazliwoscia emocjonalna, poniewaz
sy nierzadko glebiej zranione uczuciowo. Dopiero zdta-
wteme tej wrazliwosci czyni je ,twardymi”, ,niewrazli-
wymi”, a niekiedy wrecz brutalnymi emocjonalnie.
Zresth nie jest to tylko nicbezpieczeiistwo o0séb
o sklonnogciach homoseksualnych, ale réwniez o ,,zdro-
wych tendencjach” heteroseksuainych.

Osoby homoseksnalne nie moga jednak (podobnie
zreszty jak osoby heteroseksunalne) mylicé silnych doznan
emocjonalno-seksualnych z ,,glebia przezywania praw-
dziwej mitosci”. T chociaz wzajernne przycigganie 0s6b
tej samej ptci w homoseksualizmie jest nieraz bardzo
silne, to jednak nie jest ono wyrazem glgbokiego prag-
nienia oddania si¢ w mifosci druglemu ale raczej zaspo-
kojenia pewnej kompulsji** emocjonalno-seksualne;j.

*Wyrazenie ,kompulsja”,  kompulsywny” pochodzi od tacidskiego
sfowa ,compellere” (zmusié, sklonié). W znaczeniu psychelogicznym
Lkompulsja” oznacza wewnetrzny ,przymus” pewnych potrzeb czy pragnief
psychicznych.
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Doswiadczenie mitosci ludzkie] realizowane przez
chrzescijanina musi sig liczy¢ nie tylko z wiasnymi
sklonnosciami i pragnieniami, ale takze z ,obiektywnym
porzadkiem™ rzeczy zapisanym w naturze ludzkiej
i w Bozym Objawieniu.

Jezeli od osob heteroseksualnych prawdziwa ludzka
mitos¢ domaga sig¢ wysitku, Dfldl‘l’lOSCl 1 pokonania swo-
ich nrieuporzqdkowanych uczuc® w dziedzinie emocjo-
nalno-seksualnej, to tym bardziej tego typu wymagania
stajg przed ludZmi o sklonnosciach homoseksualnych.

Indywidualne rozeznanie kazdego przypadku

Kazdy przypadek homoseksualizmu jak i samo podej-
rzenie o taka skionnosc winny by¢ zawsze traktowane
indywidualnie®. Rozpozname zjawiska homoseksualne-
g0 oraz postawienie jednoznacznej diagnozy, szczegdlnie
u ludzi mtodych, nie zawsze jest proste. Niekiedy konie-
czny jest pewien czas obserwacji. Szczegolnie w okresie
dojrzewania, kiedy ksztaltuje sig¢ postawa seksualna,
mlody czlowiek nie powinien sam sobie stawiac ostate-
czne] diagnozy o swoich sklonnosciach seksualnych.
Winien réowniez unikaé przyjmowania takich ,,wyrokow”
od 0séb nickompetentnych. W razie powaznych watpli-
wosci w sprawie swoich sklonnosci seksuvalnych winien
zasiggaé rady doswiadczonego psychologa terapeuty.
Tylko lekarz, doswiadczony terapeuta, moze rozeznaé
trudnosci w rozwoju psychoseksualnym oraz polecié
stosowanie odpowiednich pomocy 1 Srodkéw. Bylem
wiele razy swiadkiem utrwalania si¢ lekow homoscksu-
alnych u 0séb o normalnym rozwoju psychoseksualnym
tylko dlatego, iz nie otrzymatly one odpowiedniej pomo-
cy w chwilach trudnosci.

*Sw. lgnacy Loyola, Cwiczenia Duchowne, Krakéw 1992, nr 1.
*Por. 1. Augustyn, Integracja seksualna, Krakéw 1994, s. 158-166.
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W rozeznawaniv skionno§ci homoseksualnych nalezy
najpierw uwzglednic rozréznienie pomiedzy homoseksu-
alizmem rzeczywistym a pozornym. W homoseksu-
alizmie rzeczywistym przekonanie subiektywne o swoich
skionnosciach homoseksualnych nakiada sie na istniejace
de facto odchylenie popedu piciowego, wyraiajgc sie
w skicrowdniu pozgdania seksualnego do osoby tef
samej plci®.

Homoseksualizm pozorny ma miejsce wowczas, kiedy
sublektywnemu przekonaniu o wiasnych tendencjach
homoseksnalnych nie towarzysza rzeczywiste glebokie
sklonnosci homoseksunalne, ale raczej sg to leki homo-
seksualne, tzn. silne obawy przed posiadaniem takich
wlasnie sklonnosci. Subiektywne przekonanie o tenden-
cjach homoseksvainych moze si¢ rodzi¢ w rézny sposdb,
np. na skutek trudnosci w relacjach z plcia przeciwna,
zahamowaf w rozwoju psychoseksualnym, zasugerowa-
nia takich sklonnosci przez osoby majgce pewien autory-
tet.

Przed ,ostatecznym dokonaniem wyboru” partnera
seksualnego, co ma miejsce w okresie dojrzewania,
seksualnos¢ miodego cziowieka jest bardzo wrazliwa na
wszystkie bodZce seksualne, tak hetero- jak i homose-
ksualne. Fatwe uleganie pobudzeniu przez bodZce homo-
seksualne, szczegolnie gdy z tym doswiadczeniem jest
zwigzane glebokie poczucie winy 1 wstydu, moze rodzié
w Swiadomosci nastolatka pytania, czy nie ma takich
wilasnie tendencji. Innym Zrédiem pytafi o normalnosé
seksualng mogg by¢ jakies pojedyncze, nierzadko przy-
padkowe doswiadczenia z osobami tej samej plci
w dziecifistwie, w okresie dojrzewania lub pOzniej.
I chociaz doSwiadczenia te mogg byC przykrym 1 boles-
nym wspomnieniem, to jednak nie rodzg one tendencji
homoseksualnych. Moga natomiast fatwo wywotywal

? Encyldapedyczny stownik psychiatrii, Warszawa 1986, s. 198.
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leki homoseksualne u oséb, kidrych emocjonalnosc jest
bardzo delikatna i krucha.

Podobnie réwniez pewne wyobrazenia, marzenia
homoseksualne nie musza by¢ od razu znakiem rzeczy-
wistych sklonnosci homoseksualnych. Czgsto sa jedynie
wyrazem niepewnosci siebie w dziedzinie seksualnej lub
tez niemal mechanicznym odtwarzaniem pewnych obra-
zéw pornograficznych uprzednio ogladanych. Pytania
o wiasna normalnosé seksualng rodza si¢ tatwiej u ludzi
zamknig¢tych i wyizolowanych, ktérzy maja pewne zaha-
mowania emocjonalne w relacjach miedzyludzkich,
szczegllnie w relacjach z plcia przeciwng. Trudnosci nie
oznaczaja jeszcze tendencji homoseksualnych, ale jedy-
nie pewne opory emacjonalne, ktdre nalezy przezwycie-
zaé.

Zwrdémy jeszeze uwage na niepewnos$é w odniesieniu
do wlasnego rozwoju psychoseksualnego, ktéra stosun-
kowo czgsto przezywaja szczegdlnie chlopey w okresie
dojrzewania Obserwuac swoje sklonnosci seksualne
i poréwnujac z innymi swoj rozwoj fizyczny, przezy-
wa jq niekiedy wqtpllwosu odnosnie do swojej ,,normal-
nosci seksualnej”. Chyba nie jestem homoseksualistq,
a jednak podobajg mi sie chiopcy. Dlaczego? — pyta
w ankiecie na temat wychowania seksuvalnego pewien
nastolatek™. Wedlug prof. F. Arvesi ostateczne utrwa-
lenie sie orientacji seksualnej moze sie przeciggac u nie-
ktorych az do 25. roku Zycia®. Jezeli u pewnych oséb
subiektywne przekonanie o wlasnym homoseksualizmie
nie zostanie rozwiane w odpowiednim momencie, ale
frwa nieraz calymi latami, wowczas osoby te, kierowane
cickawoscig 1 lgkiem, mogg podejmowal wspdtzycie
homoseksualne. Doswiadczenia te powtarzane zas przez

® Por. J. Augustyn, dz. cyt., s. 158.

¥ Por. F. Arvest, Wyklad z kursw Psicologia dell’esperienza religiosa,
L'Universitd Gregoriana, 1982/1983.
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dluzszy czas mogy nie tylko utwierdzaé przekonanie, ale
takze tworzy€ rzeczywiste skionnogci homoseksualne.

W tym kontekdcie powiedzmy szczerze, iz ten ,wielki
hatas™ wobec homoseksualizmu stworzony w ostatnich
latach przez samych homoseksualistow, niektérych psy-
chologdw, politykéw, a niekiedy takze przez dziennika-
rzy, nie shizy prawidlowemu rozwojowi emocjonaino-
-seksualnemu miodych ludzi. Najwickszy sukces propa-
gandowy homoseksualisci odniesli u nastolatkow. Sondaz
przeprowadzony wsréd uczniow i uczennic szkol Sred-
nich metropolii waszyngtoviskiej pokuzal, Ze zaskakujaca
liczba oséb kilkunastoletnich deklaruje si¢ jako homo-
seksualisci lub biseksualisci. Stafo sie 1o po prostu mod-
ne. Na koryiarzach szkolnych nierzadko widuje si¢ catu-
Jace si¢ w usta dziewczgia, chlopey przychodzq na bal
maturalny z mnymt chiopcami®. Ale tuka ,zabawa
w homoseksualizm” miodych lud21 podejmowana jako
nasladowanie starszych, wiaze sig¢ nierzadko z glebokim
poranieniem emocjonalnym, ktdre odbije sig pdzniej na
zyciu malzefiskim i rodzinnym.

Ocena Magisterium KoSciota

Kosciét broni sie tak przed naciskami zewnetrznymi
jak i przed presja pewnych srodowisk koScielnych, ktére
cheg zmienié jego zasady moralne w traktowaniu homo-
seksualizmu. Zasady dla oceny homoseksvalizmu pozo-
staja jednoznaczne: Opierajgc si¢ na Pismie Swiciym,
kiore prredstawia relacje homoseksualne jako cigzkg
deprawacje, Tradycja zawsze deklarowala, iZ , akty
homoseksualne sq wewnetrmie nieuporzqdkowane”. Sg
przeciwne prawu naturalnemu, Zamykajg droge do akiu
seksualnego, dzieki kicremu rodzi sie Zycie. Nie sq owo-
cem prawdziwego dopeiniania si¢ afekiywnego i seksual-

#). Kalabifski, dz. cyt.
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nego. W Zaden sposéb nie mogq byé zaakceptowane
(KKK 2357).

Po rezolucji Parlamentu Wspolnoty Europejskie; na
temat homoseksualizmu Jan Pawet IT w sposéb jedno-
znaczny potwierdzit dotychczasowe stanowisko Koéciota
w te sprawie, Rezolucju —~ powiedzial papiez — domaga
sie prawnego uznania nietadu moralnego. (...) Moralnie
niedopuszezalne jest nadawanie sankcji prawnej prakiy-
ce homoseksualnej. (...) Parlament w Sposéb nieupraw-
niony nadal walor prawny zachowaniom dewiacyjnym,
mezgodnym z zamysfem Bozym Ojciec Sw1<;ty stwierdzil
16wniez, iz nie moze stanowié¢ prawdziwej rodziny zwig-
zek dwoch mezezyzn lub dwoch kobiet, a tym bardziej
nie moina przyznawad takim zwigzkom prawa do adop-
cji osieroconych dzieci, Dzieciom ity wyrzqdza sie
powazng krzywde, poniewaz w ,, rodzinie zasiepczel” nie
znajdujc; ojea { matki, ale ,,dwdch ojcow”, albo , dwie
matki”. Wyrazil tez nadziejg, iz parlamenty krajéw
europejskich zdobedq si¢ na dystans w stosunku do tej
propozycfi i (...) bgdg chronié rodziny™.

Przypomnienie zasad, ktérymi Koscmi zawsze Kiero-
wal sie w ocenie homoseksualizmu, nie oznacza bynaj-
mniej surowosci czy tez braku zrozumienia ludzi zranio-
nych w ten sposdb. Ostatnie dokumenty Magisterium
$wiadcza o postawie zrozumienia, wspdlczucia 1 checi
udzielenia tym ludziom pomocy. Potgpiajg tez stanow-
czo wszelkie akty dyskryminacji homoseksualistow.
Nalezy ubolewad, ze osoby homoseksualne byly i wcigz
sq przedmiotem zioStiwych okresled i aktéw przemocy.
Tego rodzaju zachowania, gdziekolwiek miatvby miejsce
— stwierdza Kongregacja Nauki Wiary — zasfugujg na
potepienie ze strony pasterzy Kosciota. Ujawniajg brak
szacunku dia drugich, godzqgcy w podstawowe zasady,
na ktorych opiera sie zdrowe wspdizycie obywatelskie

*Jan Pawet 11, Aniof Parski, 2z 20 II 1994, ,1’Osservatore Romano®,
wyd. pol., nr 4/1994, s. 39. Por. tez: List do Rodzin, Rzym 1994, vr 17.
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(LH 10}. Osoby homoseksualne trzeba zaakceptowal
z calym szacunkiem, wspélczuciem 1 delikatnoscig.
Nalezy unikal jakichkolwiek cech mniesprawiediiwe;j
dyskryminacji (KKK 2357). W sprawowaniu postugi
duszpasterskiej, homoseksualistow trzeba przyimowaé
z rozwazng tagodnosciq | wzbudzal w nich nadzieje, ze
kiedys przezw ?;czgzq swoje trudnosct i swoje wyobcowa-
nie spoleczne™.

Udzielanie pomocy

Duszpasterstwo wobec os6b o sklonnosciach homo-
seksualnych nie moze si¢ ograniczy¢ wyltacznie do przy-
pominania im oficjalnej nauki Kosciota, kiéra najczes-
ciej dobrze znaja. Osoba homoseksualna, jak zresztg
kazda istota ludzka, koniecznie potrzebuje pomocy na
roznych poziomach jednoczesnie (LH 16). Jezeli to ko-
nieczne, nalezy zasugerowal pomoc medyczng i psycho-
logiczng ze strony oséb Swiadomych I respektujgeveh fo,
co naucza Kosciot®. Dlatego tez w celu udzielenia pel-
niejszej pomocy osobom o silnych sklonnosciach homo-
seksualnych, duszpasterze winni nawigzac¢ Scislejsza
wspllprace ze Srodowiskiem terapeutycznym. Trzeba
bowiem mieé Swiadomoséé, iz sklonnosci homoseksualne
sa zwykle najpierw glebokim zranieniem. Stabosci mo-
ralne o0séb o skionnosciach homoseksualnych, ktore
przyznaja si¢ do chrzescijanstwa, wyplywaja najczesciej
nie tyle z ich dazeii hedonistycznych, ile sa owocem
wiasnego egoizmu polaczonego z glebokim zranieniem
emocjonalno-seksualnym.

Magisterium Kosciola bardzo troszczy si¢ takze, aby
podejmowana ocena moralna czynéw homoseksualnych
uwzgledniata nie tylko zasady, ale takze indywidualng

® Persona humana, nr 8.
# Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego, Wytyczne wycho-
wawcze w adniesieniu do ludzkie] milosci, Rzym 1983, nr 102.
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sytuacie; nalezy staral sie zrozumiel homoseksualng
predyspozycje, zwracajqc uwage na potrzebe roztropnos-
ci w osqdzaniu winy czynéw homoseksualnych. Przy
ocenie moralnej nalezy przyjac rozrdZnienie pomiedzy
predyspozycjq lub skfonnoscig homoseksualng a czynami
homoseksualnymi. Czyny homoseksualne, bedac pozba-
wione zasadnicze] i niezbednej celowosci, sq wewnetrz-
nie nieuporzadkowane i jako takie w kazdym wypadku
nie mogq by¢ aprobowane (LH 3). Ale w ocenie odpo-
wiedzialnosci za swoje sklonnosci i czyny homoseksual-
ne nalezy sie koniecznie odwolaé do mgqdrej tradycji
moralnej Kosciola, kiora ostrzega przed ,, uogdlnieniem”
subiektywnego osqdu moralnego jednosiki (LH 11) oraz
przed mechanicznym przypisywaniem go takze innym.

Co robié, kiedy pomimo wielu prob przezwycigzania
problemu skionnosci homoseksualne pozostajg i wydajg
sie trwaly tendencjy czlowieka? W  Katechizmie Ko§-
ciota katolickiego™ czytamy, iz osoby z tendencjami
homoseksualnymi sq wezwane do czysiosci. Przez cnote
panowania nad sobg, wychowujgc sie do wolnosci we-
wnelrznej przez pomoc innych, niekiedy takie przez
bezinteresownq przyjazn, dzieki modlitwie i fasce sakra-
mentalnej mogq i powinni stopniowo i stanowczo zblizaé
sie do doskonatosci chrzescijariskiej. Takie osoby sq
powolane, aby realizowad wole Bozg w ich Zyciu, a jesl
sq chrzescijanami, do fgczenia z Chrystusowq ofiarg
krzvia trudnosici, ktére mogq napotkad w nastepstwie ich
uwarunkowania (KKK 2357).

Zakonczenie

Dyskusja, jaka si¢ dzis toczy wokol homoseksualizmu
(np. ma tamach prasy), bardzo czesto jest uwiklana
w spory ideologiczne. Brak jej glebokiege fundamentu
antropologicznego. Widal to moze najlepiej na przykta-
dzie omawiania przyczyn homoseksualizmu. Zwolennicy
petnej akceptacji homoseksualizmu na réwni z hetero-
seksualizmem bardzo duzy nacisk klada na przyczyny,
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ktore wskazywalyby na pewien determinizm seksualny,
nawet jezeli feorie biologiczne homoseksualizmu, ktdre
mowig o czynnikach geneiyezaych lub rachwianiu row-
nowagi neurohormonalnej w okresie plodowym lub
noworodkowym, dotychczas si¢ nie sprawdzity™. Prze-
ciwnicy z kolei bgdy kia$C nacisk wylgcznie na uwarun-
kowania Srodowiskowe i wolitywne, takze woéwczas,
kiedy pozostaje pewien margines przypadkéw, w kto-
rych geneza psychiczna pozostaje w duzej czesci niewy-
Jjasnialna (KKK 2357). Podobne ,przecigganie liny”
dokonuje si¢ w odniesieniu do statystyk dot;mzacych
liczby 0s6b o sklonnosciach homo‘;eksualnych

I chociaz samo zjawisko dotyczy ,,mniejszosci seksu-
alnej”, to jednak omawiany problem ma o wiele wigksze
znaczenie i wiekszy zasigg. Dyskusja o homoseksualiz-
mie stala sie dzi§ w jakim§ sensie dyskusja o roli, funk-
cji 1 celowosci ludzkiego seksualizmu. Ocena homose-
ksualizmu zalezy wi¢c w znacznym stopniu od tego, jaki
cel i sens przypisze si¢ calemu zyciu hudzkiemu. Doma-
ganie sie dzi§ przez Srodowiska homoseksualne juZ nie
tylko akceptacjt 1 toleranc)t, ale takze ,,instytucji matzen-
skiej” oraz adopcjt dzieci, w jakims$ glebokim sensie
uderza w istniejacy dotad porzadek moralny i spoleczny.
W tej sytuacji wszyscy ludzie, zaréwno o sklonnosciach
homoseksualnych jak 1 © orientacji heteroseksualnej,
muszy pustawiC zasadnicze pytanie, na jakich fundamen-
tach ma by¢ budowane osobiste Zzycie moralne, Zycie
rodzinne oraz zycie calego spoleczenstwa. Od odpowie-
dzi na to pytanie zalezy w znacznym Stoppiu nasza
przysziosé.

* Encyldopedia wychowania seksualnego dla doroslych, Warszawa 1993,
s. 141,

¥ Podawane liczby beda w duzym stopniv zalezeé nic tylko od przyje-
tych kryteriéw w badaniach, ale takZe od samego pojecia homoscksualizmu.
Najnizsze podawane liczby oséb o skfonnosciach hemoseksualnych, to 1 lub
2% catej populagji (por. G. Durand, dz. cyt, s. 239), najwyisze za$ to 10%
populacji (por. R. Woods, dz. cyt, s. 35).
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Estetyka bez etyki?

Analiza literatury wspétczesnej’

Podstawowy problem moralnosci i odpowiedzialnosci
w dzisiejszej literaturze 1 mediach powraca do nas wraz
z haslem Jirgena Habermasa: Nowa nieprzejrzystosc.
Scena jest tak zagmatwana (...) Ze trudno jest przewi-
dzie¢ jej rozwdj, a tym bardzie] ja ocenic. (...) Cezura
1989 r. wyznaczona upadkiem systemu pafistw komuni-
stycznych, koficern zmmej wojny i wybuchem nacjonali-
styczno-etnicznych wojen domowych w wielu czgsciach
dwiata, wzmacnia pytanie o moralnos¢ i odpowiedzial-
nosc takze w sSwiecie kultury. Zgodnie z ta cezurg czaso-
wa bede dalej prowadzi¢ moje rozwazania.

Klagenfurt 1991

Od lat w austriackim Klagenfurcie wspétzawodnicza
autorzy literatury niemieckojezycznej (...). Szersza pub-
licznos¢é pozostawia t¢ literacka rywalizacje poza obsza-
rem swojego zainteresowania. Rok 1991 stanowit wyja-
tek. Malo znany felietonista gazety z Bazylei, Szwajcar
Urs Allemann, przeczytat tekst, w ktérym z obsesyjna
fantazja opisat sceny naduzyC seksualnych wobec dzieci
(...). W Klagenfurcie tekst wywotal oburzenie. Stucha-
cze 1 niektorzy krytycy w protescie opuscili salg. Inni
krytycy uznali wlasnie ten tekst za godny glownej na-

" Skrocona wersja artykutu A sthetik ohne Ehik? Analysen zur Gegen-
wartsliteratuy, wg maszynopisu autora.
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grody (...). Wedlug nich w literaturze wszystko jest
dozwolone. Estetyka staje poza dobrem i zlem. Tworca
nie jest do niczego i wobec nikogo zobowiazany, poza
jakosciy literackiej formy, bogiem jgzyka, bogiem dow-
cipu i biyskotliwosci stylistycznej. Krytvkowi literackie-
mu nie powinno przeszkadzaé to, Ze dzieci — jak
w przypadku szwacjarskiege tekstu — zostajg ofiarami
najbardziej odrazajgcego gwaltu seksualnego, jaki sobie
mozita wyobrazi¢, zabawka stuzaca samozadowoleniu
dorostych. Liczy sie jedynie poczymosE tekstu, blyskot-
liwos¢ sformutowari. Kategorie moralne nie majy zasto-
sowania w krytyce sztuki. Sztuka jest podporzgdkowana
swoim wilasnym prawidlom. Niczemu i nikomu ponadto.
Niewazne jest, czy dzieci sg wykorzystywane, czy pie-
legnowane, wszystko jest dobre, co jest dobrze sformu-
lowane. A zatem nie tworca jest perwersyjny, lecz ten,
w kim budzi to odraz¢ i kto z cburzeniem protestuje.

Autobiegrafia Heinera Miillera ,,Wojna bez bitwy”

W 1992 1, przedstawil swg autobiografie Heiner Miil-
ler, najbardziej znany (obok Petera Hacksa) i osiagajacy
takze miedzynarodowe sukcesy dramaturg z bylej NRD
(...) »Wojna bez bitwy” Miillera zawiera niewielki aka-
pit, ktéry zdumiewa poczgwszy od tytutu ,,Pisanie i mo-
ralno§é”, Moina z ciekawodcig oczekiwal, co na ten
ternat pisze czlowiek, ktory cale swe diugie zycie stuzyt
socjalizmowi, podzielat klasowy punkt widzenia i uczyi
sie od Brechta. Pisze on: Problematyczna jest takze
dyskusja o estetyce i barbarzyristwie, o estetycznej dro-
dze od barbarzyistwa do sziuki... Sziuka potrzebuje
krwawych korzeni. Zgoda na okrucieristwo i terror nale-
zy do pisarskiego warsziatu (...) Przez wspdlczesng
dyskusje estetyczng przewija sig¢ pojecie utopil. Mowi
sie, ze jeSli nie w tredci, to przynajmniej w formie dzieta
sziuki ukazuje sie wizerunek lepszego Swiata. Zawsze
wierzyfem, wspélnie z Brechtem, Ze pickne sformutowa-
nie barbarzyriskiego stanu rzeczy zawiera nadzieje uto-
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pii. Dzisiaj juz w to nie wierze. Musimy zaakceptowaé
rozdziat sztuki i Zycia. Ehrenburga zapytano: ,,Czym jest
realizm socjalistyczny?” Gdpowiedzial: ,,Czarng orchi-
deq”. (...

‘l{dﬁlger )uwaia, 7e sztuka musi si¢ uwelnié od wszel-
kiej odpowiedzialno$ci spolecznej. Ujmowanie si¢ za
stusznymi celami, ideami 1 utopiami przestafo by¢ dome-
ny literatury. ,,Czarna orchidea” staje si¢ paradoksalnym
symbolem estetyzmu, ktoéry dopuszeza sziuke tylko jako
czysty pre z mozliwosciami, bez zadnego utozsamiania,
bez zajmowania stanowiska. Swiat mozna poréwnac do
pustej sceny, pisarza do stwoOrcy, mistrza ceremonii,
rozdawey 10l (...)

Miilier nie wahat sig¢ przyznaC kreatywnej wartosci
NRD-owskiej dyktaturze: Naturalnie dyktatura jest dia
dramaturga barwniejsza niZ demokracja. Szekspir jest
nie do pomySlenia w demokracji. Wiasna egzystencja
w bezprawnym rezimie nabiera rangl estetycznej legity-
mizacji. Miller uzasadnia swoje pozostanic w NRD
koniecznoscia zbierania materialéw do swoich sztuk:
Pobyt w NRD byt w pierwsze] kolejnosci (rwaniem
w materiule. Do tej koncepcji pasuje takze fakt, ze Miil-
ler teatralizuje swoja egzystencje podczas NRD-owskiej
dyktatury, Okresla ja jako odgrywanie roli. Nie mogtem
nigdy powiedzieé: jestem komunistg. To bylo odgrywanie
roli. Nigdy nie dotykalo to mojej istoty. Czesto mowitem,
Ze moglem si¢ identyfikowac z tq przemocq, z iym
terrorem, poniewa przeciwstawiajq si¢ one poprzednim.
W gruncie rzeczy przeszedtem nienaruszony.

Nienaruszonym przej$¢ przez terror? Pasuje do tego
fakt, ze u Miillera nie moze si¢ pojawié pytanie 0 wing
tworcow, ktorzy zyja w bezprawnym rezimie i ciagng
z niego profity. Wediug rozumienia sztuki przez Miillera
musza przeciez istnieC dyktatury, aby powstawala sztu-
ka. (...) Kilka tygodni po ukazaniu si¢ ,,Wojny bez
bitwy”, OkciZd‘l’O su;, jak pisano w ,Spieghn” {nr 3/93):
Przez 10 lat, az do kodca donosicielskiego systemu,
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Heiner Miiller byt nieoficjalnym wspdipracownikiem
STAST zarejestrowanym pod numerem XV/3370/78.

Mowiac bez ogrédek: rozdzial sztuki i zycia Miillera
Jest wlasciwie wezwaniem do rozlyczenia sztuki i odpo-
wiedzialnoscl. Ten, kto poddaje wlasna egzystencje kate-
goriom estetycznym i traktuje ja jako zbieranie materiatu
do dramatow, tworzy sobie pozycje ,poza dobrem
izlem”, posSréd zia bezprawnego rezimu. Pozostaje
w istocie ,nieporuszony” nawet wobec terroru.

Debata nad postmodernizmem

Wloski powiedciopisarz Umberto Eco w postowiu do
swojej powiesci Imig rozy” (ktéra ukazata sig
w 1980 1. i odniosta Swiatowy sukces) napisal: Od
dwdch lat opieram sie odpowiedziom na bezsensowne
pytania. Chocby na pytanie, czy moje dzielo jest ,, otwar-
te”, czy nie. Skqd mam to wiedziec, to przecieZ nie jest
maoj problem! Albo na pytanie, z kicrg z moich powiesci
sie utozsamiam. Moj Boze, z czym identyfikuje si¢ autor?
Z przymiotnikami, to jasne. ,Rozana” powieSC Umberto
Eco okresdla si¢ jako postmodernistyczna par exellence,
sam Eco opatrzy! ja tym okresleniem 1 dotaczyl w po-
stfowiu swdj wiasny opis postmodernizmu. (...) Dla Eco
(jako reprezentanta wielu intelektualistéw w Europie
i Ameryce) postmodernizm nie jest ani okreSleniem
epoki, ani polityczno-moralnym nastawieniem ducho-
wym, lecz ma sens czysto estetyczny, jako sposob poste-
powania, ,,pragnienie sztuki”. Tak jak kazda epoka miata
swOj manieryzm, tak kazda ma réwniez swoj wlasny
postmodernizm, powstajacy z momentow kryzysowych.
Dlaczego? Dla Eco znaczy to: kiedy przeszios¢ dziala
zbyt silnie, wszystko obcigza i wymusza, wtedy powsta-
je potrzeba wolnosci — zniszczenia i pokonania starych
1 nowych doS$wiadczeni 1 form wyrazu. Wiasnie dzisiaj
wedtug Eco jest czas na takie przesuntgcie. Awangarda
modernizmu przezyla sig, w zasadzie sama stata sig¢
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klasyczna, jej kody sa puste. Tu wkracza do gry postmo-
dernizm. (...)

Jesli poetyka postmodernizmu jest poetyka gry, pod-
noszacy maskarade 1 ironi¢ do kwadratu, opierajacy si¢
na rozrywce 1 zabawie, to poetyce tej odpowiada estety-
ka $miechu. Smiechu z tego, ze jest sie wolnym od
wszystkich zobowigzan, wartoSci i norm, ze stoi sig
ponad wszystkim i mozna traktowaé §wiat po prostu
jako wiasny material do zabawy. Kiedy nic juz nie jest
wigzgee, kiedy wszystko pozostaje w zawieszeniu, kiedy
panuie ,,jak gdyby”, wiedy ,Smiech” jest kongenmlnym
okresleniem tego rodzaju poetykl Smiech sto, jak wia-
domo, w centrum ,rdzanej” powiesci Eco i on wladnie
jest obiektywnym odpowiednikiem ducha albo jego
braku w postmodernizmie.

Zabawa i agresia
jako przedmiot rozrywki w mediach

To, ze duch postmodernizmu, duch absolutnej dyspo-
zycyinosci obrazdw, estetycznego pobudzania zmystow,
maskarad i gier jest wzmacniany przez tak estetyczne
medium, jak telewizja — nie wymaga giebokiego uzasad-
nienia. Zwigkszenie liczby programéw na tysiacach
kanalow jest symbaolicznym wyrazem sugerowane] cato-
Sci Swiata. Wihadnie tutaj estetyzacja polityki, sportu,
spoleczenstwa dokonana dla masowe] publicznodcei osig-
ga swdj punkt szczytowy., Medium bowiem moze zyl
tylko wtedy, kiedy przekazuje swoje informacje w spo-
sOb odpowiednio estetyczny, 2 zatem majg one wartosé
mariainego ,produktu na sprzedaz”, uszlachetnione
mogyg si¢ podobad 1 wzbudzaC smiech. Widz moze wejs¢
w kontakt z medium, kiedy pozwala sobie narzucic¢ role
»0gladacza™ estetycznego. To medium czyni go — z cze-
go on nie zawsze sobie zdaje sprawe — widzem pasyw-
nym, ktory swoje sady tworzy wedlug tego, co mu sig
podoba. Estetyka zostaje podporzadkowana zaspokojeniu
przyjemnosci. (...) Ale ta ,zalegalizowana” che¢ zabawy
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przestaje by¢ zabawna wiedy, gdy sie usamodzielnia
1 konieczne odprezenie staje sig narkotykiem, ktdry prze-
stania krytyczne spojrzenie na socjoekonomiczne sprze-
cznodci w spoleczefistwie, zabijajyc wrazliwoS¢ na cier-
pienie i dazenie do solidarnosci. Dobry nastrdj okupuje
si¢ odwrOceniem uwagi. ,,Bycie na luzie” stalo sig for-
muls usprawiedliwiajagcg wszystkie moziiwe rodzaje
zaspokojenia, obniza sie bariera wstvdu, ktory dotad
otaczal np. formy perwersyjnej seksualnosci i agresji.
Mozna postawic pytanie, jak daleko posuna si¢ jeszcze
ludzie odpowiedzialni za media w obnizaniu bariery
wstydu w przedstawianiu scksualposci i agresji? Kiedy
w lutym 1993 r. dwoch 10-latkéw w Liverpoolu upro-
wadzilo 1 zamordowalo 2-letnie dziecko, nawet ,Spie-
gel” opublikowat giéwny artykul sygnalizujac go na
oktadee hastern: ,,Bezwstydne spoleczenstwo: zarabianie
na seksic i przemocy” 1 tytulujac go ,,Smiertelne wy-
chtodzenie ludzkosci”. Jasne sig staje, ze réwniez
w Niemczech dzieci rabujg, torturujy i zabijaja — jest to
sygnal ostrzegawczy wzrastajacego zdziczenia spole-
czenstwa. (...) ,Spiegel” upatruje jedng z gléwnych
przyczyn tego stanu rzeczy w bezprzyktadonym ,Smiet-
niku orientacji”. Mlode pokolenie musi dojs¢ do ladu
z pogmatwanyin swiatem wartosci, ktory zostal w znacz-
nej mierze zdepreqonowany »opiegel” stwierdza: Mio-
dym trudno rozpozrnac wyraine granice migdzy prawem
a bezprawiem, dobrem i ztem, wzorce, kidre jeszcze
w latach pieldziesigtych i szefc’dziesiqtych byly przeka-
zywane przez rodzicow, szkoly, Koscioly, a czasem
nawel przez politykow.

Podsumowujac — stwierdzenie, ze sziuka znajduje si¢
w przestrzeni wolnej od moralnosci, pozwala tym, kt6-
rzy s4 jej konsumentami, czué si¢ zwolmonym: od odpo-
wiedzialnoSci moralnej. To, co uwazaliSmy dotqd za
indywidualny problem twoércéw (dla kazdego tworcy
osobiscie jest to obowiazujace), stato si¢ w spoleczen-
stwie kultury masowej podstawowym problemem
wszystkich: estetyka ,wyzwolona z dobra i zta™ stwarza
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alibi tym, ktorzy ksztaltuja estetycznie swoja relacje do
rzeczywistosci. Widz uczestniczy w postmodernistyczne)
ideologii rozrywki 1 dowolnosci, ktdra usuwa takze ucisk
clerpienia i poczucie winy, skazujac je na uSpienie
w podéwiadomosci. DoszliSmy do sytuacji, w ktorej
zaczynamy placié wspbing cen¢ za zaistnialy rozdziat
estetyki i moralnosci. (...)

Zramanie przymierza
miedzy slowem a rzeczywistoscig

Powody? Martin Walser w eseju opublikowanym
w ,,Spieglu” (nr 26/1993) stusznie przestrzegt przed
nowa ,demonizacjy”. Takze sprawcy agrewwnych czy-
néw nie powinni stuzyé jako ,kozly ofiarne”, gdyz przez
to unika si¢ racjonalnej analizy przyczyn i zwalnia
z przyjecia wiasnej odpowwdzmlnoscx Martin Walser
ma racje: Trzeba przyjgé wlasne dzieci, nawet wiedy,
gdy posziy w ziym kierunku. Zwlaszcza wiedy. Nasz
udziat w tym rozwoju powinien nas interesowaé bardziej
niz rutynowa walka. Musimy zmieni¢ klimat, w kiorym
tukie czyny stajq sie mozliwe. Przez zaostrzone ograni-
czenia, skazania, demonizacje [ kryminalizacje przyczy-
niamy sie tvlko do dalszych rozpaczliwych czynow.
I Walser, kiory w tym eseju przedklada swe nieziomne
wyznanie wiary w dobro, stawia na konkretne inicjatywy
wspierania nieuprzywilejowanych, np. inicjatywy obywa-
telskie; ich nigdy nie bedzie dosyé. Ufam w sily pomocy
Kosciolow, zwigzkow zawodowych, szkdl. Dopiero po
tym [ na kovicu polegam na podobnych do mnie intelek-
fwalistach. Ale trzeba — na co wskazujg badania przy-
czyn — pojsc jeszeze glebiej. Kiedy zabraklo wyraznych
linii demarkacyjnych migdzy prawem i bezprawiem,
dobrem 1 zlem, trzeba podjac rzeczowsq analize tkwiace-
go glebiej kryzysu duchowego. To sig¢ tyczy tak samo
spofeczenstwa, jak i estetyki, ktorych wzajemne oddzia-
lywanie nie budzi watpliwodci. Tutaj koncentruje si¢ na
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estetyce. Przyznaje, Ze w ostatnich latach Zzadna ksigzka
nie byla mi bardziej pomocna niz pozycja niemiecko-
-brytyjskiego znawcy literatury, George’a Steinera, ktéra
ukazal si¢ w 1989 1. po angielsku pt. ,Real Presences”,
a w 1990 r. w Niemczech pt. ,,O realnej obecnosci. Czy
nasza mowa ma tres¢?”

Steiner zdiagnozowal fundamentalny przelom w hi-
storii ludzkiej percepcji. Jego teza brzmi w skricie:
przez stulecia religia, metafizyka, polityka i estetyka
zyly aktem zawierzenia, zaufania migdzy slowem
a Swiatem, aktem, ktory byl bardziej fundamentalny niz
wszelka umowa spoteczna. Odkad mamy w Swiecie
zachodnim pisane dokumenty, zatem od Sumerdw 1 pre-
sokratykow, mowa, stowo, zdanie odnosza si¢ do innego
Swiata, innego bytu. Ta cala tysiac lat trwajaca historia
ludzkiej mowy opierata si¢ zawsze na akcie albo wyra-
zie zaufania, dzigki ktéremu mozliwe jest budowanie
znaczenia — relacji petnej ufnosci pomigdzy slowem
a Swiatern, zewnetrzng 1 wewnetrzng rzeczywistoscia,
ktora niosla zarazem zobowigzanie do odpowiedzi czlo-
wieka, do odpowiedzialnogci.

W potowie XIX w. doszlo — stwierdza Steiner - do
kryzysu stdéw, do kryzysu znaczenia znaczen, do kryzysu
leg;tymlzacu narzedzi jgzykowych. Przymierze migdzy
stowem a Swiatem zostalo po raz pierwszy zerwane
przez autoréw trancusklego symbolizmu: Baudelaire’a
z jego . Kwiatami zla” i bedacych pod jego wplywem
wSymbolistow” Mallarmé’go, Verlaine’a i Rimbauda.
(...) To wlasnie Baudelaire uzyl po raz pierwszy na
okreslenie swej poezji sformulowania ,moderne”.
W postromantycznym protescie przeciw demokracji,
szukaniu zyskéw i wierze w postep Baudelaire i inni
doszli do wntosku, ze nalezy rozdzielic stowo od jego
desygnatu, po to, aby je na nowo zdefiniowal. Autono-
mia sztuki zostala przeciwstawiona wplywom juz nie
tyle Kosciota albo pafstwa, ile raczej komercjalizacji,
i dlatego stowo zostaje odcigte od swego zewnetrznego
otoczenia. Miala byé stworzona prawie matematycznie
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cista 1 estetycznie doskonala ,poezja czysta”, jako
szczegblny rodzaj nowej, opozycyjnej hiteratury. (...)

Skutek — jak okrefla go Steiner — to omtologiczny
nihilizm, ktory ujawnia si¢ przy pozegnaniu si¢ przez
swiat sztuki z jakakolwiek odpowiedzialnoscig za ze-
wnetrzny §wiat. Steiner widzi tutaj Zrodlo ducha postmo-
dernizmu, ktéry w poststrukturalistycznej teorii literatury
wybija si¢ zwlaszcza w dekonstruktywizmie Jaccuesa
Derridy, Paula de Mansa, jak réwniez Rolanda Barthesa,
1 ktory zgadza sie z linta Umberto Eco. Naczelny dog-
mat brzmi wszedzie: wszystkie znaczenia sa przeinacze-
niami, znaki nie majg zadnej wigzacej mocy. Wszystko
sprowadza si¢ do gry znaczen.

Nie zamierzamy tutaj rozstrzygaé, czy krytyka kon-
struktywizmu Steinera jest sluszna, czy nie. Decydujacy
jest kontrapunkt, ktdry przeciwstawia on temu rozwojo-
wi. Tutaj jego afirmacja metafizyki i etyki wypada réw-
nie zasadniczo jak poprzednia negacja. Steiner domaga
sig, aby wzigé pod uwage podstawy, ktore lezq poza tym,
co empiryvezne. Co si¢ bedzie dzialo, kiedy bedziemy
musieli wspélnie zaplaci¢ za nasze winy przeciw teologii
i metafizyce? Co bedzie, gdy utracimy wziete z widry
odniesienia do transcendencji, kiorq od czaséw Flatona
t Augustyna otrzymywaliSmy w postaci petnej znaczei?
Co bedzie, gdy bedziemy musieli przyjqé i skonkretyzo-
waé stwierdzenie, Ze cala (raktowana powaznie literatu-
ra i sziuka, nie tylko muzyka, do kidrej Nietzsche zasto-
sowat to pojecie, jest ,, dzielem metafizycznym”? Rzeczy-
wista obecno$é tego, co boskie w wielkim dziele sztuki
istnieje — Steiner broni tej prawdy. Jego ksiazka jest
zroznicowana, a jednak pelng pasji mowa obroficza,
ktora na nowo oSwietla problematyke nihilizmu w dzie-
dzinie estetyki 1 wzywa do refleks)i nad etyczng cena za
»ontologiczay nihilizm”. Zdaniu Nietzschego: Jak diugo
wierzymy w gramaiyke, tak diugo nie pozbedziemy sig
Boga, Steiner przeciwstawia swoje podstawowe zatoze-
nie o tym, Ze Bog jest nie dlatego, Ze nasza gramatyka
by tego nie przeiyla, lecz sam faki, ze gramatyka Zyje
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i wytwarze Swiaty jest konsekwencjq zdunia si¢ na
Boga.

7. postulatu transcendencji wyptywa postulat etyki.
Steiner uwaza za zludng teze, Ze literatura i sztuka sy
poza dobrem i ztem. To pewne: aktem moralnym moze
by¢ nawet to, Ze sadyzm, nihilizm drtvkuhqu przejawy
glupoty i rozpaczy. ,Sztuka dla sztuki” moze by¢ prze-
ciez pojmowana takze _]E]kO konieczna rebelia przeciw
dydaktyzmowi filistréw i politycznej kontroli szinki. Ale
zarazem Steiner wykazuje, ze spotkanie z czyms estety-
cznym moze oznaczac, podobnie jak w okreslonych
rodzajach doswiadczenia religijnege 1 metatizycznego,
wezwanie do przemiany, do przeistoczenia czlowieka.
Archaiczne Torso ze stynnego wiersza Rilkego méwi
nam: Musisz zmieni¢ swoje zycie. To méwia wszystkie
wiersze, powiesci, dramaty, obrazy, utwory muzyczne,
ktdre sa warte tego, by si¢ z nimi spotkac. Wigce], wias-
nie dlatego, ze perswazja do czynu jest w dziedzinie
estetyki tak silna, Ze obrazy sztuki tak mocno wplywaja
na nasze swiadome i nieswiadome motywacije i pobudki
dziatania, tym bardziej twérca ponosi jakgs odpowie-
dzialno$¢ za naduzycie, profanacje, barbarzyisiwo swo-
ich wrazed. Zaden powazny pisarz, kompozytor, malarz
— nawet w momentach strategicznego estetyzmu — nigdy
nie watpit w to, ze jego dzielo ma wplyw na dobro i zlo,
na podwyzszenie lub zmniejszenie sumy humanizmu
w cztowieku 1 w Swiecie.

Powrot do etyki w literaturze wspolezesnej

Czy George Steiner pozostaje sam ze swolim ore-
dziem? Jego ksigzka byla podziwiana i atakowana z wie-
lu stron, ale nie o tym chcemy tutaj dyskutowad. Wazne
jest to, ze jego torowanie drogi, jak to okreslit w posto-
wiu do ksigzki Steinera jeden z najbardziej znaczacych
dramaturgéw wspolczesnych Botho Strauss, zostafo
prze_]egte takze przez mny(,h autorfw 1 to w nastgpujacym
sensie: nie da sie nie zauwazy€, ze debata o stosunku
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pomiedzy etyky a estetyka, literatura a edpowiedzialnos-
cig moralng weszla na nowe tory, tak w literaturze nie-
mieckojezycznej, jak i u przewazajacej wiekszosci auto-
réw literatury swiatowej. (...) Botho Strauss pospieszyt
autorowi z pomocy juz w swoim postowiu. Steiner, na
polu estetyczne] teorii, odwroeit sie od wszystklego co
wspotczesnie nadaje ton, chodzi mu ni mniej ni wiecey,
Jjak o wyzwolenie dzieta szuli od dykiatury drugorzed-
nych dyskurséw, o ponowne odkrycie nie siebie samego,
lecz teofanicznej wspaniatoSci transcendentalnego sq-
siedziwa w dziele sztuki. Strauss nie zawahal si¢ poréw-
naé tej teoril estetyki z nauka o Eucharystii i przeniesé
pojecia rzeczywistej obecnosci ze sfery chrystologicznej
do estetycznej. Trzy lata pdZniej Strauss przedstawit
religijny wymiar kultury w jeszcze bardziej prowokujacy
sposOb w swoim glosnym eseju ,,Rozbrzmiewajaca piesi
kozla™ (,.Spiegel”, 6/1993). Od czasu stynnego artykulu
Heinricha Bélla ,,0 tasce, albo Zzelaznym liscie dla terro-
rystki Ulriki Meinhoff” (,,Splegel’ 1972) zadna wypo-
wiedZ pisarza o sytuacji w jego czasach nie wywolala
tak skrajnych reakcji, jak ta wiasnie wypowiedz Straus-
sa. (...
Kiedy spogladamy poza niemieckie granice, przezy-
wamy bardzo czgsto etyczng dwuznacznodé, ktéra w ob-
szarze niemieckiej kultury z jej przeintelektualizowany-
mi teoriami nierzadko zostala zagubiona, Wobec ucisku,
w jakim Zyje wiele naroddw, inni pisarze zdobywaja si¢
na maiej pokretne dyskusje, wypowiadajac bardzie]
proroczo i elementarnie to, czego ludzie potrzebuja.
Chciatbym tu wspomnieé Aleksandra Solzenicyna,
najbardziej znanege, a takze politycznie i religijnie naj-
bardziej niewygodnego pisarza rosyjskiej literatury
wspdlczesnej, ktory po prawie 20 latach wygnania zde-
cydowal si¢ powrdcié do swej rosyjskiej ojczyzny.
W mowie wygloszone; w Lichtensteinie SolZenicyn
domagal si¢ zakoficzenta podzialu polityki i etyki, ktory
obowigzywal w stosunkach migdzy pafstwami od
XVIIT w. (...) Przypomne tez najdzielniejszego dysyden-
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ta komunistycznej Czechostowacji, Waclawa Havla,
ktory z przeSladowanego literata stal si¢ prezydentem
swego kraju. W mowie wygloszonej w 1989 1. z okazji
otrzymania pokojowej nagrody niemieckich ksiggarzy
wspomniat on biblijne opowiadanie o stworzeniu, w kto-
rym stowo Boga jest przedstawione jako Zrédio wszel-
kiej tworczodcl.

O tym, ze stowo nie jest po prostu gra, nie jest tylko
dowolnym materialem, ale poruszajacy Swiat sida, moca,
ktora moze go zmienial, Havel jako dysydent przekonal
sie na wiasnej skérze. (...} Z tych rozwaZan wylaniajg
sig systematyczne dyrektywy do okresienia relacji po-
miedzy odpowiedzialnoScig moralng a literaturg. Nawo-
fywanie do nowej dyskusji o literaturze i moralnosci nie
jest zadnym antymodermistycznym powrotern do morali-
zowania 1 upolityczniania sztuki. Nie ma odwrotu od
autonomii wytworu estetycznego, estetycznej ,,samo-
dzielnosci” dzieta. Kazde dzieto sztuki ma swoja wiasng
immanentna moralno$é. Decyzja 0 wyborze okreslonej
formy jest rzeczywiscie decyzja moraing. Pisarz musi —
tu ma racje Umberto Eco — identyfikowal sic takze
z przymiotnikami. W akcie pisania dokonuja si¢ imma-
nentne wybory moralpe — mianowicie wobec jezyka.
C nich méwt znamienna anegdotka, ktorg Gotifried
Benn przytoczy! w swoim blyskotliwym eseju ,,Starzenie
sie jako problem artysty”. Napisat on: Czytatem ostatnio
nastepujqeq historyjke o Clémenceau. Zaangazowat on
nowego prywatnego sekretarza i pierwszego dnia oma-
wiat z nim zakres obowigzkéw, ,, Niekiore listy — mowit
Clémenceau — bedzie Pan musiat sam redagowacl. Pro-
sz¢ postuchac: zdanie skfada sie z rzeczownika | czasow-
nika, jesti chciatby Pan uzyé przymiotnika, prosz¢ mnie
przedtem zapyiac.

Immanentna moralnos¢ literatury opiera si¢ na solidar-
nosci, jaka autor okazuje wobec dylematéow morainych
swoich postaci. Pisarz moze by¢ solidarny z najbardziej
niegodziwymi, perwersyjnymi i przekletymi ludzmi
wtedy, gdy opisuje ich czlowieczensiwo. Barbarzyfistwo
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staje wowczas w stuzbie humanizmu 1 nawet najwigksza
perwersja czy niegodziwosE stajq sig jak przezroczyste
dla ideatu dobra. A zatem pisarz ma nie tyle moralizujgy-

co retuszowaé perwersje, lecz czynié ja funkcja humani-
tarnoéci. Perwersja wdwczas nie jest celem samym
w soubie, lecz zostaje umieszczona wobec dobra 1 zla.
Dobro i zio nie sy zawieszone, lecz skonkretyzowane.
Sztuka nie stoi poza dobrem i zlem, lecz jest przez nie
zobowigzana. Wielkie powiesci, od utworéw Tolstoja
i Dostojewskiego az po tworczos¢ Jamesa Joyce’a
i Thomasa Manna, wlasnie dlatego sa wielkie, Ze ich
autorzy zaczeli o$wietla¢ to co ludzkie we wszystkich
odcieniach, nie sprzeniewierzajac si¢ ideatowi czlowie-
czefistwa, nie przemilczajac otchlani i perwersji, a jed-
nak solidaryzujac sie ze wszystkimi bohaterami, zadnego
nie potepiajac, lecz wszystkich przeswietlajac, aZ po
najglebsze wymiary duszy. Pisarz nie jest sedzig moral-
nym, lecz obroficg tego, co ludzkie we wszystkich wy-
miarach: w doli i niedoli, wziotach i upadkach, moral-
nosci 1 perwersji. Nie musi by¢ dobrym czlowiekiem,
zeby byé dobrym pisarzem. Jednakze nie wolno mu
zdradzaé idealu — jak glosil Heinrich Béll — ucziowie-
czania czlowieka. W obrgbie okreslonych teorii litera-
ckich przyzwyczmlismy 516; do takiego scalenia estetyki
z przyjemnoscia, ze staja si¢ one nierozrézntalne. Kazde
wielkie dzieto sztuki ma niezbywalne wymiary przyjem-
nosci, swobody, wlasne) celowosci. Ale one go nie
wyczerpuja. Chodzi o to, aby okreSleniu ,estetyka”
przywrdcié jego pierwotne znaczenie: opartej na zmy-
sfach nauki o postrzeganiu tego, co stanowi kondycje
ludzky we wszystkich jej wymiarach. Jest tu widoczny
zwiazek teclogii i etyki z estetyka, ktéra wzmaga ludz-
kie poczucie cierpienia, solidarnosé, mitos¢ blizniego.
Tego rodzaju estetyka, jako udoskonalenie postrzegania
i uwrazliwienie na kontakty, konflikty, nie potrzebuje
dodatkowego tadunku moralizujacego, lecz sama jest
realizacja moralnosci. W tym sensie ma racjg Georg
Steiner, ktory poréwnywal cafa literature do , Wielkie)
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Soboty”. Botho Strauss podchwycit to stowo 1 okreslit
polozenie sztuki jako nieostateczne, potozenie ,,soboty”
pomiedzy , Wielkim Pigtkiem” ze $miercig na krzyzu
i okrutnym bélem a ,Niedziely Zmartwychwstania™ obfi-
tujaca w nadz:e]@ Wielka sztuka nie jest tworzona ani
w dniu grozy, ani w dniu radosci, ale tylko w sobotg,
kiedy czekanie dzieli si¢ na wspomnienie i oczekiwanie.
W istocie — jak méwi Steiner — wiersze § muzyka, kiGre
mowiqg o bélu i nadziei, o ciele majgcym smak popiotu,
o duchu, kiory ma zapach ognia, sq zawsze sobolinie.
Myslenie [ilozoficzne, tworczosé poetycka sq zawsze
dzie¢mi soboty, wynikajq z bezkresu oczekiwania i na-
dziei. Gdyby ich nie bylo, to jak moglibySmy wytrwad?

ttum. Anna Pietrzak
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Dzisiejsze problemy KoScioka

Strzez nas przer caly dziefi, poki $wieci sfofice
i gdy cienie zaczynajq sie wydluzaé, nim na-
dejdzie wieczér. Wowczas ruchliwy  $wiat
uspokot swg i ostygnie gorgezka Zycia. Kiedy
zakoficzymy prace, w Twym milosierdziv daj
ram, Panie, dobry nocleg | ten pokd), kidry
w Tobie nic ma konca,

kard. I.LH. Newman

I. Badajac historie Kosciola widzimy, Zze w kazdym
wieku mial on jakis wielki problem do rozwigzania.
W ciagu pierwszych szesciu ¢zy siedmiu wiekéw byta
nim interpretacja Trojey wa@te; 1 weielenia, natomiast
centralnym zagadnieniem wiekow srednich by{ zwigzek
wiary 1 rozumu. Dzisiejszym giownym problemem Kos-
ciota jest sam Koscidl! Czyz to nie symptomatyczne, ze
pierwszy wielki traktat teologiczny o Kosciele narodzil
si¢ wlaSnie na I Soborze Watykanskim? Wydaje sie,
jakby przez 2000 lat Koscioét zachwycal sig objawie-
niem, ktore otrzymal. Jakby trzymal je w rece, ogladal
i méwit 0 nim. Dzi§ natomiast patrzy w siebie 1 zapytu-
jer Kim ja jestem? Nie zaczelo si¢ to wprawdzie
w XX w., lecz wlasnie na II Soborze Watykanskim
osiagnedo najwigkszg intensywnos¢. Podobne zjawisko
obserwujemy w naukach przyrodniczych. Przez cale
wieki ludzi znacznie bardziej interesowaly ruchy gwiazd,

" Lisdo Orsy ST wyktada prawo kanoniczne aa Uniwersytecie Fordham
w Nowym Jorku oraz ma Katolickim Uniwermsylecie Amerykanskim
w Waszyngtonie. PowyZszy wyklad zostat wygloszony na spotkaniu wegier-
skicj prowingji jezuitéw w lipcu 1993 r.
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psychologia glebi narodzita si¢ dopiero w naszych cza-
sach.

Zyjemy w epoce Kosciota. Gdy sig przyjrzymy dysku-
sjom toczonym w lonie Kodciota, okaze sie, ze prawie
wszystkie sprowadzajq si¢ do pytania: Czym wlasciwie
jest Kosciot? Méwimy np. o tym, czy wolno udzielaé
kobietom $wigceil kaplafiskich. Jednak prawdziwe pyta-
nie brzmi: Czy Kosciét ma uprawniajgcyg go do tego
wladze? 1 dopoki nie ma odpowiedzi na to pytanie, nie
warto si¢ nawet zastanawiaé nad pytaniem poprzednim.
Toczg sig dyskusje na temat morainosci chrzescijaniskiej,
ale prawdziwym problemem jest, czy Kodcidt ma wia-
dze, by na pytania, ktére w czasach apostoldw jeszcze
nie istniaty, udzieli¢ wiarygodnej odpowiedzi.

A wigc w nadchodzacych wiekach — jesli mozna tak
powiedzie¢ — wielkim tematem teologii bedzie sam
Kosciot. Juz dzis jest waznym tematem, cho¢ czasem nie
jeste$my tego w petni Swiadomi. Jedng z przyczyn tego
stanu jest fakt, ze — jak méwitem — na I Soborze Waty-
kanskim Kosciét przez swoich biskupdéw prébowat
w nowy sposob spojrzeé na siebie, by odpowiedzieé na
pytanie: Kim jestem? Przez 4 lata biskupi przeszli przez
takie przemiany teologiczne, jakich nigdy przedtem
w historii Kosciota nie bylo. Byl to w duzym stopniu
zastuga wspdlnej pracy biskupow i teologdéw. Teologo-
wie puscili wodze fantazji, biskupi za§ mieli baczenie na
aspekty duszpasterskie — i obie te tendencje stworzyly
doskonalas réwnowage. W historii Kosciola nastapilo
wowczas nawrdcenie w Scistym znaczeniu tego stowa,
a docenié to mogg naprawdg jedynie ci, ktorzy kon-
czyli teologi¢ przed soborem. W XVI w, trzeba bylo
broni¢ Kosciota przed napa$ciami heretykow. Postawa
obronna usztywnifa teologie i silnie zahamowala proces
jej rozwoju. Trwato to przez prawie 400 lat! Lecz coz
sig stato na soborze? Postanowiono, 2e trzeba powrdcic
do pierwotnego Zrodia, do tradycji apostotéw, do Pisma
Swietego, do nauczania sprzed czaséw sredniowiecza.
Teraz spotykaja sie wigc dwa prady, dwie tendencje,
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i skutkiem tego sa wiry 1 zamieszanie, ktore z czasem
jakos sie ufadzi. Obie te tendencje ujawniajg sig w Kos-
ciele i $wiadczq o bogactwie jego zycia. My teraz wlas-
nie wpadliSmy w ten wir i wydaje si¢ nam, Ze to co$
zlego. A przeciez skigbiona tof niechybnie przeksztalci
sie w szeroka rzeke. JesteSmy teraz czesto zanurzeni
w tym wirze i dlatego musimy tak bardzo uwaza€ na to,
by zachowaé jednoéé, szanowac i kochaé w sobie na-
wzajem roznice.

Kosciot przeszed! wielkie zmiany. Nie opuszczajac ni-
czego waznego ze swej nauki powrdcil do pierwotnych
zrodel. Potrafi teraz w calkiern nowy sposdb spojrzec na
dawne klejnoty dobywane z jego skarbca. Wieln Indzi
nie uswiadamia sobie tego. To troche ironia losu, ze ci,
ktérzy uwazajg sie dzi§ za tradycjonalistéw, okazujg sie
najczeSciej zwolennikami  XVI-wiecznych  reform.
Wszyscy ci, ktoérzy wola dawna formule odprawiania
mszy §w. i pragneliby jej przywrdcenia, sa w rzeczywi-
stosci przywiazani do owego odnowionego rytu, ktory
rozpowszechnit sig w XVI w. Kanon nowy — ten drugi —
stot znacznie blizej tradycji apostolskiej niz tzw. rzym-
ski, pierwszy kanon. To, co dzi§ wydaje si¢ reforma, jest
W rzeczywmtmcn dawnq tradycia, o ktorej juz zapomnie-
lismy.

Problemem jest zrozumienie Kosciota. Utrudnia je
fakt, ze choC sobdr dal nowa wizje, jest ona taka, jak
ogladany z daleka tonacy we mgle gorski szczyt — widac
tylko zarysy. Przykladem jest soborowa interpretacja
kolegialno$ci. W Kosciele panuje zasada kolegialnosci
1 jest to calkowity prawda, ale sobdr powiedzial bardzo
niewiele o jej szczegdlach. Wrzucil niejako to stowo do
powszechnej swiadomosci i czekat, co z tego wyniknie.
tatwiej jest da¢ nowg interpretacje, natomiast urzeczy-
wistnienie jej trwa czasem bardzo dlugo; dzieje si¢ tak
szczegOlnie wtedy, gdy nowa interpretacja dotyczy dzia-
fafi praktycznych, do ktérych przyzwyczajono si¢ przez
wieki. W naszej epoce nowe widzenie wielu problemdow
Kosciola dotarlo juz do $wiadomosci wiernych (pojecia
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ludu Bozego, kolegialnosci), ale przystosowanie do nich
nowej praktyki potrwa dziesieciolecia, a nawet wieki.
Rozwdj jest nicuchronny, bo raz zasiane ziarno wyros-
nie, chocby w sposéb ,dialektyczny”. Najpierw zakiel-
kuje, potem — gdy przyiecie nie jest zbyt entuzjastyczne
- ukryje sig troszke, po czym znowu zacznie 1osnac.
Zawsze tak bylo w historii Kosciola, jest to nierozerwal-
nie zwigzane z ludzka naturg.

Naszym przyszitym problemem jest wige sam Kosciol,
a w ramach tego problemu — zrozumienie jego rozwoji.
Na temat tego rozwoju chciatbym moéwic. Nie powiem
nic oryginalnego, po prostu zwrou; sie do mysli kard.
Newmana, a to wilasnie dlatego, ze miat on tak wielki
wplyw na sobdr.

Gdy Newman stat si¢ katolikiem, poszukiwat lepszego
zrozumienia Kosciola, co juz za jego Zycia stalo sig
przedmiotem licznych dyskusji. Poszukiwat Kosciola
prawdziwego 1 wlasnie dlatego zastanawial sig nad poje-
ciem rozwoju. Cheiat wiedziec¢, czy Kosciot dI’lL!Ikdl’l.‘skl
i rzymski poszly whasciwg drogq [ ciagle natykat sie na
dwa skrajne stanowiska. Wedh‘ig jednego wszelki péz-
nigjszy rozwdj mozna logicznie wyprowadziC z wezes-
niejszego nauczania. Na przyklad niepokalane poczecie
Maryi Panny daje si¢g logicznie wyprowadzié z ,,pelni
laski”, a wigc wlasciwie nie ma tu rozwoju, a jedynie
pojeciowe wytlumaczenie pierwotnego ohjawienia. Hi-
storycznie nie mozna jednak przyjaé tak sformulowane-
g0 pojecia rozwoju. Wedlug drugiego skrajnego stanowi-
ska w rozwoju nastapito zatamanie, czyli zostata zerwa-
na organiczna wigz. Oznaczaloby to, ze nie ma zwi’;zku
pomigdzy pierwoing nauka apostolow a dzisiejsza wiara.
Zmagajac sie z tymn skrajnymi stanowiskami Newman
wypracowat swojg koncepeje rozwoju. Podstawa jej jest
zatozenie, ze Chrystus przekazat apostotom IDEE chrzes-
cijaiistwa nie w formie systemu prawnego czy katechety-
cznego, lecz jako zywa, organiczng jednos¢, w ktorej
jest wszystko, co mozna w jaki$ sposob zakomunikowac
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ludziom przez pojecia, zdania, przyklady, gesty, postawe
0gblng, znaki, Spiewy, uczynki itp.

Wszystko, co si¢ taczy ze zjawiskiem Chrystusa, jest
zawarte w tej idei, Wszystkiego tego nie byl w stanie
w calej pelni przyjaé 2aden z jego uczniéw. ldea ta jest
czym$ podobnym do dziela sztuki, ktére kazdy oglada
z innej strony. Osobowos¢ kazdego z autorow Ewangelii
kaze mu uchwyci¢ co innego. Catosci chrzescijafistwa
nie da sie ujaé w jednym szczegdle; nie jest tez ono po
prostu sumg szczegOlow, lecz harmonijng rzeczywistos-
cia, ktorej rozum ludzki nie jest w stanie poja¢ w calos-
ci. Przekazunjac Dobrg Nowin¢ kazdy z apostoldw po-
wiedzial wszystko, co mu bylo wiadome. Lecz Duch
Bozy powierzyl pierwotng idee wielu osobom, co natu-
ralnie nie oznacza, ze Piotr nie byl skala, ale nie ozna-
cza tez, ze Piotr wiedziat wszystko. To thumaczy, dla-
czego w Kosciele pierwszych wiekdw istniaty obok
sobie rozmaite sposoby nauczania 1 wyjasnienia, ktore
nierzadko — zdawatoby sig — przeczyly sobie wzajemnie.

To, czego nikt nie jest w stanie obja¢ umystem w ca-
tosci, Newman nazywa idey. Idea tak i dzi§ jest obecna
w Koseiele, ale nie powierzono jej jednej osobie. Gdyby
w Kosciele nastapil rozlam, wowczas ostatnig instancjy
bylby nastgpca Piotra i biskupi, kidrzy sg powolani do
nieomylnego wypowiedzenia, co nalezy do pierwotnego
nauczania Kosciota. Duch Swiety za ich posrednictwem
obroni wspdlnotg, by nie zeszla na zly drogg. Lecz roz-
wdj nastepuje w catej wspdlnocie. A wigc rzeczywistosé
chrzescijaiistwa Chrystus przekazal swoim uczniom,
ktorzy uchwycili z niej rozmaite punkty widzenia.
Kazdy z nich byl wierny calosci, ale zaden z nich nie
byt w stanie ogarnac tresci catosci. Kazdy z nich w in-
nej glehi uchwyecit ten rozwijajacy si¢ dar i powoli stali
si¢ zdolnt do tego, by szczegdty powigzaé w catosc.

Zgodnie z poréwnaniem Newmana cale pigkno i wiel-
kos¢ rzeki nie sa widoczne u zrddla, lecz dopiero wow-
czas, gdy jej koryto staje sig szerokie. Powiada on, ze
Koscidl jest tym bogatszy, im dluzej] zyje w historii.
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I od razu wycigga wniosek: poniewaz zycie jest ruchem,
wiec jesli w Kosciele nie ma ruchu, nie ma réwniez
zycia. Ci, kidrzy twierdzy, ze KoSciol jest zawsze taki
sam — nawet jesli méwia to w dobrej wierze — wiasciwie
wierza w Koscidt martwy. Kosciél natomiast musi zyé
i dochodzi¢ do coraz to nowych ujeé, co wszelako fatwo
wywotuje wiry. A wiec idea chrzescijanska jest rzeczy-
wistoscig Bozg, ktdra zyje dalej w ludziach. Powotaniem
czlowicka jest rozwijac te ideg. Wedtug Newmana zdol-
nos¢ do jej rozwijania jest zawsze proporcjonalna do
dobroci i s$wigtosci osoby; choC nawet najlepsze inter-
pretacje pozostang niedostateczne, probujg jednak wyjas-
niaé tajemnice Boze.

Dodatbym, Ze formutki dogmatyczne potrzebne do
wyznania wiary sg zawsze niewystarczajgce do cafkowi-
tego ukazania prawdy; raczej tylke wskazuja na nia. Sg
prawdziwe w takim sensie, w jakim wskazujemy na
przedmiot: to jest to, a to tamto — ale to wskazanie nie

jest w stanie wyrazic catego pickna przedmiotu.

Tradycja jest wigc rozwojem, ktdry musi by¢ uwierzy-
telniony przez nicomylny autorytet. Na podstawie tych
rozwazan Newman stara sig rozrézni¢ znaki rozwoju
prawidlowego 1 falszywego, ktérych naturalnie nie
mozna rozpatrywaé w oderwaniu od siehie nawzajem.

Pierwszym znakiem prawidlowego rozwoju jest to, ze
WEWNETRZNA ISTOTA (TYP) POZOSTAIE NIE ZMIENIONA.
Na przyklad system zarzadzania Kosciolem rozwinat sig
inaczej na Wschodzie (forma patriarchatu i synodu) niz
na Zachodzie (kler). Inna jest forma, lecz ten sam typ.
Natomiast falszywsg drogg rozwoju bylo, gdy urzad
biskupi byl wykorzystywany dla jakichs celéw Swie-
ckich (na przyktad walka o inwestyturg).

Prawidtowy rozwdj zachodzi wtedy, gdy PRYNCYPIA
PODSTAWOWE POZOSTAJA NIE ZMIENIONE. Na przykiad
odwolywanie sig do autorytetu nieomylnosci przy okres-
laniu prawdzqu nauki opiera si¢ na autorytecie aposto-
16w zaréwno w przypadku synodu generalnego jak i de-
cyzji papieskich wyglaszanych ex cathedra. Deformacija
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rozwoju nastapila wtedy, gdy protestantyzm postawit sad
osobisty ponad autorytetem nauczajacym Kosciola.

Zpakiem prawidlowego rozwoju jest, 7e STARE LATWO
PRZYSWAIA NOWE. Na przyktad na Soborze Nicejskim,
kiedy jedno$¢ Ojca i Syna probowano w formie filozo-
ficznej wyrazi¢ wynalezionym w tym celu slowem ,ho-
mousios” — wspdlistotny, Wyrazenie to jest tatwo przy-
swajalne przez Pismo Swugte gdy natomiast pojecie
»homoiousios™ (0 podobnej istocie) — nie.

POMIEDZY STARYM I NOWYM ISTNIEIE LOGICZNA WIEZ
(niekoniecznie w formie sylogizmu). Kiedy teologia
stormutowata boskos¢ Ducha Swigtego, pozostawato to
w harmonil z nauka o jednosci Ojca 1 Syna. Natomiast
w pézniejszych czasach, gdy arianie nie uznali Trojey
Swiete], rozwo] zatamatl sic.

W przypadku organicznego rozwoju STARE W JAKIS
SPOSOR ZAPOWIADA NOWE, nawet jesli nie jest to dosc
jasne. Na przyklad istnienie siedmiu sakramentow Swie-
tych teologowie widzieli i przyjmowali juz w XII w.
Lecz gdy patrzymy na wydarzenia wczesniejsze, widzi-
my, jak wiele znakéw wskazywato na cyifre siedem.
W procesie formulowania stare otrzymuje nowsg inter-
pretacje, podobnie jak Stary Testament zapowiada na-
dejécie Nowego. Znakiem falszywego rozwoju jest, pdy
w starym w zaden sposéb nie mozna dojrze nowego —
w Kosciele anglikanskim w wielu poprzednim wielu nie
wierzylo, ze chrzest naprawde daje nowe Zycie.

NOWE ZAWSZE OCHRANIA STARE. Gdy na Il Soborze
Watykanskim postanowiono powola¢ kolegium bisku-
pow, powierzajgc mu pefng, umwersamq i najwyiszq
wihadze, uzyto tych samych wyrazen, ktére odnosza sie
do prymatu papieskiego; p0w1ed21ano jednak jednoczes-
nie, Zze bez przewodnictwa papieza nie ma kolegium
biskupiego, co chronito prymat papieski. Sredn10w1eczny
koncyliaryzm nie chronit starego, poniewaz glosit, zZe
bez papieza synod takZze ma pelna, uniwersalng i naj-
wyzsza wladze.
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W KAZDYM PRAWIDEOWYM ROZWOIU PRZIJAWIA ST
WITALNOSC. Jesli nawet poczgtkowo wywo{uje wiry,
wprowadza do Kosciola zycie. Jesli co§ nie przynosi
zycia, jest podejrzane. Zly i falszywy rozwdj prowadzi
do upadku, przez co sam si¢ zalamuje, W sredniowieczu
nowe zycie wprowadzita do Kosciota nauka o Euchary-
sti, natomiast w pézniejszym okresie jansenizm i wigza-
ca si¢ z nim pewna surowo$¢ i mieched do czeste] Ko-
munii §w. pozbawily Koscidt zycia.

Podczas soboru i od czasu jego zakonczenia Kosciéh
w stosunkowo krotkim czasie doszedt do wieln odkryé
i dokonaly si¢ w nim powaine zmiany pojeé, jednak
przeksztaicenie tradycyjnych, wielowiekowych struktur
dzialania praktycznego wymaga bardzo wielu wysitkow
i trwa dlugo. Jest to jeden z tych probleméw, z kidrymi
Kodciét sie dzi§ zmaga. Naturalnie zmiany sg zadaniem
nie tylko dla instytucji, ale i dia oséb. Pamigtajmy, ze
przygotowania do Il Soboru Watykafnskiego prowadzily
w zupelnie innym kierunku niZz ten, w jakim poZniej
poszly zmiany. Jan XX dat biskupom wielka wolnosg.
Kiedy zwrdcono mu uwagg, ze biskupi moga przejac
inicjatywg i obraé zly kierunek, wdwczas — wedlug
czyjejs relacji — powiedzial: Duch Boga dziala i w nich!
Widze w tym wielko$¢ 1 pokore papieza Jana, ktéra jest
dia nas wszystkich przykladem.

11. Dalsze rozwazania bedg probg zastosowania w dzi-
siejszym sensie regul sw. Ignacego o trzymaniu z Kos-
ciolem (por. ,,Cwiczenia Duchowne”, nr 352-370).

W jakim gatunku hiterackim zawrg ten wyktad? Odpo-
wiedz: bedzie to szereg pytan i odpowiedzi, nie zas
twierdzen. Jesli kto kiedys powie mi: ,, To, co mowiles,
nie jest prawdy!”, odpowiem mu: ,Nawet nie doszedtem
do tego pojecia. Podzielitem sig kilkoma spostrzezenia-
mi, ktére wydaja mi si¢ warte omdwienia i wyprobowa-
nia”, Poruszamy sie zatem na rézaych poziomach. To
zatozenie jest bardzo wazne, bo zapewnia duzg wolnosC
my$lenia i dyskusji.
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Dialektyka historyczna w dysputach religijnych byla
w czasach $w. Ignacego inna niz w §redniowieczu
1 — powiedziatbym — w naszych czasach. Sredniowiecze
poszukiwato pozpania przez stawianie pytad. Sw. To-
masz w ,,Summa theologica” konsekwentnie 1 bez zad-
nych wyjgtkéw idzie od pytania do pytania. A wiec
w ten sam sposdb zapytuje: ,,Czy nalezy kochac naszych
bliznich?”, w jaki zapytywal ,Czy istnicje Bdg?”
Wszystko absolutnie — 1 to nie tylko w Swiecie stworzo-
nym, lecz i w nie stworzonym — zostaje postawione pod
znakiem zapytania. Metoda $w. Tomasza polega na tym,
#¢ bada on najpierw jedna, a potem drugy mozliwg
strong kazdego pytania. Jest to metoda, z kiérej wynika
potrzeba myslenia i dialogu. Gdy zajmuje przeciwne
stanowisko niz mdj rozméwca i zadaje mu pytanie,
wywigzuje si¢ migdzy nami rozmowa, powstaje jaka$
wiez. M6j rozméwea przyjmuje pytdnle 1 probuje na nie
odpowiedzie¢. Gdy ogladam cos z wielu punktow wi-
dzenia, poszerza sig moj horyzont.

Po okresie rozkwitu $redniowiecznej scholastyki
miejsce pytai zajely twierdzenia, i tak jest az do dzi§
nie tylko w teologii katolickiej, lecz takZe w catej teolo-
gii chrzescijanskiej. Ksiegi teologiczne w XV 1 XVI w.,
a juz szczegdlnie po Scoborze Trydenckim, wszystko
wjmuja w formie twierdzeri. Autor powiada: ,Jest tak
i 1ak!” Ten, do kogo przemawia, jest przeciwnikiem, to
adversarius: nie ma miedzy nimi Zadnej wigzi, autor
oszaficowal sie. W ten sytuacji druga strona moze na
ogdl odpowiedzie¢ tylke w jeden sposdéb - drugim
twierdzeniem. Kiedy oba twierdzenia zderzaja si¢ ze
sobg, obie strony zachowuja sig jak Zotnierze w okopach
— strzelaja do siebie. Ten obraz jest w pewnym sensie
uproszczeniem, lecz wiele tlumaczy z tragedii XVI w.
Jak by si¢ dalej potoczyly dzieje, gdyby Luter przybit na
drzwiach — cho¢ dzis méwi sig, ze jednak nie przybil —
nie liste tez, lecz listg pytan? Jesli dopuscitby wielo$¢
odpowiedzi? Moze wowczas sam bytby w sianie przyjac
nowe pytania stawiane jego pogladom?
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Wedtug mojej osobistej opinii teologia katolicka po
dzi§ dzief jest wigzniem te] metody. Nie stosuje XIII-
-wieczne] metody pytad. Nie byloby tylu problemdw
z teologig Kiinga gdyby nie powiedzial: , Jest tak i tak!”,
lecz: ,Przyjrzyjmy si¢ temu zagadnieniu na|plerw z jed-
nej, a potem z drugiej strony i ufajmy, ze prawda jest
wystarczajaco potezna, by powoh podbié umysly ludz-
kie”. Czasami Koscibl wigcej zyskuje przemycajac pyta-
nia pomiedzy wielkimi twierdzeniami 1 pozwalajae, by
dobre idee powoli rozprzestrzenity sie same. Te metode
pytafl mam =zamiar sam kontynuowal. Nawet jesli na
koficu moich zdan nie zawsze stol znak zapytania, nale-
zy je tak interpretowacl. Stawiam jedynie pytania, dziele
sie swoimt spostrzezeniami, nie wysilam si¢ na budowa-
nie twierdzen.

Jednakowoz epoka i mentalno$¢ sw. Ignacego byly
silnie zakorzenione w metodzie twierdzef, przeto sposob
sformutowania regut dotyczgcych trzymania z Kosciolem
adzwierciedla dialektyczne myslenie Ignacego: mowi on
dokladnie to, czemu przeczyli protestanci. Gdy odrzucali
oni kult swm;tych dw. Ignacy jeszcze g0 podkresélat. Gdy
nie uznawali relikwii, on bronit ich wagi. To przeciwsta-
wianie si¢ bylo moze uzasadnione w XVi w., ale po-
wstaje pytanie, czy dzi§ mozemy to przyjaé w nie zmie-
nionej formie. Jeszcze do tege powroce.

Od czaséw §w. Ignacego Koscit oficjalny dokonat
glebokich i nowych odkryé dotyczacych jego wilasnej
istoty. Stalo sie to na Il Soborze Watykaiiskim, kiedy to
jednym z pierwszych znakéw nowego spojrzenia bylo
stanowisko, ze pauka o Kosciele nie moze sig rozpoczy-
naé¢ od hierarchii. Juz na samym poczatku konstytucji
dogmatycznej méwi si¢ o ludzie Bozym! Tym stwier-
dzeniem sobor cheial wprowadzi¢ do powszechne)j Swia-
domosci pojecie lepsze) réwnowagi, niz ta, ktora funk-
cjonowata. W epoce §w. Ignacego widocznym znakiem
Kosciota byta hierarchia; byla ona wrecz utoZsamiana
z pojeciem samego Kosciota. Papiez i biskupi byli wido-
czni, mozna si¢ bylo do nich przytaczyc. 11 Sobér Waty-
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kafiski powiada, ze Kosciolem jest kazdy wierny i Duch
Bozy zyje w calej spolecznosci. Zadnego ze swych
listow Sw. Pawel nie pisal do miejscowych prezbiterow
czy biskupdw, lecz zawsze do calej wspdlnoty kosciel-
nej, co wskazuje na jego eklezjalna $wiadomosc: posz-
czegdlne gminy traktowat jako organiczne calosci.

Zmienil si¢ takze stosunek Kosciola do Koscioléw
niekatolickich. W czasach §w. Ignacego ktos albo nale-
zal do Kosciola, albo nie i wowczas jako wyklety wste-
powat na droge potepienia.

Nowym pojeciem jest Koscidt zraniony od wewngtrz.
Nie Kosciét rozbity, gdzie po jednej stronie stoja kato-
licy, po drugiej zas protestanci, ktérzy do Kosciota nie
naleza, lecz jeden Kosciol Chrystusowy, ktory jest od
wewnatrz peknigty. Naturalnie wierzymy, ze w Kodciele
katolickim Kosciot Chrystusowy miesci si¢ catkowicie,
ale nalezg do niego takze 1 inne Koscioly i grupy kos-
cielne. Nastgpito nie rozdarcie, lecz wewnetrzne peknig-
cie. Kosciol jest zraniony od wewnatrz, bo pewna grupa
ochrzczonych nie moze lub nie chce byé razem z reszta.
Jednakowoz pomiedzy wszystkimi tymi, ktorzy wierza
w Jedynego Boga w Ojcu, Synu i Duchu Swigtym,
wierzg we weielenie i korzystajg z task sakramentow
(chocby nie wszystkich siedmiu), istnieje jedno$¢ w Du-
chu Swigtym. Kiedy wspominamy jedno$¢ chrzescijan,
moéwimy o te] jednosci, ktdra juz istnieje 1 ktora musi
si¢ dopiero urzeczywistni€. Od czasu soboru prawo
kanoniczne zmaga si¢ z nastepujaca sprzecznoscig: Jak
mozna wyrazié prawnie taka jednosé, ktdra isinieje
i jednoczesnie nie istnieje?

Inny jest tez stosunek Koéciota do §wiata. W XVI w.
pojecie Kosciola o samym sobie podobne bylo do oble-
ganej twierdzy, ktorej trzeba broni¢. Dzi§ Kosciél méwi,
ze powstal jako narzedzie zbawiania Swiata. Bog tak
ukochal swiat, ze jedynego Syna dat za niego, i tak
ukochat §wiat, Ze daje za niego swoj Koscidl. A wigc
Koéciol musi tak kochaé Swiat, zeby go zbawial, Ma
byC znakiem dla $wiata. Kiedy Swieccy stykaja sig
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z Kosciotem, powinni jako$ odczuwac ten zbawczy za-
miar. Aby sprawdzi¢, czy méwimy dobre kazania, po-
winniémy zapytaC niewierzacych: Kim sa katolicy?
Jezeli odpowiedza pam, Ze katolicy nie jadaja miesa
w piatek 1 wyznaja takie to a takie zasady moralue, to
cos niedobrze, bo nie doszta do nich najwazniejsza
wiadomos$¢: chrzedcijanie wierzg, ze Bég stal sie czto-
wiekiem i przyniost ludziom zycie wieczne. Jesli nie-
wierzacy zrozumie to z naszego kazania, to choéby
uznat to za glupstwo, nasze kazanie bylo dobre. Jesli
postrzega nas tylko w naszych zewnetrznych przeja-
wach, cos jest nie w porzadku. Swiat powinien po nas
pozna¢ istotne nauczanie chrzescijafskie i nie mozemy
zazna¢ spokoju, dopoki tego mie przekazemy. Nawet
wtedy, gdy Swiat uzna to za glupstwo! Inna rzecz, czy
poscimy 1 jakich poglygdoéw moralnych sie trzymamy.
Sprawy zewnetrzne moga by& wazne, mogg by¢ zwigza-
ne z wiara, ale same w sobie nie pociaggaja.

SENTIRE CUM ECCLESIA; dzid§ przetlumaczyiibySmy:
jak mozna uzyska¢ jednos$¢ z Kosciotem. Wspdlczué
z Koscioterm, wierzyC w niego, kochaé go, pokiadal
w nim nadziej¢ — wszystko to miesci si¢ w tym wyraze-
niu.

UZNANIE TAJEMNIC KOSCIOEA JEST POCZATKIEM PO-
ZNANIA KoSciorA. Sam Koscidét jest misterium, tajem-
nica. Poniewaz kazda tajemnica Boza jest nieskoficzenie
gleboka, nie mozemy jej catkiem poznac. Najpierw wigc
musz¢ uznaé swoja niewiedzg. Pewne rzeczy znam,
wielu innych nie znam. Znajdujemy si¢ dopiero na jed-
nym z pierwszych stopni rozwoju, ogromna wiedza jest
jeszcze przed nami zakryta. Ten proces rozwojowy trwa
do skonczenia Swiata; w jego trakcie KoSciol bedzie
coraz lepiej rozumiat siebie samego. A wige poczatkiem
madrosci jest $wiadomos¢ niewiedzy., Cdz wiec jest
podejrzane? To, kiedy kio§ dokladnie wie, czym jest
Kosciol.

Kto pragnie jednoSci z Kosciotem, musi w niego WIE-
RZYC, to jest musi PRZYIAC KOSCIOL ISTNIEIACY TAKIM,
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JAKIM GO NAM BOG naik, W Kodciele swigtos¢ Boga
spotyka sie ze steboscia czlowieka, $wiatlo laski z ciem-
noicig grzechu, W Kosciele pielgrzymujacym ludzie,
w ktorych dziala aska, powoli si¢ zmieniajg; w kazdym
czlowieku $wiatlo musi wzrastac, ciemno§¢ za$ kurczyd
sie. Wielokroé powtarzam moim studentom, jak niebez-
piecznie jest uczyé sie dogmatyki bez historii Kosciola,
bo w koricu prowadzi to do falszywego pojmowania
Kosciota. Sobor tez mawit z naciskiem o darach Bozych
w Kosciele, ale nie mawit dos§¢ o stabogciach ludzkich.
Gdy ktos§ czyta jedynie dokumenty soborowe, moze pasé
ofiarg nieporozumienia. Zdarzylo sie wiele tragedii.
Ludzie czytali opis Kosciola mowigcy o Domu Bozym,
$wigtyni Ducha Swictego, 1 rozejrzawszy si¢ mowili:
»T0 mieprawda! Ju nic mogg przyjac tego Kosciola,
ktéry widze dookola!” Wierzy¢ w Kosciol, oznacza
przyjac panuigce w nim Swiatlo faski 1 ciemnosel grze-
chu. Podejrzane jest, jesli kto§ wierzy tylko w S$wiatlo
lub tylko w ciemnosc.

Pozostawaé w jednosci z Kosciolem, oznacza OCZEKI-
WAC 0D NIEGO 1EGO, CO JEST ON W STANIE DAC, Ozna-
cza to, ze oczekuje od Kosciota stowa Bozego, gloszenia
Ewangelii, sity Bozej pochodzacej z sakramentow, lecz
jednoczesnie muszg by¢ hardzo ostrozny w stosunku do
innych nadziei pokfadanych w Kosciele. Nie oznacza to,
ze nie moge otrzymaC niczego innego, Gdy kto czyta
historig KoSciola, widzi, Zze trwa w nim kuszenie Chrys-
tusa: Uczyst, by te kamienic zmienity si¢ w chleb! Wielu
oczekuje od Kosciola dobrobytu ziemskiego i Zycie
wieczne nie jest dla nich wazne. ,Niech Kosciét sie
postara o znaki na niebie, ziemi i ksigzycu, a wtedy
uwierzymy!” W historii Kosciota sg widoczne znaki (np.
Lourdes), ale objawienie krolestwa Bozego nie wyraza
sie w wielkich znakach — z wythklem jednego, zmart-
wychwstania — lecz w tym, Ze slowo I sita Boza przy-
chodzg do ludzi.

»Wladzg polityczng wykorzystaj do czynienia dobra!”
To wieczna pokusa historyczna, z ktéra Kosciél sie
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zmagal i nadal zmaga. Ale wiadza Kosciola przejawia
si¢ w stabosci! Wedlug Congara Kosciét rozkwita zaw-
sze wtedy, gdy Zyje pod stabym, ,normalnym” veiskiem.
Gdy nie ma ucisku, ptycieje, jego rozkwit jest pozorny.
Gdy natomiast ucisk jest bardzo mocny, moze doprowa-
dzi¢ do catkowitego zniszczenia Kosciota. Nie Kosciola
powszechnego, ale lokalnego, jak to sie i stalo z Kodcio-
fem na Bliskim Wschodzie w okresie ofensywy muzut-
mariskie;.

Kosciéh trzeba KOCHAC. TRZEBA GO KOCHAC TAKIM,
JAKI JEST, SWIETY | GRZESZNY. Slowa ,grzeszny” uzy-
wam w rozumieniu Rahnerowskim, czyli mdwig o Kos-
ciele grzesznikéw, nie za§ o grzesznosci Kosciola ofi-
cjalnego. KoScidt jest Swigty i swoja Swietoscia leczy
mojg stabo§¢. Dlatego potrzebuje Kosciofa i musze go
kochal, poniewaz on stale mnie obdarza. Kocham Kos-
ciél wiedy, gdy widzac jego stabosC staram si¢ jg leczyc.
Potrzebuje Kosciola i on mnie potrzebuje. Jeste$my tego
niegodni, ale takze jest zrzadzenie Boga. Gdy nie ma kto
giosi¢ Ewangelii, Kosciél zanika. Kiedy kto§ mowi:
»Spojrz, jaki ten KoScidt pelen slabosci! Wcale nie
odpowiada temu, co glosi!” — 1 odwraca si¢ do Kosciota
plecami, to jakby do kogos, w kim lsni Swiatlo faski,
lecz jest chory i shaby, powiedzieé: ,,To nie jest korona
stworzenia!” Odwracam sig od niego 1 id¢ w innym
kierunku. Stato si¢g tak z wicloma, bo widzieli w Kos-
ciele tylko ludzkie stabodci. Powinno si¢ za$ staé cos
przeciwnego — tam gdzie choroba, tam pornoc. Kosciot
leczy nas, a my leczymy Kosciét. Podejrzane jest, gdy
kto§ nie pojmuje tej organicznei jednosci i rzeczywistos-
ci, czyli Jednoczesnej swietosci 1 grzesznosci Kosciola.

WSPOLCZUC 2 KOSCIOLEM OZNACZA ZYC RAZEM
7 KOSCIOLEM ROZWIAJIACYM SIE. Kosciét zyje w dwdch
wymiarach. Wymiar przesziosci przynosi tradycje, a wy-
miaru przyszlosci nie znamy. Kto przyimuje tylko trady-
cje 1 nie jest otwarty na rozwdj Kosciota, idzie w kie-
runku fundamentalizmu. Tacy ludzie zazwyczaj mdwia,
ze jak bylo, tak ma by¢. Gdy kto§ patrzy tylko w przy-
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szlos¢, a przeszio$é go mie interesuje, zmienia poglady
z kazdym nowym pomystem; jest jak statek bez steru,
plynacy tylko o zaglu, ktéry zmienia kierunek z kaqu
zmiang kierunku wiatru, Kto nie jest otwarty na rozwéj,
jest zlym chrzescijaninem, bo odrzuca plany Boze.
Prawda jest tez odwrotnosS¢ tego twierdzenia. Kto nie
strzeze tradycji, takze jest zlym chrzedcijaninem, bo
odrzuca przeszie czyny Boze. A wiec podejrzana_jest
postawa, ktora nie Zyje rytmem rozwijajacego sie Kos-
ciota.

WIERZYC W KOSCIOr, KTORY JEST NIEOMYLNY, ALE
KTOREGO CZLONKOWIE SA OMYLNL Kosciét jest depo-
zytariuszem objawienia Bozego, kidre zyje I rozwija si¢
w ramach bytu ludzkiego. Kiedy Koscidl poszukuje
pelnego sensu objawienia, w poszukiwaniu tym jest
zdany na rozum ludzki. Péki Koécidt nie osiggnat petni
i nie twierdzi, ze jakas nauka ostatecznie przynalezy do
objawienia, dopdty istnieje mozliwos¢, ze niedoskona-
los¢ rozumu ludzkwg,o wplatuje si¢ w poszukiwanie
prawdy, co w pdznicjszym czasie trzeba korygowac.
Podejrzane jest, gdy ktos zaprzecza temu ludzkiemu
elementowl,

BADZMY ZAWSZH OSTROZNI, GDY KTOS PRAGNIE OD-
ROZNIC KOSCIOL NAUCZATACY OD KOSCIOEA POSZUKUJA-
CEGO. Duch Swigty dzialajacy w KosSciele moze dal
glebokie wtajemniczenie nawet najnieuczefiszemu wier-
nemu, ktory wowczas na swdj sposéb moze uczyé caly
Kodciél. Mysle, ze w calej historii Kosciota nie bylo
okresu, w ktoérym biskupi uczyliby sie tak intensywnie,
jak przez te 3—4 lata trwania soboru, ktory okazal si¢
jedng wielka szkola z udzialem najwybitniejszych teolo-
gow Swiata. Teologowie dali swoje przemyslenia, bi-
skupi zas przesiali je przez sito wlasnych do$wiadczen
i w ten sposéb narodzily sie postanowienia soborowe.
Dzi§ takze potrzeba nam takiej wspotpracy!

AUTORYTET NAUCZAJACY W KOSCIELE NALEZY ZAW-
SZE SZANOWAC W JEGO PRAWDZIE. A wiec gdy papiez
i biskupt nauczaja jakiej§ prawdy — i czynig to na naj-
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wyzszym szczeblu, z catym apostolskim autorytetem,
w uroczystej formie — jako czesci objawienia, wéwczas
musze przyjac to z wiara. Nie wolno mi tego zlekcewa-
zy€. Gdy dajg to nauczanie jako KROK poczyniony na
drodze poszukiwania peinej prawdy, wowczas musze
przyjac to tak jak nauke udzielong przez autorytet, ktory
jednak nie ma charyzmatu nieomyinosci w peinej mie-
rze. Nauki nigdy nie wolno przeceniac. Sobor wprowa-
dzit wiele istotnych zmian 1 skutkiem tego byto m.in. to,
ze wielu mowifo: ,Jak ja mam wierzyé w Trojcg Swieta,
skoro zniesiono post piatkowy?” Nie ma Zadnej zastugi
ten, kto bagatelizuje, lecz ten kto przecenia, takze jej nie
ma. Musimy na to bardzo uwaza¢ w kazaniach.

NIE MA DWOCH K0SCiorOw. Nie ma Kosciola charyz-
matycznego osobnego od instytucjonalnego, podobnie
jak w czlowieku nie mozna oddzieli¢ duszy od ciafa.
Inkarnacja wyraza sig zawsze w instytucji, w communio.

TEN ODCZUWA RAZEM Z KOSCIOEEM, KTO RAZEM
Z NIM KOCHA SWIAT. Syn Bozy przyszedi na $wiat nie
po to, by $wiat osqdzié lecz by go zbawi€. Piotr Kanizy

w ligcie pisanym do Sw. Ignacego do Rzymu prosi go,
Jeslt to mozliwe, o interwencje, by protebtujq(,y nie
zostali wyklc;u bo jeshi to raz nastapl pdzZniej nie bt;»
dzie si¢ juz mozna porozumieé. Historycznie mozna
wykazac, ze w momentach gdy Kosciét skianial sie ku
srogim wyrokom (a taka potrzeba zachodzi rzadko),
konczylo si¢ to nieraz wicksza tragedia, niz to mialo
miejsce przedtem. Dotyczy to wszystkiego, takze na-
szych kazan i naszej postawy — nie osadzajmy, badzmy
raczej posrednikami zbawienia.

SZANUIMY GODNOSC DZIECI BOZYCH ZAROWNO
w KOSCIELE, JAK 1 POZA NIM. W Kosciele oznacza to
§wiadomos¢ faktu, ze nie rozwuamy si¢ w jednakowym
tempie. Kazdy czlowiek ma swoj rytm zyciowy przyj-
mowania prawdy i faski. W Kodciele jest miejsce dla
witpigeych i poszukujacych — jesli ich poszukiwanie jest
prawdziwe — jest miejsce 1 dla grzeszmkow. Sw. Bazyli
Wielki zapytany o o, czy mozna chrzci¢ tych, ktdrzy
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nie wierzg w boskosé Ducha Swiqtego odparl, ze trzeba
ich przyja¢ w ich stabosci. Jesli wierzg w boskosé Gjea
i Syna i pragng chrztu, udzielmy im go. Swiatto powoli
w nich sie rozprzestrzeni. Duch Bozy doprowadzi ich do
tego, by mogli wierzy¢ 1 w Jego boskosé.

W stosunku do swiata takZze niezbe¢dna jest pewna
doza cilerpliwosct 1 zrozumienia. Gdy swiat widzl
w Kodciele dobroé, to idzie ku niemu, gdy widzi osad,
odwraca sig. Sama nauka nie moze si¢ skladac z rozka-
zow! Powinna by¢ peinym delikatnosci 1 dobroci mo-
wieniem o prawdzie, a potem cierpliwym czekaniem, ze
Duch Swiety jakod pokaze ludziom jej prawdziwg na-
ture.

Hum. Teresa Worowska
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KRZYSZTOF LISOWSKI

Co robiliSmy w Arkadii

siedzieliSmy na tarasie przy bialym stoliku
obserwujac jezdzca przesuwajgcego sig wolno
po czerwonej trawie

w plebie wieczornego nieba

pilismy ciemne ziofa

balsam na sny i rany

mieszkaficow péinocy

oliwki winne grona spaly juz

na stokach migdzy kamiennymi murkami
waz nagrzany stoficem

kot ktory nie pojmowat naszego jezyka

i Zrebie odpoczywaly

z westchnieniem rozwieraty sig

czule wargi i przyjmowaly wedrowcow

Zdziwienie

zdziwicnie - zawsze kiedy pagorki
plynnie odjezdzaja w tyl

jakby nieciekawe podrozy
wracajace do swych gorskich wysokich rodzicow
gdy my jedziemy naprzod
ekspresem na potudnie

(tak jak wtedy Aarne i ja)

w strone Wenecji

otuleni w mglisty deszcz

raz po raz znikajacy

w krétkich r¢kawach tuneli

az do stacji granicznej

tu 0 wolne miejsce zapyta pewnie
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James Joyce obywatel Triestu

albo pan Rilke

zabity przez roze rezydent z zamku Duino
cko dobrego stoica oglada nas

$piacych przez korony drzew

las na wzgérzu odpoczywa

przed dalsza ucieczky

zloty palec kresli niepotrzebne strofy

na morskiej pianie

na biatych kamieniach

{inspirowane ,,Odrg” V. Larbauda)
IV 1993
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Seksualnoéé w czasach AIDS’

W czasach naznaczonych AIDS rozwazanie na lemat zycia seksual-
nego powmno wykraczad poza ramy zapobiegania tej chorobie, Jesli
bowiem o Zyciu seksualnym mdéwi si¢ jedynie w wyzej w:;pom_ﬂmnym
kontekscie, trudno uniknaé¢ jednego » dwdch niebezpieczeistw: ujecia
seksualnosci jedynie pod katem zapobiegania AIDS, co grozi reduk-
cjonizmem lub pobieznym pragmatyzmem; podejscia bardzicj ogélic-
go, ludzkiego, etycznego czy nawcet duchowego, kiére niesie ze soba
niebezpicczensiwo podporzadkowania moralnoscl wymogom profilia-
kivki lub — co gorsza — czyni z profilaktyki narzedzie moralnosci.
W obu przypadkach rozwigzanic porostaje niezadowalajyce, Seksual-
nosé to rzeczywisiosé gleboko zakorzeniona w cziowieku, dlatego
Jjego zachowania seksvalne zaleza od historil 2ycia 1 uczuciowosci, od
wychowania lub jego braku. Zasadnicze pytania 1 postawy dotyczace
seksualno$ci sytuuja si¢ na poziomie o wiele bardziej plerwolnym niz
profilaktyka. Dlatego nalezy je rozwazaé dla nich samych.

Niemniej AIDS odgrywa wazng role, ukazujac niedomagania i py-
tania nalezgee w muniejszym lub wiekszym stopniv do sfery tabu
naszej kultury. W zwigzku z tym na poczatku bedg rozpatrywal zna-
czenic wybuchu tej epidemii i préb zapobiegania jej, ktére jak do-
tychczas sa jej najwazniejszym nastgpstwem. Nastepnie podejme
probe refleks)i na temat seksualnodcl, niezaleinie od jakiejkolwiek
moralnoécl wyznaniowej. Na kouniec 7ag, dosyé zwieZle, poslaram sig
zaslanowi¢ nad mozliwos$ciami, Srodkami i miejscem takiej refleksii.

Beztroska i powaga

Wszystko dzieje si¢ tak, jakby nad scksualnoscia cigZylo jakied
fatum. Uniemozliwia jej ono osiggni¢cic obiccywane] w ostatnim
czasie swobody 1 wolnosci, ktére nie pociagalyby za sobg zadnych
konsekwencji. Cywilizacje, nazywane prymitywnymi lub fradycyjny-
mi odczuwaly pewien rodzaj bojaZni sakralne; wobec tego co scksual-
ne. Nalezy tu wymieni¢: trwajgcg przez tysiaclecia obawe przed naro-

‘Une parole sur la sexualité au temps du sida, Etudes”, pazdziernik 1993, ss. 483-
-493. Skréty w tekécie pochodza od thunacza.

! Inspiracja niniejszego tekstu jest konferencja wygloszona w Marsylii 1511993 1.,
na zaproszenie siowarzyszenia ,,Chrzescijanie i AIDS”
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dzinami z nieglubnych mfiqzkéw; chrzedcijafiska dramatyzacje ciata;
rygorystyczna moralnosé typu rodzinnego, purytaiiskiego czy burzu-
azyjnego; Ick przed chorobami wenerycznymi, takimi jak np. syfilis.
Potem kazdy z tych czynnikéw wydawat sie kelejno eliminowany po-
przez laicyzacje, antykoncepeie, Iiberalizm 1 postep medycyny. Nasta-
pit czas tryumfalnego wyzwolenia seksualnego. Pewien dziemnikarz
mégt napisaé w ,Nouvel Observateur™: Seksualnos¢ wydaje si¢ osia-
tecziie wyzwolona od wszelkiego zmiewolenia, ktére ograniczaly jej
swobode. Po raz pierwszy mifosé i przyfemnosé bedq catkowicie wol-
me. Nastqpil ztoty wiek [ ziemski raj dla wszystkich. Niespodziewanie
jednak, jak grom z jasnego nieba, pojawia sig AIDS. ,Wyzwolone”
- wypowiedzi przeksztalcaja si¢ w przestrogi przed $miertelns choroba
przequywana poprzez aki mitosci, w milosnej intymnosci. Sfera
niewinnosci staje sig nagle niebezpieczna; zycie intymme, nienaruszal-
na dziedzina prywatnosci, zostaje naznaczona spolecznym zagroze-
niem, ktére jest przedmiotem publicznych ostrzezed; miejsce beriro-
skiej i przeloinej gry staje si¢ nagle miejscem pehlym powagi. Ow
powrdt powagi jest na réZne sposoby nosnikiem sensu.

Najpierw sam wirus przekazywany jest przes krew i sperme, dwic
intymne substancje ciala, bgdace nosnikami jego zycia (statozyini
powiedzieliby jego ,duszy” Iub nawet jego ,ducha” — ,pneuma”).
Pomijajac transfuzje, mozna powiedzied, Ze substancje te s3 przekazy-
wane w majinlymniejszym akcie, jakim jest stosunck plciowy. (...)
Niesie on ze soby silny fadunek emocjonalny i wyraza najwigksza
bliskos¢ cielesna, spchuamu; wg na granicy Wewngtrznego i 7e-
winetrznego, tam gdzie zacieraja si¢ granice ciata. Biologia przypomi-
na tutaj dane, kidre psychika w swej glebi pojomje jako symboliczne.

Krew i sperma, no$niki Zycia, staja si¢ Smiercionosne. To spotkanie
Zycia 1 $mierci wstrzasa do pglebi Swiatem wyobrazen, ozywia ar-
chaiczne obrazy i Igki. Starc pokrcwieﬁtho $mierci 1 Zycia opuszecza
podreczniki literatury, aby wrécic na pierwszy plan sceny. Towarzy-
szy tenmu takZe powrdt innej nienowej intuicyi o pokrewicdstwic po-
migdzy scksualnogeig i sacrum. To stare pokrewieristwo jest stala
ludzkiej egzystencyi, jak wykazali Georges Bataille, Roger Caillois,
René Girard... Sacrom te jest to, co wzbudza strach (trcmcndum)
gdzie w gre wchodza granice zycia, kontakt z przemocy [ 7 tajemnica
(absolutem)™. N1estely zostalo to miece zapommiane w ujeciach wy-

‘W scksualnodci istmicje wewnettzna predyspozycja do wyrazadia sacrum”
{G. Bataille: L’Erotisme, Editions de Minuit 1957, 5. 22).
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wodzgcych sic z nurin naukowego racjonalizinu, ktéry nie dosiega
glebokich pokladéw nieswiadomosci.

Trzeci element, przez ktéry zagrozenie spowodowane AIDS przy-
pomina powage aktu seksualnego, to znami¢ miewiadome] u parinera.
(...) Zjednoczenie seksualne jest relacja z istota, kiér jako nieredu-
kowaina jest innym wobec mnie. Pojawia sic tutaj kwestia zaufania
lub nicufnosci. Wrécimy do tego pdZniej.

Tymezasem kampanie majace na celu informowanic i uwrazliwia-
nie wobec tego zagrozenia czesto przybieraja ton beztroski czy nawet
humorystyczny, a w niektérych krajach nawet kpiarski. Taki bowiem
figlarny i Zartobliwy ton odpowiada wymaganiom §rodkéw masowego
przekazu i reklamy w styln soft ideology. Kampanie te skoncentro-
waly si¢ jedynie na dokladnie okreslonym akcie, a nawet na pojedyn-
czym przedmiocie: Prezerwatywa chroni przed wszystkim, nawel
przed osmieszeniem. Prezerwatywy chroniq przed wszystkim z wyjai-
kiem mifosci. Prezerwatywy zyczq wam udanych wakacji. Nadchodzi
zima, nie wychodécie bez okrycia.

Niestety wszelkie bilanse podkreélaja niewielky skuieczno$¢ tych
zaleced. W 1990 r. Bruno Larrose pisal: Oceny kampanii krajowych
na rzecz walki z AIDS wkazujq, Ze przedsiewziete dzialania dosiarczy-
&y ludziom zadowalajgqcy poziom wiedzy o przekazywanin wirtsa
i profilakiyce, jednak wigkszosé z nich zawiodta, jesli chodzi ¢ sprawe
zasadriczq: zmiana zachowar ogranicze sig jedynie do wiywania
prezerwanw’. Gdzieniegdzie pojawia si¢ krytyka tego nicpowodzc-
nia, podkreslajaca szezegdlnie jego trzy cechy.

— Ujecie wylacznie profilaktyczne i biologiczne, kidre nic uwzgled-
nia psycho-afektywnego i relacyjnego wymiaru seksualnosci.

— ,~miercionoéna” tonacja, 1o znaczy sposab prrekonywania oparty
na wzbudzaniu strachu, Watpliwe jest jednak, aby mozna bylo trwale
zmieni¢ zachowanic przez takie ostrzeganie. Postawa wobec lego typu
niebezpieczefistwa jest zlozoma. Zycie samo w sobie niesie wiele
niebezpieczenstw, a sytuacje ryzykowne fascynuja mlodych. Milosé
w swojej hojnosci jest gotowa lekcewazyé wszelkie niebezpieczeii-
stwa. Chee dzielié z tobg wszystko — mowi Laura do Jana w ,Les
nuits fauves™. Pomijam juz wszelkie iluzje, zawsze silniejsze od

*B. Larrose, Sida, les limites d'une prévention, ,Etudes”, styczer 1990, s. 43.

‘Film francuski, zrealizowany w 1992 r. przez Cyrila Collarda na podstawie jego
wlasnej powiescl. Film opowiada historig mitosci dwojga miodych Francuzéw, osadzo-
ng w realiach ostatniego dziesigciolecia. Jan, kidrego role gra sam rezyser, jest nosicie-
lem wirusa hiv, utrzymujgcym stosunki z partnerami obu piei, Niepetnoletnia Laura
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jakichkolwick racjonalnych thimacred: Gdy kocham, jestem nie do
pokonania, lub: Z nig jester czysty (ten sam film).

— Prezerwatywa nic jest przedmiolem bez znaczenia, jak mogloby
sic wydawad, Wrbudza wiele opordw. Uzywanie jej jest réwnoznacz-
ne 7 zabespicceanmiem sig” {aki 1 skowo symboliczne). Jej kavezuko-
wa bariera stwarza mur oddviclajacy kobietg i mezczyzng. Jest ona
przedmioctem odczuwanym jako irzeci” w relacji, jako pr7eszkoda
w ilosnej bezposredniodei. Paradoks polegs pa tym, Ze prezerwa-
tywe doradza sie przede wszystkim w relacjach przelotnych, a wiasnie
w tym wypadku jej uzywanie jest naitrudnicjwc Wszystko dzieje sie
fak, jakby proponowanie jej bylo réwnoznaczne z deklaracja bmku
zaufania W relacji, kiéra zasadniczo opiera si¢ whsnie na zaufanin’,

Oczywiste jest, Ze na pewnym poziomie prezerwalywa jesl mini-
malnym Srodkiem zapobiegawczym. Przez sam ten fakt powinno si¢
uznaé, iz wylaczna koncentracja na tym srodku jest znaczaco niepo-
wa’na, a nawet zbrodnicza. Pewne formy propagandy przypominaja
dostownie hislorig o sirazaku-piromanie. Trudno jest nie zauwazyc, ze
promocja prezerwalywy jest jednoczesnic r()?p()qucchnianicm pew-
nego obrazu seksualnodei, pewnych modeli zycia piciowego, kidre 54
whasnic jedng z gh)Wﬂ}Ch preyczyn tozpowszechniania si¢ epidemii’,
Razem z Michelem Demaison’, mozemy podaé trzy charakterystycz-
ne cechy ideologicznej funkeji prezerwmywy: jako ekran ozywia ona
wyobrazenia o scksnalnodci czysto funkcjonalnej lub lndycznej (chy-
ba Ze chodzi wprost o seksualno$é Smiercionodna); jako maska moze
ona uiwierdza¢ w przekonanit, 7c¢ osobisty, spoleczny i medyczny

pochodzi z rozhitej rodziny. Film ten stal sic wydarzeniem wykraczajageym poza ramy
kinematografii — uwaZany jest za aujobiografig rezyscra, zmartego na AIDS w krétkim
czasie po wejsciu filmu na ckrany francuskich kin (przyp. ttum).

*.To tak, jakby sig bralo prysznic w plaszezu nieprzemakalnym.” . Spozywad
migso w celofanie™ ,Wystarczy, Ze wymdéwi sig stowo »piczerwatywa« i od razu
pojawiaja sig pytania w momencie, w ktérym ich by¢ nie powinne.” ,Ona zmusza do
mowienia.” ,Udawalc si¢ to jedynic w przypadku chiopeéw, ktérych znatam od
dawna, z kiérymi rozmawialam o mitesci, zanim do tego doszlo.” ,Jak moZna kochaé
kogos, do kogo nie ma sig zaufania?” (Wypowiedzi cytowane przez B. Larrose’a, dz.
cyl., 5. 46, oraz przez Ph. Langon w: L’Evénement du Jeudi, 25 VI 1992, s. 66.

¢ Promocja prezerwatywy nafeiy do pewnej kultury, w ktérej koncepeja seksual-
nosci sprowadzona jest do poziomu potrzeby. Jest ona zatem normalywnym zaprosze-
nicm do seksualnej konsumpeji bez granic i bez rozeznania pemigdzy poszukiwaniem
przyjemnodei a poszukiwaniem pragnienia” (B. Larrose, dz. cyt, 5. 48 | 52),

"Centre de Bio-éthique de 1”Université Catholique de Lyon, Komunikat w 1'Ecolc
d'Infirmigres Rockefeller, 2 5 1T 1991.
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problem AIDS zostal rozwigzany; jako alibi zwalnia ona od zastana-
wiania si¢ nad sensem relacji scksualnych. Zatem wykjcznosc tego
tematu mozna zroznmic¢ jake rozpacziiwa prébe ,zabczpieczenia”
obrazu lekkomyS$lnei seksnainosci w komickécie powaZnej sytuacji
{nie mozna jednak zapomnieé, 7c owa sytuacja ma swdj S7crszy po-
wazny konteksi).

Jezeli za$ chodzi o rozwazania poprzedzajjce sam akt scksualny,
nalezy stwierdzié, ze sa one istotnie tabi. Weimy przykfad wiernoscei.
Niemozliwe jest unikniecie tej kwestii. Trzeba byé we dwoje, by
wspotiyd, we troje zos, by przekazad wirusa. Prol. Montagnier powie-
dziat w 1987 r.: Jesli kazdy miclby mniej niz 5 partnerow seksual-
nych, epzdemza AlIDS u{)’gasfaby Jednak takie postawienic sprawy,
dotyczace zmiany zachowafi, jest czesto (fumione, piejednokrotmie
w sposéb pelen przemocy. Czyz jednak owo thimicnie nic dotyczy
samej etyki? Wiernos¢ nie jest wartoscia, ktéra sie afiszuje. W pew-
aych §rodowiskach samo to sfowo wymawia sig z wielka trudnoscia.

W praktyce nic mozna lekcewazyé lej sytuacji. Biorage pod uwage
nowe problemy z dziedziny seksuvalnodci, wydaje sig, 17 moZna wy-
pracowaé spdjine i mozliwe do przyjecia ujecie lego waznego aspekiu
naszego Zycia. Tytulem przykiadu sprébuje go tutaj przedstawié,

Na rzecz edukacji seksualnej

André Rouffiot” méwi o ,nieobecnosci kodeksu” dotyczacego
etyki seksualnej. Owa nieobecno$é nic jest jednak absolutna i sam
Ronffiot rozpoznaje 5 wartodci wywodzicych sig z powszechnej
$wiadomosci moralne] naszego spoleczeiistwa: uznanie réwnofci
kobicty i mezZczyzny, potepienie kazirodziwa, polgpienie przemocy
i wyzysku, opieke i szacunck dla shabszych, odrzucenic ostracyzmu.
Wydaje si¢, ze moZna pojsSé jeszeze dalej. Dane dostarczane przcz.
wspéiczesne kierunk: filozoficzne, w szczegllnosci przez fenomeno-
logie 1 personalizm, s3 zbiezne z pewnymi intuicjami nauk o cziowic-
ko, takimi jak np. psychoanaliza. Pozwalaja ore na ustanowienie
zhioru propozycji etyczaych, kidre moga byé przyjete w dialogu ludzi
bardzo réznie myslycych. Sam moglem tego doéwiadezy€. Taki ko-
deks o podstawie filozoficznej moze by zaproponowany w kon-

#,Le Monde”, 5 VHI 1987.
*Zob, wspaniaty tekst tegoz autora: L’éducation sexuelle en tant que prévention,
w: L'éducalion sexuelle au temps du Sida, Privat 1992.
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lekscie pozawyznaniowym. W kazdym razie naleZy unikac pospiesz-
nych skrétéw pomigdzy eiyka a religia. Sa one bowiem pozostaloscig
sakralizacji sfery seksualnej lub czestym alibi umozliwiajacym zrzu-
cenie odpowiedzialno$ci za wychowanie w tej trudnej dziedzinie na
wicrzacych. Moga tutaj liedyni-c zaproponowad pewna droge wyzna-
czona przez cziery elapy -

CIALO JAKC MOWA. Seksualno$¢ jest ukonstytuowana przez gesly.
Gesty czudodei sa czyms wiece] niz tylko srodkiem, kidrego jedynyra
celem byloby osiagnigcie orgazmu. Sg one aktami, przez kidre dwa
ciala oswajaja si¢ zc sobg. Jak wszystkie ludzkie gesty maja one
pewne znaczenic, sa pewng mowsa czy sposobem wyrazania sig. Nale-
7y tutaj zaproponowa¢ i ma nowo wyrazi¢ caty semantyke gestéw
czutoscl. Pieszezota nic shuzy jedynie doswiadczenin kontakiu z na-
skorkiem drugiego; oznacza zwrécenie sig na niego samego, odkry-
wanie jego ciala i jego celebracje. Jedng pieszczotg sprawidem, Ze
promieniowatas caly twojg wspaniatoscig''. Przechadzka po pejzazu
ciala jest bardziej] poctyckim, bezinteresownym poszukiwaniem niz
podbejent. Jest ona dos$wiadcezeniem niemozliwosci posiadania drugie-
£o. On (lub ona) jest dany w swoim ciele zarazem jako bliski, bardzo
bliski, a jednak nicuchwytny, zawsze inny, zawsze przychodzacy...
Pieszczenie nie wigZe sie jedynie z czuloscia, ale takze z preyrzecze-
nient. Przytulié, obja¢ ramionami, wyciggnaé je, aby otrzymad, oto-
czy¢ nimi, by przyjac, przygotowaé miejsce drugiemu przy sobic; taki
obraz usciskn, relacji bez przemocy, w ktérym niewiele jest z posia-
dania, ukazuje delikaino$é wzajemnego przyjmowania sig, gdzie
kazdy olwiera swoja przestrzed dla drugicgo. Pocahinek, zwycigstwo
nad apetytem niszczacym, zmienia potoczne rozumienie sfery oralnej.
Usta sa tutaj nic tyle organcm pochlaniajacym, ile wyrazajacym sza-
cunek, pragnienie drugiego i wymiany oddechdw, pragnienie karmie-
nia drugiego iintymne dzielenie si¢ zapowiadajace inny imtymny
dialog. Po slowic nastgpujc powrdt do Zrddel stowa. Kochankowie,
gdy do warg jedni drugich si¢ wznosicie jak po napdj..."* Akt pe-
netracji — gest goScinno$ci. Przyjmowad, by¢ przyjetym. Samemu

“Ninigjsze ujecie zostato rozwinicte w mojej ksiazce: Le corps de chair, Cerf
1992,

" Paul Eluard, L’Amour, la poesie, Gallimard 1929, 5. 98,

“R.M. Rilke, Deuxiéme Elégie. Ocuvres complétes, Senil 1972, s. 351. Por. prze-
kiad M. Jasiruna: ,,...kochankowie, czy jestefcic jeszcze soba? gdy usta na usta, /
kiedy przylgnigcie wzajemne — napdj na nap6j” (w: R.M. Rilke, Elegie Duinejskie,
Krakéw 1962, s. 21 — dop. red.).
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aktowi moze lowarzyszy¢ wicksze lub muiejsze uczucie przemocy,
odpowiadajace wigkszemu lub mniejszemu wzajemnemu poroziimie-
niu Bodmiotéw Ale skad si¢ bierze to pragnienie bycia zlgezo-
nym=? Kazdy z obojga partneréw otacza i pI‘ZYJmll_]C drugiego na
swdj meski lub kobiecy sposéb, réznica ta za$ nic jest bez znaczenia.
W tak nakreslonej perspektywie stowa przyjecia i dara dobsze stresz-
czaja wyZej wspomniane znaczenia gesiéw. Dajg one poczatek calej
crientacii ctyczoej.

CIALO ANGAZUJE MNIE. Jeslem moim ciatem, ty jeste§ twoim cia-
fem. Nie wystarcza powiedziec, Ze mamy cialo. Seksualnodé okazuje
sie dofwiadczeniem wcielenia, zanurzeniem mnie samego W moim
ciele. W przeciwieifistwic do dualizmu orientacja pragnienia jest zgod-
na z intuicja etyczna. Wezwanie ctyczne jest wezwaniem do jednosci:
badz jednoscig, badZ spéiny ze znaczeniem twoick gestéw. Sprzeczna
Z ciyka jest separacja — np. rozdZwigk pomiedzy intencja 1 Znacze-
niem gesiéw. Dar, przyjecie — te znaczenia angaZuja. Wyznaczaja
przejscie od stosunku do relacji, od relacji do wiezi. Swietnie wyrazit
to his z ,Malego Ksiecia”: Oswoié, znaczy stworzyé wiezy.

WEZWANIE DO ODPOWIEDZIALNOSCI, To wezwanic powinno doty-
czyl calodci relacji, nie ograniczajac si¢ jedynie do przedmiotu 7 la-
teksu. Chodzi tu o odpowicdzialuo$é za siebic i za drugicgo wedlug
tego, co proponuje Talmud cytowany przez Lévinasa: Jesli nie odpo-
wiadam za siebie, to kim jestem? Jesli odpowiadum ivlko za siebie,
czy jestem jeszcze sobq?‘14 Odpowiadac za sicbie oznacza wziad od«
powiedzialno$é za swoje pragnienie, panujac nad swoimi popedami.
Jesli nic jestem odpowicdzialny za istnienic tych ostatnich, do mnie
nalezy ich regulacja. Wobec drugiego moja odpowicdzialnodé jest
o wiele wicksza, poniewaz w relacji ciclesnej ona (on) daje mi si¢
w swej stabogci, czyniac sie podatnym na zranienie. Gesty wzbudzaja
w drugim oczekiwanie, zaufanie i powierzenic si¢. Kazdy wie, 2¢
zawicdzione zaufanie moze spowodowac mnajglebsze zranicnia. Oto
jestem odpowwdaalny za to zaufanie, to oddanie sie i te stabos¢. Na
lej podstawie moZe sie zasadza¢ wezwanie do odpomcdznalnosa
w zwiazku z chorobanti wenerycznymi 1 AIDS. Czerpie ona swéj
sens i miare z 0 wiele szerszej perspekiywy; nic pejawia si¢ jedynie
»w katastrofie”, wobee naglego przypadku, jak jakas technika, gdy
jest juz za péZno. Ogolnie rzecz bierac, wydaje si¢, 2¢ o seksualnosci

SWyrazenie uzywanc przez S. Ferenczi, wspdtezesnego Freudowi,
“ Talmud Babilossk, traktat Aboth, 62, eyt przez E. Lévinasa.
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méwi si¢ zbyt wylacznie w kategoriach pragnienia i miewystarczajgco
w kategoriach odpowiedzialnosci. Jezyk nauk o cziowieku zostal
daleko w tyle 7za jezykiem etyki.

POTROJNA INTEGRACIA. Seksualno$é humanizuje sig i uosabia jedy-
nie wdwczas, gdy jest zinlegrowana. Mo7na to zauwazy< na trzech
plaszezyznach.

Integracja czasu. Humanizacja i ZJednoczerue popedow polegajy na
wprowadzaniu ich w wymiar trwania®. Ten ostatni mozc otrzymaé
dwie nazwy. Najpierw oczekiwanie, to 7naczy poczucie przygotowa-
nia, dojrzatodé, nmiejetnos¢ znoszenia roztaki, odpowiedzialna samot-
nosé. W tak wyznaczonym kierunku jest miejsce na propozycje wat-
todel, o kidrych mdéwi sig z trudnoscia, takich jak czystosSé, wsirze-
migZliwosé, dziewictwo. Druga nazwa trwania bedzie wiernosé jako
doswiadczenie réznosci 1 budowania relacji. Jakze nic zauwazy¢, Ze ta
oslainia jest obecnie czgsto przedmiotem dwuznaczno$ci, iluzji i fai-
szywych wyaobrazen? Im bardziej seksualnosé jest wyizolowana, tym
bardziej jest zaburzona. Czas jest jedyng szansg na przejscie od relacji
wymarzonej do relacji rzeczywistej, od drugiego takiego, jak go sobie
wyobrazam, do drugiego takiego, jaki jest.

Integracja wymiaru spotecznego. Seksualnosé jest o wiele bardziej
spoteczna, niZ si¢ na ogdl uwaza, i to nie ze wzgledu na determinizm,
ktory ja charakteryzuje, ale na mchowame Jdko takie. Zycie we dwoje
jesl zawsze zwiazane z przyjeciem pewnej postawy wobec innych,
oznacza bowiem wcielenie pewnych wartodci, pewnego typu cziowie-
czefistwa. Proces socjalizacji jest réwnicz powigzany z odpowiedzial-
nOsSCH.

Integracja wymiarn plodnodci. Otwarcic na plodnos$é jest oznaka
dojrzatosci pragnienia seksualnego. Wykazali to m.in. Freud i Erik-
son. Plodnos¢ jest tym, co czyni relacje otwarta, zwracajac ja na
trzeciego 1 na przy:,dosc Moina wykazag, iz plodnosc dopelnia sens
relac:]l, réwniez w _;C]l wymiarze erolycznym, to znaczy dotyczacym
pragnienia i rozkoszy'®,

Powyzsze propozycje mozna wprowadzi¢ unikajac moralizowania.
Zyskaja one dodatkowa wartos¢, jesli beda si¢ odnosié¢ do réZnych
dziedzin kultury: kina, literatury, poezji. Zasadnicze chodzi o to, aby
byly one propozycjami sensu (znaczeii) otwierajgcymi pewien hory-

BZob. C. Perrotin, Centre de Bio-éthique de 1'Université Catholique de Lyon,
konferencja wygtoszona na UDECOP 7 1T 1992.

*Doskonate rozwinigcie tego tematu mozna znale#é u H. de Van Liera, L Tnten-
tion sexuelle, Casterman 1968, s. 82.
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zont. Chodzi o ukazanie pewnego wymiarn, ktéry moze sig Wydawaé
nowy, ale kiéry juz od dawna wielu przeczuwalo. Mozna go nazwa¢
wymmrem duchowym, rozumiejgc to okreslenie jako dynamike wol-
noéei i mitosci.

QczywiScie w wychowawezym podejéciu nie mozna unikaé kwestii
homoseksualizmn. W przyblizeniu co dwudziesta piata osoba do-
Swiadcza pragnienia homoseksualuego. Na poczatku nalezy odraucié
wszelkie formy ostracyzmu lub wykluczenia, ktore stusznie mogg byé
uwazane za przejaw rasizmu. Skadingd wiadomo, Ze tego typu zacho-
wania moga kryé u pewnych ludzi ich lek o wilasna tozsamosé
i orientacje seksualng. W zwiazku z tym w pelni zgadzam sie z Xa-
vier Thévenotem, ki6ry proponuje, aby nie uzywaé rzeczownika ,ho-
moseksualista”, zastepujac go wyraZeniem ,,0s0ba homoseksoalna”.
W ten sposob osoba nie jest zredukowana wylgcznie do swej skion-
nosci homoseksualne;.

Niemniej wazne jest potwierdzenie asymeiri pomigdzy heiero-
i homoseksualnodcia. Zdecydowanie przeciwstawiajac sie ujeciom
zbyi uproszczonym, przez wzglad na zwykly uczciwosié i szacunek
dlz prawdy nalezy le]Bl’leC iz zachowania homoseksualne sa
obzektywme niepetne’’. Owa mepehmé(: moze sie przejawia¢ na
ré7Zne sposcby: 7atr7ymaniem rozwoju seksualnego, znacznym narcyz-
mem, wicksza gwaltowno$cig... Zaprzeczanie termu wydaje sie bra-
kiem odpowiedziainogei wychowawcze], szezegdlnie gdy ma to micjs-
ce w kontekscie edukacji lub kontakcie z miodymi przezywajacymi
ckres niepewnodci w tej dzicdzinie. Niemniej osoby homoseksualne
sg powolane do tych samych wartosci etycznych co inni, w poloZzeniu,
w ktdrym sig znajdaja: np. do wiernosci lub czystodcl rozumianej
jako szacunek dla ciala dmgiego, jako akceptacja innosci, jako ucze-
nie sig panowania nad swoimi popedami. Nic jest wykluczone, Ze tak
nakreslona droga moze prowadzié¢ do wstrzemieZliwosci, mimo iz nie
jest ona ani mozliwa, ani cheiana przez wszystkich. Wedlug pewnej
mydrej rady wazne jest mie tyle osiagniccic ostatecznego celu, ile
dazenie do niego.

Miejsca i Srodki
Jakie sa micjsca moZliwego rozwoju zaproponowanege pPoOwyzej

ujecia, kidrego koniecznos$¢ i mozliwos¢ staralem sic ukazac?

"Wyrazenie F. Rollina,
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Rodzina pozoslaje zawsze pierwszym miejscem  wychowania,
Umozliwia bowiem przejécic ad intymmnoéei do jawnosci. Stowa od-
wolujg si¢ tutaj do wspoluych punkiéw odniesienia, a to, co najistot-
niejsze jest przeka7wamc poza mowa. Kazde wychowame jest kwe-
stiq ammosfery’. Prawda jest jednak, ze rodzice nic zawsze znajduja
sig w najlepszym poloZeniu, aby ich stowo dotyczace sfery emocjo-
nalnej zostalo ustyszane przez ich dorastajace dzieci. Liczne sa tutaj
przeszkody i czynniki milczenia lub niezrozumienia. Pozostawiajgc
znaczenie komunikacji pozawerbalnej, wspomnijmy te btogoslawione
i nicprzewidziane chwile, w ktSrych nawet nieliczne i niezgrabne
slowa maja olbrzymia wage. Wspomnijmy takZe komunikacje posred-
nig, ktdra odbywa sie w kontekscie filmdw, emisji telewizyjnych czy
wydarzei spolecznych.

Drugim waznym miejscem jest oczywiscie szkota. Ona takze ma
swoje 0gramc7cma zwigzane z jej funkcja lub od niej niezalezne. Jest
jednak miejscem, gdzie przekazywana jest kultura. Dlatego tez szkola
ma udzial w odpowiedzialnodci za wychowanie emocjonalne. Godny
pozatowania jest tutaj fakt, ze niewiele czasu przeznacza sie na infor-
macje i na wychowanie w zakresie Zycia seksualnego. Istnicjace na-
uczanie przybiera najczesciej forme higieny i profilakiyki o charakie-
rze negatywnym: jak unikngé — za jednym zamachem — cigZy, choréb
wencrycznych i AIDS? Dlaczego miatoby to dotyczy¢ jedynie lekcji
biologii? Dlaczego nauczyciele francuskicgo, filozofii i innych dyscy-
plin nic czuja si¢ odpowiedzialni w tej dziedzinie? Dobrze byloby

- zapytad, jaki obraz mitodci, matzefistwa czy seksualnosci dajg zazwy-
czaj (lub wylacznic) omawiane w szkolach grednich lektury. Kto
wspomina dziela Rilkego, Eluarda, Claudela czy Saint-Jean Perse’a,
ktorych smakowanie i przem‘yélcnic przynosi tak wicie dobra?

Mozemy nieco pomarzy¢, przypominajgc program wychowania
seksualnego, ktéry wprowadzit rzqd Kanady. Obejmuje on nauczanie
poczawszy od szkoly podstawowej az do kofica Sredniej. Jest co
prawda przesadnie oszczgdny, przewidujac jedynie 5 godzin w ciagu
roku, w ramach o wiele szerszej formacji osobisiej i spotecznej. Jed-
nak wykracza poza cele czysto profilaktyczne. Zacytujemy tutaj jedy-
e trzy dynamiczne wymiary zaproponowane jako globalne cele tego
programu:

1. Wzmacniaé u ucznia rozwoj pozytywite] i wartosciowef percepcjt
Jego wiasnej tozsamosci seksualnej, zardwno fizyeznej jak i psychicz-

®). Lactoix, Forces et faiblesses de la famille, Seuil 1948, s. 88.
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nej, a takie harmonijng integracje réinych wymiaréw seksuclnosci
z jego osobowodclq.

2. Wzmacniaé u uczria poznanie innvch joke osdh o wymiarze
seksualnym, zrozumienie wwarunkowad emocjonalnych, psvehicznych,
spoteczaych i moralnych, kidre umozliwiajg wzbogacenie relacji mie-
dzyludzkich | wypracowanie odpowiedniego sposobu Zycia, mezezyzn
i kobier odpowiedzialnvch we wzajemnych relacjach, a talie ewen-
tualnie w rodzinie.

3. Wzmacnial u ucznia osobiste i kryitvezne rozumienie rzeczywi-
stosci kulturalnej i spolecznej w dziedzinie seksualnej, jak rownies
pozytywnq posiawe wobec roli plci, jakq kobieta i meiczyzna odgry-
wajg na piaszezvinie zawodowej, rodzinnej i spofeczney.

Nasigpnie wylicza sie ogdlne wylvezne | szczegblowe pmglozycjc
dotyczace odpowiednio nanczania podsiawowego i Sredniego™.

Na irzecim miejscu wymienitbym réZnego rodzaju grupy — wspol-
noty, ruchy, duszpasterstwa, parafic, stowarzyszenia — kidre sytuujy
sig pomiedzy maly wspdélnoty rodzinna a olbrzymim, czegsto anonimo-
wym spoleczenstwem. Mlodzi mogs sie tutaj spotkaé ve starszymi,
Z parami, dzielac si¢ z nimi zardwno tyimn co wspéloe jak i tym co
rézne. 83 to miejsca solidarnoset, wsparcia 1 rozmowy, gdzie mozliwe
jest doswiadczenie innego typu relacyi niz rodzinna, mitosna lub kole-
zefiska. Chodri Intaj prrede wszystkim o wigzi przyjazni, ktérych
znaczenia w okresie dorastania nic sposdb przecenic. W tego typu
grapach moZiiwe jest pojawicnic sie sfowa o wiele bardziej wolnego
niz w rodzinie, bardzie] osobistegoe niz w szkole, bardziej otwartego
niz w kontekscie pary, bardziej znaczacego niz w srodkach przekazu.
Dorosli odwaza sie czasem rozmawia¢ z miodymi z catkowity wol-
noscia, sytuujac sic wobec nich whasnic jako dorosli, a nie jako slarsi
nastolatkowie. W czasie naznaczonym ATDS, o wiele bardzicj niz
w jakimkolwiek innym, mtode pokolenic oczeluje wiladnie takiego
stowa. DoraZne ujecia, zbyt uproszczone lub czysto techniczne, sa
bardziej niz kiedykolwick niewystarcrajace.

Xavier Lacroix
thum. Tomasz Kot SJ

®Znale#é je mozna w opracowanju: G. Durand, L'Fducation sexuelle, Fides,
Montréal 1985, s, 18-41. W Anglii istnicje réwnicZ program cdukacji moralnej i se-
ksualnej do uzytku szkét katolickich: Family life programme. Por. takie komunikat
bpa Couve z Murville {Birmingham) wygtoszony w Lourdes w 1992 r., opublikowany
w: La famille, I'oecumenisme, Centurion 1993, s. 152.
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Przerwane milczenie
o meskie] mitosci

Rafalowi ku refleksji

Uwazalem, Ze mnie Bog ukaral

HMilczenie” — mala, zgrabna ksiazeczka, opowies¢ Juliana Stryj-
kowskiego, opublikowana (Krakéw 1993) przez Wydawnictwo Litera-
ckie w jego 40-lecie, jest wazkim wydarzeniem literackim, obyczujo-
wym, a nawet religijnym! Swiadcza o tym pierwsze reakcje w prasie
{czy begda nastepne?), choé sam awtor majbardzicj bal sig nie tyle
skandalu, ile... milczenia,

Utwér konfesyjny, odwazny, prowekujacy: Jesli ktos chee poprzez
lirerature poznal komplikacje i paradoksy mitosci homoseksualnej,
niech przeczyta uwaznie...! Ksiazka niezwykla, przejmujaca, pasjo-
nujaca — zapisana tajemnica nieszczescia cziowicka wykluczonego
przex tradycyjng obyczajowosé ze swego grona?,

Wsyystkich uderza dramatyzm wydarzen, a Zaworska stusznie
zauwaza, zc wewnetrzne rozdarcie, kitére ukazuje Stryjkowski, rodzi
si¢ nie tylko z napi¢cia miedzy przyjeta norma a pragnieniem wlasnej
natury, ale i z uformowania jego wilasnej osobowosci na pograniczu
judaizmu i chrzedcijanstwa. Swego rodzaju funkcje pedagogiczng tej
lektury widzi w demaskowaniu mitu o radosiej swobodzie natury,
kidry zastapil mit dawny — choroby, grzechu, nieszczescia.

Bez precedensu w literaturze polskiej jest i tak deklaratywnie auto-
biograficzna opowicsé, dotyczaca bardzo osobistych, specyficznych,
intymnych przezy¢ i refleksji, i tak szczery, $miaty wywiad — deklara-

'H. Zaworska, Smutek gejow, ,Gazeta Wyborcza™ 1993, nr 162,

*A. Michnik, Mowa milczenta. Moje dziwne gusta, ,Gazela Wyborcza™, dodatck
WJGazeta o Ksigzkach” 1993, nr 9.
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cja innosci seksualnej antora, potwicrdzenie autobiografizmu ,,Milcze-
nia”, slusznie zatylulowany ,,Fragment jednej spowiedzi’”,

Trudno przej$¢ do porzadkn nad tym, co u kresu swych dmi
(ur. 1905) pisarz tej rangi ujawnia o swoim zyciu... Trescia utworéw
przede wszystkim musi by¢é moje wiasne przeiycie. (...) Wredy nie
popetnie fatszu. (...} Mialem zycie nietatwe. Uptywato mi ono — takze
moja miodos¢ — w obawie, aby sie nie wydalo, kim jestem. (...} Uwa-
Zalem, Ze mnie Bog wkarai — Tu padajg intrygujace nas wyznania
pisarza. Na pytanie, jak to sie dzieje, Ze w sztuce tworzonej przez
gejéw sacrom tak czesto nie tyle grapiczy z profanum, ile wreez
przemieszcza sig, zaciera granice, odpowiada on: Sqdze, Ze w momen-
tach najtrudniejszych dla autora, w chwilach waipliwych trzeba po-
wiedzied prawde. (...) ,, Milczenie” jest ksiqikq o fatum. Czlowiek
rodzi si¢ naznaczony, jakby przez Boga przeklety. (...) Ja musiafem jq
napisal, choé wahalem sie...

Wreszeie takZe wiele mowigca konstatacja: ksiazka jest spéZniona,
bo wspdlczesny gej zyje bez poczucia winy. (...} Jak o tym pisad, ro
ctwarcie. (...} Proust nie zaklamywal tematu | nikt do niego nie ma
pretensji. Czasy sie zmienily, staty si¢ bardzicj liberalne? Odpowiada:
Oczywiscie, Dlatego powstato ,, Milczenie"...

Ksigzka jest... prawdziwa, jak prawdziwe jest jedno konkretne
zycie. Jednak piszacy tc slowa ma ucruciza ambiwalentne. Ta
szczero§€ Zenuje — nic jesteSmy przyzwyczajeni do wyznafi na tak
osobisty temat. Piszacy te slowa cruje sie sprowokowany, by — kon-
sckwentnic do tej szczerodel — postuzy¢ sie w analizie stownictwem
aktualnie uzywanym przez homoseksualistéw... Opis, analiza, préby
interpreiacji stanowig istote podjetego tu wysitku. Celem nzupeinicnia
siegnieto do jednege z dwu poprzedaich utwordw (obydwa dedyko-
wane Ryszardowi...), cho¢ obydwa mogly byé zapowiedzig' tak
ostrego postawienia problematyki w sedziwych latach antora. Samo
»Milczenie” — aulobiograficzna relacje bezimiennego narratora (kidre-
go czasem nmazwiemy ,ja”} — chcemy ukazaé jako przypowies¢
o pragnieniu meskiej mitosci, oraz, jak shisznie zauwaZza Helena
Zaworska, o lym, Ze... nie ma tatwych mitosci. Rzecz bedzie wyma-
gala niejednokrotnic interpretacii symboliczne;.

Fragmenly fednej spowledzi. £ Julianem Stryjkowskim rozmawia Krzysztof Ma-
stor, ,Rzeczpospolita” 1993, nr 231,
*H. Zaworska, dz. cyt.
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Dzieje outingu

Upowszechniany termin ,coming oul”, ,outing™, rozumiany jako
rozpoznanie, zaakceptowanie i przyznanie sie do preferencji homose-
ksualnej, a zwlaszcza jej faktyczna realizacja, precyzyjnic okresla
tre§¢ opowiedci, choé toczy sie ona w okresie, w ktérym on byl nie
znany, a tylko pozornie jest nicspéjny z subtelnosdcia autora i nicdo-
mdwieniami, refleksyjnym, prawie poetyckim nastrojem caloscei.

Gléwny dramat outingu rozgrywa si¢ miedzy ,ja”-narratorem a Ja-
kubem i znajduje swéj final dopiero pod koniec ,,Milczenia”, w okre-
sic dojrzalosci obu postaci. Tymcezasem zaczyna si(; inny etap — nie-
$miate préby kontakiu z Matianem, do ktérego ,ja” powréci po pel-
nej inicjacji z Johnem. Etapy tego dramatu, zwiazane z trzema wy-
mienionymi postaciami, specyfikuja poglebiajaca sie samoswiadomos¢
homoseksualna narratora.

JAKUB — NADZIEJA. Gl¢boko przeizywana przez Stryjkowskiego
przynaleznosé do narodu Zydowskiego, umitowanic jezyka hebrajskie-
go 1 nawigzywanie do clementdw religifnodci zydowskiej — we wlas-
nych wypowiedziach i w fabule ,Milczenia” — pozwalaja inferpreio-
wad imie¢ Jakub symbolicznie 1 wigzaé je tak z rywalizacja biblijne-
go Jakuba z bratem Ezawem (Rdz 27,41-46), jak i z pewnoscig nie-
obca kochajacemu swdj jezyk i lradyclg etymologia imienia, jedng
7 mazliwych: ,Ten, ktdéry pozbawia...”® W Biblii Jakub pozbawia
Ezawa dziedzictwa, w opisywanym dramacie narratora opowiesci to
problem naszej interpretacji. Mozna zaryzykowad teze, 7e chodzi
0 pozbawienie go zludzed co do moﬂiwcj z Jakubem meskicj mi-
losci, milodzienczej rywalizacji, jak i spowodowanej oskarzeniami
o zaklamanie decyzji o outingu, a tym samym pozbawieniu go przez
Jakuba holubicnego pocmcm niewinnodci {w koscicle do kleryka:
jestem Ascelq, Swzgym s. 40Y.

Dhugie dzieje przyjazni dwu Zydéw, od mitodosci do wieku dojrza-
lego, dla Stryjkowskiego sa okazja do zarysowania dramatu oulingu
narratora. W §wiccic przedstawionym, prawie az do kofica, pragnienie

'R. Woods OP, O mifosci, ktdra nie $miala wymawiaé swojego imienia, Poznad
1993, 5. 85.

¢ Stownik-konkordancja oséb Nowego Testamentu, oprac. P.C. Bosak OP, Poznaf,
8. 134,

"Odtagd w nawiasach bedzie podawana strona tekstu Milczenia (Krakow 1993),
a takzc Tommaso del Cavaliere (Warszawa 1990).
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meskiej mitosci ,ja” jest zwigzane 7 osobg Jakuba. Okresla je mianem
wielka, dziwna przyjain, dualistyczna, manichejska (w sensic niereli-
gijnym, jak zaznacza}, zawigzana w latach szkolnych. Réznig sic
przede wszystkim ideowo — maja inne podejscic do tradycji zydow-
skiei i syjonizmu, do religii. Jakub — silny mezczyzna, piclggnujacy
w sobie msciwos¢ (5. 32}, nazwany Zydowskim fuszystq — mysh
o walce z Arabami, po maturze, w okresie miedzywojennym, wyjes-
dza » Polski do Palestyny. ,Ja”, namrator, zwraca sie na pewien czas
ku ideologii komunistycznej. Rywalizizja ze scby w szkole — Jakub
krytycznie ocenia jego osiagni¢cia artystyczne. Jesi zazdrosny o swoja
siosirg, z kidm ,.ja,, usiluje romansowaé. Wspdlue i jest umilowanie
hebrajszezyzny 1 — mimo licznych anfagonizméw — zaintercsowanic
soba. Z tym 7c bardziej intensywnie przezywa te przyjaZii naator;
Jakub nie jest senfymentainy, choé¢ w koficu deklanije wobec zony:
To mdj najlepszy przyjaciel Jedyny (s. 62).

Po latach, w wieku dojrzalym, spotkanie obu wielkich przyjaciét
w Palestynie wreszcie godzi ich {s. 68 on). Jednak podczas decydu-
jace) rozmowy koficzace] czas milczeniz na pewne tematy narrator
uswiadamia sobie niczmienialno$¢ swoich predyspozycji, a Jakub —
jeszcze raz si¢ rdZnig — przeciwstawia sie lemi. Narrator: Zgdasz ode
mnie, zebym nie milczal, iebym sie odkryt (...) Cheesz mnie wyle-
czyé. Bzdura! (s. 66). Jakub interpretuje faka postawe jako brak wiary
1 pesymizm, wkgszenie Koheleta — marnosé nad marnosciami,
i wptyw filozofii Nietzschego i Schopenhanera.

MARIAN — 7ZNALEZIENIE. W relacjonowana historie przyjaZni 1 na-
dziei na milos¢ erolyczng wplata si¢ po wyjeZdzie Jakuba dc Palesty-
ny (okies pematuralny} spotkanie 7z Maranem, mbodym pianista
(s. 25), aklywnym homoseksualisia. W polowie tej historii zaczyna
sic znaczacy zwrot: Marian prowokuje do pocalunkdw, czulosci,
a z realidw wynika, jak wyglada jego zycie intymne... ,Ja” i poddaje
sig, 1 opiera... Marian mu przepowiada: Padniesz predzef czy poiniej.
Czy zyles z kobietami? Ja tez. Ale wole chiopcdw. Kobieta zastepuje
onanie {...) Bedziesz walczyt, az wpadniesz w bloto (s. 38). Oslatecz-
ny akt outingu, kiory nastapit dopiero w Palesiynie, poprzedza jeszcze
pare drobnych epizodéw z historii wyraZnie budzacej sig milodei
erotycznej do Mariana, jak czule pozegnania przy jego wyjeidzie za
gramice, oczekiwanie na list, rozmowa telefoniczna, w kidrej glos jego
odbiera jako glos uwodziciela (s. 57). O tym, ze Marian jest znalezio-
nym partnerem, swiadezy fakt, 17 po swej pdZniejszej inicjacji # Joh-
nem w Palestynie, narmtor wyznajc: caly czas mySlalems o Marianie
(s. 81).
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JOBN — INICIACIA. Poznany w Palestynie | nieznajomy”, ktéry
przedstawia sie jako John, zrazu jest okreflany przez narratora jako
ostrozay mystiwy, Jest aktywnym homoseksualista — zaczepia ,,ja” na
ulicy 1 pierwszy raz w obrebie relacjonowanych wydarzes doprowa-
dza do intymnego zblizeniz. Manan byl nazwany uwodzicielem — ten
mysliwym. Narrator — ciagle majac wewnetrzne opory — Z wolna ule-
ga: poprzedniemu bardziej duchowo, drugiemu jedynie fizycznic. 1 to
iakze sklania, by — stosujyc tenminologie tego Srodowiska — dopatry-
wad sie w iym imieniu John kogos na krotka chwile {,one-night
stand” — postdj na jedng noc)®. Spotkanie z nim — jedyny, subtelny,
krdtki sygnal o inicjacji seksualnej w ,,Milczenin” — ma laki wiasnie,
chwilowy charakter, cho¢ dialogi z wpleciona angielszczyzng sugeru-
14, Ze jeszcze sie spotkajg. A wice narrator slanie si¢ homoseksuali-
sta?

‘%Rclacja ze spotkania z Johnem stanowi wiele mdwiacy epilog
opowiesci 1 wnosi wiele nowych elementéw w analizowany proces
outingu.

Opis tego wydarzenia ukazuje ambiwalctne uczucia narratora...
Mowiac o swoich uczuciach rodzacych sie podczas przypadkowego
spotkania z nim na ulicy, podaje: Serce kefatafo, czujge sie jak pies
bliskie szezescia (s. 70). Ale zarazem to szczescie idzie za nim... jak
cien wielkiego pederasty (...) Ciggnie go za sobq jak cieft na sznurku.
W rozmowie z Johnem, a tym bardziej podczas sygnalizowanego
intymnego wspdlzycia, nadal ujawnia swoje zastrzeZzenia. Wspélzycie
homoseksualistow to: Miosé? Pan tak to nazywa? (s. 73).

W kornicowym, relacjonowanym wydarzenin narasta strach, zdener-
wowanic. Juz nprzednio powiedzial Johnowi: Moi przodkowie przed
tysiqeami lat karali za fo wkamienowaniem. To sq widocznie niewyci-
szone obawy (s. 72). Inicjacja, akt genitalny jest takze polowiczny,
ambiwalentny. Cheesz si¢ ze innq przespaé? — pyta John. Oszalates! —
Glos ci zmiekl. ChodZ, (...} Pomoge ci sig rozebraé. — Nie! Nie! —
wolalem, czujge jak sie obnazam... (s. 81). Co wiecej: jest i po akcie
rozczarowanic: Nie fakie miafem przezycie. Ja tez — przyznaje narrator
(s. 81). Skomplikowanie motywacji wspomnieniem o uprzednio wypi-
tym alkoholu jest tylko nieporadna prdba usprawiedliwienia swego
zachowania wobec Johna.

Dramat ouiingu narratora, wWyraZajacy si¢ w nicspednicniu, pozosta-
wia czytelnika w niepewnosci co do dalszych loséw postaci 1 prowo-

fR. Woods, dz. cyt, s. 86,
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kuje do refleksii nad sensem calej przypowiescl Stryjkowskiego.
Przytoczmy jej zakoficzenie: John odjechal. Przez otwarle okno po-
wiewata jego reka jak gotgb wypuszczony z Arki Noego. Golgh znikt
w ciemnosciach, a tyine czerwone $wiatla zgasly na zakrecie, kidrego
sie nie spodziewalem (s. 83). Czy wrdci z gatazka oliwng, jak
w pierwszym biblijnym znaku ustepowania potopu? Czy juz nie wrdci
— na znak, Ze niebezpieczeristwo min¢lo catkowicie? W, Milezenin”
czesto narzuca sie symboliczny sens dziejacych sie wydarzen...

Samoswiadomosé

W opisie swojego zycia, ktéry zaczyna sie od doswiadczeid lat
chiopigcych, narrator coraz mniej uwagi poswieca sprawom ogéluym,
a coraz bardziej koncentruje sie na swoim Zycin uczuciowym, coraz
wigcej dominuje problem wilasniej orientacji erotycznej i pragnienie
meskiej milosci. Liczne refleksje 1 konstatacje przeplataja si¢ z ele-
mentami poetyckimi i symbolika.

Zaczyna od wspomniefi o pierwszych erotycznych doswiaderzeniach
hetcroseksualnych, ale czymionych w celu urabiania sobic opinii
wsrod kolegow, schadzek gimnazjalisty z Dolka, Gina dla jej saty-
sfakcji — nic whasne;j... (s. 11-12). Wspomnienie typowych dla wickn
wybrykéw chlopiecych, by pokazaé, zc jest si¢ mezczyzng, iuz za-
wiera pierwsze sygnaly whasnej orientacji (np. zmyslowy podtekst
smarowania plecéw opalajacemu si¢ meZzczyZnie i jego zainteresowa-
nie chtopcem...). Chlopigce sitowanie si¢ i bojka z Jakuben: uswiada-
miaja mu, Ze to skomplikowana przyjagn klebigca sig w gdraych,
mrocznych pigtrach i pod progiem wiedzy, 7e nawzajem si¢ potrzebu-
ja (s. 18). To byl okres rodzacej sie u narratora nadziei ma mitos¢
mesky z nim. Takze wkladal na siebie sukienki. Matka traktowata to
jako zabawe, ale ojciec, jak wspomina, wiedziaf o wszystkim (s. 19).
W czasach studenckich ma kontakty z prostytutkami. Konstatuje:
Jestem meiczyzng. Sprawdzitem sie. Zalatwitem bolesng sprawe
{s. 23). W ten sposéb bedzie jeszcze nieraz walczyl ze swoim ukie-
rmunkowaniem, by je przezwyciezyé. Sa 1 pierwsze rozczarowania:
kochany Jakub, moje fatum, Zeni sie wsiydzac si¢ tego przed nim.

Narasta napiecie. Wstgpuje do katolickiego kosciola: Boze, czemu
mnie ukarates? Bytnosé w kosciele potepia matka-Zydéwka, ale jemu
— nalezy si¢ domyslaé — kojarzy sie gldownie nie z polgpieniem mod-
litwy w kosciele, ale napigtnowaniem swego homoseksualizmu: Bul-
gotat w niej szloch: ,,Synku, nie rob tego. Nie bedziesz tego robit ani
dzis, ani nigdy w Zyciu”. Narrator dramatycznie powtarza parg razy te
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stowa: Nie bedziesz tego robit (s. 39). Strach prowadzi go do lckarza,
ktéremu péZniej powie, ze jednak wyjsciem bytaby abstynencja, tak
jak powiedzial kleryvkowi w kodciele, pytajacemu kim jesl: Ascetq,
$wietym. Diagnoza psychiatry jest zdecydowana: Buzerant (thumaczy
mu nazwe wywodzac ja z austriackiego okreslenia na gre w bilarda
»4e strony plecdw™), czvli po naszemu homoseksualista, nie jest zbo-
czericem. 7 tym czlowiek si¢ rodzi. To jest jego natura. I na to nie ma
lekarstwa (s. 43).

Dramat toczy sig dalcj. Wreszcie kierujgc sie zydowskim przysto-
wicm (Kio zmienia miejsce, zmienia los szczescia), chee wyjechad ze
Lwowa do Warszawy, ale zadw ma watpliwodcl. Tocza sig solilok-
wia... To na nic si¢ nie zda. Nie uciekniesz przed samym sobq. {...)
Wszyscy z rozkoszq sie poddali. Skapiruluj, a bedziesz mial spokdj.
(...) Chcialem uciec? Przed czym? Przed samym sobq? Omnia mea
mecum porro (5. 45-46).

Jednak cigzka choroba matki w Palestynie sprawia, Ze wyjezdza
i tam ma micjsce istotny ak! outingn. W spotkaniu po latach z Jaku-
bem zamyka sie watek ich przyjazni 1 nadziei narratora na ,,inna”
z mim przyjazi. Przyjaciel u$wiadamia mu nie spelnione dotychezas
pragnicnie meskiej milosci, co w relacjonowanej juz polemice z jego
posiawa, ukrywanie swych preferencji erotycznych, bedzie zacheta do
majacej rychlo nastapié inicjacji z Johnem. Czy moZna powiedzied, Z¢
wtedy wypelnily si¢ pragnienia? W kazdym razie wreszcie poczuje
si¢ wyzwolony, pozbedyie si¢ strachu (5. 70). Nadzieja na przemiang
przyjaini w erotyczng mitosé sig rozwiewa, ale zarysowuje si¢ ksztalt
nowej nadziei, teraz zaczyna si¢ juz zdecydowane szukanie milo$ci
homocrotycznej - zrazu 1ylko akiéw genitalnych... Czyzby opowiesé
Stryjkowskicgo miala byé przypowiescia o nicmoznodci spelnienia sie
tego pragnienia (przynajmniej w obrebic tych wspomnied... by nie
powiedzieé: w jego whasnym zyciu, co wyznal w wywiadzie), czy tez
tylko o wiclkim trudzie zpalezienia partnera i nawigzania giebszych
relacji miedzyosobowych? Jest to tylko gorzka, auntobiograficzna
refleksja, jednostkowe doswiadczenic — czy préba nogdlnicnia? Stryj-
kowski podsuwa wiele pytari — sklania do myslenia.

»Biblia” hoemoseksualizmu?

W wydanym ponad 10 lat wezesniej dtuzszym opowiadaniu , Tom-
maso del Cavaliere” o milosci Michata Aniota do jego ucznia, takze
przesyconym refleksjami, juz pojawily si¢ typowe dla Stryjkowsklego
idee i che¢ afirmacji, syntezy religijnego Swialopogladu (katolickiego)
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z orientacja homoseksualng, chodé nie tak wyraZnic nazwana. Mitosé
ukazana w urzekajaco picknych realiach i przezyciach malarza Rene-
sansu ma swdj okres spefnienia — jest i rozstanie (znéw motyw mat-
zefistwa ukochanego Tommaso), ale zakoficzone rzewnym spotkaniem
w moment po Smicrei Mistrza. Za to gidwny dramat homoscksualiz-
mu rozgrywa si¢ W mim samym - bo wlasnie on, Michal Aniof, jest
giéwnym bohaierem opowiadania — na tle Zmagafi o prawo delekm-
wania sie picknem ciata, poczuciem grzechu i ukojeniem, kidre glebo-
ko wierzacy Mistrz anjdu_]e w-milosierdziu i dobraci Boga.

Opublikowane w 1982 r. opowiadanie bylo holdem zozonym —
w duchu klasycznym, z p:zywolamem i Platona — pigkmu meskiego
ciala i meskiej mitogei, probq rozwigzania dramatu grzechu w katoli-
ckiej religijnosci. Byé moze bylo to tylko uniesienie, nakreslony
ideat, fikcja, jedynie pragnienie... Doswiadczenia zyciowe, mo’e
i odczuwany bolesnie anlysemityzm, o czym Stryjkowski wspomina
w wywiadzie, sprawily, ze odszed! od bardziej typowej dla kultury
polskiej 'nolywaql »katolickie]” — nawigzal do swojej, iydowskicﬁ,
iu kresu swego zycia jak lestament, wyznanie, siegnat wyraZnie do
swojej autobiografii, napisal autobmbmﬁcme Milczenie” —~ dokonat
outingu.

A wigc... biblia homoseksualizmu™? — Na zasadzie hipotezy tak
chcialoby si¢ okredli¢ , Milczenie” — tak ze wzgledu na njawnianie
ogdlnych prawd i prawd nabytych w toku doswiadczed zyciowych,
zawartych w refleksjach, %emencjdch funkeji poetyckich frdgmeméw,
jak i checi uksztalfowania swe] wypowicdzi w formule nadajaca sic
do uogdlnien, przypowwscx oparte] na wkasnej, hebrajskiej tradycp
i ilusirgjgcej sentencje poetyckiego motto, jak i ze wzgledu na zacie-
ranie granicy miedzy sacrum i profanvm opisywanych wydarzes, do
CZego sam sie przyznaje w wywiadzie,

Homoseksualizm jawi sie jako stan zdeterminowany npaturg danego
crlowieka,

Swoiscie uklada sie w Zzyciu narratora opozycja: tadoS¢ versus
kara. Dokladna analiza tekstu Stryjkowskiego nie potwierdza tezy
recenzentéw, méwiacych tylko o smutku gejow. ,Ja” przezywa chwile
radosci gejowskicj z Marianem, a najglebszg radosé sprawia nu wy-
zwolenie — outing! Natomiast prawda jest, ze catos¢ doswiadczen
Zyciowych, poszukiwafi i nie spelnionych pragniefi namatora osnuwa
widmo kary, fatam i przenikajaca tre$¢ refleksji problemaiyka religij-
na. Jesh w wywiadzie Stryjkowski przyznaje, ze jego opowiesC jest
spé7niona, 1o tutaj widocznic miatoby by< uzasadnienie tego stwier-
dzenia.
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Watek kary przeplata sie i faczy z motywami religijnymi i modlit-
wg. ,,Ja” dojrzewajgc do outingu - pdradok:,almc - Jakby rozwijat 519
w wierze. Religijnosc Zyda Stryjkowskicgo i tu (w inny sposéb niz
w ,, Tommaso”) zimierza do religijnej, swoistej afirmacji swego homo-
seksualizmu, do ktérej jednak nie dojdzic — strach nie bedzie pokona-
ny. Gl¢boko wierzacy jest Jakub — narrator zdaje sie powracaé po
okresic afeizmu, Zaczyna si¢ to na etapie — tutaj roboczo nazwanym
wenalezienie” — spotkania z Marianem, choé juz wczesniej czytamy
modlitwe narratora i jej chamkuryslycmr; motywacie: Boze mifosier-
ny! Zdejm ze mnie k[qrwg Pamictaj, ze kochatem kobiety (s. 23},
bowiem clu(c pr?czwymgz,ema swej natury w ten sposéb dhigo towa-
rzyszyla jego zmaganiom. W rzewnej modlitwie w kosciele katoli-
ckim szepcze swoje pytanie: BozZe, czemu mnie ukarales? (s. 38).
Oczywiscie kary jest homoseksualne, uswiadamianc sobie i z wolna
reahizowane ukierunkowanie erolyczne. Potem zaczynaja sic nieSmiale
apostrofy do Boga (s. 44, 51), obictnica praktykowania religijnosci
zydowskiei dana umicrajacej matce (5. 59).

Na etapie ,znalezicma” strach pojawiat sie od dawna. Obserwo-
wani chlopey czuli go jako slodki lek, ale sie niz bali, Udawali kopu-
lacje. Badem sig iego. A oni sig Smiali. Oni nie znali strachu (s. 39).
Zaskakujaco w Palestynie, w okresie zasadniczych przeobrazeii i do-
$wiadczen crotycznych, strach ,ja”, Zyda, staje sic motywem wiary.
WyraZitie wyznaje: Aleistq nigdy nie bytem. Wierzyfem w Boga | wie-
rze, bo czuje, jak bardzo mnie ukaral Czym zawimitem? Bog jest jak
stworzony Swiat przez Niego, Czy sprawiedlivy? — méwi do swego
brata (s. 60). Tak wiec jest 10 jedna przeslanka motywacji religijnej
Jego outingu, budzaca zastanowienia, olwarla na interprelacje.

Rozstanie sie z Jakubem koficzy sie ekscytacia: Jestem wyzwolony!
(s. 69). Jesli od powietrza Ziemi Obiecanej Zyd mydrzeje, (o Jerozoli-
ma tchnie wolnoscig. Pozbylem sig strachu, uwolnitem od stupudowe-
go cigzaru (s. 70). A jednak od strachu si¢ nie wyzwala, cho¢ na
etapie ,inicjacji” uczy go John, nic-Zyd, 7e przezycia seksualne, to
i rozkosz, i strach przed grzechem. Pelnej afirmacji religijnej nie ma,
strach pozostanie.

Milczenie — przerwane

Szczegolowa analiza opowiesci-przypowiesci Stryjkowskiego, ktdrg
zatyiulowal bardzo znaczaco ,Milczenie”, traktujac to stowo jako
klucz — w zestawieniu z trescia wywiadu, wyraznego ,,coming out”
aulora — pozwala wyeksponowad najpierw najbardziej oczywisty sens
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tytulu: Stryjkowski... przerywa milczenie na temat swej orientacji, co
zapowiadaly nmic§mialo niekiore teksty poprzednie (,,Wielki strach”,
,Lesny spacer”, ,, Tommaso del Cavaliere”). Z milczenia czyni swego
rodzaju wielks metaforg to milosci, to homoseksualizmu, a autobio-
graficzng opowies¢ tworzy z siatki sensdw i znaczen milczenia: poje-
cia, symbolu potocznie (np. zmowa milczenia) i antysiycznie wielo-
krotnie wykorzystywanego, bogatego w konotacje egzystencjalne.

Symbol milczenia jest mn bliski —~ nawiazuje do niego w wywia-
dzic. Jak méwi, juz samo opublikowanie opowiesci faczy sie u niego
nie tyle z obawa skandalu, ile... milczenia. Jako element ekspresji
aktorskiej zaintrygowalo go milczenie w kreacjach filmowych Grety
Garbo, czego refleks znajdujemy w przezyciach narratora. Ona poka-
zala, jakie pod tym milczeniem pieklo sie ukrywa. Nawet uwaga, 7c
jezyk Milczenia” jest m'ezwykle ascetyczny, bo o tym, co majistol-
niejsze dla czlowicka, méwi si¢ z trudem, susmnym glosem, szepiem
— sprowokowala wyznanie: A czy mozna mowié inaczej o tym, co Jest
naprawde waine, co decyduje o naszych czynach? (wymad)

Wytropienie senséw milczenia ludzkiego, wielokrotnie powtarzaja-
cego sie stowa ,milczenie” w réznych kontekstach — jest karkolomne.
Czytamy o ramie milczenia, o milczeniu sadystyczinym, kamiennym,
o... innych milczeniach, ktére sy dobre, wiemne, nieszczedliwe, tudziez
o takich, ktére nie majg swego kwalifikatora, jedynie z opisu takiej
postawy milczenia moZzemy je jakos zakwalilikowac. 51 takze po-
chodne postawy milczenia, jak czekanie ma list — a wigc cudze mil-
czenie, jak cicha rado§¢ serca bez stdw w przyjaZni itp. Jednak
szezegilowa analiza pozwala wydobyé 2 te] siatki sensdw 1 postaw
milczenia glowng epozycje: z jeduej strony helubiony ideal narratora
— milczenie jako symbol meskiej mitogei, jej pragnienie (por. motto!)
i oczekiwanie na przerwanie milczenia przez heteroseksualnego Jaku-
ba, przemiang tej przyjaZni w iaka wladnie milos¢, z drugiej sirony
polepiane przez ,ja” kamienne, sadysiyvezne milcrenie Jakuba, ktdre
okazuje sig pogarda wobec sklonnosci przyjaciela, co wigcej: wymu-
s7a jego outing, przerwanie milczenia, by jege wlasnie wyleczyé
Z homoscksualizmu — jego przemieni¢! A ostatecznie to milczenie
okazuje si¢ pustka, milczeniem samotnika. Narraior wyzwala si¢ spod
tej presji. Choé¢ przyjaZzii miedzy nimi chyba nadal trwa, sam wyzwo-
lony szuka i znajduje podobnych sobie partnerdw.

Istotne dla relacjonowanych przezy¢ postaci jest odkrycie 1 zdeza-
wuowanie drugiego sensu milczenia — milczenia Jakubz jako rodzaju
pogardy (s. 79). W polemice dwu przyjaciél nastepuje przerwanie
tamy milczenia. Czysty, niedostepny Jakub jakby z pogards ujawnia,
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z¢ od dawna zna homocrotyczne skionnosei ,ja” — wymusza na nim
przyznanie si¢ do tego, przerwanic milczenia o pragnieniu meskiej
mito$ci po to, by Jakub mdgt go wyleczyé. Narrator przerywa swe
milczenie, ale ma $wiadomosé, Ze jest bezsilny wobec swej natury.
A przede wszystkim odkrywa, Ze jego przyjaciel jest — jak sie przy-
7najc - samotnikicm, jego milczenic bylo pozorem, pustym balonem
(3. 69). W te] syinacji pragnicnie meskiej mitodci narratora zdaje sig
cevm$ wyZszym niz samolnictwvo Jakuba...

Przerwanic milczenia stalo sie dla ,ja” imperatywem. Dlaczego?
Jeden z tropdw to przyklad innych tworcéw. To lakZe sprawa bez
precedensu: dokonujac outingu pisarz wskazuje na innych wielkich
tworcéw i chee sie znaleZé w ich gronie, mimo 7e — preyznajmy -
o niejednym z nich nic mawiato sig i nic pisalo w tym kontekscie...
Co prawda Lechon w swym ,,Dzienniku” nicémialo, polowicznie czy
racze] w sposob zzkamuflowany dokonal outingu, ale teZ polski czy-
lelnik czy krytyk niewicle o tym moéwi czy pisze... W  Milczeniu”
Zznajdujemy odwolania do konkretnych ulwordw: Slefana Zweiga
(, Vervimung der Gefiihle™), Tomasza Manna (,,Smier¢ w Wenecji”).
Ja” wspomina Oskara Wilde’a, Szckspira (jako: Jeden z naszych):
przvznai sie { dat znad swiam. (...) I mimo to jest prawdziwy, i wielki
{s. 78-79). John, takze literat, chiopcom wioivi sukienki jak Proust,
sle zacheca narratora: Niech pan zrzuci maske. Jestem pisarzem.
Niech mi pan o sobie powie {s. 75). W rezultacie oprocz zachet trzech
partneréw, takze przywolani tworcy slajg sie argumentem przemawia-
Jacym za outingiem! Narralor wyznaje: Ja nie umiem zmyslaé. W cy-
towanym it nieraz wywiadzic sam aulor, Stryjkowski, mowi: Jesii
0 tym mowid, o ofwarcie. Szekspir, Proust — twierdzi — ubierali swe
postaci w sukienki; zaklamany byl Iwaszkiewicz, Andrzejewski...

A wige ,apelogia pro vita sua”? A deile: rdZnorakic motywowanie
swego outingu? W, Milczeniu” narrator mowi: Jestem szczegélnym
wypadkiem. Sam siebie nie rozumiem. Zawily przypadek (s. 75).
A wige to oiwarly, publiczny rozrachunek z soba? Cheé zrozumicnia
siebie? Czy sig udato? — Czlowick. ,, Tylko cztowiek”. Jedno zycie...
Bl istnienia” (tytul homoerotycznej powiesci Marcina Krzeszowca).

Spytam si¢ Jeszcze tviko o jedno. Czy te pragnienia, kidre byly osiq
parskiego fycia, czy te uczucia, waZgce ng pana postepowaniu, do-
czekaly sig speinienia? — Nie (ostatnie stowo z wywiadu dla ,,Rzecz-
pospolitej™).

Grzegorz Grzegorski
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Lucyfer, wieza Babel i saligia

7. dawnych rozwazani o grzechu pychy

Dzis racze] niepopularne slowo »grzech” miato klcdys Jednoznacz-
hoSE, wage | ostrze fopora’, Swiadomo$¢ istnienia grzechu budzila
mepokol i strach. Dosé powszechne bylo pizckonanie, Zze grzech
nicustannie zagraza ludzkiej duszy, ze wszelkie czlowiecze poczyna-
nia mogg zostad przez niego skazone. Dlatego w Zyciu powinno sie
zachowaé czujno$é — zalecat Erazm z Rotterdamu w s}ynnym Lrodre-
czniku Zolnierza Chrystusowego” (150?) — zas w wielkim bledzie sg
ci, kidrzy tak, jakby panowal jui najpewniejszy pokdj, Zyjq w prie-
dziwnej bezirosce i spokejnie Spiq ha oba uszy, chol oblegajq nas
bezustannie tak liczne zbrojne zastepy grzechow, cho¢ tvle na nas
czyha sztuczek podstepnych, tyle zasadzek nam zgotowano.

Na tle takiej atmoslery religijnej i moralnej zarysowuja si¢ dawne
refleksje o pysze, ktéra w dziedzinie ludzkich nieprawosci zajmowala
miejsce szezegdine — uchodzita za jeden z najgorszych i najwickszych
grzechéw, Wspélczednic problem pychy sporo uiracit ze swej niegdy-
siejszej groinej aury. Poswigea sip mu dzi§ zdecydowanie mniej
uwagi niZ przed wickami.

Myéle wiee, ze dawnym refleksjom o pysze warto sig przyjrzeé nie
tylko ze wzgledu na ich niewatpliwa atrakcyjno$é poznawcza, nic
tylko dlatego, ze pycha ogladana w perspektywie dlugiego trwania
jawi si¢ jako pasjonujacy watek historii idei. Wydaje sie bowiem, Ze
historyczne Swiadectwa refleksji nad czlowieczg znchwatoscia daja do
myslenia takze o dniun dzisiejszym, w kidrym odczuwamy przecie?
obecnosé tego waznego, cho¢ czesto skwapliwie skrywanego impera-
tywu ludzkiego postgpowania.

'T. Zychiewicz, Zfo, grzech i $wifstwo, ,Znak” 1962, nr 14, s. 457. Na temat
wspGiczesnej refleksji nad problematyks grzechu zob. np.: B. Héring, Grzech w wieku
sekularyzacji, Warszawa 1876; S. Olejnik, Dar. Wezwanie. Odpowied: Teologia
moralna t. 3 — WartoSctowanie moralne, Warszawa 1988, s. 207-221.

“Warszawa 1965, s. 5.
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Przeciw ludzkiemu i boskiemu tadowi Swiata

Najdawniejsze europejskie refleksje o pysze pochodzg ze starozyt-
nej Grecji. Stworzone wdéwczas pojecie ,hybris” wydaje si¢ bardzo
bliskie pysze i zuchwalstwu oplsywanemu w Ksiedze lzajasza oraz
w Ksiedze Powtdrzonego Prawa®. Choé mozna wskaza¢ na pewne
analogie pomlc;dTy gmcklm 1 biblijnym pojmowanie pychy, trzeba
jednak zaznaczy¢, Ze ,hybris” byla okresleniem odnoszacym si¢ fnie
tylko do problematyki religijuej. Wemer Jaeger w znanej ksigZce
LPaidela™ przypomina, ze W okresie Grecji archaicznej hybris nale-
Zata do zakresu zupeinic ziemskicj, ludzkiej sprawiedliwosci, Wyra-
zata wszelkie konkretne przekroczenie prawa umownego (nomos),
bedac w rezuliacie konwenqoualnym okrefleniem stamu bezprawia.
Stanowila takze przeciwstawienie dike, czyli postepowania zgodnego
z zasadami sprawiedliwoSci.

Takze Solon — styany atefiski medrzec i prawodawca — traktowat
hybris jako naruszenie prawa. W jego mysli pojawil sic réwnieZ pe-
nalny sens pychy, gdyz przekroczenie granic sprawiedliwosel miato
sprowadrza¢ nienchronna karg na przestepeg. Solon podjat ponadto
sprawe psychologicznych uwarunkowaii pychy. Jak podaje Diogenes
Laertios w dziele ,Zywoly i poglady stynnych filozoléw”, medrzec
moéwil, Ze bogactwo rodzi przesyt, z przesyiu zas bierze poczqgrek
pycha i zuchwalstwo (ksiega [, par. 59). Aleficzyk zwracal uwage, ze
pycha rodzi si¢ czgsto wiedy, gdy Zycie przynosi czlowiekowi powo-
dzenie czy szczescie, czlowiek za$§ nie chce sig zadowoli¢ przychyl-
nosciy losu i cheiwie, bez umiarkowania taknie jeszcze czegos wigcej
(dodajmy, 7e jako ideal ctyczny Selon postulowal sophrosyne, tj
roziropnos$c 1 umiejctnos$é trzymania sic drogi posrednie;j).

Dla wielu antycznych myslicicli istota problemu hybris byt jednak
nie tyle jego sens prawny, ile doniosia tredé religijna. Paul Ricoeur
w swej ,.Symbolice zta” zauwaza: Hekrod Grecy mieli na uwadze owe
stosunki czysio osobowe, wigzqce cziowieka z Bogtem potrqcal; o te-
maty pychy i zuchwalstwa dopatrujqc si¢ w nim ludzkiego zta®. Czym
wiec by{a hybris popelmana w obliczu Boga lub raczej bogdw, hybris
wymierzona zarazem przeciw mim? Hybris to nieposkromiona, zabor-
cza pycha prowadzaca czlowicka do zuchwalego przeciwstawienia sig

*P. Ricoeur, Symbolika zta, Warszawa 1986, s. 71.
'T. 1, Warszawa 1962, 5. 192, 452 (przypis 18) i 131
*P. Ricoeur, dz. cyt., s. 71,
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bogom oraz catkowitego nieliczenia sie z ustanowionyiui przez nich
zasadami isinicmia $wiata, sprowadzajaca na podmiot wykroczenia
gniew 1 pomsle sit nadprzyrodzonych. Sprawca takiej hybris byl np.
mityczny Ajaks. Homer opowiada w ,,Gdysei” {1V, 468-480), jak
Ajaks stal sie winnym hybris, gdy bogom nablufnil, ze si¢ ich nie boi
i przechwalal sig, iz na przekor ich woli uszed! $mierci. Buine stowa
sciagaja naf okruing kar¢ — Poscjdon pograza go w oceanie, W ten
sposdb zostaje wymicrzona sprawiedliwo$é zbyt ambilnemu oraz
nadmiernie ufnemu we wlasng doskonalo$¢ smiertelnikowi, ktdry
przekroczyl granice wiasciwego mu sposobu bytowania®.

W szczegdlnie dramatyczny sposéb kwestia hybris uobecnia sig
w wielkiej tragedii aityckiej — u Ajschylosa i Sofoklesa. Ludzki
grzech — owoc wolnosci i mieumiarkowania — w przedziwny sposéh
splata sie tu z motywem wrogiej czlowickowi transcendencji, trans-
cendencil, kidra z gory predestynuje do czynienia zia. Przyjrzyjmy sie
temu zagadnienia & Eedme losy Kserksesa — protagonisty tragedii A_}-
schylosa , Persowie”.

Kserkses — wladca perski — wraz ze swymi wojownikami napada
na Grecje. Wkrdlce upaja sie potega odniesionego zwyciestwa.
W podbitym kraju zaczyna si¢ dopuszczaé wielu grzesznych czyndw.
Przejawy jego spektakulamej wmichwalodci to niszezenie $wiatyi,
rabowanie posggdw bdstw, grabieze, gwally. W zaslepieniu i pysze
Kserkses posianawia rowniez zbudowaé most przez Hellesponi, przez
motskq cncsnm{;, ktéra w zamysle hogéw miala dzieli¢ lady, a taczy¢
motza i nie mozna jej byle przemierzy¢ sucha stopg. Pelne niepra-
wosci czyny sprowadzaja na perskiego krdla kare — jest nia ostateczna
kleska najazdu oraz upokorzeme. Kserksces zostal wige przedstawiony
jako cztowiek zty, pograzony w szale zuchwalej buty. Jego wina nie
budzi watpliwodci. Tekst starozyinej tragedii zwraca jednak uwage
ina 1o, ze bohater nie mdgl samodzieinie decydowaé o wilasnym
losie. Podlegal bowiem przeznaczeniu, kidrege urzeczywistnienie
mozna wprawdzie opoZnic, lecz ostateczaie — nie sposéb go uniknac.

,Eritis sicut dii”

Starotestamentowa refleksja antropclogiczna ukazuje pyche jako
grzech, ktérego rdzeniem jest bunt przeciw Bogu i pragnienie zrow-

*M. Eliade, Historia wierzen i idei religijmych, 1, 1, Warszawa 1988, s. 184,
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nania si¢ v Nim, che¢ bycia kims$ takim jak On. Tak ujeta pycha jest
zarazem archetypem wszelkicgo grzechu, korzenicm, najgtebsza przy-
czyng zta. Motyw ,stania-sig-jak-Bog”, ,bycia-jak-Bog” szczegdlne
Zznaczenie odgrywa zreszta nic tylko w biblynych opowiesciach o py-
sze I o poczatkach zla, lecz réwniez w mitologii greckicj (tytanoma-
chia — pradawna zuchwaloS¢ pokolenia zbuntowanych olbrzymow)
oraz w nutoiogu lI\dy_]Skle_] i irardskiej. Martin Buber w szkicu ,.Obra-
zy dobra i zla”’ pisze, ze w kulturze starozytnego Wschodu czesto
mozna odnaleZé elementy podania o kedlu Jima, ktéry zarozumiale
sqdeil, Ze jest stwircg samego siebie, 7c sobie tylko zawdzigcza wias-
ng nicmiertelnodé i wiadze nad demonami, podczas gdy w rzeczywi-
stosci dobrami tymi obdarowali go bogowie.

W tradycii judeochrzescijanskiej jednym z najstynniejszych sym-
boli pychy jest obraz buntu i upadku jednego z anioléw Jahwe —
Lucyfera. Ksigga Izajasza (14,13-14) podaje, ze Lucyfer tak mowil

W SWoln sercu:

Wsigpie na niebo,
nad gwiazdy boze wywyisze stolice mojq,
usiqde na gorze testamentu, w stronach pdtnocnych.
Wstqpie na wyvsokosé oblokow,
bedq podobny NajwyZszemu.
(przeklad ks. J. Wujka)

Locyfer sprzemiewierzyt sie swojej misji, swejemu poselstwu (...)
LJasunieigey Syn Jutrzenki”, ,,Niosqcy Swiatlo” — przypomnijmy, Ze
takie jest znaczenie jego imienia — odrzucil siuz'be; Najwyzszemu, za-
pragnqt tego, aby nie§¢ ,, swoje wlasne Swiatto”. Wystgpienie przeciw
Bogu koiiczy sie jego kleskg. Aniot Swiatlosci zosm;e Strqcony z nie-
ha. ,,Oslepiajqcy i spalajqcy na popist akt pychy” przeobrazit go
w ,, Aniofa i Ksiecia Ciemnos$ci”

Podobnie grzech pierwszych Indzi zrodzit si¢ Z pelnego pychy
dazenia do catkowitej ,suwerennosci”, niezaleZnosci od Boga. Ich
niepostuszerisiwo, opisane w poczatkowych partiach Ksiegi Rodzaju,
stanowito zarazem przejaw szatafiskiej pychy zmicrzajacej do tego,
aby stac si¢ podobnym Bogu.

"M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, Warszawa 1992, s. 189-195.
D. de Rougemont, Udzialf Diabla, Warszawa 1992, 5. 30-31.
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Zatrzymajmy si¢ przez chwile przy obrazie wezowego kuszema.
Stowa weza sa przybrane w szate pozomego dociekania, kidrego
przedmiotem jest Bozy zakaz. Wqz pyla: Czy rzeczywiscie Bog powie-
dziak: , Nie ze wszystktch drzew ogrodu wolno wam jesé”? Owoce
z drzew tego ogrodu Jesé mozemy — stwierdza w odpowiedzi niewiasta
— tylko 0 owocach z drzewa, kidre jest w Srodku ogredu, Bdg powie-
dziat: Nie wolno wam jesé z niego, abyscie nie pomarli (Rdz 3 ,1-3Y".
Na pewno nie umrzecie — zapewnia waz, po czym dodaje: Gdy spozy-
Jjecie owoc tego drzewa, otworzq sie wam oczy i iak jok Bég bedziecie
znali dobro | zlo (Rdz 3,4-5). Rozmowa z wezem — bardziej przebie-
glym niz wszystkie zwierzeta lgdowe — zasadniczo odmieniia spolrzc—
niec niewiasty na owoce zakazanego drzewa. Staly si¢ dla niej czymsé
atrakcyjnym, obiecujacym. Widzi je teraz jako dobre do jedzenia,
rozkoszne dla oczu, co wigcej — dostizega, 17 rrecczywiscie nadajg sée
fone] do zdobycia wiedzy (Rdz 3,6). Wynazisty do fej pory sens gra-
nicy etycznej nakreslonej przez Boga siaje sie nagle czyms mgli-
stym”. Przypisane ludzkiej kondycji postuszedstwo wobec Stworey
zaczyna by¢ balastem — tym cigzszym, im silniejsze staje si¢ pragnie-
nie siegnigcia po boski przywile] wszechstronnego, nieograticzonego
poznama.

Stynnym biblijnym symbolem ludzkiej pychy jest takZze wiera
Babel. Dlaczego zamyst wznicsicnia nichotycznej wiczy stalt sig zna-
kiem wiclkicj czlowieczej znchwalosci 1 wrogosci wobec Boga? Dzie-
je wiezy Babel zostaly przedstawione w Biblii (Rdz 11,1-9) w per-
spektywie teologicznej interpretacji histori, kiérej naczelna idee tak
mozna w skrdcic ujaé: nawet majpoteznicjsze cywilizacie sg skazane
na upadek, jesli posicpuja wbrew Bozym zamiarom. Ludzie sa
wprawdzie zgodni w tytamicznym sprzeciwie wobec Boga, jednak ow
Lantyboski sojusz” ostatecznie okazuje sie niezmiernie kruchy, Zara-
zem w zestawienit z niezmierzong polega Boga grzeszaoy zamyst
wzniesienia wiezy, ktérej wierzcholek miat siegnac nicbios — objawia
swa karykaturalng wrecz matosc i Smieszno$é.

Ciekawy i wart przypomnicnia jest fakt, ze budowle wiezowe byly
charakterystycznym akecentermn architektonicznym miast babilonskich

*Cyt. wg.: Pismo Swigte Starcgo i Nowegn Testamentu w przekladzie = jezykéw
oryginalnych (Biblia Tysigclecia), Poznad—Warszawa 1980. Interpretacj¢ tego obrazu,
jak réwniez oméwionege dalej symbolu wiezy Babel epicram na nastgpujacych pra-
cach: P. Ricoeur, dz. cyt., s. 238-246; M. Eliade, dz. cyt, s, 117-119; E. Galbiati,
A. Piazza, Biblia ksigga zamknigta? Warszawa 1971, s. 11-135; A. Lipple, Od Ksiegi
Rodzaju do Ewangelii, Krakéw 1983, 5. 131-142.
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{byly to 1zw. wicze schodkowe, czyli tarasowate). Budowano je z ce-
gicl, spajano asfaliem nazywanym w Biblii smofg ziemnq. Przypusz-
cza sig, ze wieza opisywana w Swigtej ksipdze wznosila si¢ na funda-
mencic o powierzchni 8100 m” (90x90 m) i liczyta 7 kondygnacji. Jej
poszezegolne tarasowate stopnie, pizypisane siedmiu planetom zodia-
ku, wykladane byly rézncbarwnie emaliowany cegla. Budowla za-
chwycata wice nie tylke potega rozmiardw (dodajmy, Ze liczyia 90 m
wysokoscl) lecz réwniez fascynujqcg grq barw,

Wiee stawianc przez Babilodczykéw byly zwiazane z kullem, jaki
oddawali oni swoim bogom. Dla Izraelity wierzacego w Jahwe mu-
sialy stanowi¢ widomy znak balwochwalstwa, symbol czci oddawanej
obcym bogom.

Saligia

Co oznacza zagadkowe Sredniowicczne slowo ,saligia”™? Powstalo
ono z polaczenia pierwszych liler tacifiskich nazw siedmiu grzechéw
gléwnych, uporzgdkowanych wedlug stopnia ich moralnej szkodli-
wodcl, poczawszy od wystepku najcigzszego, tj. pychy. Saligie two-
rzyly: superbia (pycha), avariiia {(chciwosdc), luxuria (nieczysiogd),
invidia (zazdrodc), gula (ob?arstwu i pijafistwe), ira {gniew) oraz
acedia (lenistwo). Hasto , saligia” bylo uwazane za podwdjnie uzytecz-
ne, bo i pozwalnfo nazwy siedmiu rrzechéw czy racze] wad (...) zapa-
mietad, i podkreslalo ich lqcznosé™. Upowszechnit je w XII w. Hen-
rvk z Osiii, przy czym diugo konksrowalo 2 nim infe — silaag] (su-
perbia, invidia, ira, acedia, avaritia, gula, luxuria) — odmicnaic ustala-
jace kolejno$é tych samych wykroczen. Ostatecznie jednak zwycig-
zyta saligia, charakleryzujgca sie znacznie wigkszymi walorami mne-
motechnicznymi. Dodajmy, 2e chol stworzona w sredniowieczu,
najwigksza slawg zyskala saligia w epoce Kontrreformaciji, kiedy to
przejeli ja i spopularyzowali jezuicl.

Mimo ze lista najgorszych wystepkow (ulozona po mz pierwszy
przez eremitéw Egiplu w IV w.) podlegala zmianom i chociaz roz-
maicic ustalano hierarchie poszezegélnych wykroczen, navka o sied-
miu grzechach gléwnych na stale weszla do chrzedcijaniskiej teologii
moralnej. Grzechy gléwne w jednej z przytoczonych przed chwily
formul mmemotechnicynych lub w innych jeszcze konfiguracjach

?Cz. Mitosz, Ogrod nauk, Tublin 1986, s. 62 oraz dalej, 5. 63.
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i zeslawieniach stawaly si¢ tematem §redniowicczeych wtwordw li-
terackich — takze w duietach pisarzy tej rangi co Dante (,,Boska ko-
media”) czy Geoffrey Chaucer (,,Opowiesci kanterberyjskic”)'.

Znamicnna dla ludzi sredniowiecza pasja porzadkowania, systema-
tyzowanta (by¢ moze ze wszystkich wynelazkow nowozytaveh najbar-
dziej podziwialiby kertoteke'®) swoj wyraz znalazta min. w teorii
gloszacej, zc kazdy stan ma swoje whasne wady, wlasne przewiny®
jak réwnicz w przekonaniu, Ze popelnionym za Zzycia konkretnym
rodzajom grzechow odpowiadaja sciSle okreflone rodzaje posmiert-
nych meczarni pickielnych. Sporo uwagi poswigcila {ym sprawom
Owcezesna literatura wizyjna. Jedno z ciekawszych dziet tego rodzaju
pismiennictwa to slynuna pdZnosredniowiecrna ,,Wizja Lazarza”.
Utwér fen przedstawia nastepujaca historie: wskrzeszony przez Chry-
stusa Lazarz opowiada zebranym na uczcie w doinu Szymona Tredo-
watego o karach potepionych, ktére sam mégl wezesnie) zobaczyé.
OpowiesC rozpoczyna obiraz kary tych, kiorzy grzeszyli pycha. Nie-
szezesnicy proyiwierdzeni byli ognistymi hakami do obracajgcych si¢
szybko ogromnych mbviskich kot Zazdrosnikdw widzimy jak stojg
(...) zanurzeni po pas w skutej lodem rzece, ich nogie ciafa zas sma-
gane sq mroZnym wiatrem. Z kolei gniewliwi sa nadziewani przez
diabléw na ogromne widly i osire piki, nalomiast ci, ktérzy nie potra-
fili uporaé si¢ z lenistwem, cicrpig w ciemaej i strasznej sali, gdzie
okropne weze wgryzajge sie nieustannie w réine czefci ciala pole-
pieficéw dociergjq az do serca. Dalej, w rdwnie okrulny sposob kara-
ne 53 cheiwosé, zartocznosé oraz rozpusta™.

W czasach katedr grzechy — podobnic zreszta jak cnoty — czesto
przedstawiano alegoryeznie. Nierzadko, zwlaszcza w kulturze ludowej
pojmowanoc je wylacznie w konkrerno-obrazowym ucielesnienin. Poje-
cia ogélne i abstrakeyjne vzyskiwaly namacalnie dostrzegaine male-
rialne ciata, ozywiane (...) I personifikowane®. Oto zapis widzenia
pewnego angielskiego zakonnika, ktéry opowiadal, Zze na tamiym
Swiecie ustyszal od demonow o wszysikich swoich grzechach, korych

"Szezegdtowo pisze o tym M.W. Bloomfield w ksigice The Seven Deadly Sins,
East Lansing 1952, Zob. takie: W. Hempel, Ubermout din alte.., Der Superbiq-GGe-
danke und seinc Rolle in der Deutschen Literatur des Mittelalters, Bonn 1970.

2.8, Lewis, Odrzucony obraz, Warszawa 1986, s. 19.

BI. Le Goft, Kultura Sredniowiecznej Europy, Warszawa 1970, 5. 267.

“Zob, J. Sokolski, Siaropolskie zaswiaty, Wroclaw 1991, s. 131-139.

*1. Guniewicz, Problemy Sredniowiecznef kultury ludowej, Warszawa 1987, s. 30,
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nie odpokutowat lub o kidrych zapomniaf, przy czym wszystkie te
haniebne czyny oskariafy go donoS$nym glosem. Kazdy grzech byt
personifikowany i ozhajmial o sobie: , Ja jestem twojq Zqdzq przyjem-
noscl..” albo ,,Ja jestem gadulstwem™. Inny obwieszczal: |, Ja jestem
wzrokiem, kidrym grzeszytes patrzqe na rzeczy zakazane”, a inny: ,,Ja
Jestem uporem | niepostuszedistwem...” Rozlegaly sie glosy: ,Ja je-
siem lenistwem i opiesza{o.s‘ciq, ktore okazywaltes lekcewaz'qc studio-
wanie Swietych przedmiotow” ( ) Ja jestem ospatosciq”, ,Ja je-
stem niedbalstwem i beziroskq”.

W jaki sposéb problematyke grzcchu — a wige 1 pychy — przedsta-
wiano w fredniowicczu tym, ktérzy nic petrafili czytaé? Obrazowym,
falwo zrozamialym wykladem zasad chrzescijafskie] teologii moralnej
byla populama wdéwezas ikonogralia cndt i przywar. Dzietem, ktére
wywarky na nia najwigkszy wplyw, byl poemat chrzedcijaniskiego
poety Aurclinsza Prudencjusza (IV-V w.) pt. | Psychomachia”, przed-
stawiajacy obraz walki przeciwstawnych sobie sl duszy w [lormie
alegorycznej opowicsci. W siedmin pojedynkach zaprezentowano
zmagania Wiary z Pogafisiwem, Czystosci z Lubiezposcia, Pychy
z Pokora, Zbytkownosci z TrzeZwodciy, Cheiwoscl 7 Romumnoscia
oraz Zgody z Niczgoda-Herezja. Poemat Prudencjusza zostat zilusiro-
wany w IX w., za§ do kodica XIII stulecia doczekal sie wielu, bo az
16 rgkopiséw iluminowanych. Wybrane przeciwstawne pary virtutes
et viciae pojawily si¢ niebawem w sziuce religijnej: na mintaturach,
freskach, sprzetach liturgicznych i glowicach kolumn, Dominowata
konwencja triumfu endt nad preywarami. WyobraZzenia upostaciowa-
nych cndt i wad czesto mozna spotkal réwnic? w architektonicznej
rzezbic dredniowiccznych katedr, gdzie na fasadach lub archiwoltach
portali ukazywano szesé, siedem lub osiem uzbrojonych, wyjetvch
z,, Psychomachii” cndy, kmre widcznig I mieczem dobijaly pomniej-
szone | bezbronne przywary'’. Poczatkowo, zgodnie 7 dzielem Pru-
dencjusza, przedstawiano ,,dynamicznic” zbrojne walki cndt 1 wad.
PéZniej upowszechnity sig wyobrazenia ,stalyczne” — poszczegdlne
postacie staly nierachomo, a rozpoznawano je po charakierystycznym
prredmiocic-atrybucie lub gescie rak. W taki olo sposdb urzeczywist-

“Tamsze, 5. 194.

"R.K. Markowska, Jkenografia cndt i przywar na kalumnach w Strzelnie, ,Studia
Zrédioznaweze™ 1981, 5, 79, O z'rgadnu,md(.h tych piszg min.: A. Katzauc!lenbogen
(Allegories of Virtutes and Vices in Medieval Art, New York 1964) i E. Male (The
Gothic Image, New York 1972).
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niano idee, aby ci co nie umiejg czyiad, przynejmniej patrzge na
Sciany czytali na nich to, czego nie mogg czviaé w ksigzkach ($w.
Grzegorz Wielki, ,List do Screnusa”, VI w.).

Odnotujmy jeszcze, ze w Sredniowiecznej ikonografii pyche sym-
bolizowaly czesto: paw, orzel lub centaur. Populamosé zyskaly réw-
nieZ obrazy ukazujace arbor bona (drzewo dobra) i arbor mala {drze-
wo zla) — na tych ostatnich pycha byl korzeniem, z ktérego wyra-
stajg galezie wszelkiej nieprawosci.

Proteuszowe oblicze pychy

Tomasz Morus w wydanej w 1516 r. ,Utopii”'® stwicrdzil, ze
pyvcha od zarania dziejéw byla (...) matkq wszystkich nieszezesc.
Pycha jest tym piekielnym wezem — pisal — ktdrv niejako wihzguje sie
do serc Smierteinikow, wstrzymijgc ich i odciggajqc od drogi wiodg-
cej do lepszego Zvcia. Wyz ten tak bardzo opetat ludzi, ze niefatwo
mogq pozbyé sie go.

Pycha wélizgnela sie i na dobre zadomowila w dzielach filozoféw,
teologdw oraz moralistow doby nowozytnej. W XVII i XVIHI w.
wielorakim rozwazaniom nad tym wystgpkicm poswigcone tysiace
stron — tak twierdzi amerykanski historyk idei Arthur Onckem Love-
joy, opisujacy zagadnienie pychy w dawnej refleksji antropologicznej.
W jego ksiazce ,Reflections on Human Natore” czytamy, ze ludzie
dawnych wiekdw byli ogromnie wyczuleni na réznorodne przcjawy
pychy. Wyczulenic to — znamienny dla doswiadezefl religijnych tam-
tych czasdéw zwyczaj ustawicznego odczuwania moralnego pulsu —
okresla uczony wartodciujacym mianem duchowej hipochondrii, zro-
dzonej w rezultacie nieustannego wnikania w siebie {Lovejoy uwaza,
ze naszych przodkéw cechowalo w ogdle silne nastawicnie do we-
wngtrz, trudno zrozumiale dla wspdlczesnych, bardzief ekstrawetyw-
nvch generacji)”.

Charakterystyczna dla dawnych epok wrazliwosdé na rozmaite prze-
jawy pychy prowadzita niekiedy do skrupulainego rozréZniania wielo-
rakich odmian i odcieni tego grzechu. Cickawym przykladem takiego
podej$cia moga byé zapiski pochodzace z nic dmkowanego podrgcz-
rika dla benedyktyfiskich nowicjuszek z Sandomicrza. W podreczniku

*Warszawa 1954, s, 181,
*A.O. Lovejoy, Reflections on Human Nature, Baltimore 1961, s, 129 i 152,
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tym, spisanym nieznana reky pod koniec XVI w., mdéwi sie m.in.
o grzechach gldwnych, w tym o pysze 1 jej stopniach. Wyrdznione az
12 stopni pychy. Stopnie te t0: 1. Dwornosé, 2. Lelkos¢ (czyli wypa-
trywanie wad u innveh), 3. Glupia rados$é, 4. Cheipliwos$é, 5. Osobli-
wost (czyli przechwalanie si¢ /...[), 6. Rados¢ i hardos¢, 7. Duma, 8.
Cbhrona grzechu, 9. Zmyslona spowieds? 10, Sprzeciwianie sie (bez-
piegazne i niewstydliwe), 11. Wolnos$¢ grzeszenia, 12. Zwvezaj grzesze-
mia”,

Tak czeste niegdy$ padejmowane zagadnicnie pychy bylo opisywa-
ne w nadzwyczaj réinorodnej i nieostrej terminologii. Pyche utozsa-
miano z takimi pojeciami, jak mifos¢ sfawy, premedytacia w pozqda-
niu dobrej opinii, wiara w jakq$ wiasng doskonalo$¢ w jednym Ilub
wielu wzgledach®. Dawni mySlicicle — nie zawsze jednomyélni
w sprawach terminologii — byli jednak do$¢ zgodnie przekonani
o tym, 7c w zasadzie nikt nie jest wolny od pychy. Pycha jednaka
Jest u wszystkich, réinica jesr jedynie w Srodkach i sposobie jej oka-
zywania — zanotowat ksiaze de La Rochefoucauld w swych ,Maksy-
mach i rozwazaniach moralnyeh” (1655)7.

W pysze dostrzegano wazny element motywacjl ludzkiego zacho-
wania, Uwazano, Ze uczucie to towarzyszy czlowiekowi od narodzin
az po kres. Pycha jest pierwszq emocjq, kiora moze by¢ obserwowana
i dzieci. Tak szybko, jak zaczynajq mowlié, dajq one dowody na to, Ze
kochajq pieszczoty, pochlebstwa | aplauz. Z drugiej strony loze Smier-
ci tez nie jest wolne od tego uczicia — swiadezq o tym obrzedy towa-
rzyszqce pog;rzebom. Jednym stowem pycha rozpoczyna ludzkie Zycie
i koriczy je™.

Szczegdlnie przejmujgcym Swiadectwem namystu nad tym, jak
glgboko pycha jest zakorzeniona w naturze ludzkiej, sg chyba rellek-
sje, ktdre Blaise Pascal spisat na kartach swych slynnych , Mysl”
(1670). Francuski filozof powiada, ze pycha wraz z clekawoscia 1 po-
7zdliwoscig wspolworzy przestrzefl wewnetrznej otchlani grzechu
(fragment 736). Ona to przeciwwazy [ przewaza wszystkie nedze
(fr. 144). Poddami jej wladzy i powodowani préznodeiy nie potrafimy
zadowolié si¢ Zyciem, jakie mamy w sobie | we wiasnej naszej istocie;
cheemy 2vé w pojeciu drugich zyciem wrojonym I silimy sie dlatego

K. Gorski, Zarys dziejéw duchowosci w Polsce, Krakéw 1986, 5. 107.
“A.0. Lovejoy, dz. cyt., s. 129.

ZWwarszawa 1960, s. 34.

? A.0. Lovejoy, dz. cyt., 5. 134,
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na pokaz (fr. 145). Autor , \Mysli” uwaza, 7zc wciaz jesteSmy narazeni
na pedwdéjne nicbezpieczenstwo: rezpaczy lab pychy (fr. 676). Odnosi
si¢ to i do naszej relacji z Bogiem, gdv7: Znajomosé Boga bez znajo-
mosci wilasnej nedzy rodzi pyche. [Natomiasi] znajomosé wiasnej
nedzy bez znajomosct Boga rodzi rozpacz (fr. 75). Od pvchy — i sze-
rzej od grzechu — czlowieka wyzwoli¢ moze tylko Chrystus — praw-
dziwy Bdg ludzi oraz jedyny Ratownik naszej nedzy (fr. 730).

XVII- 1 XVIH-wieczni autorzy przewaznie gromig wszelka pyche,
nie szczgdzy jej stow potepienta. W odréZnieniu bowiem od szlachet-
nosci pycha jest najgorszym ze wszystkich uczué, jest wystepkiem
nierozumnym 1 niedorzecznym, przywary najwiﬁ;kszych pieukow
i glupedw — pisal Kartezjusz w ,Namietnosciach duszy” (1649, art.
CLVID. Spinoza z kolei w wydanej w 1677 1. ,Elyce” {(cz. Il i IV)
stwierdzil, Ze pycha jest redzajem obledu oraz afektem, ktdry swiad-
czy o najwiekszej nieznajomosci samego siebie 1 o najwigksze] nie-
mocy ducha. Krytyczna jest réwniez opinia Tomasza Hobbesa, kidry
w , Lewiatanic” (1651, cz. I, rozdz. 8) okresla pyche jako gwallowne
uczucie usposabiajace czlowicka do gniewu i do szaleristwa.

Obszerna jest lista oskarzen wysuwanych pod adresern pychy.
W dawnych teoriach natury ludzkiej obwinia sje ja o to, Ze powoduje
pogon za wartosctami, kiore sq tworem czystej Imaginacji, ze rodzi
hedonistyczne pasoZyinictwo niszezace osobowosé jednostki, jest
przyczyng nagannych moralnie zachowan, budzi zig fywahzaqq,
zazdrosé, konflikty spoleczne i ngdzynarodowe Stanowi wreszcie
1mpul‘-. wielu dazen catkiem Zbytecznych dla 1udzk1eg0 szczescia,
wywiera destrukivwny wpb»w na nauke 1 filozofi¢™.

Wraca uwage faki, iz mimo tak wielorakich i licznych zarzutdéw
stawianych pysze zaznaczyl sie jednak poglad catkiem cdmienny, bo
traktujacy pyche jako zjawisko pozytywne. W psychologii spolecznej
od XVI do XVIIl w. istnialo bowiem przckonanic, 7e pycha moze
odegra¢ konstruktywna role w Zyciu zbiorowo$ci. Dodatnia ocena
pychy opierata sie na zalozemiu, Ze zewnetrznie obserwowalne ludzkie
zachowanie motywowane jest irzema namiginosciami: praguieniem
aprobaty, uznania czy tez podziwu dla siebie i swoich osiagnied;
potrzeba ,dobrej opinii” o sobie, swoim charakterze i dziataniach;
rywalizacjy zrodzong z wiary w wyzszosc nad innymi ludZmi i doma-
gajaca 5.1@ potwierdzenia tej wyzszosci przez oloczenie. Nlektorzy
z AVII- i XVIll-wiecznych pisarzy uwazali, ze niemozliwe jest, aby

*Tamsze, s. 219,
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ludzie w swym spolecznym zachowaniu kierowall sie jakimikelwiek
innymi motywami postgpowania. Co wicce] — sadzili, Ze motywy te
moga by Zrddiem pozytecznych spolecznie zachowail oraz 7c dziala-
nia wynikle ze wqpomnianyuh pobudek moga sprzyja¢ pomnazaniu
dobra wspolnego —1i to bez stosowania w tym celu zadnych zewnetrz-
nych przymuséw® (wspomumijmy chocby o dobroczynnych rezulta-
tach réinych prospotecznych posunicé dawnych wielmozéw podejmo-
wanych np. z potrzeby aplavzu czy podziwu dla swej osoby lub
z motywdw rywalizacyjnych).

Do szeroko akceptowanych postaw nalezata niegdys réwniez osten-
tacja, niewatpliwie sprzyjajaca umocnieniu indywiduainych czy gru-
powych przekonai o wyZszo$ci nad innymi ludZmi. Szczegdlnie
wysoko ceniono osteatacjc w dobie baroku (jej symbolem a zarazem
]cdnvm 7c Znakéw barckowej mentalnosci i wyobrazm jest paw chei-
piacy sie swym wielobarwnym ogonem™). Slynny Gwezesny pisarz
i moralista Baltazar Gracian twmrdz:zl nawct, Ze ostentacja, sztuka
Spt:kldkll]dmtgo ~pokazywania si¢” stanowi wrgcz samo sedno istnie-
nia. W traktacie ,,Czlowiek roztropuy (1646) hiszpanski autor pisak:
Niewielka rzecz, kiéra porrafi zwricié na siebie nwage, znaczy wigcej
niz wiele faktow, kitdre pozosiuajq w ukryveiy, 7a$ w dzicle ,,Wyrocznia
podreczna” (1647) stwierdzil: Rzeczy nie uchodzq za o, czym sq, lecz
za to, czyin wydajg sie byé. Istnieé prawdziwie i w pelni — znaczy
~pokazywad sig”.

Dla ludzi XVII w. ostentacja stanowila jeden z waZnicjszych spo-
sobdw bycia w $wiecie, nalezala do podstawowych form spotecznego
zachowania. Publiczne eksponowanie swej mocy, znaczenia i boga-
ctwa — tak charakterystyezne dla dwezesnych obyczajéw — szczegdl-
nie wyraziste pietno odmsn@io na kulturze sarmackicj Polski®.
Ostentacyjny przepych i zbylek krélowal przede wszystkim w boga-
tych, okazalych rezydencjach magnackich. Dwory szlacheckie, wiele
od nich skromniejsze, sprawialy wraZenie zbytku dzigki obfitogci
opon, szpalerdw, makat, kobiercéw. Ostentacyjng demonstracja pychy
stawaly sig czgsto wyprawiane wystawne biesiady, a takze wspaniale
stroje (szyto je zwlaszcza z aksamitu, atlasu, jedwabiu przetykanego -

*Tamze, s, 1371 129,

¥Zob. J. Rousset, La litiérature de ’dge baroque en France. Circe et le Paon,
Paris 1965.

TZob. np.: A. Ryszkiewicz, Niektére przejawy pychy stlacheckicj w dzielach
sztuki, w zbiotze: Tradycje szlacheckie w kulturze polskiej, Warszawa 1976.
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srebrem, obsypywano ozdobami ze zlota, brylantéw, rbindw, szafi-
16w). Powszechnie lubowano si¢ w bogatej brouni zdobionej omamen-
tem i drogocennymi kamieniami. Przedmiotem ambicji bylo posiada-
nie efektownego, najlepiej szesciokonnego zaprzegu. W catej Europie
stynne byl paradne wijazdy naszych misji poselskich, w trakcie kid-
rych nie brakowato takich niczwyklodci, jak choéby gubienie zlotych
podkéw. Rodowa i indywidualna pycha manifestowala sig réwniez
w trakcie ceremenii pogrzebowyceh, kidre zamiast przypominad
o przemijalnosei chwaty doczesnej, zamienialy sic w barwne, teatral-
ne widowiska, zwanc wowezas pompa funcbris.

Grzegorz Ranbo
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Notatli na marginesie

Gdy rozum §pi...

W listopadowym numerze PP podjgtem dyskusje z dwoma Ko-
respondentami, ktérzy nie catkiem pojeli, dlaczego w ktéryms z po-
przednich fefietondw o$mielitem sie stwierdzi€, ze w Polsce jest
wprawdzie wiele powaznych problemdw do rozwiazania, lecz sprawa
afer gospodarczych nie jest ghéwnym z nich. Obaj Korespondenci
iwierdzili réwniez — niec méwige, skad sie w nich wzielo to przekona-
nie ani nie popierajac go Zzadnymi sprawdzalnymi argpmentami — Ze
po wprowadzeniv czeSciowe] wymienialnosci zlotego (w 1990 r.)
cena dolara zostala ustalona zbyt nisko. Doprowadzile to — ich zda-
niem — do masowego wykupywania dolaréw i wywozenia ich za
gratice, Obaj uwazali, Ze byla to wlasnie jedna z najwigkszych afer.

Nietrudno spostrzec, Zze w ich twierdzeniu kryje si¢ kardynalny
bigd logiczny. Jezeli cena dolara byla za niska i nmozliwiala masowe
wykupywanie dewiz, musialo to spowodowa¢ jeden z dwoch mozli-
wych skutkéw. Albo zapasy dewiz w bankach i kantorach wyczerpa-
tyby sie i nastapilby kres wymienialnogci, albo Bank Narodowy mu-
sialby bez koiica interweniowad na rynku, weigz sprzedajac dolary po
zanizone] cenic. Kazdy jako tako zorientowany Polak wie, ze Bank
Narodowy nie mial w latach 1990-91 takich rezerw, by sprosta¢ po-
dobnemu zadaniu. Ponadio, co tez wie kazdy $rednio zorientowany
obywatel, cena dolara nic byta — whrew twierdzenin Korespondentéw
— szlywna ani ograniczona. Gdyby rzeczywiscie nasigpito masowe
wykupywame — cena poszlaby w gdre, co sie jednak nie stalo.

Tak wigc rzekoma afera zc zbyt niskim kursem dolara powstata
tylko w umystach nie najlepiej zorientowanych Korespondentéw. Ale
dlaczego wracam do sprawy, o kiérej byla juz mowa w poprzednim
numerze? ‘

Mam po temu dwa powody. Po pierwsze, w zeszlym miesiacu
wydarzyto sig co$, co pokazalo, jakie sy skutki naglego wprowadzenia
wysokiej, prolublcyjnej, ceny dolara. W paZdzierniku br. cena dolara
w Rosji skoczyla z dwdéch tysicey i kilkuset rubli do okolo 4000. Po
dwéch dniach spadla — prawdopodobnie w rezultacic masowej inter-
wencji Banku Centralnego. Byt to gleboki wstrzas. Prezydent Jelcyn,
rzad, prasa, handlowcy, bankierzy, eksporterzy, producenci i importe-
rzy — wszyscy uznali to za prawdziwg katastrofe. Prezydent posungt
si¢ dalej: wspomnial o sabotazu, zwolnit ministra finanséw i prezesa
Banku Centralnego,
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Katasirofa waluty i rynku — ote do czego prowadzilaby realizacja
7alecent obu Korespondenow, Byt to whasnie praktyczay tego pokaz.
Wydarzenia w Rosji dostarczyly mi wige seybkiej i wymownej ilu-
stracji do polemiki zamieszczone] w poprzednim numerze. Ale jest
i druga przyczyna. Istnieje mianowicie niezbity dowdd, Zze sytuacja
ziotego w latach 1990-91 kszaltowata sie odmiennie, niZ 1o sobie
niekidrzy wyobrazaja, i zupelnie inaczej, niz wyglada dzisiejsza sy-
tuacja rubla czy ukraidskiego karbowaica.

Zanim wprowadzono czefciows wymienialnosé ziolego i zanim
nastypile jego umocnienie, Polska otrzymala z Micdzynarodowego
Funduszo Walutowego miliard dolaréw tzw. Funduszu Stabilizacyjne-
go. Byta to zZelazna rezerwa zapewniajaca bezpieczefstwo dla tej
operacji. Gdyby nastapity nicprzewidziane wahania, wiedy Narodowy
Bank Poiski mogt siegnac do owej rezerwy, aby zapewni¢ réwnowa-
ge. Byla to praktyczna i bardzo uzyteczna pomoc MFW dla naszej
transformacji. Polska byla wiedy pograzona w glebokiej, odziedziczo-
nej po poprzednich rzadach recesji, nie miala rezerw dewizowych,
miala natomiast ogromne zadhiZepie, kidre zostalo zredukowane
dopiero w nastepnych latach.

Dzisia] o podobna pomoc stara sie Ukraina.

Miarg sukcesu polskich reform finansowych w latach 1990-91
i nastepnych jest fakt, Zze Polska przeprowadzila je, nie ruszajac
7 Funduszu Stabilizacyjnego ani centa. W uznanin tego sukcesu wiek-
szo§¢ obeych rzaddw, ktére zlozyly sic na Fundusz, zgodeita sig — po
uplywie przewidzianego termint — pizekazaé Polsce swéj udzial
w celu umocnicnia polskicj bankowosci. Stale sie to waZng pomocy
p1Zy jej przebudowie.

Tak wygladaja fakty. Nie tylke nie byle ,afery” z wywovzem mi-
tycznych dolaréw, lecz przeciwnie: historia Funduszn Stabilizacyine-
go, a nastepnie uzyskanie przez pelski rzad redukeji zaciagnigtych
przez komunistéw dhugéw wmozliwity Polsce odbicie sie od dna.
Polskic rzady nic tylko nie popieraly zadnej afery z wywozem dola-
row, ale przeciwnie: Zredukowaly polskie chciaZzenia zagraniczne
i umozliwily stworzenie rezerw dewizowych.

Taka jest prawda.

Zastanawiam sie wszelako, kto wmawia vczciwym, uwazajacym sig
za patriotéw ludziom, by cbsesyjnie dopatrywali si¢ wszedzic afer
i zlodziejstwa? Komu zalezy, by w falszywy sposéb oskarzaé tych,
ktérzy uparcie starali sig wydoby¢ kraj z zapasci, w jaka go we-
pchngly rzady PRL; ludzi, kiGrzy ciczka pracg — i wiele ryzykujac -
zdotali otworzy¢ kra]om droge, aby — jak 1o sie w koficu rzeczywis-
cie stalo — mogh zajac czotowe migjsce wsrod krajéw wydobywaja-
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cych sie z kommnizmu? Jak o mozliwe, Ze tudzie dobrej woli, zatro-
skani losami km]u tak bezmysélnic powtarzaja fatszerstwa podsuwane
im przez ,Mie” i podobne publikacje?

¥ o® ok

Niestety, czesto tak sie dzieje. Nie brakuje ludzi, kidrzy wykorzy-
sluja nie§wiadomosé, niedoinformowanie, brak wiedzy, a takze skion-
nost wielu do dawania postuchu absurdalnym pogloskom bedacym
czesto w konflikcie z zasadami logiki. Na Swiecie zawsze tak bywalo
i nadal bywa. Ale czy ludzie uwazajacy sie za szczerych patriotdw
i na dokladke 7za katolikéw powinni dawaé postuch kazdemu, nawet
catkiem mielogicznemm oszczerstwu i insynuacji? Toz jest to wielkie,
pogrobowe zwycigstwo komunizam...

Diatego wlasnie zapowiedzialem na wstepie tego cyklu, ze bede sie
przede wszystkim starat zwalczac slereotypy myslowe, zatechle mity,
nicswicze opinie, bezsensowne nprzedzenia. Strasznie tego duzo. Gdy
rozum $pi, budzq sie porwory...

A olo stosunkowo drobny, ale wiagZacy sig z tym, o czym pisalem
wyze], przykilad. Byla tam mowa o Miedzynarodowym Funduszu
Walutowym. W wielu krajach postkomunislycznych nieraz. styszy sig
wezwania, by ,,przeciwstawic sie dyktatowi MEW”. Najczescie] glo-
$74 1o rosyjscy komunisci, ale hasto pOJaWIa si¢ takze na Uksainie,
Biatorusi i w innych republikach. MozZna je tez nieraz uslyszec
iw Polsce. 1 rzecz charakterystyczna: to komunistyczne hasto jest
w Polsce czgsto powtarzanc nie tyle przez SLD, ile przez ludzi nwa-
zajaeych sie za prawice i za navodowcsw.

A jak to naprawde wyglada? Czy mozna méwi¢ o ,dyktacie
MFW”7 Moge, jak sadze, dos$¢ autorytatywnie wypowiedzie¢ sie
w tej kwestii, bo miatlem okazje z bliska przyjrze¢ si¢ dzialalnodci tej
instytucyi.

Migdzynarodowy Fundusz Walutowy zostal utworzony z inicjaty-
wy i pod auspicjami ONZ. Paiistwa czlonkowskie wnosza do fundu-
szu uzgodnione sumy w dolarach, a czesé wkladdw — w zlocie, Zada-
niem MFW jest pomaganic tym krajom czlonkowskim, kidre tego
potrzebuja, w rozwigzywaniu ich probleméw finansowych. Zasady
udzielania takiej pomocy podlegajg dos§¢ Scistym kryteriom. Udziela-
nie pomocy filantropijnej czy charylatywnej nie jest zadaniem MFW.
Pomoc Funduszu jest udziclana na prosbe zainteresowanych rzaddw
i musi by¢ zgodna z zasadami ustalonymi przez czlonkéw Funduszu.

Co mezna zarzucié MFW? Po pierwsze to, Ze — podobnie jak ONZ
- jest wielka instytucja podlegajaca biurokratycznym prawidlom rza-
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dzgcym tego rodzaju cialami. Po drugie: Ze dzialajac na nowalorskim
polu, w sposiob dawniej nie znany (MFW istnieje dopiero od kilkn-
dziesieciu lat) 1 majge do czynienia z rozmaitymi rzadami i krajami,
czesto takimi, kidre maja jeden tyike cel: nabi¢ Fundusz w butelke —
staral si¢ wyrobi¢ pewne zasady 1 kryteria, kidrymi sie kieruje, pono-
szac odpowiedzialnoéé za powicrzone mu pieniadze; i Ze nicraz po-
petniat w tym powazne bledy. Nic jest bowiem latwo udzielac sen-
sownej pomocy finansowej tak r6znym krajom, jak Mongolia i Egipt,
Boliwia i Pakistan, Polska i Zair, Ro:.;a t Nigeria.

Tak wigc MFW nicjednokrotnic nie uchronit sie od bleddw, nieraz
powaznych. Ale bedac bankiem i majac obowiazek rozliczania sie
przed czlonkami ze sposobu, w jaki wydaje powierzone mu pienigdze,
MFW nic moze ich rozdawaé na kazde 7yczenie. Musi stawiaé pyta-
nia, Zadaé szczegdéldow, ustalaé pewne obowiaznjace Kryleria. Tak
postepuie kazdy bank, a trzeba pamictad, Zzc gdy chodzi o finanse,
rzady potrafia oszukiwaé rdwnic sprawnie jak osoby prywatne, Dlate-
go nie wystarczy, by jaki§ rzad zwrdcit sie z prosba o kredyty; musi
tez pizedstawié plan ich wykorzysiamia, udowodnié, Ze prowadel
racjonalng polityke finansowsg (rozpatrywane sy Kwestie budzetu,
deficym, zadluzenia, polityki handlowej, cel itd.). W przypadko kra-
jow postkomunisiycznych bierze sie przede wszystkim pod uwage czy
dany kraj reformmje gospodarke, czy tez chee uzy¢ kredyty na bez-
zwrotne subwencje dla nieremtownych przedsiebiorstw. I tak np.
Ukraina, a takZe Rosja, maja trudnosci » uzyskanicm pomocy MW,
A trzeba pamietad, ze jesli MFW aie akcepluje polityki finansowe]
jakiego$ krajo, 1o krap ten natrafia réwniez na wiclkie trudnosci
w nzyskaniu kredytéw od poszezegdluych pasistw czy bankéw,

i tu whasnic zaczynaja sic oskarienia o ,dyktat MFW”. Jest to
haslo demagogiczne, za korym kryje si¢ Zadanie, by zaprzestac
reform § odeigd sie od $wiata. Stowo dyktat” jest tu uzywane falszy-
wie, MFW podejmuje bowicm dzialania wylacznie na prosbe danego
rzadu. Jesli rzad sobie tego nie zyczy — MFW niczego mu nie dykiu-
je. Rzecz w tym, Ze nickidre rzady, partic czy politycy chcieliby
pomocy MFW, ale nie cheg spelni¢ zwiazanych z iym warunkdw.
Przypominaja w tym Leppera, kidry tez jest za zaciaganiem pozyczek,
ale przeciw ich splacaniu.

Kiedy sic obserwuje wspdlczesne Zycic polityezne, czesto natrafia
sie na przyklady pojed stosowanych bez /najomoSci IZeCZY, wadliwie,
albo zgola fatszywie — z rozmysiem albo z ignorancji. W nastgpnych
felietonach zajmg si¢ innymi tego rodzaju przykiadami.

Jest tego bardzo duzo.

Kazimierz Dziewanowski
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Cmentarza pejzaz semiotyczny (i

Ksiega wiedzy o Zyciu i Smierci

Odnotowany tu system zjawisk i zwigzanych z nimi wartosci wska-
7lje, 17 7 semiotycznego i kuliurowego punktu widzenia cmentarz,
bedacy 7 jego zewnetrzng infrastrukivrg zespolem grobow, jawi sic
jako swoisty tekst kultury, zorganizowany na zasadzie dyrektywy —
a mczej kilku dyrekiyw — zbidr pewnych znakéw, znamiennych dla
zjawiska KULTURY $MIERCI (badZ moze jego lokalnej, etnicznej czy
wyznaniowe] subkultury). Jest przy tym oczywiste, Ze ta Kultura (res.
subkultura) jest zjawiskiem zlozonym. Z jednej sirony fonmuja ja
elementy wlasnej, nie zawsze irafnie odczytywanej co do istoty zna-
czefi pierwotnych® tradycji wlasnej, w 7Znacznym stopniu stanowiacej
o jej swoistym konserwatyzmic®. Z drugiej jednak strony jest ona —
acz w stopniu nieporéwnanie maiejszym - projekcja pewnych zjawisk
znamiennych dla kultary wspdlczesnej”, asymilujacej sie jednak w jej
obr¢bic z tmdem i z reguly bardzo wolno, czego przykladem jest

‘Rzecz dotyczy nie tylko przeinterpretowania inskrypeji D.O.M., ale takze np.
sadzenia kolczastych roslin na grobach (réz); w tradycyjnych ludowych wyobrazeniach
mialy one zmarfemu — podobnic jak duza glgbokosé grobowego dotu — uniemozliwiaé
wyjscie na $wiat z mogily, K. Kowalski ksztalt kurthanu grobowego interpretuje nastg-
pujaco: Kurhan grobowy jest prawdopodobnie obrazem napietego jak beben brzucha
Matki-Ziemi, pod kurhanem skrzynia, to jej macica, w skrzyni zmarly skurczony jak
embrion czeka na ponowne narodziny” (K. Kowalski, Eros i kestucha, Warszawa
1990, 5. 71). Mozna do tcj interpretacji prehistorycznych grobéw-kurhanéw podcho-
dzié sceptycznie, ale zapemniced nie wolno ani o tym, Ze¢ dzisicjsza mogita ziemna jest
produkiem mie tak znéw wielkiej, choé ogromnie diugo trvajgcej. ewolucji tego przed-
wickowego kurhanu grobowego, ani o tym, ze F. Karpifiski w pie$ni pogrzebowej,
mwracajge sig do zmarlego, napisal: ,Powracasz w ziemig, co twa matks byfa.,.!

*Czy 1o nie znamienne, #e erg popularnoéci klasycystycznych form nagrobkéw sg
czasy romantyczne, w epigrafice zag nigdy nie pojawia sig poetyka ,awangardowa’™?
Autorzy romantycznych epitafidw wyrazajgc romantyczng uczuciowosé operowali
zretoryzowana konwencija poezji klasycystycznej; zob. Najpickniejsze epitafia polskie,
Warszawa 1989,

*Wyjatki tworzy czasem osobliwie konwencja lamania zakazéw cenzuty — na
wiclkomicjskich cmentarzach wspélezesnych w Czechach (Praga, Brno) po 1968 r.
pojawity sie rzeiby nagrobne utrzymane w stylu awangardowym, jaki nie miat dostepu
do sal wystawowych i galerii sztuki wspdlczesnej.
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w Polsce nieustajgca powolno$¢é wprowadzania kremacji zwlok bad?
riwna powolnodé i nikla w sumie skutecznos$é wprowadzania Swic-
ckiej obrzedowosci pogrzebowej i w §lad za nig jawnie laickicj sym-
boliki $mierci, nieskutecznic wyzwalajacej si¢ z oddzialywania sym-
boliki chrzedcijaiskiej (por. symbol ognia — plomienia). S3 wsrdd
tych dyrektyw postanowienia prawno-administracyjne, ckreflajace
lokalizacje cmentarzy i np. odlegtosé grobéw od siebie badz ich gle-
bokos¢, sa reguly i normy wyznaniowe, tak np. znamienne dla cmen-
tarzy Zydowskich® badZ muzutmariskich, na kidrych groby orientowa-
ne 53 w strong grobut Proroka w Medynie i kidrych nie wolno odna-
wia, co sprawia, Zze na picknym cmentarzu w Kruszynianach z bie-
gicm czasu liczne stele z XVII w. tak wkopaly si¢c w ziemie, Ze
wielu z nich juz nie widac. Tworzy taka dyrektywe nickicdy 5zne
wypadki dzicjowe, wsparle nakazem administracyjnym Iub czyjas
inicjatywa. Tak powstawaly wyrdiniajyce sie swa odrebnoscia cmen-
tarze epidemiczne (np. cmentarze choleryczne®), tak licznie powstaty
cmentarze wojskowe z I 1 11 wojny swiatowe], Bywaly 1 nadal bywaja
taka dyrektywa réwnicz pewne instytucjonalne formy Zzycia np. za-
konnego, powolujace do Zycia niczwykle nicraz pickne cmentarze
przyklasztorne, ale pelnia role takiej dyreklywy rdwniez wzgledy
natury ideologicznej (por. dawny cmentarz pod murami Kremla) bads
narodowo-patriotycznej (Cmentarz Orlat Lwowskich, Bralu Kapi
w Rzydze). Co oczywiste dyrektywy te (nie liczagc naturalnych powo-
déw, dla kiérych zaklada sie cmentarz badZ on powstaje, tym bowiem
powodem jesl po prostu fakt umierania ludzi) rzadko kiedy wystepuja
pojedynczo i oddzielnie. KrzyZzuja si¢ one, przenikaja i tycza, jak to
wida¢ w pigknym zlaczeniu stosownych przepisdw koscielnych, kul-
try religijuej 1 kultury obyczajowej na SLICZNYCH katolickich przy-
kogcielnych ementarzach serboluzyckich, na ktdrych rdwnymi szere-
gami stojace groby zdobia jednakowej wiclkodci jednako na biato
pomalowane krzyze, wyposazone w identycznego formatu fabliczki
z inskrypcjami. Konglomerat religijnych i obyczajowych elementéw
wyznacza dominante znaczeniowg tych cmentarzy, jawnie ilustrujg-
cych réwnoes¢ czlowieka wobec Boga, Zycia 1 smierci. Tu suweren-
nos¢ jednostki — cztowieka okresla jego przynalezno$¢ do Chrystuso-
wej (najpierw) I einicznej (potem!) wspélnoty i ona jest takie miara

“Por. P. Woronczak, dz. cyt., s, 6-12.
*Por. T. Szetela-Zaucha, Zapomniane cmentarze, ,,Widnokrag™, nr 47/1969.
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ludzkiej indywidualnosci - dokladnic tak samo, jak na przyklaszior-
nych cmentarzach zakennych {franciszkanéw w Lezajsku).
Zwazywszy iZ u podsizaw formulowania owych dyrcktyw, determi-
nujgcyeh charakler cmentarza 1 jego semantyczna ckspresic, leZed
moga réznorzkie motywacje emocjonalno-kolturowe, wie zawsze
zreszly adekwalne wobec szerszych autentycznych potrzeb spotecz-
nych, czasem za$§ nawei me;godne Z mtenqdrm sp()lﬂ?ﬂ()hCl majacej
staé si¢ uzytkownikiem Cmcntarza nie ma najmniejszego sensyu po-
dejmowanie prob tworzenia { vpoiogn tych intencjonalnych dyrekiyw,
Warto o nich jednak pamigtaé, szczegdlnie przy podejmowaniu prob
opist pewnych cmentarzy, dostrzegajac ich glebsze zakorzenienie
kuiturowe, one bowiem wyjasniaja, w jaki sposcb cmentarz wypetnia
swa role posredniczenia miedzy wspdiczesnoscia a przeszioscia, mie-
dzy zywymi a umarlymi, Widziany w takiej pempektywie temporalnej
tzw. czynny, uzylkowany cmentarz jawi sic bowiem jako przestrzen,
na ktdrej wspdiczesnosé (pwo TERAY, bedgce czasem grzebania
zwhok, formowama grobu, ale takZze odwiedzin cmentarza — przycho-
dzenia ,na gréb”) spotyka sie i preenika z przesziodcia. Nieco inaczej
ma si¢ rzecz na cmentarzach zamknigtych, na ktdrych nie dokonuje
sie juz nowych pochdéwkow (précz czasem pewnych szczegdinych
wypadkéw, co takZze ma swa ckspresje), a zatem historycznych.
Wchodzi tu w rachube réznica migdzy tekstem otwartyin, wzbogaca-
nym o nowe znaki (nowe groby!), a tekstem juz zamknigtym, ukon-
siyluowanym osiatecznie 1 definitywnie. W lakim wypadku miara
sposcbu, w jaki stykaja sic owa wspdlczesnogé 7 przesziodeia, jest po
prostu stosunek zywych do owego cmentarza, sposéb jego zachowa-
nia i ulrzymania, oscylujacy miedzy silnym kullem a przejawami
nienawiSci wyraZzajacymi sig — u nas, niestety, jakZe czgsio — mp.
w dewastacli. Programowe nieraz niszczenie pewnych cmentarzy
z racii np. ich narodowego charaktern {cmentarze niermieckie na tzw.
Ziemiach Odzyskanych, cmentarze Zydowskie, polskie cmentarze na
b. kresach) wynika zwykle stad, Ze sa one traktowane jako znaki
zawlaszczeniz pewnej przestizeni przez jaka$ grupe etniczng. Siyunc
powiedzenie marszalka Focha Ojczyzna fo ziemia i groby werbaliznje

‘Por. K. W. Wdjcicki, Cmentarz Powgzkowski pod Warszawg, Warszawa 1855,
t 1, 5. 11-31; M. Bialoszewski, Crmentarz dla Marsjan, ,,Kultara”, nr 44/1977 (o wat-
szawskiin, nowym wowezas, cmentarzu w Wolce Weglowej), P. Arids, Crlowiek
i fmieré, Warszawa 1989, s. 476-497.
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si¢ th w ksztalcic osobliwym, odmiennym bowiem od intencjonalnego
sensu tej wypowiedzi.

Konstatujac zatem wieloé¢ mogacych sie w réZnych sytuacjach
pojawiaé dyrektyw, przyczyniajacych sic do tworzenia cmentarzy
nieraz tak osobliwych, jak cmentarze dla pséw czy koni, wzorowa-
nych zreszta na cmentarzach dla ludzi’, zauwazyé nalezy raczej po-
wage infencji ksztaimjgcych Lmentarze. Nie przypadkiem Srednio-
wieczne sobory Zabraniat ty urzqd.zania na cmentarzach jarmarkéw czy
zabaw, suszenia bleh?ny Cmentarz jest przestrzenia powagi i ciszy,
pojawienie sie W jego znakowym wystroju elementéw ludycznych
bywa tylko bardzo rzadko wyrazng intencja kulturowa’. W po-
wszechnej, ponadwyznaniowej, ponadregionalnej prakivce bywa jed-
nak i tak, ze zjawiska dajyce sie interpretowaé przez pryzmat katego-
rii komizmu pojawiaja sie na zasadzic nieporadnosci zderzenia sie ze
soba wzmoslych intenciji z meudo]noscwb ich realizacji. Chodzi tu
oczywidcie o klasyczny cmentarny kicz". Pamigta¢ jednak trzeba
o subiektywnym relatywizmie Jego oceny. Kicz bowiem bywa na
cmentarzach sposobem ,,oswajama §mierci” czy wrgczZ niemdéwienia
o $mierci”", w intencjach zas tego, kio jego elementy na cmentarz
wprowadza, jawié si¢ on moze jako czysta ewokacja pickna — do-
strzeganie jego komizmu laczy si¢ zatem z negacja badZ niezauwaze-

"Tendencja do ich zaktadania nie wystapita w kulturze polskiej, acz w Zwie-
rzyficu na Rozteczu znajduje sig pigkny grobowy pomnik psa — nra wyspie — jakby
wzorowany na grobie 1.J. Rousseau, Przyklady inskrypeji z takich cmentarzy {(autenty-
czne!) podajg licznie F. Spiegl i J. Knights w: A Small Book of the Grave Humour,
London 1971; Dead Funny. A Second Book of Grave Humour, Tondon 1982 (tu m.in.
csobliwe, autentyczne, epitafivm Swini: N MEMORY OF POLLY., MOTHER OF 200 PIGS.
DIED DEC 23 ¥ 1504. AGED 15 1/2 YEARS™).

®Por. G. Labudda SVD, Limrgia pogrzebu w Polsce do wydania Rytiatu Piotr-
kowskiego (1631), Warszawa 1983, s, 59-61.

*Por. F. Spiegl, J. Knights, dz. cyt., passim; $wiadomic kreowane Zartobliwe
inskrypcje nagrobne wystgpujg na jednym z wiejskich cmentarzy w Rumunii ~ nie
dysponuje literatura przedmiotu na jego temat. O stynnym Boithil Graveyard w Tomb-
stone () w USA por. W. Lysiak, Wielke ,kareta” aséw Old Westu, ,Kulisy”,
nr 49/1978.

Por. A. Moles, Kicz czyli sziuka szczgscia. Studitm o psychologii kiczu, Warsza-
wa 1978,

“Po;, M. Baranowska, Robak z cukru, ,Teksty”, nr 3/1979, s. 175; nagrobek
stworzonej przez Heleng Mniszkéwne Stefci Rudnickiej ,przedstawia Stefci¢ wykuta
z marmuru i aniola — przypomina wige raz jeszcze o jej anielstwic”; A. Martuszewska,
Wriebowzigcie heroiny, tamze, s. 71-72.
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niem owych intencji, przede wszystkim zas ze ztym odczylaniem
osobliwego prawa do jego obecnodci na cmentarzu jako przestrzeni
oswajanej na miarg kulturowych potrzeb fundatoréw nagrobkow.

Owe dyrektywy sa bowiem w ogromnej mierze wykltadnikiem
kulturowo zdeterminowanych, nieraz jednak przybierajacych postac
kulturotwdrezego imperatywu, intencji lworcdw cmentarza. Z estety-
eznego punktn widzenia wariant skrajny, najciekawszy Zreszts, stano-
wig tu cmentarze — tak je nazwijmy — AUTORSKIE, tworzone jako
wyraz auforskiej, indywidualnej, kreacyjnej koncepcji projektanta
cmentarza badZz po prostu jego realizatora. Znanym powszechnie
przykladem s3 tu wojenne cmentarze z [ wojny Swiatowej zaprojekio-
wane przez Dusana Jurkovica w Beskidzie Niskim, bedace przestrzen-
ng realizacja stylu slowiafiskiego, jak zauwazyl Antoni Kroh, w este-
tycznych zalozeniach bliskiego stylowi zakopiadskiemu'?. Przepiek-
nym przejawem takiej realizacji jest stynny cmentarz w Albrechticach
nad Weltawy w Czechach. Urzadzit go w potowie XIX w. tamicejszy
proboszez ks. Vit Ciza, kidry z cmentarza tego uczynil ogréd poucze-
nia (pouéna zahrada)” — ksiege wiedzy o zyciu, Smierci i ludzkicj
drodze do zbawienia. Tworzg 6w cmentarz jednakowe kapliczki gro-
bowe z malowidtami i umieszczonymi na nich stosownyn wierszami,
w stylu jednorodne, wrecz jednakowe. Na grobach nie ma ta noma-
stycznych informacji personalnie identyfikujacych zmarlego — kazdy
z tych ladzi wraz ze swym losem, Zyciem i $miercig stanowi tu bo-
wiem przyklad pewnego modelu losu i cztowicczeristwa. Los konkret-
nej jednostki zostal tu nogdlniony, konkretny zas czlowiek stawat sie
obrazem czlowieka uniwersalnego. Mamy t do czynienia ze swoisig
typologia vogdlniajaca, z jaka spotkad sie¢ mozZna w zbiorach piesni
pogrzebowych, zwlaszcza ewangelickich™.

Mdwiac za$ o kulturowym zdeterminowaniu owych dyrektyw trze-
ba wreszcie dostrzec ich zwigzek z kulturows atmosfera, ze stylem
i tendencjami estetyczno-filozoficznymi pamujacymi w danej epoce.
Tworzac funkcjonalnag klasyfikacje cmentarzy wyznaniowych, komu-
nalnych, wojskowych, epidemicznych, prywatnych i instytucjonalnych
(szpitalnych, zakonnych — przyklasztomych), $rédmiejskich i poza-

“Por. A. Kroh, O Szwejku i o nas, Nowy Sacz 1992, 5. 94-115.

2 Por. 1. Kolbuszewski, Cmentarz w Albrechticach, ,,Akcent”, nr 1/1992, 5. 97-107.

“Por. A. Nowicka-lezowa, Piesni czasu $mierci. Studium = historii duchowosei
XVI-XVIIT wieku, Tublin 1992; zob. tez Presmt pogrzebowe dla chrzeScijan ewangeli-
ckich vsobno odbite z kancjonafu, Cieszyn 1912,
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miejskich, miejskich i wieiskich, przykoscictuych i od kogciola odda-
lonych (w praktyce — pozamiejskich, acz czasem tylko w sensie histo-
rycznym, jak tego dowodzi przyktad Pére Lachaise, Powszek czy
Cmenlarza Rakowickiego, dzi§ znajdujacych sie w obrebie miast),
cmentarzy ogrodéw (parkow, takze z ich amerykaniska odmiana ,,rural
cemelery”), cmentarzy — miast nmarlych, cmentarzy typu Campo
Santo (Piza, 1278) czy wreszcic crentarzy wtdrnie spetniajacych inne
— stricte Spozacmcntamc funkcje z zatozenia — takich jak cmentarze
obronne™ — pamietaé trzeba o regionalno-historycznej odmiennosci
ich charakteru, ekspresji, wywodzacej sie wiagnic ze zréznicowania
(historyeznego i regionalnego) ksztalujacych je dyrektyw.

Jacek Kolbuszewski

“Zob. P. Arits, dz. cyt., M. Ragon, dz. cyl; S. Hirzel, Grab und Friedhof der
Gegenwart, (7} 1927, H. Derwein, Geschichte des Friedhofes in Deutschlond, (7)
1932; M. Wariczowski, Ksiega Zaloby i Smierci A-Z, Opole 1993,
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HIPOERYZJA KUNSZTU?

Literatura

i demokracja
Bezpieczne
[ niebezpieczne zwigzki

IBL PAN, ,Res Publika Nowa”
Warszawa, 4-5 X1 1993 r.

Czy z literaturg i demokracjy (na
przyklad) nie jest tak samo, jak
7 tronem i oftarzem: Zle, gdy stojs
z4 blisko siebie, 1 niedobrze, gdy za
daleko? Owszem, jest mniej wigcej
tak samo. Pisarza gubi i nonszalan-
cka obojetnosé, 1 zgiety kark, Przy-
ciagany przez tc bieguny albo sprze-
daje si¢ nieludzkiej propagandzie,
albo staje pieznodnie lekkim bytem,
jak odbita w wodzic geba Narcyza.
Gubi go 7otd wyplacany w srebrni-
kach, ale réwnie szybko uSmierca
lakierowana oktadka wydai maso-
wych. Pisarz zanika. Ale,,. mika
tym samym problem jego zwigzkéw
z demokracjy. Bo céz to wiedy za
wpisarz” 1 co za ,demokracja”? Jegli
shuzy wladzy, to moéwmy raczej
oideclogu 1 o totalitaryzmie (ten
rzeczywiscie potrzebuje propagan-
dy), jesli za$ stuzy rynkowi, to niech
krytycy pozostawia go raczej urzed-
nikom skarbowym. Podmuchy politi-
ke i oikomene predzej czy péiniej
porwa go ku storicu, a prawda roz-

topi liche lepiszcze skrzydel. Tym-
czasemn aulentyczny pisarz miech
sobie micszka w polis, a jego praw-
dziwy dom i tak jest trwalszy niili
w spizie ryly. Jest to jakos zadomo-
wiony w polis, moze nawet lepiej
niz inni, ale przcciez i bardziej niz
inmi wyobcowany. Niech uprawia
swdj oikos po swojemu. Niech inni
szukaja w jego roli diamentdw,
O czym tu jeszcze gadal?
CZESEAW MIFOSZ, ktdry mial
plerwszy glos na konferencji, zajal
sig nic tyle pisarzem osaczonym
politycznie, ile mato subtelng dialek-
tyka bohemy i masowosci. Temat
ten dominowat i w innych wystapie-
niach, Milosza niepokoi etos dzisiej-
szej cyganerii: Lacan, Derrida, Fou-
cauld schronjeni w uniwersyteckich
kampusach zapeminajg o regulach
dobrego pisania, ktore niezbyt sq
odlegle od regut zdrowego rozsqdku.
GEORGE STEINER z Harvardw poku-
sil si¢ o szerszg analizg, Wszgdobyl-
ska 1 obrazoburcza wolnos$é pisania
na kazdy temat (nie do pomyélenia
w 7adnej z dawnych kultur) bynaj-
muiej nie poszerzyla pisarzowi pola
kreacji czy interakcji. Wreez prze-
ciwnie: wraz Z avtocenzurg wyschly
#rédia, wrazliwosé 1 wyobraZnia.
Powiesé, na przyklad, utracila wigk-
szod¢ tych mozliwosci, kidre daly jej
$wietnos¢ w czasach G. Eliota,
Prousta, Musila, Dostojewskicgo
i Tolstoja. Wszyscy ont darzyli
wielkim szacunkiem osobg, nigdy
nie eksploatowali ponad miare stwo-
rzonych przez sicbie charakterfw.
Wszystko, co wielkie, jest trudne -
powtdrzyt prof. Steiner za Spinozs;
wszystko inne bedzie tylko Zalosng
mimikrg, jak choéby imiona dzisiej-
szych idoli, Madonny i Maradony.
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Apelowat o przymuszanie do mifosci
w edukacji kulturalnej, bo ludzkosci
grozi stan, w kiérym jedynym idio-
mem kultury pozostanic muzyka
pop. Podkreslil, Ze z historycznego
punktu widzenia literaturze nie sg
potrzebne instytucje demokratyczne
lub jakief inne, np. przywileje mro-
cznej cenzury (wydaje mi sie, 7Ze
dzienniki  zrelacjonowaty  glos
G. Steinera dofé batamutnie). Jesz-
cze bardziej analitycznte ujat prob-
lem PAWEL KrOCZOWSKI, Sztuka
i demokracja niewiele maja ze sobg
wspdlnego. Sprawiedliwos¢ demo-
kratyczma dgzy do egalitaryzmu
i promieniuje nim na wszystkie dzie-
dziny Zycia, tymczascm sprawiedli-
wofé sztuki jest wertykalna — tworzy
wewngirzne napigcia, ktdrych biegu-
nami sy absoluty. Nie cierpi toleran-
c¢ji. Sztuka i Eros sg dogmatyczne,
hierarchiczne, elitarne. Literatura jest
wreszcie feudalna: narzuca swoj styl
na cate stulecia i bierze je w posia-
danic. To, co w polityce jest cnotg,
w kulturze bywa grzechem. Znako-
micie harmonizowal z tg wypowie-
dzig glos ARTURA MIEDZYRZECKIE-
GO, mimo iz wyrazal zgota przeciw-
ne (!) przeSwiadczenie o istnieniu
niewgipliwej solidarnosci demokracji
i literatury. Poeta wspomnial obec-
nodé T. Mazowieckiego w Saraje-
wie. Blisko 500 publicysiéw - dodat
— siedzi dzisiaj w wigzieniach. Bar-
dzo czytelnie zarysowal kontekst
europejskich  realidw  pisarsiwa
DRAGO JANCAR. Pewien ausiriacki
dramaturg zapytany o swojfe tworzy-
wo pracy mialt odrzec: Jezyk i nic
wiecef... No bo jak mialbym si¢
odniei¢ do prasowych doniesien?
Zabitych gdzies tam 50 000 Chor-
watéw nie ma przeciez znaczenia..,

Stowcnski publicysta  wspemniat
w tym kontek$cie wicrnopoddaiicze
sktony serbskich twéreéw wzgledem
wodza Miloszevicia. CzyZby nonsza-
lancka obojeinedé 1 zgicty kark
chodzity w parze?

Recepty na przysziodd szukat
m.n. JACTK BOCHENSKL. Skoro
czlowick uwolnil sie od dwulicego
faturn: zaglady atomowej i wieczne-
go trwanmia w Komunizmie, skoro
jednak weigz mu daleko do ukojenia
przez komputery 1 modlitwy, a przy-
wodcy religijni wszezgli z zapalem
ogdlnodwiatowy ofensywe, zadaniem
pisarza nie jest ani zbawial, ani
uporzgdkowywaé, ale tylko tworzyt
zwierciadla, w  kidrych mogiby
przejrzec si¢ czylelnik. Bochedski
nic powicdziat jednak, jak rozpozna-
waé zwierciadla krzywe. Demolkra-
cja daje prawo do kiczu — méwila
MARIA JANION, przeciwstawiajac
kuleure masows kulturom lokainym,
gwattownie wymierajacym w ostat-
nich kilku dekadach Europy. Oswo-
jona tradycja pozwalala czlowiekowi
wyrazié¢ sie w pelni jgzykiem sym-
boli i mitdw. Natomiast kultura
masewa pozostaje obeym czlowicko-
wi (bo m.in. zamerykanizowanym)
siedliskiern fantazmeatu. Postmoder-
nizmm  $wiadomie miesza obie te
kuliury: Eco pisze przyswajalne na
wielu poziomach basnie, sprzenie-
wierzajac sie tym samym duchowi
powicéci; odrywa postaci od fabuly
i sensu. Celem mitotworezef inter-
pretacji jest to, aby§ nie wiedzial, co
czujesz  (Kundera). Prof. Janion
apefuje wigc o wysilek takiego wy-
korzystania kultury masowej, ktora
pozwoli ja na nowo oswoi€ {czyzby
Eco plus Lynch?) Tu EDMUND
WNUK-LIPINSKI  okiem  socjologa
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przyjrzat sie polskiernu czytelnikowi
masowermu, ktéry ciggle wielkim
mirem darzy literature mitotwdrczo-
-demaskatorsks, a wigc ,zaangazo-
wang”. Tyle Ze nic jest {o juz zaan-
gazowanie przeciw {watpliwe arty-
stycznie), ani tym bardziej za (nud-
ne}, lecz zaangazowanic lypu za,
anawel przeciw  (sic!),  Ulopia
i dystopia (Huxley, Orwell, Zamia-
tin) wypada na tym tle jako malo
poczyina i przeintelektnalizowana.
Przypomnial wreszcie, Zc publicy-
styka takze mma swoje tabu {jedno
tabu moie ugruntowaé calq aksjolo-
gig), a mianowicic amerykarisky
zaraze political correctness™.
Czyzby wigc — pyial MARCIN
KROL — spenialy sig proroctwa de
Tocquevilla? Tak pisat on w 1835 1.
o literaturze doby demokratycznej:
Nigdy nie bedzie, jak byta wezesniej,
aspektem porzqdiu, harmonii, nauki
i sztuki, lecz przyjmie ton wyniosly,
a nickiedy pogardliwy. Jej styl be-
dzie  fantastyczmy,  mieporzgdny,
przeladowany i rozmyty, a niemal
zawsze gwaltowny i zawadiacki. (...)
wugce_; bedzie w tym biyskothwosct
niz erudycji, wigcej zmarrmac;z niz
glebi, a teksly nosié bedg cechy
dzikicgo wigoru i mysli nieokrzesa-
nej — czgsto bogatej, rzadko plodnej,
Autorzy zechciejq racze] zadziwiad
niz podobaé  sig, raczej porwaé
instynkty niz zadowelic smak. Chyba
jednak jest jaka$ zmiana na lepsze —
staral si¢ broni¢ naszych czaséw
JERZY JEDLICKI — skoro teraz kultura
koegzystuje z kulturg masows, a nie,
jak dawniej, z analfabetyzmem,.,
Tylke czy to przekonaloby dzisiaj de
Tocquevilla de odwolania mrocz-
nych przepowiedni:  Hipokryzia
cnoty wiasciwa jest wszystkim cza-

som, ale hipokryzja kunsziu wias-
ciwa jest przede wszystkim demokra-
ji?

Kyzyszrof Madel 57

sziuka

) ARTYSTA
W SWIECIE WARTOSCI

Fugeniusz Eibisch
(1896—1987)

Obrazy z kolekeji

Muzeum Narodswego

w Warszawie

Galeria 3A ASP w Warszawie
lipiec — sierpief 1994 r.

Celem wystaw prezentujacych
dorobek dawnych profesoréw war-
szawskiej Akademii Sztuk Pieknych
jest piclegnowanic pamigei o nich,
przypominanie mtodemu pokoleniu
o tworcach wybitnych i zastuzonych,
ktdrzy fuz odeszli, a wciaZ sa obec-
ni. Jak pisze Adam Myjak, obecny
rektor uczelni, we wprowadzeniu do
katalogu wystawy, pokazy fe majg
stuzyé  podirzymaniu  toisamosci
Akademit. 1 dalej ... poprzez widzenie
historii Akademii [moiemy bowiem]
ogladaé terainiejszo3é, siebie.

Przypomniano dotgd sylwetki
takich profesoréw, jak Stanislaw
Ostoja-Chrostowski, Jozef Mrosz-
czak, Michal Bylina, Jan Dzigdziora,
Aleksander Kobzdej, Wladyslaw
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Skoczylas. Teraz za§ przypomina sig
Eugeniusza Eibischa, ktéry katedre
malarstwa prowadzit tu miedzy 1949
a 1969 r., a wiec przez okragle 20
Jat.

Na wystawe wybitnego kolorysty
ztozylo si¢ 30 obrazdw wypozyczo-
nych z Muzeum Narodowego
w Warszawie. Ilusiruja one w wiel-
kim skrécie droge twdreza Fibischa,
poczgwszy od prac najweze$niej-
szych, takich jak ,Debniki pod
Krakowem™ (1916) i ,Salwator”
(1919), az po piétna z ostatnich lat
Zycia, jak ,Port w Hiszpanii” (ok.
1970) i ,Autoporiret” (ok. 1975).
Ich przestanie jawi sie nam jako
wielka pochwala  rzcczywislosci
widzialnej, hymn na cze$é krajobra-
zéw, piekna kobiecego ciala, nic-
zwykfoscl emanujgcej z portretowa-
nych lodzi, wrody owocdw ziemi,
uwloZzonych w kunsztowne martwe
natury. Pochwata wyrazona za po-
mocg barw i czulych pociggnieé
pedzla na plétnie.

Ta afirmatywna postawa wobcc
Swiata, ciggla préba przekazywania
zachwytu, czasem nie pozbawiona
melancholii, ale nierzadke euforii,
nie opuszczata Eibischa przez cale
zycie, nawet w najmniej sprzyjajg-
cych okresach: w latach okupacji
spedzonych w ukryciu, w pierw-
szych latach powojennych, w okre-
sie nasilania sig nachalnego dyktatu
politycznego w sztuce.

Urodzit si¢ w Lublinie 1 tu spe-
dzit dziecifistwo i pierwsze lata
mlodoéci. Studia odbyt w Krakowie
u Jacka Malczewskicgo i Wojciecha
Weissa. Pod wplywem Weissa pozo-
staje jedna z wczesnych jego prac,
wspomniany pejzaz z Debnik, malo-
wany lekko, impresyjnie. Namalo-

wany 3 lata pdZniej ,Salwatar™ to
obraz, w ktdrym artysta zblizyl sig
juz do doswiadezed formustéw,
Syntetycznie, doéé plasko potrakto-
wany krajobraz jest namalowany
Z zastosowaniem duzych czystych
plam barw dopetniajacych: bickir,
czerwiceni, 26lci, oraz z ich zmiesza-
nia w partiach drzew i Igk. W tym
samymn 1919 r., jeszcze na rok przed
dyplomem u Welissa, zadebjutowal
na wyslawie w Towarzystwie Sziuk
Pigknych.

W 1922 r. Eibisch otrzymal dwu-
letnie stypendium rzadu francuskie-
go 1 wyjechal do Paryza. Pobyt
w tym Swiatowym wdwczas centrum
sztuki przedluzyl sig az do 1939 r.
W ciggu 17 lat zdotal wyrobié sobie
pewng pozycje w miedzynarodowym
kregu artystéw Ecole de Paris.
Wszedl w bliskie kontakty z mala-
rzami wybitnymi, takimi m.in. jak
Chaim Soutine, Maurycy Utrillo,
z pisarzami, jak Frangois Mauriac,
Louis Aragon, Roger Martin du
Gard, Utrzymywal tez przyjazne
stosunku z zadomowionymi nad
Sekwana polskimi malarzami: Wa-
clawem Zawadowskim, MojZeszem
Kislingiem, z grupa malarzy Komi-
tetu Paryskiego.

W 1925 r. wystawial w Salonie
Jesiennym w Grand Palais. Rok
péiniej w Salonie Niezaleznych.
Zostal takze zauwaZony przez mmar-
szandéw. Jednym z najwigkszych
admiratorédw Jego sztuki stat sig
Leopold Zbarowski, whasciciel wzig-
te] galerii przy Rue de Secine, Jak
podaje w katalogu wystawy autorka
wstgpu Anna Prugar-Myélik, tylko
za pofrednictwem Zborowskicgo
Eibisch sprzedat tamtejszym kolck-
cjonerom ponad 100 swoich ptécien.
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Obifity dorobek z tamtych lat do dzi§
pozostaje  w  micdzynarodowym
cbrocie dzielami sztuki, Pafistwo
Fibakowic do swojej kolekeji w sto-
sunkowo krétkim czasie {do 1992 1.)
nabyli w antykwariatach 1 u kolek-
cjoneréw w Paryzu, Nowym Jorku,
New Jersey 1 Los Angeles 9 piek-
nych plécien Hibischa z tamtych lat.
Dwa lata tem 5 z nich mozna bylo
podziwiaé na glosnej prezentacji ich
kolekcii.

Migdzy wojnami Eibisch wysta-
wiat takze w Krakowie i w Warsza-
wic oraz z innyIni naszymi artystami
na pokazach sztuki polskiej za grani-
c4. We Francii mial dwie duze wy-
stawy indywidoalne: w 1928 1.
w Paryzu v Betnheima, a w 1936 1.
w Marsylii. Wigkszo§¢ prac powsta-
wala w czasie licznych podr6zy
artystycznych po Francji, Wioszech,
Hiszpanii. Byly one poklosiemn pracy
w stonecznych plenerach, ale takze
owocem pilnych studidéw wielkich
mistrzéw w europejskich galeriach.

We Francji Eibisch oczyszeza
swdj warsztat z surowe] jaskrawosci
barw, rezygnuje z synietycznego
traktowania przedmiotdw w obrazie
na rzecz budowania form za pomocy
koloru rozhitego na mafte plamy,
zacierania konturu  przedmiotow,
wprawiania ich jakby w stan wibra-
¢ji. Obrazy te, w efekcie przyttumio-
ne, jakby zasnute melancholia, a tak-
ze — od lat 30. — malowane cieplymi
brazami i czerwieniami, to malar-
stwo w zasadzic realistyczne, przed-

miotowe, poglebione  wyrazowo
w wyniku dgZenia do demateria-
lizacji.

Pozycja, jakg Eibisch osiagnat za
granicy, skionila éwezesnego rektora
krakowskiej ASP Fryderyka Pau-

tscha do zaproszenia go na wyklady.
1 1T 1939 r. znakomity kolorysta
objat w Krakowie katedre rysunku.
Jego dalszy kariere pedagogiczng
przerwat jednak wybuch wojny.
Przez caly czas okupacji znuszony
byt si¢ ukrywaé, Dzicki Zyczliwej
pomocy ludzi mégt nadal malowad.
A malowal wtedy szczegdlnie inten-
sywnie. Jego modelky najezescie]
byfa Zona, Franciszka. Powstawaly

“tez pickne martwe natury, bukiety

kwiatéw, obrazy, ktére przez rece
wtajemniczonych  kolekcjoneréw
przechodzity do doméw krakowian,
zapewniajgc mu byt.

Po wyzwoleniu, po latach odo-
sobnienia rozpoeczgl Zycie akiywne.
W Akademii krakowskiej zostat
mignowany rcktorerm. W o ciggu
pierwszych lat powojennych udafo
mu sie wiekszo$¢ katedr obsadzié
artystami o zblizonych pogladach
artystycznych, przeksztatcié gtéwng
wtedy uczelni¢ artystyczng w kraju
w bastion koloryzmu. Monopolu
tego dhugo nie zdolali przelamaé ani
zwolennicy awangardy (Tadeusz
Kantor, Jerzy Nowosielski), ani
miodzi gniewni, ktérzy bunt przeciw
koloryzmowi wyrazii w brutalnie
ekspresyjnej formie. Stalo sig to
jednak w pelmi jawne dopiero
w 1935 r. na wystawie w Arsenale,
Sprzymierzericem kolorystdw stata
si¢ natomiast wiladza. Jej zgdania,
ktére znalazty wyraz w narzuconej
arlysiom tematyce, profesorowie
pedjeli sie realizowal i we wiasnej
tworczodcl, 1 W navczaniu,

Z tego okresu tworczoSci Eibi-
scha nie znalazta si¢ na wystawie
ani jedna praca, choé wlasnie takie
obrazy, jak LZMP”", ,Mdwca”,
»Llenin 1 Spdjnia”, ,Walka o pokdj”,
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przesadzily o pozytywnym nastawie-
niv wladz do niego, ¢ nagrodach
i odznaczeniach, o powolaniu artysty
na katedre malarstwa w Warszawie.
Uzyskat ja w 1949 1, w 1ok po
glosnym Kongresie Pokoju we Wro-
clawiv, ktérego byl wspélorganizato-
rem. Dzigki przedwojennym znajo-
moéciom udalo mu ste na te presti-
Zzowg dla wladz impreze sprowadzié
Publa Picassa i Paula Eluarda,

Jak wielu artystow, zdal sobie
W pewnym momencie spraw¢ Z roli,
na jaka przystal, i wycofal sig
z uprawiania malarstwa, Kidrego
$rodki zgodzit sie podporzadkowad
celom. Stalo si¢ io juz na fali Od-
wilZy 1 obylo bez konsekwencji. Nie
omijaly go 1 pdinicj wyrdznienia,
zaproszenia do udziali w wysta-
wach, takZe za granics, zezwolenia
na wyjazdy na Zachéd, dlugo za-
strzezone dla nielicznych. W 1962 r.
patistwo sfinansowalo jego indywi-
dualng wystawe na 31. Biennale
w Wenecji, a w 1974 1. w galerii
Saint-Honoré w Paryzu. Czolowe
muzea w kraju nabywaly jego obra-
zy.
Tworzyl do ostatnich dni Zycia
nicpokojony przez mnoZace si¢
zuchwale nowe frendy w sztuce,
przez rewolty, ktérym odmawiai
artystycznych racji, na kidre patrzyt
z perspektywy dziel wiecznych
takich rewelatoréw, jak Rembrandt,
Velazquez, Chardin, Cézanue. Jakie
wielkie rewclucje w malarstwie!
Jakie wielkie odkrycia — résne $wia-
ty — roine widzenia ~ gorgczkowat
si¢ w liscie do przyjacicla pod ko-
niec zycia. Fragment tego testamen-
tu arlystycznego pisanego drZaca,
starczg reks zreprodukowano rdw-
niez w katalogn ostatniej wystawy.

Na lekcje Eibischa, ktéra odby-
wala si¢ w czasie letniego, prawdzi-
wego w tym roku sezonu ogdrkowe-
go w Warszawie, nie zaproszono
tych, ktdrzy mogliby odnie§é z niej
najwickszg Korzy$¢, a mianowicie
studentéw Akademii Sztuk Pigk-
nych. Przebywali oni w tym czasie
na innej lekeji — na lekeji w naturze.

Krystyna Paluch Staszkiel

NOWE W MALYM

Teatr im., Wilama Horzycy
w Torunin

Piosenki

przed trybunatem
Pierre’a Jeana
de Bérangera

scenegrafiz — Barbara Hanicka
muzyka —~ Ewa Kornecka,
Andrzej Czropik

i kompozycje starofrancuskie
scenariusz i rezyseria ~

Marta Stebuicka

premiera 17 X 1993 r.

Teatr Maly znéw w tym sezonic
przybral nowsg postac; rok temu
opisywatam w ,Przegladzie” perype-
tie tej sceny, liczgeej sobie dzi§ 11
lat. Poprzedni dyrektor Malego,
Henryk Baranowski, po wygloszeniu
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szumnych zapowiedzi na przysztose,
skompromitowat si¢ okropng inaugu-
racyjna premicryg, ceyli ,,Upiorami”
Ibsena, 1 wkrdlce zostai odwolany —
ku cichej uldze wiclu teatromandw.
Teraz sceng objeli Mieczystaw Mar-
szvcki, znany wuarszawski, jak to sig
obecnie méwi, menedzer teatralny,
Zwigzany In.in. z Dramatycziym 2a
czaséw dyrekeji Haloubka, i Pawet
Konic, pracownik pism tcatralnych
(ostatnio ,,Dialogu”™), a takze kierow-
nik literacki teatréw. Ta spGika
postanowila  przeksatateic  Maly
W scene impresaryjng, sprowadza-
jaca do Warszawy najciekawsze
krajowe imprezy artystyczne z roz-
maitych dziedzin. Juz odbywaja si¢
~Wtorki jazzowe™ i cykliczne kon-
certy Polskiego Towarzystwa Mu-
zyki Davwmej, juz pokazano kilka
recitalt 1 kameralnych spektakli,
Pomyst ogdinopolskiego ,,domu
sztuki” jest ze wszech miar gedny
poparcia; Warszawa w istocie bo-
wiem nie ma zielonego pojgcia, co
si¢ wlasciwie dzicje w kraju. Jesli
méwié o teatrze, to golym okiem
wida¢, e dos¢ skromne ostalnio
Warszawskie Spotkania mnie dajg
dostatecznie  wyraZnego  obrazu
Polski teatralnej. Ponadio 1ak sie
utarto, ie przyjezdzajy na nic przed-
stawienia z wcigZz tych samych,
najsiluiejszych oSrodkow, natomiast
osiggnigcia ,prowincji” przechodzy
nie zsuwaZonc. Pafstwowy czy
samorzgdowy mecenat Z rzadka sig
podobnymi przedsigwzigciami inte-
resuje, to samo dotyczy Impresariow
prywatnych. Nieczesto zdarza sig, by
jaki$ przedsigbiorca zdecydowal sie
zaryzykowaé 1 sprowadzi¢ do War-
szawy przedstawienie z niewielkicgo
miasta: przedstawienie bez gwiazd,

puzbawione feblika — posmaczku
skandalu czy efektownej, zalecajacej
sig w masowej reklamie cechy.
Teatr Maly za$ zaprosit wlasnie tego
typu przedstawiemic z Torunia,
1 dobrze zrobit. Niedzielai znawcy
teatru moghi sie dzieki temu dowod-
nie przckonaé, Ze prowincjonali-
Zrmem  artystyczaym o traci  taczej
wiele teatréw warszawskich, prowin-
cja  geograficzna natomiast  jest
w stanie pokazaé ozywczy spekiakl
wtrzymany na wysokim poziomie
profesjonalnym.

Scenariusz ,Piosenck przed try-
bunatem” zostal osnuty wokdt bio-
grafii najstynniejszego chyba nowo-
Zytnege piesniarza europejskiego,
Bérangera, a przede wszystkim
wokot  jego  procesdw. Béranger
dwukrotnie spedzit w wigzieniu po
parg miesigey, w 1821 1 1828 r;
oskarzano jego utwory o obrazg
moralnosci publiczney, religii i maje-
statu wiladzy. Krociutki, bo trwajgcy
niewiele ponad godzing, spektakl
sklada si¢ gléwnie z piosenek, pola-
czonych tzw. stowem wiazacym,
punktujgcym najwazniejsze momen-
ty Zycia Bérangera, i z paru mikro-
scenck dramatycznych.

Marta Stebnicka wynalazia naj-
rozmaitsze przeklady piosenck Bé-
rangera; mamy tu thumaczenia z kil-
ku epok — od Norwida przez Syro-
komlg az do Przybory i Leszka
Dhigosza. WNicktére sz znakomite,
inne co najuniej zrgezne, a roznora-
kos¢ jozykdw literackich, zaleznych
od czasdéw, w ktdrych dokonywano
przektadu, sprawia, Ze spekiakl bez
nachalnodci, jakby mimochodem,
zwraca uwage na zdolnos¢ Bérange-
rowskich piosenek do ciaglego odra-
dzania sig, na ich wieczng miodosd.
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Giéwnym wykonawey przedsta-
wienia jest zespdt — kilkunastooso-
bowa grupa aktordw obojga pldi,
odiwarzajyca  bohaterdw  utwordw
Bérangera, jego sedzidw, thimek
paryski. Uklady sceniczne, sposdb
g1y zarysawane sg osiro, preewaznie
dowcipnie lub z ironig, przy tym
catos¢ utrzymuje sie w konsekwent-
nej stylisivce plastycznej; niektdre
obrazki, chwyty choreograficzne
jako Zywo kojarzy sie z konwencja
karykatur Daumiera, Rezyscria Steb-
nickiej jest pomyslowa i efektowna,
wykonanie niezwykle sprawne, bez
Jednego potknigcia, aktorzy dobrze
$piewaja, §wietnie si¢ ruszajy. Nikt
tu nic rozkoszuje sig swoimi soldw-
kami, wszyscy pracuja dla siebie
wzajemnie, w efekcie zad — dla
przedstawienia jako catodel. Uderza-
jacy 1 nader sympatyczny dla wi-
downi jest tez wyrazny eptuzjazm,
przyjemnosé  grania, prezentowanc
przez aktordw z toruiiskiego teatru,
kierewane go przee  Krystyng
Meissner, kontrastujgce z  jakze
czgstym zblazowaniem i nonszalan-
cja artystdw niektérych scen - wyzej
cenionych na gietdzie, bo wielko-
miejskich, Oglada sie ,,Piosenki” tak
makomicie, 2¢ naprawde ogarnia
zal, gdy spektakli sie koficzy, a Zal
tego rodzaju zawodowy widz teatral-
ny nieczesto odczuwa,

Ten spektakl ma tez jedng jeszeze
rzadko spotykang zalete: niesie
pokrzepienie, w dodatku nie plynace
bynajmniej z martyrologicznego
zwyciestwa artysty za grobem. Bé-
ranger nie byl bowiem romantycz-
nym cierpietnikiem, w gruncie rze-
czy pokonal swoich wrogéw za
2ycia, wspdlnie z przyjacidhmi,
kiérych mial nieporéwnanie wigcej

niz przeciwnikéw. Jego wielbicicle
Zapiacill nalozong naf Kare pienigz-
ng, tlumnnie odwiedzali go w wigzie-
niu, stali mi paki wymyslnych wik-
tuatow i trunkéw, Odsiadki piesnia-
rza staly sig, catkowicic whbrew
intencjomn oskarzycieli, jeszcze jedng
kping z dogmatycznych ponurakdw,
ktérym wydaje sig, Z¢c moina poko-
naé sztuke — i byl to kpina stano-
wigca godny, budujacy suplement do
twérczodci mistrza Bérangera, Warto
fakze dodad, Ze nazwiska czlonkow
wwybunaln  przetrwaly 1 padaja
w przedstawicniu, wywolujgc zgod-
ny, drwigcy émiech na widowni.
Ponadczasowa  migdzynarodowka
twércéw  zapewnia zwykle taka
swoistg nicémiertelnodé osobnikom,
kidrzy weszli w droge jej czlonkem.
Mamy zatem i interesujacy moral:
we wlasnym, dobrze pojetym intere-
sie lepiej nie narazaé sie artystom.

Joanna Godlewska

NOWE KINO FRANCUSKIE

Serce jak lod

Claude’a Sauteta

Recenzja, ktérg tym razem pisze,
bedzie na poly wymaniem dotycza-
cym moich wlasnych upodoban
filtmowych. Nie przepadam za
kinowa awangardg: plastykg Greena-
waya, fascynacjgy pogmalwaniem
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ludzkiego wngtrza Almodovaza czy
$wiatem osobnym Jarmana. Szukam
w kinie przede wszysikim uezud.
Banalnych sytuacji, z ktérych sie
skfada Zycie i ktdre wigce] mowig
o nas samych, niz chlodno wykal-
kulowane scenarivsze. (Oczywiscie,
filmy wypetnione agresja 1 karuzela
technicznych trickéw odrzucam juz
na samym wstgpie.) W ostatnich
latach kino, kidre odpowiada moim
potrzebom, to nowa fala filmow
francuskich.

Wi4rdd rezyserow wartych zauwa-
zenia wyrézniaja si¢: André Techine
{wMoja ulubiona pora roku”, ,Dzikie
trzeiny™), Patrice Leconte (,,MaZ
fryzjerki®, ,Tango”, ,Perfumy
Yvonne™) 1 Claude Sautet {,Serce
jak 16d”). Najnowsze filmy kazdego
z nich byly pokazywane tej jesieni
na Warszawskim Festiwalu Filmo-
WYL,

Film ,,Serce jak [8d” szczegOlnic
wrruszyl widownie. Juz wcezesniej
bardzo pochlebnic wypowicdziata
sig 0 nim krytyka, przyznajac mu:
Srcbrnego Lwa na festiwalu w We-
necji’92, nagrode dla pajlepszego
filmu zagranicznego i 2 Cezary (za
rezyserie 1 najlepsza role drugopla-
nows} w 1993 r.

Opowiedd o dwich  Intnikach,
ktdorzy prowadzg wspdlnie pracownie
naprawy skrzypiee, rozgrywa sig
w eleganckim i starannic uporzadko-
wanym $wiecie muzykéw. Stefane
{Daniel Autenil) — mistrz rekodziel-
niczej roboty, i Maxime (André
Dussollier) — zajmujacy si¢ mena-
dzerska strong ich dzialalnodci,
pracujy razem, rozumieja sic bez
stow, ale zarazem stosuja zasade
nieingerencji w 2ycie prywatne.
Pierwszy jest samotnikiem z wybo-

ru, chronigcym wiasng wrazliwodd
przed ciosami, jakie mogg go spot-
kaé ze strony zewnelrznego Swiata;
drugi pozwala sobie na mitostki, jesl
olwarly 1 towarzyski. Niespodziewa-
nie w ich ustabilizowane zZycie
wkracza pickna, micda skrzypaczka
Camilie (Emmanuclle Béart). Mylit-
by sig jednak ten, kto by przypusz-
czal, Ze jest to przecietna opowie§é
o mitosnym trdjkacie. Maxime jest
oczarowany dziewczyna, planuje ich
wspdlng przysziodé, Camille wybiera
Stefane’a, len jednak odrzuca jej
milo§€. To streszczenie w zadnej
micrze nie oddaje cakej gamy uczué,
jakg moZemy wyczytaé z oczu boha-
terow. Stefane oszukuje sig: rami
Camille i robi krzywde samemu
sobie. Boi sig. Czy strach moze byt
przyczyna tak wielkiej destrukeji
osobowodci? Jefli tak, czy mozna
sig przed nim broni¢? Gdzie przebie-
g4 granica lojalnosci — wobec przy-
jaciela, wobec starego nauczyciela

muzyki, blagajaccgo o pomoc
w umieraniu? Czy wyrzeczenia
duchowe 1 matcrialne przynosza

ukojenie, poczucie harmomi, czy
moze tylko poczucic niespemienia?
Stefane ukoriczyt konserwaterium,
nigdy jednak nie odwazyt si¢ na
probe sit w zawodzie. Muzyka zbyt
glcboko wnikala w jego dusze,
ostabiata ochronny pancerz. Muzyka
jest jak marzenie — wypelnia wszyst-
kic nic dopowiedziane miejsca w fil-
Inie. Jest pigkniejsza niz stowa.
Film Sauteta to takze koncert gry
aktorskiej. Niezwykle mistrzostwo
pokazuje Daniel Auteuil, znany juz
wezesniej z rél trudnych psychologi-
cznie. Niedawno widzieliSmy go
wroli neurastenicznego lekarza,
brata Catherine Peneuve w ,Mojcj
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ulubionej porze roku”, Nicmal kazi-
rodcza miltod$é do siostry zostaa
Zagrana 2z maksymalng delikatnoscig.
Péiniej podobnym cieplem obdarzyt
rolg niedorozwinietego wiedniaka
w filmie ,Jean de Florette™. Aktor
twierdzi, ze wrecz Jubi te swoje
»dziwne” postaci. Nie mniej pracy
wlozyli w swoje role: Emmanuelle
Béart, z ktdrej bije emocjonalny Zar
podczas gry na skrzypcach (a trzeba
wiedzied, ze aktorka uczyla sig od
podstaw wiedzy o tym instrumen-
cie!) 1 pozostajacy w cieniu André
Dussaollier.

Wigkszos¢ wspomnianych tu no-
wych filméw rozgrywa sie na tle
francuskiej codziennosei. Powszedni
dziefi w Paryzu przed wystepem
w filharmenii przeplata sig z atmo-
sfera wiejskiego domu w Bretanii
lub Prowansji albe z miejscowos-
ciami potudnia, ktére byly przysta-
nig dla przybyszy z Algicrii. Ta
codzienno$é jest dla mnie réwnie
interesujgca jak epizody fabularne.
Zycie Francuzdw, doié zamoznych,
nieco tradycyjnych i wiernych przy-
jemnodciom  kulinamym, jest tak
inne do naszego...

Film ,Serce jak 16d” szerzerze
polecam — mozna go poréwnaé do
znakomitego nokturnu.

Anna Pietrzak

PS. Tych Czytelnikéw, kidrzy
w okresie Swigteczno-sylwestrowym
cheieliby znaleZé w kinie cof lekkie-
go. zapraszam na gloing angielsks
komedig ,Czlery wesela i pogrzeb”
w rezyserii Mike'a Nevella. Roz-
rywka w calkiem nieziym stylu!

ksigzki

NICOWANIE SWIATA

Urszula Koziot
Postoje stowa

Wydawnictwo Dolnoslaskie,
Wroclaw 1994, ss. 173

Pierwszg moja reakcja na nowy
wybdr wierszy Urszuli Koziot byla
irytacja: dlaczego ta ksiaZka jest tak
nieprzejrzysta? Brak podziale na
zbiory, nieprzestrzeganie chronolo-
gii, caty ten kompozycyjny beztad
na st kilkudziesigeiu stronach —
sugerowaly klopoty ze Sledzeniem
arlystycznego przeslania  poctki,
zapowiadaly trudng, uniemozliwiaja-
cg precyzyjny odbiér lekturg, Kiedy
jednak po przeczytaniuv kilku pierw-
szych wierszy dotartam do serii
kréciutkich, ulotnych jak haiku
Jirykdw, cala zlo§é mi mingta
i z ulegtodciy poddatam sig kaprys-
nej naturze wyborn. W ,Postojach
stowa™ zgromadzita bowiem poetka
wiersze (ak rémorodne i tak je
jednoczesnie harmonijnie zwigzala
tytulowy ides, Ze czytajac je strona
Za sfrong przeZywa sie z nig razem
Zlozona przygode jej zycia jak liry-
czny horoskop.

Wybdr rozpoczyna sie nostalgicz-
nymi wspomnieniami  miodoéei,
obrazami pejzazy z nad Tanwi,
cuddw tamtejszej przyrody, urzeczeil
i pamigtek dziecifistwa. Spiewna,
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wpadajgca w ucho  ,Inwokacja”,
ktéra juz dawno znalazla sie w re-
jestrze  najpicknicjszych polskich
wierszy (Bifgoraju | pajdoe kraju)
wprowadza nastrdj sielsko-aniclski.
Ale juz nastgpny wiersz ,0 scbie
samej do potomnosci” penetruje
calkiem inne rejony ojczyzny-polsz-
czyzny. Tu konkret podszyty ironig
przywodzi na my$l wspolezesne gry
Z jezykiem praklykowane przez
Szymborska 1 innych szkelonych na
paradoksach nasze] rzeczywistosci
mistrzéw, U. Koziol ma wszakze
swoje  wiasne poczucie  humoru
i sw6j wlasny poetycki inwentarz:
Gdy mam zmartwienie | wtedy za
radg madrego rabina [ wprowadzam
do domu koze. | W jef chionng
ster§é [ jak w bibule z pokratkowa-
nej kartki atrament | wsigkajq spo-
cone plamy nazbyt zdyszenej rzeczy-
wistosci, Zydowska anegdota, zanu-
r7ony w aurze Swiglodci Bilgoraj,
grajace  w  trawach  Swierszcze,
wszystko to tworzy $wiat pelen
naturalnego czaru i bezpieczensiwa,
ktory dzi§ jestedmy zmuszeni mie-
dzy bajki wlozyé., Poetka teZ nie
adnajduje  w tamtym, dawnym
swoim Zyciu podobiefistw do teraZ-
niejszo$el, jednak magia przeszio$ci
ciggle trwa. Loudewe nuty pobrzmie-
wajace w wielu z tych wierszy sy
jak czysty oddech, ktérym zachly-
stujemy sig zapominajac o czajgeych
sie wokdt nas od dawna truciznach.
Wdzigk wezesnych wierszy U. Ko-
zio} przypomniany m.in. ,Piosenka”
przenosi nas w jaki§ ponadczasowy,
mityczny, rajski wymiar istnienia:

Juz glos piewtka
cieniem bilekitnym
takiczy w upale

i wartki karmin
dzikiej firletk:
Smiga przez frawy

a ja w podrozy
a ja bez pary
dzisiaj niczyja

w listku ne wodzie
w plytkim obioku
sobic przemijam

Jej teciutkie, delikatne erotyki tez
przywoluja czas jakby wczesnej
micdodci ludzkiego gatunku, kiedy
zmysty  wykluwaja sie  dopiero,
a wszystko, co ma si¢ stad, dzieje
sie¢ W czystej nieskoficzonej poten-
cjalnosci. Jeszeze mi nie bgdi /
jeszeze mi sie zdawaj albo wargi
mnie bolq z miepocalowania — 10
jeden z piekniejszych werséw pol-
skiej liryki mitosne;.

Urszula Koziot skomponowala
wszakze ,Posloje stowa”™ z iscie
diabelska przekora. Wprost z raju
uczué wicedzie nas na pokuszenie
bolesng wiedza dorostosci, a stamtad
do piekiet wyobragni. W wierszu
»Przelotnie” pokusa pojawia  sig
w postaci owega Nie / co weszio na
chwile pomiedzy nas. DoSwiadczenie
nicodci znane filozofom, mistykom
i poetom w wierszu Koziol ma
jednak skreydlaty urok mijajace]
chwili: Odfrunglo Nic z naszymi
skrzydlami | [ zarez nam czegof
zabraklo. Nicowanje §wiata zaczyna
sie w tej poezji niewinnte, od prze-
zycia drobnej utraty, w miarg jak
poetce przybywa dodwiadczed owo
Nic doroleje wraz z nig, by przy-
braé w koficu zlowrogi ksztaht
§mierci, glodu, samotnosci, chaosu,
bélu niewiedzy. Jeszcze w ,Nagim
wierszu” na stronie 55 bohaterka



374

Ksigqiki

lityczna cieszy sig chwilg, przezywa
rade$é z niczego | bezr wyrainego
powodu, pyszni si¢ wlasnymi stana-
mi ducha, vczuciami, pozadaniami —
cale moje cialo jest dzisiaj usiami [
ktore glodno krzyczq twoje imig, ale
juz w wierszu nastgpnym zmystowa
oczywistosé poznania staje sie wat-
pliwa: Tak zacieramy sie. Im blizej
siebie [ jestesmy dalsi wcigz | od
zobaczenia, Ta poezja penelrujaca
najsubtelniejsze stany egzystencji —
nadnagos¢, ciei oddechu, przedpo-
witanie — krzepnie powoli w krzyk
bélu, gorycz niespelnienia, rozpacz
niezgody. Nie mozma uvodpornié si¢
na zycie, przekonuje poetka, nieza-
leznie od jego crzaréw niespodzie-
wanic dopadng nas jego cicnic, Lecz
co nam jest pisane, nigdzie zapisane
/ nie jest. | To nas zastaje nieprzy-
gotowanych. Im dalej w gtab tomu,
lym bardziej wiersze gestniejg od
uczué trudnych, bolesnych, od wie-
lomaczen, zmagad sie stowem ze
zmora doczesnodci, zjawiajy si¢
umarli, zywi tracg sily i zhudzenia,
sZykujg sie na whasng $mierd. Nigdy
jednak najwieksze nawel cicrpicnic
nie oddala sie tutaj od podioZa, nie
traci kontaktu z natura — praprzyczy-
ng 1 sensem istnienia, nie ucieka
w abstrakcje i jalowa pustkg. Swiat
nicowany na strong nicodci zawsze
ma jeszcze czego sie uchwycié, nie
wyzbywa si¢ oslalccznie swojej cie-
lesnej, zmyslowe] tozsamo$ci. Je-
stesmy z tego [ ca whigste | wypulde
{ mokve i suche — mdéwi poclka
w wierszu ,Formy niekolorowe”, nie
bojgc sig trywialno$ci. A obok,
w wierszu ,Co dojrzewa”, dodaje
jeszeze dosadniej: Krach [ krach | -
znowu cos peka. Metafizyka jest
przypadioécia wstydliwie tutaj ka-

muflowana, zZywym, pulsujacym
zachlunnic  lakngeym  istnienia
szczegdtem:

Diwignij siebie pomnataj swéj
[zasieg
tyle masz Swiata ie go przyswoisz
tworzy — co pojedyncze.
Reszta jest postronna,
(..Przestanie™)

Pewnos¢ istnienia, prawda ,,pojedyn-
czego”, gorliwodC frwania na prze-
kér niepowodzeniom i dzigjowymn
niewygodom opromicniajg tg poezje
heroicznym ufmiechem mgdrodci
odnajdujacej warto§¢ w najpodle)-
szych i najtragiczniejszych momen-
tach zycia. I chociaz w wierszu ,Im-
pas” czai sig smutek poznawczej
rezygnacji — Ani wiesz to co wiesz [
ani nie wiesz czego nie wiesz —
a w jednym z koficowych uiwordw
bez tytulu rtozpacz artykufuje sig
w dramatyczne wyznanic — wmrzesz
/ umrzesz z wierszem na ustach [
Z wierszem na ustacl wyrzeczonym
zndw [ do nikogo — ostalcczna wy-
mowa tej poezji jesi zZwyczajnie,
arcyludzko dobra. Jest peina milo-
siernej troski o osobg ludzka, kiéra
stanowi gtéwny podmiot dociekan
poetki. Przedostatni utwér zhiom to
wiersz o bestii, ktéra jest (...} row-
noczesnie tu 1w [ choé fudzisz si¢
Ze tylko jest tam. Bestia jest przecieZ
czedcig nas samych, nic wolno nam
zaporminaé o jej istnieniu, nie wolno
pozwolié¢ sig udpié jei podszeptom
o naszej wlasnej niewinno$ci.

Ludu bialy

ludu 20dty czarny i bialy
ludu czerwony

kazdy
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umeczony lu leraz tam zawsze
geziekolwiek kiedykolwick

ty .

byety

czarna grudka twojej bolesnej krwi
prrepala mi serce,

To peine mitesel blifniego przesta-
nie Urszuli Koziot jawi sig¢ w ,Po-
stojach sfowa™ jak jasny promied
ocalenia nad melnymi wodami na-
sze] egocentrycznej codziennodci.

Adriana Szymanska

ZAPALANIE SWIETYCH OGNI

Harold 5. Kushner
Komu
potrzebny jest Bog

Verbinum, Warszawa 1994,
ss. 186

Fakt, ze oficyna katolicka wydaje
nastepny  ksiazke amerykanskiego
rabina, wymownie §wiadczy, iz trwa
1 rozwija sig spotkanic 1 dialog obu
siostrzanych  religii. Poprzednia
ksigzka, zatytulowans ,Kiedy =zle
rzeczy zdarzaja si¢ dobrym ludziom”
(zob. ,PP™ 11/1993) traktowala
o problemie cierpienia, a oparciem
dla niej byta Ksigga Hioba. Tym
razecm [undament stanowi Ksicga
Psalmdw. Rozwazania dotyczace nie
problematyki istnienia i usprawiedli-
wienia Boga, lecz ewentualnych
korzySci, jukie plyng z wiary w Nie-
£0.

Ksigzka powstawala w realiach
amerykafiskich 1 czgsto do  nich

nawigzuje. Jedna z bolaczek ludzi
Zyjucych w spoleczefistwie dobro-
bytu i niepohamowanej konsumpcji
jest duchowa pustka i coraz czegstsza
dwiadomo$é, ze szezgScie nie jest
prosta  wypadkows  sukcesdw,
Wprawdzie spoleczefistwu polskie-
mu dalcko do poziomu zycia Ame-
rykandw, lecz tarntejsze dylematy
coraz wyraZniej stajg si¢ udrialem
znaczne] liczby Polakdw. Kushner
podkres§la znaczenie i role tradycji
refigijnej w poteznym, laicyzujgeym
sig kraju. Podstawowa teza ksig?ki
brzmi, 7¢ istniefe rodzaj pokarmu
niezbednego dla duszy w taki sam
sposéb, jak wiadciwe poiywienie,
storice I ruch fizyczny niezbedne sq
dla ciata. Bez tego duchowego po-
karmu nasze dusze pozosiang karfo-
wate { niedorozwiniete (s. 9). Kush-
ner wyrasta z tradycji Zydowskiej,
ale nie sposdb nie przenics$¢ jego
rozwazail na nasz gront, czyl nie
podjgé kwestii zasadnoSci religii
w kraju, w ktérym coraz gtodniej
kwestionuje si¢ preydatnost tradycji
katolickiej. Nie chodzi bynajmniej
o jeszeze jedng konlrontacje wierzg-
cych 7 niewierzacymi, lecz o pytania
skierowane pod adresem wierzgeych.
Ich sedno sprowadza sie do tego,
jaka w naszych czasach powinna
by¢ religia i religijnodé. Nieszezegs-
cie wynika stad, Ze religia jest cze-
sto podawana w ziym opakowaniu
i prezentowana przez ludzi, ktérzy
nie zawsze zastugujq na noasze zau-
fanic i szacunek (s. 9). Nawet nabo-
zefislwa odbywaja sig mechanicznie,
rodzae podejrzenie, e ich celem jest
nie tyle uczczenie Boga, ile urza-
dzenie sprawnego ,przedstawienia
zawodowedw”, Rabin Kushner po-
suwa sig wige dalej i zastanawia sig



376

Ksigzhi

nad potrzebg zorganizowanej, insty-
fucjonalnej religii. Na pewno nie jest
to dylemat wylacznie amerykariski.
Przez cate wieki teologia katoli-
cka skupiata sie — i nadal tak jest —
na ,udowadnizniu” isinienia Boga
oraz refleksji dolyczacej Jego natury
1 przymiotdw. Przydainoé spekula-
tywnych odpowiedzi dla przeciet-
nych wiernych byla i jest mizerna.
Jednak doktryna stanowi integralny
sktadnik chrrzefcijaristwa, szezegdl-
nie w jego katolickim wydanin,
a nacisk na nig cechuje dziatalnoéé
kalechetyczna i duszpasterskag. Kush-
ner, idac po linii tradycii Zydow-
skiej, uprawia odmicnny rodzaj
teologizowania. Jezyk i klimat two-
rzy w nim nie filozofia, lecz do-
$wiadczenie i kontakt z ludZmi.
Problem — czytamy — nic polega na
tym, jaki jest Bog. Problemem jest,
jakimi udimi stajemy si¢, gdy wig-
semy sie z Bogiem {s. 19). Nic dziw-
nego, Ze owocem tego nastawienia
nie jest teologia, czyli wysublimo-
wana navka o Bogn, lecz religijng
antropologia, tzn. postrzeganic czlo-
wieka uwzgledniajace  istnienie
i dziatanic Boga. Posirzeganie (o
ksztaltuje sie w rezultacie rozmai-
tych uwarunkowan egzysiencjalnych
-1 ma czlowiekowi pornagal w prze-
zwycigzaniu jego alienacji i samot-
nosci. Bdg zawsze jest po sironie
cierpigeych, nawet jezeli ich poszu-
kiwania i odpowiedzi sa teologicmie
ryzykowne lub bledne. Przykiadu
dostarcza Hiob, ktéry méwil nie to,
co jakoby Bég chcial ustyszed, lecz
co myslal i ezul, wiedzge iz On
bardzicj ceni uczciwodé niz pochleb-
stwa. Jest to godne wszechstronne)
uwagi spojrzenie, nie doceniane
przez chrzedcijaiskg teologig,

zwlaszcza dogmatyczna. Tymczasern
drogg Kofciofa jest czlowiek — przy-
pomina takZze Jan Pawel IL od po-
czytku swego pontyfikatu.

Religia to co§ duzo wigeej niz
zhidr spéjnych twierdzed | wymagan
elycanych. Jest to dwiatopoglad
uzndjgey  wyjatkowy 1 unikaiows
wartodt zycia ludzkiego, czerpiacy
argumenty nic tylko z rozwazaf
i faktdw, lecz 1 7 potrzeb cziowic-
czej duszy. Nic trzeba uzasadniad,
Jak bardzo podej$cie Kushnera po-
krywa si¢ z palrzeniem, jakie
w chrzedeljadstwie tgezy sie z imic-
niem $w. Augusiynd. Jednak na
dlugo przed Augustynem biblijne
Psalmy wyrazaly t¢ sama intuicje:
§wiat widziany oczyma wiary peiniej
zadodéezyni  zlozonym  ludzkim
tesknotom i polrzebom. W ksigzce
nie ma intelektualnych argumentéw
na rzecz isinienia Boga. Aluzje do
Zyciowych dodwiadczenn | osobiste
Swiadectwa ludzi, kKtérzy postrzegaja
ten Swiat jako Bozy, zostaly uboga-
cone nawigzaniami do Psalmow.
Z tego potaczenia niezbicie wynika,
#¢ z Bogiem naprawde jest latwiej
i lepiej zy¢.

Na ksigzke skiada sie 9 rozdzia-
16w, Trzeci nosi tytuf ,,Wygaszanie
§wieiych ogni” i mdéwi o stopnio-
wym usuwanit Boga z Zycia odby-
wajgcym sig w naszych czasach.
Mnostwo  ludzi, a takic nauka
1 techinka, wspdluczesiniczy w roz-
szerzaniu domeny czlowicka i po-
mniejszanty  domeny Boga. Rodzi
si¢ pytanie, czy odpowiedzialnos¢ za
masowy charakter tego zjawiska nie
spoczywa réwnicz na wierzacych,
zwlaszcza czlonkach zorganizowa-
nych religii, szukajgcych tatwych
zabozpieczenn  inmstytucjonalnych
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i beziroskiego spokoju. Proces ten
przybiera paradoksalny obrdt. Czesto
uderza mnie — zwierza sie Kushner
— do jakiego stopnia ludzie potrafigq
zfosci¢ sig na Boga za to, Ze nie
istnieje (8. 45). Z wiary w istnienie
Boga wynika, #c sprawa moralnego
postepowinia nie jest rzeczg gustu.
Mongteizmn wymaga specyficmmej dla
sichic moralnodci. Whadnie w tej
perspektywie  trzeba  umieszczad
1 oceniaé sézne nowe zjawiska re-
ligijne i psevdorcligijne, np. New
Age. Rabin Kushner nic bez sarkaz-
mu widzi w nich religic miodych
rzutkich karierowiczow, teologie dla
niecierplivych, pelnych narcyzmu
dusz obiecujaca, Zc moiesr dostaé
cai nie dlatego, ze na o zastuzyles,
lecz po prostu dlaiego, e tego
cheesz (5. 60). Przeciwwagy dla
nowinkarstwa mo#e byé  lepsza
zaajomosc i silniejsze przylgnigeie
do juz ,sprawdzonych” religii, jaki-
mi sg judaizm 1 chrzescijafstwo,
Kushner wielokrotnic ostrzega przed

pokusa  monopolizowania  jednej
tradycji religijnej.
Trzon antropologii  religijnej

rabina Kushnera slanowi poszukiwa-
nie odpowiedzi, w jaki sposdb wiara
7mienia widzenie cziowieka oraz jak
religia usuwa samotnodé i buduje
wiezi miedzyludzkie. Dowartogcio-
wanie Jhoryzontainege” wymiaru
religii, €zyli jej zdolnosci do budo-
Wwanid 1 umacniania cziowieczej
solidarnosci, cbok wymiaru ,werty-
kalnego”, czyli wylwarzania relacjt
migdzy czlowiekiem a Bogiem, to
wazny atut ksigzki, odzwicrciedlaja-
cy podejécie charakterystyczne dla
Judaizmu. Przewija si¢ ono w pra-
cach jednego z najwybitnicjszych
wspdlczesnych  teologéw  Zydow-

skich, jakim byl Abraham Joshua
Heschel (1907-72), mistrz Kushnera.
Wydaje sig, ze doSwiadczenia katali-
kéw polskich w pelni to potwierdza-
Ja.
Prawidlowa religijnos¢ oznacza
sprzeciw wobec ideologii sukcesu
i nbéstwiania Tudzkich osiggnieé.
Jedno i drugie to nowoczesne formy
idolatrii, za ktérymi idzie desakrali-
zacja Swiata i Zycia. Prowadzi lo do
indywidualne] izolacji i traktowania
religii w sposéb instrumentalny, jako
narzedzia do osiaggnigcia poganskich
celow, Duchowa pustka wydaje
druzgocyce owoce. Kushner napisat
bez ogrédek: Amerykanie sq nalogo-
wymi uczestnikami organizacji —
Ell; Rotary, Loie masonskie, kre-
gielnte — ktérymi zastepujq porzuco-
ne rodziny. To pomaga, ale nie
catkien (s. 79).

Jak si¢ ma odbywac zapalanie
Swietych ogni, czyli sprowadzanie
Boga z wygnania, na jakie skazuje
Go dzisiejsza Judzkos$€? Jak przy-
wricié Bogu Jego miejsce na tronie,
na ktorym chee zasia$é cziowiek,
uzurpujgc sobie niepodzielne rzady
nad Swiatem? OdpowiedZ nte lezy
w teologii, lecz w do$wiadczeniu
obecnoéci Boga., Najpierw trzeba
skoficzy¢ z aroganckim gloszeniem
samowystarczalnodci czlowieka. To
Bég jest ,zywa wods”, kidra daje
pokarm i wzrost wszystkim, kidrzy
Mu ufaja. Nie jest to zadne odkry-
cie, lecz przypomnienie ghebi zawar-
tej w Psalmach, np. w Psalmie 73,
Poczucie przebywania w Bozej
obecnosci osiggamy zwlaszcza pod-
czas modlitwy. Takie spojrzenie
czyni z ludzi religijnych nie anoni-
mowych wyznawcow, lecz wiary-
godnych swiadkéw.
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Do rozwazani Kushnera nijak,
niesicty, ma si¢ postowie, ktdre
napisata Stanistawa Grabska (s. 181-
-185). Otwiera je asekuracyjne
stwierdzenic, ze ksigzka pokazuje,
jak religia MojZzeszowa jest bliska
chrzedepjaiistwy, Nieporozumieniem
jest redukowanie tej bliskodci wyta-
cznic do ftruizmu, Zc obie religie
powohija si¢ na Stary Testarment.
Coraz. czesciej podkredlane sy podo-
biefistwa 1 zbiezno$ci w rozwinietej
pdiniej — niczaleimic, a nawcet
w vpozycji wobec sicbic — tradycji
zydowskiej i chrze$cijafiskicj. Autor-
ka postowia akcentuje to, co w roz-
wazaniach Kushnera nicpokoi jg
szczegdinie, jako odmienne od
chrzedcijafistwa: pojecie cudu, wiara
w zycie wieczne 1 koncepeja nabo-
zefistwa. Nie sposéb wnikal we
wszysikie szczegdly., Trzeba jednak
wiedzicé, Zze w ksigzce Kushnera
znajdujermny niczwykle jak dla wy-
znawey  judaizmu  przemy$lenia
eschatyczne, nawijgzujace 1éwniez
do cschatologii  chrzedcijanskie].
Zydowska perspektywa religijna jest
znacznie bardziej ,$wiatowa” i do-
czesna niz wyrosta na  wicrze
w zmartwychwstanic Jezusa Chrys-
tusa opcja chrzedcijafiska. Trwajge
przy wiasnych przekonaniach moze-
my sie sporo nauczyé od wyznaw-
chdw judaizmu.

Madra, dobra ksiazka, kidrej
rozsgdni chrzedcijanie nie powinni
przeoczyé! Zmusza do samodzielne-
go myslenia, prowokuje wiasne
sady, a rozwigzujyc jedne pytania
rodzi nowe, trudniejsze i jeszcze
bardziej potrzebne.

ks, Waldemar Chrostowsk:

Daniel Ange, Zraniony pasterz
oM, Krakow 1993, ss, 143

W ksiazce przenikajg si¢ dwie plasz-
czyzny: rzecrywisto§é Zycia co-
drziennego  osadzona w  kulturze
Zachodu potowy lat 80, i rzeczywi-
sto$¢ zycid duchowego.

Jézef Augustyn SJ, W chwili
bezradnosci. Wypowiedzi i roz-
mo

oprac. Jan Grosfeld | Cezary Sekalski
MY Krakdw 1993, ss, 86

Ksigzka sktada sie z czterech czedei,
obejmujgcych nastgpujace kwestie:
obeeny syluacje Kosciola w Pelsce,
role psychologii w poznawaniu
sicbie, wprowadzenie w Cwiczenia
Duchowne §w. Ignacego.

Kurs bibliiny, 2. 5, 2. 6
WAM, Krakéw 1993, ss. 44+44
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przeglad
powszechny 12's4 379

Z zycia Kosciota

1. EPISKOPAT W SPRAWIE KONSTYTUCH. Podezas 272, Konferenciji
Fpiskopatu Polski (22 X 1994) biskupi wystosowali list w sprawie
konstytucji. Stanowisko biskupdw dotyczy moralnego wymiaru przy-
szlej konstytucji. W zwigzku z tym — bez narzucania — biskupi propo-
nufq, by w przysrlej konstytucji znalazly si¢: zamiast zasady Swie-
ckosci pa¥istwa, opierajace] sie na zatozeniu, Ze religia 1 moralno$é sa
sprawg prywalna obywateli, postulat neutralposci $wiatopoglagdowej
rozumiane] w iym sensie, Ze parisiwo powinne chroni¢ wolnosé su-
piieniq | wyznania wszystkich swoich obywateli, niezaleinie od tego,
Jukg religie lub swiatopoglad oni wyznajq, zagwarantowanie czlowie-
kowi prawa do zycia od chwili poczecia do naturalnej $mierci; ochro-
na i wspicranie zycia matzedskiego 1 rodzinnego; zapewnienie nau-
crania relighih w szkole stosownie do woli rodzicow; zakaz rozpo-
wszechnmiania w $rodkach przekazu tresci obrazajacych godnosc oso-
by; konstytucyjne odwotanie si¢ do Boga (invocatio Dei) oraz uregu-
lowanie stosunkéw miedzy Kosciolem katolickim 1 padsiwem na
podstawic konkordatu.

2. O PROBIEMACH T ZADANIACH KOSCIOFA W POLSCE napisal
w biuletynie ,KAI” (9 XI) abp Henryk Muszyiski, wymieniajac
ich 7: 1. (...) odbudowaé obiektywnq, ewangeiiczng hierarchie war-
toscl, by zapobiec dalszef erozji Iludzkich sumien; 2. Wykorzystalé
w sposch pelniejszy encykliki spoteczne Jana Pawifa I, zwlaszcza
»Sollicitudo rei socialis” i ,,Centesimus annus” jako |, fundament
nowej ewangelizacji”; 3. Ukazaé prawdziwy osobisty [ spofeczny
wymiar wolpoSci oparty na respektowaniv podstawowych prawd
moralnych [ na oblekivwnych kryteriach prawdy w duchu encykliki
» Veritatis splendor” oraz rozbudzié poczucie odpowiedzialno$ci za
dobro wspdine; 4. Przeksztalcié solidarny ruch protestu spolecznego
w etyczng zasade solidarnodci miedzyosobowej, miedzyspolecznej,
a nawet miedzynarodowej (...) 5. Podjqé diglog ze zlaicyzowanym
swiatem w duchu Il Soboru Watykanskiego (...) 6. Siratom iloscio-
wym masowego katolicyzmu winna fowarzyszyé ,, jakosciowa przemia-
na” jednostek iwspdlnot (...} Z tq przemianq wigze sie nadzieja
prrezwycieienia bolesnego rozdarcia pomiedzy Zyciem a wiarg, teorig
a prakivky, niedzielg a dniem powszednim; 7. Jak skutecznie broni¢
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w spofeczefisiwie pluralistyczrym | w duzym stopmin zlaicyzowanym
podstawowych wartosci jak: godnosé osoby ludzkiej, ochrona tvcia,
rodzina, sprewiedliwosé spofeczna i dobro wspdlne przed prywaiq;
POKO] i jednosé w obliczu wielu iendencji odsrodkowych i rozbijajq-
eych (...).

3. STANOWISKO STOLICY APOSTOLSKIES W ZWIAZKU 7 FROCEDURA
RATYFIKACH KONKORDATU przedstawit 24 pazdziermika br. nuncjusz
apostolski w Polsce abp Jdzef Kowalezyk, W swoim wystgpieniu
slwierdzil on, Ze Stolica Apostolska nie ma Zadnych waiplivosci
odnosnie do tresci zapisu konkordatowego oraz zakresu znaczeniowe-
go uiytyeh pojed, i dlatege nie bedzie sporzedzad adnych dodaiko-
wych wyiasnieri zwigzanych z poszezegdlnymi artvkutami tego doku-
menru. Podejmujac temat szezegdtowych norm okotokonkordalowych,
ktdre zdaniem przedstawicieli rzadu stanowia gldwna przeszkode
w ratyfikacji konkordatn, abp Kowalczyk powiedzial: Szczegdfowe
normy — jak sie zwyklo w Polsce mowié — , okolokonkordatowe”, lezq
w  kompetencji legislafora polskiego. Siolica Apostolska wyrazita
w ten sposob zqufanie do ustawodawcy polskiego, dochownjqc zara-
zem wiernosci zasadzie autonomii I niezalezno$ci tych dwoch podmio-
tow prawa micdzynarodowego. Broni wiec podsiawowych zasad,
pozostawiajqc calq pozostalq przestrzent do wypeliienia temu wilasnie
prawodawcy polskiemu, Z przvikrosciq nealezy stwierdzié, ze prawo-
dawca polski tego fakiu nie zauwazyl i z niego dotychezas nie skorzy-
stal,

4. SYNOD NT. ZYCIA KONSEKROWANEGO. Trwajacy od 2 do 29
paZdzicrnika synod biskupdw nt. ,,Zycie konsekrowane oraz jego
misja w Kosciele i w Swiecie” byl 9. od czasu zakoriczenia 11 Soborua
Watykanskiego. Wprowadzajac w obrady synodu jego gldwny spra-
wozdawca kard. Basil Hume przedstawil 8 najistotniejszych wyzwun,
jakic obecnie stawia przed sobg Zycie konsekrowane: 1. Problem
odnowy duchowosci zycia konsekrowanego. Kard. Hume podkreslit,
ze we wspdlczesnych konsumpeyjnych i indywidualistycznych spole-
czefistwach osoby konsekrowane muajg si¢ staé $wiadkami duchowos-
ci, zdolnymi mowié o sprawach Bozych powolujge sie na ich wlasne
doswiadczenie. W tym sensie odnowa i misja zycia Konsckrowanego
jest Scisle zwiazana z odnowg dachowosei. 2. Kwestia Zycia wspélno-
towego. 3. Problem wigkszego udzialu kobiet konsekrowanych
w przygotowywaniv i podejmowanin decyzji w Koscicle (kobicty
stanowia 72,5% wszystkich oséb konsekrowanych). 4. Zaangazowanie
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osdb konsekrowanych w nowej cwangelizacji. Poza tradycyjnymi
polami zaangaZowania apostolskiego os6b zakonnych, takich jak:
praca w Srodowiskach niechrzescijafiskich, z ludZmi z marginesu
spolecznego, chorymi, biednymi, mlodzieza, zostaly wymienione
nowe pola: swiat massmediow, dialog ze wspolczesna kultura, praca
na rzecz promocji sprawiedliwosci, opcja na rzecz ubogich. 5. Inkul-
turacja. Dotyczyé ma wszystkich wymiardw zycia konsekrowanego:
charyzmatu, stylu zycia, formacji, form zaangazowania apostolskiego,
modlitwy, lturgii, organizacji 1 zarzadzania. Nie chodzi jedynie
0 pewnego rodzaju dopasowaiie metod, ale o doglebng rransformacje
mentalnodci i sposcb Zycia. 6. Styl zycia. Osoby konsekrowane i ich
zycie maja byé znakiem wyzwalajgcej sity Ewangelii i alternatvwg
adnasnie do sposobéw Zycia $wiatowego. Zmiana stylu zycia jako
konkretny wymz inkulturacii. 7. Problem wspdtpracy oséb zakonnych
Z biskupami, kaplanami, osobami §wieckimi. Szczegdlnie nowy wy-
miar przybiera relacja osdb konsekrowanych do oséb Swieckich.
W sytuacji coraz wigkszego zaangazowania laikatu w misje Kosciota
Zycie konsekrowane nie moze by¢ pojmowane i przedstawiane jedynie
wediug tego, co sie robi, lecz przede wszystkim wedlug tego, czym
Jest dla Kosciola i w Kosciele, (...) Dzisiaj $wieccy oczekujq od 0séb
konsekrowanych przede wszystkim przviktadu Swigtosci | towarzyszenia
im na tef drodze. 8. Kryzys powolan.

Wszystkie te temaly znalazly swoje miejsce w pracach synodu oraz
w jego konicowym orgdziu. Szczegdlne podzigkowanie zostalo w nim
skicrowane do kobiet konsekrowanych. Posfuga, jakq w rézrnveh
dziedzinach $wiadczq ludowi BoZemu i swiatu, uwypukla matczyng
mwarz Kosciofa — pisza uczestnicy synodu. Podkredlili oni takze, ze
w svtuacjach, kidre tego wymagajq, kobiety konsekrowane powinny
w wiekszym stopnin uczestniczyé w konsultacjach i opracowywanin
decyzji w Kosciele. Przykladem byl aktywny udziat 57 kobiet w obra-
dach synodu, w kiérym uczesiniczylo 348 oséb. Poza oredziem opra-
cowano fakze konkretne propozycje (,,Propositiones”), na podstawie
ktérych Ojciec Swiety przygotuje adhortacje apostolsky na ten sam
temat,

5. DWA NAJPILNIEISZE ZADANIA KOSCIOLA to zdaniem Kkard. Jana
Scholle’a, generalnego sekretarza Synodu Biskupéw, problemy pasto-
ralne wynikajace z rozdZwieku, jaki w Kosciele katolickim istnicje
mi¢dzy wymogami wiary a praktyczna ich realizacja oraz rozwdj
kolegialnosci Kosciola w duchu [T Soboru Watykaiskiego, Kard,
Schotte, w wywiadzie dla szwajcarskiej agencji APIC, stwierdzil, 7e
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kolegialnosé¢ Kosciota, ré2zna od modeln podejmowania decyzji
w spoleczefistwie cywilnym, rozwija si¢ z kazdym synodem. Dzisiaj
— powiedzial — wigkszo§¢é Ojcow svnodalnych jest wybierana przez
Koscioly lokalne, czego przediem nie bylo. Inny aspekt rozwoju kole-
gialnosci, na ktdry kardynal zwréell uwage, to fakt, ze przy opraco-
wywaniu adhortacji apostolskich postsynodalnych papiez nie dziata
sam, lecz wspdlpracuje z grupa biskupéw wybranych przez dany
synod,

6. KOSCIOL WOBEC GWALTU T HIPOKRYZII W ATRYCE, Jak wynika
z listu pasterskiego arcybiskupa Bukawu (Zair), Christophe’a Munzi-
hirwa, na 15 mlo uchodZeéw na calym gwiecie ponad € mln znajduje
si¢ w Afryce, Znaczna czesé krajow afrykaiskich, jak Sudan, Liberia,
Angola, Zair, Burundia, Rwanda, znajdowata si¢ lub znajduje w sta-
nic wojny etnicznej, ktdrej pierwszymi ofiarami sa miliony osdb
cywilnych przensieszczajacych sig z micjsca na micjsce. Krylykujac
demagogie afrykanskich politykéw oraz hipokryzje krajéw zachod-
nich, Munzihirwa wzywa chrzescijan Afryki do przebaczenia { pojed-
nania. Jako przykiad cytuje pojednanic krajéw ewropejskich po
I wojnic $wiatowej.

7. PAPIEZ WEZWAL SYCYLUCZYKOW DO PRZECIWSTAWILNIA SIL
MAFiE Podczas wizyty duszpasterskiej na Sycylii 4-6 listopada Jan
Pawel Il wezwal mieszkadedw Syeylil do encrgicznego zwalczania
mafii. Sycylijezycy nie mogsa diuZej pozwalaé na zycie w strachu, na
ichérzostwo 1 gnusnodéé, Ojeiec Swiety wezwal miodziez, by budo-
wala kuliure mifosei, owalczajac w ten sposcéb korupcje, przemoc
i zorganizowana przestepezo$é. Crlonkom mafii przypomnial, ze
osoby odpowiledzialne za przemoc i krwawe napady na ludzi bedq
odpowiadac na Sqdzie Bozym.

W tym samym czasie, gdy Jan Pawel [l wzywal do przeciwstawie-
niz sie mafii, ta zagrozita $miercia dwom ksiezom sycylijskim. Rok
wczesniej walczacy z mafia ks. Giuseppe Puglisi zoslal przez nia
zamordowany. 10 dni przed przyjazdein papieZa inny ksigdz, kidremu
mafia grozita $miercia, musiat opusci¢ Palermo (KAI).

oprac. Z.K.



