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Spis tresci

Co Boég zlaczyl? 9

Jednos§¢ matzedstwa jest wielkim dobrem, ktére moze jednak byc zaprzepasz-

czone przez grzech, prowadzacy do rozdzielenia.

Pary niesakramentalne we wspiinocie Kosciota 11

List pasterski biskupdw niemieckich prowincji koscielnej Gérnego Renu (Oska-

ra Saiera, Karla Lehmanpa { Waltera Kaspera) wskazuje na przyczyny wspét-

czesnego rozpadu matzedstw | wytycza zasady opicki duszpasterskiej nad wier-

nymij rozwiedzionymi oraz rozwiedzionymi, ktdrzy ponownie zawarli zwigzek

malzedski.

Rola sumienia w przyjmowaniu sakramentoéw 21

Wryivczne duszpasterskie dotyczace preyjmowama sakramentow przez osoby

zyjace w nicsakramentalnych zwigzkach matZefiskich, ogloszone przez kurie

diecezjalne Nadrenii.

Mirostaw Paciuszkiewicz SF

Informowanie i poszukiwanie 24

Wiclu ludzi pozostajacych w zwiazkach nicsakramentalnych Zzyje w przekona-

niu, ze rozwdd i powtdrny zwiagzek slawiaja ich poza Kosciotem. Czy islotnie

tak jest? Zadaniem teologéw jest w dalszym ciagu pysanie o paturg | warunki

nierozerwalnosc matzedstwa oraz o prakiyke pokutng i warunki przy au;powama

do Bucharystii.

Jan Palyga SAC

O jeden krok dalej 30

Czy sq jakics szanse — i jakie — by pary nicsakramentalne moghy choé raz na
Jakis czas przystapié do spowiedzi | Eucharystii? W adhortacji ,,Familiaris con-
sortio” Jan Pawel Il méwi o potrzebie indywidualnego trakiowania poszezegdl-
nych przypadkéw. Daje to zielone §wiatto do dalszych poszukiwan.




4 Spis wesci

ks. Wojciech Géralski
Dragi synod rzymski w trosce o rodzine

Drugi synod rzymski zakeficzy! sig w maju 1993 r. Obszerne uchwaly dotyczy-
ce rodziny, zaliczonej przez zgromadzenie do dziedzin uprzywilejowanych,
moga stanowic punkl odniesienia dla refieksji podejmowancj pedczas trwajace-
go Migdzynarodowego Roku Rodziny. Rozwigzania i propozycje duszpasterskie
synodu mogg hyé wzorcem w podejmowaniu dzialari na rzecz obreny i promo-
wania rodziny.

35

Medard Kehl 8T
Kosciét na obezyznie (1)

Silnie ujawniajace sic obecnic problemy zwiazane z Zyciem i przetrwaniem
Kosciota pozostaja w Scistym zwiazku z brasg catosciowo nowozytna, .postmo-
dernistyczng” kultura i jej problemami. Wielkie Kodcioly sa uwiktane we wspét-
czesnc zjawiska kryzysu kultury i na swdj sposéb padzielajg jej prablemy.

47

Co to jest nowoczesno§é?
Abel Jeanniere 8J

Symptomem wielkich zmian jest kryzys epistemologii naukowej. Czy nalezy
jednak mysled, ze taki kryzys, niczaleznie od jego powszechnosei 1 waznosd,
obtwiera nowy er¢ historii?

Na rozdrozach nowoczesnosci
Jerzy Gaul

Moadernizacja jest szansg dla Polski, wymaga jednak krytycznego stosunku do
obeych wzordw kulturowych. Podobaic jest z tradycja - Zrédiem rzeczy dob-
rych i zlych. Najlepszy bylby o$wiccony konserwatyzm, stwarzajgcy perspekty-
we modernizacji, lecz nic za ceng utraty tozsamosci narodowej.

Teologiczna fenomenologia Kosciola
ks. Ignacy Bokwa

Niemiecki teolog Medard Kehl w swej ksigzce ,Kosciél” stawia teze, Ze
w obecnym stadium rozwoju Kodciota curopejskicgo wiara staje na rozdroiu
pomiegdzy indywidualizacjg a instytucjonalizacjs.
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Matka Boska w tworczosci Anny Kamienskiej 88
Zbigniew Chojnowski

Maotywy maryjne s3 obecne w cafej twérczosci Anny Kamiedskiej (1920-1986).
Nadawanie im réZnych znaczed przez poctkg stanowi wyraz jej poszukiwad
$wiatopoglagdowych i artystycznych.

Boska ewolugja?

Wokél ekofilozofii Henryka Skolimowskiego 101
Jacek Bolewski SF

W pismach polskiego ekofilozofa mozna wskazac niedostatki pojmowania trans-
cendencji, a proponowana przez Skolimowskiege etyka jest mato precyzyjna
w cdniesieniv do czlowieka, co si¢ wiaze z powierzchownym spojrzeniem na
chrzescijafiski personalizm i teccentryzm.

Sztuka
K. Paluch Staszkiel: Biblia dla kazdego 112

(Wystawa ,Biblia we wspdtczesnym malarstwie polskim™, Muzeum Narodowe
w Gdadsku, Patac Opatéw w Oliwie, 22 V - 30 IX 1994 1)

J. Godlewska: Monodram niewart ,Mszy” 115
(Teatr Powszechny w Warszawie, ,Msza za miasto Arras™ Andrzeja Szczypiorskiego,
rezyseria — Krzysztol Zaleski)

Film

A. Pietrzak: Bertoluect i baéa 117

(.Maty Budda” Bernardo Bertolucciego)

Ksigzki

A. Szymanska: Magia niewidzenia 118

(»Przydziat na §wiat. Antologia polskich peetdw niewidomych™)
[nformacje o nowosciach wydawniczych 122

Z zycia Kosciola 123
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Ce que Dieu a uni... 9

I.'unité conjugale est un grand bien qui risque toutcfois d'&tre gichée par lc
péché, celni-ci étant un facteur de désunion.

Les couples nmon sacrementelies

dans la communauté de I'Eglise 11
Tettre pastorale des évéques de la province ecclésiastique allemande du Haut

Rhin (NN.SS. Oskar Saicr, Karl Lehmann et Wakter Kasper); elle dénombre les
causes de la désagrégation des mariages, et définit les principes de V'assistance
pastorale aux fideles divoreés et aux divorcés qui se sont remariés.

Le rile de la conscience

dans Paccession aux sacrements 21
Directives pastorales promulguées en Rhénanie, relatives 3 une éventuclle ad-
ministration des sacrements aux personnes vivant dans des vnions non sacre-
mentetles.

Mirostaw Paciuszkiewicz 8

Information et recherche 24
Bien des gens vivani dans des unions non sacrementelles sont convaincus que le
divorce et le rémariage les placent hors de PEglise. En est-il effectivement
ainsi? 11 est du devoir des théologiens de s’interroger toujowrs sur la nature et

les conditions de Pindissolubilité du mariage, la pratique de la pénitence et les
conditions d’accéder 4 |"Eucharistic.

Jan Palyga SAC

Un pas de plus en avant 30

Y a-tl des chances - si oui, lesquelles? — que les couples non sacrementels
soient en droit de se confesser et d’accéder 4 'Eucharistie, au moins une fois
I'an? Dans I"adhortation Familiaris consortio™, Jean Paul II parle de la nécessi-
té de considérer individuellement les différents cas. Clest ce qui allume le feu
vert devand la continvation d’une réfiexion ef d’une recherche.
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abbé Wojciech Géralski
Le deuxieme Synode romain; son souci de la famille

Le deuxieme Synode romain, achevé en mai 1993, a adoplé des décisions im-
pottantes, relatives 2 la famille, théme rangé par la réunion parmi les privilégiés,
¢t propre i servir de point de référence a la réflexion développée dans I’ Année
Internationale (en cours} de la Famille. Les solutions et les propositions pas-
torale du Synode peuvent servir de modéle aux actions & entreprendre pour la
défense et la promotion de la famille.

35

Medard Kehl 57
L.’Eglise dans vn monde étranger (I)

Les problemes de la vie et de [a survie de I'Eglise qui se manifestent avec
force, restent ¢n rapport étroit avee 1’'ensemble de la culture ,post-moderniste”
des Temps Modernes et ses problémes de vie et de survie. Toutes les Eglises
sont impliquées dans les phénoménes contemporains de crise de la culture, et
partagent a leur fagon ses probiémes.

47

Qu’est-ce que la modernité?
par Abel Jeanniére ST

Une crise d’épistémologie ecienlifigue est symptéme de grands changements.
Fault-il en conclure, face 3 une crise de cette nature, quelle gu'en soit la généra-
fisation et la portée, 4 I’avénement d’une ére d’histoire nouvelle?

Les carrefours de la modernité
par Jerzy Gaul

La modernisation est une chance pour la Pologne; elle appelle cependant une
attitude critique vis-i-vis des modéles culturels étrangers. Il en va de méme
pour la tradition - réservoir de valeurs au méme titre que de contre-valeurs.
L’attitude la plus valable, ce scrail un conservatisme éclairé, offrant une per-
speclive de meodernisation, mais nullement au prix d’une perte de I'identité
nationale.

Phénoménologie théologique de I’Eglise
par Pabbé Ignacy Bokwa
Dans son livre ,,L‘E‘glisc”, le théologien allemand Medard Kehl émet la thése

qu'au stade d’évolution actuel de I'Eglise en Euvrope, la foi se trouve face au
dilemme de I’individuel et de Pinstitutionnel,
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La Meére de Dieu dans Poeuvre poétigue
&’Anna Kamienska
par Zbigniew Chojrowski

Le thtme marial est présent dans 'oeuvre toute cnlitre d’Anna Kamicriska
(1920-1986). Si, & ce qui en constitue divers aspecls ou muotifs, la poétesse
confére différentes significations, c'est que cette maniére de faire traduit ses
recherches philosophiques et poétiques,

Une évolution de Dieu?

Autour de ’écephilosophie de Henryk Skolimowski
par Jacek Bolewski SJ

Tes écrits de I'écophilosophe polonais trahissent un déficit d’intelligence du
transcendantal, et, par ailleurs, ['éthique qu’il propose péche par I'imprécision
guant & I’hamme, corollaire d*une optique superficielle du personnalisme et du
théocentrisme chrétiens.

88

101

Comptes rendus

| Alfred Cholewtnski ST

| ChrzeScijanstwo
ponownie odkrywane

wyd. I poprawione, ss. 236, cena 40 000

Ksiazki wysylamy 7a zaliczeniem poczlowym.
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Oficyna Przegladu Powszechnego, ul. Rakowiecka 61, 02-5332 Warszawa

112

Wybdr konferencji i homilii wygloszonych w Radiu Waty-
kanskim w latach 1976-1985. Ksiazka ta, to owoc biblijnych
studiéw autora oraz refleksji nad deswiadezeniem chrzescijaii-
skim, ktérego doznal na drodze wspélnot neokatechumenalnych.
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Co Bog zlaczyl?

Powyzsze pytanie przywodzi na mysl odpowiedz Jezusa: Co
Bog zlgczyt, tego czlowiek niech nie rozdziela (Mk 10,9). Sens
odpowiedzi nie jest oczywisty — zalezy od okreslenia, co Bog
zlaczyl... Chrystus przywoluje najpierw  starotestamentowy
wypowmdz o stworzeniu czlowieka: Bog stworzyt ich jako
meiczyzne i kobiete (Mk 10,6). W tym sensie biblijny prawdg
o czfowieku jako obrazie Boga nalezy sformulowal: Stworzyt
wiec Bog cztowieka na swéj obraz, na obraz BoZy go stworzyt:
stworzyt JAKOQ meZcezyzne | niewiaste. Takie wiasnie sformuto-
wanie jest bliZzsze oryginalnego brzmienia tekstu niz w przyje-
tym thumaczeniu: ...stworzyt meiczyzne i niewiaste (Rdz 1,27
w Biblii Tysigclecia). Istotne jest bowiem, ze czlowiek jest
obrazem Boga nie tylko pojedynczo, ale tez we wspodlnocie.
Jakze zresztg mogtoby by¢ inaczej, skoro sam Bég jest wspdl-
noty Osob? Szczegdlnym obrazem tej jednosci w zréznicowaniu
jest wspélnota réznych ptci. W Starym Testamencie byla ona
tak bardzo nierozdzielna, ze idealem Judzkiego Zycia stalo sie
malzefistwo, 1 to obdarzone licznym potomstwem. Bezzennosc,
dziewictwo, brak potomstwa wydawaly sie nie do pogodzenia
z powolamem czhowieka.

Jezus objawia wiecej. Chociaz Zydzi tak bardzo cenili insty-
tucje malzenstwa, o jednak dopuszczali oddalanie partnera
(przede wszystkim zony przez meza) w okreslonych wypadkach
i zawarcie nowego zwigzku. Powolywali sie przy tym na Moj-
zesza 1 przekazane przezen prawo. Jezus mowi bez ogrédek, ze
tego rodzaju przepis byl jedynie uprawomocnieniem ludzkiej
grzesznoscl, zatwardzialoscl serc. W swojej odpowiedzi powo-
tuje sig nie tylko na wspdlnote plci wynikajgca ze stworzenia
ludzi na obraz Bozy. Przypomina dalsze stowa, ktére sa aplika-
cjg ogblnej vaowwdzt do szczegdlnego przypadku malzes-
stwa: ...dlatego opusci czlowiek ojca swego i matke i zlgczy sie
ze swcyq Zong, 1 bedg oboje jednym ciafem. Od siebie Jezus
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dodaje: A tak juz nie sq dwoje, lecz jedno ciato. Co wiec Bog
zlgczyl, tego czlowiek niech nie rozdziela!

Kosdciot interpretuje te stowa jako znak nierozerwalnosci
matzefistwa. Uznaje, ze Jezus przywraca zwiazkowi matzonkow
pierwotna, tj, zgodna z zamiarem Stworcy, godnos$¢, ktdra
w starotestamentowym prawie — mimo werbalnego uznania —
faktycznie zostata zaciemniona. Zarazem jednak moZna dostrzec
w Jezusowym ijawieniu swoista relatywizacje malzefstwa.
W nowe] rzeczywistosci Bozego kr6lowania wspélnota plci nie
jest juz tak absolutna, jak gdyby bez niej nie bylo mozliwe
ludzkie spelnienie. Obrazem Boga jest nie tylko jednosc
w zroznicowaniu piciowym, ale tez, i to glebiej, jednosc, kidrej
zrédtem jest Duch Jezusa Chry%tu‘;a O tej jednosci Apostot
moze powiedzie¢: Nie ma juz Zyda ani poganing, nie ma juz
niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jJesteScie kams jednym w Chrystusie
Jezusie (Ga 3,28). Dlatego Jezus moze sig domagal od swoich
wyznawcow zardwno dziewictwa — bezzennosci dla krolestwa
Bozego (Mt 19,12) — jak 1 opuszczenia nawet zony 1 dzieci (Ek
18,29). W tym ostatnim przypadku Koscidl przyjmuje, ze sam
Bég moze rozlyozy jedno$é malzenska na rzecz innej, glebszej
jednosci. Nie wolno jedynie czynic tego czlowiekowi niejako na
wilasng reke.

Przed takim wladnie dzialaniem przestrzega Jezus. Ostrzega
mezezyzn 1 kobiety przed oddalaniem albo opuszczaniem
wspdtmatzonka na rzecz zlaczenia si¢ z innym (Mk 10,11 n.).
Wspdlczesni egzegeci zwracaja uwage na ograniczony charakter
tych wypowiedzi: mowia one jedynie o aktywnym rozdzielaniu
wspblnoty — z perspektywy czyniacego to partnera — a nie zaj-
muja si¢ druga strona, ktora zostala oddalona czy opuszczona.
Innymi slow ¥, lezus przestrzega przed grzesznym rozdzielaniem
jednosci matzetiskiej, ale nie méwi, czy jednosc ta istnieje nadal
mimo rozdzielajacego ja grzesznego dzialania i czy dalej zobo-
wiazuje takze niewinng strong. Pobudza to dzisiaj do nowych
pytaf i do szukania pelniejszej odpowiedzi, blizszej prawdzie
Ewangelii — Jezusa Chrystusa.

J.B.
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Pary niesakramentalne
we wspolnocie KoScioka™

Umitowani Siostry i Bracia,

wiekszo§¢ ludzi poszukuje szczeScia osobistego
w malzefistwie 1 rodzinie. Malzefistwo i rodzina stano-
wig podstawowg komorke fudzkiej spotecznoscei, Obecne
czasy dramatycznego przelomu niosg ze sobg réwniez
rozpadanie si¢ wielu malzenstw, wzrasta tez znacznie
liczba rozwoddw.

Trudna po ludzku sytuacja rozwiedzionych 1 tych,
ktérzy po rozwodzie zawarlhh ponownie malzenstwo
cywilne, stanowi powazZne pytanie, skierowane pod
adresem Kosciota. Bowiem rado$¢ 1 nadzieja, smutek
i lek ludzi wspélczesnych sa rowniez radoscig i nadzieja,
smutkiem 1 lgkiem chrzedcijan (,,Gaudium et spes”,
nr 1).

Dilatego w ciagu dwoéch ostatnich dziesigcioleci prob-
lemem tym zajmowaly sie ustawicznie synody, fora
diecezjalne, konferencie biskupdw, rady duszpasterskie
1 kaptaniskie. Poniewaz problem ten wykracza poza
zasigg odpowiedzialnosci pojedynczego biskupa, biskupi
prowincji kO?C]elnf‘_] Gérnego Renu zdecydowali sie
wystosowal w tej sprawie wspolny list pasterski do
swoich wiernych, a odpowiedzialnym za duszpasterstwo
dostarczy¢ wspdlnych wytycznych pastoralnych.

" Tytut pochodzi od redakeji. Jest to list pasterski biskupéw prowincji
koscielnej Gérmnege Renu W sprawie opieki duscpasterskiej nad wiernymi
Sgeymt w malzedstwach rozbitych, rozwiedzionymi i rozwiedzionymi, kidrzy
ponownie zawarli zwiqzek matteriski, podpisany przez: arcybiskupa Fryburga
Bryzgowijskicgo Oskara Saiera, biskupa Moguncji Karla Lehmanna i bisku-
pa Rottenburga-Stuttgariu Waltera Kaspera.
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Sytuacja chrzeicijan rozwiedzionych
i rozwiedzionych, ktérzy ponownie
zawarli zwigzek malzenski

Na wstgpie cheielibySmy sig zajac pokrotee aktualna
sytuaciy. Rysuje sie ona jako rozdwojona. Ludzie zapy-
tani o ich oczekiwania w kwestii szczescia, szczegilnie
miodzi, w wigkszoS§cl wyrazajy pragnienie partnerstwa
typu matzefiskiego, polegajacego na wzajemnej mitosci
i trwajace] przez cate zycie wiernosci. W kontrascie
Z tym oczekiwaniem pozostaje oczywiscie fakt rozpadu
wielu malzerstw w nasze] spolecznosci. Zawarte po
chrzescijanisku matzenstwa koscielne nie stanowia w tym
wzgledzie zadnego wyjatku. Wielu rozwiedzionych
znajduje nowego partnera zyciowego i zawiera z nim
nowy zwiazek cywilny badZz Zvje z nim npa sposéb
matzefiski bez Zadnego zwigzku formalnego. Powstaje
coraz wiece] rodzin przyjmujacych na wychowanie
dzieci z rodzin niepetnych. Wzrasta tez liczba matek
i ojcéw samotnie wychowujacych dzieci.

Przyczyny, ktore zlozyly si¢ na taki stan rzeczy, sg
bardzo zréznicowane. W znacznym stopniu wplynely na
to przemiany spofeczne. Niemaly role odgrywa tu wspot-
czesny rozdzial pomi¢dzy rodzing a Swiatem pracy
i spowcdowane tym napigcie pomigdzy zyciem rodzin-
nym a zawodowym, nowy sposéb rozumienia roli mez-
czyzny 1 kobiety, diuzsze trwanie malzenstwa, zanik
tradycyjnej rodziny wiclopokoleniowej 1 izolacja rodziny
zasadnicze], jak réwniez niedostateczne wspaicie dla
malzefstwa i rodziny w klimacie spolecznym. Obok
tego istniejy roznorakie przyczyny natury osobistej:
wygdrowane oczekiwania szczescia, ktdre z koniecznos-
ci muszg skonczy¢ sie rozczarowaniem, ludzka niedoj-
rzalosé i osobista zawodnosé w zyciu codziennyrm,
wzajemne niezrozomienie i zbyt male zainteresowanie
drugim, az po niewiernos¢ i zawinione zniszczenie
wspélnoty malzeriskiej, 2 nawet przemoc w matzefistwie.
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Skutkarni rozpadu malzerstwa sa najcze¢scie]: rozcza-
rowanie, smutek, osobista uraza, niewiara we wilasne
mozliwosci i poczicie winy. Rozwdéd wywiera wplyw na
relacje spoleczne, rodzinne i przyjacielskie; nierzadko
prowadzi do izolacji. Dochodza do tego Igk 1 miepew-
nosé co do tego, jak ma wygladal dalsze zycie. Bolesne
skutki rozwodu spadaja przede wszystkim na dzieci.
Zyja one w sytuacji rozdarcia; tracg dom i bezpieczen-
stwo emocjonalne.

Rozwiedzeni i ci spoStdd nich, ktorzy ponownie za-
warli zwigzkl cywilne, czujq sie najczesciej nie zrozu-
miani przez Koscidt i wspolnote lokalng, pozostawieni
samym sobie z ich problemami. Wielu uwaza sie za
zdyskryminowanych, odrzuconych, a nawet przekletych.
Tylko z najwieksza trudnoscia potrafia oni — a najczes-
ciej weale - zaakceptowad przepisy 1 ustalenia koscielne;
odczuwajg je jako niezrozumiala bezwzglednos¢ i brak
mitosierdzia.

Ta sytuacja stanowi powazny problem dla Kosciofa.
Musimy postawiC sobie pytanie, w jaki sposéb mozemy
rozwiedzionym i rozwiedzionym zyjacym w zwigzkach
cywilnych zaswiadczy¢ o bliskoéci Boga w ich trudnej
po ludzku sytuacji. W jaki sposéb mozemy by¢ dla nich
wsparciem i pomocg, jak mozemy otworzy¢ dla nich
nowe perspektywy, przywrocic ched zycia, dac pojedna-
nie? Dla wielu wiarygodnos¢ Kosciota zalezy od odpo-
wiedzi na te pytania,

Miara Ewangelii

W swoim dziataniu pastoralnym w stosunku do roz-
wiedzionych i zyjacych w zwigzkach cywilnych Kosciot
nie jest po prostu wolny. Nie mozZe postepowaé wedhug
uznania poszczegOinych wierzaeveh czy tez zgodnie
z opinig wigkszosci. Miarodajne dla Kosciota jest stowo,
wola 1 przyktad Jezusa. Za ich pomocy powinna byl
mierzona praktyka Kosciofa.
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Stowo Jezusa jest jednozmaczne. Gdy zostalo Mu
przediozone pytame o praktyke rozwodow w Jego cza-
sach, dal wyraznle do zrozumienia, Ze raz zawarte mal-
zefistwo nie moze staé si¢ przedmiotem dowolnego
uznania i swobodnego rozporzadzania czlowieka: Lecz
na poczqtku stworzenia [Bog ] stworzyt ich jako mezczyz-
ne i kobiete: dlatego opusci cztowiek ojca swego i matke
i zlgezy sie ze swojg zong, { bedq oboje jednym ciafem,
A tak juz nie sq dwoje, lecz jedno ciato. Co wiec Bog
ztqezyl, tego czlowiek niech nie rozdziela (Mk 10,6-9).

Przez swojy odpowiedz Jezus wskazuje wige na po-
czatkowy porzadek stworzenia, Wedhig niego Bég stwo-
rzyl me¢zczyzne 1 kobiete jako ludzi zupelnie réwnowar-
toSciowych, na swdj obraz (Rdz 1,27). Stworzyl ich
jednoczesnie dia siebie nawzajem i podarowal sobie
wzajemnie. Powinni oni sta¢ si¢ jednym cialem, tzn.
stworzy¢ konkretng wspdinotg zycia (Rdz 2,24); powinni
tez jednoczesnie staC si¢ ptodni w swoich dzieciach (Rdz
1,28). Taka wzajemna mitos¢ wymaga trwate} wiernosci.
Dopiero wierno$é otwiera przestrzen, w ktérej mezczyz-
na i kobieta urzeczywistniaja swoje matzefiskie partner-
stwo i moga w sposob odpowiedzialny przekazal Zycie
dzieciom.

Przez grzech czlowiek odrzuca mitos¢, zamyka si¢
w sobie samym. To czyni go — jak mowi Jezus — czlo-
wickiem twardego serca. W ten sposob zostat zaklocony
poczgtkowy porzadek Bozy 1 szczgScie w malzedstwie,
Juz starotestamentaine prawocdawstwo musiato ustalic
szczegltowe przepisy dotyczace prakivki rozwodowe].

Jezus nie zamierza podejmowac sporu na takiej plasz-
czyznie. Nie udziela odpowiedzi an1 w sensie zaostrze-
nia prawa, ani tez ustanawiania wyjatkéw. Swoje stowo
odnoszace sie do matzenstwa umiescit w kontekscie
przestania o nadchodzacym panowaniu Boga. Przeslanie
to przekracza ograniczenia wrogich Zyciu sil nienawisci,
egoizimu i przemocy. Dlatego slowo Jezusa nie jest
zadnym uciskajgcym prawem, lecz propozycja, zaprosze-
niem, dodaniem otuchy i darem, aby urzeczywistnic
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poczatkowy sens malzefistwa w trwajace] cale zycie
wiernoéci. Bowiem tam, gdzie Bog daje calego siebie,
mezczyzna 1 kobieta moga si¢ calkowicie i ostatecznie
podarowaé i przekazaé sobie nawzajem w mitosci
1 Wiernosc. ‘

Malzefistwo chrzescijaiiskie, zawarte zgodnie z pra-
wem koScielnym, uobecnia wiec przymierze Boga
z ludZmi. Dlatego KoSciol nazywa matzenstwo chrzesci-
janskie sakramentem. Oznacza to, ze milo$¢ Boga ogar-
nia mito$¢ | wierno$¢ matzonkow, umacnia j3, uzdrawia
i uswieca (GS, nr 48-49). Mitos¢ 1 wiernos¢ Boga po-
twierdzila si¢ ostatecznie w krzyzu 1 zmartwychwstaniu
Jezusa. W ten sposdb z matzedstwem przezywanym po
chrzedcijaiisku wiaza si¢ nierozerwalnie krzyZ i cierpie-
nie, ale takze ciagle powtarzane przebaczenie i ustawicz-
na mozliwo$¢ nowego poczatku.

Kosciét musiat oczywiscie doswiadczy¢ dosyé wezes-
nie, ze pomimeo zasadniczo nowego poczatku w Chrystu-
sie moc grzechu dziala dalej i we wilasnych szeregach
i ze réwniez malzenstwa chrzescijan moga si¢ rozpadac.
Kogciél nie moze podda¢ pod dyskusje stow Jezusa
o nierozerwalnoSci malzeiistwa, nie moze jednak réwno-
cze§nie przymykaé oczu na rozpad wielu matzefistw.
Bowiem wszedzie tam, gdzie ludzie zyja poza rzeczywi-
stoscig odkupienia, Jezus zwraca si¢ do nich w postawie
mitosierdzia i zrozumienia ich potozenia. Rowniez w sy-
tuacji kleski 1 winy otwiera On droge do nawrdcenia
i nowego zycia. W ciagu swojej historii Kosciol musial
dobrze rozrézniaC pomigdzy bardzo odmiennymi sytua-
C_]ﬂml I stawiac sobie pytanie, w jaki sposéb moze pozo-
sta bezwarunkowo w1erny stowu i przv]klad0w1 Jezusa
i jak z drugiej strony moze konkretnie poméc ludziom,
ktorzy poniesli kleske w malzefistwie. Kosciét musi
stawiaC sobie pytanie, w jaki sposéb moze stangC soli-
darnie po ich stronte i by¢ pomocnym towarzyszem ich
drogi.
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Odpowiedzialnes¢ wspolnoty chrzescijanskiej

W postawie wiernosci wobec stowa | przyktadu Jezu-
sa chrzescijanie maja si¢ staraC o powodzenie w matzen-
stwie, realizowanym w trwajace] przez cate Zycie wier-
nosci. We wspoinocie chrzescijanskiej powinna panowac
taka atmosfera, ze w ogdle nie powinno dojsé do sytua-
cji, w ktorej jedynym rozwigzaniem wydaje si¢ rozwod.
Dlatego musimy dzi§ wspdlnymi sitami przeciwdzialac
takiemu trendowi, ktdry rozwdd 1 zawarcie PONOWNELO
zwiazku maizenbkle o cheiathy przedstawié jako cos
normalnego. Temu zaddmu stuzy przede wszystkim
przygotowanie do malzenstwa, duszpasterbtwo mal-
Zefistw 1 poradnictwo rodzinne.

Z teJ same] przyczyny bedziemy sie odnosic z respek-
tem i wspotezuciem do wspélchrzescijan, ktdrzy zostali
w swolm malzenstwie porzuceni, a z powodu wewngtrz-
nego przekonania nie mysly ¢ zawarciu nowego zwiyz-
ku, lecz raczej jako samotni pragna zaswiadczy¢ o nie-
przemijajace} wartosci ich rnalzenstwa. Kto po rozwo-
dzie nie zawiera nowego zwiagzku cywilnego, nie podle-
ga zadnym ograniczeniom swoich uprawnienl i miejsca
w Kosciele. Kosciot nie moze jednak — jesli nie chee
zdradzi¢ poslannictwa Jezusa — ustanowic takiego prawa,
wedtug ktorego rozwdd wraz z nastepujacym zawarciem
nowego zwiazkn malZedskiego stalby si¢ czym§ normal-
aym, a nawet bylby roszczeniem prawnym. Wlasnie
wiedy, gdv Kosciol wysoko ceni 1 strzeze nierozerwal-
nosci malzefistwa, okazuje konieczna ludziom pomoc.

Kosciot musi jednak okazal sig¢ sohdarny z tymi,
ktorzy w malzenistwic poniesli kleskg 1 zdecydowali sie
na ponowne matzenstwo cywilne. W sytuacji pewnych
niewlasciwych ocen i informacii nalezy stwierdziC: roz-
wiedzeni 1 ¢t sposrod nich, ktdrzy ponownie zawarli
zwiazek malzenski, naleza do Kosciola, a przez to do
wspolnoty parafialnej, w ktorej 2yjg. Nie sa oni — nawet
jesli ich prawa czlonkostwa s czgdciowo ograniczone —
ekskomunikowani ani tez wykluczeni z Kosciota; sa
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i puzostang czlonkami Ko$ciola. Do nich musi si¢ Kos-
ci6t ze wzgledu na ich trudng sytuacjg zwréci€ w sposob
szczegoOlny.

Papiez Jan Pawel II w adhortacyi apostolskiej ,,Fami-
liaris consortio” (1981) w sposdb wytyczajacy droge
wykazal pozostajacy przynalezno$¢ do Kosciola tych,
ktérzy w swoim matzenstwie poniesli kleske, ale nie
zawarli ponownego zwiazku malzenskiego. W rakim
przypadku wspélnota koscielna musi w szczegdlny spo-
s6b wspomagaé ich, okazywal szacunek, solidarnosc,
zrozumienie i konkretng pomoc. Papiez stwierdza wyraz-
nie, ze nie ma Zadnej przeszkody w dopuszczeniu do
sakramentéw (nr 84).

W przypadku rozwiedzionych, ktdrzy zawarli nowe
zwigzki cywilne, nalezy zdaniem papieza dobrze rozroz-
ni¢ pomiedzy odmiennymi sytuacjami. Czym innym jest
bowiem, jesli ktos zostal porzucony w sposéb zupelnie
przez miego mle zawiniony, czym innym za$ sytuacja,
gdy ktos zniszczyl koscielnie wazne malzenstwo przez
wlasng, ciezka wine. Rowniez w stosunku do tych roz-
wiedzionych, ktdrzy ponownie zawarli zwigzek malzen-
ski, nalezy odnosié sig z trosklivg miloscig, aby nie
uwazali siebie za oddzielonych od Kosciota. Mogy oni,
a nawet powinni, jako ochrzczeni, uczestniczyé w zyciu
Kosciota, stuchaé stowa Bozego, braé udziat w ofierze
mszy $wigte), regularnie modli€ sie, wspomagaé wspél-
note w dziefach charytatywnych 1 inicjatywach na rzecz
sprawiedliwosci. Kosciét powinien sie za nich modli¢
1 dodawa¢ im otuchy. Wolno im zywi¢ mocng nadzieje,
ze mogg otrzymaé od Boga faske nawrécenia § zbawie-
nia (nr 84). Rozwiedzeni, ktérzy ponownie zawarli zwig-
zek maltzedski, powinni wige wiedzie¢ 1 doswiadezyd, ze
naleza do wspdlnoty 1 sa zaproszeni do udzialu we
wszystkich celebracjach liturgicznych i akcjach kosciel-
nych. Niestety, w naszych wspélnotach, obok gotowosci
do delikatnego obchodzenia si¢ z ludzmi znajdujacymi
si¢ w trudnej sytuacji jest jeszcze takze duzo zacigioscl
i nieprzejednania. Rozwiedzeni, ktdrzy ponownie zawarli
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zwigzek malZesiski, powinni doswiadczy¢, Ze sy za-
akceptowani przez wspolnotg 1 Ze przejawia ona zrozu-
mienie dla ich trudnej sytuacji. Powinni oni przezyé
Kodciot jako wspélnote uzdrawiajgca i wspomagajaca.
Powinna ona im pomdc w uporaniu sig z historig ich
Zycid i wiary, w uznaniu winy, ale takze w doswiadcze-
niv przebaczenia. Zaklada to rozmowy i poradnictwo.
Bowiem nowa orientacja zycia jest mozhiwa jedynie
wtedy, gdy cienie przeszlo§ci zostany pokonane przez
Intensywne rozmowy.

Temu celowi stuzg kregi rodzinne 1 przyjacielskie,
istniejgce juz w wielu wspdlnotach, jak tez koscielne
poradnictwo matzenskie i rodzinne czy duszpasterska
rozmowa z kaptanem badz z fachowo przygotowanym
do tege $wieckim. W ostatecznym wymiarze chodzi tu
o odpowiedzialnod¢ catej wspdlnoty.

Udziat w sakramentach?

Doprowadzenie rozwiedzionych, ktérzy ponownie
zawarlt zwigzek matzefiski, do aktywnego udzialu w zy-
cin wspdlnoty, bedzie zachodzi¢ stopniowo, w wielu
kolejnych etapach. Say przy tym mozliwe, zaleZnie od
sytuacji zycia i wiary poszczegdlnych rozwiedzionych,
rozne stopnie i formy udziatu. Nie mozna zajmowac tu
stanowiska ,,wszystko albo nic”. Na koficu pojawia sig
oczywifcie czgsto pytanie o udzial poszczegdlnych roz-
wiedzionych, ktdérzy ponownie zawarli zwigzek malzefi-
ski, w sakramentach pojednania i Eucharystii.

Nowsze postanowienia koscielne objasniajy, pozosta-
jac wierne wskazaniu Jezusa, ze w zasadzie rozwiedzeni,
ktdrzy ponownie zawarll zwiagzek malzedski, nie mogg
by¢ dopuszczant do Stotu Eucharystycznego, gdyz znaj-
dujg sie w okolicznosciach zyciowych, ktore pozostaja
w jawnej sprzecznodcl z istota malzefistwa chrzeScijafi-
skiego (nr 84). Kto w tym przypadku dziala inaczej,
czyni to wbrew dyscyplinie koScielne;.
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Prawo kodcielne moze ustanawial jedynie ogdlnie
obowiqzujqcy porzqdek, nie moZe jednak rozstrzygaé
czesto skomplikowanych przypadkow pojedynczych (,,Ka-
tolicki katechizm dla dorostych. Wyznanie wiary Kos-
ciola”, wersja niem., s. 395). Dlatego w ramach rozmo-
wy duszpasterskiej nalezy wyjasnié, czy to, co obowia-
zuje w ogdlnosci, dotyczy w tym samym stopniu kon-
kretnej sytuacji. Tego nie mozna zatozyC generalnie.
Obowiagzuje to przede wszystkim wtedy, gdy zaintereso-
wani doszli do uzasadnionego przekonania sumienia
o niewaznosci ich pierwszego malzedstwa, a udowodnie-
nie tego w ramach postgpowania koscielnego sadu mal-
zenskiego nie jest jednak mozliwe. W takich i podob—
nych przypadkach rozmowa duszpasterska moze pomoe
zainteresowanym w podjeciu decyzji sumienia, za ktorg
sa osobiScie odpowledzialni, a ktorg ma uszanowad
Kosciot i wspélnota lokalna. Postugy 1 zadaniem duszpa-
sterstwa, szczegblnie kapltanow, upowaznionych urzedo-
wo do poslugi przebaczenia i jednosci, jest towarzysze-
nie innym na drodze do tak dojrzatej decyzji sumienta.

W osobno sporzadzonych wytycznych dla duszpaster-
stwa sformufowaliSmy pewne zasady podstawowe, doty-
czace opieki duszpasterskiej nad ludZmi z malZenstw
rozbitych. Musimy jasno stwierdzi€ co nastg¢puje: nie
moze istnied zadne fatwe 1 gladkie rozwiazanie skompli-
kowane] sytuacji rozwiedzionych, ktérzy ponownie
zawarli zwiazek matzenski. Easka pojednania zakiada
zawsze nawrocenie osobiste. Nie wolno nam uczynié
z tego taniej faski”. Na przyszios¢ nie pomoze ani
przesadna surowosé, ani stabowita uleglo$¢. Miara na-
szej mowy 1 czynu moze by¢ wylacznie Jezus Chrystus.
Trzeba ustawicznie zdawac sig na Niego i przyznawac
miejsce Jego Duchowi. Takie stale nawracanie sie jest
zadaniem nie tylko rozwiedzionych 1 tych sposrod nich,
ktorzy ponownie zawarli zwiazek matzenski, lecz zostalo
ono nalozone wszystkim chrzedcijanom i calemu Kos-
ciotowl.
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Na koniec pragniemy serdecznie podzigkowad wszyst-
kim, ki6rzy si¢ troszcza o duszpasterstwo rozwiedzio-
nych i rozwiedzionych, kidrzy ponownie zawarli zwiq-
zek malzenski. Na przyszic§¢ musimy wzmdc takie
wysitki i ukaza¢ wyrazZnie, Ze wiernos¢ i mitosierdzie
Boga odnosza si¢ do kazdego czlowieka, jesli jest on
gotowy, by sie nawrGcié 1 na nowo otworzyé swoje
serce na Boga. Prosimy was wszystkich, umitowani
siostry i bracia, 0 modlitwg za miodych ludzi przygoto-
wujgcych sig do malzefistwa, za malzonkéw 1 ich rodzi-
ny, jak i za tych, ktérzy w swoim malzenstwie ponie§li
kleskg. Odnusi si¢ to do wszystkich: Bog jest wierny;
On da nam moc (1 Kor 1,9; 10,13; 2 Tes 3,3).

Wierzace w nieziomng wiernos¢ Boga prosimy dla was
o blogoslawieristwo Boga Trdjjedynego, Ojca, Syna
i Ducha Swigtego.

ttum. ks. Ignacy Bokwa

R e

Jerzy Laskowski SJ |
Odpowiedzialny
wybor malzonka
wyd. I, ss. 92, cena 15 000 zt

Deceyzja o zawarciu matzefistwa jest, zwlaszcza dla chrzesci-
janina, sprawia ogromnic waZna. Powinna by¢ podjeta po dojrza- |
lym namysle, a wybdr wspdimalzonka powinien by¢ wyborem
odpowiedzialnym, bo wiledy rosna szanse sawarcia trwalego, !
udanego zwiazku. Ksigzka Jerzego Laskowskicgo SJ chee
pomde mlodym ludziom w siworzeniu takiego zwiazku, ukazu- !
Jac czynniki sprzyjajace i nic sprzyjajace dokonaniu prawidlo-
wego wyboru parinera.

Oficyna Przeglydu Powszechnego, ul. Rakowiecla 61, $2-532 Warszawa

Ksigzki wysylamy za zaliczeniem poczliowyin. .
Zaméwienia prosimy kicrowaé pod adresem: i

—— R
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Rola sumienia )
w przyjmowaniu sakramentow

O mozliwosci decyzji sumienia poszczegdlnych oséb
w sprawie udziatu w Eucharystii.

W tym kontekscie pojawia si¢ decyzja dotyczaca
problemu udziatu w celebracji sakramentéw. Nie moze
stnieé — jak to juz powiedziano — jakiekolwiek ogdlne
1 formalne urzgdowe dopuszczenie, gdyZz zaciemnialoby
to wiernos¢ Kosciola wobec nierozerwalnosci matzen-
stwa. Podobnie nie moze by¢ mowy o jednostronnym,
wydanym jedvnie przez urzad koscielny, dopuszczeniu
w konkretnym przypadku. Jednak w ramach wyjaSniaja-
ce] rozmowy duszpasterskiej z kaplanem partnerow
zyjacych w ponownym zwigzku matzeriskim, podczas
ktérej cala ta sytuacja moze zostaC doglebnie, szczerze
1 obiektywnie objasniona, moze w konkretnym przypad-
ku okazaé sie, ze oboje partnerzy (badz jeden z nich
w stosunku do siebie samego) moga w swoich sumie-
niach (wzglednie w swoim sumieniu) czué si¢ uprawnio-
nymi do tego, by przystapi¢ do Stotu Pafskiego (por.
KPK, kan. 843, par. 1). Dotyczy to w szczegdlnosci
przypadku, gdy w swoim sumieniu wierni ci sa przeko-
nani, z¢ wezesniejsze malzerstwo, ktore nieszczgsliwie
sig I’OZpdd‘]O, nigdy nie bylo wazne (por. takze , Familia-

‘ Ninicjszy tekst stanowi thumaczenie fragmentu (or 4) wytyczoych
duszpasterskich dotyczgeych duszpastersiwa osob Zyjacych w zwigzkach
malzefiskich niesakramentalnych, opublikowanych przez Kuric Diecezjalne
Prowincji Koscieinej Nadrenii: Fryburga Bryzgowijskiego, Moguncii i Rot-
tenburga-Stuttgartu, w sierpiiu 1993 r. Tytal oryginalu brzmi: Zur seelsor-
glichen Begleitung von Menschen aus zerbrochenen Fhen, Geschiedenen und
Wiederverheirateten Geschiedenen. Einfithrung, Hirfenwort und Grundsdize
(Zasady opieki duszpasterskie; nad wiernymi = matZedstw rozbitych, rozwie-
deionmymi, oraz tymi, kiorzy ponownie zawarli zwiqzek malzediski}, Freiburg
i. Br. — Mainz — Rottenburg-Stuttgart 1993,
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ris consortio”, nr 84). Podobna sytuacja ma miejsce
rowniez wiedy, gdy zainteresowani odbyli juz diugy
drogg refleksji 1 pokuty; do tego dochodzi istnienie
nierozwiazywalnej kolizji obowiagzkéw, gdzie opuszceze-
nie nowej rodziny bytoby réwnoznaczne z wyrzadze-
niem powaznej krzywdy.

Taka decyzje moze podjac jedynie poszczegdlny wie-
rzacy jako osobistg decyzje sumienia; nikt nie moze go
w tym wyreczyC. Potrzebuje on jednak w tym celu wy-
jasniajzcego wsparcia 1 bezstronnego towarzyszenia
urz¢du koscielnego, ktory uwrazliwia sumienie 1 trosz-
czy sig o 10, by nie zostala naruszona zasadnicza dyscy-
plina koscielna. Dlatego tez zainteresowani muszy si¢
rowniez zdal na porade i opieke. Kazdy pojedynczy
przypadek musi zosta¢ zbadany: nie mozna ani dopusz-
czad, ani tez wykluczaé w sposob nieréznicujycy. Bez
takiej zasadniczej tozmowy duchowo-duszpasterskiej,
zawierajacej réwniez elementy skruchy i nawrdceenia, nie
moze by¢ mowy o udziale w Eucharystit. Udzial kaplana
w tym wyjasgnieniu jest konieczny, poniewaz przystepo-
wanie do Eucharystil jest publicznym, koscielnie donio-
stym aktem. Mimo to kaplan nie wypowiada Zadnego
dopuszczenia urzedowego w sensie formalnym.

Kaptan powinien respektowaé decyzje sumienia poje-
dynczego wiernego, ktory po przebadaniu swojego su-
mienia doszedi do przekonania, ze moze podjal przed
Bogiem odpowiedzialnos¢ za przystgpowanie do Eucha-
rystil. Ten szacunek moze mie¢ z pewnoscig rézne stop-
nie. Moze bowiem zaj$¢ u zainteresowanych skompliko-
wana sytuacja, w ktérej kaptan nie moze zupelnie zabro-
ni¢ przystgpowania do Stotn Padskiego, a musi jedynie
pogodzic¢ si¢ z tym faktem i cierpliwie go znosic. Jest
jednak takze mozliwe, ze zainteresowany, pomimo zaist-
nienia cbiektywnych oznak winy, osobiscie nie przypisu-
je sobie zadnej ciezkiej winy. W takim przypadku ka-
ptan, po dokfadnym przebadaniu wszystkich okolicznos-
ci, moze zachecic zainteresowanego do poglebionego
rachunku sumienia.
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Kaplan powinien chronic tak podjeta decyzje sumienia
przed uprzedzemaml i podejrzeniami, ale z drugiej stro-
ny ma si¢ troszczyé o to, by wspolnota nie miata pod-
staw do zgorszenia. Jesli po rachunku sumienia nie
moze by¢ mowy o przyjmowaniu Komunii Swigtej, nie
oznacza to jednak, ze — jak zostalo to juz objasnione -
ktos zostaje po prostu wykluczony ze wspélnoty Koscio-
fa badZ zostaje mu odméwione zbawienie. Tacy wierni
nie sa pozbawieni powolania do faski oraz do wiary,
nadziei 1 milosci (por. ,Familiaris consortio”, nr 84).
Istniejg dla nich zawsze jeszcze inne drogi zaangazowa-
nego udziatu w zycin Kosciola.

thum, ks. {gnacy Bokwa
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Informowanie i poszukiwanie

Zadanie, o kiérym piszg w swoim liScie trzej biskupi
niemieccy, nalezy podejmowac na dwach plaszczyznach.
Najpierw powinno si¢ przybliza — zardwno swieckim
jak 1 kaptanom —~ my$! Kosciola na temat sytuacji ludzi
rozwiedzionych oraz rozwiedzionych, ktorzy zawarli
ponowny zwigzek. Mamy bowiem do czynienia
z ogromnyrm niedoinformowaniem. Wielu ludzi pozosta-
Jjacych w zwiazkach niesakramentalnych zyje w przeko-
naniu, ze Koscidl ich odrzucil, ze rozwdd i powtdrny
zwigzek stawiajy ich poza Kosciolem. [ wobec tego
jedm z buntem wobec Kosciola, inni bez buntu — przyj-
mujy konsekwencje swojej decyzji. Jesli nawet byli
ochizczeni, bierzmowani, przystgpowali kiedy$ do spo-
wiedzi 1 Komunii $wigte], przestajy uczestniczyé w ¢o-
niedzielnych mszach, nie chrzcza dzieci, nie posy%a;q ich
na katecheze, nie uczg dziecl modlitwy i sami si¢ nie
modla. Nie przyjmuja kaplanéw z wizyta duszpasterska.
Nie czytaja ksigzek 1 czasepism z dziedziny religijnej.
W kraju zasadniczo chrzescijafskim przyjmuja postawe
zgola laicka. Do ilu z nich dotarlo przestanie Jana Pa-
wia I zawarte w adhortacji ,Familiaris consortio™
iw ,Licie do Rodzin”? Jak im przekazaé apel Ojca
Swietego, aby nie czuli sie odigczeni od KoSciola, skoro
moga — owszem jako ochrzczeni powinni — uczesiniczyé
w jego Zyciu? (FC, nr 84).

Fatwiej oczywiscie dotrze¢ do tych rozwiedzionych
i pozostajacych w nowych zwiagzkach, ktorzy zachowall
wiarg, uczestnicza w liturgii, modia si¢ — niekiedy
wspolnie z dzieémi — posylaja dziect na katechez¢ i do-
prowadzajy je do sakramentow Swietych. Dla nich coraz
czeScie] organizuje sie odrebne rekolekcje. Ostatnio
w ramach ogdlnych rekolekcji adwentowych i wielko-
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postnych podejmuje sig tematyke szezeg6lnie ich doty-
czaca. W diecezjach 1 w parafiach powstaja grupy osob
zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych.

W tym miejscu z satysfakcja mozna stwierdzié, ze
Zznaczny wzrost zainteresowania trudnym problemem
osob rozwiedzionych pozostajacych w nowych zwiyz-
kach nastapit po ukazaniu sig¢ w styczniu 1993 r. w Ofi-
cynie Przeglgdu Powszechnego ksiazki ,,Tesknota
i gt6d”. Dojrzewata ona w czasie spotkan grupy osob
zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych, ktéra w pa-
rafii Sw. Andrzeja Boboli w Warszawie istnieje od
siemiu lat. Przed trzema laty odbyly sie w tejze parafii
pierwsze rekolekcje dla takich os6b. Ich owocem jest
moja ksigzeczka ,Jestescie w Kosciele”, opublikowana
w 1993 r. w Wydawnictwie Sidstr Loretanek. Zawiera
ona oprocz tekstu rekolekeji relacje z rozmoéw po reko-
tekcjach. Podobne rekolekeje odbywajy sie w roznych
osrodkach w Polsce od dziesigciu lat.

Omawiang tu problematyke coraz czgScie} podejmuje
si¢ podczas réznych spotkan, niekiedy wysokie} rangi.
Na przyklad podczas 11 Ogélnopolskiej Sesji Synodu
Plenarnego w Warszawie, podczas spotkania kaptanéw
zakonnych, misjonarzy ludowych w Warszawie 1 Krako-
wie, podezas XVIII Migdzynarodowego Kongresu Ro-
dziny w Warszawie, podczas IV Ogolnopolskiego Semi-
narium Ewangelizacyjnego Shuzby Swieckich, w Mini-
sterstwie Sprawiedliwosci w Warszawie, podczas Sym-
pozjum w Toruniu, zorganizowanego przez Radio Mary-
Ja 1 Fundacje Pomocy Samotnym Matkom. Wszystkie te
spotkania odbyty si¢ od pazdziernika ubieglego roku.

Ponadto nalezy odnotowaé, ze dwa miesigczniki —
warszawska , Krdélowa Apostoléw” 1 krakowski ,,Fist” —
ostatnio do$¢ regularnie podejmuja problematyke rozwo-
déw 1 ponownych zwigzkéw. Trwa wigc potrzebny
proces doinformowywania.

informdql w tym wzgledzie pOtl’ZebUJQ nie tylko
ludzie Swieccy, ale takze kaptani. Jesli mowi si¢ o sSwie-
ckich zyjqcych w zwiazkach niesakramentalnych, o ich
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miejscu w Kosciele, jezeli zacheca sie ich do zachowa-
nia wiezi wiary z Chrystusem, do modlitwy, do udziahu
w liturgii, do czvnéw milosierdzia, to —~ jak pisza nie-
mieccy biskupi — ludzie ci powinni doswiadczad, Ze sg
akceptowani przez wspélnote i Ze przejawia ona zrozu-
mienie dla ich trudnej sytvacji. Powinni oni przezywad
Kosci6t jako wspolnote uzdrawiajacy i wspomagajaca.
Powinna im ona pomdc w uporaniu sie z ich historig

. zycia | wiary, w uznaniu winy, ale takze w doswiadcze-

niu przebaczenia. A tymczasem niejednokrotnie odma-
wia im sie chrztu dziecka. Niekiedy oznajmia sie im
w okruiny sposéb, ze ich modlitwa jest obraza Boga,
a ich ,,chodzeme do kosciola™ grzechem

Jak si¢ to ma do zarliwego wezwania Ojca Swigtego,
adresowanego do catej wspdlnoty wierzacych (,,Familia-
ris consortio”, 84)? Moze nie wszyscy kaplani znajg ten
dokument i Jana Pawia II ,List do Rodzin™? Niech wiec
dociera do nich na rézne sposoby — i przez osobistg
lekture, 1 podczas zebrai dekanalnych, 1 réznych zjaz-
dow. Niech dociera do klervkdw w ramach wykladow
teologii moralnej i przy innych okazjach.

Réwnolegle z trudem informacyjnym powinna iS¢
troska o to, zeby doswiadczeniami duszpasterskimi i do-
ciekaniami teologicznymi wspiera Magisterium Koscio-
fa. Do$wiadczenia wiekéw wskazuja, Ze realnie moga
wspieraé to Magisterium ludzie, ktérzy podejmujy re-
fleksje i dziely sie doswnadczcmem z pozycji chrzesci-

jan-katelikéw zachowujacych wiez ze swoimi biskupami

i ze Stolica Apostolska. Potrzebna jest odwaga, jaka
cechowata prekursoréw 1l Soboru Watykariskiego. Posg-
dzano ich o nowatorstwo, niemal o herezje; przetrzymali
zarzuty 1 okres niezrozumienia 1 doczekali si¢ dnia,
w ktérym ich propozycje rozumienia Objawienia, Praw-
dy Boze), znalazty miejsce w dokamentach soborowych.
Potrzebna jest takze pokora, zeby — proponujac rozwia-
zania trudnych probleméw — nie wystepowal w roli
besserwissera, ktdry najlepiej wie, jak powinno byc.
Myla si¢ wszyscy wokél, tylko nie on. On ma z reguly
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racje. Odwazni 1 pokornl nie beda ustanawiaé swoich
wlasnych dogmatéw i regul postgpowania. Uszanujg
prawo Boze, oficjalnie interpretowane wlasnie przez
Magisterium Koscioka. Uszanujg takze godnos¢ czlowie-
ka, nawet Je:-.h OTt b’rqdm 1 Jest grzeszmklem. Bgdq pa-
migta, Ze joty nie powinno si¢ zmienié w prawie, ale
takze o tym, ze nie cziowiek dla prawa, ale prawo dla
cztowieka, ze nie wolno nakiadaé na ludzi cigzardw,
ktérych by sie samemu nie udZwignelo. Juz te wszystkie
ograniczenia sa lekcjy pokory, ale chyba takze odwagi,
zdolnej pytac i proponowac, wspdlczué ludziom i rozu-
mie¢ ich tesknote oraz gléd.

Jakie pytania narzucaja si¢ na obecnym etapie dziejow
zbawienia 1 Kodciola, miedzy 11 Soborem Watykanskim
i ,,Familiaris consortio”™ a koncem drugiego tysiaclecia
chrzescijanstwa w sprawie ludzi rozwiedzionych Zyja-
cych w ponownych zwigzkach? Mozna wyliczy¢ niekto-
re:

— Dlaczego tak wiele matzenstw, takze sakramental-
nych, ulega rozbiciu?

— Jak to jest z dojrzaloscig ludzi, kitdrzy podczas
spisywanta protokotu przedstubnego i slubowamd czesto
z przekonamem zobowm;um 516; przez cale zycie "docho-
waé mitoScl, wiernosci 1 uczciwosc) malzenskie)?

— He tych matzedstw jest po prostu niewaznie zawar-
tych?

— Sobdr okresla malzefistwo jako osobowa wspélnote
zycia 1 milo$ci mezezyzny 1 kobiety, ktérzy ofiarowujy
bl@ sobie wza)emme 1 przyjmuja si¢ Jdk() osoby, Zawig-
Zujg przymierze i przez Boga zostaja zwiazani w celu
tworzenia nowej rzeczywistoSci. Prawo matzonkéw do
wspblzycia seksualnego wynika z tej osobowej wspdlno-
ty zycia 1 miosci, ktdra w seksualnym wspdlzyciu dwoj-
ga znajduje swoj wyraz i urzeczywistnienie. A jesli
w skioconym zwigzku praktycznie przestaje istnie¢ 0so-
bowa wspdlnota 1 mitos¢, i przymierze, co dzieje sie
z sakramentem, wszak on nie wyciska trwatego znamie-
nia, zwanego charakterem, jak chrzest, bierzmowanie
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1 kaplaristwo? Jego znakiem 1 owocem jest wlaSnie owa
wi@é Czy istnieje sakrament, gdy zupelnie zerwano tg
wigZ, gdv miejsce milosci zalt;la nienawisc?

- Jak widzi i ocenia Bog pozycie seksuaine skiGeo-
nych par, ktére zawarly zwiazek w Kosciele, i tych nie
pobtogostawionych przez Koscidl, w ktér_vch ludzie
rzeczywiscie ofiarowujy sie schie wzajemnie jak osoby,
a wiec istoty rozumne i wolne?

A oto, jak zapytuje mezczyzna, odpowiadajac na list
postany do ponad siedmiuset par niesakramentalnych:
Wszyscy, jednak bedgcy w zwigzku sakramentalnym —
chocby naruszali nie tylko szoste przykazanie, ale i caly
Dekalog - majq prawo przystqpic do sakramentu pokuty
[ uzyskaé rozgrzeszenie, a wiec mogq mieé dostgp do
Eucharystii, co jest przeciez najwigkszym pragnieniem,
obowigzkiem kazdego chrzescijanina. Wydaje sie, Ze
wszyscy powipniSmy by¢ rowni w obliczu Boga, a jednak
tak nie jest (...} Czy grzech cudzotéstwa popeiniany
przeze mnie jest gorszy od takiego samego grzechu
popetnionego przez osobe ze zwiqzku sakramentalnego?
(s. 42). Temu panu wtoruje trzydziestokilkuletnia nie-
wiasta, ktorej trudno pogodzi€ si¢ z tym, Ze 10zgrzesza
sie wielu ludzi, ktdrzy wracajy do tych samych grze-
chow, a zyjacy w zwiazkun cywilnym — nawet jezeli
zgodnie wspdizyja 1 dobrze wychowuja dzieci — s3 ska-
zani na cale zycie bez Eucharystii. | tez stawia ona
pytanie: dlaczego?

W konstytucji dogmatycznej o Kosciele (nr 3) czyta-
-my: {lekroé na oftarzu sprawowana jest ofiara krzyio-
wa, w ktérej (na Pasche naszq ofiarowany jest Chrystus,
1 Kor 57) dokonuje sie dzieto naszego odkupienia.
Rownoczesnie w sakramencie chleba eucharystycznego
uprzytamnia si¢ i dokonuje jednos¢ wiernych, kiorzy
stanowig jedno ciato w Chrystusie (por. IKor 10,17).
Wszyscy ludzie sq powolani do fego zjednoczenia
z Chrystusem, kidry jest SwiatloScig swiata i od kidrego
pochodzimy, dzieki kidremu Zyjemy, do kidrego zdgzamy.
Ojciec Swiety zapewnia ludzi ochrzezonych, zyjacych
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w zwigzkach niesakramentainych, Ze oni takZe sa
w Kosciele. Czy jednak takie dozgonne odsumigcie od
Eucharystii, o jakim mysli dopiero co wspomniana nie-
wiasta, nie stanowi wykluczenia z jednosci, odsunigcia
ich poza margines Kosciota? Czy nie jest rodzajem
ekskomuniki?

Pytania mozna by mnozy¢. Najogdlnie) mowigc doty-
czg one dwdch zagadnien: nierozerwalnosci sakramentu
malzenstwa i mozliwo§ci przystepowania do sakramentu
pokuty t do Eucharystil. Wydaje sig, Zze zadaniem teolo-
gbw jest w dalszym ciagu pytanie o nature i warunki
nierozerwalnosci matzenstwa, a takze o koscielna prak-
tvke pokutng i warunki przystgpowania do Eucharystii.
Znamienne s3 w tvm wzgledzie sugestie Synodu Gre-
noble 1990, ktore przytoczg na zakonczenie: Zwaiywszy
rozmiar ziawiska I naglgcg potrzebe stawieniu czola
syiuacji, zgromadzenie synodalne posiuluje prowadzenie
badant na terenie diecezji, obejmujgcych chrzescijan
rozwiedzionyvch zZyjgcych w powtdrnych zwigzkach, tak
aby Komisji Episkopatu do Spraw Rodziny oraz instan-
cjom rzymskim biskup mogi przekazal udokumentowane
propozycje dotyczgce:

— poglebionych i przeprowadzonych od nowa badas
zaréwno od strony teologicznej, jak i duszpasterskiej,
uwzgledniajgcych:

— prakiyke Kosciotdw wschodnich (propozycja 156
Synodu Biskupow, pazdziernik 1986);

— uwagi teologiczne Kosciotéw reformowanych;

— badania niektorych problemow dotyczgoeyvch wspol-
rej modlitwy § przyjecia do Kosciola osob rozwiedzio-
nych pozostajgcych w nowych zwigzkach — unikajgc
Jednakzie wszelkie] niejasnosci co do samego sakramentu
matzenstwa — po to, aby moina byto z nimi przezywad te
doswiadczenia;

—~ badanie mozliwoscy, kidre pozwolityby tym ludziom,
zgodnie z ustalonymi warunkamz ponownie przystgpic
do sakramentu pokuty i uczestniczyé w  Eucharystii
{,Tesknota 1 gléd”, s. 242).



przeglad
30 powszechny 10'94

Jan Patyga SAC
O jeden krok dalej

W teologiczne), pastoralnej a takze prawnej] mysli
odnosnie do niesakramentalnych zwiazkéw matzedskich
mozna wyrézni¢ dwie zasadnicze tendencje. Pierwsza
zmierza do. utrzymania dotychczasowego, prawnego
modely malZefstwa, w ktérym w czasie §lubu mezczy-
zna 1 kobieta daja sobie prawo do wspotzycia seksualne-
go. Druga tendencja zmierza do tego, by zerwaé z trady-
cyjnym, dotad obowiazujacym modelem i przyjac osobo-
wq koncepcie malzenstwa jako wspolnoty zycia i mitoscei
mezczyzny 1 kobiety. Przyjecie tego modelu miatoby
niezwykle daleko idace implikacje, teologiczne i prawne.
Trzeba by dokona¢ reinterpretacji stanowiska Chrystusa
w kwestii nierozerwalnosci malzenstwa 1 przyjac jako
kryterium trwato$¢ lub rozktad matzenstwa jako wspdl-
noty zycia i miltosci.

Rzecz charakterystyczna, ze Kosciél w soborowej
konstytucii , l.umen gentium™ przyjat wlasnie t¢ koncep-
cje matzenstwa. Ale tez stanat na stanowisku, ze wicz
stworzona przez Boga w chwili zawierania matzefstwa
nie moze byl odwolana, gdyz tego, co Bog zlaczyl,
czlowiek nie moze rozlaczyé. Bég bowiem cokolwiek
czyni, czyni raz na zawsze. Dlatego $lub koscielny za-
warty zgodnie z wymogami prawa kodcielnego nie moze
by¢ anulowany. A tym samym rozwiedzeni nie moga
zawrze¢ nowego malzenstwa sakramentalnego, a ich
pozycie malzenskie jest traktowane w kategoriach grze-
chu cigzkiego.

Dyskusje na temat chrzeScijafiskiej koncepcji matzen-
stwa ciggle trwajy 1 - jak sadz¢ — beda trwaly jeszcze
dtugo, gdvz jest to niezwykle wazny i trudny doktrynal-
nie oraz historycznie problem. Wyrazem tych dyskusiji
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sg r6znego rodzaju publikacje. Duszpasterzy jednak
i matzonkéw niesakramentalnych interesuje nie tyle
problem teoretyczny, ile praktyczna strona zagadnienia.

Tu trzeba powiedzie¢, ze milowym krokiem w intere-
sujace] nas kwestii okazala si¢ adhortacja Jana Pawla 11
~Familiaris consortio”, nakazujaca duszpasterzom oto-
czenie opieka duchowa matzonkéw zyjacych w zwiaz-
kach niesakramentalnych. Ale po pierwszym okresie
zachwytu, w pelni zreszty uzasadnionego, wobec dotych-
czasowego stanowiska Kosciola, zardwno duszpasterze
jak i sami zainteresowani stangli wobec zasadniczego
problemu: Co dalej? Czy to tylko to? Czy pary niesakra-
mentalne nigdy nie beda dopuszczone do spowiedzi
1 Komunii $w., nie mdéwiac juz o ponownym Shubie kos-
cielnym? Bo tak Bogiem a prawda jest to najwazniejszy
dla nich problem i wielki krzyz dla duszpasterzy,
zwlaszcza w okresie pierwszych Komunii sw., slubow
i pogrzebdw bliskich oséb. W jakim stopniu ta tesknota
za rozgrzeszeniem 1 Eucharystia jest wynikiem glebokiej
wiary, a w jakim potrzebg bycia ,jak inni”, nietatwo daé
odpowiedz. Zreszta nie o to w tej chwili chodzi.

Czy i jakie sy szanse, by pary niesakramentalne
mogly chociaz w wyjatkowych wypadkach, albo przy-
najmniej raz do roku przystapi¢ do spowiedzi i Komunii
§w.? Na tak postawiony problem obruszy sig wielu
moralistéw 1 prawnikow moéwiac: To niemoziiwe! Bez
postanowienia poprawy i zerwania z grzechem nie moze
byé o czyms takim mowy. Czlowiek bowiem nie moze
w tym samym momencie by¢ w stanie laski i grzechu.
A Komuni¢ $w. mozna przyja¢ tylko w stanie laski
uswiecajacej. A przeciez ludzie, ktdrzy pozostaja
w zwigzkach niesakramentalnych, prowadza normalne
zycle intymne, czyli sa stale w stanie grzechu ciezkiego.
Od strony formalnoprawnej na pewno tak jest. Ale czy
z punktu widzenia ich sumienia sprawa rzeczywiscie tak
wyglada? Tu sig rodzg powazne watpliwosci. Czesé
z tych 0s6b na pewno nie ma takiego poczucia, zwlasz-
cza gdy nie z ich winy rozpadio si¢ pierwsze malzed-
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stwo 1 znaleZli si¢g w bardzo trudnej sytuacji zyciowej,
ktora zmusita ich do zawarcia niesakramentalnego
zwiazku. Do tdkiej sytuacji nawigzuje Ojciec Swigty we
wspomniane] wyzej adhoriacji, gdy mowi, ze inaczej
trzeba traktowal tych, ktérzy zostali opuszczeni lub ze
wzgledu na dzieci czy warunki materialne byli zmuszeni
do zawarcia niesakramentalnego zwiazku malzefiskiego.

Niektoérzy z moralistéw mowia, ze kwestia ta lezy
w gestii spowiednika, kidry po zapoznaniu si¢ ze stanem
sumienia takiego penitenta winien rozstrzygnac, czy
moze on przystapié, a nawet stale przystepowaé, do
Komunii §w., czy tez nie. Sprawa niby prosta, ale taczy
sie z kilkoma waznymi kwestiami, jak np. opinii ludz-
kiej, pewnego subiektywizmu, tak ze strony zaintereso-
wanych jak | spowiednika, a nawet niebezpieczenstwa
jakiegos relatywizmu moralnego. To wszystko jednak
mozna by bylo ustawic, gdvby w te] kwestii bylo wyraz-
ne zielone swiatlo, kidrego niestety ciagle brak. Spo-
wiednicy, ktorzy decydujq sig¢ na udzielanie takim oso-
bom rozgrzeszenia, biora to na wiasne sumienie. Kwe-
$t1a ta nie rozwigzuje jednak problemu 1 dotyczy tylko
pewne] grupy osob o takim wlasnie sumieniu. A co
z innymi, czyli ludZmi, ktérzy majg poczucie winy, ze
sami doprowadzili do rozkladu pierwszego, sakramental-
nego maizedstwa, ale dzisiaj zatuja 1 przepraszaja Boga
za swoj grzech 1 teskniy za spowiedzia 1 Komunig §w.?
Co z nimi?

Czy w mysleniu teologiczonym 1 prawnym nie mozna
byloby si¢ posungc o krok dalej?

Ojciec Swiety w cytowanej adhortacji mowi, ze kazdy
przypadek trzeba traktowal indywidualnie, Wskazuje
zatem na to, ze zasade ogélna trzeba uszczegdlowil,
czyli przyjrzed sie, jak sprawa wyglada w zyciu. W tym
postulacie vszezegdlowienta zasady ogolnej dane zostalo
zielone Swiatlo do dalszych poszukiwafn. Czy wobec
tego nie nalezaloby troche pod innym katem zajrzeé do
Ewangelii 1 przyjrzeé si¢ postawie Chrystusa wobec
grzesznikow, a takze odwola€ sie do praktyki Kosciola
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prawostawnego, z ktérym jesteSmy prawie w jednosci
doktrynalnej? Mysle, Ze to, co tam znajdziemy, datoby —
zwlaszcza prawnikom - wiele do myslenia. Otéz
z Ewangelii jasno wynika, ze Chrystus z grzesznikami
jadai, przebywal z nimi i rozmawial. Byl tylko jeden
cztowiek, z ktorym nie chcial zamieni¢ stowa. Tym
czlowiekiem byt Herod. Od ludzi, ktérych spotykal,
domagat sie przede wszystkim wiary i mitosci. Zdawal
si¢ przez to niejako mowié, ze odejScie od grzechu
przyjdzie w swoim czasie. Moje pytanie brzmi: Czy
przyjecie Komunii $w. jest innym zblizeniem sig do
Chrystusa niz Jego rOZmowy i bycie z grzebznikdmi‘?
Wiem, Jdkle implikacje Wiqzq sie z tym pytaniem, ale
mysle;, ze trzeba je postaw1c

Poza tym wydaje mi sie, Ze my, pokolenie postjanse-
nistyczne, zapomnieliSmy o tym, Ze nigdy nie bedziemy
wystarczajaco czySci i zawsze bgdziemy mieli przybru-
dzone rece, a sakramenta sunt propter homines. Komu-
nia Sw. za$ nie jest nagroda za dobre zycie, ale pokar-
mem na dobre zycie. Ktos zapyta co z ostrzezeniem Sw.,
Pawla, ktéry mowi: Dlatego tez kio spozywa chleb lub
pije kielich Pariski niegodnte, winny bedzie Ciata i Krwi
Pariskiej.

Uwagl te sq mi potrzebne po to, by postawic inny,
jakze zyciowo wazZny i sygnahzowany wyzej problem.
Czy nie byloby mozliwosci, w kontekscie postawy
Chrystusa pelnej milosct 1 milosierdzia, dopuszczenia do
spowiedzi 1 Komunii §w. raz do roku lub z okazji wiel-
kich wydarzen religijnych w domu, jak chrzest, pierwsza
Komunia $w., §lub dzieci, $mieré bliskich 0sob? Oczy-
wiscie wszystko pod pewnymi warunkami. Pierwszym
z nich by{abv Zywa wiara, g}Qboko chrzescijafiska posta-
wa w zyciu, a takze na pewien czas wyrzeczenie sie
intymnosci matzefiskiej, ktéra niestety uchodzi, w kon-
tekScie matzefistwa niesakramentalnego za grzech numer
jeden. Czy w tym przypadku spozywanie Chleba Pan-
skiego byloby niegodne? Wiem, ze w Swietle uprawiane]
przez nas teologii wszystko to moze sie nam wydac
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doktrynalnie mocno podejrzane. Z drugiej strony wcale
nie proponuj¢ zréwnania statusu malbzefistw niesakra-
mentalnych ze statusem malZenstw sakramentalnych, ale
tylko mowie o okazaniu odrobiny milosierdzia i wyjsciu
naprzeciw tesknotom ludzi Zyjgcych bez Slubu kosciel-
nego.

Na zakonczenie powyzszych uwag przytaczam frag-
ment listu, ktory otrzymatem 21 Vil 1994 r.: Pisz¢ ten
list, poniewaz przeczytalam, ile cierpiefi przechodzg
matzerisiwa, ktore majq tylko $lub cywilny (...) Ja jestem
panng, meZa opuscita Zona dla innego mesczyzny. Oboje
we wszystkie niedziele [ $wieta uczestniczymy we mszy
Sw. Nasz ksigdz mowi tylko, zeby czekaé, ale na co?
Jestesmy w Kosciele niepotrzebni, bo nie mozZemy przy-
sigpié ani do sakramentow $w., ani dziecka podawaé do
chrzin $w. Dlaczego musi byé az taka kara, za to, Ze
chcialo sie¢ dobrze, a wyszio Zle, za to, ze jego Zona
zapragneta innego meiczyzny? Ona do koSciota nie
chodzi. Jej to jest niepotrzebne, ale nam bardzo. Ile
mozna stuchaé kazan o rozwodnikach, o Zyciu na kon-
trakt, o tym, Ze Zyjemy w grzechu? Ale przeciez nie
mozemy inaczej, chociaz bardzo tego pragniemy. Prosze
Boga, by nas nie opu&zcza{ a ksiedza o jakgs pomoc
[ duchowe waparue (...) PS. Dzzqkujc; za przeczytanie
tego listu, po jego napisaniu czuje sie tak, jakbym byta
u spowiedzi.
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Drugi synod rzymski
w trosce o rodzine

29 V 1993 1. Ojciec Swicty Jan Pawel II dokonat
uroczystego zamkniecia drugiego synodu rzymskiego,
a nastepnie podpisat 24 czerwca dekret zatwierdzajacy
uchwaly tego zgromadzenia. Wkrdtce po promulgacii
zostaly one starannie wydane przez Wltkdl’ldt Miasta
Jako ,,szga synodu diecezji rzymskiej™. Promuloujqc
obszerne uchwaty synodu papiez wyrazil pragnienie, aby
staly si¢ one punktem odniesienia i regula duszpasterska
dla zycia i postannictwa Kosciota rzymskiego, a takze
impulsem dla wspodlnoty i bodzcem laczacym jej dziala-
nia duszpasterskie oraz Zrodlem odwagi apostolskie)
i inspiracji do podejmowania dzieta bardziej skutecznego
ksztaltcwania oblicza chrzescijanskiego Rzymu w per-
spektywie nowego tysiaclecia. ,Ksigga synodu” powinna
tez staé sie, apeluje papiez, pomocy i bodzcem na dro-
dze pmwadzqcej ku pefnej jednosci chrzesScijan (s. 2-3).

Calos¢ uchwal synodu zostala ujeta w trzech czes-
ciach: powolanie Kosciota rzymskiego u progu trzeciego
tysigclecia; drogi nowej ewangelizacyi; dziedziny uprzy-
wilejowane. W ostatniej czgsSci znalazta sie — na pierw-
szym miejscu — problematyka rodziny, zawarta w roz-

'Libra del Sinodo della Diocesi di Roma. Secondo Sinodo Diocesano
celebrato sotto la presidenza di Sua Santitd Giovanni Paole II, annunciato il
17 maggio 1986 e concluse il 29 maggio 1993 durante la Veglia di Penle-
cosle in Piazza Sam Pietro. Roma 1993 (odniesicnia do Ksiegi w tckscie
artykutu sygnuje podaniem strop w nawiasie).
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dziale 1°. Caly rozdzial zostal usystematyzowany
w dziesieciu podrozdziatach oraz wskazaniach pastoral-
nych, obejymujgcych trzy zagadaienia wwidocznione
w podtytulach.

Reodzina w Rzymie —~ znak kryzysu i rozdroze nadziej

Doniostym stwierdzeniem zgromadzenia synodalnego,
nawiazujacym do nauki II Soboru Watykan%klegﬂ Jest
zaliczanie rodziny do uprzywilejowane]j dziedziny dusz-
pasterstwa oraz okre§lenie Jej jako fundamentalnego
podmiotu na drodze ku nowej ewangelizacji’.

Interesujacy jest opis sytuacji, w jakiej znajduje sig
wspdlczesna rodzina rzymska. Jest ona dotknigta, podob-
nie jak w innych krajach Europy Zachodniej, glgbokim
kryzysem zaréwno na plaszczyZnie etycznej jak i spole-
cznej. Rodzina kryje w sobie wiele sprzecznosci: obcig-
Zajy ja tak znamiona negatywne, cho¢ nie brakuje i cech
pozytywnych. Do przejawow szczegolnie ostabiajgcych
instytucjg¢ rodziny synod zalicza: zmniejszanie sig liczby
matzefistw zarowno religijnych jak i cywilnych, wzrost
liczby tzw. zwigzkéw wolnych, zwigkszanie si¢ liczby
separacji, rozwodow oraz zwiazkdw zawieranych przez
0soby rozwiedzione, zmniejszenie sig liczby urodzen,
rozpowszechnianie sie praktyki aboreyjnej. Niepokojace
sa réwniez dane statystyczne, z kidrych wynika, Ze
w Rzymie liczba rodzin zmniejsza si¢ rocznie o 6000.
Upowszechnianie za$ przez Srodki przekazu kuitury
indywidualizmu, ktéra myli wolnos¢ z brakiem odpowie-
dzialnodci 1 pragnie tym samym zredukowaé urzeczywi-
stnianie sie osoby ludzkiej do kategorti wylacznie indy-
widualnych, oslabia coraz bardziej instytucje rodziny.

*Capitolo I — Lo famiglia, tamze, s. 243-273; pozostate dziedziny
uprzywilejowane okreslono nastgpujaco: mlbodzicz; odpowiedzialnosé spote-
czna, ekonomiczna i polityczna; kultura.

*Odwotano si¢ do konstytucji soborowej Gaudium et spes nr 47 oraz
adhortacji Famifiaris consortio nr 4.
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Doznaje przez to uszczerbku sama idea wiezi matzei-
skiej, niosaca ze soba odpowiedzialnos¢ osoby wobec
Boga, samej siebie, wspoimatzonka, dzieci, spotecznosci
i nie ograniczajaca jej jedynie do ,faktu prywatnego”,
ocenianego przez subiektywny osad. Na sytuacje te
naklada sie ponadto okolicznos¢, iz wigkszoS¢ rodzin
w Wiecznym Miescie pochodzi z réznych stron Italii,
a nawet z innych krajow, co stwarza wielo$¢ modeli
rodziny 1 nie sprzyja integracji spotecznej (s. 243-244).

W niekorzystnych warunkach znajdujg si¢ roéwniez
ludzie miodzi pragnacy zatozy¢ wiasna rodzing: maja
trudnosci w znalezienin mieszkania i pracy, a brak mo-
delu wiadciwego zycia rodzinnego odbija si¢ ujemnie na
ich starcie zyciowym. W rodzinach juz istniejacych
czesto brakuje porozomienia pomigdzy matzonkami,
a takze pomigdzy rodzicami i dzie¢mi, co mozna okres-
li¢ mianem kryzysu stosunkéw migdzyosobowych. Po-
waznym mankamentem pozostaje ponadto liczba mai-
Zefistw utrzymujacych sig bez wzajemnej mitosci mal-
zonkdéw, stale pomiedzy nimi napigcia oraz niewiernosc
malzefiska.

Obok elementéw negatywnych w zyciu rodziny rzym-
skiej synod dostrzega takze znamiona pozytywne, warte
podkreslenia. Naleza do nich: wigksza personalizacja
wzajemnych stosunkOw pomigdzy mezczyzna i kobieta
oraz docenianie drogi tej ostatniej do pelnej godnosci
zycia matzenskiego I macierzynstwa, z jednoczesnym
zwrdceniem uwagi na prawa 1 obowigzki mezezyzny
jako meza 1 wychowawcy dzieci; znacznie szersze
otwarcie si¢ rodzin zamoznych wobec rodzin 1 oséb
bedacych w potrzebie; wigksza dyspozycyjnos¢ w zakre-
sie adoptowania dzieci; odczuwanie autentycznej ducho-
woscl rodzinnej 1 whasciwe] etyki stosunkow miedzy-
ludzkich oraz poglebienia religijnego i kulturalnego;
wola zaangazowania si¢ we wspolnocie spotecznej i kos-
cielnej. Zjawiskiem pozytywnym jest takze coraz moc-
niej dajaca o sobie zna¢ u miodziezy potrzeba odnowie-
nia autentycznej mito$ci wobec rodzicOw oraz nawiaza-
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nia stale] i poglebionej wigzi z osoba, z ktdra kto§ sie
wigze uczuciowo. Synod stwierdza tez z satysfakcjy, ze
w Rzymie, podobnie jak w cafej ltalii, dobre stosunki
migdzy rodzicami i dziedmi oraz znaczenie rodziny
opartej na malzefistwie cieszy si¢ bardzo wysokim uzna-
niem wigkszosci spoleczenstwa (s. 245-246).

W kierunku edkrycia centralnej roli rodziny
w zyciu Kosciola i jego misji

Kryzys rodziny odbija si¢ wedlug synodu na spolecz-
nosci koScielnej. Nic tez dziwnego, ze wiele par matzen-
skich tract wrazliwo$¢ rozumienia wlasnego zycia mat-
zenskiego juko odpowiedzi na powolanie chrzescijafi-
skie. Rodzice czgsto przestaja traktowal rodzing jako
glowne miejsce doswiadczania oraz przekazywania
wiary 1 todzgcych si¢ z niej wartodci. Czgsto zbyt stabo
odczuwajy obowigzek uczestnictwa w strukturach kos-
cielnych 1 skladania chrzeScijafiskiego  swiadectwa
w zyciu spolecznym. Wszystko to odbija si¢ ujemnie na
aktywnosct rodzin w  Zyciu parafialnym, powoduje
nienfnos¢ wobec réznych form zaangazowania kateche-
tycznego 1 charytatywnego, osfabia rozumienie roli
rodzicow w dziele religijnego wychowania dzieci, co
w konsekwencji prowadzi do powierzenia tego zadania
wspolnocie koscielnej. Bolednie odczuwa sie przy tym
niewystarczajace rozumienie przez wspolnote chrzesci-
janska roli duszpasterstwa rodzin, ktére zreszta nie
potrafi jeszcze skutecznie przychodzi€é z pomoca,
zwlaszcza rodzinom znajdujgcym si¢ w szczegdinej
potrzebie.

Znaczace zrédio ozywienia duszpastersiwa rodzin
synod upatruje w rzymskim Centrum Duszpasterstwa
Rodzin. Dostrzega poza tym inne przejawy inicjatyw
duszpasterskich, choéby w zakresie instytucji wolonta-
riatu ukierunkowanego na trudne sytuacje rodzinne,
przygotowanie do malzefistwa, poglebianie duchowosci
matzefiskiej czy pelniejsze dostrzeganie w osobach mal-
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zonkow podnnotu nowej ewangelizacji. Cleszy réwniez
powstawanie coraz to liczniejszych grup 1 wspdlnot
rodzin chrzescijadskich (s. 247-248).

Glosi¢ Ewangeli¢ ¢ rodzinie

Priorytetowym zadaniem wobec rodziny, nie tylko
z punktu widzenia Kosciota, lecz takze z punktu widze-
nia spofecznosdci, jest — wedlug synodu — ewangelizacja
tej podstawowej komorki zycia spolecznego. Prawdziwe
ukierunkowanie rodziny moze przstc tylko od Jeznsa
Chrystusa i Jego odwiecznej 1 wcigz nowej ,,Ewangelil
o rodzinie”. Kosciol rzymski, zaznacza zgromadzenie
synodalne, zamierza skierowal swojg nwage ku bogate)
nauce soborowej o rodzinie, poglebionej w adhortac):
apostolskiej ,,Familiaris constortio™.

Redaktorzy uchwat synodu podkreslaja nastepnie, 1z
z woli Boga, przypomnianej przez Chrystusa (Mt 19,6),
zwiazek mezczyzny i kobiety cechuje jednos$¢ i nierozer-
walnosc, Ustanowiony przez Chrystusa sakrament mal-
zefistwa wyraza i realizuje peina prawde o oblubieficzej
relacji mezezyzny 1 kobiety oraz ich stuzbie w dziele
przekazywania zycia. Jak sie stwierdza w ,Familiaris
consortio” (nr 13) przez ten sakrament autentyczna
mitosC ludzka zmierza do jednosci gleboko osobowe),
wymagajac nierozerwalnosci 1 wiernosci w catkowitym
wzajemnym obdarowanin, i otwiera si¢ ku plodnosci.
Wszak maitzeristwo jest wedle zamystu Bozego podsiawg
szerszej wspdlnoty rodzinnej, poniewaZ sama instytucja
matzeristwa i mitosé maizeniska sq skierowane ku rodze-
niu i wychowaniu potomstwa, w ktérym zrnajdujg swoje
uwiericzenie (FC, nr 14). W mysl , Katechizmu Kosciola
katolickiego™ (nr 2205) rodzina chrzescijaska jest jed-
nosu(g 0s6b oraz znakiem i obrazem jednoSci Ojca, Syna
i Ducha Swigtego. Dlatego rodzina otrzymuje misje
strzezenia, objawiania i przekazywania mitosci bedgcej
zywym odbiciem i rzeczywistym udzielaniem si¢ mifosci
Bozej ludzkosci oraz mitosci Chrystusa Pana Koscioto-
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wi, Jego oblubienicy (FC, nr 17). Rodzina, jak to okresla
H Sobdér Watykanski, staje si¢ Kosciotem domowym oraz
stanowi podstawows przestrzer, na ktérej buduje sie
Kosciot  jako tajemnice wspélnoty 1 poslannictwa
(s. 248-251).

Rodzina uprzywilejowanym przedmiotem
nowej ewangelizacji

W perspektywie dziela nowej ewangelizacji synod
rzymski dostrzega potrzebe pilnego uruchomienia, m.in.
dzigki pomocy Centrum Diecezjalnego ds. Duszpaster-
stwa Rodzin, wlasciwych form sluzby rodzinie, odpo-
wiadajgcych potrzebom koscielnym. Wymaga to przede
wszystkim zweryfikowania dotychczasowych doswiad-
czen 1 dostosowania ich do nowych potrzeb | sytuacii.
Doniosta wydaje sie uwaga, ze duszpasterstwa rodzin
nie mozna traktowac jako istniejacego dla siebie, lecz
winno ono stawaé si¢ zasada ozywiajaca 1 jednoczacy
cata parafialna akcje duszpasterska, tak aby pomigdzy
rodzing i parafia — rozumiang jako autentyczna rodzina —
istniato wzajemne przenikanie. Duszpasterstwo rodzin
powinno zatem znalez swoje miejsce w calosciowo
pojmowanym duszpasterstwie na plaszczyZnie prefekiu-
ry, sektora 1 diecezji (s. 251-252).

Daszpasterstwo w zakresie przygotowania
do malzenstwa

Przygotowanie do zycia rodzinnego synod dostrzega
jako doniosle zadanie duszpasterskie, ktore nalezy
organicznie wiaczyé do poszezegblnych programow
katechizacyjnych, poczynajgc od tych, ktore sg przezna-
czone dla najmiodszych dzieci, a korczac na progra-
mach dla miodziezy. Duszpasterstwo przedmatzenskie
nie moze sie ograniczaé jedynie do odbywania koniecz-
nych spotkai w ramach przygotowania do sakramentu
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malzenstwa. Szczegdlna troska nalezy objaé narzeczo-
nych, inicjujac we wspolnotach pasafialnych specjalng
forme duszpasterstwa. Waznym jego watkiem bc;dzne
uSwiadamianie narzeczonym znaczenia i roli narzeczen-
stwa, jak réwniez bezposrednie przygotowanie ich do
sakramentu matzefistwa. Program tego przygotowania,
obejmujgcy aspekt psychologiczny, spoleczny i prawny,
winien by¢ wiasciwie zakorzeniony w biblijnej wizji
mitosci, matzefistwa, rodziny i zycia tudzkiego. Spotkd-
nia formacyjne ndrze(,zony(,h powinny stanowi¢ okazje
do autentycznego przezywania Kosciola, nawiazania
przyjazni, wymiany doswiadczen, poglebiania ducha
modlitwy 1 otwierania si¢ na slowo BoZe, lepszego
rozumienia samej celebracji maltzefistwa (s. 252-254).

Rozwaj duchowy rodziny, pomoc dla rodzin nowych
oraz rodzin przezywajacych trudnosci

Synod wychodzi z zalozenia, ze dla rozwoju rodziny
niezbedna jest pomoc w zakresie autentyczne] ducho-
wosci rodzinne]j, a takze stwarzanie okazji do budowania
wspdlnoty. Dlatego niezbedne jest powstawanie grup,
ktore — oparte na przyjazni — pragnelyby odkrywacé Boga
i skarby Ewangelii, celem harmonijnego wzrostu w wie-
rze posrdd  konkretnego doswiadczenia Zyciowego.
Grupy te powinny coraz bardzie] otwieraC si¢ na rézne
formy uczestnictwa w zyciu koscielnym i podejmowanie
zadain w zakresie stuzby 1 odpowiedzialnosct spoleczne;.
Duza rolg do spelnienia maja tutaj ruchy, organizacje
i stowarzyszenia o charakterze rodzinnym.

Duzas wage przykiada synod do rodzin nowo zatozo-
nych. Dodwiadczenie bowiem wskazuje, iz w pierwszych
latach matzefistwa malzonkowie napotykajg duze trud-
nosci. Sprawg nie mniej doniostg jest Swiadczenie pomo-
¢y rodzinom, ktdre znalazly si¢ w szczegdlnych trudnos-
ciach, najczgscie] wskutek braku mieszkania, przebywa-
nia przez kogod z domownikdw w wigrieniu, kalectwa
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lub uzaleznienia toksycznego dzieci, choroby w domu,
podziatu ideologicznego czy skazania na emigracje.
W parafiach powinny wigc istnie¢ odpowiednie centra,
a w diecezji wiasciwa liczba konsultoréw rodzinnych.
Niezbe¢dne sa tutaj rowniez struktury miedzyparafialne,
koordynujace pomoc $wiadczona rodzinom bedacym
w potrzebie, przede wszystkim osobom starszym. Koor-
dynacja ta moglaby sie realizowaé we wspolpracy ze
strukturami spotecznymi i istniejgcym wolontariatem.

Rodzina uprzywilejowanym podmioctem
nowej ewangelizacji

Synod Zywil przekonanie, zawarte w przemdiwieniu
Jana Pawta II wygloszonym podczas trzeciej konferencji
biskupéw Ameryki bacifiskiej w 1979 r., iz przyszia
ewangelizacja zalezy w duZej mierze od Kosciola domo-
wego'. Rodzina zatem nie moze by¢ uwazana jedynie
za przedmiot nowej ewangelizacji, lecz takze za jej
znaczygey i nieoceniony podmiot. Ewangeliczna i soboro-
wa zasada udziala 1 wspdtodpowiedzialnosct wiernych
swieckich w misji Kosciota znajduje w rodzinie swoje
pierwsze, 1 pod pewnymi wzgledami naczelne miejsce
urzeczywistniania si¢. Zadania, ktdre rodzg sie z chrzes-
cijanskiego powolania rodziny, powinny by<¢ postrzegane
jako autentyczna stuzba koscielna, przez ktérg Chrystus
buduje swéj Koscidl i zwiastuje ludziom Ewangelie
zbawienia. Powinny mie¢ to na wzgledzie wszelkie
programy formacyjne odnoszyce si¢ do instytucji rodzi-
ny. W akcji formacyjnej wspdlnoty kosciclnej chodzi
wigc o odkrywanie wobec kazdej rodziny chrzescijan-
skiej specyfiki powolania ewangelizacyjnego, przede
wszystkim za§ wewn¢trznej natury sakramentu matzefi-
stwa, ktory czyni rodzing Kosciotem domowym (s. 257-
-258).

PZob. AAS 71: 1979, 5. 204,
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Niezastapiony wkiad rodziny
w budowanie wspilnoty chrzeScijanskiej

Rodzina chrzescijafiska, zauwaza zgromadzenie syno-
dalne, jest powolana do pomnazania daru wspolnoty,
W ktorvm realizuje si¢ prawda i wolnosé osoby odkupio-
nej przez Chrystusa. Wszyscy czlonkowie rodzmy sa
wezwani do coraz petniejszego usSwigcania si¢ w Chrys-
tusie, ozywianego przez mitos¢, ofiareg, modlitwe i udziat
w niedzielnej Eucharystii. Przez mitosé rodzina chrzesci-
jdﬁbk& staje si¢ obrazem Rodziny z Nazaretu. Moze tez
stawal sig W d2151ejszych czasach szko}q dOJrza%osm
chrzedcijaniskiej 1 szczegdlnym miejscem zycia kosciel-
nego.

Szczegdlnym powolaniem rodziny jest odpowiedzialna
1 szlachetna stuzba zyciu. Plodnos¢ jest wymownym
znakiem udzialu matzonkéw w stwérczej milosci Boga,
pozostajac zarazem swiadectwem wzajemnego oddania
sig 0sdb. Wspomniana plodnos¢ rozciaga sig takze na
przyjmowanie dzieci z innych rodzin bedacych w potrze-
bie lub sierot — przez instytucje powierzenia i adopc)i.
Nie mozna jednak zapominaé, ze takze wowczas, gdy
prokreacja jest niemozliwa, Zycie malzeniskie nie traci
swojej wartosci. Nieplodnos$¢ fizyczna moze przeciez
stanowi¢ dla matzonkéw okazje do podejmowania in-

nych form postugi zyciu i osobie ludzkiej, m.in. poprzez
adopeje, prace wychowawcza, pomoc innym rodzinom
czy dzieciom biednym lub niepetnosprawnym (s. 258-
-260).

Zaangazowani w duszpasterstwo rodzinne

W celu utrzymania szeroko zakrojonego duszpaster-
stwa rodzin potrzeba odpowiedzialnej formacji angazuja-
cych sig w tg dzwdzmq Moze temu stuzyC szkola diece-
zjalna oraz inne inicjatywy podejmowane na terenie
diecezji. Poczynajac wigc od seminariow duchownych
i instytutdw doskonalenia formacji miodych kaplanow,
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zakonnikéw, zakonnic oraz wiermnych $wieckich, az po
kursy dla katechetow animatorow  liturgii, dziataczy
wCaritasu” oraz wolontarluszy, duszpasterstwoe rodzin
powmno znalezé swoja specjalng obecnosé, tak aby
uczyni¢ kazdego czujnym 1 zdolnym do uwzgl(;dﬂidni‘l
we wiasne] posiudze kodcielnej problematyki dotyczacej
rodzmny. Do duszpastertha rodzin nalezy nieodzownie
wigczyé roéwniez szkoly katolickie kazdego szczebla,
w szczegblnosci zas wychowawcéw odpowiedzialnych
za calos¢ formacji wychowankow.

Synod zwraca nastepnie uwage, 1z do wnoszenia
wkiadu w dzieto duszpasterstwa rodzinnego sg powotane
same rodziny, tj. matzonkowie chrzescijadscy. Dzieki
ich zaangazowaniu we wiasnych §rodowiskach 1 we
wspdtdziataniu z innymi rodzinami poszczegdlne wspdl-
noty paratialne bedg przybieraC coraz bardziej ,forme
rodzinna”. Ogromnego znaczenia nabieraja wiec dary,
ktérymi tyle rodzin ubogaca katechizacje, ewangelizacie,
liturgie, rézne dziedziny apostolatu oraz postuge charyta-
tywna (s. 260-261).

Rodzina i spolecznosé w Rzymie

Synod podkresla, ze tylko rodzina chrzescijafiska
moze odrodzié w $wietle mitosci Chrystusowej ZNISZCZO-
na w wielu punktach tkanke etyczna 1 spoleczna. Przede
wszystkim chodzi o promowanie wartosct Zycia w kaz-
dym jego stadium i niezaleznie od warunkdw, podejmo-
wanie postugi spolecznej, zwlaszcza wobec rodzin beda-
cych w potrzebje poplemme organizacji zycia spotecz-
nego, mdngdZOdele w  stuzbie pubht,zne] ~ szkot,
ochmny zdrowia 1 ustawodawstwa, zdolnych promowad
i utrzymywaé prawa i obowiazki rodziny. Na rodzinach
chrzescijariskich spoczywajg rowniez wazne zadania na
polu polityki, wszak chodzi o takie ich zaangaZzowanie,
by ustawy 1 instytucje pasistwowe nie tylko nie narusza-
by, lecz podtrzymywaly i bronity praw i obowigzkOw
rodziny. W ten sposob rodziny chrzescijafiskie powinny
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si¢ przyczynia€ do ksztattowania polityki prorodzinnej,
przyjmujac odpowiedzialno$é za proces transformacii
spo}ecznosu Apel Il Soboru Watykansk;eao 0 przezwy-
cigzanie etyki indywidualistycznej ma wigc znaczenie
takze dla rodziny (FC, nr 44).

Werdd wielu obszarOw zaangazowania spolecznego
i politycznego rodzin wazne micjsce synod przypisuje
szkole. Obecnosé rodziny w szkole, przez udziat w orga-
nach kolegialnych, ma decydujucy wplyw na kierunek
ksztaltowania u dzieci wartosci, kidre odpowiadajy prze--
konaniom rodzicow. WigZze sie z tym ich prawo do
swobodnego wyboru szkét dla swoich dzieci, facznie ze
szkotam: katolickimi, kidrych w Rzymie zreszty nie
brak. Ustawodawstwo, ktGre uznaje takie prawo rodziny
i podtrzymuje je, jawi si¢ jako nie do uchylenia 1 wyma-
ga ze strony samych rodzin zdecydowanego wspdlnego
zaangazowania, tak aby i w Italii mdgl realizowal sie
parytet szkoly. Za wazne uznano na synodzie rzymskim
wlaczenie sie rodzin w Swiat pracy i ekonomii, ochrony
zdrowia, wlasciwego funkcjonowania $rodkéw spolecz-
nego przekazu.

Kosciot rzymski, stwierdza nastepnie zgromadzenie
synodalne, zachgca do przyznania priorytetu politvee
spo’(ewne] na rzecz rodziny w dziedzinie pomocy spo-
lecznej, spraw fiskalnych, domu, $wiadezed spolecznych
i catego kompleksu spraw, dziqki ktérym macierzyfistwo
i wychowanie dzieci nie bylyby spolecznie deprecjono-
wane. Wszelkie dziatania przeciwne — na polu ekonomi-
cznym, spolecznym, prawnym i instytucjonalnym — nie
stuzg wspdlnocie narodowe]. Interesujace byloby blizsze
zapoznanie si¢ z Sytuacja rodziny w Rzymie w Swietle
Karty Praw Rodz:ny Stolicy Aposiolskiej z 1983 r.

Rodziny zyjace w chrzedcijaiskiej spolecznosci
Rzymu nie moga zamykac horyzontéw wlasnej stuzby
na perspektywe powszechna; rodzina ma do speinienia
zadania zmierzajace do rozwoju spolecznosci. Rodzina
chrzescijafiska jest wezwana do bycia znakiem jednosci
dla Swiata i do wykonywania w ten sposdb swojej roli
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profetycznej, zwigzane] ze zwiastowaniem krdlestwa
t pokoju Chrystusa, ku ktéremu calty §wiat jest w dro-
dze. Takie otwarcie rodziny nabiera wymiaru misyjnego
(s. 262-264).

Koncowa czeS¢ rozdziatu ,,Rodzina” uchwat zgroma-
dzenia synodalnego jest poSwigecona dyrektywom dusz-
pasterskim, ktdre stanowig niejako praktyczne zastoso-
wanie w odniesieniu do wielu kwestii, na temat ktérych
wypowiedziano si¢ w czgsci doktrynalno-opisowej.
Catos¢ owych wskazan redaktorzy ujeli w trzy czesci:
rodziny w spolecznosci 1 w Kosciele; duszpasterstwo
rodzin przezywajacych trudnosci; formacja pracownikow
duszpasterstwa rodzin. Nalezy dodaé, iz wskazania dusz-
pasterskie we wszystkich czesciach nie maja charakteru
sensu stricto norm prawnych, cho¢ sa zredagowane m.in.
w formie polecen i dyrektyw.

Drugi synod rzymski, stanowiacy donioste wydarzenie
w diecezji Ojca Swigtego poswiecit wiele uwagi instytu-
¢ji todziny, zaliczajac ja do dziedzin uprzywilejowanych
w zyciu wspOlnoty kosScielnej. Wydaje sig, Ze obszerne
uchwaty IT synodu rzymskiego, pelne troski o przysztosc
rodziny, moga stanowi cenny punkt odniesienia do
refleksji nad rodzing podejmowanej w wieln §rodowi-
skach podczas Miegdzynarodowego Roku Rodziny
(1994). Tak wiele bowiem spraw nurtujgcych wspdtczes-
ng rodzing rzymska dotyka w réwnej mierze rodziny
diecezji w wielu innych krajach. Powzigte za§ przez
synod rzymski rozwiazania 1 propozycje moga w duzej
mierze stanowié wiasciwy wzorzec w podejmowariu
wielorakich dzialad na rzecz obrony i promowania tak
priorytetowe] instytucji, jaka jest rodzina.
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Kosciol na obezyznie (1)

Odkryciem stala si¢ dla mnie ksigzka amsterdamskie-
go duszpasterza akademickiego, Bernarda Rootmensena,
pt. ,,Czterdziesci stéw na pustyni”, bardzo rozpowszech-
niona w Holandii'. W 40 krétkich rozdzialach, dydakty-
cznie 1 jezykowo dobrze sformutowanych, nacechowa-
nych analityczng trzezwodcia 1 zarazem duchowa
inspiracjy, autor stosuje metafory pustyni do obecnego
dramatycznego procesu przemian w Kosciele Srodkowo-
europejskim. Nowy lud Bozy, jak niegdys lzrael z Egip-
tu, zostaje w jednej chwili wyrwany z form Zycia
i struktur, z ktérymi od wiekdw byl zzyty. Musi sig
wigc udad w trudng droge przez krainy coraz bardziej
chrzescijansko stepowiejqce, zasypane, przemieniajgce
sig w pustynie, usitujac przy tym omingé kuszgce,
przeklete t bledne drogi, na nowo odkrywac ukryte
zrodla wiary 1 oazy nadziei, a nadto jeszcze ufaé tak
bardzo zakwestionowanej pewnoSci  wypilywajacej
z obietnicy, Zze Bog nie opuszcza swego ludu, ale chee
go prowadzi¢ ku nowym, nie przeczuwanym przestrze-
niom zyciowym. W ogromnej mierze zgadzam sig
z analizg Kosciola i kultury dokonang przez Rootmense-
na (nawet jesli Holandia w pewnym sensie ,dalej”

"Kirche in der Fremde. Zum Umgang mit der gegenwdrtigen Situation
der Kirche,  Stimmen der Zeit™ 8/1993, s. 507-520.
‘B. Rootmensen, Vierzig Worte in der Wiiste. Werkbuch fiir Gemeinden
zur Krise von Kirche, Glaube und Kulsur, Disseldorf 1991,
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dotarta na pustynie niz my, nalezacy do obszaru nie-
mieckojgzycznego).

Z mojego punktu widzenia chciatbym wyrazZnie]
zaznaczy¢ kilka ,drogowskazéw™. Aby jasniej widzied
i rozumied, pragne 1 i 1 cz¢sé raczej na sposdb FENOME-
NOLOGICZNY wskazal, gdzie jako Kosciét znajdujemy
sig obecnle na tej drodze ktora stanowi naszy ,,pusty-
ni¢”, i }dk na nig trafiliSmy. Gidwna intencja moich
rozwazafi kieruje si¢ jednak ku Il czesci, o charakterze
SOBOROWO-DUCHOWYM. Co mozemy uczynié (pojedyn-
czo lub wspdlnie), aby z ludzka i chrzescijaniska godnos-
clg przetrwac te sytuacje ,,obcosci”? Co moZe nas uchro-
ni¢ przed sklonnoscia do narzekania, przesytem, zgorzk-
nientem, malodusznoscia, ngkajacymi samooskarzeniami
lub przeklinaniem innych?

Nowozytnost jake ,,0bcos¢”

Zapytajmy pajpierw, €0 sprawia, ze zycie Kosciola
1w Kosciele jest obecnie tak trudne, 1z trafnie mozemy
je okre€lic jako wedréwke przez pustynie? Jestem do
glebi przekonany, ze nie stoja tu na pierwszym miejscu
nasze wewnatrzkoscielne trudnosci (hasta: inercja doty-
czaca warunkéw dopuszczania do urzeddéw koscielnych,
niektére nominacje biskupdw, szeroko utrzymujacy sie
styl centralizmu rzymskiego kierownictwa, podejscie do
wieht lojalnvch wobec Kosciota, lecz ponownie Zona-
tych rozwiedzionych wiernych albo tez podejscie do
bytych kaplanéw, moralnos¢ seksualna, przypadek Dre-
wermanna itd.). 53 to zjawiska w najwyzszym stopniu
denerwujace i zasmucajace, bo utrudniaja, a nawet wregcz
wniemozliwiajg nasz dialog ze spoleczenstwem tak dale-
ce, z¢ na lekcjach religii, w katechezach parafialnych,
w dziatalnodci duszpasterskiej z mlodzieza 1 dorostymi
wobec glosnego ,balaganu koscielnego™ ledwie mozna
dotrze¢ do istoty naszego postannictwa. A przeciez
wiladciwe KORZENIE obecnego kryzysu chrzescijanstwa
i Kosciota w Ewropie Srodkowej si¢gajg o wiele glebiej.
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Odnoszy si¢ one w réwnej mierze do Kosciola katoli-
ckiego, jak i (2 nawet jeszcze mocniej) do Kosciola
ewangelickiego, ktory przeciez nie jest dodatkowo ob-
cigzony takimi problemami wewneirznymi (skwapliwie
rozirzasanymi przez opinie publiczna).

Moja teza brzmi: obecny problem zycia i przetrwania
Kosciota pozostaje w scistym zwiazku z brana catoscio-
wo L nowozying” lub , postmodernistycznag™ kulturg
1 problemem jej trwania 1 przetrwania. Wielkie Koscioly
sq uwiklane we wspolczesne zjawiska kryzysu kultury
i dlatego na swoj sposob dziela jej problemy.

Co oznacza ,,nowoiytno&';é”" Bez wdawania sie w dy-
skusj¢ na temat bardzo zrozmcowanego postugiwania sig
okre§leniami ,,moderna”™ i ,,poqtmodernd”“, checialbym
z kulturowo-socjologicznego punktu widzenia wymienic
ceche naszej epoki, ktéra przejawia si¢ w zasadniczej
niestatosct wszysikich rzeczy i stanéw”. Nie okresla to
tylko fdktyczme zmieniajycych 91(; uqulc stosunkow
spotecznych 1 kulturowvuh, ale ma réwniez rlormdtywny
podtekst uprawomocnienia czagie; przemlany Dobre
i shuszne jest, ze wszystko stale sie zmienia. Duch wie-
cznej rewizji (J. Burckhard) jest duchem nowozytnosci.
H»Nowoczesna” kultura nie legitymuje swych norm i war-
tosci, swych zachowan i ich przemian na podstawie
tradycji uznanej za obowiazujaca (a wiec tradycji pocho-

- dzgcej z przeszlosci), ale réwniez nie legitymuje ich (jak
to bylo jeszcze niedawno, np. w latach szesédziesigtych
i siedemdziesiatych), opierajyc si¢ na przewodmeJ idei
koniecznego postepu historii, majacego zmierzaé ku
idealnemu, powszechnemu, spolecznemu stanowi szczes-
cia (poniewaz historia 1 przyszlo$¢ byly brane za ,pro-
jekt” do realizacji).

*W. Welsch, Unsere postmoderne Moderne, Weinheim 1987,
*F.X. Kaufmann, Religion und Modernitdi, 'Fibingen 1989, s. 19.
*Tanyze, s. 35.
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Wielkie idee dotyczace przyszlosci Swiata, ktore obie-
cywaly calej ludzkosci wyzwolenie prowadzace do ogdl-
nego stanu szczescia, popadly w gleboki kryzys. Bardzo
szybko traca one sife przekonywania. Dotyczy to oswie-
cemowe; idei mowigce; o powszechne] emancypacit
rozumu 1 idei wolnosSct od wszelkich instytucjonalnych
i tradycyych podstaw (zaprzecza temu realne doswiad-
czenie bezmyslnodci naszego wspdlczesnego obchodze-
nia si¢ ze stworzeniem, doswiadczenie rozbudzonego na
nowo irracjonalnego nacjonalizmu oraz ogromnej goto-
wosci do uzycia przemocy itd.). Dotyczy to réwniez idei
wyzwolonego dzieki pracy, bezklasowego spoleczefistwa
w socjalizmie lub komunizmie (zaprzecza temu zalama-
nie si¢ systemoéw spotecznych wywodzacych sig z tej
ideologii). I wreszcie dotyczy to idel kapitalistycznego
postepu, zmierzajacego ku powszechnemu dobrobytowi
przez rozwo] wolnego rynku i podporzadkowanie mu
nauk przyrodniczych i techniki (zaprzecza temu zwigk-
%zajqce sie ubozenie mas w skall calego swiata, przy
rownoczesnym wzroscie dobrobytu relatywnie malej
elity)”.

Dochodzi do tego, Ze nowozytnosc, w swej obecnej
fazie rozwoju, porzuca rdzne obietnice postgpu, a nie-
ustanny przemiane w co$ nowego widzi _]dkO wldbqu
warto$¢ sama w sobie — postep legltymtue sie sam z sie-
bie. Takiemu rodzajowi kulturowego rozumienia siebie
najlepie; odpowiadaja nastepujace cnoty: otwarcie, giet-
kosé, mobilnodé, szybkie dopasowywanie sie do najnow-
szych potrzeb, innowacyjnosc. fednak w duzej mierze sa
one tre§ciowo puste, poniewaz przysziosé jest juz tylko
»przesirzenia mozliwego™ dla wszystkiego, co mogloby
w jaki§ sposob stuzy¢ podniesieniu niejasno wymarzonej
~jakosci zycia” poszezegdlnych osob oraz ich matych
Swiatow, w ktorych zyja.

*1.F. Lyotard, Postmoderne fiir Kinder, Wicded 1987, 5. 32 nn.
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JUDEOCHRZESCITANSKIE DOSWIADCZENIE PODSTAWO-
WE. Gdy przypomnimy sobie, czym jest judeochrzesci-
janskie doS§wiadczenie podstawowe, wiowczas stanie sig
dla nas jasne, jak dalece owo nowoczesne poczucie
zycia jest obce wierze chrzescijanskiej. Doswiadczenie
to opiera si¢ na wydarzeniu z przesziosci (exodus i za-
warcie przymierza w Starym Testamencie oraz jego
wypelnienie w nowotestamentowym wydarzeniu Chrys-
tusa). Wydarzenie to jest przekazywane i ciggle na nowo
UOBECNIANE w przepowiadaniu, llturgu i diakonii jako
zawsze wiazaca, dajgca tozsamosc podbtdwa i norma
ludu Bozego, przez wszystkie czasy 1 na calej ziemi,
i w ten spostb otwiera przed tym ludem i za jego po-
Srednictwem przed wszystkimi tudzmi, szczegdlnie przed
ubogimi, okre§lona tresciowo wizje przyszh)é‘ci, 4 mia-
nowicie wizjg stworzenia w krolestwie Bozym, pojedna-
nego dzigki mito§el 1 sprawiedliwosci Bozej.

Fatwo da si¢ zavwazyC, ze szanse akceptacji takiego
wyplywajacego z wiary ogladu historii nie sq zbyt wiel-
kie w ramach kultury opartej na samouzasadniajacym sig
1 w zwigzku z tym stale przyspieszajacym procesie prze-
mian. Na denym konsensusie kulturowym nie moga sie
dzis§ oprzec¢ ani konstytutywna dla osobowej i wspdlno-
towej tozsamosSci wigZ z normatywny tradycja, ani goto-
wos¢ wrastania krok po kroku w g wspllnoty wiary
(tascynacja czyms ciagle nowym 1 ched przezywania
ciagle czegos wigcej jest o wiele silniejsza u ludzi mio-
dych), ani nawet nadzieja na powszechne uzdrowienie
naszej rzeczywistosci. Od kordca lat sze$édziesiatych
wartoSci te réwniez coraz mniej mogg sie opieraé na
wyznaniowych Srodowiskach spotecznych, kidre gwal-
townie si¢ Tozpadaja®. Im slabsze staja sie o&,olnokultu—
rowe albo subkulturowe struktury upodobai”, im bar-

‘E.X. Kaufmann, dz. cyt., s. 218 nn.; K. Gabriel, Christentum zwischen
Tradition und Postmoderne, Freiburg 1992; M. Kehl, Die Kirche. Eine
latholische Ekkesiologie, Wiitzburg 1993, s. 167 nn.
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dziej wiara chrze$cijariska jest zdana na osobiste roze-
znanie | wolna zgodg, tym bardziej staje si¢ ona religij-
nym Swiatopogladem jakiej$ szczegOlnej grupy, ktora
w sposéb bolesny musi sie uczyé radzié sobie ze swa
specyfika, a w zwigzku z tym z rospacym wyobcowa-
niem wobec wigkszoSci wspdtezesnych nam ludzi. Dos-
wiadczenie Izraela 1 Kosciola starozytnego, samo przez
si¢ zrozumiale, ze jako lud Bozy jesteSmy ,obcymi” na
tym $wiecie, w chwili obecnej staje sig coraz bardziej
odczuwalnym kulturowo, narzuconym nam zjawiskiern.

PRZECIW DEMONIZOWANIU NOWOZYTNCSCI. W obec-
nej sytuacji niewiele sensu ma intonowanie antymoderni-
stycznego lamentu, dzi§s w wielu kregach katolickich
znéw tak bardzo ulubionego, jakby wspdlczesna kultura
pochodzita wylacznie od ztego 1 jakby nie istnialy w niej
zadne mosty, zadne punkty zaczepienia dla chrzescijai-
skiej Dobrej Nowiny. Bynajmniej! Przeciez takze ta
kultara jest wiaczona w zbawcze dzieto Chrystusa, jej
takze Ewangelia musi bvé gloszona z zapraszajacy zycz-
liwoscia, ona réwniez nalezy do powszechne) ,,wspdino-
ty drogi” wszystkich dzieci Bozych zmierzajacych ku
obiecanemu krélestwu Bozemu. Ponadto istnieja pewne
wartosci podstawowe, ktore w obecnej fazie nowozyt-
nosci mocniej sie krystalizuja, a w swych odruchach
antropologicznych 1 etycznych sa kompatybilne™ ze
samo$wiadomosdcia wierzacych, co wigcej — sg powaz-
nym stawianiem pytaidl pod naszym adresem’. Oto te
warto§ci: TOLERANCIA wobec podstawowych przekonan
mnych oséb, a wiec zasadnicze uznanie kogos drugiego
za innego, bez checl zagarnigeia lub uszczesliwiania go
na sife z falszywym zapalem misjonarskim i uniwersali-
stycznym (W. Welsch mowi dlatego o radykalnym pli-
ralizmie nowozytnosci, ktéry nalezy zaakceptowac®),
albo tez podkreslanie znaczenia wiasnego SUMIENIA jako

"Por. tamze, s. 199 nn.
YW, Welsch, dz. eyt s. 320 nn.
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ostatecznej instancii decyzyjnej we wszelkich proble-
mach etycznych. Dalej: wysoka ocena wymiany 1 ucze-
stnictwa we wszelkich procesach dotyczacych posz-
czegblnych ludzi, spoleczenstwa i Srodowiska, pragnie-
nie WOLNOSCI i SAMOOKRESLENIA w osobistym ksztalto-
wanin zycia itd. Owe wartosci zawsze byly przeciez
zakorzenione w spusciznie zachodniochrzescijaniskiej, ale
w ciggu minionych dziesigcioleci mialy w chrzescijan-
stwie malo swobody ruchu 1 dlatego dzi§ tak czesto
stuza do oskarzania w sposOb agresywny chrzescijan-
skiej przesziosci kultury. Wartosci te musza jednoznacz-
nie mie¢ w Kosciele swe sluszne prawo obywatelstwa,
o ile Kosciol nie chce blt} stac trddygjondhsty(,znym
gettermn posSrod nowozytnobu

Kiedy jednak stwierdzamy rosnacy rozdzial pomiedzy
nowozytna kulturg a judeochrzescijafiskim doswiadcze-
niem podstawowym, odnosi sig to przede wszystkim do
CIEMNYCH STRON tychze nowozytnych wartodci, do
»Czarujgeego krewnego” radykalnego pluralizmu, ktérym
jest wlasnie pluralizm powzerzchowne; wielobarwnosci
(W. Welsch). Pluralizm ten ujawnia si¢ najszerze] w do-
wolnosci | powierzchownoSci, w braku istnienia czego-
kolwiek wiazgcego 1 w indywidualizmie, w obojgtnosci
wobec drugiego, w braku solidarnosci z cierpigcymi
1 w przesadnym kulcie samourzeczywistniania sig itd.
O ile taka posta¢ nowozytnosci odciska sie na $wiado-
mosci nam wspotczesnych (i to praktycznie coraz moc-
niej), to wiara chrzescijanska moze by¢ faktycznie prze-
zywana juz tylko jako nie dajyce sie zintegrowac obce
cialo. Méwiac biblijnie, jestesmy rzeczywiscie wezwani
do wyjscia z Egiptu nasze] wspofczesnej kultury, ale nie
do defensywnego otoczenia si¢ murem lub catkowitego
zamknigcia sie w samych sobie, lecz raczej do czescto-

*Np. Ze wiara chrzedcijafiska w powszechng, zbawezg wole Boga oraz
w powszechne zbawcze podrednictwo Kosciota nie musi prowadzic m.in. do
nietolerancji; wida¢ to bardzo wyraZnie w soborowym rozumieniu Kodcioka
i misji; por. M. Kehl, dz. ¢yt., 5. 93 nn.
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wego kulturowego niepostuszesisiwa (B. Rootmensen).
Nasza tozsamos¢ ludu Bozego powinnismy dzi$ odnaj-
dywaé w bardziej zdecydowanym odrzuceniu bigdnych
drog owej kultury, a2 wiec w gotowosci do podjecia
marszu przez ,pustynie”, na ktérej zaréwno jako posz-
czegdlne Osoby jak tez jako lud Bozy musimy przede
wszystkim zyC naszym do$wiadczeniem podstawowym
plynacym z wiary, a nie korzystaé z zabezpieczen dawa-
nych przez tg kulturg.

Dlatego w dzisiejszej sytuacji naszej wiary posfanni-
ctwo religijnego doswiadczenia Izraela i Jezusa znowu
zyskuje coraz wigksze znaczenie symbolu:

Pustynia jest dostownie | w sensie przenos$nym prze-
strzenig miedzy Egiptem i Kanaanem. Jest miejscem, na
ktorym zostata dana Tora, miejscem pierwsze] Mifosci.
Diatego Ozeasz (2,16) powie péiniej: ,,Chee cle przyne-
ci¢ na pustynie”.

Pustynia jest miejscem uczenia sie trwajqcym 40 lat
albo 40 dni. Jest ona dosé twardq szkotq Zvcia, w kidrej
stychac wiele szemrania,

FPustynia jest miejscem, gdzie ludzie w ciszy i samot-
nosct dochodzq do oswiecenia i gdzie niekiedy Bog
przemawia do ludzi,

Pustynia jest miejscem na marginesie spoteczeistwa.
Ludzie sg tam , tubylcami” (insider) i ,, wychodzcami”
(outsider). Jednak przewaza to ostainie, a wiec ,, bycie
obcym i gosciem”,

Pusiynia jest symbolem wykorzenienia i zarazem od-
nowy. W rym ostainim znaczeniu zajdujemy pojecie
pustyni przede wszystkim u Izajasza {rozdz. 40-50). Tekst
ten jest Splsanq teologiq pustyni z czasow wygnania
baba!onskzego

W tej mierze, w jakiej owa ,teologie pustyni” Starego
i Nowego Testamentu znowu uczynimy nasza wilasnos-
cig, dos$wiadczenie wyobcowania we wspolczesnej kultu-

“B. Rooimensen, dz. cyt., s. 30 nn.
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rze znowu moze si¢ staé wyzwalajacym WYZWANIEM.
Poprowadzi nas ono do Zradel, oczyéci nas, podaruje
nows jasnos¢ i nowa cheC zycia, uzdolni do twérczego
spotkania ze wspdlczesng kultura, a przez to przyczyni
sig do przezwycigzenia falszywych sciezek rozwoju
i kryzysow nasze] kultury.

Czynniki wzrastajacego zniechecenia KoSciotem

Utrzvmany na poziemie bardzo ogélnym opis sytuacji
Kosciota w europejskiej nowozytno$ci mozna blizej
okreSli¢ za pomocy wielu roznych czynnikdw. Pozwola
one stwierdziC, w jaki sposob wzrastajacy rozdziat po-
migdzy okreSlonym rozwojem wspilczesnego samorozu-
mienia a judeochrzescijanskim doswiadczeniem wiary
bardzo czgsto przyjmuje ksztalt jakiegos§ agresywnego
zniech¢cenia Kosciolem i krytyki wobec niego. Rowniez
tutaj czynniki wewnatrzkoscielne odgrywaja catkowicie
podrzedng role wobec spotecznych uwarunkowan, co
wprawdzie powinno prowadzi¢ do ich relatywizacji, ale
w zadnym wypadku do ich bagatelizowania.

CZYNNIK SPOLECZNO-HISTORYCZNY. Rozpowszechnio-
ne obecnie krytyczne stanowisko wobec Kosciota nie
moze by¢ postrzegane w oderwaniu od skomplikowanej
postawy nowozytnego czlowieka, Swiadomego swej
witasne) wolnosci 1 indywidualnosci wzgledem wszelkich
INSTYTUCI. Juz Hegel widziatl istote problemu nowozyt-
nego spoleczenstwa w rosnacej alienacji poszczegGlnych
0s6b wobec wigkszych, sformalizowanych organizacji
spofecznych. Z }ednej strony prowadzi to coraz silniej
do ucieczki czlowieka w prywatnosé; prywatna sfera
zyciowa, a przede wszystkim szukanie bezpieczefstwa
1 intymnosci staje sie prawie wylacznym miejscem rze-
czywistego spelnienia Zyciowego. Z drugie] zas$ strony
instytucje spoleczne sa uznawane wytacznie za publiczne
urzedy stuzace do zaspokojenia indywidualnych potrzeb
zyclowych. W ten sposob dochodzi do jaskrawego,
pomijajacege elementy wspdlne przeciwstawienia indy-
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widuum i rzeczywistoSci spotecznej, { to w odniesieniu
do prawie wszystkich wigkszych struktur spolecznych:
polityki (ilez to oséb u nas ,wystapiloby” z pafistwa,
gdyby tylko mogly to uczynic!}, szkolnictwa, lecznictwa,
kultury, zwiazkow zawodowych itd. W naszym spole-
czefistwie, petna dystansu (dlatego réwniez niedialekty-
czna 1 nieskuteczna) krytyka instytucji stanowi normalny
element Swiadomos$ci wielu wspdlczesnych. Przeciwwa-
ga dla wyze] wymienionej postawy jest wysoko cenione
poszukiwanie mniejszych, bardziej przejrzystych, fat-
wiejszych do uczestnictwa form zycia albo tez szukanie
wszystko zmieniajacych ruchdéw spotecznych.

W ten ogdlnospoleczny proces swiadomosci na swaj
sposOb weiagnigte sq takze duze Koscioly. Nie sa one
postrzegane na pierwszym miejscu jako wspdlnoty wia-
ry, ale jako Kosciol urzgdowy, tzn. jako publiczne, re-
prezentowane przez swych urzednikdw organizacje,
majace na celu zaspokojenie ogdlnych 1 prywatnych
potrzeb religijnych (takich jak przezwycigzenie lgku,
pomoc w uperaniu si¢ z do$wiadczeniami granicznymi
1 z doSwiadczeniami przypadkowosci, pomoc w kryzy-
sach wynikajacych z utraty sensu, rytualna integracja
indywidualnych i rodzinnych etapéw zycia itd.). Im
mniej Kosgioty wychodzy naprzeciw tym oczekiwaniom,
zwiaszcza ze tak malo pokrywaja sig¢ one z misja Kos-
ciofa, ktdrg jest przepowiadanie Ewangelii Jezusa Chrys-
tusa, tym bardziej traca na ogdlnospolecznym znaczeniu.
Na pewnym okreslonym etapie rozczarowania zaczyna
sie¢ szuka¢ dla siebie bardziej kompetentnych, lub tez
~latwiej obstugujgcych™ agencji dysponujgcych sensem.

CZYNNIK RELIGUNO-SOCJIOLOGICZNY. Gdy  jeszeze
przed paru laty hasto: ,Jezus tak — Koscidt nie”, charak-
teryzowalo postaweg wobec Kosciola wielu ludzi w na-
szych krajach, to dzi$ obowigzuje zupelnie inne motto:
»Religia by¢ moze tak — osobowy Bog nie” (J.B. Metz).
O ile religia rozumie siebie jako otwarcie na transcen-
dencje (w jakimkolwiek sensie by to bylo), na ostatecz-
ny sens, na tajemniczy charakter Zycia, na kosmiczne



Kosciét na obczyinie 57

Hnuminosum” na doswiadczenie wszechogarniajacej
kosmicznej jednosci i catoicl, o tyle wywolije w nas
ona echo, ktére powinno by¢ potraktowane serio. Dowo-
dzi tego fascynacja ezoteryka, pradami mistyczno-ekolo-
gicznymi New Age’em, nowg gnoza, starymi mitami
itp. Szukanie ostateczne], prostej, dajgcej poczucie sensu
syntezy wobec olbrzymiej zlozonodci 1 réznorodnosci
naszego zycia spolecznego jest catkowicie uprawnione
spotecznie. Ale coraz rzadziej szuka si¢ syntezy w wie-
rze chrzescijanskiej. Jej przekaz o Bogu osobowym, co
wiece] — o takim Bogu, ktdry stal si¢ czlowiekiem, na
wielu robi wrazenie czego$ zbyt antropomorficznego,
zbyt konkretnego, zbyt wiazacego. Otwarcia na ,bo-
skos$¢” wiele osdb nie chce 1 nie moze skonkretyzowac
w osobiste] wiezi z ,boskim Ty”. Ponadto, gdy te wiez
z Bogiem Kosciét ujmuje jezykiem wigzacym, a wigc
zobowigzujacym wierzacych (wyznanie wiary, dogmat),
wowczas wiara chrzescijanska staje sig catkowicie nie-
zrozumiata dla wspdlczesnego sposobu odczuwania.
Religia bowiem znajduje jeszcze uznanie jako czysto
subiektywna sprawa odczul, ktére w zadnej mierze nie
mogg byC formuwiowane jezykiem intersubiektywnie
wiazZgcym.

CZYNNIK KOSCIELNO-SOCIOLOGICZNY. Wydaje sie, Ze
w krajach niemieckojezycznych w galopujacym tempie
zmierzamy DO ROZDZIAEU KOSCIOLA 1 SPOLECZENSTWA,
pomimo nadal trwajc;cej wspdtpracy panstwa. Trwajaca
przcz wiele stuleci i odeiskajaca swe pietno na kulturze
wiez pomiedzy Kosciolami i spoleczersiwem, zwlaszcza
z Jego Srednimi ¢ wyzszvml warstwami, w chwili obec-
nej przeksztalcila sic w czesciowo agresywne procesy
emancypacyjne. Najwyrazniej widaC to w publikacjach
ksigzkowych 1 w okreslonych liberalnych $rodkach prze-
kazu, Podczas gdy przez kilka lat po Soborze w stosun-
kach miedzy Kosciolem katolickim a publicznymi §rod-
kami przekazu panowato odprezenie, to od mnie) wigce)
10 lat zauwaza si¢ tu wyrazng zmiang. Z pewnosmq
wplyw na to ma w tych latach réwniez wzmozona ten-
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dencja restauratywna i antymodernistyczna Kodciola
katolickiego. Jakkolwiek by bylo, szeroki poklask znaj-
duje dzisiaj rozpatrywanie historii, nauki i obecnosci
Kosciota za pomoca hermeneutyki podejrzenia i dema-
skacji. Hermeneutyka ta zarzuca Kosciolowi, ze chee on
uciskaé wolnosé za pomocy autorytarnej wladzy, ze chce
Humi¢ prawde, prawde o Jezusie, o Bogu, o wlasnej
historii, o cziowieku, a zwlaszcza o kobietach. Przykia-
dami takiej publicznej demaskacji Kosciola sy dzienni-
karskie bestsellery o naglej smierci papieza Jana Pa-
wia 1, 0 zwojach papirusow z Qumran (tajre dokumenty
Jezusa), o calunie turynaskim, o procesach czarownic
w sredniowieczu, co wigce] o kryminalnej historii
chrzescijanistwa (K.H. Deschner), a réwniez takie zasad-
nicze ataki, jak atak Franza Buggle’a na judaizm
1 chrzescijafistwo: przeciez oni w ogdle nie wiedzg, w co
wierzq. Niestety, rOwniez chrzescijafiscy autorzy tacy,
jak np. Eugen Drewermann czy Uta Ranke-Heinemann,
dajg si¢ porwac it wykorzystaC przez ten cieszicy sig
powodzeniem prad literackiej destrukeji Kosciola.

W zadnym wypadku nie chodzi o to, aby tymi stwier-
dzeniami zaprzeczaC lub bagatelizowal istnienie nie-
skoficzenie wielu powaznych grzechow Kosciota w his-
torii i wspolczesnosci. Rowniez fakt, ze w chwili obec-
nej majy one tak wielki rezonans, nawet wsréd chrzesci-
jan, nie jest wolny od winy Kosciota. Bojazii Kosciola
przed otwartym przyznaniem si¢ do uchybied i bleddw,
nieszczesna, wciaz jeszcze trwajaca praktyka autorytar-
nych decyzji oraz brak jawnosci wielu zdarzefi we-
whngtrzkoscielnych sg wcigz pozywka dla hermeneutyki
demaskacji.

CZYNNIK PSYCHOLOGICZNY. Wydaje mi si¢ jednak, Ze
postawa Kosciola (w przeciwienistwie do wielu przedso-
borowych epok przeciez znacznie zmieniona) nie wystar-
cza, by wyjasni¢ aktualng ostro$¢ polemiki skierowanej
przeciw niemu i chrzescijanstwu. Podejrzewam, ze stoi
za tym gleboko psychologiczne zjawisko. By¢ moze jest
tak, ze zal nad ginaca wiarg w chrzedcijanskiego Boga,
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zal nad wilasng rosnacy mniezdolnoScig do wierzenia
u wielu ludzi nie przechodzi bez §ladu, Zal ten jest row-
niez doswiadczany przez wielu jako uotrata wartosci
i kultury. Publiczne uporanie si¢ z ta strata dokonuje si¢
m.in. przez obarczenie wing Kosciola. To Kosciot jest
winny temu, ze nie mozemy juz diuzej wierzy¢ w Boga,
poniewaz nie mozna wierzyC instytucji tak nieludzkie]
i skostnialej. A skoro cna sama prezentuje sig jako tak
niewiarygodna, to réwniez jej poslanie wiary nic nie
znaczy. Ow znany mechanizm kozla ofiarnego moze
w koncu kogos w jego whasnym przekonaniu w duzej
mierze uwolni¢ od winy. Co wigcej, za pomocy ciagle
nowego, caltkowicie uprawnionego rejestru grzechow
wzigtych z przesziosci 1 terazniejszosct Kosciola mozna,
stajac si¢ coraz bardziej nieprzenikliwym, zamknac sie
przed whisng odpowiedzialnoscia wobec prawdy religij-
nej 1 przed wezwaniem, by w sprawach wiary samemu
dokonaé uzasadnionego wyboru za lub przeciw niej.
CZYNNIK RELIGIINO-HISTORYCZNY. Dotykamy WIresz-
cie ostatniego, decydujacego czynnika. Widzg go w na-
szej powszechnej, KOSCIELNE! BEZRADNOSCI wobec
takiego gloszenia i przepowiadania wiary w Boga jako
osobowego ,pra-zrodla” wszelkiego zycia, jako weigz
podirzymujace) osobiscie, ksztaltujycej, towarzyszacej
sym-patii, aby zapalato si¢ w ludziach $wiatto zrozumie-
nia, aby pojmowali oni sercem i umyslem, Ze dobre
1w spowb najglebszy wyzwaldjqw jest ugruntowanie
SWBEO zycia na Bogu, péjécie w §lad za Nim w jednosci
7 Jezusem i wspotbudowanie Jego krdlestwa, Coraz
trudmej przychodzi nam ,przekazywac” 6w rdzef
chrzescijanskiego postania stowem lub naszym zyciem.
Klasyczne instytucje przekazu wiary (rodzina, nauka
religil, katecheza, kazanie itd.} wplywa;q tylko W poje-
dynczych przypadkach Wydaje sie, ze moze si¢ to
jeszeze powiesC tylko na drodze osobistych kontaktow,
rozméw, wzordw, co z natury rzeczy jest mozliwe
w sposob bardzo ograniczony, ze wzgledu na natezenie
1 zasigg tego rodzaju dziatania. Centralne pojecia i rze-
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czywistoSci naszej wiary (Bog, stworzenie, zbawienie,
Jezus Chrystus, faska, grzech, zmartwychwstanje itp.)
umierajy w sercach Sredniej i miodszej generacii Smier-
cia braku zrozumienia, bezsensu, obojetnosci, tak ze
Rootmensen méwi nawet o zadmieniu Boga w naszym
Kodciele 1 kulturze.

Poniewaz w duzej mierze stajemy bezradni wobec
zasadniczego problemu dotyczacego nas egzystencjalnie,
a mianowicie dawania $wiadectwa wierze, dochodzi
rOwniez w wielu mnych dziedzinach do napierajacego
spietrzenia probleméw'’. Sy to: religijna nieskutecznosé
w wiely dziedzinach pracy Kosciola z mlodzieza, stale
rosnacy brak kaplanéw, zdecydowane zmniejszenie sie
liczby powolafi zakonnych, niejasna rola KoSciota we
wspolczesnym spoteczenistwie w ogdle. Czym jest wigc
jego ,postannictwo”, skoro tak malo jest poszukiwane
wserce” Kosciota, a mianowicie osobowa wiara w Boga?
Skoro na pozdr wygasl gléd Boga, albo przynajmniej
moze by<¢ zaspokojony na wiele innych sposobow, to na
co potrzebne jest jeszcze przepowiadanie Kosciota?

Tego radzaju dreczace pytania u wielu oséb wzbudza-
ja watpliwosci co do przysztych mozliwosci wiary
w Europie. Doswiadczanie pochrzescijansiwowego spo-
teczenstwa (L. Bertsch) stanowi dla nas co$ catkowicie
nowego i do glebi niepokojacego, wiasnie wtedy, gdy
bez ogrddek stwierdza sig jego istnienie w kregu wilasnej
rodziny, przyjaciot i wsrdd codziennych zajec. Zrozu-
miale jest wige to, ze dzi§ wiele osob z nostalgig zwraca
si¢ ku tetnigcemu Zyciem Kosciotowi w Ameryce Potud-
niowe), w Ameryvce Pdlnocnej, w Korei Potudniowe],
w Afryce itd., co moze wplywaé catkiem relatywizujaco
i zachecajaco. Inni uciekajg w nieustanng krytyke Kos-
ciola urzedowego, ktdra w ostatecznym rozrachunku
frustruje 1 przepedza jego ostatnich wiernych czionkdw.

4U. Ruh, Deutscher Katholizismus heute, Herder Korrespondenz”™
461992, 5. 245 nn.
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Jeszcze innt caly sprawe starajg sie wyciszyC 1 zbagateli-
zowal: tak Zle przeciez nie jest, wiodlo sie przeciez
Kosciotowi juz o wiele gorzej, tu 1 tam kwitnie przeciez
zycie Kosciola itd.” Bez watpienia! Ale powadze branej
catosciowo obecnej sytuacji Kodciota w samym sercu
wspélczesnej kultury europejskiej nie moga sprostaé
tego rodzaju wykrety. To nic nie pornoze. Na obecna
sytuacje musimy patrzeC otwarcie i realistycznie i probo-
wal odkry¢ w niej §lady 1 znaki jakiej§ nowej nadziei.
Tylko realistyczna, ZAKORZENIONA NADZIEIA sprawia,
ze w wedrowee Kosciota przez pustynie poczynimy pare
krokdéw do przodu, zblizajae sie do takiz) postact Kos-
ciota, ktdra Bdg byé moze przewidziat dla niego na
obecny ,,nowozytnost”.

tturi. Jerzy Zakrzewski SJ
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Co to jest nowoczesnosc?

Dwa najpopu]amiejsze znaczenia francuskiego stowa ,moderne” sa
dos¢ réine. Moze chodzi€ o tyml jednego z rozdzialéw podre;u?mka
hlstom po Sredmow:cczu Renesansie nadchodza ,,Cm';y nowozyl-

". Niektorzy uwazajy, ze ta cze$¢ podrecznika stala si¢ za grubd
i przechodza do innego tytuhi ,Postmodemizm”. CzeSciej jednak
slowo to ma charakter impresyjny i jes! noSnikiem wielu wartosci
odwolujacych si¢ do uczué — pozytywnych i negatywnych. ,Moder-
e” jest synonimem nowoczesnego. Jako nowoczesne okresta sie
zachowania i poslawy, kiére sa modne w zyciu codziennym i w kul-
turze, niczaleznie od tego czy sg preyjmowane preychylnie, Najbar-
dziej widoczne zmiany maja swoje Zrodlo w rozwoju techniki i jego
skutkach w sferze przemyslu 1 $wiecie pracy. Dlatego niekidrzy winza
nowoczesnos¢ z nadmiemnym produkiywizmem uwazanym za nieod-
vowny. Technosiruktura przemystowa narzuca uniformizujaca seryj-
nos¢ i stwarza skomplikowane zalezmosci miedzy gospodarkami
a panfstwami oraz miedzy jednostkami. To jest nowoczesne! Jesli
chodzi o tzw. kulture nowoczesna, kiéra naznacza najbardziej obiego-
we wypowiedzi, to najczesciej jest ona prostym rozpowszechnianiem
tematéw ze §rodkdéw przekazu i bardzo czesto utozsamia sig z moda.
Nowoczesne jest to, o czym si¢ mowi i co si¢ sprzedaje.

Takie ujecie powoduje zréznicowanie ocen. Niestety, rzadko opie-
raja si¢ one na analizach. Czesto natomiast sie zdarza, Ze dyskusje
nad tym, czym jest nowoczesnosé, s po prostu konfrontacjami two-
row wyobraZm, malej wiedzy i ekstrapolacji bez fundamentu. Dlatego
tylko po dokladnej analizie mozna bedzie zdecydowad, czy slowo
,,nowozytno”” jest tylko uzyteczng etykieta okreglajaca kilka wickdw
historii, czy tez okresla ono pewien proces przemiany calej kultury,
tzn. naszego stosunku do nafury, innych ludzi i wyobrazen Boga.

Nowozytnosé okresia to, co nastgpito po radvkalnej zmianie i doty-
czy zardwno czlowicka jak i jego otoczenia. Swial nowozyiny to len,
ktory zastapil §wiat agrarny. Pojawila si¢ nowa wizja rzeczywistosci,
Niepordwanywalna z ta, ktora ja poprzedzala. Nowozytnos¢ dolyczy
najpierw czlowicka, potem jego $wiata. Jej sens to nowa logika, kidra
WYyzZniacza nowe, unie znane w przesztosci, pole semantyczne. Jest to

Chi’est-ce que la modernité? Etudes™ 11/1990, ss, 499-510.
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logika nowe]j wizji Swiata. By¢ nowoczesaym, to Zy¢ w nowym swie-
cie, ktéry wymaga nowego podej§cia, nowych metod”.

Logika ta funkcjonuje w roéznych dziedzinach. Odnalezienie jej
w fizyce, polityce, kulturze i w sferze spolecznej jest mozliwe i ko-
nieczne. Czlowick 1 jego $wiat staja sie nowozytnymi na skutek czte-
rech rewolucji, ktére musimy w miare dokladnie okresli¢. Po kazdej
Z nich $wial sic zmienit 1 zinicnilo sie nasze spojrzenie. Czlowiek od-
biera siebie 1 §wiat w perspektywie owej nowej logiki.

Zmiana spojizenia na $wiat nie dokonuje si¢ gwattownie. Nastapifa
ona najpierw w fizyce, jednak rewolucje Newtonowska poprzedzit
dhugi kryzys teorctyczny. Nastepnie S$wiadomos¢ odkrycia nowych
praw rzadzacych kosmosem wyszta poza srodowiska naukowe. Wpty-
neto to a zmiane stosunku czlowieka do przyrody. Zmienita si¢ kon-
cepcja §wiata pracy, relacyi migdzyludzkich, jak réwnicz relacje do
Boga i w konsekwenciji takze zachowania religijne.

Nalezy zatem podkresli¢, ze nowa wizja swiata ujawnia sie w wie-
tu dziedzinach, w ktoérych nowa logika powaduje powstanie nie zna-
nych dotad struktur. Swiadomosé zachodzacych zmian w kazdej
z dziedzin przejawia sie inaczej 1 na swdj sposdb.

Crtery rewolucje, kidre wyznaczaja przejécie do nowozytnoscl to
rewolucja naukowa, polityczna, kulturowa oraz techniczna i przemy-
stowa, Kazda 2 ich ma kilka etapéw. W kazdej mozna by¢ mniej lub
bardziej nowoczesnym. Mozna nawet dokonaé jednej lub kilku rewo-
Iucji z catkowitym pominieciem pozosiatych. Dopdki chcemy okres-
li¢, czym jest nowozyino$é, mozemy poprzestaé w analizach na calos-
ciowe] refleksji. nnym problemem jest uchwycenie nowej logiki.
Wéwezas w analizach nalezatoby pojsc nieco dalej. Nowa logika jest
tym, co okregla nowozyinosé na réznych etapach jej rozwoju. W ni-
nicjszym artykule chodzi jedynte o okreslenie rédznych miejsc, w Kté-
rych si¢c ona wylania.

Rewolucja naukowa

Newton® rozpoczyna rewolucje naukowa. Oglaszajac prawo po-
wszechnego cigZenia wskazal przepasé dzielaca dwie wizje Swiata. Od

'To nowe podejscie probowalem prredstawié w ksiazce Les Fins du Monde,
Aubier 1987,

*Nature and Nature's laws lay hid in night; God said: let Newton be! and all was
Hight” (Fpitafiure dla 1zaaka Newtona ulozone przez A. Pope’a).
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preyrody rzadzone) przez Boga i Jego anioléw nastepuje przejscie do
preyrody samorzadzacej sig; od przyrody, kidra wyrazala wole Boza
i opowiadata Jego chwale, nasigpuje przejscie do mechaniki niebie-
skiej, ktdra nic objawia nic innego poza determinizmem swoich praw.
Wkréice Laplace” przedsiawi swoja mechanike calego wszechswiata.

Przed rewolucja Newtonowska czlowiek byt podrednikiem miedzy
przyroda a Bogiem w Swiecie uporzadkowanym, skoiiczonym, hicrar-
chicznym, w $wiecic, ktéry Bog stworzyl, Ten porzadek, dostepny dia
poznania iudzkiego, jest w istocie porzadkicrn symbolicznym, przez
ktéry Bog zwraca si¢ do czlowieka. ,Ksigga dwiata” jest dana czlo-
wiekowl do odszyfrowania, Kosmos Sredniowiccza pozwala na sym-
boliczne wyrazenie, ze dwie czgSci cztowieka i $wiata — materialna
i duchowa — tworza organiczng jednosé. Cala prezyroda jest pojmowa-
na 1 przezywana jako rzeczywistosc, kiora odsyla do innego porzadku.
Crlowick jest posrednikicm, ponicwaZ w nim jest Zjednoczone 1o co
widzialne i niewidzialne, materia i duch. Istniata, i w wielu nmystach
nadal istnieje, svmboliczna kultura, w ktérej kazde istnienie jest poj-
mowane jako majgce swoje Zrédlo poza sobg samym w relacji do
innych pozioméw rzeczywislosci.

Miejsce porzadku symbolicznej jednoSci Swiata zajmuje Swiat
podzielony, w kidrym cztowiek jest oddzielony od przyrody i prébuje
do niej dotrzed. Odiad swiat lizyki jawi sie jako kosmos vporzadko-
wany mechanicznie, zdeterminowany, kidrego prawa nalezy odkry¢.
Gd wyobrazenia ,,Ksicgi $wiata” nastepuje przejscie do gigantycznego
mechanizmu kosmicznego. Jest on poddany jedynie prawom fizyki,
kidre znosza cata symbolike, niebo za§ mowi tylko o sobic samym.
Niebiosa gloszq chwale Bozq (Psalm 45), po Newtonie Pascal Piszc:
Wieczna cisza tych nieskoficzonych przestrzeni przeraza mnie. ..

Rewolucja ta jest podwdina i dotyczy takZe roli i rozwoju matema-
tyki. Caly swiat mozna uja¢ matematycznie. Newton mogl wyrazi¢
nowe prawa, ktdre rzadza kosmosem, jedynie za pomoca praw mate-
matycznych. Stworzyl do tego celu rachunek rézniczkowy i catkowy,
ktéry wkrétce Leibniz dopelnil.

Tz podwdjna rewolucja ma juz swoja historig, w ktérej nowe zmia-
ny okreélajg kolejne etapy nowozylnosci. Od mechaniki i kosmosu
Laplace’a nastepuje przejscie do wzglednosci szezegdlnej (ograniczo-
nej), potem za$ dzieki Einsteinowi do wzglednosci ogdinej. Determi-

*Exposition du Systéme du Monde (1796).
‘Nie nalezy jednak zapominaé, ze Pascal wklada te slowa w usta ateisty.
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nizm weiaz jest regota, ale kosmos jest znown skofiezony 1 ukszlaho-
wany wedhig geomeirii Riemannowskiej, ktdra nie jest zgodna z na-
szymi wyobraZeniami zmysiowymi. W koficu wraz z Nielsem Bohrem
i fizyka kwantowa determinizm zostawia duzo miejsca przypadkowi,
prey jednoczeqnym zachowaniu autonomii Swiata. Niektérzy fizycy
rezygnuja z przejscia do trzeciego etapu i uwazaja fizyke kwantowa
za prosty sposdb obliczen. Odrzucaja mozliwosé postrzegania w fizy-
ce kwantowej nowego sposobu ustrukturowania $wiata kryjacego sie
poza symbolami matematycznymi.

Leibniz przedhizyt rachunek rézniczkowy i calkowy w kierunku
uniwersalnego jezyka, ktory bylby zdolny wyrazi€ caly wszech§wiat.
Péznicj Hilbert prébuje wlaczy¢ logike do symboliki matematycznej.
Poszukiwania fe koncza sig kryzysem w samych podsiaw, najpierw
w matematyce, potem w logice — Wraz z paradoksami Husserla i prze-
de wszystkim z twierdzeniem Godla®.

Od 1931 r. zaledwic przyswoiliSmy sobie to twierdzenie. Godel
pokazal matematykom, logikom i filozofom zainteresowanym mate-
matyka, ze Zzaden usialony system, nawct najbardziej wyrafinowany,
nic moze wyrazi¢ ztozonosci liczb naturalnych: 0, 1, 2, 3. Odkrylo, ze
logika funkcjonuje w istotnym odniesieniu do samej siebie. Ale to nie
tylko w matematyce rozomowanie obraca sie w kregu zwijajacym sie
bez koiica w sobie samym, w splocie bez strony zewnetrznej, jak we
wstedze Mobiusa. Trudno jest zaakceptowad zanikanie fundamentéw,

To my$lenic fizyczno-matematyczne obejmowalo dwa etapy. Ich
wspdlna cechg jest to co najistotniejsze: potwierdzenie autonomit
§wiata fizycznego i samotnosé¢ czlowicka wobec przyrody. Pierwszy
etap, zafascynowany odkryciami, byl scjentystyczny i pozytywistycz-
ny. Mctoda pozytywna pozwalata na dojécie do nauki totalizujacej, do
wszechwiedzy. Nicomylny marsz nauki miat doprowadzié do wiedzy
pozylywnej i catkowitej o czlowiekn i jego Swiecie.

Stwierdzenie, Ze Zaden calosciowy system nie ]est mozhwy, bylo
cigzkim dodwiadczeniem. W rezultacie — przynajmniej w fizyce —
uwagg skupiono na metodzie oraz na wiekszym opanowaniu przypad-
ku. W innych dziedzinach zanikanie fundamentéw doprowadzito
wielu nankowedw do myélenia o nieskoiiczonej ,,dekonstrukeji”. Inni
zamkneli oczy, by lepiej si¢ skupi¢ na pewnikach przeszloSci.

Nalezato tutaj uwypukiié rewolucje naukows, gdy? jest ona podsta-
wa. Wszystkie inne rewolucje wyplywajg z niej.

*E. Nagel, LR, Newman, Twierdzenic Gédla, Warszawa 1966.
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Rewolucja polityczna

Ogélnie mozna powiedzied, ze w rewolucji politycznej przewr6l
nastapil przez pojawienic si¢ demokracj, [ld_]p[CI‘W w Anglii i w Ame-
ryce, potem we Francji. Nowoscig jest, ze demokracja przestaje by¢
jedna z mozliwych form rzgdzenia (laka mozliwosc istniala juz od
czaséw Platona i Arysiotelesa), by stac sie jedyna racjonalna forma
rzadzenia w paifstwie. Od tej pory nowoczesne pafisiwo moze by
jedynie demokralyczne.

Mimo to konstytucja demokratyczna nie jest zdeterminowana raz
na zawsze. Najwazniejsza zmiana, jaka dokonala sie przez rewolucje
polityczna, dotyczy fundamenm wiadzy, natury antorytetn i jego
Zrodla, Wladza ksigcia juz nie jest charyzmatyczna, lub jest iaka tylko
ubocznie. Nie pochodzi od Boga, lecz od ludu. Wladza nic jest zako-
rzeniona w tradycji czy sukcesji. Usprawiedliwia ja jedynie zgoda
ludn, ktéry stal si¢ ,,narodem”. Prawomocnosé réwnicz pochodzi od
ludu. Jednak wiadza, kidra od nicgo pochodzi, nic moze byé tylko
prawomaocna. Musi by¢ jeszcze racjonalna. Nie wystarczy, Ze ksiaze
otrzyma wladze wedlug tradycyjnych regul, irzeba jeszcze, by relacja
paiistwa do suwerenncgo ludu byla utworzona i realizowana zgodnie
7 racjonalnodcia demokratyczna.

Immanencja autorytetu, wobec ludu lub narodu, bedzie przybieraa
9zne formy. Qd tej pory jednak teorie polityczne beda mialy za cel
ugruntowanie demokratycznej formy wladzy bazujacej na rozuinie.

Rewolucja kulturalna

Rewolucja kulturalna nie dokonala sie tak brutalnie jak dwie po-
przednie. Wigze sie z nowym sposobem myslenia, bardzo silnie zako-
rzenionym w nowej wizji fwiala fizycznego. Po miemiecku nazywa
sie ja Anfklirung, Enlightenment w §wiecie anglosaskim i Lumiéres
we Francji. W Oswieceniu chodzi o laicyzacje myslenia i racjonaliza-
cje kryteriéw we wszystkich dziedzinach. Laicyzacja przedstawia sie
Jako krytyka religii, w kazdym razic te) religii, kiéra byla ustanowio-
na i przezywana spolecznic. W Europic skutkiem tej krytyki byt
kryzys modernistyczny.

Religijny modernizm przyjmowat, Ze teksty objawione lub uznawa-
ne za takie, ktére leza u podstaw religii, irzeba studiowaé z zastoso-
waniem tych samych kryferiow i meiod co inne teksty staroZyine.
Maja one swoja historig, 4 w swoim brzmieniu i interpretacji ewo-
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luuja wraz z kontekstem historyeznym. Pierwszym efekiem bylo
odrzucenie konkordyzmu. Zadna religia nie moZe nic powiedzieC na
temat autonomicznego kosmosu. W innych za$ dziedzinach — spolecz-
nej, politycznej czy moralnej — nie mozna uzywaé twierdzen pocho-
dzacych ze starych tekstéw bez uprzedniego i dokladnego zbadania
kryteridw, ktére pozwolilyby na taka transpozycjg.

Najbardzicj radykalnym przejawem tego ruchu jest stwierdzenie, ze
fundamenty 2zycia spofecznego sa jedynie racjonalne. Nie znajdzie sie
ich w niszach o wartosciach profetycznych®, gdzie zostatyby zloZone
i objawione przez jyakicgos’ boga. Religia juz nie moze by¢ fundamen-
tem spoleczefisiwa’.

Céwiecenie skupia si¢ wylgcznie na czlowieku, zardwno jesli cho-
dzi o relacje crtowicka do przyrody jak i ludzi miedzy soba. Wizje
$wiata fizykdw czyni swoja wlasng wizja. Przyroda jest czyms innym
od czlowieka, dziedzina, » ktérej jest wylaczony i ktéra jest mu dana
do poznania i pancwania. Przyroda juz nie jest przybytkiem, kidry mu
Bdg przygotowal, cztowick zas juz nic jest u siebie w autonomicznej
i samorzadzacej si¢ przyrodzie.

Rewolucja przemystowa

Uprzemystowicnic naznacza istotny etap procesu zdobywania przy-
rody, z ktérei wylonil si¢ czlowiek. Rewolucje te charaktervzuje
abstrakeyjnosé pracy. Oznacza to, Ze technostruktura, posredniczka
miedzy czlowickiem a przyrods, nabiera coraz wickszej autonomii.
Na pierwszym etapie rewolucje te charakteryzuje przejscie od narze-
dzia do maszyny-narzedzia. Abstrakcyjnosé staje sie wieksza, kiedy
same czynmno$ci pracy ulegaja mechanizacji. Nastgpuje to wowczas,
gdy powigzanie maszyn migdzy sobg prowadzi do pracy tasmowe;j.
Autonomia potaczonych ze soba maszyn osiaga swojec maksimum,
kiedy dzigki informatyce i vZycin robotdw informacja i organizacja
pracy moze by¢ zmechanizowana, Autonomia technostruktury jest tak
duza, 7e sam czlowiek moze by¢ wykluczony z procesu produkcji.
Wowcezas jest on jedynie inicjatorem procesu, ktdry dokonuje sie
samodziclnie w sferze posredniej miedzy nim a przyroda, tZn. w sfe-
rze, ktéra mozna nazwaé technostruktura.

‘1. Shayegan, QJu’est-ce qu’une révolution religieuse?, Les Presses d’Aujourd’hui
1982, 5. 143,

"M. Gauchet, Le Désenchantement du Monde, Gallimard 1985.



68 Abel Jeanniére ST

Poszezegolne etapy rewolucii przemystowej ksztaltuja dodatkowo
ow typ relacjt do przyrody, ktory okreslity rewolucja naukowa i kul-
turalna. Zwigzane z nimi zmiany w orgamizacji pracy czynia te etapy
tym bardziej zauwazalnymi, im bardzie] wymagania stawiane robotni-
kom sa nieludzkie. Zysk jawi si¢ jako najwyzsza racja polityczna
poddania si¢ logice produkcji. Poniewaz etapy modernizacjt sq tutaj
najbardziej odczuwalne, najwyraZniej sie je dostizega. Zrcw‘iq wlasnie
w dziedzinie przemyslowej lepicj widaé ewolucje pojecia ,,moderne”
w jezyku potocznym. Wybudowanice linii kolejowych bylo znaczacym
etapem modernizacji przemyslowej. Dzisiaj starc lokomotywy parowe
znajdujg sie w muzeum. Réwniez sysiem taSmowy byt etapem uab-
strakcyjnienia pracy. Dzisia) jest on znakiem zacofania w procesie
modernizacji, mimo Ze film, w kiérym Charlie Chaplm zapowiedzial
prace przy tasmic, mial tytul  Czasy nowoczesne”

Zamiast o rewolucji przemyslowej moZna takze ‘méwic o rewolucji
technicznej. Wéwezas akeent jest polozony na technostrukture i jej
autonomi¢. W iej perspekiyww Zwracajy uwage nie tyle zmiany w or-
gamzacji pracy 7wiazane 7 postgpem technicznym, ile mczej dyna-
mizm wzroslu autonomii tcchnostruktury, ktorc_! ostatui ctap polcga
na lym, ze postugiwanie si¢ informacja osiagnie w procesie modemni-
7acjl Znaczenic rownie wazne — jesli nie wicksze — jak wzrost, kont-
rola 1 przekazywanie cnergii.

Te cztery rewoluqe sq ze sobg powiazane. W rézny jednak sposéb
wplywaja one na Zycie poszuegolnych Jednoslek Mozna byé nowo-
czesnym w jedngj dziedzinie i tradycyinym w innej, nawet jesh obie
dzicdziny sg ze soba Scile powigzane. Na przyklad mozna by¢ nowo-
czesnym w polityce i pizywiazanym do tradycyjnego sposobu produk-
cji. Rozdiwick moze by¢ jeszeze wickszy, jedli zalezno$¢ micdzy
poszezegdinyini dziedzinami jest stabsza. Naukowicc na przyklad
moze by¢ nowoczesny w swojej dziedzinic, pozostajac tradycyjnym
kulturainie. Teolog moze wlaczy¢ w swoje mys$lenie rewolucje kultu-
ralna ignomjac jednoczesnie podstawowe dokonania rewolucji nauko-
wef. Zaleznosé tych réznych rewolucii, ktére w cztowieku nie poste-
puja téwnomiernie, staje sie w nowoczesnym spoleczensiwie proble-
mem politycznym. Problemem, ktéry sie komplikuje 7 tego wzgledu,
ze mo7Zna by¢ mniej Iub bardziej nowoczesnym w kazdej ze sfer
naznaczonych przez rewolucje, kiéra sama w sobic ma kilka etapow.
Rézne nowoczesne wizje Swiata juz po sobie nastgpowaly, do tego
stopnia, ze niekiérzy méwia o postmodernizmie.
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Czy mozna moéwié o postmodernizmie?

Czy w historii tych ceterech dziedzin — zwlaszeza w Srodowisku
socjokulurowym, ktdre jest wynikiem ich wplywdw — istnieje jaki§
punkt krytvezny, kiéry zmusilby nas do méwienia o nowym punkcie
wyjscia? Czy nowy $wial, niedawno powstaly, jest tak bardzo inny od
Swiata nowozytnego, jak $wiai Newtona i Einsteina byt inny od sym-
holicznego §wiata chlopdw ze Sredniowiccza?

Najczesciej i, ktdrzy méwia o postmodemnizmie, skupiaja sie na
rewolucji kulturalnej i przemyslowej. Dhiga historia tych dwdéch
rewolucji jest ich zdaniem naznaczona rzasadnicza zmiana, ktéra
okredla jakie§ ,przed” — modernizm, i jakie$ ,,po” — postmodernizm.

Nawet jesli nie mozna precyzyjnie okreslic daty przelomu kulturo-
wego, to jednak z cala pewnoscia nastapil on okolo 1968 1. Przede
wszystkim daje sie zaobserwowa zmiang warto$ci - anarchia wydaje
sie lepsza niz hicrarchia, przypadkowos¢ lepsza niz precyzyjne plany,
»dekonstrukeja™ zastgpuje tworzenie, wolno$¢ indywidualna jest bar-
dziej poZadana niz wartosci kolektywne itd.

W dziedzinie przemystu istotny zwrol wigze si¢ z kryzysem ekono-
micznym. Wzrost stopy zyciowej, charakterystyczny dla czasdw po-
wojennych, staje si¢ mniej oczywisty. Na calym swiecie radykalnie
ZInienia si¢ organizacja pracy. Od 1973 r. Zyjemy w okresie blyska-
wicznych zmian. Nicpewnoéc wziel gdre nad wiara w posicp.

Rozwijajac i mnozac stwicrdzenia tego typu dochodzimy do prze-
ciwstawienia nowozytnodci — okreslane) przez pozytywizm, racjona-
lizm, wiare w nieustanny postep nauki i techniki, wiare we wzrost
przemystu — 1 postmodernizmu, kidry akcepluje heterogenicznosc
spoleczefistwa i dazy do fragmentaryzacji®. Dla inmych postmoder-
nizm jest zwigzany z pojawieniem si¢ informatyki. Era postmoderni-
styczna zaczelaby sie w momencie, kiedy wykorzystamie informaciji
osiggnie — w tym co dolyczy produkcji — znaczenie poréwnywalne do
uzywania zasobéw encrgetycznych.

Caly problem dotyczy kryteridw, wedlag ktdrych mozna dokony-
waé podziatu okresdw historycznych. Przejécie do nowoZytnosci
oznacza, moim zdanicm, koniec neolifu; ci, kidrzy méwia o postmo-
dernizmie, nie biora tego pod uwage. Nowozytnosé przyniosha zerwa-
nie ze swiatem chlopéw-osadnikéw, tak jak rolny $wiat neolitu oder-
wal sie od Swiata towcdw i zhieraczy. Czy dzisiaj znajdujemy sig

*D. Harvery, The Condition of Pestmodernity, Oxford—Cambridge 1989,
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w orbicic czwartego cyklu historii? Caty problem zawiera si¢c w tym
pytaniu. Uwazam, Ze lepiej jest wyrézni¢ rewolucje Newtonowsks
i méwic jedynie o etapach nowozytnosci w czasach péZniejszych.

Jesti chodzi jedynie o dorzucenie jeszcze jednego rozdziatu do
historii nowozytnosci i nazwanie go postmodernizmem, to jest to
sprawa drugorzedna. Cho¢ mozZna jeszcze pytaé, czy etykietka jest
dobrze dobrana. Obejmuje ona mieszaning idei, pomiedzy ktérymi
nalezatoby dokona¢ rozréznien. MozZna tam znaleZC schylek ideologii
naukowej i pozytywizmu redukcyjnego, waloryzacje relatywizmu
i indywidualizmu, zanik fondamentéw w kazdcj dziedzinie, zaintere-
sowanie , dekonsirukcja”, upowszechnianie niepewnosci co do znacze-
nia ludzkich dziatan.

Mozna powtedzicé, Ze postmodernizm charakteryzuje przejécie od
pewnosci trinmfujacych nauk pozytywnych do catkowitej niepewnos-
ci. W kontekscie postmodernizmu mdéwi si¢ takZe o powrocie religij-
nosci. Niepewnos¢ zbyl cigzka w Zzyciu prowadzi do wiary. Powrét
religijnodei zwiazany 7 zanikiem fundamentdw jest jednak dwuznacz-
ny. Wachlarz mozliwosci staje si¢ nicpokojaco szeroki. Powrdt religij-
nosci cechuje sklonnosé do roznorodnych integryzmow, ktére c;kupm-
ja si¢ jedvnie ma przesziosci; mnozy sie sekty jako wyraz niepewnosci
spowodowanej zanikiem solidnych podstaw, ktdre z jasnoscia, jaka
mialy we wczorajszym $wiecie sakralnym, okreslityby wartodci pod-
stawowe; wzmagajy si¢ mchy charyzmatyczne gdzie splatajg sie
posmklwama nuweJ ekspresji uczué religijnych z tesknota za wspol-
nota zapewniajaca bezpicczefstwo.

W sumie ci wszyscy, ktérzy méwia ¢ postmodernizmie, stwierdza-
Jja, ze dzisiejszy swiat przechodzi gleboki kryzys. Czy mozemy jesz-
cze mowic¢ o nowozytnosci w momencie, kiedy zalamaly sig wszyst-
kic pewniki starej nowoZyinosci, nawet w dziedzinie naukowej? Epi-
stemologia nauki takZe przechodzi gleboki kryzys ktérego Paul Feye-
rabend jest bez walpienia najlepszym $wiadkiem’.

Symptomem wiclkich zmian jest kryzys epistemologii naukowej.
Czy nalezy jedpak mysleé, Ze taki krvzys, niezaleZnie od jego po-
wszechnogci 1 waznoscei, otwiera nowa ere historii? Byc’ moze kryzys
jest za duzy, by p07w011<: na okreslenie nowej wizji swiata. By¢
moze. W dalszym oczekiwaniu nowozytnosé jest historia, ktéra trwa.

’P. Feyerabend, Contre la Méthode. Esquisse d'une théorie anarchiste de la
connaissance, Seuil 1979.
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W kidrym momencie bgdzie mozna powiedzicé, ze rozpoczeta sie
catkowicie inna historia? Myéle, ze rdwniez lym razem radykalna
ziniana przyjdzie od strony fizyki. Nowozytna flizyka nie jest zjedno-
czona i jednosé wydaje si¢ nieosiagalna. Dzisiaj istnieja dwie fizyki:
jedna makroskopowa, kidra w matematycznym jezyku ogdlnej
wzglednoscl bada przemieszezanie sie gwiazd 1 galaktyk; druga mi-
kroskopowa, w ktdrej dialog z przyroda wyraza sie w pojeciach leorii
kwaniowej. Pomiedzy obydwiema wiele osdb, rawniez naukowcow
z dziedzin humanistycznych, wciaz jeszcze porusza si¢ myslowo
w §wiecie typu Newtonowskiego, klory byl nowocz esny, zanim stat
si¢ mcadekwatny“' Jesli cafa fizyka ]cdnoczy}aby sie wokdl fizyki
kwantowej, wéwczas — wydaje si¢ — rzeczywiscic wwwllbybmy W no-
wa, postmodernistyczna ere.

O nowozytnoSci powszechnej

Na razie mozna sig uwazaé 7a osobe nowoczesna lub nia byé,
puzostajac — w jednej lub kilku dziedzinach — na etapic poprzedzaja-
cym proces rewolucyjny. Postawy | zachowania, ktdre z tego wynika-
j4, sa Zrodtem konfliktow. Konflikty te podwazaja wartosci, o ktdrych
nic bylo mowy w naszej kréikiej prezentacii czterech rewolucji. Tak
wiec nasuwa sie inne pytanie: Jakie s3 stare 1 nowe wartosci, ktdre
zostaja podwazone na réznych etapach modemizacji? Podwazenie
wartodci odsyta do korzeni kultury, nic tylko jednostek, ale i grup
etnicznych, naroddw, oraz zgromadzen wiernych réznych religii.

Probleméw jest duzo i sg one réznorodne. Uporzgdkowanie etapdw
tego zjiawiska, jakim ]Lst nowozyvinos$é, pozwoli przynajmniej podJac
je w spos6b swiadomy i systematyczny. Zbyt czesto problemy zww;-
zane Zz nowozytnoscia sy przedstawione w kategoriach wartoéci, bez
uprzedniego okreslenia, czym naprawde jest nowozytnos¢. Problem
za$ spotecznej zlozonosci dzisiejszego Swiata staje sie nierozwiazy-
walny w momencie, kiedy mowi si¢ o nowozyinosei bez rozréznienia
dziedzin, ktorych slowo to dotyczy. Bez watpienia jest to czas Kryzy-
su, Jednak, aby mdc w tym $wiccie pozosta¢ pancm swego dziatania,
nalezy najpierw podjaé trud anahzy.

Abel Jeanniére SJ
rum. Zbigniew Kubacki 8F

A, Jeanniére, Les Fins du Monde, dz. cyt, s, 59,
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Na rozdrozach nowoczesnosci

Upadek komunizmu wyzwolit kraje Europy Srodkowej zc skamic-
nialej ideclogii i nieefektywnego systemu. Liczne spolecznosci i naro-
dy stanety przed szansg wyrwania sie ze stanu zacofania i odrobienia
zapdZnien. Nalezalo tylko — przekonywali oplymisci — wkroczyé na
$ciczke modernizacji i powrécié do Europy. Nowatoréw spotkala
jednak niemita niespodzianka, gdy sie okazato, 7e obok drogowskazu
do nowoczesnogei znajduje sie strzatka do postnowoczesnodci. Dla
wiclu ludzi jest to syluacja niezrozumiala, pojawiajg sie watpliwosci,
pada wiele pytafi. Dotycza one nie tylko istoty nowoczesnosdci i post-
nowoczesnosci, ale takze konsekwencji wlaczenia Polski w nurt glo-
balnych zmian. Czy postnowoczesnodé jest realng perspektywa dla
dwiata? Jesli tak, to moze falszywie rozpoznalismy trendy wspdlczes-
nosci? Gdyby cywilizacja Zachodu rrzeczywiscic wkroczyla juz
w epoke posinowoczesnosci, stawka na nowoczesnosé doprowadzila-
by nas zaledwie do $wiata z wczoraj. A jesli wizja postnowoczesnosci
jest fatszywa? Doswiadczenie nakazuje ostrozno$¢ w fascynacji za-
chodnimi nowinkami. Wiele z nich okazalo sie intelekfualnymi hum-
bugami, ktdre zamiast rozjasniaé, raczej zaciemnpialy perspektywy
przysziosci. Logiczny bytby marsz do posinowoczesnosci przez $wiat
nowoczesnoescl. Jest to jednak droga daleka. Moze si¢ pojawiac poku-
sa marszu na skidty. Jakic zagroZenic niesie ten scenariusz? Czy
mozna by¢ postnowoczesnym, nie bedac wczesniej nowoczesnym?
Niebagatelne znaczenie ma rowniez sprawa powinowactw kultury
polskiej — i tej tradycyjnej, i tej wspdtezesnej — z formacjami kulturo-
wymi Zachodu. Czy ich przyswojenie wzmocniloby nasze wady, czy
zalety?

Mowienie o nowoczesnosci i postnov»oczesnoéci utrudnia galima-
tias termmologlczny Pojecie nowoczesnosci, a od niego trzcba prze-
ciez zaczaé, nie jest chnomacmc Aby lepiej uchwycié jego sens,
nalezy uwzgledni¢ najwazniejszy bodaj aspekt zagadnienia — czas.
Strumient czasn, plynacy od wczornaj przez dzi§ do julra, okresla, co
jest tradycja, a co nowoczesnoscia. Wczorajsze zachowania, przeko-
namnia, idee uznajemy za tradycyjne. Jutrzejsze z definicji wydaja sie
nowoczesne. Nieuchronnym nastgpstwem lineamego uplywu czasu

'B. Baran, Postmodernizm, Krakéw 1992, s. 11 n.
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jest przemiana kaZdej nowoczesnosci w jej przeciwiciistwo, tj. prze-
starzalo$¢. NowoczesnosSé w takim ujeciu bylaby zjawiskiem powta-
rzalnym, pojawiajgcym sie na Kazdym etapie historycznego rozwoju.
Z drugiej jednak strony pow‘;?echmc przyjeta jost taka periodyzacja
dziejéw, w ktdrych nowozyinosé wystepuje po Sredniowieczu i rene-
sansie i zajmuje okres§fony odcinek chronologiczny. Postepowanie
takie byloby uprawnione tylko wiedy, gdyby nowozytno$é stanowila
przelomowa, niepowtarzalng jakos¢ w ludzkich dziejach. Nie brak
opinii, ze co$ podabnege miato miejsce w historii. Swiat bowiem sfat
sie nowoczesny, zdaniem Abela feanmni¢re’a, w rezuliacie czierech
rewolucji: naukowej (Newtonowskicj), kulturowej {O$wiecenie i lai-
CYy7a ;a) techniczno-przemystowe]j oraz politycznej (ustrdj demokraty-
czny)®. Charakterystyczay dla nich byl niewspélmierny rozwdj —
tradycjonalizm w jednej dziedzinie nie wykluczal nowoczesnosci
w drugiej.

Epoka nowoczesnofel miala swoje wrzloty i1 upadki, wytworzyla
liczne warstwy wiasnej tradycji. Nie brakowalo w niej réznego rodza-
ju nowinek. Nalezal do nich z pewnocsdcia modemizm. Mianem tym
oznaczono zjawiska artystyczne i filozoficzne z przelomn XIX
i XX w. Pomimo jednoznacznej krytyki zastanej kultury modernizmm
miat krétki Zywot, poniewaz juz na poczatku stulecia znalazt si¢ pod
ostrzalem awangardy — swoistej supernowoczesnosici. Ped do me]
(niektérzy mdéwia wrecz o0 s7tuce  permanentnej awangardy)
zdominowat pierwsza polowe XX w. Przetom nastapit nie tylko w
technikach i konwencjach  stylistycznych, lecz takze w
Swiatopogladzie. Zamiast eskapizmu, sztuki dla sztuki, dekadentyzmu,

*A. Jeanniére, Co lo jest nowoczesno$é?; zob. niniejszy zeszyt ,,PP”, przedruk za:
HEtudes™, pr 11/1990.

‘M. Golaszewska, Estetyka czy antyestetyka, Warszawa 1984, s. 48, Dla ,.awangar-
dy” pojawila si¢ jednak terminclogiczna konkureacja. Krytyka anglosaska postugiwata
si¢ okredleniem iodernism” na oznaczenie zjawisk artystyczoych z okresu wokdt
I wojny éwiatowej (Pound, Eliot, Joyce, Woolf) — B. Baran, dz. cyt, s. 51, 215,
Przettumaczono go jako ,modernizm™ niezbyl szezesliwie, poniewaz w jezyku polskim
termin ten byl juz przypisany do konkretoych faktdw kulturowych z przelomu XIX
1 XX w. Trudno to jednak dzisiaj skorygowaé tak z powodu powszechnego stosowa-
nia, jak i funkcjonowania okreslenia ,,postmodernizm’”, ktdre zaklada odniesienie do
jakiego$ modernizmu. B, Baran (dz. cyt, s. 15 n.) nazywa dekadentyzm ,moderna”™,
a awangard¢ — modernizmem, chociaz nie do kofica je utozsamia. W niniejszym
artykule, obok tradycyjnego rozumienia modernizmu, bedziemy stosowaé ,modernizm”
w cudzystowie na oznaczenic awangardowych zjawisk kulturowych, az do wystapienia
postmodernizm, zgodnie 7 rozpowszechniony praktyks.
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antynaturalizmy, antyporytywizmu, irracjopalizmu, relatywizmu
1 subiektywnogci do glosu doszia sztuka nic stronigea od uwiklania
w codzienno$é, petna rewolucyjnej werwy, pochwala techniki i racjo-
nalnosci, konstrukcjonizm, podmiotywizm, utopizm. Nicustanna licy-
lacja i pogofl za nowinkami doprowadzily do wyczerpania [ormuly
nowoczesnosci. Naturalna koleja rzeczy, pod koniec lat sze$édziesia-
tych, doszlo do przetlomu w kulturze. Za symboliczng date narodzin
nowej formacji, zwanej postmoderizinem, nickiérzy uznaja nie rok
1968, lecz 1967. Jak utrzymuje B, Baran, rok 1968 nalezy do dziedzi-
ctwa ,modernizny” 7 jego lewicows reforyka. Natomiast rok 1967
niesic  poczatck postmodernistycznej orientacji: poststrukiuralizm
Derridy, literature Wyczcrpania Johna Bartha czy magiczny realizm
Gabriela Garcii Marqueza®,

Swiat intclekfualnych dyspul i filozoficznych kontrowersji wydaje
si¢ dos$¢ odlegly od zainteresowai przeci¢inego cziowieka, Czy arty-
styczne ckstrawagancje maja glebsze znaczenic dla codziennosci?
016z maja, i to niemale. Za sprawy architektury, form sztuki uzytko-
wej, reklam, filmdw, ksiazek, sacza sie wzory zachowafi, poglady na
szluke, polityke, historig, kidre nie sy obojetne aksjologicznie i kszial-
tuja ckreslony stosunck do $wiata. Narodziny postmedernizmu to wic
tylko sprawa formy, lecz takZe tresci. Jesli zestawimy wartosci stare,
ktdre uslepujy, I nowe, zajmujyce ich miejsce, nie sposéb nie odniesé
wrazenia istotnego przetomu  aksjologicznego. Zamiast  hierarchii
pojawilta sie aparchia, zamiast struktury — gra, zamiast Kreacji — de-
konstrukcja, zamiast wartosci koleklywnych — indywiduaine. Do
podobnego zerwania ciaglosel doszdo w kwestii stosunku do historii.
Charakterystyczna cecha ,,modernizinu” jest pokusa odcigeia sic od
dziejow. Modemistyczna historia jest nowa, pisana z perspektywy
wyzwolenia czowieka od bagazu tradycji. Postmodernizm wypelnia
z kolei przekonanic ¢ kodficu histoni. Dzieje sa postrzegane na wzor
rozgalczionego drzewa, kidre wyczerpuje sie w swoich konarach.
Z takiej perspekiywy modwienie o koficu historii ma pewien sens.
Trzeba jednak zaznaczyé, ze chodzi wylycznie o kres pewnej idei,
systemu politycznego, kultury. Historia ideologit jest skoficzona, gdy

*B. Baran, dz. cyt, s. 12. Odmicune spojrzenie na postmodernizm zaprezentowat
U. Eco. W stawnych Dopiskach pisat, 2e postmodernizm nic jest pradem, kéry datoby
sig opisaé w okreslonych ramach czasowyceh, lecz kalegoria duchowq lub raczej sziukg
dziatania. Kazda cpoka ma swéj postmodernizm, jak kazda moze micé whosny munie-
ryzm {czy postmodernizm nie jest wspolczesng uazwa manieryzmu — pylal przewrot-
nie) — Imie riZy, Warszawa 1987, s. 617,
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nie ma szans na powstanie nowej totalnej wizji Swiata®. Historia poli-
tyczna dobiega kresu, jeéli wierzymy w zwyciestwo (czy rzeczywiécie
ostateczne?) systemu zachodniej demokracji. Mozna takze mowic
o koricu historii spolecznosci industrialnych w cywilizacji zachodnio-
europejskiej.

Tak ambiwalentny stosunek do historii, jaki przejawial , moder-
nizm” i postmodernizin, powoduje okreslone konsekwencje aksjologi-
czne. Ucieczka od historii nigdy nie jest bezkarna. Jest zabojcza tak
dla wielkich religii monoteistycenych, zakorzenionych w dziejach, jak
1 dla kultury. Wyjatawia kulture z sacrum i niszczy hierarchie trady-
cyjnych wartosci, utrudniajac dokonywanie wyboréw miedzy dobrem
i zlem, picknem i brzydota, prawda i klamstwem. ,,Modernizm” roz-
poczal erozje nicktérych wyzszych wartosci. Cheial, co prawda, stu-
zy¢ piekon, lecz czymze jest piekno, jesli nie towarzyszy mu prawda
i dobro? Istote tego dramatu oddaja stowa Stanistawa Przybyszew-
skiego: My pdino uredzeni przestalismy wierzvé w prawde, Czy w ta-
kicj sytuaciji bylo micjsce na dobro? Biografie wielu twiércdw nowo-
czesne] kultury wskazujy jednoznacznie na zatracenic i tej wartosci.

Postmodernistyczne przckonania o koficu epoki wywolija zamet
rowniez w sferze wartosci. Jesli ,,modernizm”™ zyl przyszloscia i uto-
pia, to wobec perspektywy konca historii dla postmodernizmu pozo-
slala teraZniejszosé [ub cofanie sig. Czerpanic inspirac)i 7 przeszlosci
ma jednak charakter przypadkowy i instrumentalny. Przesztodé czgsto
powraca w formie kiczu, pastiszu, karykalury. Bezkrytycyzm jest
przejawem braku busoli aksjologicznej. To moze dziwi¢. Wszak post-
modernizm wyrdst z tcsknoty za wartosciami wy7szego rzedu, lekce-
wazonymi przez svie spoleczeitstwa dobrobytu. Postmodernistyczna
odpowied? na poczucie brake sensu jest ambiwalentna. Jak zauwazyt
Irancuski filozol André Glucksman, celem dominujace) ideologii
postmodernizmu nie jest poszukiwanie dobra, do czego dazyly do-
tychezasowe ideologic. Dzis sceptyezny i pewme nieco zdezorientowa-
ny intelektualista powiada: naucze was, ze nie ma zta®. Ta zmiana
priorytetéw mnosi znamiona niczwykle niebezpiecznej mistyfikacji.
Myslenie magiczne nie jest w stanie wymazad zla 7 mapy $wiala lecz
pozwala mu na bezkarne skrywanie sie za maskg uczonych nazw. Bez

*Inaczej sadzi Stodowisko fzw. uniwersalistéw (International Society for
Universalism), w Polsce skupione wokdl kwartalnika . Dialogue and Humanism™.

*Rozmowa z A. Glucksmanem, Porozumicnie preeciwko diably, Gazeta Wybor-
cza™, 31 VH/1 VIII 1993 r.
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lakmusowego papierka dobra, prawdy i pickna czlowick staje sie
bezbronny, Slepy i gluchy.

Nie przez przypadek nastypil renesans religijnosci. Nie cbylo sie
jednak bez zaskakujacych rozsirzygnie¢. Liczne fakty wskazujz na
coraz wicksza rolg nie wielkich religii monoteistycznych, jak mozna
sie bylo spodziewaé, lecz najrozmaitszych sekt (casus Koresha), ktére
znajduja wyznawcéw réwniez w Polsce. Kryzys przezywaja zinstytu-
cjonalizowane religie tradycyjne. Pokusa zamknigcia si¢, filozofia
oblezonej twierdzy, owocuje ckspansja fundamentalizimu, ktéry wyz-
sze wartosci wydaje na pokuse egoizmu, zaklamania, nietolerancji.

Zmiany w sferze kultury i sztuki nie sg tylko odrzuceniem starych
1 siggnieciem po nowe konwencje 1 style, lecz takze zewnetrznym
przejawem glebszych zaburzen spolecznych i gospodarczych w tonie
cywilizacji Zachodu, Przelom na miare rewolucji neolitycancj i prze-
myslowej wywolala rewolucia informatyczna (trzecia fala Tofflera).
Gléwne jej znaczenic polega nie tyle na powszechnej komputeryzacii,
ile na tym, 7¢ wiedza odgrywa role gléwnego ceynnika produkeji
i rozwoju. NowoczesnoS¢ byla wizytdwka cywilizacjii zachodniej
i gidwnym towarem eksportowym. Czy podobnie bedzie z postnowo-
czesnoscia? Konsekwentna orientacja przyszio§ciowa ,modernizmu”
dostarczala uniwemalnego wspdlnego mianownika najréZnicjszym
spotecznodciom. Natomiast ciagoty retrospekiywne postmodernizmu
wpychajg narody na pola minowe ich przesziosci, wprzody pozbawia-
jac je map i przewodnikéw. Latwo wtedy sprokurowaé wybuchy
naqona]mmow protekcjonizmow itp., kicre trapia nawet tak - zdawa-
loby sie — nowoczesnc spoteczenstwa Europy Zachodnici. Jak wygla-
daja perspckiywy naroddw, ktére cheialyby si¢ wybi¢ na nowoczes-
nosc?

Polskie klopoly z nowocresnoscia wmaja dhuga tradycjg. Z reguly
byliémy spdZnialskimi. Przeszkadzali nam sasiedzi — czgsto jako
zaborey — 1 rodzimi konserwatysci. Po utracie niepodleglodéci depozy-
tariuszem polskosci byly instytucje ze swej isloly zachowawcze —
rodzina i Kodcidl. Sciste zwiazanie polskosci z tradycja zapewnito
przetrwanie narodu, wyslawiajac go na niebezpicczefstwo zacofania.
Czy nie tulaj wlasnie bije Zrodio wiecznego niezadowolcnia z teraz-
niejszoscl, nostalgii 7a przeszioscia — i ta blizsza (komunistyczng),
i ta dalsza (przedwojenna) - strachu przed nowoczesnoscia, ksenofo-
bii wobec obcych? Trudno jednak uznaé Polakdw za Konserwatystow,
Biakuje im bowiem zakorzenienia w tradycyjnych wartosciach. Widac
to wyraZnie na przykladzie stosunku do religii. Przewaza Swigteczna
cbrzedowosé a nie codzienna wiernos$¢ przykazaniom.
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Ten paradoks wspolczesnej kultury poiskiej bierze sie po czesci
Z tego, 7e spdZnicni wzgledem nowoczesnosci byliSmy jednoczesnie
odgrodzent od przyszlosci. W ostatnim pétwieczu doszlo do wielkie-
go 7erwania ciaglo$ci za sprawa komunizmu. Marksistowska ched
ncieczki od historii byla bardzo , modemistyczna”, Projeki komunisty-
czny podzielal niektére wariosci, takie jak zamitowanie do porzadku
i hierarchii czy wiara w nieograniczona mozliwosé ludzkiej kreacji.
Dalby si¢ wreszcie podtaczy¢ pod ,,modernistyczne” dazenie do racjo-
nalizacji Swiata. Amerykariski New Deal wyrdst z checi ukszialtowa-
nia spoteczeistwa o %formah?owanych regutach ruchu, ktéra najlepiej
wyraza metafora autostrady’ jakkolwick mch po komunistycznej
autostradzie nie tylko byl lewostronny, lecz na dodatek prowadzil
w falszywym kierunku.

Fascynacja kultura Zachodu, od 1989 r. niczym nie krgpowana,
wystawia Polakow na pokusg ulegania przebrzmialym bardzo czgsto
wanosciom. Bezmyslny zachwyl grozi kolejnym zlekcewazeniem
tradycji, co mogioby mie¢ zgubne skutki dla tozsamosci narodowej.
Nie mozna oczywiscie poiepiad w czambunl wszystkiego co zachodnie.
Nie zaznawszy rachtyénigcia sie nowoczesnoscia tatwe ulec nic naj-
lepszym wzorom tradycii.

Niezmiernie ciekawa kwestia sz powinowactwa kultury polskiej
z [ormacja postmodernistyczng. Wiodzimierz Bolecki twierdzi, 7e
cywilizacja, kidra stworzyla postmodcernizm, nic dotarta jeszcze nad
Wisle. Przestanki do takiego wniosku czerpie z pordwnania konstytu-
tywnych cech lieratury postmodermistycznej i polskiej — wspélczes-
nej. Takim postmodernistycznym warto§ciom, jak kult sztucznosci,
dekonstrukcja, hedonistyczne prrezywanic c7asu teraZniejszego, frag-
menlaryzacja przeszlodci, likwidacja ciagloscl, sklonnosé do powto-
rzef 1 widrnoscl, konwencjonalizm, brak wiary w budowanie czegos
od poczatku, zacieranic granicy migdzy high i mass culture, przeciw-
stawia m.in. nastepujgce cechy literatury polskiej: kult auteniycznosci
1 przesziosm, rekonstrukcje, piclegnacje claglodei, p()s/uklwame no-
woscl, ehtaryzm kulterowy®. Z teza Boleckiego mozna si¢ 7godzi¢
tylko czesciowo. Wspdlczesna kultura polska uksztattowala si¢ pod
przemoznym wplywem blisko péhviecznego panowania realncgo
socjalizmu, kKi6ry z jednej strony warankowal (na zasadzie sprzeciwu)
wybor okreslonej tradycji, z dmgicj — narzucal wlasne cechy, np.

"B. Baran, dz. eyt 5. 86.
*W. Bolecki, Widziatem wolnofé w Warszawie, Teksty Drugic” ur 1/1993.
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realizm. Postmodernizm méglby jednak zapudeic¢ korzenie nad Wista,
poniewaz istnieja pewne jego powinowactwa z tradycyjng, staropolska
kultura. Postmodernistyczna swoboda moglaby znaleZé odpowiednik
w polskim warcholstwie, dekonstrukcja — w tatwosci burzenia, kidrej
nie towarzysza pozytywne kontrprojekty, irracjonalizm — w romanty-
cznych porywach serca i pogardzie dla racjonalnych zachowai, plura-
lizm — w sklonnodciach do akcentowania réznic i odrebnosci za
wszelka ceng (liberzm veto). Nietrudno sie zorientowad, ze powino-
wactwa Z postmodernistycznymi wartoSciami dotyczg wieln negalyw-
nych clementéw polskicgo dziedzictwa kulturalnego.

Zachlysnigeie sig wolnogeig i swiatem Zachodu doprowadzito do
przyswojenia wielu obcych wzoréw kulturowych. Niektdrzy obserwa-
lorzy z zewnalrz wyslawiazja nam surowe oceny. Zdaniem Klausa
Mertesa kultura z katolickich Polakéw uczynita konsumenidéw popija-
jacych coca-colg”. Gra idzie nie o przejmowanie zagramicznych
przedmiotéw codziennego uwzytku czy nawet wzoréw Konsumpcyj-
nych, lecz o imponderabilia. Trwanie przy nich polskiego spoteczeri-
stwa jesl coraz bardziej zagrozone. Znajduja sie one bowiem pod
podwojnym cisnieniem. Z jednej strony dziataja wrzory kaltury
maodernistycznej, odrzucajacej en bloc tradycyjne wartoscl, z drugiej —
postmodemistycznej, siegajacej co prawda do przesziodei, lecz
mogqce] — paradoksalnie — spowodowad renesans polskich wad. C67
zatem  robid, aby unikngé uniebezpicczeiistwa odbicia  si¢
nowoczesnosci i postnowoczesnosci fatszywym echem? Modernizacja
jest szansg dla Polski, wymaga jednak krytycznego stosunku do
obeych wzordw kulturowych. Podobnie wyglada sprawa z tradycja —
Zrodlem rzeczy dobrych 1 wtych. Najlepszym rozwiazanicm bylby
oswiecony konserwatyzm, stwarzajacy perspektywe modernizacii, lecx
nie za cene utraty fozsamosci narodowej. Jak dotad jest to wylacznie
postulat teoretyczay. Politycy nie znaleZli sposobu, aby go przetozyd
na jezvk zrocumialy dla ogdhi. Dopéki to nie nastapi, bedziemy
pedzié na oslep przez bezdroza nowoczesnosci, wierzac naiwnie w
prawdziwoéé drogowskazdw i wpadajac w $lepe uliczki lub putapki
historni.

Jerzy Gaul

K. Mertes, Fundamentalizm i religia, PP 9/1993, s. 236 nn., precdruk za:
SStimmen der Zeit™, nr 1/1993.
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Teologiczna fenomenologia
Kosciota

Medard Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiolo-
gie, Echter Verlag, Wiirzburg 1992, ss. 472.

Krytyka Kosciola jest zjawiskiem ztozonym. Istnieje krytyka po-
chodzaca 7z zewnatrz, ze strony spolecznosci, w ramach kidrej Zyje
i dziala Kodeidt, a takze krytvka wewnetrzna - w ramach wspdlnoty
wicrzacych. Jest krytyka uzasadniona, podyktowana rzeczywista tro-
ska o przyszlodé Kosciota, ale i krvtyka agresywna, bedaca przeja-
wem manipulacji politycznej. Jest icz krytyka wyplywajaca z frustra-
¢ji samych krytykdéw. Okazuje sig bowiem, Ze rzeczywistosé spolecz-
na, gospodarcza i polityczna sa reformowalne w znikomym stopnin,
a przemiany zachodza niezwykle powoli. Skierowanie ostrza krylyki
przeciwko Kosciolowi jest sposobem rozladowania ciagle powigksza-
jacych si¢ napie¢ (Yan Maria Jackowski).

Kosciot zachowuje w tych sytuacjach przewaznie spokd), rozsadek,
umiar. Nie jest to bynajmniej przejaw lekcewaZenia opinil przeciw-
stawnych w stosunku do gloszonych przez Kosciét pogladow. Sam
fakt istnienia krytyki potwierdza jedynic jego obecno$ei w §wiado-
mosci spolecznei 1 pelnienie podstawowej lunkcji, jaka jest wskazy-
wanic na porzadek wartosci, ktérych sam nie wytworzyl, lecz jedynie
olrzymat je celem przechowywania w sensic Zywej tradycji. Nie zna-
czy ‘o jednak, Ze problem zostal juz w ten sposdb rozwigzany. Kos-
citl jest Swiadkiem 1 strézem prawdy, kiora olrzymat jako tajemnice.
W odniesieniu do krytyki oznacza to koniecznodé rozréznienia, co
w niej przybliza do prawdy, co za$ oddala. Jezus Chrystus nic #osta-
wil swojemu Kosciolowi gotowych rozwigzad przydatnych we
wszyslkich sytvacjach historycznych. Ewangelie to zbidr bardzo ogdl-
nych zalecefi, ktére trzeba ciagle odezytywaé w kontekécie aktualnych
problemdw i potrzeb. Jest to zadanic teologii, wspétdzialajacej w tym
wzgledzie z Urzedem Nauczycielskim Ko$ciola. Przede wszystkim
potrzebna jest tu klarowna $wiademos¢ powolania, zadai i istoty
Kosciola. Jakos¢ tej Swiadomosci rozstrzyga o mozliwosci unikniccia
podstawowych pomylek dotyczacych nickicdy nazbvt wygdrowanych
oczekiwar czy #adaii kicrowanych pod adresem Kosciola.
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Niemala pomoca w ksztaltowaniu i porzadkowaniu teologicznej
Swiadomosci Kosdciolh moze stuzyé eklezjologiczna refleksja ojca
M. Kehla (niemieckiego jezuity z Frankfuriu), bedaca owocem dingo-
letnich studiéw nad t3 problematyky. Gldwnymi alutam jego pracy
7dajg sie: antentyczne nmitowanie tajemnicy Kodciola i wynikajaca
Z niego rzetelna znajomos¢ problematyki. Kehl potrafi unikaé skraj-
nosci: nie popada w ujecie jedynie teoretyczne, lecz zachowuje w tle
Swiadomos¢ stanu rzeczywistego. Doskonate wyczucie aktnalnej
sytuacji nie przeistacza sie jednak w wylaczny opis aspektéw prakty-
cznych, Podstawowa Irudnosé teologicznej refleksji o Kosciele, a tak-
#e giéwne Zrddlo nieporozumiefl co do jego istoty i zadaf, tkwi, jak
si¢ zdaje, w przeakcentowaniu jednego z dwdch jego wymiarow:
tajemnicy lub instytucji.

Kehi okresla program i metode swojej refleksji eklezjologicznej
jako teclogiczng femomenologie Kosciola. Teologiczna perspektywa
Kosciola jako sakramentu komunii Boga, przywolana i dowartodcio-
wana przez Il Sobér Watykaniski, wyznacza horyzont pojmowania tej
jednej z najtrudniejszych tajemnic wiary, jaka bez walpienia jest
Koscigl Po tych uslaleniach leoretycznych Kehl zwraca sie ku aktual-
nei sytuacji Kosciota konfrontowanego z wymaganiami europejskiej
mentalnosci o§wieceniowe], jak réwniez z nowymi zjawiskami zacho-
dzacymi wewnatiz KoSciola. Jest to pierwszy krok w empirycznej
weryfikacji teologicznege obrazu Kosciola jako wspdlnoty. Z tego
wynika pytanie o istniejace réznice, a takze o mozliwosci wzajemnej
korektury, kiéra pozwolitaby przyblizy¢ rzeczywistoS¢ do ideahs
naszkicowancgo na podstawic BozZego objawicnia.

Trzeci krok, nazwany lustorycznym upewnieniem sie, jest proba
stwierdzenia, czy i w jakim stopnin soborowa teologia wspdlnoty
i obecna rzeczywistos¢ Kosciola odpowiadajy jego historycznej pod-
stawie, jaka jest przede wszystkim samo wydarzenic Jezusa Chrystu-
sa. Nie chodzi tu jednak o czysio historyczny dowdd kontymuacji
bad?7 jej braku pomigdzy wspélczesnodcia a poczaikiem lub tez irady-
cja, lecz o uzasadnienie teologicznej prawdziwosci wizji Kosciota
jako wspdinoty w odnicsieniv do aktualnej rzeczywistosci Koscioka.

W czedei czwartej Kehl podejmuje prébe konkretyzacji osiagnie-
tych rezultatéw w odwolaniu do aktvalnych pytan eklezjologii. Réw-
niez futaj pojawiajy sig niclatwe pytania zasadnicze: W jakim stopnin
potwicrdzaja sie, tak przedsiawione, teologia, prakiyka i historia Kos-
ciota jako wspdlnoty w udzielaniu odpowiedzi na kwestie stawiane
przez wspolezesne wymagania zycia koscielnego? Systematyczna
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osnowe tej refleksji stanowia 4 cechy Kosciofa: jednos¢, swietosc,
powszechnosé i aposiolskosé.

Ksiazka Kehla zawiera wrecz niewyczerpane bogaciwo pelnej
wiary, zarliwej, zaangazowanej oraz intelekiualnie poglebionej,
a przez to fascynujace] refleksji o Kosciele. W takiej sytuacji Niemcy
méwia o Qual der Wahl (ndrcka wyboru). Z koniecznosci nalezy sie
ograniczy¢ do niewielu wypowiedzi, za to reprezentatywnych dla te]
pracy, kiéra ma duze szansc, by sta¢ sie autentycznym wydarzeniem
teologicznym.

Eklezjologia, kiéra nie chee si¢ ograniczy¢ jedynie do uzasadnienia
wszystkich urzedowych struktur i rozstrzygnie¢ Kosciola, lecz potrali
réwniez nazwal po Imicniu problemy trudne, bolesne i zagmatwane,
aby w ten sposéh rzeczywiscie stuzy¢ odnowie Kosciola, stoi przed
prawdziwym dylematem, by przypadkiem mie otrzymaé poklasku
7 niewlasciwej strony, choéby od kot liberalnych, dla ktdrych Koéeidt
katolicki z jego urzedem Piotrowym stanowi reliki epoki przedoswie-
centowej, przeznaczony do rychlego znikniccia z tej ziemi. Jednakze
ta sama ekiezjologia wyswiadczylaby Kosciotowi i jego strukturze
hierarchicznej niedZwiedzia przystuge, gdyby cupelnie zrezygnowata
z krytyki lego co w Koscicle niewlaSciwe, prébujac zatuszowac real-
nie istniejacce konflikty. Taka postawa umiedcifaby jedynie Koscidh
w poblizu martwych systemdéw totalitarnych. Wzajemne bowiem
porozumienie nie polega na przemilczaniu konfliktéw, lecz na ich
konstruktywnym rozwigzywaniu opartym na wzajemnym porozumie-
niu. Koscidt okaznje sie, réwniez w swoim wymiarze strukturalnym,
wspdlnoty podlegajaca statej odnowie (Ecclesia semper reformanda).
Pomaga mu w lym dazaca do coraz pelniejszego poznania prawdy
1 jednoczeénie krytyczna i czujna feologia.

11 Sobdér Watykanski nie prezentuje jednorodnego, systematycznego
obrazu Kosciola. Soborowe dokumenty nosza slady préb uzgodnienia
dwdch preeciwstawnych wizji: hierarchiczno-jurysdykeyjnej myslacej
eklezjologii (Koscidl jako spolecznosé doskonala — societas perfecta)
ze spoleczno-spirytualnie zorientowana wizja Kosciola, reprezentowa-
na zardwno przesz wezesniejsza tradycje, jak tez przez wspdlezesng
relleksje (Kogcidl jako osobowe misterium” 1 spoleczna ,,wspdino-
ta”). Mimec to daje sie ntworzyé eklezjologiczna | formule skrdtowa™
Kosciot katolicki pojmuje siebie jako ,, sakrament komunii Boga”;
Jako taki tworzy on zjednoczong przez Ducha Swigtego, uksztaftowang
na podobiefsiwo Syna Jezusa Chrystusa 1 wraz z calvm stworzeniem
powotang do Krdlestwa Boga wspdlnote wierzgeych, kfdra  jest
wkszraltowana jednoczesnie synodolnie i, hierarchicznie”.
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Katolicka eklezjologia ukazuie relacje pomiedzy Kosciolem poje-
tym jako wspdinotz a Kosciolem rozumianym hierarchiczaie. Przeja-
wem istpicjacego tu napigeia jest rdzmica pomiedzy kapladstwem
powszechnym a kaplafistwem sakramentalnym, szezegélnym. Owo
strukturalne napiecie w Kosciele zoslaje sprowadzone do teologiczne-
go napi¢cia pomigdzy wymiarem pneumatologicznym a chrystologicz-
nym, czego wyrazem jest izecZywisto$¢ znaku sakramentalnego, kiéry
sygnalizuje, uobecnia to co niewidzialne. Kaptan nie moze by¢ iden-
tyfikowany z Chrystusem na podstawie spelnianego w KoSciele urze-
du. Mistycyzujaca teologia urzedu koscielnego, zwiazanego z sakra-
mentem Swigcefi, zapominala, Ze urzedowe reprezentowanie ludu
Bozego przed Bogiem nalezy pojmowac jedynie w ramach podstawo-
wej rownosci wszystkich wicrzacych na mocy chrztu i bierzmowania.

Zdaniem J.B. Mctza nastepuje proces swieckief europeizacji swiata.
Oznacza 1o, zc nicbawem Koéciét katolicki Zyjacy poza Europy stanie
w obliczu tych problemdw, z jakimi borykaja sie Koscioty curopej-
skie. Dlatego tez dla przysziodci Kosciola w Swiecie nie jest obojetne,
Jjak Koscioly europejskie radza sobie w tej sytuacyi, jak podejmuja to
pielatwe wyzwanie. Podstawowym problemem jest kwestia nowoczes-
nosci, postepu jako ideologii nienstannych zmian, otwartosci, dopaso-
wania, a w rezullacie nieistnienia sziywnych zasad i pryncipiéw.
W zwiazku z iym kazde wymaganic bezwarunkowej prawdy czy
przekraczajacego nasze horyzonty wyjasniania tej rzcczywistosci,
dotyczace plaszczyzny religijnej, filozoficznej czy $wiatopogladowej,
jest 7 zasady odrzucane jako przejaw idcologizacji czy fundamentali-
zmu. Najwyzszym, godnym pozadania idealem staje si¢ dla wspol-
czesnego modernizme bezgranicznie olwarty synkretyzm, kidrego
forme $wiatopogladowa stanowi agnostycyzm. W tej sytuacji wiara
katolicka, zakladajaca rozumienie historii jako historii zbawienia
chcianej i okreslonej przez Boga, gloszaca obowiazywalno$¢ ustano-
wionych przez Boga norm obyczajowo-moralnych, nie znajduje spofe-
cznej akeeptacji. Nowa forma religijnosci staje sie wiec samookresie-
nie przez odniesienie do siehie samego (F.X. Kaufmann). Nastepuje
wybujala absolutyzacja whasnego ,.ja”, ktore staje si¢ miarg wszelkich
stanowienych przez siebic wartosci. Efektem tych proceséw spolecz-
nych jest zanikanie $rodowisk spolecznych, do tej pozy ksztallowa-
nych przez Kodciél. Skutkiem fcgo jest niepewnos¢, frustracja i re-
zygnacja u wiclu zaangazowanych katolikéw. Jednakze ta sytuacja
staje sie dla Kodciola szansa jego duchowego odrodzenta. Teologicz-
nie i spolecznie Kosciol opuscit pozycje antyreformacji, antymoderni-
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zmu i neoscholastyki wraz z II Soborem Watykaniskim, podejmujac
odwazny dialog ze wspdtczesnoscia.

Kchl stawia teze, ze w obecnym stadium rozwoju Kosciola euro-
pejskiego wiara staje na rozdrozu pomiedzy indywidualizacjg a insty-
tucjonalizacja. Coraz wicksza liczba samych wierzacych uznaje Kos-
ciél za instyiucje odpowiedzialna za wiare 1 religie. W przeciginej
§wiadomosci spolecznej Ko§ciél funkcjonuje o wiele bardziej jako
religijne przedsighiorstwo ushigowe niz jako wspélnota w wierze.
F.X. Kaufmann méwi o ukoscielnieniu chirzescijofisiwa, co oznacza
redukeje Kosciota do wymiaru hierarchicznie 7organizowanej 1 zarzg-
dzanej instytucji. Z drugiej strony nasiepuje coraz wyraZniejsza indy-
widualizacja wiary. W sposob uzasadniony mozna méwié o chrzesci-
Janstwie wybiorczym, gdzie poszezegdlny wierny arbitralnie wybiera
te normy i prawdy, ktére sa dla niego wygodne i odpowiednie
(P.M. Zujehner). Prowadzi to do jedynie czesciowego utozsamienia
sie 7 Kosdciolem.

Innym zjawiskicm obserwowanym w akiualnym zyciu Kosciota
iw zwiazku z nim jest tzw. religijno$¢ chrzescijafstwa kulturowego.
Kehl odwotunje si¢ tu do definicji Davida Seebera, kiéry pod tym
pojeciem rozumie chrzescijansiwo, ktdre zasadnicze trefci wiary —
teo-logiczne, chrysto-logiczne i eklezjo-logiczne (a wigc przezywang
relacje do transcendentnego, osobowego Boga, do Jezusa Chrystusa
jako powszechnego posrednika zbawienia [ do Kosciola jako sakra-
mentalne] wspslnoly w wierze} coraz bardziej redukuje i przezywa
przede wszystkim joko kulturalno-etyczny ferment w spotecznym sysie-
mie wartoscl. Zardwno etyczna jak i estetyczno-historyczna redukcja
chrzedcijafistwa usiluja dopasowaé wiare do wymagan wspdlczesnej
kultury. Przez to wiara traci swéj smak soli, schodzac do poziomu
ludowego zwyczaju, knlturowego potwierdzenia wiasnej tozsamosci
badZ spolecznie uzytecznego systemu wartosci.

Konstanqa powy7s7ych zjawisk zycia koscielnego, ukazujacych
wyrd7na r67noéé od idcatu Kosciota jako wspolnoty nie mozZe prowa-
dzié, zdaniem Kehla, do przygnebienia, rezvgnacji, wyrazajacych sie
w goragczkowym poszukiwaniu kozla ofiarnego. Obecna sytuacje Kos-
ciota europejskiego nalezy inierpretowac jako znak czasu i wyzwanie
do poszukiwania nowych drég dia prawdziwej, przeZywanej we
wspdlnocie wiary. Odpowiedzia na zaistnialy stan rzeczy nie moze
byé ucieczka w tradycjonalizm, fundamentalizm i integryzm. Sa to
reakcje obronne, podyktowane lekiem, poszukujace za wszelka cene
pewnosci, gotowe do $lepego postuszerisiwa autoryletom, niezdolne
do podjecia ryzyka nielatwych pytan i podobnych odpowiedzi.
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Koscist przezywa trudnosci nic tylko z racji problemdw przycho-
dzgcych niejako 7 zewnatrz. Ich przyczyny moga tkwié badZ w sa-
mych strukiurach organizacyjnych Kodciola katolickicgo, nic nadaza-
jacych za procesami spolecznymi, badZz we whczeniu ich w niespra-
wiedliwe struktury swialowego systemu gospodarczego czy tez w na-
rastajacych rézaicach pomiedzy strukturami kodciclnymi a warunkami
zycia nowoczesnych spolecznodci. Jednosé Kosciota opiera si¢ nie
tylko na kulturze dochodzenia do zgody, lecz rownie dobrze na ,, kul-
turze konflikiu". Wiasnie umiejemne przedstawianie [ rozwigzywanie
konflikiow ukazuje sife realistycznej milosci do Kosciola. Przemilcza-
nie jest i w tym przypadkin najgorszq z mozliwosc.

Jak wygladaja konkretnie tak zasvgnalizowane trudnodci? Kehl
wskazuje w poczuciu realizmu 1 odpowicdzialnoscl na dominujaca
perspektywe eurocentryczna”, na silne rzymskie centrum jednosci,
nicrzadko ingerujace zbyt daleko w konkretne probleimy Koscioléw
lokalnych, na rosnace réznice pomicdzy Kosciolami bogatymi i bied-
nymi, na nierdwnos$¢ praw mezezyzn i Kobiel w Kodciele. Mylilby si¢
jednak ten, kto cheiatby widzieé¢ w Kehlu towce sensacji, antagonizu-
jacego teologa, czlowieka zadnego taniego poklasku 1 przeloinej sta-
wy. Jako teolog trakituje on te bolesne 1 nickiwe problemy Kodcielnej
egzystencjl z ogromnym takiem i poczucicm rzeczywistosci. Dopraw-
dy rzadko mozna dzis spolka¢ wypowiedz: na le temaiy réwnie
obiektywne 1 wywazone.

Kehl nie zatrzymuje si¢ jedynie na tym, co napawa troska i sklania
do zadumy nad wspdlczesnym ksztallem Kosciol. Potrafi dostrzec
autcnlyczne oznaki wzrastajacej wspolnoty. Nie ukrywa swoich sym-
patii w stosunku do latynoamerykanskich wspélnot koscielnych usitu-
jacych na nowo odczytaé przesfanie Ewangelii w warunkach ekono-
micznego i spolecznego ubdstwa. Z nadzisja nalezy tez powitaé obec-
nosé koscielnych ruchdéw odnowy, a takze uczciwy dialog Urzedu
Nauczyciclskiego Kosciota v grupami zaangazowanych wiernych, co
ma miejsce W Stanach Zjednoczonych przy opracowywaniu listéw
pasterskich episkopatu. Maja one bardzo szeroki oddZwick spoteczny
1 traklowane sy jako wypowiedzi autorytatywne. Przy ich opracowy-
waniu tamicjszy Kosciol uwzglednia wspolnotowy zmysl wiary
(sensus fidelium). _

Apostolski charakter Kosciola zawiera strukturalne napiecie pomig-
dzy picrwiastkiem wspélnotowo-charyzmatycznym (Kebl uzywa tu
pojecia ,,synodainy™) a ,hicrarchiczno”-urzedowym. Napiecie to przy-
bicra realne ksztalty juz w kwestii rozumienia urzede koscielnego.
Chodzi tn o relacje pomigdzy kaplatistwemn powszechnym, oirzyma-
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nym w sakramentach chrzin i bicrzmowania, réwnym dla wszystkich
wictzacych, a kaptafistwem stuzebnym, czyli hierarchicznym. Urzad
koscielny nalezy pojmowaé w wymiarze pneumatologicznym, chry-
stologicznym 1 eklezjologicznym. Postuge kaplafistwa shizebnego
mozna opisa¢ nastepujaco: Mocqg Ducha Swigtego utrzymuje ona
wspolnote razem, w jednosci, ale pod warunkiem, ze oznacza to réw-
noczesne trwanie przy Chrystusie. ,Dobrego kaptlana™ powinna cecho-
wal nie pragnaca wszystko ustala¢ ,,wszechobecnoscé”, ale o wiele
bardziej jego zdolnos$é zaangazowanego uczestnictwa w podstawo-
wych urzeczywistnianiach wspélnoty wierzacych. Powinien on byé
bardziej animatorem niz pomysiodawca 1 jednoczesnym realizatorem
wszelkich poczynan.

W latach siedemdziesiatych upowszechnil si¢ na niemieckim ob-
szarze jezykowym zawdd referenta pastoralnego, wykonywany zardw-
no przez mezezyzn jak i kobiety. Fenomen ten zdanicm Kehla ukazu-
je, jak trudno obecnie utrzymac tradycyjoy podzial na dochownych
i $wieckich w Kosciele. Swego czasu Karl Rahner postulowal nawet
sakramentalne dowartosciowanie urzedu wspélpracownikow pastoral-
nvch. Kosciot Europy Zachodniej stoi od duzszego czasu wobec
dotkliwego braku powolaii kaplanskich. Nalezy wiec grunfownie
przemy§led aklualnie obowiazujace warunki dopuszczania do swiecen
kaplafiskich. Zdaniem Kehla decyzja o podstawowym znaczeniu jest
pozwolenie na kaplafistwo kobiet. W najbliZszej przysztosci nalezy
tez zreformowac wymog celibatu siawiany kandydatom do kaplaistwa
urzgdowego. Nie oznacza to bynajmniej prostej rezygnacji z celibatu
w Kosciele, gdyZ byloby to dzialamie szkodliwe. Wobec malejacej
liczby powolan kaplanskich Kehl wysuwa postulat wprowadzenia
instytucji tzw. mezow wyprébowanych (viri probati). Chodzi tu o Zzo-
natych chrzescijan, ktérzy sprawdzili si¢ w dluzszym crasie w Zyciu
rodzinnym, w dzialalnosci na rzecz wspdélnoty wierzacych oraz w pra-
cy charylatywnej, a przejawiajacych zainteresowanie posluga kaptan-
ska. Po spetmieniu wymaganych warunkéw mogliby oni zostaé wy-
swieceni. Dopuszczenie sprawdzonych zonatveh chirzescijan do urzedu
kapfasiskiego bytoby wyraZnym zrnakiem, Ze zwierzchnicy Kosciota
realistycznie traktujg potrzeby wielu Kosciofow lokalnych i osdb za
mie odpow:edzmlnych Ze symac;g te rozumze;q oni ]ako dany nam od
Boga ,znak czasu”; ie nie reagujg oni w schemacie scasfych uprze-
dzeri obecnego czam wy giaszajqc »duchowe apele o wyrrwalosé”
I tworzge konstrukcje pomocnicze, lecz ze potrafiq zaradzié prawdzi-
wej potrzebie w sposéb czvamy 1 wyzwalajgey.
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Jeszcze glebiej siega problem dopuszezenia kobiet do $wiecen.
Kehl ustosunkowuje sie krytycznic do argnmentacji przedstawionej
przez deklaracjc Kongregacji ds. Dokiryny Wiary ,Inter insigniores”
z 1976 r., a dotyczacej mozliwosci kaplanistwa sakramentalnego ko-
bict. Analizuje on poszczegélne elementy uzasadnienia decyzji od-
mownej, podjelej przez Kongregacje.

1. Wierno$¢ w stosunku do Pana. Nie mozna si¢ odwolywac do
prakiyki Jezusa jako normatywnej w tym przypadku, twierdzac, Ze
w chwili obecnej nic nie da si¢ w tym wzgledzie zmienié. Nie sposéb
bowiem przewidzied przebiegu procesu rozrdzniania pomiedzy staly-
mi a podlepajacymi zmianie elementami tradycji.

2. Znak Dwunastu. Egzegeci i systematycy zgodnie przyznaja, ze
czyn Jezusa jest profetycznym znakiem, skicrowanym przede wszyst-
kim do narodu Zydowskiego. Takie dzialanie moglo byé najbardziej
czyielne przez znak dwunastu zydowskich mezczyzn, Motyw ten nie
odgrywa jednak swej roli strukturalnej 7 chwila 7aistnienia chrzedci-
janstwa wsrod pogan.

3. Prakiyka Kosciola pierwolnego. Jest wielce symplomatyczne, Ze
pisma Nowego Testameniu w kwestii niedopuszczania kobiet do
urzedo kodcielnego nie powcluja si¢ na specjalne zalecenia czy znaki
symboliczne Jezusa.

4. Koscielna symbolika i struktura. Argument, Ze kaplanstwo mez-
czyzn pozwala pa wyrazenie symbolicznego zwigzku pomiedzy Jezu-
sem Chrystusem {Oblubieniec) a Kosciotem (Oblubienica), juz sam
dokument rzymski uznaje za jedynie pomocniczy. Historyczny fake,
ze Jezus byl mevczyzna, nie ma zbyl wielkiego znaczenia tevlogicz-
nego. rzqd koscielny nie reprezentuje Chrystusa w zaleinosci od
plei, rasy czy pochodzenia spolecznego, lecz jedvnie mocq swiecer,
poprzez kiore czlowiek zostaje w sposcb koscielno-widzialny powola-
ny i uzdolniony przez Boga do tej posiugi. A ze ro wiasnie dla czio-
wieka, a konkretmie chodzi tu o kobiete, nie jest moiliwe jedynie
z powodu plei, zupefnie niezaleznie od jego wiary, wydaje mi sig
pozostawad w jawnej sprzeczinosci z cemtralnymi sformufowaniami
wiary Nowego Testamentu, kiéry mowi, Ze wiara, nadzieja [ mitosé
stanowiq rozstrzygajqee kryteria w odniesieniu do postugi we wspol-
rocie Nowego Przyvmierza, zas pled, wykszialcente, rasa, pochodzenie
spoteczne, narodowosé itp. nie odgrywajq i decydujgeej roli.

5. Konieczne dziatania. Kehl nawotuje do zaprzestania bezprzed-
mivlowej, jego zdaniem, dyskusji na temat dziewczat-ministrantek.
Innym problemem jest tu kwestia mozliwosci diakonatu dla kobiel.
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Nie wolno zapomina¢ o fundamentalnej roli kobiet w procesie zywe-
go przekazo wiary, zwlaszcza w rodzinie.

Medard Kehl zaprasza do rzetelnej, poglebionej, autentycznie zaan-
gazowanej refleksji nad Kosciolem. Jego ksigzka jest niewyczerpa-
nym wrecz Zrédlem inspiracji teologicznej i pastoralnej. Dla tych racji
powinno pojawi¢ sie jak najrychlej jej dobre polskie thimaczenie.
Bowiem poruszane przez Kehla kwestie zaczynaja coraz bardziej
dotyczy¢ Koscioléw w Polsce.

ks. Ignacy Bokwa

ks. Wojciech Goralski
ks. Witold Adamczewski SJ

- Konkordat
55, 232

Praca stanowi zwigzly komentarz do kenkordalu polskiego
ukazujac ten dokument w kontcksecic prawa i zwyczaju migdzy-
narodowego oraz norm prawa kanonicznego i prawa polskiego.
Przeprowadzona przez Autoréw analiza regulacji konkordato-
wych jest zarazem proba udzielenia odpowiedzi na wiele pylad,
jakie moze nasuwac lektura tej umowy. Generalna teze opraco-
wania mozna sformulowa¢ nastepujaco: szczegélowe rozwiaza-
nia konkordatu stanowia konsekwencje przyjecia w art. 1 zasa-
dy niczaleznosci i autonomii pafistwa 1 Kosciola. Tym samym,
na przykladzie podpisancgo w Warszawie dokumentu, w pelni
werylikuje si¢ nowy, posoborowy model umowy konkordato-
wej.

Ksigzke mo7na naby¢ pod adresem:
FPiockie Wydawnictwo Diecezjalne, ul. Tumska 3, 09-402 Plock
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Matka Boska
w twdrczosc1 Anny Kamienskiej

W testamencic swej przemiany religijne], pisanym w Sobieszowie
w sierpniu 1970 r.,, Anna Kamicfiska nie wspomina wprost o Kulcie
maryjnym. Wyjasnia natomiast zasadnoéé byeia w Kodciele katoli-
ckim: W lirurgii karolickiej jest madrosé i prostota wypracowana
przez wieki. Uwazalabym za pyche chcieé¢ chwali¢ Boga poza Koscio-
tem w wyniostej samotnoscl. Zreszig nie miatabym do siebie zaufania,
gdvby moja przemiana miala bvé wvlko deklararywna, przezyvwana
w dumnym odosobnieniu, na rzekomych szezytach wczucia. W Kos-
ciele nawet moje egzaliacjie i uniesienia sq moderowane pewnvm
kanonem, konwencjq, kidra nas sprawdza, ociosuje z rzeczy obcych
i zbvrecznveh. Pisarka, budujac swa wiare na nowo, zdata sobie spra-
wg, 7e Kosciot zapewnia jej pouucie wspélm)ly # narodem polskim

zywymi i vmarkyimi, przeszloscia i tcra.fme]szoquq znalazia tez racjc
w mysli Simone chl ze rrzeba poswiecié jednej konkremej religii
calq swojq nwage, calq wiare [ mitosé, aby mozna byfo myslec¢ o kaz-
dej innej religii z tvm najwviszym skuplieniem wwagi, wiary i mitosci,
jakiego to wymaga'. W maryjnosci ogniskuja sie le istotne znamiona
Jednej konkretnej religii, jaka ostatecznie Kamiefiska wyznawala,
Wokdt postaci Matki Jezusa Chrystusa skupily sie donioste sprawy
zycia rodzinnego | spolecznego, a osobistege 1 wewnelrznego poetki,
stowem — jej losu.

Obccnoéé motywow maryjnych w calej twérczosci Kamienskiej
§wiadczy o ich niezbywalnoscl, a nadawanie im réznych znacren
bywa pochodng politycznych zacietrzewieft, poszukiwai Swialopogla-
dowych, artystycznych zauroczed, a lakze doznawanych cierpicii
i radodel. Nade wszystko maryjn0§6 poctki ma rysy osobiste i zako-
rzenia sie w lym co ludzkic; nie jest jednakZze zjawiskiem zupetnie
wy|atkowvm W poc7ji drug:c; polowy X)\ w., czego dowody znajdu-
jemy w poetyckich antologiach maryjnych”,

*A. Kamiefiska, Budowaé przestrzedt, JW drodze™, nr 11-12/1981, 5. 145,

*Yar. Antologia wspdtezesnej polskiej poezji maryjnej, oprac. 7.J. Peszkowski,
Londyn 1965, Bogurodzico-Dziewico, Polski almanach maryjny, oprac. A. Podsiad,
Warszawa 1983; Pod Twojg obrone... Matka Boza w poezji polskiej, oprac. W. Mi-
chalski, Lublin 1986; Prosba do Matki Boiej. Antologia polskief poezji maryinej,
oprac,, wybor i postowie W. Tkaczuk, Warszawa 19%1.
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Jesh przyvjaé, ze motyw Matki Boskicj w polskiej poezji maryjnej
od jej poczatkn do wspdlczesnodci ma ujecie teologiczno-dogmatyczne
i apokryficzno-lirvezne® — to w wierszach Kamietiskicj domimuje to
drugie, oparte na rekonstrukceji, domysle, aktualizacji spraw maryj-
nych, wymagajace te2 umicjetnodci woezncia sic w sylacje egzysten-
cjalna wiasng i Maryi.

Autorka ,.Milczen” przed wlaczeniem sie z koricem If wojny Swia-
towe] w proces tworzenia i utrwalania ,,wladzy ludowej” pisala utwo-
ry, jak to sama okreSlita, oparte na mirologii katolickiej*. Poza 1a
informacja niewiele o nich wiadomo. Poetka w jednym z ostataich
lirykow (,,Straly”) wyznala: Skrzypee ojca dziecinne zeszyty z wiersza-
mi /i lalki z celuloidu | padly oftarg wojny.

Teksty poetyckie z ,,czasu pogardy”, kidre si¢ zachowaly i zostaty
opublikowane w debiutanckim tomie ,,Wychowanie” (Warszawa
1949), nie zdradzaja wiezi z chrzedcijafistwem. Tuz po wojnie Ka-
miefiska — jeszcze niedawna czytelniczka pism Tomasza z Akwinu,
studentka filologii klasycznej KUL - przedzierzenela sie w publicy-
stke, dla kidrej ateizm stat sig postawa Zyciowa, a 1 tematem lifera-
ckim, na ponad 20 lat. W tomic krétkich opowiadan z lat 1945-62°
lejtmotywem jest ateizm jako postawa niewzmszona, napotykajaca
opdr ze strony odchodzacego pokolenia. Opowiadanie ,Ininie” o$mie-
s7a religijno$¢ staruszki, kidra modli sie jezykiem archaicznym, nie
rozumianym przez jej kilkuletniego wnuczka. Przez dziecko (ze
wzgledu na jego niewinnosé, czystosé, czynienie w dobrej wierze),
jako medium, pokazuje sig reliktowoesé, dawnosé, zamierzchlodc,
niedzisie[szos¢ Zycia religijnego, Z punktu widzenia wnuczka jest ono
dziwna zabawa babki (w podtekscie: objawem jej starczego zdziecin-
nienia). Swoiste literackic uzasadnianie aletzmu preybiera formy
subtelniejsze. Na przykiad w utworze , Ocey Matki Boskiej” Maryja
w oczach mlodego mezczyzay robi si¢ podobna do kobiety, kidra
odrzucita jege mitos¢, co wiecej: on jest gotow obwinia¢ Matke Boza
7a to, ze stala si¢ przeszkoda dla jego uczuc: Kiedy podnicst péZniej
{po obcowaniu cielesnym z pewna dziewczyng — przyp. Z. Ch.) glo-
we, wstrzgsngt si¢ z przestrachu: znad {6ika ze zioconveh ramek

*Rozréznienie ujge podaje za: W. Tkaczuk, Postowie do: Prosba do Matki Bosej,
dz. cyt, s. 163.

‘A, Kamiefiska, wypowiedZ w ankiecie Pisarze wobec dziesieciolecia, ,Nowa
Kultura™, nr 5/1955.

*A. Kamiefiska, Czasy matege szczefcia, L.6d7 1963
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patrzvly na niego oczy ukochanej kobiety. Patrzvly | usmiechaly sie
z leciutky, ale wyrazng drwing. Oczy Marki Boskiej w wyglansowanej,
{ukrowanej fwarzy obrazu.

Faza ateizmu w biografii Kamienskie] naznaczona jest bardziej
polemika z wiarg niZ totainyr: jej zaprzeczeniem. W twdrczosct przy-
brato 1o konkreiny ksztalt konfliktu corki z matka, konfliktu micdzy
naiwna, zbuntowana przeciw tradycji, traktujaca swiat bez Boga jako
podstawowy przejaw postepu, nowoczesnosct — miodoscia a dojrea-
iodcia, daZacy do podporzadkowania jej sobie. Wrecz modelowo
ujmuje te syluacje krdtka forma epicka ,,Pozegnanic” {zc wspomnia-
nego tomu), nie pozbawiona — jak zwykle u Kamieriskiej — odniesiest
antobiogralicznych: Mama nie byvia powtulng i lagodng kobiecing.
Miata swoje karegovyczne zdania, swoje wznioste zasady i nie uzna-
wala przeciwnych racji. A ja nie byvlam wowezas ani na tvle cyniczna,
ant sceptyczng, aby sig z tvm pogodzié i lawirujge ratowaé swq nieza-
leznos$d. Bronitam sie zaciekle. Ale skutki tej walki nie bvly jednako-
we. Matka, wyczerpawszy argumenty i gniew, kiory tryskal z jej oczu,
uderzala w tony Zatosne, skarivla sie na swojg samotnosé, na darem-
nosé wszystkich swoich wysitkdw wychowawcezych. Przechodzita do
obrazu swej cdrki z dzieciistwa, przvwolywala te niewinng bialg
dziewczynke, kleczqeq w kosciele | przvbiegajqeq po komunii ze swie-
2vin oddechem petnym Boga. Nie ma juz tej dziewezynki. Dawno juz
jej nie ma. Jest zamkniete przed Boglem, obce, kamienne serce. To
kara dla matki za grzech, ktérego moie sama nie zna.

Poctka w wierszach ostatniego okresu bedzie ponawiaé powrdt do
tej Diafej dziewczynki, zanurzonej nafuralnie w tajemnicy Zycia.
W uiworach wczedniejszych wokél przywolywanej relacji corka —
matka rozwijaja sie motywy religijne, a przynajmniej wywodzace sig¢
z form zycia religijnego. Tom poetycki ,,Bicie serca” {1954), odcho-
dzacy od orfodoksyjnego realizmu socjalistycznego, a zmierzajacy ku
prywatnemu socrealizmowi, zawiera liryk ,Niewiara” podejmujacy
dylemat: wierzyé czy nic wicrzyE? przezywany przez dziewczyne
w scenerii majowego naboZenstwa maryjnego. Mimo kamutlazu,
aluzyjnodci — wszak byla to pierwsza polowa lat piecdziesiatych —
czas, miejsce, charakter lirycznego przedstawienia nie pozostawiaja
zhudzeri: tu chodzi o ,,majowe”. Jednakze sygnaly maryjnosci sa
w tych strofach bardzo siabe, a jeszcze dodatkowo poddane umniej-
szeniu: Na werandzie — czeremcha, | Na werandzie — oltarzvk; Lita-
nie, fak co roku, | Zaczyna kilka oscb; Dymiq knoty naboznie, [ Ktos
fatszywie zawodzi, WyraZna jest tu sytnacja 17-letniej dziewczyny; po
okresie edukacji szkolnej w mieScie doznaje zwatpicnia, obrzedowy,
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kultowy objaw religijnosci mierzi ja, wiarg w zycie po Smierci nazy-
wa raczej nadzzejam: nierozumnymi. Tak dziala w miodej swiado-
mosci zaszczepiany w szkole swmtopoglqd materialistyczny, chod
zapewne nie tylko. Odmowe uczesinictwa w nabozefsiwie najboles-
nicj przyjmuje matka. ,Niewiara” to pierwszy utwor Kamienskiej,
w ktorym splata sie kwestia wiary, maryjnasé 1 postaé matki.

Warto zawwazyé, ze poelka napisala pod koniec Zycia wiersz
o identycznym tytule (fom ,Milczenia 1 psalmy najmniejsze™); tu
wyraza si¢ prze§wiadczenie o nienaruszalnosci, dziewiczosci najgteb-
szych pokiadéw jej wiary, co powstrzymato Kamienska przed catko-
wita i ostateczna negacjy Boga:

Tak
nawet kiedy nie wierze
Jjest we mnie miejsce
dla niewiary niedostepne
rezerwar uparry
nieprzetrzebiony
skrawek dzikiej faski
nietkniery spiqcy w ciele bol
muzyke kidra w ciszy gniazdo wije
Liryk 6w potwierdza ogdlniejsze spostrzezenie o poezji Kamiefiskie]
— bez wzgledu na znaki ideologiczne czy polityczne byla ona poszu-
kiwaniem Zrédet sakralnosci i godnosdci Zycia oraz energetyzujgcej
Tajemnicy; wszysiko to wynika z egzystencjalnej potrzeby trudnego
fadu, wyrastajacego na skrawku dzikiej faski.

taczenie wizerunku Matki Boskicj 7 matka rodzona wyraziscie
date zna¢ o sobie po 1956 r., kiedy to wylala si¢ lawa rozliczen ze
stalinizmem, podjeto préby zwiazania przerwanych nici loséw osobi-
stych i historii. W rozliczeniowym zbiorze wierszy ,,Pod chmurami”
(1957) t¢ tendencje ilustruje ,,Krasnystaw™, kiory jest poetycko sfor-
mutowanym fragmentem autolnografn poSwiadcza to w tytule nazwa
miasta, w ktérym Kamiefiska wrodzita si¢ 12 TV 1920 r. - w roku
wojny polsko-bolszewickicj. Z wizji wojennego zamieszama, jakby
« chaosn, wylaniaja si¢ postacie rodzicéw:

Ciagnely drogg wozdw uciekinierskie pochody
I nie dojone krowy rvczaly. A ojciec jeszeze miody

* Pierwotnic tytu} wiersza brzmial Krasnystaw me genuit, w: A, Kamiefiska, Pod
chmurami, Warszawa 1957, s. 108.
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Miat dzikq brew jak drzewo osmalone burzami

I gniewal sig, i jego gmew Jak wojna szedt nad nami.

A matka moja z twarzq ciemng niby Maria Czestochowska
Siedziata na tobotoch, podrozna juk Polska,

Frzez rodzong matke, kidra nosila imie Maria, Kamiefiska jawnie
uwspodlczesnia, ugruntowany w polskiej poezji, motyw Matki Boskiej
Czestochowskici, wpisany w tradycje walki oraz pokrzepienia narodo-
wego’. Pojawicnic sig Matki Czgstochowskiej charakteryzuje nardd,
Ojczyzne 1 matke poctki — to, co spoleczne, patriotyczne, historyczne
przenika sie z osobistym i rodzinnym.

W sposdb bardziej eksponowany wicz matki Kamieniskiej z Naj-
§wictsza Panna ujea Jest w litanijnej lamentacji w cyklu trenéw,
wspomnicit, rCﬂllﬂlb(Cl’lC}l pt. ,.Dobranoc matce” (druk w 1959), po-
wstalych po $mierci rodziciclki, ki¢ra nastapita 1 111 1956 r. Pocmat
ow, tj. ,,Litani¢”, otwiera przypisck, dajacy prawo do twicrdzenia, 7e
Maria Kamiediska Zywo uprawiala kult maryjny, totez jej cérka-poet-
ka zanotowala: Marka moja w Smiertelnej chorobie odmawiala
z umierajqeq obok Niej kobietq na szpitulnvm {ozku litanie do Marki
Boskiej, ten barckowy poemat rozpaczy. Sheszgc to wolalam bezna-
dziefnie. Mozna przypuszczaé, Ze to dzicki matce Kamiesiska mogha
0 sobie powiedziec’ ze ma w uchu gleboko schowane koscielne piesni,
feka!y mszy $w., cate wersely Ewangelii, a takze barokowe poecmaty
litanif®. Wid‘snd litania modlila sig poetka nie do Matki Bozej, lecz
do swojcej rodmmlky do jej 7akoniczonego #ycia. Parafraza litanijna
przeksztalcita pierwowzdr 7 aktu oddania i zawierzenia w akt bezrad-
nosci wobec $mierci (ujmowane] jako nicodwolalnie ostateczny finat
Iosu), w akt pamicci najblizszej osoby, w $wiadectwo cgzystencii.
Rodzone] matce preypisane sa lu w nie zmienionej lub zmodyfikowa-
nej formie (w oméwieniach) atrybuty Maryi. W, Litanii do Matki
Boskiej” czytamy: Uzdrowiente chorych [/ Ucleczko grzesznych /[
Pocieszycielko strapionych. Kamiefiska, do$é luZno Iraktujac drama-
turgic wzorca, sparafrazowala to tak:

Rarujqea dzieci 1 staredw od Smierci t glodu.
Mamo, umiejqca rozkazywad I rzqdzic.

7. Jastrzghski, Maika Boska w poezji wspolczesnej, w: Matka Boska w poezji
polskief, t. 1, Szkice 0 dziejach motywu, Lublin 1959, s, 189,

*Warto zauwazyé, ze bardzo wiele utworéw poctyckich pisarki - powstatych po
1956 1. — ma strukture litanijng.



Matka Boska w twérczosct Anny Kamiefskief 93

Pocieszycielko | podnieto zhuntowanyeh fez.
Biegnaca po ulicach w wainych, urzedowych sprawach.
Calujgeca moje rece, gdy bytam chora.

Jednakze z poematu tego poetka wypreparowala fundamentalna dla
modlitwy relacjg: czlowick — Bog, ewentualnie czlowiek — posrednik
(posredniczka) — Bég. W tuz powojennej twdrczosci Kamienskiej nie
Bdyg jest ubdstwiany, lecz ideologia, polityka, ludzie z nig zwiazani,
czar sziuki 1 przyrody, a takZze bliskie osoby.

Mozna r7cc, 2¢ pod koniec lat pieédziesiatych sygnaly maryjnosci
staly sic w wierszach antorki ,,Bialego rekopisu” maleriatemn poety-
ckim, stylizacyjnym. Splotlo si¢ 1o z pragnieniem pierwolnego, po-
gaiiskicgo przezywania kontaktu z rzeczami, zwierzetami, roglinami,
kosmosem. Wymownym tego wyrazem jest , Modlitwa do Ziemi”
(z tomu ,Rzeczy nietrwale” — 1963), ktora jest jakby nabudowana na
odwotaniach do |, Bogurodzicy”, ,,Litanii do Matki Boskiej”, ,,Modlit-
wy Paiiskie}”, ,Zdrowas Mario”, W wizji utwora naklada sie monu-
mentalna postaé Krélowej niebieskiej na obraz Ziemi widzianej 7 le-
cacego wysoko samolotu czy nawel 2 orbity okotoziemskiej (wiersz
Gw powstawal w Talach, gdy wystrzelono w kosmos pierwsze sputni-
ki, a lot czlowieka w przestrzed kosmiczna stat sie faktem) W ten
sposdb nasza planeta przeistacza sie w ,,Bogurodzice”-Ziemic: ten
poetycki obraz praywoluje nie tyle Panng Najswictsza, ile mitologicz-
ne 1 pogaiskic wyobrazenie Matki-Ziemi, Gai (jak u starozyinych
Grekéw). Powraca wypowiadane wielokro¢ przez Kamienska mate-
rialistyczne pojmowanie $mierci, a przez nic fascynacja gleba, gruda,
ziemiy jako miejscem poczatku i kofica czlowieka. Poetka w , Litami”
do swej matki méwila przeciez: Mamo, sprawilas, ze umre 1 stang sie
ziemiq jak ty, jak | wszelkie Zyjgce stworzenie, zwierze, ptak, owad,
drzewo, | kwiat, skala.

Podsumnjmy: w powojennym dwudziestokilkuleciu Matka Boska
pojawia si¢ w utworach Kamietiskiej najezeScie] jako znak pamictania
matki rodzonej. Motywy mar}Jne odgrywaja tez role pretekstow lite~
racko-stylizacyjnych, malarskich’. Niekiedy tacza sic tc dwa sposoby

" Zob, wiersze: Bicie serca Z tomu Bicie serca (1934); Modlitwa do Andizeja
Rublowa $wigtego thonotworey, Bizancium z tomu Odwolanie mitn (1967); Notamik
paryski (V), Notatnik rzymski (VIII) 2 tomu Wygnanie {1970).
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poetyckiego akivalizowania wizerunku Maryi: Ruaz Wielemira Anny
i Maryny [ okiem matki mojej z ikony patrzgea.

W tworczosci antorki , Milczen” nie zachodzily zmiany gwahowne;
wszystko dojrzewato powoli, aby najpetnicj objawié sie w fazie ostat-
niej. Powrét do wiary stawal sie rzeczywistoscia sukcesywnic, przez
kolejne ksiazki liryczne z lat szesédziesigtych (szczepdlnie ,,\Wygna-

ie”, ,Bialy rckopis” — obie wydane w 1970), ,Herody” (1972) i na-
stepne. Te ewolucje ku sakralnosci znacza wicrsze wczesniejsze,
o kidrych sama poetka myslala, ogladajac sie wstecz, jako o nie
uswiadomionych szezeblach nawrdcenia. Tolez zamiescita je w wybo-
r7e lirykow religijnych ,,Dwie ciemnosci” (Poznad 1984}, Wsréd nich
jest utwér ,Betlcjem mojej matki” (tom , W oku ptaka” — 1960),
w kiorym w bozonarodzeniowy, jasetkowy obraz wpisane jest czeka-
nie Matki {Boskiej lub rodzonej) na cdrke. Betlejemska szopke prze-
nika tajemnica skoncentrowana w Spiacym Dziecigtku: To ram, przy
berlejemskich cudach | Wzburzona, zagniewana | Czeka na mnie od
fat | Muatka. Poetka powrdcita do Matki cierpliwie czeKajacej 1 to
w okolicznosciach jakie przedstawita w wierszu. Mdj powrdt [do
wiary] — zwicrzala 51? — odbvi sie wiasnie witedy, gdv w kofciolach
rozbrzmiewaly koledy''. Mozna to wyznanie trochg przeformulowac:
w trakcie Bozego Narodzenia Kamiesiska uswiadomita sobie odzyska-
nic wiary. Dopiero po Zmudnym i dhugim dojrzewaniu do nicj pisarka
byla w stanie pisa¢ utwory, skupione na samej Matce Chrystusa.

Z okresu narodzin do religii pochodzi ,Zwiastowanie” — wiersz
wyjatkowy, wprowadzajacy te poezje w nurt liryki maryjnej, zasadza-
jacej sie na najwazniejszych momentach »ywota Niewiasty, To wejs-
cic dokonuje si¢ od razn nowatorsko 1 w nawiazaniu do odkrywczego
mdéwicnia o0 Matce Jezusa. Chodzi o to, Ze w utworze wypowiada sie
Ona sama i fo mowa wewneirzna; tak wiasnie poprowadzony jest
menolog Maryi w pocmacie ,Matka: Andrzeja Jawicaia, czyli Karola
Wojtyly”. Takie ujecie dowodzi, Ze w poezji maryjnej XX w. dokona-
ta sie istotna zZmiana jakos’ciowa rzecz polega na tym, ze Matka
Boska w stowie 1 przezyciu poetéw stata si¢ KimS osobiscie bhsknn
zywym, znajomo ludzkim i nie wezbudzajacvm przykrego dystansu'”,

"Fragm. wiersza od stow Czerwone szaty z lomu Wygnanie. Cyt. wg: A. Kamiefi-
ska, Poezje wybrane, Warszawa 1973, s. 239,

¥ A. Kamiediska, Budowa¢ przesirzed, dz. cyt., s. 145,

“PDowody tego kierunku przemian odnajduje w artykule Z. Jastrzebskiego Mutka
Boska w poezji wspdfczesnej, dz. cyt.
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Oczywiscie pomyst, aby Naj$wietsza Panna mowila osobiscie, nie jest
nowy 1 wystepuje chociazby w apokryficznych sredniowiecznych
picéniach maryjnych, jak np. w tekscie z XV w. , Poshuchajcie, bracia
mita”. Jednak w dziejach pi$miennictwa wirwalit sic sposob ukazywa-
nia Matki Bozej od strony kultowe] i w zwigzku z historia narodu,
a i nicrzadko w aurze ludowej, naiwnej i monumentalnej cudownosci.
Ponadto zwiastowanie nie bylo najczesciej podejmowanym tematem
maryjnym. , Zwiastowanie” Kamieiiskiej (z tomu ,Dwie ciemnosci
i wiersze ostatnie’”) kontynuunje raczej te tradycje, kidra wyznaczaja
najbardziej Adama Mickiewicza ,,Stowa [Najéwigtsze]| Panny”, Cyp-
riana Kamila Norwida ,Psalm w Hebronie”, Marii Konopnickiej
HBotticelli. Magnificat”, a takze Wojciecha Baka whasnie | Zwiastowa-
nie”, w kidrym pada istotne pytanie: Jak wyrazi¢ chwile, kiedy aniot
/ Przvszedf i przed Nig jok przed teczq kighngl, jak wypowiedzied
B()ga blask w czlowieku, jJak nazwaé moment przeistoczenia § wiecz-
nosé, ktéra z tej chwili wybucha? — Gdy wszystkie stowa / Sq lepsze
niz milczenie. Zwiaslowanic wicc jest pytaniem o obcowanic z Bo-
giem, kitdre Kamiefiska ponawia od strony egzystencjalne-duchowej.
Stangl powietrzem owiniety

rzekt jak anioly nie lekaj sie

porem oznajmif cos w jezyku

ktérego nie pojetam

Boze ilez nie rozumiemy najwazniejszycl wiesci

potem zostalam sama

Nikt me moze wiedziel

Jak wyglgda samotnosé

gdy odchodzi aniot

Swiat jest wiedy ogromny ofwarty i pusty
I braknie glosu by to wypowiedzie¢

I Zadna reka nie jest dos$é przyjazna
stowa sg wszysikie nieme zawigzane

Odtqd juz nawet wiecznosé
za krorka bedzie na oczekiwanie

Maryja w tym wierszu jest pokazana nie w wymiarze dogmatycznym,
mariclogicznym, lecz $cigle Iudzkim. Zwiastowanie bylo jakby snem,
zobaczeniem czegos nicwidzialnego, styszeniem niezrozumiatego
Jezyka —bylo blyskiem czasu, po ktérego ustapieniu nastal bol dotkli-
wej samotnosci, jawigeej sie Jako faska. Laska samotnosci jest darem
cfiarowanym po to, aby odebra i rozumieé najwazniejsze wiesci.
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Czlowick jest istota, ktdra zazwyczaj po uptywie jakiego$ czasu za-
czyna pojmowac (jesli tego chce) to, co na poczatku wydaje sie poza
wszelkim sensem. Samotno$¢ Maryi byla 7zatem gleba, na ktérej
wzrosta $wiadomosé Jej misji. ., Zwiastowanie” Kamiefiskiej osadzone
jest w Ewangelii. Pordwnanie wiersza i biblijnej relacji wykazuje fakt
wazny Z punkin widzenia artyzmu: w ,Zwiastowanin” Kamienskiej
nie ma literackosci”, narzucajgcych si¢ elementéw stylizacyjnych;
w tekscie tym — méwiac kidtko — odnoszenie sie do przeszioscd,
tradyc, tajemnic objawiania, jest z ducha, a nic 7 litery.

Religijna poezja autorki ,,Milczed” to zapis swego rodzaju zwiasto-
wania czy tez zwiastowan; rzeczywisto$¢ kazds chwila, kazdym
swym rozblyskiem co$§ pam zwiastuje; probowad to cos uchwycid,
zrozumied, nazwad — oto cel poetki, zadanie cztowieka wierzacego.
Przedzieranie sie przez gaszcz wydarzefl nic naznaczonych sensem,
olwieranie sie mistycznego zZmyshi, musi byé okupione bélem, przy
ktérym bol fizvczuy jest orzeZwiajacy: Wypadajg zeby siwiejg wiosy
/ usvchajg wiersze [ I tvlko serce taski bolu pefne (, Laska”, z tomu
H~Milczenia” — 1979). Bl z taska sa ztgczone jak krew 7 ciatem.

Jednakze Kamienska odnajduje zywa wicZ z Matka Chrystusa
preede wszystkim przez Jej samotnosé, Poetka wydobywszy ten egzy-
stencjalny, ludzki rys Najswietszej Panny, pozwalajacy sie z Nia
utozsamié, w Jej losie widzieé swaj los, Niewiaste 7 Nazareto nazywa
Matka Boska Samotna. Rozpamictujac jej zycie, Kamiedska wskazuje
na formy samotnosci, ona to jest calq prawdg o criowieku, ktdra
graniczy z inng, wielkg Samomosciq, ktdra jest oparciem i ktdref
mozna zaufac®. Dla poetki Maryja byla niedoscignionym wzorctn
godnego i w zgodzie z wola Boga wytrwania w samotnosci, totez
modlita sig: Matko Boska Samotna, poméz mi przezywad w Bogi
mojq samotnos¢ i wybacz, ze stowo to ciqgle jeszcze dla mnie nosi
wielki znak minus. Przekresl ten znak i tak potéz mi na wargl krzyz,
znak Twego Svna. Teraz i w godzinie smierci. Amen.

W wierszach Kamiesiskie] oblicze Maryi to najczesciej oblicze
Matki Boskiej Bolesnej. Po $mierci swej rodzicielki modlita sie roz-
paczliwie i beznadziejnie do niej: ,Matko moja bolesna”, a kiedy
powrdceita do wiary, zwracala sie juz do Cierpiacej Matki Chrysiusa;
tym samym stala si¢ kontynuatorka tradycyjnego nurtu poezji maryj-
nej, skupiajacego sie wokél wybranego sanktuarum NajSwietszej
Panny i Jej konkretnego wizerunku, Wypada tu wymieni¢ wazniejsze

¥ A Kamiefiska, Matka Boska Samotna, W drodze”, ar 5/1984, s. 14-21,
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w tcj micrze teksty poetki: ,Plesn Iasnogon-,ka ) ,,Stabat Mater”,
»Matka bolesna”, ,Niewidzialna”, ,,Zeby nie byt...” (dedykowany
maice ks. Jerzepo Popictuszki), a takze liryk ostaini, napisany dwa
dni przed zgonem — ,,Na krzyzn”.

W, Piesni Jasnogdrskiej”, pisanej w styczniu 1977 r. na Jasnej
Gorze, odnajdujemy charakterystyczna przestrzed snu. Kamiefska
wielokrotnie w swym , Notatniku” wspomina o darze wyraZnych,
realistycznych sndw, ktérych tres¢ przenikata do jej wierszy. Sen, jak
pokazuje Biblia, bywa droga porozumiewania si¢ Boga z czlowic-
kiem. Antorka wlasnie w wizji sennej spotyka Matke Czestochowska.

We snie przyszla twarz swq przyblizyta
Tak fngodna ze w powietrzu stoi

Dotkngé mi palcami pozwolita

Dwéch serdecznych na twarzy blizin swoich

Jedna blizna

To od szabli rana
Druga rana

Przeze mnie zadana

W wielkim stoficu cata$ opalona

Twoje blizny dwie fez koleiny

Calas mroczng cata zamyslona

Jakby moje zamroczyly Cie winy (...)

Niech usmiechng mi si¢ usta Twoje

Choé¢ widzialy dos$é bolu ludzkiego

A mnie pozwdl spoczgd w Twym pokoju

W szczedciu Twego smutku matczynego

Wiersz jest pozbawiony czeze] omamentyki, dewocyjnosci, nic wyste-
puje fu nawet nnic Matki Boskicj, a jednak Pani Jasnogdrska jest
w tej piedni osoba w zasiegun reki. Uwage mowiacego przyciagaja
blizny na twarzy. Dla Romana Brandstaettera w ,,Hymnie do Czarnej
Madonny” sa one jak polska ziemia, dla ks. Jana Twardowskiego
w ,,Niecwidomej d21ewczynce sa Jak ‘blizna po mitosci, dla Wiktora
Woroszylsklego w wierszu ,,Matko Boska ciemnolica” wiazg sie one
z mitoscig i jednoscig wszechludzka. W wizji Kamiefiskiej blizny te
sa zmakiem historyczZnego wydarzenia 1 niezawinionego cierpicnia,
a takze czynnikiem pobudzajacym skruche i poczucie wiasnej grzesz-
nosci. Oryginalne jest rozwiniecie motywu blizn jako kolein powsta-
tych po przeplynigciu dwdch tez. Cala ,Piesi Jasnogdrska” jest zbu-
dowana na paradoksie. Nie jest to przypadkowe. Prawdziwy akt wiary
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przenika paradoksalnosé, gdyz nie jest rownoznaczay z aktem pewnos-
ci. Jest raczej akmalizacjq wszelkich paradoksow [ przeciwiensiw,
akiualizacjq nieustajgcej dysputy wewnetrznej™. Warto dodaé spo-
strzezenie Austina Warrena, 7¢ paradoks obok oksymormm i hiperboli
jest figurq niezbedng dla artykulacji wiary katolickief®.

Wiersze maryjue A. Kamieriskiej po 1981 r. uobeuuaja Maike
Boska Bolesng jako Krdélowa Polski. Stan wojenny skierowal nasz
nardd pod Jej obrone. W piémiennictwie opozycyjnym wobec wladz
PRL nasililo si¢ pisarstwo maryjne, kidrego czasike stanowiy wiersze
Z podziemnic wydancgo w széstvim miesigeu stann wojennego zbiorku
poetyckiego Kamiefiskiej ,,Raptularz wojenny”. Matka Boska dziata
tu w polskich konkretnych matkach, ktére cierpia bdl, ofiarnosé swo-
ich syndw, zdjetych z kizyza narodowcego losu. Najbardzicj udanyrm
utworem ,,Raptularza wojenncgo® jest ,,Polska Pieta™:

Snieg $nieg a ja

trzymam na kolanach syna

zastrzelonego gornika

zatluczonego siudenta

mam pelne rece Snuerci

kotysze sie nad nimi

ezotem dotykam oszronionveh czdél

Jestem wigzieniem sama uwigziona

Jak we $nie nie mam torebki

gdzie moje kartki na stype

¢ ja zrobig bez pozwolenia na zycie

bez paszportu i kennkarty

podejrzana o ostatniq wolnosé

clerpiema

Nie mam w ustach krzyvku

ani sliny ani przeklefistwa

tvlko gorzkg hostie milczenia

na jezvku

Matka znosi swoje macierzyfiskie cierpienia z gorzky hostiq milczenia
na jezyku jak milczaca Maryja spod Krzyza (por. J 19,25-27). Nic jest

*A. Kamiciska, O poezji Zbigniewa Jankowskiegn, w: L. Jankowski, Psaltrerz
battycki. Wiersze wybrane i nowe, Wrochw 1974, 5. 5-10.

“Cyl za: S. Baraiiczak, Wstep do: Anlologia angielskiej poezji metafizycznej XVIT
stulecia, Warszawa 1982, s. 23,
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to przeciez akt poddania sig, rezygnacji Ze zwyciestwa dobra, albo-
wiem: Blogosfuwieni korzy milczq [ oni przemowiq jutro glosem
prawdy (,,Wisla stangta deba”). , Raptularz wojenny” jest przede
wszystkim $wiadectwem pierwszego okresu stanu wojennego, poety-
cka publicystyka, podtrzymujaca wole oporu moralnego i nadzieje.
Dlatego maieria wierszy sa fakly historyezne, migawkt martyrologii,
odniesienia do Ewangelii (np. do Kazania na Gérze), kult maryjny.

Po fali internowail Kamiefiska w styczaiu 1982 r. napisala , Modli-
twe Lecha Walesy w wiezieaiu”, skicrowang do Matki Boskicj Cze-
stochowskiej, ktéra z obrazka przenikncla az do wnetrza. Sita wize-
runku Pani Jasnogorskiej polega tu na tym, ze symbolizuje on ducho-
we laczenie si¢ narodu przeciwko przemocy. Poctka, konstruujac te
jakby apokryficzng modlitwe przywddey Selidarnosci”, utrwala
postac rodzonej matki jako posredniczki miedzy swym synem, swymi
dzieémi a Panna Najswietsza: Matko Boza matko moja [ matko naszej
wspdolnej Marki. Mozna tez powiedzie¢, ze w , Litanii Solidarnosci”
Maryja uzyskuje miano Matki Boskiej Solidarnosci.

Jednym z ostatnich utwordw , Raptularza wojennego” jest napisane
(1981/82) na 0600-lecie Matki Boskiej Czestochowskiej — |, Stabat
Mater”. Akiualizuje on UkrzyZowanie umieszezajac Ofiare w porzad-
ku wydarzedi pierwszych miesigey stanu wojennego, aktunalizuje takze
mesjanizm romantyczny, w my$l ktdrego Polska jest Umeczonym
Chrystusem. Pod Fego krzyzem w Sniegu grudnia stoi Matka Czesto-
chowska; Jej oblicze przemicnia sic w twarz zatrwozonej i bezsennej
{..-) kazdej z polskich matek. Ten zwigzek rodzicielek z Rodzicielka
Chrystusa dowodzi dzialania wspolczuaa opiekuiistwa, mocy pocie-
szenia ze strony Pani Czestochowskiej. W pdZniejstym wierszu o mat-
ce ks. Popieluszki ten zwigzek jesl naznaczony macierzyrska rozpa-
czq, rysem bardzo ludzkim. Matka po lragicmej uiracie syna w pizy-
plywie paturalnego, prostego bélu juz wolataby rie byé rq Polskg
struchlalq [ jak Maryja pod krzyiem (,,Zeby nic by{ odchodzit”).

Narodowo-pairiotyczny nurt maryjny w poezji Kamiefiskiej jest
przeniknigty nurtemn moralnym, egzystencjalnym, osobistym, na-
brzmialym konkretnym doswiadczeniem Zyciowym — jak w wierszu
»Viatka Boska Ukradziona”, mowa w nim o tym, Ze mimo iz mate-
ralny przejaw Fej obecnodei zostal zniszezony — Jej figura zostata
ukradziona ! siekierq porqbana, 10 Jej samolna i opuszczona przez
ludzi obecnosé przebywa w braku miltosci, w niezgodzie matzonkdw,
w nienawistych podzialach. Nadzieja, Ze ten zly stan nie jest ostatecz-
ny, bierze sie z macierzyfiskiego serca: Syneczku bezdomny { jak i ja
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bezdomna [ wszystko sie pomyli [ boles¢ mi cie odda (,,Matka boles-
na”). Bolesé cAdowicka zwraca go matce, Maryi, Bogu.

W wierszach z ostatnich lat Kamiefiska wracala najczedciej do
obrazu Matki Bolesnej spod krzyza jako do archetypu wlasnego losu.
Okres jej niewiary byl wielkq nocq, po ktérej uwierzyta w nieobecne,
niewidzialne Ciato (,W wielkicj nocy”). Wielkanocne wydarzenia
staly si¢ dla niej progiem tajemnicy, kiéry mozna przekroczy¢ tylko
raz. Na dwa dni przed $miercia — 8 V 1986 r. — poetka pisala:

Umierat na krzviu

na szpitalnym loiu

samomosc tam przy nim stata
matka bolejgca

Wargi zamkniete
[ spetane stopy
Boze moj Boze
czemus mnie opuscit
Gwaltowna cisza
Wszystko sig stato
co staé sie mialo
miedzy crlowiekiem
[ Bogiem
Matka Boska przeistoczyla sie w samotno$é towarzyszacy Smierci.
Kamiefiska jako podmiot wypowiedzi jest jednoczednie obserwatorks
Syna i Matki, stojacej pod krzyzem, a takZe jakby Nim i Nig. W tym
zespoleniu dopelnia si¢ zyeie Kamieriskicej, ktére wola bardzo niepo-
kojacymi stowami: Boze mdj BoZe [ czemus mnie opuscit. Dla osoby
umierajacei, ktéra wierzy niezlomnie, nie ma miejsca na utarczki
z Niepojetym, zale — jest w pelni $wiadoma zgoda pa Jego wolg, bo
wszystko sie stalo / co staé si¢ mialo | miedzy cziowiekiem / [ Bogiem.
Tym przedémiertnym lirykiem Kamiesiska odstonita prawdg o tym,
ze jej maryjno$é wspiera sie na rozumieniu Matki Boskiej jako czlo-
wicka w doskonale ludzkiej lacznosci ze Stworzycielem pieba i ziemi.
Poezja maryjna autorki ,,Bialego rekopisu” ozywita i uwiarygodnita
poetycko tradycje pisarstwa maryjnego, w nicj si¢ wykonaty odkryw-
cze tendencje, kidre pojawily sie w wierszach Jerzego Lieberta,
Krzysztofa K. Baczyiiskiego i irmych. Matka Boska Kamiefiskie) jest
Iudzka, vobecniona w konkretnej egzystencji, a dzieki temu uniwer-
sulna, otwierajaca sie na kazdego.
Zbigniew Chojnowski
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Boska ewolucja?

Wokét ekofilozofii Henryka Skolimowskiego

Staje przed piefatwym zadaniem. Zajalem sig pismami polskiego
mySélicicla, ktéry dopiero niedawno zadebiutowal w kraju, cho¢ lista
jego wezesniejszych dokonani za granica jest dluga. Po spedzenin 27
lat na obczyZnie Henryk Skolimowski powrécit do kraju, by jesieniq
1991 r. obja¢ na Politechnice LOdZRlE‘_] jedyna (jakoby) w Swiecie

Katedre Filozofii Eko]ogm?neJ Pierwsza trudno$é w ocenie jego
przemyélen polega na tym, 7c na razie sa onc dostepne tylko czgscio-
wo. Dopicro od niedawna docieraja do nas badZ #lumaczenia wezes-
niejszych prac w jezyku angielskim, badZ nowe pisma, ktére powslaly
juz w Polsce. Inna trudnos¢ wigze sie z tym, Ze kolejnos¢ ukazywania
sig tych prac po polsku nie odpowiada chronologii ich puwstawania
Np. wydana w 1992 r. , Nadzieja matka qurych” powstal pdZniej od
opubl:kowanq obecnie ,,Filozofii Zy]qcej Trudno zatem powiedzied,
czy réznice sformutowar w obu tych pracach co do istotnych kwestii
sa przejawem rozwoju myS$li autora, czy tez ich wyjasnieniem mozZe
byé¢ réznorodnosé adresatéw, do ktérych byly kierowane.

Tho biegraficzne

Droga, kidra doprowadzila Skolimowskicgo do sformutowania
filozofii ekologicznej albo -- wedhug jego okredlenia — ckofilozofii,
jest na tyle istotna, ze on sam dzieli sie czesto swym do$wiadczeniem
(np. N 51 mn.). Przed wyjazdem z Polski wychowal sig w tradycji
filozofii analitycznej, ktérej gléwnym przedstawicielem na Uniwersy-
tecie Warszawskim byt wowezas K. Ajdukiewicz, To wlatwito konty-
nuacje poszukiwaf w Anglii, gdyz jak zauwaza: Renoma poiskiej
szkoly byta taka, e kiedy znalaztem si¢ w Oxfordzie, bez wigkszych

* Tg informacje mozna zralezé na odwroinej stronie okladek jego ksigiek w jezy-
ku polskim: Gcalié Ziemie. Swit flozofii ekologicznej, Warszawa 1991, Filoz ofza
Zyjgea. Ekofi iowf ia ;ako drzewo zycm Warszawa 1944 (= F}. Korzystaé bede réwniez
z wydanej wezesniej, choC napisanej pézZnici Nadzieja matkg madrych. Eseje o ekolo-
git, £8dz baw, (1992) (= N).
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trudnosci uzysiaterm stypendium w jednym ze zmanych college’ow.
Tam tez nzyskat w koficu tytut doktora (1965). Jednak juz wczesnie;
zaczelo go ogarniad rozezarowanie jatowosciq filozofii lingwistycznef.
Anlidotum pa nia znalazt poczatkowo w filozofii krytycznego racjo-
nalizmu Karla Poppera. Uczestniczyl w seminarium prowadzonym
przez niego w Londynie i takze obecnie uwaza go za najwybitniejsze-
go zyjacego filozofa. Kiedy nastepnie wyjechat do Ameryki (1964),
by podja¢ wyklady na Uniwersytecie Poludniowo-Kalifornijskim
w Los Angeles, ich przedmiotem byla filozofia nauki w duchu Poppe-
ra. Bylo to jednak wyzwaolenie tylko czesciowe — od wirtuozerit pi-
ruetéw analityczne-lingwistveznych filozofti oxfordzkie.
Przetomowym doswiadczeniem stata sie tagodna rewolucja dzicci-
-kwiatéw, ktére pojawily si¢ w Los Angeles w 1968 r. Skolimowski
miat okazje do czestszych kontaktdw z nimi, gdyz mieszkal w pobli-
zu stynnego Bulwarn Zachodzacego Slofica, gldwnego miejsca ich
obecnodel. Zadawane mu pylania o sens dolychezasowej cywilizacji
pobudzaly do mySlenia. Pierwszvin rezultalem nowych przemysiei
Skolimowskiego byla krytyka samych podstaw nowozyinej filozofii
Zachodu, ktéra obarczal odpowiedzialnodcig za aktualna sytuwacie.
Powstale wdwczas eseje zebrat po latach w ksiazee ,, Technology and
Human Destiny” (1983) - , Technologia i ludzkie przeznaczenic”.
Stopniowo dojrzewala w nim $wiadomosé, ze nie wolno si¢ ograni-
czac¢ do krytyki. W tym ograniczeniu widziat powdd, dlaczego obie-
cana rewolucja, proklamowana przez hippiscw i ruch ekologiczny,
znalazta si¢ na manowcach. Dlatego od korica lat osiemdziesiatych
zaczal poszukiwac innej mozliwosci. Jest nia wilasdnie ekofilozofia,
ktorej podstawy przedstawil po raz pierwszy w ksiazce ,,Eco-Philo-
sophy: Designing New Tactics for Living” (1981) — , Ekofilozofia:
zarys nowej taktyki, aby 2y¢”. Odtad wszystkie prace Skolimowskic-
go rozwijaja ten jeden temat. Jednak nie ogranicza si¢ on do dziatal-
nosci akademicko-pisarskiej. Prowadzi praktyczne zajecia w wielu
krajach, a latem kazdego roku organizuje warsztary poswiecone ekofi-
lozofii | ekojodze w greckiej wiosce Theologos na wyspie Tassos,

Tto Kulturowo-religijne ekofilozofii

Chociaz nie krytyka stol w centrum zainteresowaii Skolimowskie-
go, to jednak zajmuje ona w jego rozwazaniach sporo miejsca. Opisa-
ne doswiadczenie biograficzne pozwala sig domyslaé, 7ze wiele pole-
micznych stéw kieruje on przeciw nowaokytne] filozofii, ktérej patro-
nuja Kartezjusz, Bacon, Galileusz. W swej krytyce powtarza znane



Roska ewolucja? 103

zarzuly. Najpierw pietnuje ciasno pojmowany racjonalizm, ktéry
chcialby objaé cala rzeczywisto$é 1 w konsekwencji prowadzi do...
zacie$nionej wizji $wiata. Kolejnym ogniwem iej postawy poznawczej
jest filozofia mechanistyczna, pojmujaca $wiat jake wielka maszyne.
Takze empiryzm nauki rozwijanej wedhug tych wizji prowadzi do
7ubozonej wizji $wiata. Gdyby stosowaé sie doslownie do wskazai
filozofii empiryczne] 1. Hume’a, wdwczas musielibysmy spalié
wszystkie ksiqzki mowigee o etyce, estetyce i sziuce, calg poezje, calg
literature pieknq, niemal wszystko, w czyvm wyrazajq sie wzloty ludz-
kiego ducha igcznie z badaniami dotyczqeymi rozumu ludzkiego
(N 165). Swa krytyke kieruje Skolimowski wreszcie przeciw XIX-
i XX-wiecznym wersjom tej postawy. Odrzuca pozylywizm oraz
marksizm jako jego waranl, dalej oczywidcie filozofie analityczno-
lingwistyczng 1 wigkszos$¢ wspdlczesnych kierankdw filozoficznych.

Dominujgcym tendencjom zachodniej filozofil Skelimowski zarzu-
ca przede wszystkim niewlaciwa wizje swiata, prowadzacy do jego
postepujacej degradacji. Problematyczne jest réwnieZ odciecie sie od
wartosci, ignorowanie rzeczywislo$ci duchowej. Konsekwencjy jest
ukryty nihilizm, ktéry prowadzi do brutalizacji Zycia: Czvmze bowiem
jest przemoc, jesli nie brutalnie wyrazonym nihilizmem? Strukturalna
przemoc jest konsekwencjq pustki w sferze wartosci (N 168). Jeszcze
bardziej wyrafinowana postacia jest konsumpcjonizm: Umyst oproz-
miony z trwadych i znaczqeych wartosci tatwo pada ofiarg perswazji
i manipulacji. Latwo z niego wowcezas uczynié zachlannego konsu-
menta. Konsumpcja jest numinstkqg utraty wartosci (N 166). Skoli-
mowski nie szczedzi ostrych siéw pod adresem ,spoteczefistwa infor-
matycznego”, w kiérym dominnjgca role zaczyna odgrywaé technika
kompulerowa. Cytuje blyskotliwe zdanie pewnego felietonisty
(S.1. Harrisa): Prawdziwym niebezpieczenisiwem nie jest to, ze kompu-
tery zaczng mysle¢ jak ludzie, ale ze ludzie zaczng mysieé jak kompu-
tery (N 104). W tym kontekscie stwicrdza: (...) im bardziej technika
staje sie wyrafinowana, tym bardziej wyobcowuje nas z Zycia. Nazwe
to prawem Skolimowskiego (N 102).

Szukajac innej, poglebionej wiz)i filozof zwraca si¢ w rozmaitych
kierunkach. Nowozytnemu pojmowaniu wiedzy-nauki jako sity (wia-
dzy nad przyroda) przeciwstawia Platoriska koncepcje, ktérej celem
jest osiggriecie oswiecenia i jednosci z Bogiem (N 83). Inna grecka
inspiracje znajduje w micie Gai-Ziemi. Chociaz wéréd bogéw panteo-
nu Matka-Ziemia zajmowata bardzo skromne micjsce, to jednak obec-
nie jej mit ozyl i stal si¢ ekologicznym symbolem naszych czasow
(N 28). Ze starozytnej religii wywodzi sie takze idea §wietych gajow,
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Jjakby swiatyil pod nicbem. Skoro dzisiaj, w dobic sekularyzmu, $wia-
tynie jako budynki przestaly ludzi przyciagaé, nalezy zdaniem Skoli-
mowskiego dokonal resakralizacji Swiata, bo inaczef nasza egzysten-
cja bedzie jalowa. Whagnic lasy moga staé sig miejscami tej resakrali-
zacji: Pierwsze kroki w rym Kierunku powzigh stvamy reiyser, Jerzy
Grotowski, ktdry porzucit tearr, aby uczyni¢ przvrode, a w szczegol-
nosci lasy, Swietq podstawg nowej komunii czlowieka z kosmosem
(N 69). Skolimowski nawigzuje do tych idei, kiedy w swej ekofilozo-
fii proponuje wizje $wiata juko jednego wielkicgo sankinarinm.

Odwotanie si¢ do dziedzictwa religijnego ludzkosci powraca czesto
w pismach polskiego filozofa, Bliskie sg mu zwlaszcza religie Wscho-
du. Oceniajac pozytywnie Platofiski idecal wiedzy, podkresla, ze daje
sig¢ on pogodzi¢ 7 iradycjami hinduizmu, buddyzmu, tacizmu. Zara-
zem zauwaza: Nie mozemy jednak powrdcié do rradveyjnego hinduiz-
mu czy taoizmu (N 171). Znamienne, ze w iej uwadze pomingt bud-
dyzm, do kidregro odnosi sig ze szczegdlng sympatia. Ceni w nim
szczegdluie nznawanic kazdej postaci zycia za $wigta oraz 7wigzane
z lym wspdt-odezuwanic ze wszysikimi Zyjygcymi isiolami. Swoja
wiasna drogg do buddyzinu preeciwslawia skmjnej postawic tych,
ktorzy odwracajac sic od filozofii zachodnicj {czesto odrzucajac przy
tym jej racjonalnosé i tradveje} rzucali sie wprost w delikame objecia
wschodniego mistycyzmu. Natomiast druga innych wiodia nie przez
odrzucenie racjonalnoescl, lecz przez jej worcze przeksztalcenie. Zali-
czam sie do tej ostatnief grupy (N 51).

Dodatkowym argumentem na rzecz mozZliwosci symbiozy buddyz-
mu i racjonalnosci sy dla Skolimowskiego osiggniecia Nowej Fizyki.
Z jednej strony zmusza ona do rewizji ciasnego p())ﬂlOWélmﬂ r.aqmm-
lizmu i zwiazanego z nim mechanistycznego obrazu $wiata®, z dru-
giej za$ daje szanse nowej synlezy: Wraz z powstaniem Nowej Fizvki
— po wyraznym sformutowaniu jej konsekwencji metafizveznych i ery-
cznvch — mamy przynajmniej zalgzki wzorca, kidry moglhyv pogodzic
Zachod ze Wicitodem na glebszyim poziomie pojeciowym, wzorca
wychodzgeego poza powierzchowne zapozyczenia (N 92). To kolejna
inspiracja, z kidrej Skolimowski czerpie w {ormulowaniu swe)j ekofi-
lozofii. Pozostaje jeszcze jedno. W pewnym miejscu autor zauwaza,
7e ekofilozofia czerpie inspiracje z idei ewolucji Teilharda de Char-
dina (N 20). Jednak samo sformutowanie wskazuje, ze nie chodzi (u

? Por. Ewolucja fizyki i teologit, JPP” 2/1993, s, 292-303; Racje za racjonalnoscia,
LBP? 121993, 5. 464-476.
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o chrzedcijanski element rozwazafl francuskiego jezuity. Skolimowski
nawigzuje raczej do tezy Teiltharda o zlozonosci $wiadomosci, ktéra
wrrasta wraz ze wzrostem zrdZnicowania w $wiecie -- W procesie
samoswiadomej ewolucji (N 131).

Elementy ekofilozofii

Skolimowski nie uwaza siebie za tworce ekofilozofii. We , Wste-
pic” do wydania polskiego ,Filozofii Zyjacej” podkrefla: Filozofia
ekologiczna, zaréwno w wersji autora tej ksigzki, jak i w innych wers-
Jack, dojrzewala przez ostatnie 20 lar. 1 dodaje, Ze nie jest ona efeme-
(F 7). Coujnemu czytelnikowi nasunic si¢ w tym miejscu, jesli nie juz
wezesniej, podejrzenie, czy przypadkiem polski autor nie jest jeszcze
jednym przedstawicielem ostawionego New Age’u. Ten ostatni termin
nie pojawia si¢ w jego dostepnych po polsku pismach. MoZe to
$wiadczyé o dystansie wobec watpliwych 1 komercyjnych elementéw
masowego micha. A moze w swym skupicniu na problematyce ekolo-
gicznej nie chce mieszaé obu dziedzin — w tym duchu méwi np.
o filozofii ekologiczrej [ réwnolegle] do niej Filozofu Nowej Ery
(N 46). Zreszta, dodajmy, nie etykietki sg istotne, lecz kryjace sie za
nimi poglady, ktdérym trzeba sig¢ przyjrze¢ bez uprzedzenia.

Calosciowy zarys swej ckofilozoticznej wizji Skolimowski przed-
stawil najpierw we wspomnianej pracy z 19581 r., ktéra jego zdaniem
byla chyba pierwszym systematyczrym traktatem dotvezgeym filozofii
ckologicznej (F 217). O wydancj obecnic ,,Filozofii Zyjacej” méwi, ze
ma za ambicje przedstawienie nowego $wiatopogladu, a na plaszceyz-
nie filozoficzne] — nowej metafizvki polegajgeej na nowvm odczytaniu
kosmosuy, procest ewolucyi i natury ludzkiej jako czesci tego samego
komtekst (F 9,11). Kladzie duzy nacisk na racjonalnosé tej wivji,
cho¢ podkresla zarazem, ze chodzi o postaé racjonalnosci, kicra nie
obraza rozumu, ale przeciwnie, czei go o wiele bardziej, anizell po-
zwalat na to kiedvkolwiek paradygmar mechanistyczny, Calodé syste-
mu ckofilozofii wyraza obraz drzewa. Z korzeni ekckosmologit wyra-
stajq organiczme polgezone z pimi pieri | konary. Korone tego drzewa
stanowi Swiadomosc ekologiczna, kiéra subtelnie zywi korzenie. W ten
oto sposcb cyki ow jest pefny I sam si¢ odnawia (F 12 n.).

Skolimowski odwoluje si¢ tez do innego obrazu ekofilozofii —
méwi o jej architekturze, ktéra wspiera sie na siedmin gidwnych
filarach (F 24). Cztery z nich pochodza ze wspdlczesnych nauk przy-
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rodniczych i daja sie wyrazi¢ w kategoriach poznawczych. Trzy nato-
miast sa zwigzane z efycznym porzgdkiem Iludzkiego wszechswiata
i jego relacjami z porzgdkiem naturalnvm (F 29). Na czele pierwszej
czwdrki stot znana w kosmologii tzw. zasada antropiczna. Wyrazona
w jezvku ekofilozofii oznacza ona zdaniem autora, Ze wszechswiat
fest domem dla rodzaju ludzkiego. W pewnym sensie bowiem stano-
wimy ,uzasadnienie” kosmosu, skoro jego przemiany mozina wytfu-
maczy¢ koniecznosciq pojawienia si¢ iycia obdarzonego inteligencjq.
Kolejnym filarem jest spojrzenic na cwolucje jako proces twiérczego
stawania si¢. Tutaj wlasnie ekofilozofia powoluje si¢ na wizje Teil-
harda, kidra jest dostateczrie przekonujqca, ale narzuca si¢ nam
w sposdb wrecz niecdparty, kiedy uswiadamiamy sobie, ze ewolucja
stanowi aspekt i kontvnuacje dziela zasadv antropiczrej. Aby moc sie
realizowaé, zasada anmtropiczna musiale pomysleé o czynniku, kiéry
bardziej wyraziscie wyartykuiuje zvcie, a tym czvnnikiem jest ewolu-
¢ja. Dwa nastepne filary uzupelniaja le wizje w nawiazamu do Nowej
Fizyki. Z jedne) strony chodzi i idee wmysfu uczestniczgeego, czyli
o uwzglednienie isloinej roli swiadomosci w ksztaltowaniu dwiala
ijego obrazu. Z drugiej slrony pojawia sie konkreina propozycja
takiego obrazu jako ukrytege porzqdbu, opisanego przez D. Bohma
i prowadzacego do holistycznej koncepeji glebszego, jakby swiado-
mego powigzania wszystkich zjawisk (F 25-29).

Trzy pozostate filary ekolilozofii o wymiarach etyeznych okreslaja
doktadniej postawe, jaka winna ksztaltowa¢ ludzka relacje do Swiata.
Na pierwszym miejscu Skolimowski méwi o teologii nadziei. Zycie
nadzieja, zywienie jej — jest niezaslapione jeko czynnik ciggfej tran-
seendencji, odpowiedzialny za rozwdj ewelucji na poziomie czfowie-
czedisiwa. Koniecznod¢ nadziei wynika tez z kruchos$ci natury ludzkiej,
ktdra poirzebuje afirmacyi, wspokezucia, solidarnosci, odwagi i odpo-
wiedzialnosci. Prowadzi to do kolejnej postawy — ,rewerencji dla
zycia”. Przejawia si¢ W niej naturaine uznanie cudu i piekna samego
zycia. Dopetnienicm tej postawy jest ckoetyka — siddmy filar ekofilo-
zofii. Do jej podstawowych wartodci nalezg poza wymienionymi:
umiarkowanie, rozumiane jako godne Zycie bez marnotrawstwa, dalej
dazenie do magdrosel  przeciwstawione poszukiwanin  irformacji,
wreszcie warlos¢ semorealizacjii w przeciwiefistwie do konsumpcji
materialnej {(F 29-32).

Polemiczne akcenty, ktére majg uwydatni¢ odmiennosé ekofilozofii
od przewazajacej doiychezas wizji filozoficznej, kulminuja w diagra-
mach-mandalach o dualistycznej strukturze. Np. kawatkujqeej (anali-
tycznej) tendencji filozofii dzisiejszej przeciwsltawia sie po stronie
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ekofilozofii jej cafosciowe nastawicnie. O ile pierwsza jest duchowo
martwa, obiektywna, zorientowanae na jezyk, o tyle ostainia jawi si¢
jako duchowo Zywa, zaangazowana, zorientowana na zycie. MoZna
sie zatem domyslaé, od jakich cech dzisiejszef filozofit odcinaja sig
kolejne cechy filozofii ekologicznej, gdy jest ona charakteryzowana
jako: troszezgea sie o zedrowie, folerancyjna wobec zjawisk ponadfi-
zycznych, gloszqca odpowiedzialnosé jednostki, zainteresowana spra-
wami spolecznvmi Swiadoma politveznie, zwiqzana z ekonomiq jakos-
ci Zycia, Swiadoma problemow ekologicznych (F 46 n.).

Skionnosc do dualistycznego przeciwstawiania zaskakuje w mysli-
ciela, ktéry poszuknje spojrzenia calociowego — w shisznym prze-
$wiadczeniu, ze prawdziwa madrosé jest uwrazliwieniem na integracije
i jednosé (por. F 74). Dziwi operowanie schematami, kiSre maja
shizy¢ — na zasadzie kontrastu — jako dogodne tlo do uwydatnienia
wartodci systemu, jaki glosi sam Skolimowski. Nie zamierzonym
chyba efektem jest lo, ze réwniez ekolilozofia jawi sie jako »biér
schematycznych sloganéw. Tworzone przez. mysliciela konstrukeje,
w cclu uzasadnienia wyzszoscl jego podejécia w relacji do innych
doktryn, sa zbyt uproszczone i mato przekonunjgce, Widaé to wyraznie
tam, gdzie przeciwstawia on ekofilozofic chrzedcijanistwu.

Relacja do chrzescijanstwa

Swojy sympatic dla buddyzmu przejawia Skolimowski takze w roz-
waZaniach, kidre maja wzasadnié jego wyzszo$¢ wobec chrzescijai-
stwa. Zastanawiajac sie, dlaczego buddvzm jest bardziej zywotny od
chrzeScijafistwa, znajduje odpowiedZ w kolejnyeh przeciwstawieniach:
Po pierwsze dlatego, ze opiera sie na glebszej i szersze] wizji niz
chrzescijanstwo. Buddvzm raczej przvswajal inne elementy, anizeli je
wykluczal, naromiast judaizin i chrzeicijafistwo tradyveyjnie byly reli-
glami zamknietymi dla obcych wplywéw. Po drugie dlatego, e bud-
dvzm jest kosmocentryczny, za$ chrzescijanstwo — teocentrvezite. 1 tak
dalej... Np. piatym elementem przeciwstawienia staje sic prdktyka
modhiwy (...) buddyzm potrafit polqczy¢ wiasciwe medytacje i joge
z wilasciwym sposobem zycia, podczas gdy na Zachodzie medvtacia
i my$lenie tak czesto sq zupehxe oderwane od zycia (N 59).

Skolimowski ulatwia sobie, upraszcza sprawe, gdy pordwnuje
buddyjski ideal ze stereotypem przecietnej prakiyki chrzescijasiskicj,
dalckiej od idealu Jezusowej Ewangelii. Kicdy indziej gotéw jest
spojrze¢ glebicj, wymicniajac jednym tchem Budde i Jezusa (por.
N 107). Potrafi takZe przeciwstawié sie prymitywncj lezie, jakoby
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wiasnie Biblia byta odpowiedzialna za kryzys ekologiczny, gloszac
nakaz poddania ziemi czlowiekowl, Slusznie zauwaza, iz panowanie
nad przyroda precz cztowieka stworzonego na obraz Boga nie powin-
no prowadzi¢ do wyniszezania §rodowiska; skoro bowiem Bég jesr
dobrotliwy [ wspanicfomysiny, to taka winna byé réwniez postawa
cziowieka — Jego obrazu — wobec §wiata (N 120 n.). A jednak czesio
Skolimowski wypowiada sie o chrzescijaiistwie W sposdb ciasny
i szablonowy, ulegajac niemadrej iendencji do przeciwstawiania.
Podkreslajge personalistyczny wymiar chrzescijaniskiej etyki, wysuwa
zarzul, 2c jej dyskurs jest ZWEZONY do Swiata ludzkiego (N 123).
W podobnym duchu mdéwi o chrzescijariskim teccentryzimie, tak jakby
oznaczat on deprecjonowanic problematyki $wiata-przyrody. Dlatego
uwaza: Powrdt do pierwornego Boga-Ojca moze byl drogy zbawienia
indvwidnalnego, ale nie jest drogq odnowyv ekologicznej (N 129).
W tym samym kontekscie stosuje swoista hermencutyke. Wspomina,
7e wielu myshicieli | reclogéw zaczelo soble wyraznie zdawac sprawe
z braku wynuain ekologicznego w Biblii i w catej nauce chrzescijari-
skiej. Przedstawiono zatem kilka nowych imterpretacji Biblii, kidre
miaty temu zaradvzic. Skolimowski zaklada tu, Ze nowe interpretacie
DODAJA cof, czego w PiSmie brakuje, zamiast zgodnie z prawda za-
uwazyd, ze chodzilo nie o brak w PiSmie, lecz w jego dotychczaso-
wych interpretacjach. Po prostu: nic wolno si¢ ograniczaé do obiego-
wych, stereotypowych wyobrazen o chrzescijatiskiej prawdzie — takze
w odniestenin do ekologii.

Dlatego niewiele daja rozwazania, w kidrych Skolimowski kontra-
stuje swoja ckofilozofic z wasko pojmowanym chrzescijafistwem (np.
N 37 nin.). Powazniej trzeba nalomiast potraktowaé jego wizje ewolu-
cji, ktéra z jednej strony, jak widziclismy, przejmuje od Teitharda,
nadajac jej wsxakze z drugiej strony rysy trudue do przyjecia
7z chrzedcijanskicgo punkiv widzenia. W tym wiasnic miejscu natrafia-
my na trudnodé wspomniana juz na wstgpie. Na ogdl bowiem, takze
w swych najnowszych wypowiedziach, Skolimowski mowi o ewolucji
w sposob, kidry nie musi oznaczaé kolizji z wigja chrzescijaiiska.
Istotna jest dla niego idea transcendencji, ktéra pojmuje jako posze-
rzanie { umacnionie naszej duchowosci, W ten sposob daje si¢ pojac
caly proces ewolucii. Akt transcendencji miat miejsce juz wicdy, gdy
pierwsze ameby wykroczyly poza swdj pierwotny stan bytowania
biologicznego | zaczely przeksziafcad sie w co$ bardziej zlozonego
i doskonafego. Jednak dopiero 7 wylonieniem sie czlowieka akly
transcendencji niosa z soba w sposdb wyrainy boskosé i duchowosd
(F 101 n.). Az dotad wizja Skolimowskiego daje si¢ pojmowac i do-
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petni¢ w duchu chrzescijariskim. Jednak — przynajmuaicj w tym miejs-
cu ,Filozofii Zyjacej]” — on sarn posuwa sie jeszcze dalej. Przeszkadza
mu Bég, ktéry bytby Zrédlem obecnej w Jego dziele transcendencji.
Odpowiada mu — odwrotnie — obraz Boga, ktdrego Zrddlem jest sam
ewolucyjny proces. W tym duchu utrzymuje: Stanowimy fragmenty
wylaniajqcej sie boskosct. Duchowosé i boskosé¢ pojawiajg sie u ko#-
ca procesu uduchawiania materii, a nie na poczgtiu. (...) Transcen-
dencja bez danego ,,a priori” Boga Jest mozliwa, poniewaZ oznacza
coraz wigksze doskonalenie naszych zdolnosci i osiqgnieé. W istocie
tvlko to pojecie transcendencii jest uzasadnione w obrebie prawdziwie
ewolucyjnej perspektywy: franscendencja bez Boga w punkcie wyjs-
cia. Jesli zatozymy Boga na samym poczgiku, to transcendencja be-
dzie procesem cofania sie, a nie cigglego wykraczania, az do osiqg-
niecia czystej duchowosci (F 102).

Nie wystarczy zauwazyé, Zze wylaniajacy sie tutaj obraz Boga jest
niechrzedcijafiski. Sam Skolimmowski mdéwi o swoim Bogu jeszcze
dobitniej faczac go z Zyciem — Zrédlem swego optymizmu co do
przysziosci: Zycie bedzie pilnowad swoich zdobyczy, chronige ludzi
nawet przed nimi samymi. Ma ono dostatecznie duZo tworczej sidy
i geniuszu, aby tego dokonad. Jesli kios stwierdzilby terdaz, ze owa
koncepcja rozwijajqcego sig, frwalego [ twdrczego Zveia sugerije
i zaktada, ze jest Ono Bogiem, nie bede zbyt mocno protestowat
(F 113). I podobnie poiniej: Ewolucja jest rak doskonafa w swoim
sposobie dzialania, Ze moina jq nazwaé boskq. Jesli chodzi o mnie,
bez trudu moge przyjql idee, wedle kidrej Bdg jest ewcluciq, a ewolu-
cfa Bogiem (F 206).

Boska ewolucja? Skolimowski nie boi sie jej ubdstwienia. Przeciw-
nie, czlowieck ckologiczny w jego wizji mie szuka uzasadnienia dla
tego, co w nas najwyisze { najwspanialsze (w tym dla naszej boskosci
— niezaleznie do jej artvkulacji) w istnieniu | faskawosci Boga Iub
jakiej§ innej mocy. Odpowiedzig jest ewolucja: ona jest najwyzszg
mocq dekonujgeq franscendencii, a my starowimy jej awangarde.
I podkresla: Jest fo koncepcja NATURALNEF ROSKOSCI CZEOWIEKA
(F 124). Dlatego réwniez stan taski jest dla niego czyms naturalnym.
Zauwaza: Termin ,faska” jest dos¢ obcigizony znaczeniowo. Kazdv
. szanujgey sie intelektualista” unika go. Dawna konotacja religijna
tego pojecia nie powinng jednak odstreczad nas od zrobienia z niego
dobrego uzytku, bowiem uSwiadamia nam ono dobitnie, ze wiasciwe
mySlenie to nie to samo co sprawne, oschie myslenie logiczne, lecz
wymagajace szczegdlnego stanu umyshi | calego byfu. Ten wiasnie
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slan cechujqey weigz ludzi mgdrych okresla zatem jako stan faski —
w nowym, niercligijnym znaczeniu (F 75 n.).

Polski ckofilozof jest $wiadom, Ze jego wizja boskosci ewolucji-
-zycia sprzeciwia sie koncepcji chrzescijafiskiej. Sam podkresla: Na
gruncie kosmologii chrzescijaiiskief, gdzie wszystko jest osobistq
wiasnosciq Boga, etvka oparta na czci dla zycia JAKO TAKIEGO SIGRO-
wi anomalie. W ekokosmologii, kiéra traktuje wszech§wiat jako dom
dla czlowieka, zasada czci dla zveia wynika w sposéb nawurainy
(F 100). Blizszy mu jest buddyzm z sentencja: Budda kryje sie
w Zdéble rawy. Widzi w tym obrazowy sposob powiedzenia: uznawaj
kazdg postaé zycia za $wierg (N 134). A jednak w pojmowaniu rewe-
rencjt wobec zycia wykracza nawet poza buddyzm. Nie zgadza sie ze
zwolennikami ,.glcbokiej ekologii”, ktérym zarzuca fotalny egalita-
rvzm, wedle kiorego kazda forma Zvcia ma absolutnie réwne prawg,
Skoro sama ewolucja wskazuje zréznicowanie Zycia, to stajac w obli-
czu wyhorn, czy zabrad Zycle komara, czy Zycie istoty ludzkiej, zabie-
ram (na podstawie kryterium ewolucyjnego) zycie komara (N 150).

Wiecej rewerencji

Nie sposcb  kilku stowach poddac krytyce wizje Skolimowskiego.

Z ](.‘dIIE_] sirony na]ezaioby wskaza¢ wyraZniej niedostatki jego pojmo-
warnia tmnsccndeuql Takze proponowana przez nicgo clyka uzasad-
niajaca rewercncje wobec Zycia jest malo precyzyjna w odniesieniu
do cziowieka, co sie wigze z powierzchownym spojrzeniem na
chrzescijatiski personalizm i teocentryzm. Rodzi sie lez obawa, 7e
holizm redukujacy rzeczywisto$é Boga do Swiata mozZe si¢ przerodzié
w tolalitaryzm (laciiski odpowiednik holizmu?i), redukujacy takze
i degradujacy prawdziwg istole czlowieka. Z drugicj za$ strony istotne
byloby zaprezentowanic pelniejszcj, pozylywnej wizji, w ktdrej ewo-
hicyjna  transcendencja  znalazlaby swoje glebsze uzasadnienie
w transcendetngj rzeczywistos',(,i Boga — w transcendencji, kt6ra nie
stano\w przeciwieristwa Jego immanencii w stworzeniu, lecz ja dopel-
*, Owszem, wolno a nawet nalezy przyja¢ w duchu chrzescijai-

* Np. brakiem filozoficzne]j precyzji jest zamienne uiywanie stéw: transcendentny
— transcendentalny, por. F 110, 147; N 26.

¢ Przykladem moze byé wizja Teilharda, a takze precyzyjniejsze pod wzglgdem
filozoficznym wizje autoréw nicmieckiego obszaru jezykowego: K. Rahnera, B. Weiss-
mahra, 8.N. Bossharda.
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skim zmienno$¢ w samym Bogu, czego domaga sic choéby centralna
prawda o wcieleniu Syna Bozego. Jednak znowun — zmiennosé nie
moze by¢ absolutem, lecz wymaga dopelnienia wzgledem Bozej
niezmiennosci, fakze wzglednej (jako NIEzmiennosci!), gdvz absolu-
tem w sensie chrze$cijafiskim jest jedynie JEDNOSC obu aspektdw —
odbicic jednosci Boga w wielosci Osob.

W tym miejscu warto jeszcze zauwazyl, Ze sam Skolimowski
w swych péZniejszych wypowiedziach - juz po powrocie do Polski —
okazuje bardziej otwarta postawe niz w cytowanych wyzej sadach.
Nie ogranicza sie w spojrzeniu na chrzescijafistwo do stereotypdw,
lecz potrafi dostrzec w nim rozliczne nurty i watki (N 119). Bliski mu
jest zwlaszcza duch $w. Franciszka z Asyzu. Jego obecnosé zauwaza
w nowych inicjatywach Jana Pawia 1l — zaréwno w modlitesvnym
%potkamu 7 przedstawicielami innych rehgn w Asyzu (1986 1.} jak
i w pierwszym liScie ekologicznym papieza 7. 1 11990 . (N 26}
Wprawdzie nadal stwierdza, 7e ekologia jako calofciowa metafora
przekracza chrzescijanstwo. Ale zarazem dodaje: Pomigdzy chrzesci-
Janstwem | ekologiq musi zaj$¢ swego rodzaju symbioza. Myslenie
ekologiczne  potrzebuje wzbogacenia ze strony chrzeScijaristwa,
a zwiaszcza jego dziedzictwa duchowego. Chrzescijaristwo zas potrze-
buje wzbogacenia o catosciowq wizje wzajemnego powiqzania wszyst-
kich rzeczv [ zrozumienin niepowrarzalnosci wszystkich form Zvcia,
ich rownorzedne] wartosci w kosmosie, niezaleinie od poiytku, jaki
z nich mamy. Koficzy oplymisiycznym akcenlem: Historia zawsze
mtegm]e i zespala elementy, ktdre wezesnie] jawig si¢ ]aku antyitety-
czne i niemoilive do pogodzema Byé moze rozpoczeta juz to dzielo
w odniesieniu do wszystkich tych wizji $wiata (N 132).

Pod takim przestaniem réwnieZ chrzeécijanin moZe i powinien si¢
podpisac bez zastrzezen. Wiele sposréd przemysleri polskiego ekofilo-
7ofa zashuguje na baczng uwage. Im bardziej jest on konsekwentny
w swej postawie rewerencji — nie {yiko wobec Zycia, ale wobec po-
gladéw gloszonych przez innych — tym wigcej udaje mu sie przybli-
zy¢ do prawdy. Tylko we wspdlnocie otwartej na prawde wolno
zywié nadzieje na przyszlo$¢ — Ziemi i zamieszkujacych ja ludzi. Bo
przysztos$¢ jest... przychodzeniemn Ducha Prawdy, kidry pragnie nas
doprowadzi¢ do cafej prawdy (J 16,13). Nie trzeba sie Go legkaé. To
On dopelni dziela, ktore juz zostato zapoczatkowane — fakze przez
Niego.

Jacek Bolewski 57
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BIBLIA DLA KAZDEGO

Biblia
we wspotczesnym
malarsiwie polskim

Muzeum Narodowe w Gdafiskuy,
Patac Opatéw w Oliwie
22V 301X 1994 r.

PrzezwycigZanic starotestamento-
wego zakazu czynienia soble wize-
runkéw Swigtych 1 czczonych postaci
w Kodciele chrzescijaiskim trwato
bez mala 4 wieki. Ale juz w §red-
niowieczu praktyka ta stata sie po-
wszechna, Umieszezane na $cianach
swiagtyfi mozaiki i freski, przedsta-
wiajgce poszczegdline postacie i cale
sceny biblijne, wtargnely takze na
karty manuskryptéw, naczyi i szat
liturgicznych, W postaci  rzezby
i malarstwa tablicowego w oltarzach
spopularyzowata je pod koniec $red-
niowiecza grafika dostgpna takze
rzeszom wiernych niezamoznych.
Nabywane na odpustach 1 jarmar-
kach papierowe odbitki graficzne
wraz z powstajacymi w prowincjo-
nalnych i ludowych warsztatach
rzezbami 1 obrazami staly si¢ nieod-
faczaym  elementem  wyposazenia
kazdego chrzescijasiskiego domu.

Obyczaj umieszczania W prywat-
nych wnglrzach Swigtych cbrazéw

przetrwal wiréd wyznawcow katoli-
cyzmu i prawostawia do dzig, mimo
wszelkic rewolucje 1 przemiany
gustow, Trwa zapotlrzebowanic na
pamigtkows  plastyke  odpustows.
Trwa i w kulturze tzw. wysckie;.
Trwa dzigki zamdwieniom Kosciola,
ale powstaje takZe z wewnglrzne]
potrzeby samych twércdw. Wystawa
gdafiska, na ktdrej zgromadzono
ponad 300 prac 15G polskich arty-
stéw czynnych w ostatnim péhwie-
czu, miata na celu ujawnienic istnic-
nia wtasnie tego drugiego, prywatne-
0 nurty.

Potwierdzita ona przede wszysi-
kim istnienie réznorodnoSci nasta-
wiell wspdfczesnego pokolenia arty-
stow do Biblii i odpowiadajgcc
temu réZnicowaniu mnogosci roz-
wigzafl [ormalnych. Jak wigkszose
wystaw zhiorowych prezentujacych
sztuke wspdlczesng stanowita ona
przeglad kierunkdw i maaé artystycz-
nych ubiegtych 50 Iat, od postimpre-
sjoniziu po popularne akcje plasty-
czne.

Nie nowe, ale powszechne okaza-
o sie¢ wykorzystywanie tematyki
biblijnej do przekazywania w obra-

-zach aktualnych tredci politycznych

i spotecznych. Szezegblne nasilenie
tege  zjawiska obserwowalismy
w Polsce w latach 80. Opozycyjny
stosunek do narzuconej rzeczywi-
stoci ostatnich pieciu dekad u wielu
artystow  przedziwnym  sposobem
wyzwolil postawe ,.nicprawomyslng”
takze wobec Biblii. CzymZe bowiem
innym wythimaczyé pojawienie sig
tak duzej Hczhy przedstawienl groles-
kowych, Zartobliwych, a nawct
sarkastycznych, w  omawianym
zespole?
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Niejednorodng stylistycznic pre-
zentacje gdariska zdominowaly 3 po-
kazy indywidualne wybitnych arly-
stow: Jerzego Nowosielskiego, Jana
Lebensteina i Andrzeja Strumitly.
Wtapieni w catodé, w odrdznieniu
od pozostatych artystéw, kiorzy
mieli w od jednej po kilka prac,
wymienieni twdrcy pokazali cale
cykle obrazdw.

WJkonostas” Nowosielskiego wy-
petniajacy iciane jednej z sal I pietra
to dziclo artysty dojrzatego, sumujy-
ce doswiadczenia czterech dziesig-
cioleci twdrczodci. Z neutralnego,
aksamitnie czarnego tha kwater wy-
taniaja sie jakby zarem malowane
postacie Swietych orantdw, zgrupo-
wane wakol centralnie umieszczonej
ikony Oblicza Zbawiciela. To tchng-
ce moedlitewnym spokojem dzielo
stanowi przyklad wspélczesnej sztu-
ki sakralnej o odnowionych $rod-
kach wyrazo, przemawiajace do
wrazliwodci nowege odbiarcy jezy-
kiem skrétu i powsdciagliwym liry-
zmem. Stanowito ono punkt odnie-
sicnia dla rozproszonych po gmachu,
pokrewnych z ducha, bardziej kame-
ralnych prac.

Kontrasiowo odmienne byly dwa
cykle duzych ilustracji Strumifty do
Psalméw 1 Apokalipsy. Pierwszy
z nich powstal w 1988 r. z przezna-
czeniem do odbudowapej z ruin
synagogi w Sejnach. Przeswiadcze-
nie o uniwersalnosci rzeczywistosci
ludzkiej opisanej w Ksiedze Psal-
mdw artysta przejat od ks. Jozefa
Sadzika. We wstepie do nowego
przekiadu dokonanego przez Cresta-
wa Mifosza ks. Sadzik pisze o Psul-
mach jako zapisie toisamo$ci Izrae-
la. W interpretacii plastycznej Stru-
milto konceniruje sie na ludzkiej

jednosice, na postaci mezczyzny
ogoloconego z historycznego kostiu-
mu i pozbawionego indywidnalnego
wyrazu twarzy, kidrego zmagania
z przeciwnodctami i mocami przy-
bierajg fizycznie dramatyczng forme.
Kosmiczny wymiar nadal artysta
scenom 7  Apokalipsy. Doszly
w nich do glosu pozaeuropejskie
i pozabiblijne Zrédia inspiracji —
echo wieloletnich kontaktéw i fascy-
nacji cgzotycznymi kulturami krajow
Dalekiego Wschodu.

Bardziej kameralny charakier ma
stynny cykl itusiracii do Apokalipsy
Lcbensteina. Jego prywatne bestria-
rium, wystepujace w wielu wezes-
niejszych pracach, poshizylo w do
zobrazowania proroczej wizji o diu-
giej tradycyi ilustratorskiej, z suge-
stywnymi miedziorytami Dilrera na
czele. Lebenstein wpisat sig¢ w te
tradycje m.in. dzigki duzym walo-
rom estetycznym charakterystycznej,
chorobliwie gietkiej kreski oraz
wyszukanej gamie kolorysiycznej
z dominanta szarawych rézow i zie-
leni.

Oniedmielajaca mnogo$¢ 1 Smia-
to§¢ przedstawien w wydaniu arty-
stéw tak rdimych, jak Jézef Czapski,
Tadeusz Brzozowski, Edward Dwr-
nik, Kiejstut BereZnicki, Wladystaw
Hasior, Bronistaw W. Linke, Jacek
Sempolinski, Jerzy Tchérzewski,
Jerzy Wolf czy Marek Zutawski,
przesadzita o znacznych trudnoé-
ciach organizatoréw wystawy w sen-
sownym ich pokazaniu. Proby wpro-
wadzenia tadu tematycznego skute-
cznic burzyla raz po raz formalna
réznorodnosé dziel, Od strony cks-
pozycyjnej wystawa okazala sig
trudnym przedsiewzigciem, co za-
warte bylo juz w samym zalozZeniun
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pokazania catega bogactwa sztuki
w Biblii zakorzenionej Iub do nief
sie odwolujgcej chociazby w sposdb
dalels, przetworzony — jak pisze
w katalogu kurator wystawy Maria
Gatecka.

Przewrotne, rubaszne lub grotes-
kowe obrazy takich m.in. artystow,
jak Eugeniusz Markowski, Antoni
Falat, Macie] Swieszewski, Kreysz-
tof Jackowski, Witold Chomicz czy
Eugeniusz Mucha, sasiadowaly nie
bez zgrzytdw z obrazami-zwicrze-
niami, ujawniajacymi bardzo osobis-
ty, kontemplacyjny stosunck arty-
stdw do rzeczywistodci  biblijnej,
obrazami, ktdre cechowata formalna
dyscyplina, skromno$§¢  Srodkow
wyrazy, powaga i gicbia takich m.in.
twércdw, jak Teresa Stankiewicz,
Jerzy Skabski, Tadeusz Furdyna,
Maria Hiszpafiska-Neuman, a nawet
malarzy abstrakcyjnych, jak Zofia
Artymowska, Jacek  Sempolidski
i Stanistaw Fijalkowski.

Niewielkg czgdl prezentacji po-
Swigcono grafikom i rysownikom.
Na uwage zashugiwat tu: niewielkie-
go formatu rysunck oldwkiem Jozefa
Czapskiego ,,Chrystus ze Sw. Fran-
ciszkiem”, delikatmie lawowany
akwarela, czysle i oszczedne w linii
rysunki  Krystyny  Miodofiskiej,
grafiki Romana Opatki oraz ekspre-
syjne rysunki mszem Marii Mar-
kowskiej. Te ostatnje wigzaly sig
z tematyks biblijna za posredni-
ctwem obrazu Madonny zawieszone-
go  we wspdlczesnym  wnetrzu,
w ktdrym  artystka  umiedcita
szczeSliwa matke igrajaca z  dzied-
mi.

Wystawe otwieral i zamykala jak
klamra umieszczona w holu patacu
seria fotogramdéw dokumentujgcych

akcje plastyczng ze scecnami pasyj-
nymi, autorstwa Zbigniewa Treppy,
ktéra miata miejsce w kosciele Sw.
Bartlomieja w Gdanskn w 1993 r.,
oraz seria ,Mandylionéw” Zbignie-
wa Bajka jako przyklady penetracji
sfery biblijnej takze przez t¢ dziedzi-
ne sziuki.

W zasadzie wylaczono z wystawy
rzezbg — jeshi nie liczyC przestrzen-
nych obrazéw i ,Sztandaru”™ Hasiora
oraz Lkanego, prawie petnoplastycz-
nego ,,Calunu” Violetty Wojty. Jako
przyklad tkaniny unikatowej umiesz-
czono na wystawie pigkny ,Raj”
Krystyny Jacobson.

W sumic wystawa cenna, po-
twierdzajgca istnienie w  pofskiej
szfuce  wspOlczesne) calego nurtu
przedstawierl biblijnych, ujawniaja-
cych niezwykle zréznicowane nasta-
wienie poszczegéluych artystéw do
przestania Biblii i do diugie) tradycii
jej ilustrowania, ujawniajacych prze-
razenia 1 [rustracje, jakie rodzm czas,
w ktérym zyjemy, ale i glebokg
poirzebe ladu.

Krystyna Paluch Staszkiel
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MONODRAM NIEWART
wMSZY”

Teatr Powszechny
w Warszawie

Msza za miasto

Arras
Andrzeja Szczypiorskiego

adaptacja — Igor Sawin
scenografia — Zofia de Ines
rezyseria — Krzysztol Zaleski
premiera 3 IX 1994 r.

Wydana w 1971 r. ,Mszg za
miasto Arras” nickiérzy uwazajg za
najlepsza ksigZke Szczypiorskiego.
Za czasdéw ancien régime™u rzecz
-byta traktowana jako wydarzenie nie
tyle nawet literackie, ile przede
wszystkim polityczne; pod dobrze
skrojonym, choC zarazem przejrzy-
stym kostiumem historycznym od-
najdywanoc opis znanego polskim
czytelnikom mechanizmu dzialania
ustroju totalitarnego i zarazem boles-
ny portret wewngtrzny intcligenckich
clit, kidre si¢ w budowanie takiego
whagnie ustroju  whaczyly. Gdyby
jednak powied¢ byla jedynie ulwo-
rem aluzyjnym, jej Zywot skofczyt-
by sie po 1989 — tak si¢ nie stalo.
Co wigcej, w ciggu ostatmich pigciu
lat ,Msza za miasto Arras” doczeka-
ta si¢ kilku wznowiefi i kolejnych
trzech nagrdéd migdzynarodowych,
Nowych czytelnikéw frapuja zapew-

ne w iej ksigZzce rozwazania na
ternat wiary, wolnosci, granic czlo-
wieczelistwa, analiza funkcjonowa-
nia instynktéw stadnych — rozwaza-
nia, ktére teraz tracgc (dla nas)
swoje konkreme odniesienia polity-
czne, nabraly za to cech uniwersal-
nych. Wobec czege trudno si¢ dzi-
wié, ze wspllczesny teatr, mozolnie
poszukujgcy tekstow, dzicki ktérym
mégltby prowadzié z widownig roe-
mowy istotne, zainleresowal sig
dyskursem Szczypiorskiego.

Autorzy przedstawienia zdecydo-
wali sig na forme monodramu. Ja-
nusz Gajos jako postarzaly Jan -
o dhugich, siwych whosach i poblad-
lej twarzy, ubrany w zmigty kaftan —
bierze na siebie caty cigzar opowia-
dania o potwornych wydarzeniach
w Arras. Pozbawiony pomocy in-
nych S$rodkdw  teatralnych, poza
nielicznymi zmianami Swiatla 1 krot-
kimi, rzadkimi akcentami muzyczny-
mi, niemal nic ruszajgc sie z usta-
wionego centralnie roztozystego
krzesta, Gajos snujc swoja historig
glosem  réwnym 1 monotonnym,
chwilami tylko oZywiajyc ton narra-
cji. Catosé jest uderzajaco nieteatral-
na -- przedstawienie choé trwa tylko
péttorej godziny, meczy i bardzo
TZY.

Mysle, Ze podstawowy blad,
kitrego efektern sa wszystkie inne,
thwi w ksztalcie adaptacji. Juz przy
lekturze wyczuwa sig brak miegsa
w tej powiesci; niedostateczng su-
gestywno$¢ tla  wydarzefi, brak
barwy szczegdt, Ma ona jednak
zalety, czeéciowo rekompensujace te
kostyczno§& — pewne Zywe TIysy
w wizerunkach os6b: Jana, biskupa
Dawida, pana de Saxe, Alberta,
takZe paru figur epizodycznych. To
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wszystko zostalo z adaptacji usunie-
te, w opowieSci teatralncge Jana
ludzi zastapily marionetki, wyglasza-
jace referaty $Swiatopoglydowe.
Nawet sam Jan, ktéremu odebrano
przesztosé i1 chocby uczltowieczajgca
o w powieSci nicobyczainos$é, stat
si¢ takze tylko rodzajemn maszyny do
przemawiania; tym. bardziej ze mitno
siroju i charakteryzacji Gajos zacho-
wuje sie raczej juk leklor, nic za$
postac teatralna,

NajwyraZniej realizatorzy zdecy-
dowali sig pozostawié przede
wszystkim  tkank¢  intelektualnag,
jednak nie powiodta im si¢ ta opera-
cja, m.n. dlatego, Ze sens ,Mszy”
zawlerd si¢ przeciez takzc w drob-
nych pozornie wydarzeniach. Co
gorszd, skrély naruszyly réwnicz ok
rozwoju mysli, praktycznie zlikwi-
dowaly proces przemian Swiadomo$-
ci Jana, a to juz doprowadzilo do
kompletnego  zaniku dramatyzmu.
W tym spektaklu nie mu ani grama
nupigcia na zadnym pigtrze akeji,
nawei same siraszliwe zdarzenia,
beznami¢inie relacjonowane, mnic
wywolujg wigkszego wrazenia.

A przeciez przedstawieniu, nawet
i przy takiej, zdecydowanie chybio-
nej adaptacji, mozna bylo nadaé
pewng doze dramatyzmu. Mam tu
na mysli szanse wylworzenia napig-
cla pomigdzy bohuterem a publicz-
noscia. Wiemy bowiem wprawdzie,
z¢ 0 aklor Janusz Gajos wyslepuje
przed nami w monodramie, zle nie
mamy zielonego pojecia, komu
wiadciwie Jan, bobater przedstawic-
nia, opowiada cala tec Thistloric.
W ksigZzee natomiast adresat spowie-
dzi jest nazwany 1 wplywa na jej
forme. Jan mianowicie opowiada
o Arres mieszkaficom Brugfi, spo-

kajnego, zajetegon swoimi sprawami
miiasta, w ktérym znalazl schronie-
nie po odejéciv z Arras. Czylelnik
odczuwa wysilek, na jaki musi sig
zdobyé Jan, by wythamaczyé cala t¢
historig ludziom zyjacym w innymn
jakby wymiaree.

A przecieZ to my dzisiaj jeste$my
mieszkaificami  Brugii. Cokolwick
bySmy o nasze] sytuacji mySleli,
Zbrodnie totalitaryzmu dla wigkszos-
ci, 1 to nie tylko mlodych, naleig do
sfery makabrycznych podafi z za-
mierzchlej przesziodel. A ilv zapom-
nialo ¢ nich tak dokumentnie, ze
cheieliby nawet, aby ta przeszio$é
wricita? Zagonionym i walczacym
z trudem o byt micszkaicom Brugii
fen panujgcy W Arras paternalizm
przybicrajacy dobrotliwe, a zarazem
wznioste miny, to pozorne poczucie
wspdlnoty faczgee lamtejszych oby-
wateli, tez mogloby sie wydawal
pociggajace — gdyby nic wiedzeli
o potwornoSciach, do kidrych tam
doszlo, I gdyby Jan musial swoja
spowiedZ snué niejako  przcciw
publicznosct, walczac o zrozumienie
niedowierzajacego audylorium,
o przebicie sig przez mur obojetnos-
c1, narzucitoby to pewnie spekiaklo-
wi — i wykonawcy — dw tak pozada-
ny ton dramatycezny. Autorzy reali-
zacjl, z niegozumiatych przyezyn,
odcieli sobie jednak tak?Ze t¢ ostatnia
droge ralunku. Sobie i publicznosci.

Biskup Dawid, powiada Jan
w finale, krzyknat doi: A ? do
kaia, ba mnie nudzisz... W tej akurat
kwestii trudno, niestety, nie zgodzic
si¢ z biskupem.

Joanna Godlewska
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BERTOLUCCI I BASN

Maty Budda

Bernardo Bertolucciego

Bernardo Bertolucci szuka sensu
#ycia w podrdzach. Sprawdza, czy
mit filozolujgcego podrdzmika, Kiory
gnany niepowstrzymang ciekawoscig
poznaje swiat i przeobraZa samcgo
sichie, ma zastosowanie w dzisicj-
szych czasach. Za kazdym razem
zadaje jednakowe pytania: dokgd
8?7 w co wierzy€? na czym sie
oprzeé? Na Zadne z nich nie olrzy-
muje odpowiedzi. Pozostaje z pusiy-
mi rekami. W obliczu nicosci.

»Maty Budda™ (1993) jest koiico-
wym ogniwem ,irylogh orientalnej.
Po gloS$nym ,Oslalnim  cesarzu”
{1987) i ,Pod ostang nieba™ (1990)
ten film jest proby spotkania z bud-
dyzmem, proba nie wykraczajgcy
poza konwencjg basni.

Pewnego dnia do domu typowej
amerykafskicj rodziny z Seatile
pukaja dwaj mnisi buddyjscy 7 tybe-
tariskiego  klasztoru w  Bhulanie
1 ofwiadczaja, ze 13-letni synek pad-
stwa Konraddw, Jessie, jest prawdo-
podobnic  weieleniem  zmarlego,
szanowsanego lamy. Rodzice chiop-
ca, pomimo nie skrywanego sceply-
cyzmu wobec l¢f nowiny, zgadzaja
sig ma kontakty dziecka z nowym

nauczycielem i przewodnikiem, Jama
Norbu. Stary crlowiek opowiada
adeptowi histori¢ ksigcia Gautamy
Siddharty, przyszlego Buddy. Tak
oto wydarzenia z XX w, przeplatajg
sic z legenda sprzed 2500 lat,
a przygoda miesza si¢ z elemmentami
odlegtej tradycji.

Konstrukcja filmu jest oparta na
przeciwiefistwach, W wigkszodel
bardzo prostych: opozycjg dla mate-
rialistycznego, konsumpcyjnego
Zachodu jest uduchowiony Wschad;
cywilizacja &mierci, zimna bladonie-
bicska architektura Ameryki kontra-
stuje z cywilizacjg wiecznego odra-
dzania si¢ — odmalowanego w ciep-
tych  barwach krélestwa  ksigeia
Siddharty. W koiicu pesymizn inZy-
niera-intelektualisty, dla  kidrego
émieré jest kresem isinienia, zoslaje
zderzona 2 opiymizmem wiary
w idee reinkarnacji. Przyznam, ie
mnie len Lyp argumentacii razi naiw-
no$cig. Postanowilam zatem nie
$ledzi¢ dalej niedoskonalodci w sce-
nariuszu (a jest ich sporo: cholby
nieprzekonujacy chwyl, Ze lama
Dorje weielit sic  réwnoczesnic
wdusze az irdjki dzieci: dwbdch
chlopeéw, z USA 1 Kathmandu,
i jednej dziewczynki z Indii) i sku-
pié na stronic wizualnej. Skoro
w zawartosci  filmu  géra urodzila
mysz 1 forma przewazyla nad tres-
cia, przyjrzyjmy si¢ samej stronie
formalnc;j.

Produkcja zostala zaplanowana
7 imponujacym rozmachem. Prace
usiép Himalajow rozpoczely sig
w 1992 r. pod kierunkiem Vittorio
Storaro (kierownika zdjec) i Jamesa
Achesona {projektanta kostiurméw).
Uzyskano pozwolenie filmowania
w miejscach de tej pory niedosigp-
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nych, np. w krdlestwie Bhutanuy,
ktére przyjmuje tylko 2000 turystéw
rocznie, 1 — co jeszcze bardziej
znamienne — wewnairz klasztoru
w Parc DzZong, do ktérego nigdy
przediem mnie wpuszczono ekipy
filmowej. W skiad obsady weszli:
Keanu Reeves jako ksigze Siddharta,
w rolach wspétczesnych Chris Isaak,
Bridget Fonda i nowicjusz Ajex
Wiesendanger. Kosztorys  filmu
zamknat si¢ suma 35 min dolaréw.
Za te pienigdze udalo sie m.n.
zaprojecktowa 1 wszy¢ wspaniale
stroje. Krawcy zaczeli swe dziclo
w Londynie, materialy zostaly spro-
wadzone z Indii. Plonem ich staraf
stalo si¢ wskrzeszenie niezwyklego
Swiata ksigzecego dworn Siddharty
w calym jego pieknie i przepychu.
Odtwarzanje kolordw, krojow 1 haf-
tow  sprzed wickdw irwalo parg
miesigcy. Wykonano réwniez sctki
naszyjnikdw, bransolet i pier§cieni.
Zespdt Martina Adamsa  stworzyl
tysiace kosztownodel — od ozddb do
wloséw po bransolety na kostke
i piericienie na place stép. Jubilerzy
korzystali z nietypowych surowcéw.
Przemieniali w ziote tupiny orze-
chéw, korzenie imbiru, nasions,
muszelki, a nawet... makaron. Ich
wysitek nie poszed! na marnc.
Basnie, ktorych stuchajg dzieci,
uruchamiajg ich wiasng wyobraznie,
basil na ckranie musi sprostaé nietat-
wemu zadaniu kreacji przed oczyma
widzéw. Tu trzeba oddaé twércom
sprawicdliwo$¢ — filmowa opowiesé
przykuwa wrzrok, zwlaszcza w osek-
wencjach z przeszlodci. Nieodzowng
cecha bagni jest umicjeinosé wywo-
tywania wzroszefl, Pod tym wzgle-
dem Bertolucci nie moie moéwic
o sukcesie. Film ,Maly Budda™

pozostawia niedosyt, jest podrdzg
donikad, tak dla rezysera jak i dla
publicznogei.

Anna Pietrzak

C

ksigzki

MAGIA NIEWIDZENIA

Przydziatl na swiat
Antologia

polskich poetow
niewidomych

Krajowe Centrum Kultury
Polskiego

Zwiazku Niewidomych,
Wojewddzki Dom Kuoltury
Kielce 1993, ss. 370

Wérdd antologii poetyckich uka-
znjacych sig w ostatnich fatach ta
zastugujc na szezegdlne wyrdinie-
nie, shuzy bowiem wyraZeniu waznej

i picknej idei. Cele artysiyczne,
ktore przy$wiecaly jej autorom,
zostaly  wyloZzone we  wstgpie

i w rozdziale kotfcowym, jednakze
cel pommawczy wylaniajacy sig spoza
artystycznego  kseztalun tej ksigzki
wydaje sie jeszcze bardzie) godny
uwagi. Dzi§ moze zaistnied jako
poeta prawie kazdy, kto w miarg
zrecznie rymuje albe sklada wiasne
my$li w strofkowane obrazy pocty-
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ckie 1 potrali ponadto znalezé fundu-
szc na ich opublikowanie w formie
ksigzkowej. Nie zawsze jednak beda
to $wiadectwa prawdziwego talentu,
nie zawsze bedg to takze wiarygod-
ne dokumenty istmienia. W wier-
szach poetdw niewidomych 1 ociem-
niatych utrwalone zostaly prawdzi-
we, niesklamane wizje $wiata, albo-
wicm tworzyli je ludzie dotknieci
prawdziwym nieszczeSciem, a do-
$wiadczenie cierpienia jest zazwy-
czaj prawdoméwne, A wigc ghéwna
ideq tej ksigzki jest nie tyle przesla-
nic prawdy lirycznej, ile przeslanie
gteboka  doznanej egzystencjalnej
i metafizycene] prawdy  istnicma.
Prawdy tych, ktérzy diwigajg swdj
los jak krzyz i majy odwagg 1 ener-
gie okreslad stowem sens tego krzy-
za.

Otwiera antclogic motto z poe-
malu Karola Wojtyly: O jakze chet-
nie kazdy z nas wziglby caly ciezar /
czlowieka, ktory bez laski biale
obejmuje od rezu przestrzef! | Czy
zdolasz nas nauczyé, ie sq krzywdy
inne oprocz naszej? (,Niewidomi”
w: LProfile Cyrenejezyka™). Te
stowa juz na poczatku lektury nadajg
wladciwy kierunek naszym emo-
cjom. Spotyka nas przygoda nie-
zwykla, wchodzimy w $wiat nicdo-
stepny zdrowym zmystom i my$lom,
w Swial ulomny, ogramniczony, po-
zbawiony $wiatta. Nastawiamy sie
na mrok, smutek, beznadzieje, roz-
pacz. A tu od pierwszych wierszy
zaskoczenie: tc wicrsze  $wieca,
tetnia Zyciem, sg przepetnione rados-
cia 1 jasnoScia wigksza niz utwory
wielu sposréd peetéw widzacych, te
wiersze czesto wrecz tchng eufory-
cZzng moca, zachwytern istnieniern.
Czylyjac je uvzmystawiamy sobie

wiarygodnos¢  Ewangelii, kiedy
maéwi a cierpieniu wybranych, o mi-
fosnym wspdtczuciu Chrystusa dla
najdotkliwiej narnaczonych przez
zycic 1 o lasce pokory i pogody,
z jakg byta znoszone pigtno cierpie-
nia...

Antologia sklada si¢ z czterech
czesel, Czg¢ pierwsza — JKocham
ten $wiat mimo wielkiej nocy” -
zawiera wiersze poetéw-czlonkow
siowarzyszefi twérczych, autordw
wielu zbiordw poetyckich, czedci
pozostate skladajy sic z wierszy
poetdw z pewnym dorobkiem twor-
czym, niekiedy tez autordw ksigzek,
ktérzy jedrak nie osiagneli jeszeze
statusu  artystycznego pozostatych
kolegéw. Czgdé czwarta stanowi
zwarte omowienie inkrustowane
fragmentami twdrczodci  niewido-
mych poetéw ludowych 1 iych,
kibrzy w swych probach nie dopra-
cowall si¢ w pelni indywidualnego
wyrazu artystycznego. Omodwienia
tego dokonatl Jan Z. Brudnicki, ktory
wraz z Helena Wolny i Andrzejem
Boratyfiskim jest autorem antologii.
Przyznaé trzeba, 7e rdZnice poziomu
pomiedzy czeScig pierwszg a pozo-
statymi cyklami antologii sa znacz-
ne, kryteria, jakim: kierowali sig¢
autorzy przy selekcji 1 podziale na
czecl, ajdujg wice wzasadnienic
w randze poetyckiej poszczegdlnych
twircdw. Czesé pierwszg wypelniaja
uiwory pigciu poetdw  prezentows-
nych w kolcjnosci alfabetycznej. Sg
to: Andrze] Boratydski, Jan Piotr
Grabowski, Halina Kuropatnicka-
-Salamon, Stanistaw Leon Macho-
wiak i Jadwiga Staficzakowa. 160
stron zapemionych wierszami wy-
mienionych autordw stanowi zasad-
niczy trzon ksigzki.
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Andrzej Boratyiisld, poela i arty-
sta-Spiewak, przewodniczgcy Rady
Kultury przy Zarzadzie Gléwnym
Polskiego Zwiyzku Niewidomych,
ktérego wiersze otwierajy antologie,
napisat tez do niej krGtki wstep
zakoficzony czterowierszem:

Zeby byé geniuszem
wystarczy byf sobq

ale, zeby byé soby

nie wystarczy byé geniuszem,

W myédl owe] maksymy uvtwory
zamieszezone w antologii sg przede
wszystkim zapisami osabowodel ich
dutordw, wyrazem ich doznan, dgzed
i tesknot. A. Boratyfiski tworzy wige
wicrsze, kidrych wizyjnodé idzic
W parze Z muzycznodciy, s W opoe-
tyce odbijajg sie rytmy i motywy
z Kochanowskiego, Czechowicza
i Gulczyiskiego. Ale przede wszysi-
kim znajdujemy tu Swiat pelen we-
wnglrznego blaskvy nadziei 1 wiary,
Swiat akceptacji tego, co jest
W cyklu ,Erotykdow™ pocta wyraza
swojg mitos¢ do ludzi i rzeczy,
7 dyskretaym usmieszkdem albo wy-
razna ironiy traktujac zaréwno pick-
no jak i marno$¢ nuszych doczes-
nych przezyé: Ofo idg meiczyini /
w szarych garniturach | kaidy niesie
! swoje dziwne  prrezmaczenie |
gdzies | gteboko ; daleko | blisko |
pod skérg | czerwich rozwiesza [
glodne nictoperze — 1o fragment
wErotyku do deszczu™. W, Erotvku
powojennym” poeta Wyznaje: Ko-
cham ten §wiat [ mimo wielkiej nocy
/ do korica. Pies wyobraini wiedzie
go ku doimaniom nie tylko zmyslo-
wym i W wierszu ,,Siano” sformuto-
wana zostaje ta metafizycrna tacja
istnicnia:

Bo wiem ze tylko jestesmy

[w podroiy
Pasazerowie zblizeni przypadkiem
(..)
Bo my jesteSmy przemijaniem
Kochaniem zycia at do szpiku
Bo my jesteimy tym szukaniem

Drogi donikgd.

J.P. Grabowski jest poety refleksji
wypowiadajgcym pigknym, bogatym
jezykiem urode widzialnego i miewi-
dzialnego. Jego wiersze plyna ryt-
mem wewnetrznych pejzazy, w kid-
rych z konkretnych zmystowych
ebrazéw wylaniaja siy wizje innego
ponudzmystowego poznania. Jest le
wige pocla par exellance mistyczny,
a wiersze z tomu ,Faska widzenia”
zamrieszezone W antelogii  tworzg
cigg poetyckich wynurzei o rzadko
spotvkanej subtelnodci 1 sugestyw-
nosci. Twoje slowa sq zwyciesiwem
nad czasem ! kiory jest jak ten pia-
sek | z nie konczqcej sie plazy —
méwi Grabowski w wicerszu ,Nad
nocnym  ogrodern morza”. Mowi
w nim o sobie, 0 whlasnym zwycig-
stwie, o wlasne] checi isinienia
w poznanin bedacym sensem kazde-
go losu. Przcnikliwosé poznawcza
poely umozliwia mu przez wshuchi-
wanie sie W siehie odkryé tetno
nieskoficzonodcl, odkry¢ czas, kiéry
Zyje Swiatlem. Swictliste wizje nie-
widomego poety wioda go ku glory-
fikacji chwili, tego ziama wiecznos-
ci doslgpnege nam w najgtebszym
doznaniu sichie:

To jest wiadnic ta chwila:
nasze przemijajqee zycie na
brzegu weiqz tnkiej samej zatoki.
(- To jest wiasnie ta chwila™)
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H. Kuropatnicka-Salamon  jest
poelks codzienno$ci w jej najpro-
stszych dotykalnych przejawach, jest
piewczynig domu, rodziny, niewaz-
nych drobiazgdw, spotkafi, rozmédw,
bezpoéredniosct uczué. Méwi jezy-
kicm prostym, wolnym od ozdebni-
kéw i zawitych metafor, jozykiem,
w ktérym mitodé do $wiata odbija
si¢ cieptymi refleksami $wiatla.
W tej poezji $wieci stofice dobroci
i wdziecznodci za wszystke, co
istnicje: Klecze o trzy kroki | o nie-
bo od ciebie/ [ Nie wyciggne reki, |
vezie ez nie zmruze, [ ho mi sie
splgczecie, [ ty @ dzikie réze, [ bo juz
nie rozpoznam | miedzy wami siebie
{»Na yce™).

S.L. Machowiak tworzy wiersze
o charakierze minitraktatow, w klo-
rych probuje zamknal swojy wiedze
o swiecie. W krétkich, czesto kilku-
wersowych utworach wyraza z afo-
rystyczng lapidarnodciy cale skom-
plikowanie ludzkiej natury, a wiec
przede wszystkim te stany duszy,
ktére dosdwiadczajae jg najholes$nie]
wynoszy jednoczednie na szczyty
samopoznania. Sfowem  potrafie
wszystko — mowi poeta w wierszu
»Stowem-Swiatlem™. Moze w {g)
wiadnie poezji wideczna jest najwy-
raZniej wiara w kreacyjng, a wigc
lakZe tcrapeutyczng moc stow, kidre
kazdemu niewidomemu dajy szanse
widzenia wlasnie poprzez i dzigki
nim. Heroizin istnienia nabiera fu
brzmieft dvmmych i ostatecznych
wryrazanych z lapidarng sify i celnos-
clg. W wierszu ,Dlaczego pisze?”
czylamy:

to 5q obrazy ziemi
wysylane do Boga
na adres czlowieka.

I wreszcie J. Staficzakowa, poetka
najstarsza w tym gronie, ktéra naj-
péZniej utracita wzrok. Moze dlate-
2o Jej wiersze pelne sa wspommniel
z czasu, kiedy jeszcze widziata,
kiedy $wiat byl w pemi dostepny
takZe jej oczom. Moze dlatego wig-
cej tu, niz u innych poctéw niewi-
dzacych, tondw ciemnych, tragicz-
nych, nut wyraZnie depresyjnych.
Ale jednoczefnic wilasnie w te]
poezji dokonuje sie najwidoczniej to
magiczne przetamywanie ciemnosSc
w wewnetrzpe Swiatho. Jeden ze
zbiordw wierszy poetki nosi tytul
»Magia niewidzenia” 1 jest to tyuf
adekwatny do dziejagcych sie w tej
poezji cuddw. Intensywnosdé
i szczegdlowodé opisywanej tu rze-
czywistodci nic ma sobie rownych
wirdd zapisdw poetéw widzacych.
No, moze troche przesadzam.
Z pewnoscia Miron Bialoszewski,
ktory jest mistrzem Stanczakowej,
jako pierwszy kreowal w polskie)
poczji ten urzeczowiony maksymal-
nie $wiat. Jest tu, w poezji Staficza-
kowej — podobnie jak u Bialoszew-
skiego, opréicz realizmu opisu, jesz-
cze inny, wigkszy wymiar, wymiar
przestrzeni dostepnej tylko w prze-
Zyciu mistycznym. J, Staficzakowa
celuje w rejestrowaniu standw wyta-
niajacych sie niejako spoza obserwa-
cji zwyklego, zmyslowego Swiata,
slandw wewngtrznych olénied prze-
noszacych istote ludzka w przestrzei
innej Obecnodci. Tak wyraza ten
stan przerastania sicbic w wierszu

»las”:

Czuj¢ obecnosé lasu

Jak obecnosé ludz
drzewa

rozmedytowane olbrzymy
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Ksigiki

krqze posSrod nich
ogromniefe

Zeby dosiggnaé ich glow
Zeby zagubié sig z nimi
w wickach.

Nie ma micjsca w krotkiej recen-
Zil na analiz¢ wszystkich tredei
zawartych w zamieszczonych w an-
tologii wierszach. Autordéw najbar-
dziej godnych uwagi prébowatam
pokazal od ich najlepszej strony.
Moze warto, aby czytelnicy zadali
sobie trud dotarciz do osobnych
Zbioréw wierszy uczestnikéw antolo-
gii. Cezeka ich z pewnoscig niejedno
wzruszenie 1 niejeden zachwyt.
Zacheeam takie do lektury pozosta-
tych czgdal antologii, bo wérdd
wszystkich  wierszy  drukowanych
w niej poetéw znale?é mozna nie
tytko uwloZzone w strotki stowa, ale
przede wszystkim zarliwie lub dy-
skretnie wyrazony ludzki dramat 1 te
wielkg taske przeistoczenia go
w wiersz, laske, dzieki ktérej do-
tknigei kalectwemn Iudzie zpajdujg
sity, by je niesé.

Adriana Szymanska

Jan Krucina, Mysi spofeczna

Kosciota
TUM, Wroctaw 1893, ss. 83

Autor odnoszac sie do tytulowego
tematu ujmuje go w trzech aspek-
tach: cztowiek w spolecznosci, kwe-
stia pracownicza, pafistwo.

Alina Lichtarowicz, Kiedy je-

stemn plodna, a kiedy nie
Wyd. Unia, Katowice 1993, ss, 46

Ksigzka omawis naturalne metody
okreflania czasu plodnodci.  Jest
zalecana przez MEN do uwiytku
szkolnego.

ks. Franciszek kard. Macharski,
Kazania w Kalwari

Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska
1994, ss, 54

Kazania Kardynala wyglaszane
w Kalwarii Zebrzydowskiej w latach
1982-93,
Tadeusz Pod
drzwiami

Torunskie Tow. Kuitury, Forun 1894,
s5. 30

Petrykowski,

Tomik  poetycki  autora  zm.
w 1983 r., poety, dramaturga, saly-
ryka i krytyka literackiego zwiazane-
go z Torunicin.

Peter Raina, Kosciot — Paristwo
w swietle akt Wydzialow do
Spraw Wyznan 1967-1968.
Préby kontroli Kosciota. Wyda-
rzenia marcowe. Interwencja
sierpniowa w Czechostowagji
Wyd. Ksigzka Polska’, Warszawa
19594, 55. 340

Sprawozdania 1 protokoly rozméw
z biskupami 1 ksigZmi oraz notatki
informacyjne oceniajace postawe
duchowicristwa, sporzgdzone przez
pracownikéw Urzedu ds. Wyznan.

Marek Sokotowski SJd, Miesfgce
ciszy
Wyd. Barbara, Szczecin 1994, ss, 113

Kolejny tomik wierszy poely-jezuity,
duszpasterza akademickiego z War-
szawy.
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Z zycia KoSciota

1. REAKTYWOWANIE AKCJI KATOLICKIES. 31 sierpnia prymas Pol-
ski kard. J. Glemp zapowiedzial, Ze na najbiizszej konferencji plenar-
nej Episkopatu zostanie powotany specjalny zespdt celem opracowa-
nia zarysu statutu przysziej Akcji Katolickiej. Prace organizacyjne
i programowe zwiazane z Akcja Katolicka powinny by¢ — zdaniem
kard. Glempa — zakoniczone najpézniej va dwa lata. Prymas Polski
zdeliniowal Akcje Katolicka jako zorganizowany zespdt swicckich,
ktdry wraz z duchowiensiwem powinien wlaczac si¢ aktywnie w apo-
stolskie dzielo Kosciota. Podkreslit, ze Akcja Katolicka jest wylacziie
dzietem religijnym (duchowosé, aposioclstwo, ewangelizacja), a nie
politycznym. Dodat, ze katolik ma prawo i obowiazek uczestniczyd
w zyciu politycznym. Zdanicm prymasa czionek ugmpowania polity-
czncgo nic powinien nalezed do zarzadu Akcji Kartolickiej, bo jest
ona ponad partiami, takze katolickimi.

Na temat charaktern przyszie] Akcji Katolickiej w Polsce w ostat-
nich miesiagcach wypowiedzizlo si¢ wielu inmych biskupéw. Podkres-
iali oni, ze reaktywowanie Akcji Katolickie] nie oznqcza realtywowa-
nia struktur, jakie istnigly przed wojng (bp Pieronek), ze punkt ciez-
kosci Akcji Karolickiej winien spoczywal na formacji wewnetrznef
(abp Muszynski), ze Akcja Katolicka nie powinna ornaczaé rworzenia
grup dziglaczy katolickich, dia ktorych najwainiejszy bythy akiywizm
(bp Zyciiiski).

2. BISKUPI TIOLENDERSCY RAZ IESZCZE O FUTANAZIL W wystoso-
wanym na poczatku sierpuia br. liScie do Krélewskiego Towarzystwa
Holenderskiego ds. Promocji Medycyny (KNMG) biskupi holenderscy
kolejny raz wyrazaja swdj sprzcciw wobec eutanazji. List biskupdw
jest odpowiedzia na note komisji Towarzysiwa, w kidrej stwierdza
sie, ze w okreslonych okoliczno$ciach lekarze moga przyjéc z pomocy
samobdjezym pragnieniom chorego. KNMG ma w tym wrzgledzie
podjac ostaleczna decyzje, stad reakcja biskupéw. Biskupi stwierdza-
13, 7e niekiedy jest zrozumiale, i7 ludzie widzq tvlko jedno wyjscie:
zlikwidowanie cierpienia przez zakoficzenie Zycia. Uwazaja jednak za
sw(d] obowiazck okreSlenic granicy, ktérej przekroczy¢ nie wolno:
Jesli nienaruszalny charakier zycia ludzkiego przestanie byé¢ respekio-
wany w calej petni, w diutszej perspektywie zaniknie swiadomosé, ze
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czlowiek zawsze jest kims wiecej niz to, co odczuwa (...} Ze cziowiek
Jest kims wiecej niz rylko swoim cierpieniem. Biskupi nie osadzajg
0s0b, kiére optuja za samobdéjstwem. Srwierdzajg jednak, Ze nie moga
uchyli¢ si¢ od oceny fundamentalnych zasad etycznych, kidre tutaj
wchodza w gre. Czesto samobdjstwo jest akceptowane jako prywatna
sprawa danej osoby. Komisja KNMG twierdzi, 7e przekonania filozo-
ficzne t religijne dotycza tylke zaintercsowanych oséb. Biskupi nie
podzielaja tcj opinii. Ich zdaniem odmowa samobdjstwa znajduje
swoje uzasaduienie w etycznej relleksji, kidra jest dostepra dia
wszystkich. Najczeiciej usprawiedliwienia prawa do samobdjstwa
szuka si¢ w prawie osoby do dysponowania soba. Choé biskupi nie
7aprzeczajg temu prawu, siwierdzaja jednak, Ze prawo to nie moze
by¢ absolutyzowane: Najglebsza warto$é cziowieka nie lezv w jego
zdolnosci dysponowania samym sobr{, pomewaz w takim razie osoby,
u ktorych ta mozlivosé w ogr;-!e nie istreje albo istnieje w mniejszym
stopnin — jak np. u dzieci nie narodzonych lub u chorych psychicznie
— miatvhy mnle] wartosci niz osoby, kidre mogg zadecydowaé o losie
swojego zyvciu. Godno$é osoby przewvisza prawo do samookresienia.

3. KAMPANIA PRZECIWK( JEZUIOM MEKSYKANSKIM. Gd kilku
micsigcy  Towarzystwo Jezusowe w  Meksyko stalo sie  celem
oszczerstw i upokorzed prowadzonych przez niektére media tego
kraju, Kilkunastn czlonkéw zakonu otrzymato anonimowe listy z po-
grézkami Smicrel. Jezuitow meksykariskich oskarza sic o kontakty
z Wyzwoleiicza Armia Zapistow (EZLN) oraz o kierowanie lub wy-
wolanie powstania Indian, ktdre mialo miejsce w styczniu. W stanie
Guerrero wszyscy ksieza uwazani za sympatykéw 1eolugii wyzwole-
nia 7nadej§ sie pod scisla konirola rzadowych agentéw. PrzeloZzony
prowincji mcksvkamklc} Towarzystwa Jezusowego podkreslil, ze
informacje rozpowszechniane w antyjezuickiej kampanii sa catkowicie
fafszywe. 12 sierpnia br. arcybiskup miasta Meksyk w publicznej
deklaracji os$wiadczyl, zc groZby Smierci pod adresem jezuiléw sg
przejawem niepokojgeego wzrostu tendencfi faszystowskich w Meksy-
ki

4. KOBIETY PROWADZ.A URGCZYSTOSCE POGRZEBOWE. W archidiece-
7ji wiederiskiej kard. Hans Herman Groer dopudeit kobiety do prowa-
dzenia wroczystosci pogrzebowych z wylaczeniem mszy sw. Ich obo-
wiazki duszpasterskic obejmuja takze poradnictwo dla krewnych
zmartych. 5 specjalnic przygotowanych kobiet zostalo upowaznionych
do tej postugi na poczatku hipca. Ich posiuga jest czgseia realizowane-
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go od 17 lat w archidiecezji wiedesiskie] programu wijczenia Swie-
ckich do prowadzenia uroczystosei koscielnych. Powstal on ze wzgle-
du na niedostateczng liczbe kaplandéw (KATI).

5. KOSCIOL WOBEC 0S0B SAMOTNYCIL Podczas audiencji generalnej
10 sierpnia Jan Pawel II mdéwil o roli i miejscu oséb samotnych
w Kosciele: Dzisiaj istnieje wiele przypadkow osob samotnych, wobec
kiorych Kosciol nie mose nie byé wraziiwy i okazywa( troski. Istnieje
przede wszystkim kategoria |, 056h w separacfi™ I, rozwiedzionych”.
Nastepnie  kategoria  , niezameinych  matek”, wystawionych na
szezegolne  mudnesct natury moralnej, materialnej | spolecznej.
Wszystkim tvm osobom cheiatbym powiedzied, ze jakakolwiek jest ich
odpowtedzialnosé za dramat, kidry przezvwajq, nie przestajq nalezel
do Kosciofa. Papicz zachgcit duszpasterzy, by nie opuszczali tych
0séb, lecz wspdlczujac dodawali im otuchy i robili wszystko, aby
czuty sic nadal zwiazane z owczarniy Chrystusa. Stwierdzit nastepnie,
ze Koscidl, nawer jezeli nie moze dopuscié do prakivk, kidre bvlyby
sprzeczne z wymogami prawdy oraz z samym dobrem wspélnym ro-
dzin i spoleczeristwa, nie rezygnuje z milowania ich, rozumienia i by-
cia u boku ryelt wszysikich, kidrzy sq w trudnosciach (KAD).

6. PAPIEZ NA BAarKANACH. Jan Pawet If goraco pragnat przybyi
z orgdziem pokoju i pojednania do trzech republik bylej Jugostawii:
Serbii, Bos$ni i Chorwacji. Sprzeciw Scrbéw, w tym mnieprzychylne
stanowisko Kosciota prawostawnego, udaremnit piclgrzymke do Bel-
gradu, Na dwa dui przed planowanym przybyciem réwniez picl-
grzymka do Sarajewa zostala odwolana, Powodem byia niemoznosé
zapewnicnia bezpicczefistwa papiczowi i ludziom, z ktérymi chcial
sig spotka¢. Homilie, kiéra miala zosta¢ wygloszona w Sarajewie, Jan
Pawel II, w jezyku serbsko-chorwackim, wyglosil w Castelgandolfo.
Mieszkasicy Sarajewa mogli jej wystuchaé dzieki transmisji radiowej
i telewizyjnej. Byt 1o komentarz do modlitwy ,,Ojcze rasz”. Ojciec
Swiety nawolywal do pokoju i przebaczenia. Pokdj jest Twojg wolg!
— podkreslit z mocs komentujge zdanie ,BadZ wola Twoja”. Papicz
przypomniat takze stowa listu biskupéw polskich do biskupéw nie-
mieckich: Przebaczamy [ prosimy o przebaczenie — wskazujae, Ze
przebaczenie jesl jedyna drogy dia catych Balkanéw. Do przebaczenia
wzywal lakze Chorwaléw podczas dwudniowego (9-10 wrzesnia)
pobytu w Zagrzebiw: Zdobgdicie sie na odwage przebaczenia. Prze-
bacrenie oznaczo uwolnienie serca od uczud zemsty, ktérych nie
moznan pogodzié z cywilizacjq midosci, do kidrej budowy kaidy czio-
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wiek dobrej woli ma obowiqzek sie przyczyni¢, Nawigznjac zas do
modlitwy ,,Ojc7e nasz” Jan Pawet 1 pytai Czyz nie bytoby hipokryzig
e do ziiesienia powrarzac » Ojeze nasz”, Zywige jednoczesnie uezu-
cle zemsty i nienawisct czy wprost przemocy i gwaltu? Ojciec Swiety
wezwal katolicki Kosciét Chorwacji, aby wraz z innymi Kosciotami,
szczegdlnie prawostawnym, apostolowal w duchu przebaczenia i od-
nowionej zgody: Tak jak spotykajg si¢ rzeki Sawa [ Dunaj, tak powin-
ny wyj$¢ naprzeciw sobie dwa Koscioly chrzescijaiiskie — wschodni
i zachodni, kidre na tych obszarach zvig wspdlnie. Przybywajac do
Chorwacji Jan Pawel I podkreslil, Ze jego wizyta w tym kraju ma
charakter wylacznie duchowy. Piclgrzymka przebiegata pod hastem:
»Tobie Panie zaufatem”.

7. STOLICA APOSTOLSKA WOBFEC KONFERENCH KAIRSKIE]. Na
zakonczenie Konferencyi Kairskiej nt. Ludoogdei § Rozwoju abp Rena-
to Martino, przewodniczacy delegacjl Stolicy Apostolskiej, stwierdzit,
iz Stolica Apostolska pragnic wlaczyé si¢ w uzyskany konsensus,
cho¢ czyni to w migpelnej czy czesciowej formie. Delegacja Stolicy
Apostolskie} uznaje rozdzial nt. zasad dotyczacych przyselosc polity-
ki lndnosciowej, rozdz. 5 rodzinie, podstawowej komdree spoteczen-
stwa, rozdz, 3 o ludnosci, rozdz. 4 o rdwnosci plci, réwnosci i 10w-
nouprawnieniu kobiet, oraz rozdzialy 9 i 10 o problemach migracji.
Stolica Apostolsica, ze wzgledu na swdj specyficzny status, nie uznaje
za wilasciwe poapterad rozdziatdw roboczyeh dokumentu (rozdz. 12-
-16). Co do najbardziej kontrowersyjnych rozdzialdw tekstn robo-
czego (rozdz. 7 i 8), w ktdrych dwuznacznosé termindw ,zdrowie
reproduktywne” 1 ,,zdrowie seksnalne” sugerowalo rozumieme aborcji
jako 4rodka regulacji plodnos’ci Stolica Apostolska, dostrzegajac
pozylywne aspekty poprawionego tekstu, odrzucita go: Rozdziaty te
zawierajq pewne odniesienia, ktore mogg byé uznane za akceptac;e;
stosunkow pozamatzeriskich, zwlaszeza wirdd dorastajgcej miodziezy.
Rozdzialy te porwierdzajg, ze ustugt aborcyjne mogq by¢ wykonane
w podstawowych strukturach stuzby zdrowia na zasadzie wyboru.
Abp Manino méwiac, ze infencja delegacji Stolicy Apostolskiej jest
przytaczenie si¢ do konsensusu w sposéb czesciowy, dodal réwno-
czednie, Ze stanowisko Stolicy Apostolskiej nie zmicnito sig w takich
kwestiach, jak: aborcja, antykoncepcja, sterylizacja czy akceptacja
uzywania prezerwatyw w programach zapobiegania AJDS.

oprac. Z.K.



