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Spis tresci

Swiecka duchowosé
Swiecka duchowoit to postawa otwartodci wobec Boga, otwierajgca zarazem na
bycie i dziatanie w $wiecte. Jej wzdr objawiony w Jezusie jest realizowany
w jezuickich rekolekcjach.

i1

Jacek Baolewski 5T
,,Przebudzenie“ i wicle hatasu,.. 0 nie

Przcdmiotem sporu na lamach pracy katolickiej stala sig postac i mysl o. de
Mecllo po opublikowaniu w Polsce jego ksigzki ,Przebudzenie” (,Awareness®)
iinnych. Hinduskiego jezuitg widziano jako kolejnego przedstawiciela New Age,
posadzano go o relatywizowanie doktryny kaiolickiej. Trudno sig zgodzié z tak
jednostronnymi ocenami o. de Mello, pomijajacymi przy tym postaé jege
duchowosici. Jednakie poruszenic, jakie wywolaty ksiazki de Mello, moze byt
ozywcre dla refleksji nad chrzescijanska duchowoscia i ptynaca 7 nigj teologia.

15

Carlos G. Valles 8T
Terapia w rekolekcjach o. de Melio

Fragmenty ksiazki przygotowywane] do druku w jezuickim wydawnictwie
WAM w Krakowic. Autor prezentuje postac o. Anthony’ego de Mello ST, opi-
sujac stosowang na jego rekolekcjach dla os6b duchownych metode terapeuty-
czng i pedagogiczna, polegajaca na wehodzeniu w rézne role 1 sytuacje zyciowe
(role-playing)}, a shuzgcs m.in. do leczenia zaburzen w kontaktach emocjonal-
nych 1 interpersonalnych.

35

Jozef Augustyn S
Dar woli Bozej

Wola Bozia jest darem Boga, Nic otrzymujemy jej w sposdb definitywny, lecz
jest nam ona objawiana w miarg naszego rozwoju emocjonalnego i duchowego.
Szukanic i pelnienic woli Bozej domaga sig od czlowicka odkrycia prawdziwego
obrazu Boga oraz pelnej harmonii dziatania Boga i dzialania czlowicka. Istota
woli BoZej jest uczestnictwo cziowicka w nieskoriczone] mitosct Boga,

50

Obled i1 wiadza

Rormowa Romana Warszewskiego z Eliasem Canettim (ur. 1905), laureatem
literackiej Nagrody Nobla {1981}, Autor m.in. ,Auto da fé* i , Ttumu i wladzy“
opowiada o powstawaniu lej ostatniej ksigzki, dziela swego zycia, i 0 swych
przemysleniach na temat wladzy. Demokracja - méwi -~ to ciggle niesnaski
1utarczki. Lecz jest to cena, wobec ktdrej drugs moztiwoscig jest cisza totalitar-
nego cmentarza. E. Canetti wybiera si¢ do Polski, by - jak twicrdzi - zobaczy¢
ziemie, na ktorey ludzie tak skutecznie przec1wstaw1ah sig totalitaryzmowi.
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Henyi Madelin ST
Aspekty katolicyzmu amerykanskiego

Niemal ,imperialistyczna® whadza amerykanskiej opinii publiczng] zmusza tam-
tejszy Kosciod katolicki do dzialania stale w dwietle reﬂegtoréw i pod naciskiem
wolnoéci przyznawanych kazdemu w jego Zyciu osobistym i spotecznym. Ewan-
gelia 1 wynikajacy z mie) system etyczny nie 7ale7a od glosow opinii, ale musza
by¢ gloszone w kulturze, ktdra dowarlodciowuje jednostki. Chods zatem
o uwiarygodnienie Kosciota w narodzic gleboko naznaczonym pluralizmem, aby
mogi zapropenowad swemu spoleczefistwu wlasny orygmalny wkiad: zmyst jed-
nosci oraz poszanowanie uzasadnionych odmicnnosci.

70

ks. Jerzy Szymik

Koécio! na prerii § w Goérach Skalistych

Wokét lista pasterskiego episkopatu USA

i VIIT Swiatowego Dnia Miodziezy w Denver

Spotkanie miodziezy w Denver jest waing konsekwencja obchodzonego rok
temu jubilcuszu 500-lecia odkrycia Ameryki. Episkopat USA skierowat w ubicg-
tym roku list pasterski do wiernych dotyczacy Indian, ktérych ,godno$é i kul-
tura byly tak czgsto ponizane, poniewierane i niszczane przez instytucjc pat-
stwowe i religijne™.

85

Josef Fuchs SJ

.Kto was shucha, mnije shucha®
Wskazania moralne biskupow

Pastuszenstwo wobec wskazan etycznych biskupédw ma w okrestonych warun-
kach swoje granice i nie jest kategorycznie wymagane od wiernych. Wskazania
te winny byC zatem raczej pomocy w podejmowaniu przez wiernych konkret-
nych decyzji, wyplywajaca 2 duquastersklej troski, niz auterytatywnym naka-
zem, przynajmniej wiedy, gdy nie mozna byc pewnym moralnej Jjednomysknosci
w Koéciele. Wierzacy nie powinni sig czud wezwani do wigkszego poshiszen-
stwa, ni7 jest to teologicznie uzasadnione.

95

Aniela Dylus
Etyka cndt a etyka instytucji

Etyka cndt jest komplementarna wobec etyki instytucji. Struktury Zycia publi-
cznego, takze gospodarcre, sa bowicm puste i nieprzydatne, jesh brak w spote-
czenstwie wiernoéei ustalonym regutom, lojalnosel wobec prawa, umiarkowanta
w korzystanin z udogodnied publiczno-prawnych. Normy moralne, ktérym
cztowigk musi si¢ poddac, aby sensownie Zy€ i unikngé chaosu, muszy prayjgc
formg instytucji prawnych i politycznych, Wspo{uesna ioc;olog,la podkresta, ze
rezyvgnacia 7 takich zabezpieczed oznaczataby przeciazenic cztowieka.
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Michal JagieHfo

Zmudzkie korzenie
Listy Stanistawa Witkiewicza do Michala Brensztejna

Michat Eustachy Brensztejn {1874-1938) - bibliotekarz, bibliograf, badacz zycia
kulturalnego Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Mieszkat na Zmudzi, jednak cze-
sto bywal w Zakopanem 1 miat silne zwigzki 7 tamtejszym srodowiskiem kultu-
ralnym, wspolpracowal m.in. z Przegladem Zakopianskim®. Stanistaw Witkie-
wice preyczynil sig do powainepgo zamteresowania czgsci éwezesnych elit umy-
stowych polskich wylworami materialnymi kultury ludowej ziem dawnej Rze-
czypospolite; wielu narodow. Prezentowane tu po raz pierwszy w komplecie
listy obydwoch stanowia przyczynek do dziejow partnerskiego widzema Litwy
1 Litwindw przez Polakow.

123

Czeslaw Mirostaw Szezepaniak

Wiersze 139

Cywilizacyjne zaslepienia

Jerzy Gaul

Analiza mechanizmn powstawania i funkcjonowania stereotypu Bliskiego
Wschodu na Zachodzie przeprowadzona przez Palestyficzyka, Edwarda
W. Saida, w ksigzce , Orientalizin® stanowi oskarzenie o instrumentalne korzystanie
z wiedzy © Oriencie. Trudno sig zgodzi¢ z tym zarzatem. Orientalizm przerzucit
mosty miedzy Wschodem a Zachodem, za$ to, co bedzie po nich przejezdzato,
zalezy od obu stron.

Ks. bp Stanistaw Adamski -

duszpasterz powstania warszawskiego

Wiadystaw Jewsiewicki

Ks. bp S. Adamski {(1875-1967), spolecznik i zastuzony obywatel Wiclkopolski

i Slaska, vrdynurivsz katowicki, w czasie powstania warszawskiego przebywat
w stalicy, Czemu wokdl jego postaci panowata dotad zmowa milczenia?

Muzeum Adama Mickiewicza w Nowograodku
otwarte po raz trzeci
Janusz Odrowqgz-Pienigzek

Muzeum w Nowogrodku ponownie utworzone przez kustoszy warszawskiego
Muzeum Literatury i specjalistéw z Biatorusi jest ukierunkowane na tworczosé
autora ,Pana Tadeusza" i wskazuje na tworzywo jego wiclkiego dzicta tak silnie
zwigzanego z ziemiyg nowogradzky.

Marszand o rysach ksigcia Myszkina
Zbigniew Florczak

Leopold Zbhorawski z powolania byt poeta, ale stal sig - trochg przypadkowo —
znanym mrarszarnkdem. Byl odkrywea Modiglianiego i Soutine’a.
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Sommaire

Spiritualité laique
La spiritualité liigue c'est I'attitude d’ouverture a Dieu, laquelle en méme

temps, nous ouvre sur 'existence et sur I'action ici-bas. Les retraites préchées
jésuites en réalisent le modéle révélé en Jésus.

11

Jacek Bolewski SJ
~Awareness” et beancoup de bruit... 2 son prepos

Le Pere de Mello et sa pensée ont nourri une dispute dans la presse catholique
de chez nous a la suite de la parution, en traduction polonaise, de son fivre
Awareness” (sous le titre ,Le réveil) ainsi que d’autres parmi scs éorits. D'aw-
cuns oni vu dans le jésuite hindou un représentant de plus du New Age; d'au-
cuns ont aussi soupconné de vouloir relativiser la doctrine catholique. 11 est
difficile de souscrire 2 des jugements aussi unilatéraux, passant outre a la spiri-
tualité du Pere de Mello. Toutefois, 'agitation suscitée par ses livres peut se
revéler viviliante pour la réflexion sur la spiniualité chrétienne.

15

Carlos G. Valles §J

La part de thérapie dans les retraites préchées
da Pére de Mello

Extrails d'un livre en préparation a officine jésuite WAM de Cracovie. L’au-
teur brosse un porirail du Pere Anthony de Melo SJ et décrnit sa thérapie et sa
pedagogie consistant 4 adopter divers réles et situalions de ta vie courante (jeu
de toles) et servant a éliminer tout ce qui géne ¢l perturbe les contacts émotifs et
interpersonnels.

35

Jiozef Augustyn §J
Le don de la volonté de Dien

La volonié de Dieu est un don dont Dieu nous comble; il nc s’obtient pas une

fois pour toules; il nous est révélé av gré de notre développement affectif et

spirituel. La recherche de ce qui est la volonté de Dieu et son accomplissement
demandent 4 "homme la découverte de la vraie image de Dieu et une harmonie
tolale entre son action et celle de Dieu. La volonié de Dieu se fonde sur ta part
de ’homme dans 'amour infini de Dieu.

50

La folie et le pouveir

Entretien de Roman Warszewski avee Elias Canetti (né en 1905), Prix Nobel de

littérature (1981). L'auteur, entre autres, de ,Aato de f&* er de ,La foule c1 le
pouvoir®, parle de la facon dont s*écrivait ce dernier livre et de sa réflexion sur
le pouvoir. La démocratie - dit-il - offre I'image d’éternels dissensions et affron-
tements, mais c'est 12 le prix 4 consentir qui n’2 pour afternative qu’un silence
de cimetiére imposé par tout régime tot:ﬂitairc‘ Elias Canetti a intention de
}{eni_r en Pologne pour découvrir le pays ayant si cfficacememt défié un totu-
itarisme.
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Henri Madelin 57
Aspects du catholicisme américain

Le pouvoir impérialiste” ou presque de Popinion publique américaine oblige
I'Eglise catholique d’outre-Atlantique d'agir constamment dans le feu des pro-
jecteurs et sous la pression des libertés dont chacun y jouit dans la vie indivi-
duelle et collective. L’Evangile et le systéme éthique qui en découle ne dépen-
dent pas de l'opinion publique, mais sont annoncés dans une culture qui
valorise Yindividu. 1l s'agit done de rendre P"Eglise crédible dans une nation
profondément marquée par le pluralisme, afin gu’elle puisse offrir 2 la société sa
contribution originalc: le sens de 'unité et le respect des différences justifiees.

70

abbé Jerzy Szymik
L’Eglise dans les prairies et dans les Montagnes rocheuses

Autour de la lettre pastorale de Pépiscopat des USA
et de Ia VIII® Journée Mondiale des Jeunes 2 Denver

La rencontre des jeunes 4 Denver est une suite valalble du 5° centenaire de la
découverte de "Amérique célébrée I'année derniere. L’an dernier, I"épiscopat
des USA a adressé unc lettre pastorale aux fideles sur les Indiens ,dont la dig-
nitt et fa culture furent si souvent humilites, maltraitées et supprimée par les
pouvoirs publics et les institutions religieuses®.

83

Josef Fuchs ST
Jui vous obéit, m’obéit 4 moi“.
Directives morales des évéques

L’obéissance aux directives éthiques des évégues a des limites dans des circon-
stances précises, et n'est pas catégoriquement exigée des fideles. Ces directives
devraient donc &tre pour les fidéles, dans la prise de décisions concrétes, d'une
side traduisani une sollicitude pastorale, plutét qu'une injonction autoritaire,
du moins dans des cas d’incertitude sur M'unanimité éthique dans I’Eglise. Les
croyants ne doivent pas se seniir davantage appelés 4 I'obéissance que cela n’est
théologiquement justifié.

95

Aniela Dylus
Ethigue des vertus et éthique des institutions

L’éthique des vertus est complémentaire 4 celle des institutions, Les structures
de la vie publique, économiques incluses, sont en cffet inutiles et vides de sens
si, dans une natioa précise, fait défaut la fidélité aux régles adoptées, le respect
des lois, la modération dans la jouissance des avantages légaux. Les normes
morales auxquelles 'homme doit se soumettrs pour vivre raisonnablement
4 I'abri du chaos, doivent revétir la forme d’institutions juridiques et politiques.
La sociologie d’aujourd’hui souligne que le renoncement a de telles garanties
équivaudratt & une surcharge de 'homme.
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Michat JagieHo

Des racines gui plongent en Samegitic
Lettres de Stanistaw Witkiewicz & Michat Brensztejn

Biblioth caire, bibliographe, chercheur ayvant étudié la vie culturelle de I'ancien
Grand Duché de Lituanie, Michal Brejnsziein (1874-193R8) vécut en Samogitie
{grande contrée de Lituanie), mais alla souvent a Zakopane, entretenant des
rclations suivies avec les milieux culturels de cette station subcarpatique aux
pieds des Tatras; il était collaborateur de Ja revue culiurelle ,Prreglad Tatrzan-
ski“. Sianistaw Witkiewicz (1851-1915), peintre, critique, éerivain, pére de Sta-
nistaw Ignacy Witkiewicz (Witkacy), stimula un vif et réel intérét dans les élites
culturelles polonaises pour les cultures populaires des régions vu contrées avani
fait partie de la Pologne polvethnique d'il y a des siecles. Jusqu'ici inédites, les
lettres des deux hommes de culture sont une contribution i 'historique dela
perception, dans un esprit de partenarail, de la Lituanie et des Lituaniens par
les Polonais,

123

Czestaw Mirostaw Szczepaniak
Poésies

139

D’une civilisation 3 I'avtre: aveuglements
par Jerzy Gaul

Dans son livee , L'Orientalisme”, le Palestinien Edward W. Said procéde & I'ana-
lyse du cliché du Proche Orient, tel qu'il prit forme et qu’il s’affirme en Occi-
dent, et en vient 4 conclure & une mise 4 profit instrumentale par ’Occident de
I'orientalisme, soit de la science de 1'Orient. Cette thése appelle des réserves
fondamentales. En effet, Porientalisme n’a fait que jeter un pont entre ’"Occi-
dent ¢t 'Orient; or ce n’est jamais a un pont de décider qui roule dessus et
a quelle fin.

Mgr Stanisfaw Adamski -

aumonier de I'Insurrection de Varsovie

par Whadystaw Jewsiewicki

Mgr Stanistaw Adamski (1875-1967), évéque de Katowice, ci-devani militant et
animateur de collectivités, citoyen émérite de la Grande Pologne et de la Silésie,

résida 4 Varsovic lors de I'Insurrection d'aoiit-septembre 1944. Pourquoi un
complot de silence autour de cette noble figure?

Le Musée Adam Mickiewicz 2 Nowogrodek:

froisieme ouverture

par Janusz Odrowqz-Pleniqick

Le Musée & Nowogrédek, ville natale d°Adam Mickiewicz {en Bitlorussie depuis
la fin de la Seconde Guerre Mondiale) a vu sa troisiéme ouverture. [1a é1é recréé
par des conservateurs du Musée varsovien de la Littérature et des spécialistes de
Biélorussie, et est axé sur I'oeuvre de 'auteur de ,Messire Thaddée® et sur ’en-
racinement de sa poésie dans la région de Nowogrodek. : :

141

146

154
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Un marchand aux traits do prince Michkine 161
par Zbigniew Florczak

Poete de vocation, Leopold Zborowski devint (le hasard aidant) un marchand
internationaterment connu. C’est lul qui découvrit Modigliani el Soutine.
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Swiecka duchowosé

Duch Bozy uderza jak wicher, ale i porusza lekko - jak
tchnienie... Wielo§¢ obrazéw odpowiada wielu wymiarom jed-
nego dosSwiadczenia -~ tego samego Ducha, ktéry dziala, jak
i kiedy chce. W zimowo-wiosennym czasie Wielkiego Postu
przewaza jakby dzialanie uderzajace i gloéne ~ dokonujace si¢
przez rekolekcje w parafiach. Rownie uderzajace, cho¢ bardziej
kameralne, jest dziatanie Ducha Sw1gtego w grupach, ktére
zbieraja sie przed Zielonymi Swiatkami na czuwaniach pola-
czonych ze wspolng modhtwq Zwlaszcza w grupach zwanych
charyzmatycznyml szuka si¢ dziatania Ducha, prze]awmjacego
si¢ w darach poniekad nadzwyczajnych, jak w moéwieniu jgzy-
kami ¢zy w uzdrowieniach.

A latem — w okresie urlopow? Czas wakacji sprzyja innej,
moze mniej widocznej postaci BoZego dziatania. Mozliwos¢
oderwania sig od pracy, od codziennych zajec, stwarza okazje
do spotkania z Bogiem - w niedzialaniu. Nie tylko w odpo-
czynku na fonie przyrody - natury, ktérej pigkno stanowilo
zawsze naturalna” (,przyrodzona“) droge poznania Boga-
-Stwércy. Znamienne jest, ze wedhug biblijnego obrazu stwo-
rzenia Bég po dokonaniu catego dziela mogt odpoczgd (Rdz
2,2), pozostawiajac od tej chwili cale dzialanic w $wiecie czlo-
wiekowi. Dlatego wlasnie w swoim ,$wieckim®, tj. przemienia-
jacym $wiat dziataniu cztowiek ma realizowaé dane mu powo-
tanic ~ by¢ obrazem samego Boga. Ale nie kazde ludzkie
dzialanie jest w sposéb automatyczny obrazem Bozego dziata-
nia, odzwierciedleniem Jego stwérczej woli. Skoro dzialanie
Boga w swiecie moze by¢ nazwane Jego ,odpoczynkiem®,
jakby ,niedziataniem®, to réwniez ludzkie dzialanie winno by¢
otwarte na ten wymiar. Nie wystarczy fizyczny odpoczynek PO
pracy, ktora czlowieka wyczerpata. Sama praca winna byé
dziataniem nieustannie otwartym na Boze ,niedziatanie®. Win-
na by¢ — jak to zostato sformutowane najtrafniej w duchowosci
$w. Ignacego Loyoli - kontemplaciq w dziafaniu. Bo tylko
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w takiej postawie stwérczy ,odpoczynek” Boga przejawia sig
w pomySlnym — po mysli Bozej dokonywanym dziataniu czto-
wieka.

~Swieckie® dziatanie otwarte na kontemplacje Boga nie jest
przywilejem zakonnikéw. Chodzi raczej o duchowo$é, ktdra
moze 1 powinna by¢ wspolna dla wszystkich chrzescijan. Drogg
do niej §w. Ignacy wskazuje w swoich ,Cwiczeniach duchow-
nych®. To wlasnie one jako szkota duchowoéci wplynely
w sposdb istotny na odnowg Koéciota u progu czasdw nowo-
zytnych. Ich wptyw nie ograniczal si¢ do Towarzystwa Jezuso-
wego. Uformowani w szkole ,Cwiczen® jezuici dzielili si¢
zinnymi tym, co dla nich samych stato sie fundamentem catego
zycia. Uwaza sie, Ze czasy nowozytne przynioslty nowe spojrze-
nie na podmiotowo$¢ 1 autonomie cztowieka, teclogicznie akcen-
towana juz przez Lutra, filozoficznie za$ rozwini¢ta przez Kar-
tezjusza. I kiedy dzisiaj stusznie zauwaza sie jednostronno$é
i zgubne skutki nowozytnej antropologii, nalezy zarazem przy-
pemnieé o glebszej wizji Sw. Ignacego. Nie tylko teoretycznie,
ale przede wszystkim praktycznie wskazujé on w swoich ,,Cwi-
czeniach® drogg prawdziwej podmiotowosci — wolnosci, ktora
poddaje si¢ jedynie Bogu i dlatego staje si¢ zdolna do znajdo-
wania Go we wszystkim.

Sens nowe] podmiotowoSci odstania sig¢ przede wszystkim
w praktyce. Chodzi najpierw o praktykowanie ,Cwiczen®. Do-
konuje si¢ to najczgéciej w domach rekolekeyjnych, ktére
wladnie latem wypetniajg si¢ §wieckimi szukajacymi duchowej
odnowy, Istotnym clementem kazdego kursa jest indywidualne
spojrzenie na wlasng drogg zyciows - zardwno przez modlitwe
w Swietle stfowa Bozego, jak i przez osobisty kontakt z kierow-
nikiem duchowym. Jego rola jest wazna zwlaszcza jako pomoc
w rozeznawaniu problemow, ktore w rekolekejach odstaniajg
aktualng sytuacje odprawiajacego je cztowieka. Jednak tym,
kto przede wszystkim dziala i pragnic by¢ dostrzezony, jest
sam Boég. Ignacy zaklada w swoich ,Cwiczeniach®, Zze to On
jest tutaj gléwnym podmiotem dziatania. Dlatego zaleca kie-
rownikowi daleko posuni¢ta dyskrecje, aby pozwolié Stwdrey
dzialad bezposrednio ze swoim stworzeniem, a Stworzeniu ze
swoim Stwdrcq § Panem (CD 13).
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To prawda, ze rekolekcje sg czasem oderwania — od normal-
nych zajeé 1 dziatand. Stwarza to okazj¢ do stanigcia w praw-
dzie, jak na pustyni, gdzie pozostaje tylko jedno: sam na sam —
z sobg 1 z pelna prawdg o sobie. Do prawdy te) nalezy
doswiadczenie wlasnej stabosci, tak skrzgtnie ukrywanej wobec
innych. Jednak pelne jej preyjecie jest mozliwe jedynie
w $wietle dodwiadczenia Boga. Dopiero mitesc pozwala czlowie-
kowi pojaé, jakim bezsensem jest zamykanie si¢ wobec niej -
w grzechu, wczeéniej nieswiadomym swej istoty... Dlatego po-
znante calej prawdy w rekolekcjach nie moke pozostad czysto
teoretyczne. Jest procesem siegajgcym az do glebi ludzkiej
egzysiencii. Nic dziwnego, ze moze doglgbnie przemienié, gdyz
pozwala doswiadczyé prawdy, ktdéra wyzwala. Pozorne oder-
wanie od Zycia okazuje si¢ droga do jego pelni.

Czym zatem jest ,$wiecka duchowos$<™? To postawa Igczaca
dwa wymiary: 7 jednej strony otwarto$¢ wobec Boga, ktdry nie
daje sig zredukowa¢ do §wiata, a z drugiej strony plynace z tej
otwartosci bycie i dzialanie w $wiecie. Dla chrzescijan najpei-
nigjszym wzorem tej poqtawy jest Jezus Chrystus. Swiadectwo
Ewangelii pokazuje wyraznie, ze niec byl On gardzacym Swia-
tem ascets, czy oderwanym od powszedniego zycia misty-
kiem. Wskazuje On racze) droge prawdziwej ascezy i mistyki
- w zlaczeniu ze $wiatem, do kidHrege wezwal Go sam Ojciec.
Powiedzial o sobie: Syn nie mogiby niczego czynié sam od sie-
bie, gdvby nie widzial Ojeca czynigcego. Albowiem to samo, co
On czyni, podobnie i Syn czyni (J 5,19). Te stowa odskaniaja nie
tylko Jezusowsa ,kontemplacje w dzialaniun“. Pokazujy zara-
zem, Ze Jego najbardziej autonomiczne dziatanie ,od siebic”,
plynie z pelnego oddania si¢ Gjcu. Wskazujg glebie ludzkiej
wolnosci wobec Swiata — najpetniejszego cbrazu wolnodci sa-
mego Boga,

Postawa Jezusa, odzwierciedlana w jezuickiej duchowosci,
jest otwarta dla wszystkich ludzi. Jest drogg, ktorej potrzebuje
takze dzisiejszy cztowick, rozdarty migdzy dwiema skrajno$-
ciami: z jednei strony .pograzenia” sig w Swiecie w falszywej
1Zgubnej ,autonomii®, a z drugiej strony rozczarowanej ucieczki
od $wiata w naiwny ,mistycyzm”. Skoro czlowiek jest sobg
tylko jako osoba - na obraz Boga, to bez Niego nie odnajdzie
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rownicz siebie. Takze proba ucieczki od siebie - prowadzi
donikad. Czy nie lepiej wyznaé Jezusowi: Panie, do kogo? pdj-
dziemy? Ty masz stowa zyciag wiecznego (1 6,68)?

LB
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Jacek Bolewski SJ

LLrzebudzenie®
i wiele halasu... o nie

Spér o de Mello? Xim jest hinduski jezuita, aby
trzeba sie bylo spiera¢ 0 NIEGO? Przedmiotem sporu
stata si¢ u nas najpierw nie tyle osoba, ile opubliko-
wana pod jej nazwiskicm ksigZzka ,,Przebudzenie”!. Sam
fakt, ze kwestig sporng sa tym razem sprawy zZwigzane
z zyciem duchowym, nalezy powitaé jako szansg pogle-
bionej refleksji nad dziedzing, ktéra normalnie (nie-
stety) nie zajmuje publiczne] uwagi. I to jest moze pierw-
sza trudno$é obudzonego sporu. MoZna w nim do-
strzec brak przygotowamd do takiej dyskusji, brak
przejawiajacy sig w samej postaw1e sp1erajqcych sig
stron. Zamiast Wys%uchac najpierw uwaznie, o co cho-
dzi ojcu de Mello w jego wypowiedziach i _]akl jest ich
charakter, reaguje si¢ przede wszystkim na elementy
szokujace 1 budzace opdr. W sporze rysujc sie¢ wyraZnie
to, co sgdza polemisci, a za mato dochodzi do glosu
posta¢ duchowosci, ktérej zarliwym $wiadkiem byt sam
de Mello. Brak rowniez spojrzenia catosciowego, nie
koncentrujacego sie wylgcznie na ,Przebudzeniu®, lecz
uwzgledniajacego takze inne publikacje i wypowiedzi
autora. To dodatkowy powdd, dla ktérego samo ,,Prze-
budzenie“ wywohije tyle nieporozumien. Zanim przeto
wlacze si¢ bezposrednio do toczacego sie sporu, zapre-
zentuje najpierw duchowa droge hinduskiego jezuity.

VAL dlc Melle, Przebudzenie, thum. B. Moderska, T. Zysk, Poznan 1992,
Wszystkle cytaty, ktorym w tekdcie artykulu towarzyszy podana w nawia-
sie stronica, pochodzg z tej ksigzki.
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Droga iycia

Najwigce] informacji o postaci i duchowe] drodze
0. de Mello (1931-87) moizna znaleZé w ksigZee napisanej
przez jego przyjaciela i zakonnego wspdtbrata®. Ksigz-
ka o. Vallesa jest niejako przediuzeniem ,Przebudze-
nia”. Najpierw dlatego, Ze opisany w niej kurs byt swoi-
stym testamentem Tony’ego (Jak auntor go caly czas
nazywa). Dodatkowe Swiatlo na ,Przebudzenie® pada
rowniez z tego, ze w ,Rozumieniu® poznajemy calosé
drogi de Meilo - w relacji $wiadka jej najwazniejszych
etapow. Uzupelnienie znajdujemy w $wiadectwie same-
go de Mello, ktéry dzieli sig¢ nim w innej, wydangj
w ostatnim czasie pozycji®.

Po ukoriczeniu diugiej formacji zakonnej - w Hisz-
panii, Indiach, USA oraz Italii - powrécil do Indii.
Tutaj pracowal przez krotki okres jako misjonarz, alc
niebawem powierzono mu odpowiedzialnosé za forma-
cje miodych jezuitow. Byl to nielatwy czas po II Sobo-
rze Watykanskim. Tony szybko zjednal sobie wielu
zwolennikéw, a prowadzone przez niego kursy reko-
lekeyine cieszyty sig wielkim powodzeniem. Nie moglo
jednak zabrakngc krytykdw. Oczyszczenie de Mello
wigzato si¢ nie tylko z ,czy§Ccem® zakonnej wspdlnoty.
On sam byl nieustannie gotéw do rewizji swoich wczes-
niejszych zapatrywan. Lubil siebie nazywaé a rolling
stone — toczacym sie kamieniem. Od rekolekcji w stylu
ignacjanskim przeszedt do nowej formy kursow, kté-
rym nadal nazwg sadhany, czyli duchowej drogi. Sad-
hana patronowala odtad dalszym jego przedsigwzig-
ciom. Tak zatytulowal swojg pierwszg ksigzke, wydang
w 1978 r.* A kiedy jeszcze pOZniej dokonal si¢ kolejny
zwrot na jego drodze, Tony uzywatl tej same] nazwy,
okreslajac dotychczasowy etap jako sadhane I w odréz-
nieniu od kolejnego, juz ostatniego — sadhany Il.

Sam poczatek ostatniego kursu z ,Rozumienia® przy-
nidst zaskoczenie. Na og6t Tony zaczynal od pytania
o propozycie 1 oczekiwania uczestnikéw, by wybrac spo-
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§réd nich te, kidre najczesciej si¢ powtarzaty, i wedhug
nich zaplanowac przebieg sesji. Tym razem, po kilku
wstgpnych ustaleniach, oznajmil: Wiem, co chciatbym
robic¢ z wami tym razem. Doszedfem do wainego momen-
tu w moim Zyciu — zmienifem. swoje pogilady dotyczqce
wielu kwestii i odczuwam potrzebe sprecyzowania ich,
sprawdzenia { wypowiedzenia. Potrzebuje do tego grupy.
Kazdego dnia rano postawie jakis problem, a potem wy
bedziecie mogli stawiac tyle pytan, ile zechcecie, zwiqza-
nych z danym tematem lub nie, i zobaczymy, dokqd
zajdziemy. Mozecie spodziewad sig bombowych niespo-
dzianek. Mam dlq was w zanadrzu kilka.

Zaskoczenie wigzalo si¢ nie tylko z okre$lonymi tres-
ciami. Doszedt do tego fakt, ze de Mello byl zmuszony
w drodze wyjatku poprowadzié caly kurs bez zwyklej
pomocy swoich wspéipracownikéw, ktérzy z powodu
innych zaje¢ nie mogli mu teraz towarzyszyé. Ale i to
nie wszystko. O. Valles dodaje, ze od poczatku kursu
opanowato go niesamowite uczucie, zdecydowane prze-
czucie, ze niebawem Tony wmrze i ten kurs bedzie dia nas
Jego duchowym testamentem. QOczywiScie z nikim nie
podzielit sie wowczas swoim wrazeniem. Jednak wias-
nic pod jego wplywem odstapil od wezedniejszego zwy-
czaju, by niczego w czasie kursu nie notowaé. Tym
razem zdecydowal si¢ na pozyczenie papieru i na do-
ktadne notatki, bez ktérych - juz po $mierci de Mella -
nie doszloby do ,Rozumienia®“... A komentujac inten-
sywng pracg Tony’ego podczas kursu przyjaciel dodaje:

* Carlos G. Valles SJ, Unencumbered by Baggage. Father Anthony de
Mello: a Prophet for our Times, Gujarat 1988. Ksigzka jest juz przettuma-
czona (przez Ewg Nartowska) i przygotowywana do druku w krakowskim
wydawniciwie 00, Jezuitéw WAM. Roboczy tytul brzmi: Rozumienie de
Mello. W niniejszym artykule korzystam z .rekopisu. polskiego ttumaczenia
udostgpnionego mi przez o. Henryka Pietrasa SJ. Jeden 2 rozdzialéw ttuma-
czenia zamieszczamy w niniejszym numerze PP,

1 A, de Mello, Kontakt z Bogiem, tham. B, Steczek SJ, WAM Krakow,
1993, '

* Polski przekiad: Sadhan. Scieika do Pana Boga, przel. A Wigniewska-
-Walczyk, Verbinum, Warszawa 1989.
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Ani na moment nie moina bylo o tym zapomnied, Ze jest
wsrod nas. Gdy o tym pisze, przyszia mi do glowy przy-
gnebiajgca mysl. Moze wiasnie fakt, ze sam musial pro-
wadzi¢ caly kurs, spowodowal jego przemeczenie, kidre
doprowadzito do tragicznego kosica.

Smieré¢ o. de Mello 2 VI 1987, na poczatku kolejne;
wizyty w USA; przerwata liczne jego plany, m.in. ,re-
kolekeji satelitarnych®, w ktérych miat na zywo odpo-
wiadaC na pytania telewidzéw ze Stanéw i z Kanady.
Wolno jednak przyjaé, ze jego $mieré byla zarazem
dopeinieniem. W swym ostatnim lidcie do Indii pisal:
Nigdy w moim Zyciu nie czulem sie tak szcze$liwy, tak
wolny. Konicowa pelnia byla potwierdzeniem tego, co
de Mello znalazl juz wczesniej. Przez caty czas obecne
sa na jego drodze te same elementy — réznig si¢ najwy-
zej akcenty czy waga, jaka im przypisuje. Wiadomo, ze
Juz podczas zakonnych studiow filozoficznych w Hisz-
panii zetknat si¢ z wielkg tradycjy tamtejsze] mistyki.
Z kolei wIndiach, gdzie studiowal teologig przed §wigce-
niami kaplanskimi, odkrywat zwigzki migdzy ducho-
wym doéwiadczeniem Wschodu 1 Zachodu. Od strony
teoretycznej niczego juz mu wtedy nie brakowato -
a byl to przeciez dopiero poczatek jego dzialalnosci. Zna-
kiem dokonujgcych sie w nim przemian byla raczej
praktyka. Znajgcy go o. Divarkar 8J zauwaza: Patrzqc
z zewngtrz, mozna by wyodrebnid kolejne fazy, kiedy byt
kierownikiem duchowym, terapeutq i guru. Ale dodaje
zaraz, Zze nie mozna ich $cidle rozdzieli¢: I rzeczywiscie
mozna by powiedzied, ze Tony, zgodnie z wielkq tradycig
chrzefcijaniskq, byt przede wszystkim kierownikiem du-
chowym.

Sens osobistych publikacji o. de Mello

Posuwajac si¢ dalej w $lad za hinduskim jezuita
musze doktadniej rozrozni¢ publikacje, na ktére on
sam sie zdecydowat, i te, o ktérych po jego $mierci
zadecydowali inni — jego wspdlbracia zakonmi. ,Sad-
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hana“ - pierwsza wtasna publikacia de Mello - byta
propozycja przeznaczong dla szerokiego grona ludzi
zainteresowanych modlitwa i doswiadczeniem Boga.
Tony abstrahowal tuiaj od tradycyjnego schematu re-
kolekeji ignacjariskich starajac si¢ raczej przekazac ich
ducha - drogi rozmaitych ¢wiczeni prowadzacych ku
doswiadczeniu Boga we wszystkich rzeczach®. W po-
dobnym kierunku zmierzaly jego kolejne publikacje.
Eaczyla je najpierw forma zewngtrzna, Wszystkic one
byly zbiorami opowiesci zaczerpnigtych z ludowej lub
mistycznej tradycji wieln kultur: buddyzmu, w szcze-
gblnoéci zen, chrzeschjanstwa, chasydyzmu, sufizmu,
hinduizmu, taoizmu itd. Tym jednak, co przede wszyst-
kim je taczylo, byla wspdlna duchowoesé - przejaw
madrosci zwigzane] z najglebszym doswiadczeniem Bo-
skiej rzeczywistosci.

Fakt, ze de Mello ograniczal si¢ w swych pubhka—
c;ach do tego rodzaju wskazowek — konkretnych ¢wi-
czen lub opowiescl, nie byl oczywidcie dzietem przy-
padku. Byt wprawdzie wybornym znawca teoretycznej
strony duchowosci, ale nie zamierzat o tym pisa¢. Na
stosowng sugestic ze strony Vallesa odpowiedzial: Nie
Jestem pisarzem. Jestem gawedziarzem. Uzyl tego ostat-
niego stowa po hiszparskn, znajac jego dwuznacznosé,
tj. wiedzgc, ze ,cuentista® znaczy takze... zwodziciel.
Tak, w pewnym sensic ukrywal sig za swoimi opowia-
daniami, gdyz pozwalaly mu one wyrazié to, co w inngj
formie bylo trudne do przekazania. Wzywal do otwie-
rania si¢ na ich wewnetrzne znaczenie, ktére jest ponad
stowami 1 refleksjami. W ten sposob zwracatl si¢ do sze-
rokiego kregu zainteresowanych, Natomiast w spotka-
niach . grupowych, ktére sam prowadzil, miat do czy-
nienia z osobami lepiej przygotowanymi - gldwnie
ksigzmi 1 zakonnicami, przeznaczonymi do formowania

-innych. Tutaj pozwalal sobie na wigcej, liczac na to, ze

* Por. J. Bolewski SJ, Nic jak Bdg. Postacie iluminacyi Wschodu i Zachodu,
Pusty Oblok, Warszawa 1993, s, 87 nn.,
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w skupionej atmosferze catodci kursu bedzie mozna
latwiej pojac jego wypowiedzi.

“Jedyna wypowiedzig o bardziej systematycznym cha-
rakterze, ktéra przyjaciel Tony’ego potrafit wskazal
posréd jego opublikowanych za zycia pozycji, byt arty-
kul napisany w 1982 r. dla mi¢dzynarodowego pisma
teclogicznego ,Concilium”. Pod znamiennym tytulem
+Chrzedcijanin Wschodu méwi o modlitwie® de Melio
przedstawia swoja wizj¢ drogi spotkania i dodwiadcze-
nia Boga. Ale 1 tutaj odwoluje sig do obrazéw i przy-
powiesci. Calo$¢ opiera si¢ na Jezusowe] przypowiesci
o siewcy. Liczyl na zrozumienie, 7e jego wizja nie jest
niczym innym jak zywym wyrazem mistycznej tradycji
chrzeécijaﬁstwa - jej nieustannej tendencji apofatycz-
nej W tym samym duchu dzielit sig pdZniej swoja
WlZ_]E} W wegiszych kregach zwigzanych z |, Przebudze-
niem” i ,Rozumieniem®. Najwazmejsze bylo niezmien-
nie dOSWIadczeme a jego jezyk moglh sie zmieniad przy-
bierajac postaé badz chrzescijariska, badz zaczerpnicta
z religii Wschodu. Dlatego rownie? jegc opowiadania
byly zaczerpnigte ze wszystkich tradycji autentycznego
mistycyzmu. Nie chcial sig wdawaé w spor o slowa
1 pojecia. To pozostawit filozofom i teologom. Dla niego
duchowo$é byia przede wszystkim okre$long postawg
i praktykg. Z tego wynika waga, jaka przywigzywat do
réznorakich éwiczet. To one, nie teoretyczna refleksja
czy dyskusje, miaty prowadzi¢ do istoty rzeczy: przebu-
dzenia, zrozumienia, ostatecznie — mitosci.

Ostatnia ksiazka, ktérg de Mello przygotowal do
druku, byt jeszcze jeden zbidr opowiadan’. Jak dhugo
jego publikacje ograniczaly sie do tej formy, trudno
byto stawiaé publiczne zarzuty przeciw niemu samemu
- nie przemawial bowiem we wlasnym imieniu, lecz
jedynie wskazywat i przekazywat stowa innych. Sytua-
¢ja zmientla sig, kiedy po jego $mierci wspdlbracia
zakonni zaczgli wydawad teksty gloszonych przez niego
konferencji. Najpierw przyszio ,Rozumienie“ (1988),
poznigj ,Przebudzenie® (1990), jeszcze péinie] ,Kon-
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takt z Bogiem®“ (1991). W Polsce rozpoczeto si¢ od
SPrzebudzenia®.

Sens ,,Przebudzenia®

Jakze si¢ dziwié, ze ,,Przebudzenie” prowokuje, sko-
ro przewidziat to sam autor przekazanej w nim nauki?
Chodzito mu o doswiadczenie, o ktorym nawet pojecie
przebudzenia méwi jedynie obrazowo, posrednio®. De
Mello tak wyraza swoje intencje: Fakt, ze budzenie nas
irytuje, jest powodem, dla ktdrego prawdziwy guru nigdy
nie usituje ludzi budzié. Mam nadzieje, e okaze si¢ na
tyle mgdry, by nie podejmowad préby budzenia tych, kto-
rzy $pig (9). O czym zatem $wiadcza oburzone reakcje
na ,Przebudzenie“? Przeciwnicy de Mello widza ich
powdd w rozmaitych jego brakach czy niejasnosciach.
On sam odwoluje sie do wschodniego powiedzenia:
Kiedy medrzec wskazuje ksigzyc, idioci patrzq na palec
(109). Chcialby, aby nie zatrzymywac si¢ na jego sto-
wach. Potrafi powiedzieC jeszcze dosadniej powtarzajac
ustyszang kiedys rade: Nie staraj sie ich uszezeSliwiad na
site, bo narobisz sobie kiopotéw. Nie prdbuj uczyd¢ swini
Spiewu. Stracisz swoj czas, a i $winie zdenerwujesz (12)...
Stowa wrecz obrazliwe wobec jego przeciwnikdw? Czy
jednak réwniez Jezus nie radzit w tym samym duchu:
Nie rzucajcie swych peret przed $winie, by ich nie podep-
tafy nogami, i obréciwszy sig, was nie poszarpaly (Mt
7,6)? _

Prowokacyjne stowa de Mello maja na celu wskaza-
nie trudno$ci na drodze do przebudzenia: Jedyne, co
mogg¢ opisad, to blgd — abys mogt go porzucic. Jedyne, co

¢ Por. tamze, 5. 61.

" Madlitwa zaby. Ksiega opowiodad medytacyimych, 1. 1 1 11, preel
D. Gawelda, WAM, Krakéw 1992. W samym Przebudzeniu (5. 172) de Mello
wspomina o jeszeze jednej ksiazee, ktdrg aktualnie pisze. Mial to byé zbidr
medytacji, a ta, do kidrej sie odwolal, wskazuje, ze chodzi o zbiér inny niz
Modlitwy Zaby.

? Zauwazmy, Zc whasciwie tytul jego glo$nej ksigzki nalezaloby preethu-
maczyé ,Swiadomosdé* (Awareness), chociaz obraz ,przebudzenia® jest nie-
watpliwie sluszny i bardziej atrakcyjny.
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moge dla ciebie zrobié, to rzucié wyzwanie twej wierze i sy-
stemowi wierzen, ktore cig umeszczeslzwqu (22). Pierw-
szym krokiem moze by¢ zauwazenie i przyznanie, Ze
w gruncie rzeczy nie cheesz sie przebudzic (13). Objawia
sig to nie tylko w gwaltownych reakcjach na same
stowa. Przeszkoda sg rozmaite wyobrazenia i pragnie-
nia, ktére nie pozwalaja wjrzeé rzeczywistosci w calej
prawdzie, Dlatego drugim krokiem ku przebudzeniu
jest gotowosd rozumienia i stuchania, kwestionowania
calego twojego systemu wierzed. Nie tylko wierzed reli-
gijrych, tylko politycznyveh, tylko spolecznych, tylko psy-
chologicznych, ale ich wszystkich razem (24). W jaki
sposdb? Jesli gotow jestes stuchad, i jeSli jestes gotow
podiqé to wyzwanie, pozosiaje ci tylko jeszeze jedno do
zrobienia. Ale w tym juz nikt nie moze ci pomdc. Czym
Jjest ta najwazniejsza ze wszystkich rzeczy? Jest to samo-
obserwacja. Oznacza ona obserwacje wszystkiego, co
Jest w tobie i dokota ciebie — tak, jak gdyby wszystko to
przydarzylo sig komus innemu (...) jakbyv§ nie byt z tym
w Zaden sposch zwigzany {41).

Trzy kroki, z ktérych najwazniejszym jest samoob-
serwacja, prowadza do coraz wyrazniejszego rozroz-
nienia wszystkiego, co jest ,we mnie®, od samego ,ja“.
Obrazem wyrazajacym ten proces moze byé niebo
z chmurami: To ty jestes niebem obserwujgcym chmury.
(...} Nie staraj si¢ na nic wplywaé. Nie zatrzymuj niczego.
Patrz! Obserwuj! (42). Tlem tego obrazu jest wspdlne
przekonanie wiclkich mistykéw i mistrzéw Wschodu,
7e najwazmiejsze pytanie na Swiecie brzmi: Kim jestem?
Albo raczej: Czym jest ,ja“? (49). Nie chodzi o teorety-
czna odpowied? na to pytanie. Istotne jest raczej ,roz-
wiazanie”, ktére dokonuje sic w samym czlowiekn —
rozluznienie wiezdw utrudniajgcych bycie sobg. Na czym
polega decydujaca zmiana? De Mello tak ja opisuje:
Nim bytem ofwiecony, bylem przvgnebiony. Po ofwiece-
niu nadal jestem przygnebiony. Ale jest tu pewna réznica.
Z tym przygnebieniem juz sie nie identyfikuje. (...) Gdy
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po raz pierwszy zajrzafem w ten nowy Swial, wydawaf mi
sig przerazajqcy. Pojglem, co to znaczy by¢ samotnym,
nie mie¢ Zadnego schronmienia, aby porzuci¢ wszystko
i samemu byé wolnym. Nie byd dia nikoge kims szczegdl-
nym i kochac wszystkich - bo to jest prawdziwa mitosc.
Ogrzewa dobrych i zlych w jednakowym stopniu. Powo-
duje, ze deszcz spada na Swietych w takiej samej mierze,
Jjak i na grzeszaikdw (65 n.).

Ostatnie stowa wskazujg wyraZnie, ze de Mello poj-
muje cel opisanej drogi w duchu Ewangelii, gdzie po-
© wyzsza postawa jest ukazana jako wzdr doskonatodct -
w samym Bogu®. Ten wzdr zrealizowal 1 weielit najpet-
niej sam Jezus. Mitos¢, ktora sig w Nim objawia, jest
prawdziwic wolna od wszelkich wigzdw -~ poddana
wylgcznie Jednemu. Objawienie tej miloSci de Mello
widzt w innych stowach Ewangelii o wejSciu Jezusa na
gore, aby si¢ pomodlic w samotnosci. A kiedy nastaf wie-
czor, byt tam zupelnie sam (Mt 14,23). De Mello ko-
mentuje: Taka oto jest mitosé. Czy kiedykolwiek przy-
szto wam do glowy, Ze naprawde moZecie kochaé tylko
wiedy, gdy jesteScie samotni? (...) Oznacza to widzenie
0s6b, sytuacji, rzeczy takimi, jakimi sq w rzeczywistofci,
a nie takimi, jakimi sobie wyobrazacie, Ze sq. I reagowa-
nie na nie w sposdb, na jaki zastugujq (172 n.).

Najpiekniejsze, ale mozZe i najtrudniejsze sa w ,Prze-
budzeniu® stowa, ktore ukazuja glebszy sens tej wol-
nosci 1 samotnosci — w prawdziwej mitosci. De Mello
mowi o jej dojrzewaniu na przykladzie przyjazni: Przy-
pominam sobie, jak bardzo bylem przestraszony, mowige
przyjacielowi: ,Naprawde nic potrzebuje ciebie. Moge
by¢ catlcowicie szezesliwy bez ciebie. Mowige cf o tym -
czuje zarazem, Ze ftwoje towarzystwo przynosi mi wielkq
radesé; wlasnie teraz nie ma we mnie Zadnych obaw,
zazdroici, prob zawladnigcia tobq, uczepienia sie ciebie.
To wspaniale uczucie byc z tobq, nie czepiajgc sie ciebie.

® Mt 5,48. Por. podobne pojmowanie eWangelicznej miloéci u Simone
Weil: Nic jak Bdg... dz. cyt., 5. 139 1.
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Jeste$ wolny, tak jak i ja“. 1 dodaje pod adresem

- uczestnikow kursu: Jestem jednak pewien, ze dla wielu
z was brzmi to jak mowa w zupelnie obcym jezyku. Aby
w peini jg zrozumiel, potrzebowafem wiely miesigcy,
a pamigtajcie, Ze jestem jezuitq i wszystkie moje prak-
tyki duchowe dotyczq tego wiasnie (148).

Jaki jest sens ukazanej w ,Przebudzeniu® postawy?
Ostatnie rozdzialy ksigzki wskazuja wyraZnie, Ze celem
jest to, co rowniez w Pismie Swietym jest najwazniejsze
- mitoé¢... Jednak de Mello jest §wiadom wiclu zwigza-
nych z nig nieporozumien - tych samych, ktére odno-
sz3 si¢ zarazem do Boga - jej Zrédla. Dlatego mowi
wiece] wladnie o nieporozumicniach, a kiedy wreszcie
pragnie wskazac jg sama, podkre§la - jak widzieliémy -
jel zwiazek z wolnoécig 1 samotnoscia, Wprawdzie myéli
caly czas o tym samym, jednak zmienia jezyk i akcenty.
Dobrg ilustracja tej ,niczmienngj zmiennosci® sa jego
wlasne slowa przypomniane przez przyiaciela. O. Valles
byt przed laty, w czasie jednego z pierwszych kursow
sadhany, swiadkiem kazania, ktére de Meilo wyglosit
15 sierpnia - w dniu, ktéry w Indiach jest nie tylko
uroczysioscia Wniebowziecia, ale i Swietem Niepodleg-
fosci. Ideg przewodnig bylo stwierdzenie Tony’ego: Gdy-
by mnie zapytano w pierwszych latach moich duchowych
poszukiwan, jakie sfowa chciatbym ustyszeé z ust czto-
wieka, kiory pragngfby mi wyrazid swoje uznanie, odpo-
wiedziatbym: ,Niech mnie nazwie $wigtym®. Po latach
moja odpowied: brzmialaby: ,Niech powie, Ze jestem
czlowiekiem, ktory mituje”. Dzi§ cheiatbym, by o mnie
mowiono: ,Jest cziowiekiem wolnym®.

Ostatecznie — ,,Rozumienie“?

Kursy, o ktérych éwiadcza ,Przebudzenie“ i ,Ro-
zumienic“, nalezg do tego samego, ostatniego ctapu
drogi de Mello. Nic dziwnego, ze wicle sformulowain
powtarza sig. Jednak wilasnie ,Rozumienie” daje wyraz-
niejszy wglad w to, jak sam Tony pojmowat odmien-
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no$t i nowo$é ctapu sadhany II. Na czym polegaja
przeto owe bombowe niespodzianki, ktore zapowiedziat
w swym ostatnim kursie?

Pierwsza dotyczyla kwestil ,,zmiany® w rekolekcyj-
nym procesie, Tony tak to ujalr Przedtem mowilem
wam.: Zmieniajcie si¢! {...) Zmiana to dojrzewanie i Zvcie,
wige jesli cheecie byé Zywi, nieustannie sig zmienigjcie.
A teraz wam mowie: nie zmieniajcie si¢. Zmiana jest nie-
moZliwa, a nawet gdyby byla mozliwa, jest niepoigdana.
Pozostaricie sobg. Kochajcie siebie, fakimi jesteScie. Wy-
jasnia dalej, ze dgzenie do zmiany wyptywa najczesciej
albo z braku tolerancji (wobec siebie i innych), albo
7 chegci spelnienia cudzych oczekiwan. Tymcezasem: Zmia-
na prowadzqcea do wzrostu moze zaistnie¢ tylko w wyniku
samoakceptacji. Tony przyznaje: Poprzednio, jako tera-
peuta, glositem nietolerancie i doprowadzatem czlowieka
 do odrzucenia samego siebie. W kursach sadhany 1
panowal przymus zmiany, a ci, ktoérzy ,czynili poste-
py", byli traktowani jako przykiad do nasladowania.
Najwigksza pochwala po kursie bylo zdanie: ,Bardzo
sie zmienite$“. Owszem, kiedy zmiana si¢ nie udawala,
de Mello radzil wowczas, aby swojg sytuacjg pe prostu
zaakceptowaé. Nowe podejScie w kursach sadhany 11
polegalo na tym, Ze teraz od tego rozpoczynal - od
wezwania do samoakceptacji.

Innym elementem, znaczacym ostatnie przejécie
w metodzie sadhany, byl nowy akcent w pojmowaniu
mitosei. De Mello przenidst punkt cigzkosci z doswiad-
czemia miosci na aktywne mitowanie drugiego czto-
wicka: Nie jest waine, zZe jestem kochany i akceptowany,
ale Ze akceptuje i kocham innych. Zwracal uwage na
rézne nieporozumienia zwiazane z mifodcia ~ te same,
ktorym poswigcit wiele miejsca w ,,Przebudzeniu”. Val-
les przytacza w zwiazku z tym najbardziej okrutne
stowa, jakie kiedykolwiek uslyszal z jego ust. W trakcie
jednej z sesji Tony powiedzialh UwazZam, Ze nigdy nie
kochatem nikogo w swoim zyciu...

Jednak najwicksza ,bombowg niespodziankg” byl
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w kursie sadhany II temat uwolnienia si¢ od wlasnego
-ja“. Co nowego pojawito si¢ w-ostatnich rozwaza-
niach? Juz w ,Przebudzeniun® podkreslat konieczno$é
uwolnienia sig ,ja“ wobec wszystkiego, co jest ,we
mnie“. W ,Rozumieniu® formuluje t¢ prawde bardziej
radykalme Valles przekazuje jego my$l jako w istocie
cos bardzo prostego. | kontynuuje: ,Ja“ nie istnieje. ,Ja“,
~eg80“ czy cokolwiek, co podpada pod okreslenic ,mnie”
Jest po prostu iluzjq bez Zadnej rzeczywistoici. Nie o to
chodzi, Ze nie istnieje moje cialo ani dusza; one jak naj-
bardziej isiniejq. Chodzi o to, Ze istnienie ,o0s0by” za,
ponad czy wewnqtrz uktadu ciato-dusza jest czystq fikcjg,
wyobraZeniem niepotrzebnym a szkodliwym. To wymys-
lone ,ja" jest przyezynq wszystkich naszych kiopotdw,
i pozbycie sig go stanowi wyzwolenie.

Takze wczesniej w teologicznym artykule z 1982 r. de
Melle mowil o ,ja%, ze jest zludzeniem, ,maja”... Uzy-
watl wyraznie jezyka hinduizmu, choé moégt zarazem
powola¢ si¢ na §wiadectwa mistyki chrzedcijariskiej, np.
$éw. Katarzyny ze Sieny. Znamienne jest, z¢ stowa Swie-
tej przytoczyt takze w ,Przebudzenin® (112). W _Ro-
Zumieniu“ posuwa sie jeszczé dalej. O ile w ,,Przebudze-
niu” probowal rozrézniaé najglgbsze ,ja" i wszystko, co
tylko przewija si¢ ,we mnie“ jak chmury na mebie,
o tyle teraz, na koncu, jakby neguje to wiecznie sig uchy-
lajgce 1 w tym sensie transcendentalne ,ja* - samo
nicbo w powyzszym obrazie. Przytacza stowa pewnego
Irlandczyka, ktdry pytat swego proboszeza: Kiedy umre,
moje cigto bedzie w grobie, a moja dusza w niebie; ale
gdzie bede ja? De Mello dodaje: W rzeczywistosci nie
ma takiego ,ja". (...) WeZmy wyratenie ,musze¢ zbawid
mojg dusze”. Kim jest to ,ja“, ktdre ma zbawi¢ ,swojq”
dusze? Ktos, kto nie jest duszq, prawda? (...) Ale kto
zbawi ,ja"? Oczywiscie musimy dolozyc nastepne ,ja"
odpowiedzialne za pierwsze ,ja*. (...) lluzja za iluzjq.
O ile nie pozbedziemy sig pierwszego ,ja", nie mozina wy-
dostac si¢ z tego labiryntu.

Jak pojaé te wypowiedzi? Negujac odrgbne istnienie
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ja“ de Mello zaktada jednocze$nie istnienie duszy, nie
wchodzac w problematyke tego pojgcia. A przeciez w je-
zyku filozofii chrzedcijafiskiej wlasnie dusza (ducho-
wa) moze byé uznana za ten najglghszy element ludz-
kiej osoby, ktory jest ,,obrazem” samego Boga w czlo-
wieku. W tym sensie opisany przez de Mello proces
uwalniania si¢ od ,ja* mozna opisa¢ w jezyku blizszym
chrzescijanskiej tradycji jako uwalnianie si¢ duszy ku
pelnej wolnosci — w Bogu. ,Utrata® duszy, ktéra jest
konieczna w nasladowaniu Chrystusa, aby zy¢ Jego
petnig (por. Mt 16,25), oznacza po prostu — w przejSciu
przez $mieré - odstonigcie nie§miertelnodci danej czio-
wiekowi od poczatku. W tym wilasnie duchu mozna
peojac inng szokujgca wypowiedz z ,Rozumienia®. Gdy
Valles zapytal podczas kursu: Co sig stanie, gdy umre,
gdy umrze ten organizm? Tony odpowiedzial blyskawi-
cznie: Carlos, nie ma ,ja", nikt nie umiera, nie ma Smievci.
Autor komentuwie: W hallu zrobila si¢ cisza. To juz
naprawde byly glebokie wody.

Dla de Mello liczyly si¢ przede wszystkim rekolek-
cyjne Ewiczenia, ktére miaty prowadzi¢ do JEDNEGO
o wielu imionach... Chodzito o postawe odstaniajacg si¢
w stowach $w. Pawla: teraz nie ja Zyje, ale Chrystus we
mnie (Ga 2,20). Czy trzeba dodawacd, ze plynie z tego
mitosé, ktéra nigdy si¢ nie konczy? Sam de Mello wolat
pod koniec mowi¢ ¢ wolnodci i samotnodci. Dlatego
najpiekniejsze i najbogatsze w tresé stowa Tony’ego,
ktére Valles zanotowal podczas ostatniego kursu,
brzmialy wediug jego $wiadectwa: Gdy ludzie sfuchajg,
jak o tym mowie, zauwazajq: ,Tony, shuchajqc tego, co
méwisz, cztowiek jest pozbawiony czegokolwiek, na czym
mdgiby sie oprzed®... a ja wtedy dodaje tym samym to-
nem: . jak powiedziaf ptak, gdy zaczgl latac”. Teraz juz
wiecie.
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Uzupeliiajgce uwagi koficowe

Ostatnie wypowiedzi de Mello z ,Rozumienia® wyraz-
nie pokazaly, ze zrozumienie ich moze przysparzaé
trudnosci. Takich wypowiedzi mozna by znaleZé w jego
pismach jeszcze wigcej. Czy warto si¢ na nich koncen-
trowaé? Tak wiasnie postgpuja ci, ktérzy najbardzie)
zdecydowanie potegpiaja hinduskiego jezuite. Aby nale-
Zycie oceni¢ ich argumenty, sprébuje przyjaé wobec
nich te sama postawe, ktérg uwazam za konieczng
wobec pogladéw o. de Mello - spojrzenie cato$ciowe,
nie ograniczajgce si¢ do krytyki stow, ale szukajace
wyrazone] w nich postawy.,

Najgtoéniej reagujg ci, ktérzy widzg w o. de Mello
kolejnego przedstawicicla New Age, a jego ,Przebu-
dzenie“ uwazaja za doskonalg ksiazke mowigca, czym
jest buddyzm i jak zosta¢ buddysta'®. Polemisci tego
rodzaju z géry sg podejrzliwi wobec chrzedcijanskiej
postawy, ktora w spotkaniu z religiami Wschodu nie
szuka przede wszystkim tego, co dzieli, lecz jest otwarta
na elementy wspolne. Widza w tym tendencje do rela-
tywizowania doktryny karolickiej. Dla nich wszystko
jest jasne. Maja okreslone, wregcz zamknigte wyobraze-
nie o tym, czym jest prawda katolicyzmu 1 ¢Zym sg po-
glady innych religii. Wydaje su;, z¢ najchetniej powrdci-
liby do tej jednozmaczmej wizji, ktéra dominowala
w Kodciele przed IT Soborem Watykanskim. Znamienne
jest, ze dla nich poglady Teilharda de Chardin sa nadal
kontrowersyjne Skwapliwie przypominajg, Ze to nie kto
inny, ale ,dobry papiez“ Jan XXIII polectl pot@pié
dekretem Swigtego Oficjum Teitharda de Chardin'!
Watpliwa satysfakcja! Byfaby ona bardzigj zrozum;ala
u przeciwnikéw Kodciota, ktorzy chetnie mu wypomi-
naja niefortunne decyzje z przeszlodci! Skad zresztg
pewnosé, ze to éw wielki papiez byt inicjatorem wspom-
nianego potgpienia? Dzisia) wiadomo, z¢ w tym sa-
mym czasie Swiete Oficjum podejmowato z wlasnej ini-
cjatywy dziatania dyscyplinarne, ktorc spotkaly sie
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z dezaprobatg nie tylko dobrego, ale i madrego papic-
za'?, Byl to element zmagania dwdch wyraZnie przeciw-
stawnych tendencji w dwezesnym Kodciele. Skoro za$ -
dzieki Bogu - zwycigzyla na Soborze tendencja otwar-
ta, to czy wolno wracaé do ciasnych ocen przedsobo-
rowych? Ci sami autorzy, ktérzy widza w pogladach
0. de Mello jedynie zagrozenie, zarzucaja mu krytykanc-
kie nastawienie wobec tradycji chrzescifariskiej. Owszem,
jego krytyka dotyczy tendencji, ktdra oni sami repre-
zentuja. Na szczescie chrzedcijaniska Tradycja jest szer-
sza, prawdziwic katolicka ~ powszechna | otwarta na
prawdg, gdziekolwiek ona si¢ objawia.

Jednak o. de Mello ma nie tylko niezyczliwych,
z gbry do niego uprzedzonych krytykdw. Pojawiajg sig
takze glosy bardziej zroéznicowane, Mozna w nich wy-
czyta¢ uznanie dla ,Przebudzenia®, choé dalej nastg-
puje krytyka mdwigca wigeej o jej autorach anizeli
o postawie o. de Mello. Np. ksigdz-poeta wyznaje: Mnie
osobiscie nieco drazni ched, ktorg latwo odkryé w pis-
mienniciwie de Mello, aby za pomocq psychologicznych
narzedzi opisaé duchowe przeZycia, skupiajgc uwage na
najrézniefszych kompensacjach, stfumionych uczuciach,
zafatszowaniach itd.'* Wypowiedz ta nie $wiadczy o zro-
zumieniv postawy hinduskiego jezuity. Przede wszyst-
kim nie chodzi mu, jak widzielidmy, o jakiekolwiek
opisywanie duchowych przezyd. Jego intencig jest raczej
praktyczne ukazanie réznych przeszkod, ktére trzeba

A* Ks. B. Grulikowski, O ,Przebudzeniv® - imaczef, Niedziela® 5/1993;
W POWYZsZcj opinii powo}uje si¢ on na ,chnoznawne stwierdzenie ks,
T Dajczcm

' Ks. B. Grulikowski, W odpowiedzi na ,Kto sie boi «Przebudzenia»?",

~Tygodnik Powszechny, 2 ¥ 1993; tutaj cytuje on kard, M. 1. C]applego

12 Chodzi o ,,przypadek Karla Rahnera. Juz po rozpoczeciv IT Soboru
Watykanskiego Swigte Oficjum cheiato poddaé go w 1962 r. dodatkowcj
cehzurze prewericyinej naznaczonej niezaleznic ad zwvklej, obowiazujacej go
cenzury wewngtrzzakonnej. Interwencja Jana XXIIH udaremnila te zamiary.
Par. H. Vorgrimler, Karl Rakner verstchen, Eine Einfiikrung in sein Leben und
Denken, Freiburg 1985, 5. 115, 179, 205.

Y Ks. I, Sochod, Kidra godzing?, ,Wigi" 3/1993, s. 150. Z tego artykuiu
pochodzy takie dwa dalsze cytaty.
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zauwazyC i ,przezwyciezy<” (raczej: znosié) na drodze
ku zyciu autentycznemu. A co poczaé z faktem, Ze te
przeszkody sa w duzej mierze natury psychicznej? Wi-
dzieliSmy zreszta, ze sam de Mello bynajmniej nie
przeceniat elementow terapeutyczno-psychologicznych,
Chodzito mu przeciez o DUCHOWOSC, w ktérej integra-
cja elementdw cielesno-psychicznych zaktada giebszy,
wia$nie duchowy fundament. Sam za$ pozytywny opis
poszukiwanej postawy duchowej mégl by¢ jedynie przy-
blizony. Kiedy sg to kategorie antropologiczne, jak
»Zrozumienie® czy ,$wiadomo$é”, nie wolno interpre-
towac ich psychologicznie, gdyz bylaby to redukcja
najglebszej postawy do potocznych wyobrazen. Nato-
miast fakt, ze de Mello rzadziej uzywal tu jezyka reli-
gijnego, nie oznacza bynajmniej, jakoby uwazat opisy-
wang postawe za odmienng od tej, ktérg opisywali
mistycy. Byl racze) przekonany, ze wazniejsze jest kon-
kretne opisanie przeszkod na drodze do Boga w jezyku
dostepnym dla kazdego cztowieka. Doswiadczenie i wy-
plywajaca z niego postawa byly dla niego waznigjsze
od opisujacych je pojec. W tym sensie zarzut, Ze nie
mozna w jego ksiaice znaleié precyzyjnej eklezjologii
ani chrzescifariskiej antropologii jest szukaniem w niej
tego, co w ogole nie bylo intencjg jej autora.

W tego rodzaju zyczliwej, ale krytycznej postawie
wobec ,Przebudzenia® uderza (nie powiem: drazni) jej
protekcjonalny ton. Krytyk jest przede wszystkim zapa-
trzony we wiasng wizje duchowosci (Zresztq, cafe za-
gadnienie przedstawitbym zupetnie inaczej), traktujac de
Mello tak, jakby hinduski jezuita nie byt dos¢ ,rozgar-
niety”, aby samemu dostrzec wysuwane przez krytyka
elementy. W podobnym duchu inny autor zarzuca o. de
Mello, ze jego zdaniem pojecia zamykajq nam Swiat.
Krytyk zauwaza: Teza efektowna, ale czy prawdziwa?*
Nie zauwaza natomiast, ze sam de Mello potrafi doce-
ni¢ wage poznania pojeciowego tam, gdzie rzeczywiscie
jest ono nieodzowne (por. 135). Zreszig cala krviyke
wspomnianego tu polemisty mozna pojaé jako zastrze-



31

zenia intelektualisty wobec drogi duchowej, na ktorej
boi si¢ on zagrozenia dla drogich mu prawd. Nie widzi,
ze de Mello mogiby sie zgodzi¢ ze wszystkimi jego
zastrzezeniami, bo chodzi mu (mistrzowi duchowemu)
nie o pojecia, lecz o te samg autentyczng. postawe,
ktorej broni na swoj sposdb intelektualista, shisznie
przywiazujgcy wage do precyzji pojeciowe].

Moze najglebiej sigga zarzut pod adresem ,Przebu-
dzenia“ zwracajacy uwage, ze nie wynika z ksigzki
szczegdlna rola Chrystusa w budzeniv duchowym, inna
niz np. BuddyV. Czy tak? Nie calkiem. Bezposrednich
odniesient do Jezusa jest w ,Przebudzeniu® wigcej niz
do jakiejkolwiek innej postaci. O nikim innym nie
moéwi tez de Mello tak jak o Nim: Trzeba stal si¢ Chry-
stusem (102), Zastrzezenia mogg najwyzej budzié pewne
wypowiedzi zrownujgce jakby Jezusa z innymi ludzmi.
Moze najbardziej stwierdzenie: Swego czasu kfo$ po-
wiedziat co§ bardze pieknego o Jezusie (ten czlowiek nie
byt chrzescijaninem): ,U Jezusa wspaniale bylo to, Ze
potrafit znaleié wspdiny jezyk nawet z grzeszaikami;
rozumial, ze nie byt ani troche lepszy niz oni*. Zauwaz-
my: sam de Mello nie twierdzi, Zze jest to wypowiedz
“chrzedcijanska. Jak zatem pojmuje zacytowane stowa?
Tak mowi dale): JesteSmy inni — na przykiad od krymi-
nalistow rozinimy sie tylko tym, czego nie robimy, lub co
robimy, ale nie rdznimy si¢ tym, czym jestesmy. Jedyna
roznica pomiedzy Jezusem a tymi innymi jest taka, Ze On
byt przebudzony, a oni nie (36). Mogloby sie wydawac,
ze tutaj de Mello posuwa sig za daleko. Przeciez w uje-
ciu chrzescijariskim Jezus byl Synem Bozym, podczas
gdy inni... Coz, takze inni ludzic sg nazwani w Pismie,
1 to juz w Starym Testamencie, Synami Bozymi albo
wrecz Bogami (por. J 10,33 nn.). W czym zatem tkwi
jedynos¢ Jezusa? Czy de Mello ja neguje? Sam zwraca
uwage, ze ,przebudzenie”, ktdére przypisuje Jezusowi,

4 K. Suczynski, Szczgsliwe rozwigzanie? ,Tygodnik .Powsz'echny“, 131V
1993 r.
1S Jonasz, Jusnofé, ,Gazeta Wyborcza®, 22-23 V 1993,



32

oznacza wolnosé¢ od grzechu (151). Przyznajmy: nawet
w tym miejscu moze si¢ wydawaé, ze w oczach de
Mello wolno$é od grzechu nie wyrdinia wylqcznie Je-
zusa, ale cechuje kazdego ,przebudzonego®. Mozna
wigc najwyzej stwierdzié, ze jedynos¢ Jezusa nie jest tu
nigdzie wyrazona jako jedno$¢ jednorodzonege Syna
z boskim QOjcem. Nie wolno jednak powiedzied, ze ta
jedno$¢ jest negowana. Po prostu raz jeszeze hinduski
jezuita méwi wigcej o tym, co nas z Jezusem lgczy,
pozostawiajgc okreslenie réznicy — i zwigzanych z nig
pojeé — teologom.

Podobne uwagi mozna by dolgczyé do innych sfor-
mulowan de Mello, zwigzanych z tradycyjna naukg
o grzechu pierworodnym. Na pierwszy rzut oka mogg
one szokowa¢. Okazja do poruszenia tej problematyki
stata si¢ w ,Przebudzeniu® wzmianka o ksigzce angiel-
skicgo pedagoga’®, o ktérej Tony stwierdzit: Zrewolu-
cfonizowata maje Zycie i maoje stosunki z ludzmi. | zadaje
sobie pytanie: A co z grzechem pierworednym? Neill
twierdzi, ze kazde dziecko ma w sobie Boga. Nasze
wysithi urobienia jego charakteru zmieniajg Boga w diab-
ta (192). Cbz, de Mello nie wdaje si¢ w tym miejscu
W teolog1cznq analize prowokacyjnych sformutowan.
Ale ich kontekst wskazuje wyrazZnie, o ¢co mu chodzi:
tym, co w kazdym cziowieku najglebsze, jest jego prze-
kazana mu przez Boga dobra natura, stworzona na
Jego wiasny obraz. Grzech pierworodny zaciemnia ten
obraz, ale go nie niweczy. Mozna pokazal, ze takic
wiadnie spojrzenie na grzech pierworodny jest bardziej
zgodne z Pismem 1 pelniejsze od wyobrazen, ktore
w chrzescijanskiej tradycji pojawily si¢ dopiero pdz-
niej'”. A zatem krétkie uwagi de Mello nie tylko nie
neguja katolickiej nauki o grzechu pierworodnym, ale
pozwalaja na glebsze jej pojmowanie — wlasnic dzigki
temu, Ze nie absolutyzuje on pojec, ale otwiera i od-
krywa gigbsze ich znaczenie na tle doswiadczenia Bogd
ktére zaréwno w Pismie Swietym jak i w Tradycji jest
pierwszym i fundamentalnym Zrédiem Objawienia.
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Powyzsze przyklady pokazuja, Zze nic wystarczy sig
gorszy¢ wypowiedziami hinduskiego jezuity. Trzeba ra-
czej szukaé glebiej w kierunku, ktory on wskazuje.
Dopiero wtedy mozna si¢ zblizy¢ do przySwiecajace]
mu prawdy — zaréwno w dedwiadczeniu, o ktérym sam
tak zarliwic $wiadczy, jak i w pojgciach, moze nawet
-dokladniejszych i bardziej zroznicowanych od jego whas-
nych. A wéwcezas bedzie mozna unikngé pochopnych
ocen, ktorych mu nie szezedzili takze wspdlbracia za-
konni. Nawet ci najbardziej zyczliwi chyba nie do
konica go pojmuja. Diatego wyrokuja: Niewielu zgodzi
sig ze wszystkim, co powiedzial lub uczynil zwlaszcza po
tym jak przekroczyi ustalome gramnice duchowego ryzy-
ka'. Trudno doprawdy powiedziet, co sie kryje za ta
oceny... Ten sam autor zauwaza kilka lat pdZniej
w przedmowie do ,Kontaktu z Bogiem® de Mello, Ze
jest to jego dzielo poSmiertne — przepisany tekst konfe-
rencji rekolekcyinych, ktdre sam pieczolowicie zredago-
wal, lecz nigdy nie oddaf do druku. Nie wiemy, dlaczego
ich wezesniej nie udastgpnit ani co pomySlatby dzi§ o ich
publikacji. A nieco dalej dodaje: Styf jest nieco archai-
czny, a tre$é nie zawsze jest ,posoborowa”. Co to zna-
czy? Czy nie kryje sie tu odpowiedZ na powyZsze pyta-
nie, dlaczego — wobec takiej oceny - de Mello nie
zdecydowal si¢ na druk? Musze jednak dodaé, ze po
uwaznej lekturze ,Kontaktu“ naprawde nie potrafig
powiedzie¢, na czym miatby polegal jego archaiczny
czy mato posoborowy styl. Prawdg jest racze), 7ze de
Mello méwi tu wiele o modlitwie, o Chrystusie i 0 Du-
chu Swigtym, chociaz sposob, w jaki to czyni, trudno
uznal za ostateczny etap jego duchowego rozwoju.
Dlatego on sam nigdy by sig nie zgodzil z opinig innego

% A.S. Neill, Summerhill, przel. 8. Bialecka, Almaprint, Katowice 1991,

I Picrwsze uwagi w tym kierunku por. Niebo - niepokalany poczgtek,
LPPY 1271992, 5. 475 nn.

' P. R. Divarkar SJ, w: A, de Mello SJ, Medfitwa 2aby, dz. cyt., 5. 6.
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wspolbrata, jakoby wilasnie ,Kontakt z Bogiem* byt
jego najwazniejszq ksiqzkq®.

Co pozostaje? Poruszenie, jakic wywotal de Mello
przez ,Przebudzenie”, moze byl prawdziwic oiyweze
dla naszej reﬂeksji nad chrzescijanska duchowoscig i pty-
nacyq z mej teologm@ Nie Jest to bynajmmc] ,,Wnele
halasu o nic“. Chyba ze ,nic“, o kidre toczy si¢ spér,
jest znakiem gh;bszej tajemnicy - nic jak Bég... To, co
wydaje si¢ niczym, kryje w sobie tajemnice Tego, kt(')ry
jest — niczym Nikt i jest Osobg {(C.K. Norwid). Bo
wprawdzie wszystko w $wiecie o Nim mowi, ale nic nie
jest w stanie wyrazi¢ Go do konca. To wystarcza, aby
w szukaniu odpowitedniego wyrazu nigdy nie ustawac —
bez korica.

1® Por. H. Pictras SJ, Kto si¢ boi ,Przebudzenia”? ,Tygodnik Powszechny*
28 111 1993,
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Carlos G. Valles §F
Terapia w rekolekcjach o. de Mello*

PowrdCmy jeszcze raz do Lonavia, Widziatem wie-
lokrotnie Tony’ego przy pracy wysigpujacego w réz-
nych rolach i cheialbym w tym miejscu ponownie zwrd-

 ci¢ uwage na te jego szczegOlnag dzialalno$é podczas
ostatniego kursu w Lonavla. Tony nigdy nie byi mono-
tonny, ale 15 dni jego wyiqcznych ,,wystqpow moglo
juz spowodowaé zmniejszenie naszej koncentracji. Aby
temu przeciwdziataé, Tony wymyslal sposoby ozywia-
nia naszych spotkan nie ujmujge im nic z intensyw-
nosci. Najwazniejszym z nich byto odgrywanie scenek -
role-playing.

Tony byl w tym niezréwnany. Potrafif prowadzic
takie wchodzenie w role przez godzine lub dwie ani na
moment nie pozwalajac nam na zmniejszenie uwagi.
Zasada byla prosta i zawsze taka sama. Wchodzit
w rolg osoby z konkretnym problemem - zwykle ksig-
dza lub zakonnicy — nadajac sobie fikcyjne imig i prosit
nas o rade, co ma zrobi¢ w tej sytuacji. Zawsze zaczy-
nal te zajgeia od zwrdcenia sie do siostry, ktoref na imie
byl Tina. Wobec tego, gdy ustyszeliémy: ,Tina, jestem
starym ksigdzem, na imi¢ mam Franciszek...“, wiedzie-
lismy, ze zaczyna si¢ odgrywanie scenek. Wtedy cata
grupa stuchata uwaznie ich dialogu. Nie byto to bynaj-
mmej bierne stuchanie. Kazdy z nas w kazdym momen-
cie mogt zabraé glos. Reguly gry byly bardzo proste.
Tina mogta udziela¢ rad Tony’emu (a raczej Francisz-

* Fragmenty ksiazki przygotowywanej do druku w jezuickim wydaw-
nictwic WAM w Krakowic. Tywl oryginalny: Unencumbered by Buggage.
Father Anthony de Mello: a Prophet for our Times. Roboczy tytul wydawai-

. czy: Rozumienic o. de Mello. Tytul niniejszego {ragmentu pochodzi od
redakcii. . .
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kowi) tak diugo, jak diugo miala na to ochote, albo
mogla go przekaza¢ jakiejkolwick inn¢j osobie z grupy.
- Jezeli zbyt dlugo sama radzita Franciszkowi (a przewaz-
nie tak bylto i ostatniego dnia kursu Tony wypomniat
jej to w zartobliwy sposob), kazdy mébgl wkroczyé do
akcji, przejmuigc role czlowicka udzielajacego rady.
W ten sposdb kolejno jedna osoba za drugg mogla si¢
wypowiedzie¢. Po czym nagle, bez wczesniejszego uprze-
dzenia, Tony zamieniat si¢ rolami: ,, Tina, teraz ty jestes
ksigdzem Franciszkiem, a ja jestem Ting. Ty opowia-
dasz mi o swoich problemach, a ja Cig wystuchuje
i staram si¢ ci pom6c”. I znow kazdy z grupy mogt sie
wlaczyc. SiedzieliSmy w kregu, Zeby wszyscy uczestnicy
mogli obserwowad twarze pozostatych oscb. Kazdy
z nas by} gotowy do interwencji. Pojawiaty si¢ niespo-
dziewane reakcje, §miech, wzruszenie, momenty ciszy,
a nawet {zy, Nigdy natomiast nie bylo nudy. Odgrywa-
nic scenek na zajeciach Tony’ege byto znakomita me-
todg uczenia sie.

Tony potrafil szybko reagowac na przckazywane mu
rady. Co wiece], umial w kazdej sytuacji zobaczy¢ dwie
strony medalu 1 wskazéwki podawane przcz kogo$
umial wykorzysta¢ w ten sposob, ze po kilku rundach
udzielanych mu rad sytuacja wygladata na powazniej-
§z3 niZz na poczatku, az dochodzito do tego, ze wyda-
wala sie calkiem beznadzicjna. Wtedy Tony zamienial
sie rolami i wykorzystujgc swoj talent 1 bystroéé umysh
doprowadzal do momentu, gdy w sposéb naturalny
1 oczywisty ukazywalo si¢ rozwigzanie. Bylo to zawsze
$wictne przedstawienie — i jesli chodzi o mnie — nigdy
nie bylo meczace ani obserwowanie, ani branie w nim
udzialu. Nie potrafi¢ calkowicie przela¢ na papier tego,
co wtedy przezytem. Mogg si¢ Jedynie ograniczyé do
sporzadzenia listy 6l i problemdw, jakie Tony nam
przygotowal wraz z relacja z dyskusji, jakie potem
nastepowaly. Juz sama tematyka i dobdr postaci mo-
. wia wiele, a krétkie opisy dyskusj)i powinny dopelnié

obrazu tych zajeé.
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Wazne ostrzezenie. Fakt, ze Tony zaproponowal nam
odgrywanie takich sytuacj, $wiadczy o tym, ze nie byly
to proste problemy z gotowym, ewidentnym rozwigza-
niem. Chodzito raczej o sytuacje, w ktére trzeba bylo
wejsé, trzeba bylo zrozumiet spos6b myslenia takiego
czlowieka, wczué si¢ w jego potozenie, by mdc zasuge-
rowac wyjscte, pamlgtajac jednak caly czas, 7e to on
sam musi dzwigaé SWQ} crg:zar My mogli$my mie¢ tylko
nadzieje, ze mu przyniesiemy ulge przez szczere zrozu-
mienie, okazang mu serdeczno$¢, w ten sposdb uczac
sie, jak mamy sobie radzié w podobnych sytuacjach,
gdy pojawig si¢ one w naszym Zycia, co predzej czy
poOZniej, w takiej lub innej formie nastapi. Zajecia z od-
grywania scenek to nie byla lekcja z logicznego mysle-
nia, ale szkota zycia.

Jeszeze jedno ostrzezenie. Wybrane przez Tony'ego
tematy moga si¢ wydawaé ograniczone i jednostronne.
Ale latwo to wytlumaczy¢. Wszyscy w tej grupie byli
uczestnikami poprzednich kurséw sadhana, czyli nasze
najbardziej oczywiste, uniwersalne problemy osobiste
zostaly juz poruszone podczas tamtych kurséow. Dla-
tego nie pojawig si¢ one na lidcie zestawionej w tym
migjscu. Sytuacje zacylowane tutaj sa o tyle bardziej
interesujace, ze sg bardziej ogdlne, istnigjace naprawde,
bardzo starannie dobrane przez Tony’ego po dluzszym
namysle Wskdzujzg one na jego odwage i szczerosé
w wyciaganiu na swiatlo dzienne niektorych sytuacji
konfiiktowych, ktore zwykle sq wyciszane i tuszowane
w oficjalnych kregach. Moim zdaniem jest to wiclka za-
shuga Tony ego, jakg oddal spoteczefistwu w ciggu swe-
go zycia: uwazna swiadomo$¢ problemdéw naszego zin-
stytucjonalizowanego zycia widzianych od $rodka i o-
iwarta gotowost do rozmawiania o nich z ludzmi, kto-
rych te problemy dotycza. Powiedziawszy o tym wszyst-
kim przystepuje teraz do opisu wigkszosci z sytuaciji
odegranych w Lonavla.,
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* * *

»Tina, jestem starym ksigdzem, juz po siedemdzie-
sigtce. Mam na imie Franciszek i w zasadzie nic zlego
si¢ nie dzieje. Przezytem dlugie zycie jako kaptan i mam
nadzieje, Ze jest to juz zapisane w ksiggach u Pana
Boga, ale szczerze mdwiae to uwazam, ze jestem teraz
catkowicie bezuzyteczny. Nie potrafi¢ juz robié tego, co
robitern przedtem. Na dobra spraweg jestem cieZarem
dla siebie i dla innveh, Ludzie sa dla mnie zyeczliwi
1 znoszg mnie, nawet pozdrawiajg mnie z szacunkiem,
gdy mnic mijaja, ale poza tym ignoruja. Zauwazylem,
ze nie tylko jestem bezuzyteczny, ale takze nieatrak-
cyjny, nawet fizycznie — mam pomarszczong twarz, czeg-
sto kaszle; zdaje sobie sprawe z tego, e to nie jest przy-
jemne by¢ blisko mnie. To spowodowalo, Ze stracitem
szacunck do samego sicbie. Jest to upokarzajace, ale
niestety prawdziwe - nienawidze siebie albo przynaj-
mniej czuje do siebie pogarde. W rezultacic jestem
pograzony w depresji, ktora chyba skonczy si¢ dopiero
wraz z moja $miercig. Z drugiej jednak strony, stysza-
fem, ze ty potrafisz poméc ludziom, ktérzy sg w dotku
1 wobec tego - nic bez wahania zreszta - przyszedlem
do ciebie jako do «ostatniej deski ratunku». Czy mo-
zesz coé dla mnie zrobic?”

Tina robita, co mogla. Wszyscy staralismy sie jej
pomdée. Ale im bardziej staraliSmy si¢ go pocieszy¢,
tym bardziej czul sie nieszczesliwy. Gdy kto§ mu po-
wiedziat: ,Przypomnij sobie to wszystko, co dobrego
uczynites ludziom w przesziodci®, odrzekl: , To mi spra-
wia jeszcze wigkszy bol, ze teraz juz nie moge tego czy-
ni¢“. Gdy ktos inny zachecit go, zeby pomyélat o nie-
bie, uSmiechnat sig ze smutkiem: ,Wtedy nic bede juz
potrzebowal twojego pocieszania®. Sytuacja wygladata
beznadziejnie. Gdy Tony odwrocil role, zgodzil sig
z tym, ze bylo za pdino na jakas zasadniczg pomoc dla
tego cziowieka, ale zwrocit nasza uwage na fakt, ze znisz-
czylo go stosowanie ,teorii bycia w porzadku® w zy-
ciu. Czul sie dobrze, dopdki mdgt dla kogo$ cos zrobit,
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i mégt kims by¢, dopéty ,byt w porzadku®. W oczach
ludzi, a zatem i w swoim przekonaniu. Identyfikowa%
sig ze swoja pracg i skoro praca mingla, ,skofczyl sig”
takze on. Wniosek: nalezy jak najszybciej uwolnié sig
z pulapki ,bycia w porzadku® i zda¢ sobie sprawg
7 tego, 7Ze moja warto$¢ nie lezy w mojej pracy, lecz
w mojej osobie.

,,Tina jestem prowincja}em jezuitéw Dobrze wyko-
nu]c; swcqe obowm,zkl i jestem cemony 7zardwno w mo-
jel prowincg]i, jak 1 w Rzymie. Nic nie stol na przeszko-
dzie, zeby nadal byl na tym stanowisku do kofica
kadencji, tylko jest pewien szkopul, ktéry nie daje mi
spokoju. Wiem, Ze tobie moge o tym powiedzieé, bo
Jestes osoba dyskretna, 1 wiem, ze nikomu o tym nie
powiesz, Zresztg to twdj obowigzek jako psychologa
Zzachowadl tajemnice, wigc nie boje sig powiedziec ci
o tym. Poza tym musz¢ komué o tym powiedzied, bo
potrzebuje pomocy, a mysle, ze ty najbardziej mozesz
mi jej udzielié. Chodzi o to, ze ja jestem agnostykiem.
Och, widze¢, ze ci¢ nie zaszokowalem - co za ulga.
Oczywidcie spotkalas sig juz z réznymi zakonnikami,
ktérzy maja w takim czy innym stopniu trudnosci
w wierze; ja takze mam trochg¢ takich wsréd moich
wiernych. Nic w tym nowego ani dziwnego. Zreszta,
jesli chodzi o mnie osobiscie, to nie stanowi dla mnie
problemu 1 nie przeszkadza mi to. Oczywiscie nie za-
przeczam ani istnieniv Boga, ani bdstwu Chrystusa,
tylko nie wiem i uwazam, ze aby by¢ uczciwym wobec
siebie, nie powinienem zmuszaé sie do tego, zeby wie-
TZy¢ W t0, W €O — W gruncie rzeczy - nie wierzg. Jest to
rodzaj watpliwosci pelen szacunku, a co za tym idzie
powstrzymywania sig od osadzania 1 dlatego jestem
calkiem spokojny, jeéli chodzi o mnie. Problem zaczyna
si¢ dopiero, gdy chodzi o mOJe stanowisko. Jestem
prowincjalem i czuje si¢ nieswojo, ze bgdac agnosty-
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kiem jestem przetozonym zakonnym. Jeden z moich
ksigzy nie odprawia mszy $wigtej, gdyz {0 czym ci
moéwitem, 1 0 czym wiesz) kilku z nich ma watpliwosci
w kwestii wiary i praktyk religijnych. Poinformowane
o tym wladze w Rzymie poprosily mnie, zebym go
przekonal do odprawiania mszy $wigtej, nie dopuszcza-
jac do skandalu wirdd wiernych. Ale jak mam go prze-
kona¢, skoro sam nie wierz¢ w Eucharysti¢? Z tym ze
nie to jest moim problemem. Chce cig prosié o rade,
czy nie powinienem zrezygnowac z funkcji prowincjata.
Bo nmiogg po prostu wréci¢ do mojej poprzedniej pracy.
Uczylem przedtem chemii w szkole i méglbym znowu
wykonywa¢ te pracg bez zadnych probleméw religij-
nych. Znow, gdvbym o to poprosit Rzym, bylbym
zwolniony z funkcji prowincjata, nie musiatbym nawet
podawac przyczyny. Wiem, jak to przedstawié, zeby oni
si¢ zgodzili, nie Znajac powodu, a wigc moglbym tatwo
zamieni¢ obecne stanowisko na pracg zwyklego ksig-
dza. Tylko zostaje problem: czy powiniencm?”

Rady udzielane kolejno przez czlonkdw grupy wydo-
byly na jaw wiele aspektdw tego problemu, ktory wcale
nie byl akademicki. Problem wiary pojawit si¢ wérdd
nas i ignorowanie tego faktu mogtoby jedynie przyniesé
szkodg. Z kolei rozwigzania radykalne nie sa zadnymi
rozwigzaniami. Czytamy teraz ksigzki, ktorych auto-
rami sa powazni teologowie katoliccy, i ktére maja
zgode Kosciola, a w ktérych mozna odnalezé mysli
uwazane za naszych studenckich czasdw za heretyckie.
Oczywiscie sa pewne granice, ktdrych nie mozna prze-
kraczaé, ale istnieje takze duzy obszar, w obrgbie ktd-
rego moga wspdlistnieé uczciwe watpliwosci z praw-
dziwym zawierzeniem. Temu, ktéry watpi, wiccej po-
mozemy przez zZrozumienie, niz wywicranie nan na-
cisku. W postgpowaniu z innymi potrzebna jest duza
doza roztropnosci. Nikt nic moze narzucaé swoich
watpliwosei tym, ktorzy ich nie maja; ani nikt o nie-
zachwianych pogladach nie moze ich narzucaé tym,
ktérych poglady sa nieco mniej pewne. Niektorzy radzi-
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li prowincjatowi, zeby nie tylko zrezygnowat z tej funk-
¢j1, lecz takze, aby by¢ uczciwym wobec siehie, zeby
zrezygnowat z funkcji kaplana. Inni, przeciwnie, uwa-
zali, Ze powinien zosta¢ na tym stanowisku, poniewaz
bedzie mogt pomagac¢ innym osobom przechodzacym
podobny kryzys. Tony wlaczyt si¢ do dyskusji: Prowin-
-cjalowi powinna pomdc §wiadomos¢, Ze Biblia, Eucha-
- rystia i Magisterium Kosciota, nawet jezeli w tym mo-
mencie nie s3 dla niego przedmiotami wiary, to jednak
na co$ wskazuja i roztropnie uczyni, jedli bgdzie miat
wzglad na to, co przez tyle wickow przekazuje tradycja,
nawet jesli si¢ z tym do konca nie zgadza. Sceptycyzm
jest rownie szkodliwy jak dogmatyzm. Madros¢ stuleci
moze byé ignorowana wylacznic na wilasne ryzyko.
Z drugiej strony Bogu moze bardzicj podobac si¢ ucz-
ciwa watpliwos¢ niz wiara na site. Pozwdlmy cziowie-
kowi, aby byl otwarty 1 postgpowal do przodu krok po
kroku na swojej wiasnej drodze w pokorze i nie czynigc
szkody. Aha, i jeszcze ostrzezenie: Jezeli kto§ do was
przychodzi i opowiada wam o swoim ,doswiadczeniu
nawrécenia® opowiadajac o swoich przezyciach po to,
by je wam narzuci¢, to po prostu sig wylgczeie i nie
stuchajcie, jego przezycia byly jego, a nie wasze, Moze
si¢ on myli¢ albo nie, ale tego nie wiecie. Cericie sobie
wasze poglady, ale nigdy nie narzucajcie ich innym.
I nigdy nie uwazajcie siebie za kogo$ lepszego tylko
dlatego, ze wasze credo jest dluzsze niz innych.

#* * *

»Tina, jestem zakonnikiem od wielu lat zaangazowa-
nym w pomoc najubozszym. Dawniej tego nie robitem,
ale potem nadeszla ta fala zajmowania sie najbardziej
potrzebujacymi i zauwazylem to, o czym juz przedtem
wiedzialem na pot $wiadomie, ze z domem naszego

-zgromadzenia sasiaduje slums, w ktérym mieszkajg
bardzo biednt ludzie. Zainteresowatem si¢ nimi, zacza-
fem tam chodzi¢, pomagaé im. Nie mieli biezacej wody,
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musieli chodzi¢ do najblizszej studni po wode prawie
kilometr. Wywalczylem dla nich u wiadz lokalnych
zgodg i zainstalowali$my im wodociag z biezgca wods.
Nigdy mi za to nie podzigkowali odpowiednio, ale nie
szkodzi, mamy pracowal wylacznie dia Boga. Potem
zorganizowalem dla nich ambulans, ktory przyjezdzat
do nich dwa razy w tygodniu z lekarzem i pielegniarka.
Taka podstawowa pomoc. Ale do rzeczy. Ostatnic
spotkalem si¢ z nowym rodzajem duchowoséci. Nie wiem
jak to nazwac. Jest taki zwariowany czlowiek, nazywa
si¢ Tony de Mello, moze go znasz. Byltem na jednym
kursie, czy jak on to nazywa, no i wiasnie. Tam zdalem
sobie sprawe z tego, ze wszystko jest przemuajqce
t wobec tege problemy tych ludzi tez sa przemijajace,
wigce wladciwie po co sie w nie angazowac? W dalszym
ciagu do nich chodze, ale juz nie odwiedzam ich z ta-
kim zaangaZowaniem jak przedtem. Zepsulo sie cos
w ich wodociagu, 1 znow musza tak daleko chodzi¢ po
wode, a ja jako$§ nie mam motywacji, zeby zndw prze-
chodzi¢ przez te urzgdowe zalatwiania, zeby micli wo-
de. Krotko mowiac, ja zyskalem pokodj duszy, ale oni
stracili biezgca wode. Poza tym na tym kursie dowie-
dziatlem sig, Zze jedynym sposobem, Zeby pomc’)c innym,
jest praca nad wlasnym duchowym rozwmem Jedyny
sposéb, by wyzwohc innych, to wyzwoli¢ najpierw sie-
bie, a przeciez ja to robig, ceyll jestem w porrzadku,
prawda? I jeszcze jedno, niektdrzy z tych, ktoérzy po-
magaja innym, wyrzadzaja wigcej szkody, niz przyno-
szg pozytku, a nawet czasami robig to dla wlasnego
interesu, uzywajac biednych do wilasnego rozwoju. Co
na pewnao jest prawdg w niektorych przypadkach, chod
oczywiscie ja nie naleze do tej kategorii ludzi. W kaz-
dym razie stracitem serce do tej pracy z ubogimi i mysle
nad wycofaniem si¢ z tego co - szczerze mowigc -
nigdy mnie specjalnie nie pociagalo, z czego ostatnio
zdalem sobie sprawe. Z drug]ej Jednak strony czujg
pewien rodza; wyrzutéw sumicnia, Zz¢ nic mogg juz
teraz opusci¢ tych ludzi i zostawic ich na lasce losu.
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Boje sie takZe, co powiedzg o mnie moi wspotbracia.
Nie wiem, co mam robi¢. Mozesz mi pomoc?®

Podam tutaj od razu reakcje Tony'ego. Jesli ktog
mialby myslec, ze uczestniczenie w kursie sadhana mia-
loby spowodowaé brak zainteresowania pracg dla ubo-
gich, to niech sam si¢ o tym przekona uczestniczac
w takim kursie. Opory, jakic czasem ludzie powolani
do takiej pracy mieli przed wzigciem undziatu w kursie
sadhana, a takze zdecydowane i rozmyslne oszczer-
stwa, jakie sadhana musiata znosi¢ przez taka grupke
tych, ktorzy w mej nlgdy nie uczestmczyh wskazuje, ze
wlasnie oni powinni prze]sc przez taki kurs. Kazdy
Z nas, w kazdej pracy powinien sprawdzaé swoje inten-
cje i oczyszczaé swoje motywy, ale moze wlasnie pra-
cownicy socjalni potrzebuja tego najbardziej ze wzgle-
du na wiadze, jaka maja nad duzg liczbg oséb. Czasami
praca na rzecz ubogich jest podejmowana z powodu
poczucia winy, pragnienia wladzy, presji otoczenia, po-
trzeby zastosowania si¢ do przekonan $rodowiska, zre-
kompensowania wiasnego kompleksu nizszosci, czy
ucieczki od dlugie] formacji intelektualne;. Jedli tak sie
dzieje, to zanim podejmie si¢ pracg wsrdd ubogich,
trzeba sig oczyécic, bo inaczej taka osoba moze wyrzg-
dzi¢ wigcej krzywdy niz dobra, poniewaz nieSwiadomie
podaza za wlasnymi interesami uzywajac do nich -
w pewnym sensie — tych ludzi, ktérym proponuje swojg
stuzbg. Nie waham si¢ powiedzied, ze sadhana jest naj-
lepszym przygotowaniem do pracy z biednymi, bowiem
ocZyszeza nas ona z mieszanych motywacii i czyni nas
bardzie] wolnymi, a to jest jedyny sposdb przekazywa-
nia wolnodci. Jesli chodzi o kwesti¢ ,przemijalnosci®
cierpienmia, ktore wobec tego miatoby nie by¢ warte
naszej uwagi, to czysta teoria. Chodzi o to, by reago-
wal na wydarzenia, a nie na teorie. Jesli zobaczymy
cierpiace dziecko, a bedziemy wiedzieli, Zze temu cier-
pieniu polozy kres zrobienie mu zastrzyku, to oczywis-
cie to zrobimy, a nie bedziemy rozmysla¢ nad tym, ze
cierpienie jest przemijajace. Je$li zobaczymy, ze sta-
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ruszka potkneta si¢ idgc po schodach, to instynktownie
zlapiemy ja, zeby ja uchronié od upadku, a nie bedzie-
my filozofowal nad przemijalnosciy wszystkiego na
tym Swiecie. Trzeba i§¢ za wezwaniem instynktu, nie
umyshs. Problem polega na tym, ze ludzie zamiast
widzie¢ potrzebujacego bliZniego, bardziej maja przed
oczyma swojg chrzedcijaniskg wizjg, marzenia buddyj-
skie czy teori¢ marksistowsky i podejmujg ,dziatania®
zmierzajace do realizacji wlasnych ,koncepcji“. Pra-
cujmy na rzecz ubogich, ale w wolnoSci, a nie z powo-
du ukrytych potrzeb czy przymusow.

* %

»Tina, jestem hinduska zakonnica. Nasze zgromadze-
nie jest raczej dos¢ konserwatywne, co oczywiscie stwa-
rza problemy. Zwlaszcza dla tych z nas, ktore cheiatyby
i8¢ za duchem czasu, by¢ blizej ludzi. Bardzo dtugo nad
tym dyskutowalyémy i niektére byty za, niektore prze-
ciw. A tymczasem inne zgromadzenia wprowadzily juz
u siebic zmiany. Nam natomiast nasze przetozone nic
pozwolity. Okropnie si¢ czutam, gdy spotykalysmy sig
na rekolekcjach ¢zy seminariach z siostrami z innych
zakondéw. Niekiére z nich mialy sari, czasami pigkne
sari z dobrego materialu. Wtedy im zazdroscitam 1 by-
lam zla na nasze przelozone, ze nie pozwalaly nam
nosié sari. W koncu nasze przetozone w Indiach zebra-
ty sie 1 po wielu dyskusjach zgodzity si¢ poprosi¢ Matke
Generalng w Rzymie, zeby pozwolita nam nosi¢ tu
w Indiach sari, a ona — wyobra? scbie - odméwita 1 mu-
simy nosi¢ habity. Widzisz, jakie one sa okropne. Nie
§migj sie, to wcale nie jest §mieszne. Jestem zia na
Rzym za to i w ogdle. Czyz nie jesteSmy Kosciolem
indyjskim? Czyz nie istnieje inkulturacja? Co one wie-
dzy o naszych potrzubach tutaj? W dodatku mezczyZni
moga nosié, co im 51§: podoba. Popatrz na niektdrych
jezuitow, ubicraja sig, jak chca, a my, biedne kobiety,
jeste§my przedmiotami kaprysu osob, ktorych nawet
nie znamy. Co gorsza zabronily nam o tym miedzy
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sobg rozmawiaé. Czuje sie okropnie, e musze w ten
sposab do ciebie mowi¢ patrzac na twoje pigkne niebie-
skie sari.z krzyzykami na obramowaniach, ale mam
nadzieje, Ze przynajmnie} rozumiesz mnie i wspdlczu-
jesz mi.” (Tony glosem, gestykulacja imitowal kobiete
wypowiadajac te stowa i trudno nam bylo zachowad
powage. Jego znakomita gra aktorska w duzej mierze
dodawala atrakcyjnosci tym przedstawieniom.)

Kwestia sari zostala rozstrzygnigta szybko. Powie-
dziano siostrze: wybieraj, albo dostosuj sig do polecen
i przestan si¢ skarzy¢, albo ubierz sari i wtedy znos
konsekwencje takiego wyboru. Podejmij decyzje i prze-
stan si¢g tym dreczyé. Tony zabral si¢ do problemu
inkulturacji. Obdarzal gorgeg mitoscig Indie 1 potwier-
dzal to czynami, miedzy innymi w ten sposob, e
w ostatnich latach na dziewieciomiesigczne ,maxi-sad-
hana“ przyjmowal tylko ksigzy i zakonnice z Indii
(z bardzo nielicznymi wyjatkami) pomimo wielu zglo-
szefi nadchodzgcych z zagranicy. Ale odrzucal waski
aspekt patriotyzmu, wypowiadajac sie bez ogrodek:
~Jedli myélisz jako Hindus czy Europejczyk, czy Ame-
rykanin, to znaczy, ze przestale§ myéle¢; bo wowczas
my§lisz z punktu widzenia swojej kultury, ktéra nie jest
tobg”. Tony odrzucal nicistotne elementy tradycji. Kul-
tura, nie jako sztuka i madros¢, lecz jako narzucone
dziedzictwo stanowita dla niego uwarunkowanie two-
rzace granice, ktore nalezy przekraczac.

' % %k

»1lina, jestem proboszczem w doé¢ konserwatywnej
parafii, a takze, z racji swego wieku i tradycji, sam
jestem takze bardzo konserwatywny. Przyjechalem do
Indii - jak wiesz — jako misjonarz wiele lat temu.
Jestem tutaj cudzoziemcem, cho¢ kocham Indie jak
wlasng ojczyzng; przepracowalem tutaj wiele lat najle-
piej jak moglem i umiatem nawracajac ludzi na chrzes-
cijanstwo 1 chrzczac ich. Jak dobrze wiesz, byli to
przewaznie ubodzy ludzie z niskiej kasty.i pomoglem
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im przy pomocy prezentow i plemgdzy, ktére otrzyma-
fem od dobrych katolikow z Europy i Amerykl wigc
byli mi wdzigczni. Aby mi sprawié przyjemnosé i otrzy-
macé wigce) pomocy stawali sie chrzescijanami. Nazy-
wano ich «ryzowymi chrzescijanami», ale przecicz sg
chrzedcijanami, a to chyba najwazniejsze, prawda‘?
A Pan ma swoje sposoby powoiywama ludzi, 1 nawet
jesli jedno pokolenie nawraca si¢ na chrzescqanstwo
Z pobudek egoistycznych, to nastepne stanie sie poko-
leniem prawdziwych chrzescijan. A poza tym, powiedz
mi, kto dziala z czystych pobudek" Kroétko méwia,c
bylem szczgsliwy i zadowolony z mojej pracy mlsyjne_]
Bytem dumny, ze liczba moich wiernych wzrastala i wy-
sytatem z rado$cig swoje statystyki do Rzymu. Co roku
otrzymywalem gratulacje stamtad za moja gorliwoéé
w pracy apostolskiej. Ale potem przyszla ta cala nowa
teologia Soboru Watykanskiego, ktéra mna w duzym
stopniu zachwiata. Widzisz, wszystkie moje wysitki
opartem na dogmacie, ze «poza Koéciotem niec ma zba-
wienia», ze cho¢ Bdg ma wiele mozliwosci okazania
mitosierdzia, to jednak najlepsza droga do nieba prowa-
dzi przez chrzest. A teraz Sobdr mowi tyle razy, ze
nawet ateista moze i8¢ do nieba! Wigc co ja tu robig?
Jaka warto$¢ stanowi ta praca calego mojego Zycia?
Czyzbym przez cale zycie czynit z siebie ghupca? Co
gorsza, ci mlodzi ksieza urodzeni tutaj utrzymuja, ze
nasza praca jest duchowym kolonializmem i chea, abys-
my, my misjonarze z innych krajow, opuscili Indie
i wrocili do swych domdw. Mam zamet w glowic,
a nawet czuje uraze. Z bolem serca muszg wyznad, 7e
grupy starych katolikéw w mojej parafii odrzucaja
nowonawroconych z nizszej kasty i ubolewajg nad ob-
nizaniem si¢ poziomu wiary. Osobiscie czuj¢ ztos¢, gdy
stysze to cate mowienie o ekumenizmie, ze Hindus mo-
ze by¢ zbawiony w hinduizmie, 2 muzutmanin w isla-
mie. Czuje w sumieniu, e to jest md] obowigzek prze-
ciwstawiaé sig temu 1 wroci¢ do ¢zystosci wiary. Nigdy
ni¢ chodze, ani nie pozwalam moim parafianom cho-
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dzi¢ na spotkania modlitewne z wyznawcami hinduiz-
mu czy islamu. Musimy wystepowac w §wietej krucjacie
przeciwko wrogom Ewangelii. Prawda?”

Zywo pamigtam to ¢wiczenie, poniewaz bralem w nim
szczegdlnie aktywny udzial. Nie doréwnywatem w dow-
cipic Tony’emu, ale wtedy bylem w dobrym humorze
i tym razem dordownatem nawet jemu. Po dhuzszej wy-
mianie ostrych argumentéw Tony powiedzial: ,,Czyni¢
tak z obowigzku, to mdj obowiazek jako dobrego kato-
lika*,. odpowiedzialem natychmiast: ,Dzialajac w ten
spos6b nie jeste$ dobrym katolikiem tylko dobrym
muzotmaninem wypowiadajacym swigta wojng wszyst-
kim niewiernym!“ Tony odparl mdj atak przybierajgc
ming lekko obrazonego 1 zadajac praktyczne pytanie:
~Nazywa] mnie jak chcesz, ale co mam robié?“, na co
mu odpowiedziatem btyskawicznie: ,Jesli jested uczci-
wy... to idZ i kaz si¢ obrzezad przy najblizszej okazji'”
Grupa wybuchneta $miechem i zakofczyliSmy odgry-
wanie tej scenki. (...)

® k%

»lina, jestem Judaszem, a ty jeste$ Panem Bogiem.
Przyszedlem do ciebie po mojg nagrode. Tak. Nie patrz
na mnie z takim zdziwieniem. Przyszediem po nagrode,
bo w koncu dobrze wykonalem swojg robotg, prawda?
Oczywiscie, zgadzam si¢, ze mogt ja wykonaé ktokol-
wiek inny, ale Ty, Panie Boze, wybrale§ mnie do tego,
a ja wykonatem to solidnie. Tak, Twoje zadanie. Bez
niego caly plan by sig nie powiddi. Nie byloby zbawie-
nia calego rodzaju ludzkiego i chwaly dla Ciebie. To
byla nieprzyjemna robota, zgadzam si¢ 1 whasnie dla-
tego tym wigksza jest moja zastuga. Kazdy chce zagrac
kréla na scenie, a nikt nie chee graé tajdaka. A tymcza-
sem bez zloczyncy nie ma sztuki. Beze mnie nie byloby
Meki Chrystusowej, a bez tej Meki nie byloby szczesli-
wego zakonczenia dla naszej Historii Zbawienia, jak to
przedstawienie oni teraz nazywajg tam na dole. Tak,
tak, wiem, Ze juz otrzymalem swojg zaplate. Wszyscy
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wiedzg o trzydziestu srebrnikach, juz tyle o tym md-
wiono, ze Ty nie musisz mi powtarzaé. Ja chciatbym
otrzymaé tu nalezne mi miejsce, abym mogt cieszyé sig
emeryturg wraz z pozostatymi aktorami tej sztuki.
Wszyscy zagraliémy swoje role, 1 w koncowym efekcie
to wyszlo dobrze, prawda? Potrzebowale$ mnie wtedy
Panic Boze, a ja odegratem swojg rolg, aby by¢ pozyte-
cenym. Teraz prosze Cig, zebys$ powiedzial Piotrowi, by
otworzyl t¢ brame i wpuécil mnie. Znam tego Piotra,
mily gosé. On takze mial kilka ciemniejszych momen-
tow podczas gry, a teraz jest tutaj odpowiedzialnym za
cale przedstawienie. Jedno stéwko, a zndw staniemy sig
wszyscy starymi dobrymi kumplami. Wiedzialem, ze
nie mozesz mi odmowié, ale dzigkuje. A jeslibys kie-
dykolwiek mnie potrzebowat do jakiejkolwick roli,
wiesz, Ze jestem zawsze gotow. Czy nie potrzeba tu
w niebie skarbnika?“

To bylo ulubione ¢wiczenie Tony’ego. Widziatlem go
w tej roli niejeden raz. Chodzilo mu o to, by podkres-
li¢, jak wazna rol¢ w naszym zyciu odgrywaja okoli-
cznodci 1 srodowisko, w ktérym zyjemy. Diatego w du-
zym stopniu to, co robimy, jest rezultatem schematow
myé$lowych, jakie nabylidémy w ciggu zycia. W tym kon-
tek$cie zawsze lubit wspomina¢ historig, ktéra ustyszat
w Hiszpanii. Wielki Tydzien jest okresem wzmozonego
naptywu turystéw do Andaluzji, ludzi, ktérych przy-
ciggaja procesje, Spiewy, wystawy. W pewnej wiosce
andaluzyjskiej odbywaja si¢ co roku publiczne obrzedy
dzigkczynienia Poncjuszowi Pitatowi. Rozumowanie jest
bez zarzutu. Bez Pilata nie byloby Meki Panskiej. Bez
Meki Panskie} nie byloby Wielkicgo Tygodnia. Bez
Wielkiego Tygodnia nie byloby turystow, a bez nich,
z kolei nie byloby pienicdzy. A zatem Pifat zastuguje na
coroc¢zne dziekczynienie sktadane na rynku przez bur-
mistrza. Takze, zgodnie z opinia Judasza, zastuguje na
migjsce w niebie, w towarzystwie wszystkich aktorow
Boskiej sztuki.
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Wszyscy czytelnicy Tony’ego wiedza, ze jego ulubio-
nym powiedzeniem byl cytat z mistycznej wizji Julian-
ny z Norwich. Chrystus zasmial si¢ na krzvzu radosnie
i powiedziat jej: I tak wszystko obréci si¢ na dobre, i be-
dzie dobrem; i wszelkiego rodzaju rzeczy bedg dobrem™*.
Zdanie to umiescit or na koficu swojej pierwszej ksiazki
»Sadhana. Sciezka do Pana Boga“.

ttum. Ewa Nartowska

** Sadhana, Sciezka do Pana Boga, prrel. A. Wisniewska-Walczyk, Verbi-
num, Warszawa 1991, s. 168 (przyp. thum.).
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Jozef Augus:yn ST
Dar woli Bozej*

- Wola Boza jest darem Boga dla czlowieka. Dar ten
jest wpisany w histori¢ ludzkiego zycia. Daru woli
Bozej nie otrzymujemy jednak w jednym momencic
w sposob definitywny, raz na zawsze — na caly historie
naszego Zycia, ale jest nam ona objawiana stopniowo,
w miare naszego wzrastania duchowego 1 emocjonal-
nego, w miare rozwoju ludzkiej histerii. Chociaz za-
sadnicze powolania zyciowe {np. stan Zycia) sa ofiaro-
wane czlowickowi w sposéb definitywny, jednak wola
Boza w nich si¢ nie wyczerpuje, ale znacznie je przera-
sta. Bog kieruje do czlowieka ciagle nowe wezwania.
Wyplywaja one z osobistych potrzeb 1 pragnien czlo-
wicka, z potrzeb i pragnient innych ludzi, z potrzeb kré-
lestwa Bozego, ktdre jest wérad nas.

Nasza zdolnod¢ szukania, rozeznawania 1 pelnienia
woli Bozej jest najpierw laska, darem, ktéry otrzymu-
jemy od Boga, dopiero na drugim miejscu naszym
zadaniem i wysitkiem - naszym ,darem“ dla Niego.
W krytycznych sytuacjach zyciowych nieraz zawieramy
z Bogiem swoiste uklady, w ktérych za wyshuchanie
waznej dla nas prosby proponujemy Bogu zrealizowa-
nie jakiego$ trudnego dla nas postanowienia, ktére
z gory - najczedcie] bez zadnego rozeznania ~ przyjmu-
jemy jako Jego wolg. Nie wykluczajage tego, iz sam Bog
moze daé cziowiekowi natchnicnie do zawarcia takicgo
ukiadu, trzeba jednak stwierdzié, iz najczesciej uklad
ten wyplywa z bardzo kupieckiegoe podejécia do naszej
relacji z Rogiem. Wydaje si¢ nam, Zze na wszystko
trzeba sobie u Boga zastuzyc.

* Ninigjszy artykut jest fragmentem ksigzki pt. Jak szukad § znajdowad
wolg Bozq? rlozonej do druku w wydawnictwie ,M" w Krakowic.
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Szukanic i petnienie woli Bozej domaga sig od czlo-
wicka najpierw odkrycia prawdziwego obrazu Boga,
ktory zawsze jako pierwszy daje czlowiekowi wszystko.

-Nasze pelnienie woli Bozej jest oddawaniem Bogu tego,
co wezesniej otrzymaliSmy. Chory obraz Boga' sprawia,
iZ chore jest rOwniez nasze szukanie woli Bozej. Utoz-
samienie w automatyczny sposob woli BOZC_] Z tym, co
dla czlowieka jest trudniejsze i wigeej od niego wyma-
ga, moze byc przyczyna wielu powaznych pomylek

" i bleddéw w jej szukaniu i odnajdowaniu w codziennosci
zycia, szczegdlnie dla ludzi, ktdrzy nie akceptuja sicbie
i maja chore poczucie winy.

Jezus szuka woli swojego Ojca

Jezeli przeéledzimy uwaznie wszystkie Ewangelie, to
fatwo dostrzezemy, iz troska o petnienie woli Ojca byta
centralng troskg Jezusa. Jezus nazywa jg swoim pokar-

~mem (J 4,34), Jezus 7zyje dzigki woli swojego Ojca.
-Znana jest bardzo ostra reakcja Jezusa na slowa Piotra,
ktory cheiat Go odwiesé od pragnienia pelnienia woli
OQjca: Zejdz mi z oczu szatanie! Jestes Mi zawady, bo my$§-
fisz nie na sposob Bozy, lecz na ludzki (Mt 16,23). Jezus
wyraznie przeciwstawia myslenie na sposob Bozy myle-
niu ludzkiemu.

Chociaz wola Gjca byla tak wazna dla Syna Bozego,
jednak i dla Niego nie byta ona tatwa do znalezienia.
By¢ moze traktujemy czasami Jezusa w taki sposéb,
jakby wola Ojca byta w Nim zaprogramowana, jakby
Jezus znal ja doskonale od chwili wcielenia i nie musial
jej szukac, lecz tylko ja wypetniaé. Blednie chyba sa-
dzimy, iz caly wysitek 1 trud Jezusa polegat tylko na
pelnieniu woli Ojca, ktora bez wysitku odnajdowat
w swym zyciu. Tymczasem wiele faktow z zycia Chry-
stusa wskazuje na co$ zupetnie innego. Jezus z niema-
tym trudem musial szukaé wolhi Ojea, jak kazdy inny

U Josef Rudin, Psychoterapia i religia, Warszawa 1992, 5..135.
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cztowiek. Kontemplacja modlitwy w Ogréjcu, pelnej
bélu, napiec i niepokojow, pokazuje nam, ile wysitku
i cierpienia kosztowalo Chrystusa znalezienie odpowie-
dzi na pytanie, jaka jest wola Ojca wobec wydarzen,
ktérym w najblizszym czasie mial stawic czoto. Prodba:
Qjcze, jesli cheesz, zabierz ode Mnie ten kielich, jednak
nie moja wola, lecz Twoja niech sie stanie (Lk 22,42),
odslania, ile bylo niepewnoéci w sercu Jezusa w odnie-
sieniv do czekajgcych go dramatycznych wydarzed.
Krwawy pot saczacy sig na ziemi¢ odstania, jak bolesne
bylo dla Jezusa znalezienie odpowiedzi na rodzace sig
pytania oraz zgoda na nie.

Ewangeliéci wspominajg wiele razy, iz Jezus spedzal
calg noc na modlitwie lub tez wstawat wezeénie rano
i udawal si¢ na miejsce pustynne, aby si¢ modli¢. Stowa
Listu do Hebrajczykow (4,15), ze Jezus byt dofwiad-
czony we wszystkim na nasze podobieristwo, z wyjgtkiem
grzechu, daja nam mocna podstawe biblijna do stwier-
dzenia, ze Jezus byl do nas podobny nie tylko w trudzie
petnienia woli Ojca, ale takze w trudzie szukania i znaj-
dowania jej w codziennosci zycia’.

Postuszefistwo i zaangazowanie

Kiedy rozwazamy problem pelnienia woli Bozej, po-
wstaje wiele pytari: Jak szukaé woli Boze] w naszym
zabieganym zyciu? Jakich uzywaé §rodkow i metod?
Jakie stosowaé kryteria, aby odréznié wolg Bozg od
ludzkiej woli, a nawet od woli zlego ducha? Jakic sa
znaki woli Bozej? Jaka role moze odegraé drugi czio-
wiek w szukaniu i znajdowaniu woli Bozej?

Do niedawna wielu ludziom wydawato sig, ze najwaz-
niejszg cnota w Kosdciele jest bierne postuszenstwo,
ktére ogranicza si¢ do pokornego przyjmowania i wy-
konywania tego, co inni zdecydowali. Chociaz taka
postawa roOwniez wymaga od czlowieka wewngtrznego
samozaparcia, to jednak z drugiej strony moze by¢ ona
bardzo wygodna, poniewaz nie on decyduje, ale jedynie
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wykonuje decyzie innych. Czlowiek, dla ktérego naj-
‘wazniejsza i bodaj jedyng ,cnota® jest bierne postuszen-
stwo, bedzie jednak zawsze pracowal w Kosciele jak na
cudzym. Niestety nasze parafie, klasztory i inne wspol-
noty kofcielne sg pelne takich wlasnie ludzi. Sg oni
podobni do pierworodnego syna z przypowiesci o synu
marnotrawnym. Choé zawsze przebywal on w rodzi-
cielskim domu i wiernie wykonywat ojcowskie rozkazy,
to jednak byl pelen urazéw i pretensji do ojca 1 do
brata. Obowxqzkl byty dla mego tylko cn;zarem Nie
umiat si¢ cieszy¢ mitoécig ojca 1 nie czui si¢ w Jego
domu jak u siebie. Nie dostrzegal bowiem w woli ojca
jego bezwarunkowej milosci, ale widzial w niej jedynie
twarde rozkazy, kidre spelnial z niewolniczg ulegioscia
(Ek 15 ,25-32). Jezeli cziowiek nie podejmuje samodziel-
nieiw pe%ne} wolnoéci waznych decyzji zycmwych ale
pozwala si¢ jedynie popychaé przez fakty zyciowe lub
przez innych ludzi, nie jest w stanie autentycznie zaan-
gazowal si¢ w szukanie, rozeznawanic 1 pelnienie woli
Bozej. Nie poczuje si¢ nigdy w Kodciele jak we wias-
nym domu. To whasnie samodzielne i osobiste decyzje
czynig czlowieka dojrzatym i odpowiedzialnym za sie-
bie i innych. Wielu jednak samodzielno$é kojarzy sig
z lekiem.

Obok cnoty postuszenstwa do szukania, rozeznawa-
nia i petnienia woli Boze] konieczna jest takze cnota
zaangazowania i odpowiedzialnoéci za wszystko, co si¢
dzieje w osobistym zyciu cztowieka. Dojrzata odpowie-
dzialno§é za wiasne zycie prowadzi do odpowiedzial-
nosci za innych. Nieodpowiedzialnos¢ za siebie czyni
cztowieka niezdolnym do odpowiedzialnosci za dru-

2 Mdwiac, ze Jezus byt podobny do nas w szukaniu woli Bozej, autor nie
chee przez to oczywiscie powiedzied, iz ,psychologia® Boga-crlowicka, zaan-
gazowana w ,proces szukania®, jest taka sama jak psychologia kazdego
Znas. Autor nie twierdzitakze, iz ,metody™ - ,sposoby" Jezusowego szukania
woli Qjca sg idenryerne z naszymi. I chociaz stajac przed Jezusem zawsze
stajemy przed Tajemnicg, to jédnak Jego upodobnienie si¢ do nas ,we
wszystkim®, a wige takze w szukaniu woli Ojca, bylo realne i prawdziwe.
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gich. Istotg szukania i pelnienia woli Bozej jest wiasnie
odpowiedzialno$¢, czyli odpowiadanie na wezwanie Bo-
ze. Do postawy odpowiedzialnoéci wzywa dzi§ Koéciot
nie tylko hierarchie, ale takze $wieckich. Jan Pawel II
w adhortacji apostolskiej ,,Christifideles laici®, komen-
tujgc zaproszenie Jezusa: IdZcie i wy do mojef winnicy,
pisze: To wezwanie Pana Jezusa nie przestaje rozbrzmie-
wadc w dziejach. (...) Dotyczy ono nie tylko biskupéw,
kaplanow, zakonnikow i zakonnic, ale wszystkich, takze
Swieckich, ktarych Bog wzywa osobiscie, powierzajgc im
do speinienia misfe w Kosciele i w $wiecie (nr 2). Jako
czfonkowie Kosciola Swieccy posiadajq powolanie i misje
glosicieli Ewangelii. Do wypelnienia tef misji upowazniajg

ich i zobowiqzujq sakramenty chrzescijaviskiej inicjacj
(nr 33).

Dwa niebezpieczetistwa w szukaniu woli Bozej

W szukaniu i znajdowaniu woli Bozej pojawiaja si¢
dwa zasadnicze niebezpieczenstwa. Pierwsze polega na
odwolywaniu sie tylko do samego dzialania BozZzego
z jednoczesnym pomijaniem trudu szukania jej przez
cztowieka. Drugie za$§ nadmiernie akcentuje dzialanie
ludzkie przy jednoczesnym lekcewazeniu dziatania Bo-
ga.
Wielu ludzi wierzacych uwaza, ze ich spontaniczne
i bezrefleksyjne odczucie woli Bozej jest rzeczywista
wola Boga. Zwykle ni¢ widzg oni potrzeby rozeznawa-
nia #rodel i celéw swoich subiektywnych odczué, ale
pragng jedynie wprowadzaé je w zycie. W takim podej-
Sciu znalezienie woli Bozej wydaje sig bardzo proste
i oczywiste. Trud polega jedynic na jej wypelnianiu.
Takie rozumienie szukania woli Bozej wyplywa naj-
czgsciej z braku podstawowego wgladu w Swiat wlas-
nych emocji i przezyé. Subiektywizm wielu nieuporzad-
kowanych uczué bywa wowczas racjonalizowany i przy-
pisywany woli Boga. Wielu ludziom niepewnym siebie,
dla ktorych rozeznanie i podejmowanie decyzji jest
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bardzo trudne, wydaje sig, Ze znalezienie woli Boigj
wymaga jakiego$ ,duchowego chwytu®, ktory nierzad-
ko sami stwarzajg na swoj wlasny uzytek, Odkrytq
. przez siecbie metode szukania woli Bozej proponujq
czasami takZze tym, ktoérym przewodzq w ich Zyciu
duchowym. Takq metoda moZe by¢ np. przypadkowo
ustyszana opinia, jakie$ zewngtrzne wydarzenie lub ot-
~ warcie Pisma Swigtego w przypadkowym miejscu i zna-
lezienie odpowiedniego cytatu biblijnego. Brak zdecy-
dowania, nigpewnos$¢ nie mogg by jednak zasadni-
czymi motywami szukania woli Bozej. Zdarza sig, 1 to
chyba nierzadko, iz zwrotem ,wola Boza® postugujemy
si¢, aby ukryé wtaan niepewno$¢, zagubicnie i lek
przed zaangaZowaniem. Pelnienie woli BozZej domaga
si¢g od nas trudu zmagania i walki z wlasnymi lgkami,
nlepewnosmq i nie§wiadoma potrzeba zabezpleczema
sie za wszelka cene.

Drugie niebezpieczenstwo w szukaniu i znajdowaniu
 woli Bozej polega na odwolywaniu si¢ tylko do ludz-
kiego dziafania i utozsamiania go z wola Boza. W po-
stawie tej jest ukryte falszywe zalozenie, iz Bog zaw-
sze chce tego, czego chee czlowiek, oraz ze On nagina
si¢ ostatecznie do woli ludzkiej. 'W takim rozumieniu
woli Bozej cztowiek zyje wedlug wlasnej woli, sam pla-
nuje i decyduje o swoim Zyciu, a nastgpnie ,ofiarowuje”
swoja wolq Panu Bogu, aby On jg poblogostawit i przy-
jat za swoja. Jest to jakby podrzucone przez czlowieka
Bogu kukulcze jajo. Chociaz Bdég w swoim szacunku
do czlowieka i do jego wolosci Jest ,,zmuszony do
stolerowania® takiego postepowania, to jednak nie jest
to postawa, ktérej Ojciec niebieski oczekuje od swoich
dzieci. Niewierno$¢ woli Bozej uderza nie tylko w Bo-
ga, ale przede wszystkim w samego czlowicka.

W szukapiu i znajdowaniu woli Boze¢j musza si¢
spotkaé dwa zasadnicze elementy: dzialanie Boga oraz
ludzki wysitek. Wszelkie blgdy w szukaniu, znajdowa-
niu i peinieniu woli Bozej wynikaja z niedoceniania,
pomniejszania lub wrgez lekcewazenia jednego z tych
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elementdw. Wszechmocnym dzialaniem Boga mozemy
prébowac usprawiedliwiaé wlasng niecheé do dokony-
wania dojrzatych wyboréw oraz Igk przed zaangazo-
waniem i podejmowaniem decyzji. Z drugiej strony za$
Zle rozumianym darem wolnoéci mozemy racjonalizo-
waé nasza samowolg i dzialaniec pod wplywem wlas-
nych tylko nieuporzadkowanych pragnien i potrzeb bez
rzeczywistego pytania o wolg Boga w naszym zyciu.
Szukanie, rozeznawanie 1 pelnienie woli Bozej domaga
si¢ pelnej harmonii dziatania Boga i dziatania c¢zlo-
wieka.

Znaki rozeznawania woli Bozej

Bog objawia czlowickowi swoja wolg za posdrednic-
twem znakéw. W rozeznawaniu duchowym cztowiek nie
tworzy znakéw woli Bozej, ale jedynie odkrywa i przyj-
muje te, ktére sg mu dane. Wszystkie znaki woli Bozej,
Jakie B6g nam daje, cho¢ bywaja nieraz trudne do wy-
krycia, moga byc zawsze odnalezione i-odczytane przez
cztowicka, poniewaz towarzyszy im $wiatlo Ducha ko-
nieczne do ich rozpoznania.

Duzym niebezpieczefistwem w Zyciu duchowym jest
tworzenie sobie samemu znakow dzialania Bozego, kt6-
re wprowadzajg czlowieka w $wiat iluzji duchowej. Sw.
Augustyn stwierdza, iz stwarzanie sobie iluzji duchowej
nalezy, obok pychy, do najcigiszych grzechow.

Zewnetrzne znaki woli Bozej, ktdre dostrzegamy
W naszym Zyciu, maja zawsze Scisle powiazanie z we-
wne;trznyml natchnieniami. Ostatecznym mi¢jscemnm szi-
kania i znajdowania woli Bozej, miejscem rozeznawa-
nia duchowego jest zawsze serce czlowicka. Znaki ze-
wnetrzne maja nas naprowadzaé na to, co Bog objawia
nam przez nasze serce. Interpretacji znakéw zewnetrz-
nych cztowiek dokonuje zawsze w swoim sercu. To
serce ludzkie przyjmuje Boze wezwania i ono na nie
odpowiada.

Znaki dzialania Bozego w zycin cziowieka nazywamy
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takze znakami czasu. Wola Boza w zyciu czlowieka jest
bowiem zawsze zwiazana 7 jego czasem. Znaki te zmie-
niajg si¢ wraz ze zmiang sytuacji cztowieka dokonuja-
cg si¢ wiasnie ze wzgledu na uplyw czasu. Konieczno$é
szukania i rozeznawania woli Bozej wynika wlasnie ze
zmian, jakim podlega czlowiek w czasie. W _.nowym
czasie” Bog daje czlowiekowi ,nowe” wezwanie, bar-
dziej dostosowane do zmian, jakie w nim si¢ dokonuja.
Czujnos¢ w modlitwie, do ktorej tak usilnie wzywa
Jezus, jest zwigzana wiladnie z uptywem czasu, jakiemu
podlega czlowiek 1 krélestwo Boze, ktdre w nim jest.

Kazde dziatanie Boga w nas podlega rozeznaniu
duchowemu. W sprawach waznych dla zycia subiek-
tywne odczucie wewngtrzne czlowieka nie wystarcza.
Dlatego udzielanie sig Boga duszy ludzkiej, przez ktore
przekazuje On swoja wole, lgczy sie zawsze z mozli-
woscia obiektywnego rozeznania tego dzialania, Ze-
wnetrzne znaki, nawet gdyby byly bardzo wyraZne, nie
mogy byc mgdy Jedynym i ostatecznym kryterium szu-
kania, znajdowania i pelnienia woli Bozej. Rola zna-
kow zewngtrznych polega przede wszystkim na napro-
wadzaniu czlowicka na odkrycie znakéw wewngtrznych
- natchnien duchowych, przez ktére Pan Bog zaprasza
cztowicka do pelnienia Jego woli. Odwolajmy sie do
przyktadu uczniéw idacych do Emaus (Lk 24,13 nn).
Z jednej strony otrzymuja oni bardzo konkretny zewng-
trzny znak - obecnos¢ przygodnego wedrowca, ktéry
towarzyszy im w podrézy, rozmawia z nimi, poucza
ich. Z drugiej strony zaé dodwiadc¢zaja natchnien we-
wnetrznych, ktore uswiadamiaja sobie dopiero po znik-
nigciu towarzysza podrdzy sprzed ich ludzkich oczu.
Beda wowcezas dawacd sobie wzajemne $wiadectwo we-
wnetrznego dziatania Bozego w ich sercach: CzyzZ serca
nasze nie palaly w nas, kiedy szed! z nami w drodze
i Pisma ngm wyjasnial? ,Patajace serce” w sensie biblij-
nym oznacza dziatanie Ducha Swigtego.

Skutecznos$c zewnetrznych znakdéw dziatania Bozego,
nawet tych najbardziej wyrazistych, zawsze zalezy od
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uleglodci cziowieka wobec dziatania Ducha Swictego
w jego sercu. Misja Jezusa, chol byla potwierdzana
niczwykltymi znakami i cudami, nie byia przyjeta przez
wielu, ktorzy byli $wiadkami tych znakéw, poniewaz
ich serca byly zamkniete na wewnetrzne dzialanie
Boga.

Czym jest natchnienie wewngtrzne? Trudno jest opi-
sal istot¢ natchnienia wewngtrznego, poniewaz doty-
kamy w nim tajemnicy Boga dzialajacego w cztowieku,
Wszelkie schematy, ludzkie ujgcia i opisy be¢da zawsze
zbyt ubogie, aby wyrazi¢ tajemnicg dziatania Stworcy
w stworzeniu. Ponadto do$wiadczenie dzialania Boga
w czlowicku jest zawsze bardzo indywidualne i osobi-
ste. Ale pomimo tych dwu zastrzezen wszystkie na-
tchnienia, pragnienia wewngtrzne maja pewne wspdlne
cechy, poniewaz udziela ich ten sam Bég. Takze natura
ludzka w swej 1stocie jest zawsze jedna 1 ta sama. Te
najglebsze i ostateczne pragnienia sg rownicz wspoélne
wszystkim ludziom. Natchnienie wewngtrzne jest pocia-
ganiem czlowicka przez Boga, forma zaproszemia do
udziatu w Jego milosci. Jest duchowsy fascynacjg Bo-
giem i Jego miloscia, forma zakochania si¢ w Nim. Jest
to zawsze owoc dziatania Jego Ducha w nas. Kazde
duchowe pragnienie, nie tylko to wiclkie i gorace, alc
takze te codzienne, male natchnienia do dobrego, maja
w sobie co$ ostatecznego, s3 zaproszeniem do udzalu
w pelni zycia w Bogu, w pehni Jego mitosci.

Nie zawsze jednak doswiadczenie bycia pocigganym
przez Boga jest dla cztowieka od razu jasne i jednozna-
czne. Nierzadko (szczegélnie u poczatkujgcych w zyciu
duchowym) moze byé ono zmieszane z pragnieniami
tylko ludzkimi, ktore zwykle wiaze si¢ z podstawowymi
potrzebami i lekami cziowieka. Nigjednoznacznos¢ na-
szych pragnien nie wyklucza jednak autentycznosci by-
cia pociagganym przez Boga. Bég moze nas zapraszaé
do uczestnictwa w swojej mitosci takze posrod naszych
stabosci i grzechow. To wlasnie dzigki sile natchnien
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wewngtrznych mozemy przekraczaé stabosci 1 zniewo-
lenia.

Nasze wewngtrzne natchnienia w jakim$ sensie zaw-
sz7e domagajq s1¢ oczyszezenia. Odkrycie samego Boga
ktéry pocigga 1 wzywa, przychodzi stopniowo w miare
wewngtrznego dojrzewania czltowicka. Natchnienia 1 pra-
gnienia duchowe, choé sg zawsze w jakim$ stopniu
powigzane z potrzebami czysto ludzkimi, nie wyply-
waja jedynie z nich. Ludzkie potrzeby ,cielesne” nie sg
nigdy Zrédtem natchnien ,duchowych® dla cziowicka,
ale jedynie jego mniej lub bardziej zmystowych gloddw.
Natchnienia sa zawsze darem Ducha, dlatego w tym
wlasnie znaczeniu nazywamy je duchowymi, tzn. pocho-
dzacymi od Ducha Swigtego.

Natchnienia wewngtrzne nie zniewalajg czlowieka,
nie determmujq jego dziatania. Nawet jeZzeli sa bardzo
wyrazne 1 mocne, zawsze sa tylko wewngtrznym zapro-
szeniem Boga. Natomiast ludzkie glody - odczucia
wyplywajgce tylko z naturalnych potrzeb czlowieka,
z jego lgkow, konfliktéw i zranieri — charakteryzuja si¢
przymusem psychicznym. Czlowiek dzialajacy pod ich
wplywem nie do$wiadcza wolnosci, ale czuje si¢ przy-
muszany przez swojc potrzeby. Wolno$¢ wewnetrzna
wobec natchnien jest jednym z najwazniejszych kryte-
ridw rozeznania ich autentycznosci. W swoim pocig-
ganiu cztowieka ku sobie Bog nie poshiguje si¢ nigdy
lgkiem, przymusem psychicznym czy gwaltem. Bytoby
to sprzeczne z wolnoscia czlowieka, ktéra On sam go
obdarowal. W natchnicniu i pragnieniu wewngtrznym
otrzymanym od Boga jest zawsze zawarte uszanowanie
ludzkiej wolnosei.

Natchnicnia 1 pragnienia duchowe cziowieka zawsze
zawieraja jaki§ warunek, ,zastrzezenie“: JeZeli cheesz...
(£k 9,23). Doswiadczajgc natchnien wewnetrznych czto-
wick czuje, 1z nie musi ich przyjmowaé, choé bardzo
pragnie i$¢ za nimi.

Innym waznym kryterium rozeznania autentycznosci
natchnienia wewnetrznego jest zdatno$¢ duchowa, inte-
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Iektwalna, emocjonalna czy nawet fizyczna do jego
spelnienia. Bog nie daje pragnief, natchnied, ktdre
przekraczalyby moiliwo$¢ wypelnienia ich przez czto-
wieka. Czltowiek powolywany przez Boga do wypetnie-
nia jakiego$ zadanmia czy funkcji winien doéwiadczad
wewnetrznie, iz jest zdolny do wypelnienia tego, do
CZEZO CZUJC SI¢ WZywany.

Nie wystarcza jednak rozeznanie wylacznie osobiste.
Odczucie subiektywne moze by¢ mylace, dlatego konie-
czne jest poddanie sig ocenie, rozeznaniu wspdlnoty
Kosdciola, w ramach ktdrej czlowiek realizuje swoje
natchnienia. Sposéb i forma rozeznania wspélnoty, za-
lezy oczywiscie od rodzaju powolania, ktorego czlo-
wiek dodwiadcza. Ale nawet bardzo osobiste natchnie-
nia i pragnienia, ktdre z pozoru malo wigza si¢ z in-
nymt ludZzmi, ale stuZzg najpierw rozwijaniu osobiste]
doskonatoici, winny byé rozeznawane z kierownikiem
duchowym.

Zdolno$¢ duchowa i emocjonalna do wykonywania
danego powolania nie musi od samego poczatku mieé
ostatecznej, dojrzafe} formy. Ta zdolnoéé moze 1stnieé
w jakiej§ zaczatkowe] postaci. Bedzie ona dojrzewac
wraz z rozwojem czlowieka. Dlatego nie sprzeciwiaja
si¢ autentycznosci powotania nawet znaczne trudnosci,
watpliwosci, lgki czy tez inne problemy, ktore powoly-
wany napotyka w zyciu. Pragnienie przezwycigzenia
ich, by mdc realizowaé powolanie, jest pewnym po-
twierdzeniem jego autentycznosci.

W powotaniu, ktére wymaga nieodwracalnej decyzji,
a wigze si¢ z odpowiedzialnodcig za innych (np. wybdr
stanu zycia: kaptanstwa, malzenstwa), waznym clemen-
tem zdolnoéci psycho—fizycznej jest pewna stalosé emo-
cjonalna, czyli zdolnoéé w1erneg0 wypelmama przyjc;-
tych zobowigzan, Wielka zmienno$é emoqonalna nie-

stato$¢ psychiczna, nad kitdrg czlowiek nie bylby
w stanie panowad, bylaby zagrozeniem dla dokonanego
wyboru, a tym samym zagrozeniem dla ludzi, za kto-
rych powolywany przyjmuje odpowiedzialnos$¢. Dlate-
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go przed dokonaniem wyboru i podjeciem nicodwra-
calnej decyzji cztowiek niestaly emocjonalnie winien
stawid jgj czolo.

Innym bardzo waznym kryterium autentycznodci na-
tchnien i pragnien jest pewten altruizm, ukierunkowanie
ku DRUGIEMU: ku Bogu i ku czlowiekowi. Natchnienia,
ktére bylyby skierowane tylko ku sobie 1 na realizacje
wlasnych egocentrycznych potrzeb oraz zamykalyby
cztowicka w sobie samyuml, nie mogg pochodzié od
Boga. Bog mgdy nie zamyka czlowieka, ale zawsze
otwicra na swojg mito$€ 1 na mitosé mnych ludzi. Bég
otwiera czlowieka najpierw na dialog z Nim, a przez
siebie otwiera i uzdalnia do dialogu z bliznim.

Szukanie i znajdowanie woli Bozej wymaga od czlo-
wicka wielkiego nieraz trudu, trudu na wzdr Jezusa.
Jest to jednak zawsze trud celowy i sensowny. Istota
woli Bozej jest bowiem zawsze nczestnictwo czlowieka
w nieskoriczonej mitoSci Boga, a tym samym dobro
1 szczgbcie samego czlowieka. Kiade dzis przed tobg
Zycie § szczeScie, Smieré [ nieszczescie. (...) Wybierajcie
wiec Zycie, abyscie Zyli wy i wasze potomstwo, mifujgc
Pana, Boga swego, stuchajqc jego glosu, lgnac do Niego,
bo tu jest twoje Zycie (Pwt 30,15.20).
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Obted i wladza

Z Ehasem Canettim, pisarzem,
laureatem literackiej Nagrody Nobla z 1981 r.,
rozmawia Roman Warszewski

Jest hiszpariskim Zydem urodzonym w Bulgarii, piszqgcym po
niemieckw, a mieszkajgecym na przemian w Zurychu i Londynie.
Juz cholby to zestawienie daje obraz tego, jak niepowiarzalna
i ztoZona te osobowosd, jak oryginalne jest jego dzielo. Bo akurat
w jego przypadku to okreslenie jest chyba najbardziej odpowied-
nie. Elias Canetti, znany tylko do$¢ waskiemu gronu czyielnikow
(w Polsce jego nazwisko wcigz prawie nic nie mowij, nalezy do
prawdziwef elity intelektualnej XX stulecia. Takie jego ksiqzki,
jak ,Zaslepienie” (u nas znane pod tytutem ,Auto da fé), , Oca-
lony jezyk®, , Pochodnia w uchu®, , Glosy Marrakeszu® czy wresz-
cie pisane z gorg 30 lat opus magnhum — , Thum i wladza®, wzno-
szq sie na prawdziwe wyZyny przemyS$len i ekspresji. Jest jednym
z tych mielicznych autordw stulecia, ktorym naprawde chodzi
o cos duzego i istotnego. Nie o to, by pozostata po nim wzmianka
w encyklopediach, lecz o to, by sie przyblizy¢ do dania wigiqcej
odpowiedzi na wiele palgcych pytar nekajgeych wiek XX.

RW.

- Ma Pan 88 lat, cierpi na artreiyzm i astme | mimo to
w najblizszym czasie chee sie Pan wybraé do Polski. Diaczego?

- Od lat juz wybieram si¢ do Waszego kraju i obawiam sig,
ze wkrotee bedzie juz za pdino. Jako autor przez dziesiectole-
cia koncentrujacy si¢ na zagadnieniach wladzy, chcialbym zo-
baczy¢ na wlasnc oczy ziemig, na ktorej ludzie tak skutecznic
przeciwstawiali sig totalitaryzmowi. Nadto, dla mnie jako Zy-
'da, obszar nad Wistg ma jeszcze inne znaczenie. Zawsze na
wlasne oczy chcialem zobaczyc Oswigcim.
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- Jakie miejsca zamierza Pan jeszcze odwiedzid?.

- W ogdle obawiam sig, ze bgdzie to moja ostatnia podro6z.
Pobyt w Polsce chciatbym wykorzysta¢ maksymalnie. Chcial-
bym zobaczy¢ Krakdw, o ktorym tak wiele styszalem, Gdarisk,
najprawdopodobniej takze F.6dz. Najdtuzej cheialbym sig za-
trzymaé w Warszawie. Najdiuzej, to znaczy cate trzy dni.

- Percepcja Paniskich ksigzek w Polsce nie jest dobra. Uchodzi
Pan za autora zbyt elitarnego i nazbyt trudnego. Wydaje mi si¢,
Ze nie jest Pan rozumiany i Ze Pariska zawila biografia dia wielu
Jest wrecz niepojetal Ktos taki jak Pan — .w mniemaniu wielu ~
w zasadzie nie powinien istniec! Dziwi np. to, ze jako Zyd od lat
zwigzany z Londynem nadal pisze Pan tylko po niemiecku.
Diaczego?

- Jest tak nie tylko w Polsce. Jest tak na calym $wiecie.
Canetti nie jest autorem bestsellerdow, lecz tworca ksigzek, nad
ktérymi trzeba si¢ pochyli¢ i zamyslic. Po przyznaniu mi Nobla
w 1981 r. przez moment bylo inaczej, zaczal si¢ ogromny
zgietk. Ale byla to tylko krotkotrwata aberracja - zgietk zaczat
sie tylko po to, by zaraz sig¢ skonczyt. W chwile potem
wszystko wrdcito do normy. 1 jest tak do dzis.

- A ta niemczyzna?

- Moi przodkowie musieli opusci¢ Hiszpani¢ w 1492 1. 1 do
Turcji — gdzie si¢ osiedlili — zabrali ze soba jezyk hiszpanski.
Ten jezyk w swojej nowej ojczyznie zachowali 400 lat i on tez
stal si¢ moja mowa ojczysta. Niemieckiego nauczylem sig
w Osmym roku zycia i potem coraz bardziej wrastatem w niem-
czyzng. Kiedy miatem 33 lata, musiatlem opuscié Wieden; wzig-
fem wtedy ze sobg swdj niemiecki tak, jak moi przodkowie
niegdy§ zabrali z Hiszpanii kastylijski. Jestem najprawdopo-
dobniej jedynym pisarzem na $wiecie, u Kktérego tak blisko
sgsiadujg ze sobg jezyki dwoch wielkich .banicji - hiszpanski
i niemiecki. : : _

Tak dziwnej konstelacji nie nalezy niweczyé. Jest madrzej,
a takze pozyteczniej, by stale mogta ona wywieraé swoj wplyw,
Niekiedy wydaje mi sig, ze jestem hiszpanskim pisarzem, ktéry
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twerzy po niemiccku. Kiedy czytam jakie$ stare dzieto kastylij-
skie, takie jak np. ,Celestyne”, mam wrazenie, ze si¢ wlasnie
z niego wywodzg. Nikt nie wie, kim jest w rzeczywistosci. Co
najgorsze — rzeczywisto$é tego tez nie wie.

- Owa hiszpariska ,konstelacja” wyraznie daje znaé o sobie
w ,Auto da fé*. Glowny bohater tej ksigzki — doktor Kien -
wysoki, chudy, koScisty dziwak, pod niejednym wzgledem przy-
pomina Don Kichota...

— Ale rownocze$nie 1 tu jest widoczny korzeri niemiccki,
germanski. Cala ksiqika historia fanatycznego bibliotekarza,
ktory plelf;gnuje swQ] ksiggozbidr po to, by go w konicu spali¢ -
jest przeciez oparta na motywie wyraznie faustowskim.

~ JAuto da f&" bedgce Pariskq pierwszq ksigzkq zostafo bar-
dzo debrze przyjete przez krytyke. Ksigzke poréwnywano
z Buddenbrokami®, a Pana z Tomaszem Mannem; bowiem obie
powiesci zostaly napisane, gdy ich autorzy mieli po 24 lata. Lecz
Pan, po tym nadzwyczaj udanym debiucie, ku zdziwieniu kryty-
kow, zamilkit na prawie 20 lat! Po raz trzeci musze zapytac: Dia-
czego? Co sie stalo?

- Niczbadane sg éciezki, jakimi chadza lud%ki los, a tym
bardziej ludzie... Zaraz pc skonczeniu ,Auto da f&“ zaintere-
sowania moje przyciagnal faszyzem i wladza. Jedno i drugie
byto tematem rzeky. Myéle, e jak na opisanie dwoch rzek 20
lat to w sumie okres niczbyt dtugi... A tyle wladnie mi to zajeto.

~ Ale dlaczego wiasnie wladza? Chorowat Pan na nig? Chciat
Pan jg mieé? Jakie byly tego powody?

— Ja nie, ale kilka innych 0sob w tym czasie bylo na nia
bardzo chorych. Przypomnijmy - byly to lata trzydzieste.
W tym okresie po prostu nie moina byto nie interesowad sig
wiadzy. To przeciez czas, kiedy Hitler dochodzit do glosu, naj-
pierw w Niemczech, potem w calej Europie. Na wschodzie sza-
lat Stalin, niczym jaki§ stepowy Dracula. W ogéle juz wtedy
zaczynalo mi switaé to, co péZniej mialo si¢ staé oczywiste - ze
w swej istocie wladza to zagadnienie centralne dla calego XX
stulecia.
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—~ W ten sposob przez z gorg 20 lat powstawato dzielo , Thum
i wladza“, Lqcznie z czasem, gdy przygotowywal sie Pan do pod-
Jecia tego wyzwania, pisanie go zajefo Fanu 33 lat! Czy moing
tak pracowaé w XX w. — w czasach permanentnego posSpiechu,
impresji i - jak mawial Hermann Hesse - felietonu? :

- Oczywiscie, ze mozna, a nawet trzeba. Niestety, przysto-
wiowa benedyktynska cierpliwo$é u wielu dawno juiz posza
w zapomnienie. Mozna tak pracowaé, pod warunkiem ze sig
wybierze autentyczny temat, a nie tylko jego pozdr. Dlatego
pierwszy wybdr czesto jest tak bardzo istotny.

— Wpisal si¢ Pan w lini¢ rozwazas Nietzschegd, Le Bona;
Ortegi y Gasseta. Powstalo dziefo niecodzienne, hybrydowe,
z pogranicza socjologii i literatury...

- Thumi wladza“ to ogromny, blisko 1000-stronicowy esej.
Myblr;, ze dla podjetego przeze mnie tematu byta to najodpo-
wiedniejsza, najbardziej nodna forma. Jest zreszty bardzo cha-
rakterystyczne dla XX w., Ze stopniowo zacieraja. si¢ granice
migdzy poszczegolnymi gatunkami literackimi. Powstalo kom-
pendium wiedzy na temat wladzy i zostal podsumowany pe-
wien ctap historii.

- Za ksigzke t¢ w 1981 r, w rok po Czeslawie Miloszu,
otrzymat Pan literackq Nagrode Nobla.

- Jest to kolejny paradoks, bowiem przyznano ja za pozycje
nic do konca literacka. Jeszcze innym paradoksem jest to, ze
stalo sie to akurat wiedy, gdy - historycznie rzecz biorac ~
kategoria wladzy stopniowo zaczela traci¢ na znaczeniu.

- Jak nalezy to rozumied?

- Stalo si¢ to akurat wtedy, gdy wszelkic totalitaryzmy
zaczely doéé zdecydowanie odchodzi¢ w przesziosé. Bylo to juz
m.in. po ,polskim przebudzenin®, ktére w 1980 r. zakwestio-
nowato sowiecki monopol wiadzy w jednej czesci Europy.

- W ksigzee swej wdowadnia Pan to, co wielu od dawien
dawna wyczuwalo intuicyjnie: Ze wladzaq i dgZenie do niej za
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wszelkq ceng jest — lub przynajmniej moze byé ~ rodzajem
choroby...

- Moze trochg inaczej. Stwierdzam, ze polityka i wladza jest
areny, ktdra w szczegdlnosci przyciaga ludzi o osobowosciach
paranoidalnych. Ponad wszelka watpliwos$¢ nie jest to dzie-
dzina dla oséb izolujgeych sie i nie potrafigcych nawiazaé kon-
taktu — dla osobowosci depresyjnych. Raczej jest to migjsce dia
tzw. nieomylnych i nawiedzonych. Historia bardzo dobrze zna
wielu wladcow z powaznymi zaburzeniami psychicznymi. Jed-
nym z pierwszych byt krdl Saul, przes§ladujacy Dawida. Innym
przykiadem moze by¢ Iwan Groiny. Wymordowal tysigce
ludzi i byt obsesyjnie przekonany o spisku wymierzonym prze-
ciwko niemu. Pozabijal swoje zony i - jako potencjalnego
rywala - zamordowal nawet wlasnego syna. Jednoczesnie - co
moze zakrawal na absurd -~ byl nadzwyczaj pobozny: po
dokonywanych przez siebie rzeziach cale godziny potrafil spe-
dza¢ na modiitwach.

- Czy dia osoboweici urojeniowej nie jest charakterystyczne
wiasnie to, ze zwykle wigze si¢ ona z bardzo sugestywnym i za-
razliwym, udzielajgcym si¢ innym poczuciem misji?

- Trzeba podkreslié, ze cho¢ polityk moze zdradzaé nawet
wyrazne oznaki dewiacyjne, to jego inteligencja weale nie musi
byé w jakimkolwick stopniu zaburzona. Zwykle osoba taka
potrafi argumentowa¢ logicznie i bardzo przekonujaco, jako Zze
jest silnie przeswiadczona o wlasnej racji. Jednoczesnie para-
noicy CZEStO 83 wyznawcami tzw. idei nadwarto$cigwych i po-
shuguja sig przesunietym w strong fanatyzmu symbolizmem
tlumaczgcym rzeczywistos¢ - wszystko ubieraja w szaty inte-
resu panstwa, bostwa, sprawiedliwosci spotecznej lub czyhaja-
cego na mich spisku,

- Czy ~ nieco przerysowujgc — oznacza to, ze cof, co w szpi-
talu mogloby budzié¢ pewien niepokdj psychiatrow, w sferze poli-
tyki i walki o wladze moze jeszcze uchodzi¢ za catkie normalne?

- Polityka, ktdra jest permanentng walka, manipulacjg
i przepychanka, nawet u ludzi catkiem zdrowych moze rozwi-
ngé postawy nienormalne. Kto$ zostaje nagle wyniesiony przez
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grupe, zaczyna wierzyé, ze jest wyjatkowy. W dodatku - na
nieszczescie — wszyscy mu to powtarzajg. Na swoisty paradoks
zakrawa fakt, 2¢ - przykladowo - zeby pilot umial latac i byt
odporny na stres, sprawdza si¢ go nadzwyczaj precyzyjnymi
metodami, natomiast ludzi kierujgcych zyciem publicznym oce-
nia si¢ naskorkowo i intuicyjnie.

- Jak scharakteryzowalby Pan pamnozdalnq osobowesé poli-
tyczng?

- Przede wszystkim jest to ktod chronicznie podejrzhwy
i nieufny. Ma chorobliwg sklonnos$é do doszukiwania sic w wy-
powiedziach innych ukrytych znaczen, aluzji, podtekstow. Jest
nadwrailiwy na najdrobniejsze objdwy lekcewaZenia, pominig-
cia, co wynika z gleboko zakorzenione] potrzeby wyjatkowego
traktowama Uzywajac psychologiczne] terminoclogii jest on
~ksobny“, wszystko odnosi do siebie. Jest pamietliwy, dlugo
zalegaja w nim nawet najdrobnicjsze urazy. Nikomu nie ufa,
wydaje mu sig, ze widzt to, czego inni nie dostrzegaja. A jed-
noczesnie ma niczwykly ambicje 1 bardzo wysoka samooceng.
Dlatego nieustannie czuje sie pokrzywdzony i niedoceniany.
Uwaza, ze wszyscy spiskujg przeciwko niemu 1 nieustannie
chcq go wyprowadzié¢ w pole. Jednoczes$nie paranoik nie zraza
si¢ niepowodzeniami, calymi latami potraﬁ dochodzié swego.
Cechuje go nieprzecietny poziom agresji, ktéra bez wahania
przypisuje innym. Dlatego tkwi w stanic cigglej obronne) czuj-
nosci i z otoczenia wybidrezo przyjmuje tylko te informacje,
ktore pasujq do jego wizji rzeczywisto$cl. Reaguje atakiem na
drobiazgi i nie akceptuje zadnych’ argumentow z wyjatkiem
tych, ktore sa zgodne z wyznawanymi przez niego pogladami,

- A jesli podobnie zachowuje sie cata grupa ludzt w danym
momencie sprawujgcych wladze? _ .

-~ Wtedy moZemy mie¢ do czynienia z dwoma zjawiskami,
Pierwsze nazywamy oblgdem udzielonym lub zbiorowym (folie
collective). Faktem jest bowicm, ze paranoiczna pewnos$¢ bar-
dzo latwo moze udazelié si¢ innym. Po drugie, Iudzie zadni
znaczenia o tym typie osobowasci tatwo dominujy na scenie
politycznej. Natomiast apatia spoleczna, kidry czesto w takich
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sytuacjach si¢ obserwuje, sprzyja tego rodzaju aktywnym, bo
nie ma dla nich rozsadnej przeciwwagi; nic ma sensownej
kontrpropozycji. W rezultacie ,nawiedzeni” robia, co chca.
Grupy paranoiczne tworza si¢ zwykle w sytuacji deprywacii,
leku, poczucia winy lub stresu. Wtedy tatwo uwierzyé, Ze to
inni s3 winni zlej sytuacji. Przykladowo - kiedy przed wojna
w USA kukurydza nie obrodzila, zawsze rosta liczba linczow
dokonywanych na Murzynach. Zjawisko to zostale wielokrot-
nie opisane.

- Do jakich gemeralnych wnioskéw dochodzi Pan w swojef
ksigzce?

- Wnioskiem najbardziej ogélnym jest to, ze anarchiSci nie
mieli racji. Ze rozwdj spoleczny bez wladzy jest po prostu nie-
mozliwy. 7 drugiej strony - tak jak méwitem - znaczenic wia-
dzy dla poszczegdlnych spoleczenstw bgdzie stopniowo maleé.
Bardziej niz fakt sprawowania wladzy w hierarchii wartoéci
liczy¢ sig bedzie wolny 1 nieskrgpowany rozwdj osobowosct.
Inaczej moéwiac whladza zostanie zdetronizowana przez kul-
turg... Wiem, ze w tej czgéei Europy, gdzie dopiero uczycie sig
funkcjonowania demokracji, brzmi to jak herezja. Dla Waszych
elit, wladza i jej sprawowanie to jeszeze szezyt szezescia, cos,
co przestania wszystko, najczesciej za$ zdrowy rozsadek. Wnios-
ki moje sg jednak jednoznaczne, historycznie sa one bardzo
dobrze podbudowane. Akurat tu nie obawiam si¢ popelnienia
bledu. Jestem przekonany, ze ¢zas potwierdzi moje prognozy.

— A czy istnigfe cas$ takiego jok wladza idealna’

— Chyba tylko u Platona... W rzeczywistosci natomiast ufom-
na i krucha demokracja jest najlepszym sposobem sprawo-
wania i kontrolowania wiadzy. Demokracja to ciggle niesnaski
i utarczki. Lecz jest to cena, wobec ktorej alternatywa jest cisza
totalitarnego ¢mentarza. Jak sagdze, cene te¢ warto zaplacic.

- Jakie z tego nauki dla szarego obywatela?

- Z¢ nie ma szans, by z szukaniem, a raczej odnalezieniem
szczescia czekat on, az wladza, ktéra stoi nad nim, si¢ udosko-
nali. W ten sposéb moéglby — po prostu — szczgécia nigdy nie



69

doczekaé. A tymcezasem powinten on umieé je odnalezé, wbrew
1 na przekor niedostatkom oraz niedoskonalo$ciom whadzy.
By¢ moze jest to najwazniejszy wniosek z mojej ni¢ do konca
naukowej i nie do konica literackiej ksigzki.

Zurych, luty 1993 r.
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Henri Madelin ST

Aspekty katolicyzmu
amerykanskiego*

Ponad 53 mln Amerykandéw to katolicy. Pod wzgle-
dem organizacyjnym i z uwagl na uniwersalizm swego
przestania stanowlg oni rzeczywisty site wobec wielodci
denominacii protestanckich i mnozenia sig niezliczo-
nych grup religijnych, od sckt do ,tele-ewangelistow™.
Okoto potowy XXI w. katolicy prawdopodobnie beda
najwazniejszym ugrupowanicm, takze w poroOwnaniu ze
wszystkimi innymi chrze$cijanami razem wzietymi. Juz
dzisiaj katolicy amerykanscy ponizej 20, roku Zycia sg
na trzecim migjscu w swoim pokoleniu.

Czas laski

Lata szeicdziesigte byly dla katolikéw amerykan-
skich zdumiewajacym okresem: skonczyt si¢ nierzadko
zjadliwy ostracyzm ze stromy nieufnego wobec nich
spofeczenstwa 1 zarazem czas ten sprzyjal otwarciu
nowych perspektyw. Kennedy zostal wybrany na pre-
zvdenta. Po raz pierwszy katolik osiggnal to stanowi-
sko. Ponadto Kennedy okazal si¢g politykiem o szero-
kich horyzontach, podczas gdy az do tej pory podejrze-
wano katolikdw o ciemne machinacje klerykaine, z po-
wodu ich ,zalefnosci” od Rzymu. W wielu kregach sta-
wiano tez pytanie, czy katolicy moga by¢ prawdziwymi
Amerykanami, tzn. ludZmi znajgcymi smak wolnosci
iszanujacymi pluralizm sprzeciwiajacy si¢ uniformizacji.
W przeszloscl imigranci irlandzcy, wloscy, polscy, nie-
miccey pozostajac w mnicjszosdcei czgsto odezuwali skutki

* Asperti del cattolicesimo americano, ,La Civilta Cattolica®, nr 3403, 4 IV
1992, ss. 30-41.
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twardegoe prawa wigkszosci. Czy zatem teraz, gdy sami
mich wkrotce staé sie wigkszoscia, poirafia nie upoka-
rza¢ innych narzucaniem wlasnych przekonan?

Katolicyzm podejrzewano takze o stosowanie meto-
dy charakterystyczne_] dla XIX-wiecznego Kosciota eu-
ropejskiego: szanujemy reguly wigkszoéci, gdy pozosta-
jemy w mniejszosci, ale forsujemy nasze, gdy jesteSmy
na zwycigeskich pozycjach. Jednak prezydentura Ken-
nedy’ego nie przebiegata tak, jak przewidywali owi Zli
prorocy. Zbiegla si¢ takze z wyborem na tron papieski
Jana XXIII, papieza, ktory nie myslal traci¢ energii
jedynie na obrone katolikow, przeciwnie — byt otwarty
na dazenia rodziny ludzkiej do pokoju i sprawicdliwosci
ponad podziatami wyznaniowymi. Dzigki jego nastep-
cy, Pawlowi VI, Sobdr zakoficzyl sie przyjeciem dekla-
racji o wolnosci religijne], ktora doprowadzita do zani-
ku frakcyjnosci w lonic episkopatu amerykanskiego
i przyczynita sig¢ do mobilizacji biskupdw pod kierun-
kiem pelnego wigoru teologa jezmickicgo, Johna Court-
neya Murraya. Dla katolikéw amerykanskich deklara-
c¢ja miata fundamentalne znaczenie. Dzigki uznaniu
wolnosci aktu wiary, w1aza,cej si¢ z dezaprobaty dla
jakiegokolwiek przymusu, i akcentowaniu logiki pan-
stwa prawa, szanujacego publiczne przejawy wiary,
Amerykanie mogli by zarazem dobrymi katolikami
1 prawdziwymi obywatelami swego kraju.

Proklamacja ITI Synodu Plenarnego biskupéw ame-
rykanskich sprzed prawie stu lat (Baltimore 1884) mo-
gla dzigki temu znalei¢ urzeczywistnienie spoleczno-
-polityczne: Uwazamy, iz wolno nam sqdzié, Ze znamy
zarowno prawa, instytucfe jak i ducha naszego kraju
i ureczyscie o$wiadczamy, Ze nie ma miedzy nimi sprze-
cznosci (...). Oswiadczamy, Ze bohaterowie naszego kra-
Ju byli narzedziem Boga Narodow, gdy budowali ten kraj
wolnodci®, Juz tutaj odnajdujemy wszystkic elementy:

' Cyt. w: G. Weigel, Tranquillitas ordinis. The present failure on Future,
Promise of American catholic Thought on War and Peace, Oxford University
Press, Oxford - New York 1987, 5. 51.



mesjanska rolg Standéw Zjednoczonych, prymat wol-
noéci, zgodnos¢ religh i demokracii.

Korzenie religijne spoleczenstwa

Katoliccy imigranci przybywajacy do Stanéw Zjed-
noczonych nagle zostawali obywatelami spoleczenstwa,
ktore przeprowadzito rewolucje pod hastem wolnosci.
Wolnosc ta, nie tylko polityczna, ale i religijna, zasa-
dzala sig na wierze w Boga Wszechmogacego. Dodwiad-
czenie 1 idea rewolucji francusklej byly pod tym wzglg-
dem zupelnie odmienne niz teoria i praktyka rewolu-
cjonistow amerykariskich z XVIIT w.

Jak zwykie przenikliwy Tocqueville prébowat zna-
lezé motywy odmiennosci, kidra stanowi o niepowta-
rzalneéci modelu amerykanskiego. Podkreslat dwa jego
sktadniki: pragnienie wolnosci i znaczenie religii — dwa
elementy nie odr¢bne, lecz polaczone ze soba jak bracia
syjamscy. Katolicyzm amerykanski rozwijat sig w spo-
feczetistwie, ktérego podstawg byla wolnoéé pojmowa-
na na sposob catkowicie nowy niz w ancicn régime,
kiedy to Koéciét i monarchia nieustannie podtrzymy-
waly sie wzajemnie. Musial si¢ on rozwijal w §wiecie,
w ktoérym nie znano laicyzmu typu europejskiego, lecz
w ktérvm sposdb Zycia ogétu jest powszechnie nasycony
dagzeniami i dokonaniami typu religijnego. Dobrze jest
pamigtaé, Ze pierwsi osadnicy na tych bezkresnych
terenach uciekali przed nietolerancjs religijng panstw
europejskich i marzyli o nowym S$wiecie. Katolicyzm
musiat tu zyskaé nowe rysy, ktére by go oddzielaty od
cigzaru doswiadczen europejskich, naznaczonych pigt-
nem milczacej zgody Kosciota na monarchie absolutna.

Tocqueville (w ,Dawnym ustroju i rewolucji“) potra-
fit dostrzec te wielky rdzniceg, analizujac religic Amery-
kandéw jako fundament wolnosci i wolnego spoleczen-
stwa: Jesli pierwszego lepszego Amerykanina, spotkane-
go w jego kraju albo gdzie indziej, zapytam, czy uwaza
religie za poZyteczng dla stabilnosci praw i spolecznego
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porzqdku — odpowie mi bez wahania, Ze spofeczeristwo
cywilizowane, zwlaszcza zas spoleczerisiwo woine, nie
moze istnieé bez religii. Poszanowanie religii jest w jego
oczach najlepszq gwarancjq stabilnosci panstwa i bezpie-
czenisiwa fego obywateli. Nawet nafmnief biegli w sztuce
rzgdzenia to jedno przynajmniej wiedzq®. .

Katolicy mogh tylko zaakceptowaé takie podejscie,
zawierajace zreszta pewna doze¢ moralistyki. Przema-
wiajac do studentéw moskiewskich w 1988 r. Ronald
Reagan zacytowal mowg poizegnalng George’a Wa-
shingtona, ktéra dobrze oddaje owg mentalnosc, zawsze
tak zaskakujaca dla FEuropejczykéw: Rozsgdek i do-
Swiadczenie - mowil ojcicc demokracji amerykanskiej -
nie pozwalgjg nam mniemacd, ze mozna mowic o moral-
nofci narodu, pomifajqe wszelkie zasady religijne. Jest
takze prawdq, Ze kazdy rzqd, ktory chee by¢ demokraty-
" czry, musi sig oprzed na cnocie i moralnoSci.

Inny jest takze stosunek do zagadnienia niewiary.
Rewolucja amerykanska dokonala sie nawiazujgc
wprost do Boga Stworzyciela i Zbawiciela. Wszechmoc
Boza oddzialuje na kazdego czlowieka i na cate narody,
o czym Biblia nie przestaje mowié na kazdej stronie.
W tym znaczeniu amerykanskie dodwiadczenie polityczne
jest oryginalne w konfrontacji z europejskim. Jak twier-
dzi J. Courtney Murray; Stany Zjednoczone mialy,
I nadal majq, wielkq liczhe agnostykow | niewierzqcych,
ale nigdy nie znaly wojujqcego ateizmu na wzdr jakobi-
now czy doktryny socjalistycznej bqdz kowmunisiyczne)’.
Inacze] moéwiac w amerykanskiej kulturze religijnej nie-
cheé¢ do wszelkiego absolutyzmu niemal wysysa si¢
z mlekiem matki. Natomiast Europa wcigz tylko po-
wierzchownie uwolnita sig od jego dziedzictwa.

Tocqueville podkreélit takze dobitnie, ze w Stanach
-Zjednoczonych sekty chrzescijaniskie mnozg si¢ i nie-

2 Tutaj cyt. za: A, de Tocquevie]ic, Dawny ustrof i rewolucja, thum. Anna
Wolska, Warszawa 1970, 5. 213-214.

¥ J. C. Murray, Noi crediamo in yuesie verita, Morcelliana, Brescia 1965,
s. 43, : ' .
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ustanmnie zmieniajg, ale tez ze chrzescijanstwo nigdy nie
podlegato dyskusji. Wigcej, te pierwsze niezmiennie
czerpig z drugiego, jesli chodzi o doktryne i symbolike.
Rozdrobnienie religijne jest konsekwencja ostrzejszego
niz w Europie rozdziatu Kosciota t panistwa. Pierwsza
poprawke do konstytucji wprowadzono w 1791 r. i byla
ona poéwigcona owemu calkowitemu rozdziatowi: Kon-
gres nie bedzie madgt oglosi¢ zadnego odnosnego prawa
wprowadzajqcego jakq$ religie bgd? zabraniajgcego jej
praktykowania... Bylo to otwarcie drzwi dla licznych
ugrupowan religijnych i rozwoju sekt. Ale jest to takze
cena rzeczywistego oddzielenia polityki i religii.

Na poparcie te] tezy mozna przytoczy¢ znamienna
anegdotg. W 1783 r. nuncjusz w Paryzu, zatroskany
o malg wspolnote katolikéw amerykanskich, liczaca oko-
fo 35 tys. czlonkdw, wystosowal note do Benjamina
Franklina, ttumaczac mu, Ze dalsza podlegiost katoli-
kéw amerykanskich wikariatowi z siedzibg w Londynie
nie jest juz mozliwa. Proponowal, aby te funkcje przy-
jat biskup katolicki zamieszkaly w jednym z miast ame-
rykanskich. B. Franklin przedtozyt te note Kongresowi.
Ten ostatni uznal, Zze proéba go nie dotyczy, poniewaz
nie ma on zadnego prawa, zeby ja przyja¢ badz odrzu-
cit, jako ze odnosi si¢ ona do kwestii czyste duchowe].

Katolicyzm przyswojony przez demokracje

Z tego katolicyzmu, szybko oswajajacego si¢ z de-
mokracjg, wyrosta posta¢ Johna Carrolla (ur. w Mary-
land w 1735 r.) - symbolu amerykanskiego katolicyzmu
wyzbywajgcego si¢ obeych korzeni i dystansujacego sig
od kolonialnej przeszioci. Majac 13 lat J. Carroll roz-
poczal nauke wsrdéd jezuitow, w kolegium w Saint-
-Omer we Flandrii. Wstapit do jezuitdw, zostal wyswig-
cony 1 wrocit do swego kraju, wstrzgsnigty kasatg To-
warzystwa w 1773 1. Zostal misjonarzem, czyms$
w rodzaju wedrownego kaznodziei, by przenoszac sig
Z miejsca na miejsce umacnia¢ wiare wérod rozproszo-
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nego ludu. Ale w 1776 1. rozpoczal karterg ,,dyploma-
tyczno-rewolucyjng“. W roku ogtoszenia niepodleglosci
Standw Zjednoczonych Kongres zabiegal o poparcie
Kanadyjczykéw przeciwko Anglikom i pospiesznie wy-
stal na nieodlegly poémoc delegacjg zlozong z czterech
oséb, wérod ktorych znaleZli sig¢ Carroll i Benjamin
Franklin. Wybdr katolickiego ksiedza stanowil nad-
zwyczajne wydarzenie, ale byt uzasadniony jego otwar-
toécia, szerokoécia jego horyzontdéw, oczywistym zaan-
gazowaniem na rzecz wolnosci obywatelskich. Ponadto
sadzono, 7e ksigdz predzej niz inni bedzie mégt sktonié
katolikow kanadyjskich do opowiedzenia sig po stronie
zaczynajacej sie rewolucji przeciw angielskim koloniza-
torom protestanckim. Poselstwo nie powiodlo sig, ale
dzigki niemu narodzila si¢ trwala przyjazn pomigdzy
Franklinem i eks-jezuita.

W 1784 r. Rzym ustanowif Johna Carrolla przeloio-
nym misji rozbitej przez uprzednig kasate jezuitow.
W 1789 r. Rzym niespodziewanie przychylil sic do préso
plynacych ze stanu Maryland, by w zwiazku z nowa
sytuacjg Ameryki ustanowi¢ tam biskupa. Miat on by¢
nie zwigzany z ocbcym mocarstwem, lecz z gruntu ame-
rykanski, i odwaznie kroczyé nowym, demokratycznym
kursem. John Carroll zostal wybrany na biskupa przez
kler amerykanski, za$ Rzym zatwierdzit ten demokra-
tyczny wybdér. Byla to chwila spotkania sig rewolucji
amerykanskicj z katolikami, Wyrazajqcymi wolg ostate-
cznego zakorzenienia si¢ w kraju i w amerykanskim
sposobie myélenia. John Carroll pragnal, by decyzja ta
dotyczyla réwniez wyboru innych biskupdw, lecz w tej
kwestii Rzym szybko okazatl sie nieugigty i w dalszym
ciggu wysytal z Europy misjonarzy, niekoniecznie ,,in-
kulturowanych® w rzeczywistosct amerykanskiej.

Nowy biskup starat si¢ popiera¢ miejscowe powota-
nia, ale na plon trzeba bylo dtugo czekaé. Chcial stwo-
rzy¢ Koécidl dobrze znajacy amerykanska way of life,
§wiadomy praktyk 1 obyczajéw republikanskiego du-
cha, pozostajacy w zdrowej autonomii od Rzymu, zwig-
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zany z nim bardziej duchowo niz na zasadzie interwen-
cjonizrmu. Chciat wprowadzi¢ jezyk angielski do litur-
gii, zamiast faciny. Opowiadal si¢ za synodami, ktdre
odbywalyby si¢ z udzialem kleru, starat sig wprowadzad
model zarzadzania parafiami, w ktorym wybrane osoby
§wicckie bylyby odpowiedzialne za kwestic doczesne.
Byt rzecznikiem $cistego rozdzialu panstwa i Kosciola,
zgodnie z wolg pierwszych ustawcdawcow. Dla katoli-
cyzmu amerykanskiego, spragnionego jak najszvbszego
przyswojenia nowych demokratycznych obyczajéw, po-
zostanie on wielce znaczaca postacia.

Pluralizm wzrasta jednoczesnie z rozwojem demokra-
cji — szacunek dla innych nakazuje takze poszanowa-
ni¢ ich przekonan religijnych. Europa przyswoita to
sobie pozno. Amerykanie szczycy si¢ taka praktyka od
swoich poczatkdéw. Nie mozna zrozumicé ich stosunku
do instytucji rzymskich, je$li sie pomija wspomniane
$wicckic zasady prawne. Katolicy amerykanscy sa dzis
calkowicie przekonani do demokratycznej wizji spotle-
czefistwa 1 oZzywia ich — jak innych obywateli tego kraju
- mesjanskie pragnienie rozprzestrzeniania tego modelu
na resztg Swiata...

Amervka marzy o tym, by staé si¢ spoleczenstwem
bezklasowym. Wszyscy powinni si¢ zjednoczyé w glo-
balng spoleczrnosé, whlasnym wysitkiem i korzystajac
z mozliwodcl, jakie dajc ich system. Katolicy, synowie
imigrantéw, w pehi skorzystali z tej szansy. Wydobyli
sic z poczgtkowej nedzy i Kodcidl amerykanski nie
zwraca si¢ juz do nich jako do ubogich, ale jako do
liderow §wiatowel spolecznosci. Synowie Irlandczykow
stanowig obecnie grupe etniczna, ktdra dzierzy procen-
towy prymat, je§li chodzi o wyzsze wyksztalcenie, prze-
wyzszajgc nawet wspolnotg zydowska.

Amerykasnska kultura szkolna

Juz od chwili swego wynicsienia na stolice biskupia
John Carroll rozumiat znaczenie placdéwek szkolnych.
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Sukcesywnle realizowano 1mp0nujqce przedswwzu;cm
majace na celu zapewnienie mmejszoscmm katolickim
takiego poziomu kulturalnego, by czuly sie one swo-
bodnie w Stanach Zjednoczonych, poglebiajac jedno-
cze$nie wiare otrzymang od poprzednich pokolen. Dzi$
. ze zdumieniem mozna oceniaé przebyta droge: od sieci
katolickich szkol podstawowych i $rednich, ktére od
poczqtku odgrywa%y ogromnie istotna role, po 250
college’dw i uniwersytetow katolickich. Wszystko to
jest kosztowne. Katolickie szkoly podstawowe 1 $rednic
pochianiaja 60% wplywow parafialnych. Na {ym od-
cinku instytucje Kosciota amerykanskiego maja ostat-
nio gorsze wymk1 Chociaz kontroluje on najywicksza
sic¢ szkol na $wiecie, dramatycznie qpada ich wydaj-
nosé, W latach 1965-85 liczba ucznidw katolickich
szk &l podstawowych zmalata z 4 476 881 do 1 993 915.
Ten deficyt zrekompensowala zwyzka zapisoéw na kato-
lickie uniwersytety: 588 799 studentéw w 1985 r. wobec
384 526 w 1965 1.

Ale amerykanski uniwersytet uwaza sie za niezalezny
i wolny od wszelkich naciskdw typu religijnego. Wielu
katolikdéw studiuje na uniwersytetach wolnych od ja-
kiejkolwiek zaleznosci od katolicyzmu Uniwersytety
zalozone przez katolikow przy]mum takze profesordw
i studentow, ktorzy katolikami nie sa. Ws7ystk0 co
dotyczy wolnodci uniwersyteckiej i granic tozsamosci
katolickiej, tworzy delikatng sfere i jest przedmiotem
dyskusji znacznic szerszych niz na katolickich uniwer-
sytetach w Europic. MozZna zatem zrozumieé, dlaczego
-sankcje podjete wobec takiego teologa jak Ch. Curran,
ktoremu z powodu jego stanowiska w kwestii moral-
nodct seksvalnej cofnigio status profesora teologii Ka-
telickiego Uniwersytetu Waszyngtonskiego, mogly zaj-
mowaé tyle micjsca w biezacych informacjach.

Rozwdj indywidualizmu, ogdlay kult ,seif”, wzrasta-
jace domaganie si¢ uczestnictwa kobiet w zyciu ko$-
ctelnym (dochodzace a7 do zadania dopuszczenia ich
. do $wigcen kaplasiskich), trudnoscl z zaakceptowaniem
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hierarchicznej struktury wspdlnoty koécielnej w wa-
runkach demokracji, nacisk na tworzenie nowych mo-
deli bedgcy owocem proceséw ekumenicznych, roz-
przestrzenianie si¢ AIDS i propaganda irodkéw anty-
koncepcyjnych jako sposobu zapobiegania tej chorobie,
" autonomia teologéw, ktoérzy uwazaja, ze sa zdolni do
posredniczenia migdzy biskupami a ludem Bozym, dys-
kusje dotyczace pokoju (w kontekécie zagrozenia nu-
klearnego) 1 sprawicdliwosci (w zwigzku z odsuwaniem
preblemu ubogich) - wszystko to sa problemy, ktore
Zmusily biskupdw do prowadzenid. twardych batalii
z oplmq publiczng. Znajduja si¢ oni w bardzo niewygod-
nej sytuacji pasterzy, ktorzy cheg by¢ jednoczeénie po-
stuszni wskazdwkom Rzymu, oddaé sprawiedliwosé kon-
struktywnej krytyce ekspertdw i uczestniczyé w demo-
kratycznej debacie spoleczne). W deklaracji opubliko-
wanej w 1990 1. 43] teologéw, czlonkdéw amerykan-
sko-kanadyjskiego towarzystwa teologicznego, przy-
pomnialo, z¢ Ko$cidl katolicki tego kontynentu jest
Kosciotem imigrantéw obciazonych licznymi grzecha-
mi, szczegdlnie wobec tubylcow 1 Murzyndw. Zarazem
w duchu ,Gaudium et spes” (nr 44) wyrazili oni cheé
przyblizania wspolczesnej kultury i posredniczenia mig-
dzy nia a Kosciotem (tamze, nr 62). Utrzymuja, ze
perspektywa hermeneutyczna, ktora stanowi postawg
ich krytycznego stanowiska wobec Rzymu, jest taka:
Kosciot w Amervee Pélnocnej musi przede wszystkim
Jawic sig jako przekonujgey i wiarygodny.

Swiadomi ryzyka powstania jakiegos kompleksu an-
tyrzymskiego (H. Urs von Balthasar) czy alergii na
Rzym (Karl Rahner) biskupi amerykanscy kolegialnie
oraz papicz w lacznosci z kongregacjami rzymskimi
postanow1h podjaé inicjatywe i doprowadzi¢ do wol-
nego 1 powainego dlalogu Mamy tu na mysli spotka-
nie biskupéw z papiezem 1 instytucjami rzymskimi,
ktére odbylo si¢ w dniach 8-11 IIT 1989 r.* Wsréd
delegatow byto 33 arcybiskupow i 3 kardynalow, repre-
zentujacych prawie 400 biskupdw Standéw Zjednoczo-
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nych. Delegaci wspdlnie obradowali przez 4 dni nad
tematem ,Ewangelizacja a kultura spoteczna Standw
Zjednoczonych®. Znowu powiato duchem, jaki ozywial
Johna Carrolla, choé w nieco odmiennej formie. Wspot-
czesnic chodzi bowiem o otwarte uwzglednienie kon-
tekstu demokracyi amerykanskiej, w ktdrej opinia pub-
liczna odgrywa dominujaca role. Prezentacja stanowisk
jednej it drugiej strony byla swobodna i szczera.

Kard. Ratzinger odwolat si¢ do odpowiedzialnosci
biskupdw 1 ich auiorytetu nauczycielskiego wzgledem
teologow. Poruszajge rézne problemiy ubolewal m.in.,
ze: W hierarchii wartoici wspdfczesnego Swiata indywi-
dualne prawo wolnosci i wynikajgce z niego prawa wol-
nosci frodkow spolecznego przekazu zajmujq pierwsze
miejsce, podczas gdy obiektywne wartosci moralne, co do
ktdrych jednak nie mozna osiqgngc jednomys$inosci, spro-
wadza sie do prywatnej sfery jednostek, ktorej nie przy-
stuguje Zadna ochrona spoleczna i publiczna. Mdwige po
prostu mozna stwierdzié, Ze istnieje prawo do niemorai-
nego postepowania, natomiast moralno$é nie ma zadnych
praw. W jednostronnym przeciwstawieniu wobec innych
epok moie sig to wydawad korzystne. Ale z drugiej
strony obowigzek dawania $wiadectwa prawdzie Ewange-
lif oznacza takzie gotowos¢ przyjecia cierpienia za nig’.

Podkreslano takze staby punkt - przedmiot najwigk-
szych dyskusji - spoleczenstwa amerykanskiego: jego
kult indywidualizmu, zamitlowanie do dzialania pomija-
jacego wszelkie przepisy, skrajne poszanowanic dla pu-
blicznej dyskusji petnej kontrastdw, takze w kwestiach
religijnych. Zwracanc takze uwage na powazny kryzys
powolan. W ciggu 10 lat liczba ksi¢zy diecezjalnych
zmniejszyla si¢ o 1,8%, a zakonnikow o 5%, prawie 15
tys. ksigzy porzucito kaptlanstwo, a seminaria nie za-
petnity sie. W 1975 r. liczyly 16 682 seminarzystow, gdy

* Zob. G. Caprile, Incontro con I'Episcopato degli Stati Uniti. Maestri della
fede nell’ odierna societd americana, ,La Civiltd Cattolica® 1989, I, 5. 277-
-284, 379-388, 477-486.

* Tamze, s. 281,
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w 1985 1. nie bylo ich wiecej niz 10 328. Wobec zawoa-
lowanej krytyki postgpowania ocemanego przez kard.
Ratzingera jako zbytnia stabos¢ liczni biskupi bronili
spoteczefistwa amerykanskiego, w kidrym muszg pro-
wadzi¢ swg pracg ewangelizacyjna.

Mons. John May, arcybiskup Saint-Louis, a takze
owczesny przewodniczacy konferencji episkopatu, wska-
zal ze swej strony pocieszajace wyniki, jesli chodzi
o udzial w niedzielnej mszy $w. Uczestniczy w niej 52%
katolikdw, zatemn wyniki te sa poréwnywalne do wyni-
kéw Irigndii lub Polski. Kraje Europy Zachodniej zo-
stajg pod tym wzgledem daleko w tyle. Mons. May nie
chciat uzywaé triumfalistycznego tonu. Wolat jedynie
moéwic o kontekicie kulturowym, w jakim Zyjemy i pra-
cujemy. Wychodzac od stwierdzenia, Ze duch demokra-
¢ji wieje z silg, podkreslit on rézne aspekty demokracji
amerykanskiej, ktére w sposéb nieunikniony wywierajg
wplyw na Kodciot katolicki. Przede wszystkim plura-
lizm.

Na tef samej vlicy w Stanach Zjednoczonych mogq Zy¢
obok siebie. kolorowa rodzing baptysiow wywadzqca sig
z Afryki; kambodzariska para uciekinieréw z Indochin
wyznajgca buddyzm w nienaruszonej postaci; rodzina
zydowska przybyta do Ameryki ze Zwigzku Radziec-
kiego, skqd uciekla przed dyskryminacjg; uciekinierzy
polscy i latynoamervkaviscy szukajgcy jakiegos domu
w lokalnef parafii katolickiej. Ta ulica. ze wzgledu na jej
wyfqtkowq rdznorodnosé, stanowi charakterystyczng dla
Ameryki sife. (...} Jednym z naszych pierwszych ideatéw
jest WOLNOSC RELIGIINA. Nasza tradycyjna zasada roz-
dziatu KoSciola i padstwa oznacza, ze kraj nie moze mieé
Jreligii paristwowej”. Ale wilasnie dlatego, ze Zadne kon-
kretne wyznanie nie jest wyrdzniane, poparciem cieszy sig
religia jako taka. (...) ORGANIZACJE RELIGIINE w na-
szym kraju sq silne [ wiekszo§¢ Amerykandw deklaruje
przynalezno$é do formalnie ukonstytuowanych organiza-
gji religijnych. W calej Ameryce kofcioly i $wiqtynie
wszystkich wyzna#i zostaly zbudowane dobrowolnym wy-
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sitkiem ich czlonkow. To samo dotyczy religijnych insty-
tucji oswiatowych i wszelkiego rodzaju dziel mitosierdzia.
(...) W Stanach Zjednoczonych istnieje szeroka wspdt-
praca ekumeniczna i migdzywyznaniowds.

-Mons. May kladzic ponadto nacisk na znaczenie
opinii publicznej w Stanach Zjednoczonych i wyzwania
wynikajgce z koniecznodci nauczania uniwersalnych
prawd Kosciola katolickicgo w amerykanskim kon-
tekécie kulturowym: W naszym kragju srodki komunika-
cjii majq ogromny wplyw. W publicznych placéwkach
oswiatowych i kulturalnych panuje catkowita WOLNOSC
MYSLI, a jakakolwiek forma cenzury jest wykluczona.
Przeto bez watpienia Zrddia informacji sq w obfiteici;
dlatego teZ za poSrednictwem niektorych Srodkow prze-
kazu szerzy sie wirdd ludzi materializm, sekularyzacja
i hedonizm, Moze najbardziej znaczqcy ze wszystkich jest
‘DUCH DEMOKRACJI, ktory ezywia calg Ameryke i wply-
wa na nasze Zycle. Auwtorytaryzm jest podejrzany we
wszystkich dziedzinach nauki i w kazdej kulturze. Nade
wszystko szanuje si¢ wolno$c osobistq. (...) Dlatego utrzy-
mywanie, ze jestesmy Kofciolem obdarzanym autoryte-
tem nauczania, ktory wigze i rozwigzufe na wiecznosé,
Jest zaiste znakiem sprzeciwu dla wielu Amerykanow

_uwazajgcych, Ze prawo dane biskupom przez Boga jest
tak samo niemodne, jak boskie prawo kréléw. W kon-
sekwenc;z bzskupz zyjq i dzialajg stale w rakzej atmosfe-
rze'.

- Spoleczenstwo amerykanskle ma u podstawy: zasade
wyboru na wszystkie odpowiedzialne stanowiska, pub-

- liczng debate nad wszelkimi kwestiami spornymi, zasa-
d¢ podejmowania decyzji wigkszodcia gltoséw. Mozna
do tege dodadé nieche do tajnych ukiaddw, nieufnosé
wobec tego co narzucone bez krytycznego uzasadnie-
nia, szczegdlne poszanowanie wolnosci osobistej i uzna-
nie roli mniejszosci: Ewangelia jest: gloszona w spole-

¢ ). May, Introduzioné, w: chno-Documenn nr 34/1989, 5. 262,
* 7 Tamze, :
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czenstwie zdominowanym przez $rodki masowego prze-
kazu. Kosciot prowadzi dziatalnoéé na oczach wszyst-
kich.

To na pewno nielatwe zadanie, jak podkreslajg bis-
kupi w swym ostatnim tekécie: Dzisiejsza ewangelizacja
staje wobec powaznych problemow. Z pewnosciq nie mniej-
sze sq wewngtrzne problemy naszej spoleczno$ci wier-
nych. Wiecej niz 17 min sposréd naszych braci i sidser
katolikéw nie praktykuje. Wielu jest niezbyt dobrze wy-
ksztalconych i wiara jest im obojetna. (...) Tylko 2%
ankietowanych katolikow deklaruje osobiste zaangazowa-
rie w wysilek ewangelizacyi i tylko jedna parafia na trzy
ma jakis program ewangelizacji. Liczba ksiezy i zakon-
nikow zmniejsza sig. (...) Wedfug ostatnich badan tylko
49% ankietowanych katolikow uwaza za bardzo wazng
pomoc tym, ktorzy sq w potrzebie; procent ten jest zna-
czuie nizszy niz w innych wyznaniach chrzescijaiiskich®.

Kosciol osrodkiem ogoinonarodowej refleksji

Aby przyblizy¢ wspotczesne zwigzki migdzy polityka
a religia, katoliccy biskupi amerykanscy oglosili w la-
tach osiemdziesigtych dwa wazne listy pasterskie: pierw-
szy dotyczacy pokoju, drugi na temat sprawiedliwodci
eckonomicznej®. - Uderzala w nich, przede wszystkim
w sposobie dzialania, wola posuwania si¢ naprzod kolej-
nymi etapami, biorgc jako punkt wyjscia liczne prace
specjalistdw oraz gromadzac takze odmienne opinie
prezentujace rézne stanowiska. W ten sposéb rozpo-
czeto powszechng debate na temat uzycia broni nukle-
arnej w celu zapobiezenia istnicjacemu zagrozeniu (first
use) oraz na temat koniecznoédci uczestnictwa wszyst-
kich obywateli, takze tych najubozszych, tak w owo-
cach jak 1 odpowiedzialnosci za taki system gospodar-
czy, ktéry uwzglednialby wszystkich. Koscidt katolicki,
jeszcze do niedawna Koéciol imigrantéw wloskich
i irlandzkich, obecnie stal si¢ oSrodkiem zglaszajacym
propozycje w debacie pomigdzy Amerykanami, doty-
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czacej problcméw‘ narodowych. Co wigcej, refleksje

_ plyngce ze strony| Kosciola maja charakter globainy,
zwazywszy na miedzynarodows pozycje Standéw Zjed-
noczonych. .

Problemy jutra, a zwlaszcza masowy naplyw ludzi
nalezgcych do wspdlnoty jezyka hiszpanskiego oraz ich
trudnosci z odnalgzieniem si¢ w amervkanskim tyglu,
moga jednak stanqwié powazne wyzwanie dla tej nowej
odpowiedzialnosci' Koscicla. Ludzie ci sa katolikam?
i biedakami; ich trudno$ci adaptacyjne powoduig, Ze
bardziej niz inni sa podatni na wplywy sekt oferujacych
im konkretng pomoc I cdpowiadajgcych ich wrazli-
woéci. Stanowia oni ponad 40% praktykujacych w Kos-
ciele katolickim. 2000 r. bedg najwieksza grupg
etniczng w Stanach Zjednoczonych, Nowe wyzwanie,
przed jakim staje katolicyzm tego kraju, to kwestia
wlgczenia ich do demokratycznej i indywidualistyczne;j
spotecznodci amerykanskiej, dumnej z tych idealéw, ale
cbojetnef wobec nowych biedakéw. Zaznaczajgca sig
obecno$¢ grupy hiszpanskojezyczne}, bardziej latyno-
skiej w podejsciu :JEO wolnecsci i autorytetu, moze by¢
hamulcer [ub szansg,

Niemal ,imperialistyczna® wiladza ¢pinii publicznej
zmusza do dzialania publicznego, stale w $wietle reflek-
torow i pod naciskiem wolnoéci przyznawanych kaz-
demu w jego Zyciu osobistym i spolecznym. Ewangelia
i wynikajgcy z niej system etyczny nie zalezg wprawdzie
od gloséw opinii, ale musza byé gloszone w kulturze,
ktora dowarto$ciowuje jednostki. Stare motto, liczace
sobie dwa wieki, ktére zawsze bylo stosowane w Sta-
nach Zjednoczonych — E pluribus unum - staje si¢ dzi-

* Konferencju Episkapaty USA, Un appel pour une nouvelle évangélisation,
w: .Documentation Catholique®, 3 11T 1991, 5. 450.

¥ The Challenge of Peacel Gud's Promise and our Response {marzce 1983);
Feonomic Justice for All (listopad 1986). (Por. publikagje w PP Thomas
M. Gannon 8], Biskupi a polityka Standw Zjednoczonyeh w lntach osiemdzie-
sigeyck, PP 471987, s. 3044, Dariusz Filar, Biskupi, skrzydia lewe i prawe
oraz amerykafiska gospodarka, ,PP* 10/1987, 5. 24-33 — dop. red.)

|
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siaj szczegdlnie aktvalne. Chodzi o uwiarygodnienie
Kosciota katolickiego w narodzie gleboko naznaczo-
nym pluralizmem, aby mdgt on w pelni zaproponowad
temu spoleczenstwu swaéj oryginalny wkiad: zmyst jed-
noéci oraz poszanowanie uzasadnionych odmiennogci.

thum. Maria Magdalena Matusiak
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Kosciotl na prém
i w Gérach Skallstych

Wokét listu pasterskiego episkopatu USA
i VIII Swiatowego Dnia Mlodziezy w Denver

W sierpniu 1492 r. z hiszpariskiego portu Palos wy-
ruszyty na wody Atlantyku 3 statki: .Santa Maria®,
LPinta® 1 ,Nina“. Zaloga liczyla 90 o0séb, dowddztwo
nad calg wyprawg peinit Genuenczyk Krzysztof Ko-
lumb, a jej celem bylo odkrycie nowej drogi do wy-
brzezy Azji Wschodniej. 12 X 1492 1. statki dotarly do
wyspy Guanahani (obecnie Watling Island w grupie
Wysp Bahama). Europa odkryla Ameryke.

Od tamtego pazdziernikowego dnia mingto juz 500
lat. Na calym $wiecie w rozny sposob byl czezony ten
jubileusz. W lipcu ubiegltego roku w Nowym Jorku
urzadzono wiclky parade zaglowcow; 270 statkow ply-
neto majestatycznie w goére rzeki Hudson. Byly wérod
nich réwniez kopie statkdw Kolumba. Zorganizowano
liczne sympozja naukowe: historyczne, geograficzne,
etnograficzne, ekologiczne. Wzmdgl sig ruch w sferze
polityki, zwiaszcza na linii Europa-Ameryka. Wicle
interesujacych rzeczy dziato sig tez z tej okazji w zyciu
Koscioldow chrzescijanskich obu Ameryk.

Jedna z waznych konsekwenc)i jubileuszu bedziemy
przezywali tego lata. Oto slowa, ktorymi Jan Pawel II
rozpoczyna uroczyste oredzie do miodziezy catego swia-
ta: Droga Mlodziezy! Po spotkaniach w Rzymie, w Bue-
nos Aires, w Santiago de Compostela i w Czgstochowie
kontynuujemy naszq pielgrzymke po drogach wspdlczes-
nej historii. Jej nastgpnym etapem jest Denver, w centrum



86

Standw Zjednoczonych, u podndia Gér Skalistych
w Kolorado, gdzie w sierpniv 1993 r. bedziemy obchodzi¢
Viir Swzatowy Dzieri Miodziezy.

Latem ubieglego roku przez kilka tygodrn przebywa~
tem w stante Utah. Przypominam sobie pewien wieczér
spedzony w gérskiej chacie Johna Braziera, katolika
{cho¢ do niedawna mormona) z parafii pw. Sw. Anto-
niego z Padwy w Helper (diecezja Sait Lake City).
Odbywata si¢ tam narada grupki nastolatkéw na temat
ksztattu ich aktywnosci w zyciu Koéciota w najblizszym
roku katechetycznym. Najdluzej dyskutowano prob-
lem: Jak by¢ widocznym - jako grupa mlodziezy — w Zy-~
ciu parafii? Miodzi postanowili odwiedza¢ regularnie
i w sposOb zorganizowany starszych, zniedolgzniatych
mieszkancéw miasteczka. Nie tylko katolikéw — to bylo
dla nich oczywiste. Zastanawiali sig, jak to robi¢, by nie
tylko dawac, krepujac w ten sposob starsze osoby, ale
rowniez brac”, tzn. wyzwala¢ w starych ludziach $wia-
domos¢ wielkiego bogactwa ich obecnio$ci w parafii
i w osadzie. Nastepny problem dotyczyt organizacji wy-
prawy do Denver w sierpniu 1993 r, Pytanie dobrze ilu-
strujace samodzielnos¢ tamtych tee-nagers brzmiato:
Jak zarobi¢ 300 dolarow, ktére beda potrzebne na
wyjazd do stolicy stanu Kolorado, by spotkaé si¢
z Ojcem Sw1¢tym i miodzieza catego swiata? Propozycje
padaly rézne: parady, licytacje, pikniki, ¢éwieréetaty
w barach szybkiej obshugi.

Mialem tez w reku program zawierajacy propozycje
przygotowar do ,Denver '93“. Przy stabym $wietle
ogniska udato mi si¢ przepisa¢ z oktadki jego giéwne
hasto: T4K - dla afirmacji Zycia, wartofci, mitosci. NIE -
dla materializmu, permisywizmu seksualnego, narkoty-
kow...

A wigc ,amerykanska“ koncentracja uwagi calego
chrzeécijahiskiego (i nie tylko) §wiata zostaje w ten spo-
sob przedtuzona... Wiasnie w zwigzku z tym faktem
proponuje ponizszg lekture. Pomoze ona - mam na-
dzieje ~ poznad blizej jeden z aspektdw specyfiki amery-
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kanskiego katolicyzmu i spraw, ktorymi zyje tam Ko$-
ciol. Chodzi o tekst Konferencji Episkopatu Stanow
Zjednoczonych Ameryki Pélnocnej. Jest to list paster-
ski skierowany latem1 1992 r. do wiernych Koscioka
katolickiego w USA, 10-stronicowy, starannic opraco-
wany dokument, o problematyce bliskiej polskiemu
- katolikowi (bo zakorzenione] w Ewangelii) i odleglej
jednoczedniec (bo do$¢ egzotycznej). Sadze jednak, Ze
i nad Wisla warto zapoznadé si¢ z jego trescia. Przemawia
Zza tym 1 $wiatowe znaczenie roczmicy begdace) przy-
czyng powstania listu, i wyjatkowa, ogoélnokoscielna
ranga tego dokumentu. Zagadnienie inkulturacji -
o ktérym w liscie sporo - jest wszak jednym z gléwnych
probleméw nowej ewangelizacji. Przede wszystkim jed-
nak jest to dla nas okazja do pornania spraw, ktore sg
- istotne dla naszych amerykanskich braci w wierze. Lek-
cja powszechnosci Koéciola, ktéry wspdlnie tworzymy.
Lekcja zreszta pouczajaca — w przededniu ,Denver "93%.
Przed lekturg jeszcze dwie uwagt. Na ponizszy tekst
sktada sie tlumaczenie, streszczenie i komentarz. Pre-
zentuje wicrnic- zasadnicze przestanie listu, ale doko-
‘nuje tez wielu skrotéw 1 omdwien. W oryginalnej,
angielskojezyczne] wersji listu jest mowa kilkadziesiat
razy o Native Americans, co nalezaloby thimaczy¢ jako:
rdzenni, rodzimi Amerykani¢, tubyley, ludy, ktére
Europejczyk =zastal na ameryvkanskim kontynencie
w 1492 r. Przekladam ten zwrot konsckwentnie jako
LIndianie*, co brzmi dobrze dla polskiego ucha, ale jest
malo precyzyjne, bo Native Americans obejmuje nie
tylko Indian, ale i Eskimosow, Aleutéw oraz wielky
liczbe tzw. Hispanic people, czyli [udéw hiszpanskoje-
zycznych, czesto identyfikujacych sig jako Indianie.

Wprowadzenie
Pigésetna rocznica przybycia Europejezykow na ame-

rykariskq ziemig jest zaréwno wyzwaniem, jak i wyjqi-
kowq okazjg do spojrzenia w przesztosé i w przysziosé,
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by zobaczyé, jacy bylismy i jacy mamy by¢ - jako ludzie,
Jako chrzeScijanie, jako naréd. Najwainiejszq sprawq
Jubileuszowych obchodéw jest dla nas sytuacja Indian
Zyjqcych posrodku naszego narodu — sposobu ich trakto-
wania, ich losu 1 Zycia w przeszfosci, obecnie { w przy-
szfofei. Wiara Indian jest dla Kosciota w USA blogosia-
wieristwem, bogactwem i wyzwaniem. Wszystkie katolic-
kie wspdinoty w naszym kraju wzywamy do polgczenia
i spotegowania dzialad na rzecz pomocy dia indiariskich
braci i sidstr, na rzecz sprawiedliwoici spolecznej i dusz-
pasterstwa wirod nich. (..

Wypowiadamy te stowa jako pasterze. Bedziemy mo-
wili nie tviko o wazrnych, czekajgcych nas zadaniach, lecz
glownie i na pierwszym miejscu o ludziach — o siostrach
i braciach, ktorych godnos$¢, kultura iwiara byly tak czesto
ponizane, poniewierane i niszczone przez instytucje pau-
stwowe oraz religifne. Ich dyskryminacja trwa. Aby jej
przeciwdziataé, musimy dokonaé nawrdcenia naszych
serc. Musimy wrdcié do Jezusa Chrystusa i gloszonych
przez Niego warto$ci, Jubileuszowy rok 500-lecia jest dla
nas wszystkich niepowtarzalng szansq dzielenia sie Fwan-
geliq 7 nowgq energiq. Trzeba znaleZé odpowiedzi na wiele
pyvtan. Trzeba oddac samych siebie - jako Kosciof -
sprawie rozwoju tych, ktorych przodkowie byli tu na
dlugo przed pierwszymi Furopejczykami.

Czas pamieci

Jako Kosciol bylisSmy czesto w przeszio$ci $lepi i nie-
czuli wobec naszych indianskich braci i sidstr - pisza
biskupi amerykanscy ~ nie dostrzegalismy lub nie chcie-
lismy dostrzegaé rasizmu dominujgcej kultury, ktorej
bylismy czefcig. W tym jubileuszowym roku prosimy
Indian o przebaczenie. Obiecujemy wytrwale pracowad
na rzecz ich praw, ich wolnosci religijnej i ochrony ich
kulturowego dziedzictwa.

Spotkanie z Europejczykaml byto dld Indian peine
okrucieristwa i cierpienia: Oplakujemy te krzywdy, znisz-
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czenia, razqeq niesprawiediiwosé wobec indiaviskich tra-
dycji i sposobu Zycia. Wyznajemy, ze nader czesto biali
chrzescijanie niewlasciwie rozréiniali konieczne wyma-
gania nowoSci Ewangelii od tego co konieczne dla zacho-
wania kulturowej tozsamosci Indian. Ten blqd przynosit
katastrofalne skutki dla sprawy Ewangelii, bowiem India-
rie utozsamiali przemoc biglego czfowieka z chrzescijan-
stwent. (...) :

- Jestesmy jednak rownoczesnie Swiadomi zbawczej, wy-
zwalajqcej mocy Chrystusowej Ewangelii i wdzigczni za
ofiary poniesione przez autentyczrych misjonarzy. Pod-
kreslamy, Ze rozwdj chrzefcijaristwa na naszej potkuli
przynidst Zyvjgcym tu ludom bezcenny dar wiary z jej silg
humanizacji [ zbawienia, z wartoSciami takimi, jak god-
no$é i bratersiwo, sprawiedliwosé i mifosé. (...)

Zachecamy wszystkich Amerykandw do poglebiania
rozumienia voli Indian w naszej wspdinej historii i do
czynnej odpowiedzi na ich shiszne skargi. Odrzuémy na
zawsze jakiekolwiek formy rasizmu,

Wiemy, ze nie wystarczy wypowiada¢ mocnych stow:
Dlatego chcemy spogladac nie tylko za siebie, ale row-
niez wokot siebie i przed siebie, aby jako Kosciét odpo-
wiedzie¢ na wyzwania, aspiracje i palgce potrzeby Indian.

Czas pojednania

Wielu Amerykanow mato wie o Zyciu i historii Indian -
kontynuujg biskupi. — Nasze organizacje refigijne i szkoly
muszg propagowac wiedze o zyciv Indian w tym kraju,
o tym jak byli traktowani [ jak przetrwali. Histovia moze
byé lekarsiwem, jezeli bedziemy cheieli | mieli odwage
stangc twarzq w twarz wobec jej prawdy.

Wiedza Amerykandéw o Indianach jest ksztaltowana
przez stereotypy mass mediéw i przez powszechng igno-
rancie. Obawiamy sie plyngcych z tego stanu rzeczy
uprzedzen i braku wrazliwosci, gleboko zakorzenionych
w naszej kulturze, a rowniez w lokalnych KoSciolach.
Nasze Narodowe Konferencje Biskupow Karolickich zaw-
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sze potepiaty kazdego rodzaju rasizm. Ponownie wzy-
wamy do przezwyciezenia wszelkich uprzedzeri i dyskry-
minacji, jakie dotykajg naszych indiaviskich sidstr i braci.

Pojednanie i pokuta musza wszakze obejmowac prze-
de wszystkim realia zycia dzisigjszych Indian w naszym
narodzie i Kosciele. Co czwarty Indianin zyje w ubd-
stwie. Wielu z nich boryka si¢ z brakiem odpowiedniego
mieszkania, z bezrobociem, wielu jest dotknietych alko-
holizmem. I chociaZ spory procent Indian to prawnicy,

lekarze, artysci, 1o jednak bardzo wielu zyje w beznadziei
i bez widokdw na przyszto§é. Sq to efekty wieloletniej
dyskryminacji i elconomicznef biedy.

Liczba katolikéw pochodzenia indianskiego wynosi
250 tys. (w tym: 2 biskupow, 25 ksiezy, wielu diakondw
statych, 90 zakonnikéw 1 zakonnic, bardzo wielu dusz-
pasterskich moderatordw swieckich). Sa oni btogosta-
wienstwem dla calego Kodciola amerykaniskiego.

W ramach pojednania i pokuty, czynnego nawrdce-
nia podjeto wiele akcii. Biuro Misyjne ds. Indian-kato-
likéw wypracowuje rocznie 3 mln dol., stuzac duszpa-
sterskim i duchowym potrzebom wiernych pochodzenia
indianiskiego. Konferencja im. btog. Kateri Tekakwitha
stuzy pomoca tym, ktorzy pracujg we wspdlnotach
Indian-katolikéw. Narodowa Konferencja Biskupow
Katolickich wypracowala specialny program sprawied-
liwosci spolecznej wobec Indian, (juz realizowany). Nie-
ktére diecezje uczynity ,sprawiedliwoéé wobec Indian®
gléwnym zadaniem duszpasterskim swego lokalnego
Kosciola.

Szczegblnie palacym problemem jest sprawa inkultu-
racji. KoSci6l jest wezwany do tego, by zakorzenial
Ewangelie we wszystkich narodach i kulturach. Nie jest
to zadanie proste: Autentyczna inkulturacja Dobrej No-
winy skfada sie z trzech integralnych etapdw: kultura,
kidra przyimuje Ewangelie fest oczyszczana przez Stowo
Boze; najlepsze wartofci danej kultury zostajq uwydat-
nione przez przeiwictlenie jej prawdg Ewangelii; Koscidl
zostaje wzbogacony oryginalno$ciq kultury, kidrq prze-
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nikneta Ewangelia, a ktdra teraz wnika z ca{ym swolm
niepowtarzalnym bogactwem w Kosciol.
Biskupi przypominajg: stowa Jana Pawla II Styka—
Jac sig z kulturami Koicidt powinien przyjmowac to
wszystko, co w tradycjack ludow daje sie pogodzié
z Ewangelig, aby wniesé w nie bogactwo Chrystusa oraz
samemu ubogacié si¢ przejawiajgcq si¢ w réinych for-
mach madrosciq narodow Swiate. Szukajg drég praw-
. dziwego pojednania - miedzy istotna tradycja wiary
i tym co nailepsze w tradycjach indianskich: Katolicy
pochodzenia indianskiego sq bowiem powolani do tego,
by byé zaréowno prawdziwymi wyznawcami Chrystusa,
Jjak i autentycznymi Indianami, wiernymi swej -tradycjl.
Jest ta ogromna szansa dla calych Standw Zjednoczo-
nych, W naszym zsekularyzowanym spoleczeristwie Ame-
rykanin, katelik { Indianin jednoczesnie, moze pomoc bliz-
nim w odstanianiu sensu spotkania z Bogiem, sensu
istnienia $wiata { ludzkiego Zycia. Wzywaja liturgistow,
teologow i duszpasterzy do realizacji tego zadania: aby
uczyni¢ doswiadczenie wiary Indian aqutentycznic kato-
fickim i indiaviskim jednoczesnie. Stwierdzajg: Potrzebu-
Jjemy waszego glosu i wspélpracy, nasi indianscy bracia
isiostry! Liczymy na was jako biskupow i kaplanéw, zakon-
nikow i $wieckich moderatorow! Odwolujemy sie do wa-
szef wielkoduszno$ci i naturalnef wrazliwosci na tajem-
_nice Boga i bytu. Pomdicie nam dekonaé dzieta twor-
czef inkulturacji Dobrej Nowiny. Bedzie to umocnieniem
waszef kultury, blogostawienstwem dia niej i dla calego
Kosciola w USA.

Czas ofiarnege zaangazowama

‘Biskupi wzywaja réwnicz wszystklch dmerykanskwh
katolikéw do-ofiarnego zaangazowania po stronie indian-
skich siostr i braci w ich walce o sprawiedliwo$é spole-
czna: Jako biskupi katoliccy dajemy swdéj glos i poparcie,
mozliwosci dziatania [ konkretne czyny, oddajemy sa-

mych siebie dla sprawy wspierania Indian w ich wysil-
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kach na rzecz poprawy efektywnosci lecznictwa, proble-
mow mieszkaniowych, walki z bezrobociem i ubdsiwem.
Te problemy najbardziej w catej Ameryce dotykajq wias-
nie ich. Checemy [ musimy jako uczriowie Chrystusa
wspieral ich obrone wiasnej godnosci i praw. Oni sq
w naszym spofeczenstwie najubozsi i najbardziej podaini na
réznorodne zranienia. Bedziemy aktywnie wspierali wszel-
kie inicjatywy dotyczgce poprawy ich warunkéw miesz-
kania, zdrowia i zatrudnienia. Priorytet bedgq miaty le,
ktore doprowadzq do ich samowystarczalnoiei i niezalez-
nofci ekonomicznej.

Indianie zostali wygnani ze swoich ziem ojczystych,
sttoczeni w rezerwatach, narzucono im obce prawa,
odcieto ich od bogactw naturalnych wlasnej ziemi. To
wszystko nalezy naprawi¢ dla dobra ich i dla dobra
wspolnego. , Kampania Rozwoju Cziowieka” (CHD) prze-
znaczyla juz 3.5 min dol. na rzecz stu projektdw dla
zagospodarowania tevenow zamieszkanych przez Indian,
dla odrodzenia ich plemiennych kultur, dla sprawy szkol-
nictwa i wypracowania odpowiednich systemdw praw-
nych, ktére bedg chronily ich dobra. Biskupi bedg nadal
i z jeszcze wigkszg intensywnodcig wspierali tego rodza-
Ju prace. Zachecaja wszystkich katolikow do aktyw—
nego udzialu w organizacjach angazuja,cych Si¢ czynme
na rzecz publiczne) obrony, przestrzegania praw i po-
mocy finansowej dla Indian (Biuro Misyjne ds. Indian-
-Katolikow, Amerykanska Rada Misji Katolickich, To-
warzystwo Rozwoju Kodciola Katolickiego).

Wezwanie do dzialania

Biskupi powotali Komitet ds. Indian-Katolikow
przy Narodowej Konferencji Biskupéw Katolickich,
ktory bedzie stuzyt koordynacji projektéw i prac w ra-
mach naszej konferenqz Episkopat wzywa wszystku:h
do pojednania i wspolpracy z indianskimi bracémi i sio-
strami przez modlitwg i dziatalnoéé spoleczng. Ten hi-
storyczny rok biskupi uwazaja za wezwanie do budo-
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wania prawdziwego Ciata Chrystusowego na funda-
mentach nawrocenia i czynnej mitosci. Stwierdzaja, Ze
zostala juz wykonana znaczaca praca {przeklad mod-
litw eucharystycznych na jezyki plemienne, wiele wy-
granych procesow sadowych oddajacych sprawiedli-
wosé krzywdzonym Indianom, przemiany w mental-
nosci lokalnych Kodcioldw), ale jeszcze wiecej jest do
zrobienia. Ewangelizacja nie jest zakonczona, jesli trwa
wyzysk stabych, Koscidét amerykanski musi sie staé
prawdziwie katolicki — otwarty dla wszystkich dzieci
Boga.

Konkluzja

. Przed czterema laty na naszej ziemi — pisza biskupi -
Jan Pawet Il wezwal Indian-katolikow, jak | wszystkich
nas, z okazji zblizajqcego sig jubileuszu: ,Zachecam was,
abysicie jako indianiskie narody zachowywali wasze kul-
tury i podtrzymywali ich Zywotno$é. Niech trwajq i roz-
wijajg si¢ wasze jezyki, wartofci i zwyczaje, kiore tak
dobrze stuzvly wam w przesziosci, a teraz stanowiq solid-
ny fundament dla przysziosci. Spotkanie z Ewangeliq nie
tylko wzbogaca was; onc réwniei wzbogaca Kofcidl,
Czasem, na styku Dobrej Nowiny i kultury, rodzqg sie
trudnosci i bledy. Jednak Ewangelia nie niszczy tego, co
w was najlepsze. Przeciwnie, wzbogaca te duchowe jakos-
ci i bogactwa, ktérymi odznaczajq sie wasze Kultury. (...)
Zycze lokalnym Kosciolom waszego kraju, by byly praw-
dziwie katolickie w ich wnikaniu w indianskie narody.
Niech po katolicku okazujq cze$é¢ i szacunek dla indiari-
skich kultur i dla wszystkich ich wartosciowych tradycji.
Nazywajcie po imieniu niesprawiedliwo$c, likwidujcie
wszelkie uprzedzenia.

Solidarno$¢ ze wspdlnotami Indian Ameryki jest szcze-
golnym zadaniem dla naszego Kosciola w tym jubileu-
szowym roku. Modlimy sig. za wstawiennictwem blog.

- Kateri Tekakwitha i blog. Juana Diego, abysSmy umieli
rozpoznal historyczme bledy, naprawié krzywdy i spro-
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staé dzisiejszym wyzwaniom. Modlimy sig, aby rok 1992
byt czasem pamieci, szlachetnego pojednania i bezgrani-
cznego oddania si¢ pracy dla sprawiedliwosci wobec po-
tomkow pierwszych Amerykanow.

Wiele znakéw wskazuje na to, ze nadzw}a ta nie jest
i nie bedzie plonna.

k £

Jubileuszowe obchody w Stanach Zjednoczonych
trwaja juz kilkanascie miesiecy. Barwne parady zaglow-
cow, huk petard, blask sztucznych ogni, powddz ksig-
zek 1 filméw o Kolumbie, uczone kidtnie historykow.
Na tym tle glos amervkanskich biskupéw zadziwia
odmiennoscia tonacji. Jest bardzo amerykanski (kon-
kretny!), a jednoczesnie na wskro$ ewangeliczny: pokor-
ny, wyciszony, wzywajacy do ofiarnej stuzby. Zadnych
fanfar, zadnych trgb. Odpowiedzialnosé, nazywanie zla
po imieniu, wola nawrdcenia. Oficjalna modlitwa ob-
choddw, ktore zreszty nosza nazwe Amerykanska Po-
dréz 1492-1992: Wezwanie do Nawrdcenia brzmi na-
stepujaco: BoiZe Zywy, wielbimy Cie za obfitosci tef
ziemi, za dary jej ludow, za wielo§é jej bogactw natural-
. nych. Dales nam wszystko, czego potrzeba, aby uczynié¢
gycie dobrym i wspanialyvm dla kazdego z jej mieszian-
cow. W 500. rocznice chwili, w kidrej Ewangelia dotarta
do Ameryk, wyznajemy, Ze bylismy i jesteSmy niewier-
nymi rzqdcami Stowa. Wyznajemy ze skruchq grzech
kolonializmu, ktdry tak wielu pozbawil prawa do korzy-
stania z bogactw tej ziemi i radosci z owocow ich pracy.
przebacz nam naszq arogancje, nietolerancje i okruciesi-
stwo w stosunku do tych, kidrych zwyczaje, tradycje
i kultury véznily-si¢ od naszych. Obdarz nas mocq prze-
miany, uzdrawiania i wyzwalania, tak potrzebng do wspot-
pracy ze wszystkimi ludzmi Swiata, abyimy jako siostry
i bracia tworzyli takq wspalnote; migdzyludzkq, jakiej Ty
pragniesz. Amen,

Ewangeliczne ziarenko gorczycy wsiane 500 lat temu
w amerykanskg ziemie rozrasta sie w drzewo. I owo-
cuje.
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Josef Fuchs SJ _
,Kto was stucha, mnie stucha®

Wskazania moralne biskupdéw*

Przekazane przez Lukasza (10,16) stfowa Jezusa: Kio
was stucha, mnie stucha sklonity wielu chrzescijan w cig-
gu dlugiego czasu do ufania w wiclu kwestiach ety-
cznych nauce biskupdw i dawaly poczucie, ze nauka ta
jest dla nich wiazaca. Prawdopodobnie utwierdzato to
takze nicktorych biskupow w przekonaniu o ich bisku-
pim postannictwie i zobowiazaniu do gloszenia moral-
nej nauki Kofciota Jezusa Chrystusa (lub tego, co za
nia uwazali). Owi chrze$cijanie 1 biskupi czytali i ro-
zumieli stowa Jezusa przekazane przez Lukasza bardzo
zwyczajnie, by¢ moie zbyt zwyczajnie - bez uwzgled-
niania egzegezy, hermeneutyki i refleks)i o koscielnej
rzeczywistosci. Czy réwniez dzisiaj nie jest zbyt czesto
podobnie? .

Biskupi amerykanskiego stanu Pensylwania wysto-
sowali 14 I 1992 r. list pasterski', z przedmowg arcybi-
skupa Filadelfii, kard. Anthony Bevilacqua, w ktorym
zaakcentowali moralne zobowiazanie do sztucznego od-
zywiania, pokarmem i napojem. (woda), ludzi zyjacych
definitywnie w stanie koma, a wigc w stanie czystej
wegetacji. Czynig to, jak powiedzieli, aby sprostaé swoim
biskupim zobowiazaniom gloszenia wiernym nauki Kos-
ciola i chrzefcijanskiej moralnosci. Nieco wezeénie)
(a takze rOwnoczesnie’) rowniez inni biskupi Stanéw

* Wer euch hért, der hirt mich". Bischifliche Moralweisungen, ,Stimmen
der Zeit”, nr 11/1992, s. 723-731.

U Nutrition and Hydration: Moral Considerations, w: ,Origins®, 30 T 1992,
5.-541-533.

2 W, Bullock, biskup Des Moines (Iowa), tamze, s, 553=555.
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Zjednoczonych publikowali listy pasterskic na ten sam
temat i tak samo w poczuciu wypelniania swojego
biskupiego obowigzku wobec wierzacych - dochodzili
jednak w wigkszosci do przeciwnego rezultatu. U wie-
rzacych {przede wszystkim chorych, lekarzy, rodzin)
powstaje tym samym pytanie, jaka wartos¢ maja bisku-
pie wskazania w kwestiach etycznych 1 jakiego rodzaju
zobowigzania z nich wynikajg.

Etyczne wskazania biskupow

Wspblnota chrzedcijaniska ma swoja moralno$é i po-
winna nia zy¢, zatem zaklada sig, Ze w miarg dobrze ja
zna. Pierwsi chrzescijanie, ktérzy wywodzili sie z ju-
daizmu, znali starotestamentowe Prawo i byli pouczani
przez nauczycieli Prawa, nawet jeéli reprezentowali oni
rozne szkoty. Jezus rowniez wypelniat Prawo, wedlug
Gwczesnego rozumicnia, jednak sprzeciwial sie jego wy-
paczeniom, pochodzacym z zatwardziatosci ludzkiego
serca. Chrze$cijanie wywodzacy sig ze $wiata pogan
umieli zasadniczo odrézniaé dobro od zta (Rz 2,14 n.);
ich filozofowie moralnoéci i wgdrowni kaznodzieje sta-
nowili dla nich stosowng pomoc. Pawet znal, jak poka-
zujg to katalogi cnot 1 grzechdw w jego Listach, moral-
ne zapatrywania owych chrzescijano-pogan 1 ich po-
gafiskich nauczycieli.

Jezus i Pawet przynaglaja do tego, aby chrzedcijanie
zyli zgodnie ze swoimi zapatrywaniami moralnymi; jest
to warunek przynaleznoéci do krélestwa Bozego. Jezus,
Pawel, apostolowie i inni nauczajgcy uczniowie sg fak-
tycznie opiekunami i gwarantami moralnoéci obowia-
zujacej w gminie. Jezeli pojawiaja sie nie znane dotych-
czas problemy etyczne, np.: jakie nastgpstwa ma glo-
szona przez Pawla wolno$c? jak maja ksztaltowaé wspét-
zycic matzenskie chrzescijanie réznego pochodzenia re-
ligijnego, wzglednie chrzescijanie i niechrzescijanie? jak
zachowywac sig we wspélnym zyciu z zydami 1 poga-
nami (pokarmy, niewolnictwo, bezzennosé)? - wowczas
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daja oni sensowne rady i wskazania. Jednak nauczajg
przede wszystkim orientacj chrzedcijanskiej i glebokie-
go chrzescijanskiego znaczenia okreslonych postaw mo-
ralnych (np. 1 Kor 6,12-20).

Autorytetami moralnymi w pierwszych wiekach
chrzescijanistwa byli przede wszystkim wyksztatceni bi-
skupi, chociaz takze wyksztalceni chrzescijanie Swieccy.
Reprezentowali oni wspolnote w dyskusji z etykami
niechrzescijaniskimi, od ktorych -z jednej strony byli
gotowl przejac cenne poglady etyczne, a z drugie) -
bronili wobec nich moralnych prawd wspdlnoty. Posz-
czegblni chrzedcijanic podazali w swych zapatrywa-
niach moralnych za takimi przywodcami.

W ciagu wiekow biskupi zachowywali coraz bardziej
jedynie PASTORALNY (duszpasterski i administracyjny)
charakter urzedu nauczycielskiego, do ktdrego nalezala
oczywiscic réwniez troska o nauke moralna gminy
chrzescijanskiej. DOKTRYNALNY zas charakter (naucza-
jacy 1 badawczy) urzgdu nauczycielskiego byt w wigk-
szoécl reprezentowany przez filozofow 1 teologdéw nie-
-biskupéw — kaptandw i §wieckich. Oczywiscie ci ostat-
ni podlegali pastoralnemu magisterium biskupdw, kto-
rzy tylko w nielicznych przypadkach byli jednoczeénie
teologami. Oba magisteria, choé maja réozne cele, sa za-
lezne od siebie wzajemnie, jesli ich wspdlpraca ma byc
owocnd; moze to jednak z powodu tych rdznych celow
prowadzi¢ do napigé, przede wszystkim jesliidzie o kom-
petencje w sprawach prawd moralnych.

Dzisiaj réwniez wspdlnoty chrzescijanskie i poszcze-
golni chrzescijanic widzg w biskupie przede wszystkim
swojego PASTERZA, nawet w rdznorodnych kwestiach
moralnych zwiazanych z ksztaltowaniem zycia czy wy-
konywaniem zawodu. Czesto oczekujg na konkretne
stowo przewodnie swojego biskupa - czasami (na pod-
stawie niezbyt prawidtowego zrozumienia zadan i moz-
liwoscl biskupich) w niestusznie przynaglajacy sposdb.
Nasila si¢ to wtedy, gdy stwierdzaja - ze wzglgdu na
wicle nowoséci w $wiecie, spoleczenstwie, Kosciele
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1 w ekstremalnie pluralistycznych (takze w kwestiach
moralnosci) mentalnosciach i orientacjach zycia wielu
chrzescijan — wlasny brak rozeznania i oczekuja ,auten-
tycznego® wskazania swojego biskupa. Mozna jednak
zaobserwowacé tendencj¢ przeciwng: ,,CéZ moze zna-
czy¢ dla nas wskazanie biskupa, jezeli biskup nie zna
wystarczajaco faktow lezacych u podstaw dzisiejszych
probleméw etycznych, jezeli tworzy sobie osgd o wspdl-
czesnych problemach na podstawic przekazanej trady-
cji i ten osgd chce przedkiadaé jako autentyczne stano-
wisko Koéciola badZ go autorytatywnie narzucac?” Ta-
kiec pytanie nie jest catkowicie nieuzasadnione.

Co powinien czyni€ wierzacy chrzescijanin, jesli wska-
zanie jego biskupa réini sie od wskazan innych bisku-
péw? O co idzie przede wszystkim: o postuszenstwo
wobec pasterza danej diecezji czy o wyjasnienic @ praw-
dziwe rozwigzanie danego problemu moralnego? 7 pew-
noscia o to ostatnie, gdyz zadaniem pasterskim biskupa
jest postuga w tej mierze. Co czynié, je$li biskupi
sasiedni decydujg inaczej niz wiasny biskup? Przed
kilku laty pewien amerykanski biskup oglosil, ze za
nauke moralng w jego diecezji jest odpowiedzialny
jedynie JEGO urzgd nauczycielski; w tym (osobliwym)
ofwiadczeniu catkowicie pomini¢to zasadnicze pytanic
o prawde. Oznacza to jednak, ze poshiszenstwo wobec
wlasnego biskupa jako takiego nic jest koniecznie zo-
bowigzujace. Pozostaje bowiem albo wlasny osad (w Du-
chu Swigtym i w jedno$ci z innyni, godnymi zaufania,
chrzeécijanami), pozwalajacy pojac, w ktdrym z rdézno-
rodnych wskazan biskupich dana jest prawda albo
moze tez byé, ze oba wskazania cheg ukazaé prawds,
ale najwyzej jedno to ¢zyni. Zatem zwigzanie z prawda
nie jest gwarantowane jedynic przez wlasnego (a by¢
moze takze nie przez jakiego$ innego} biskupa.

Oznacza to, ze chrzedcijanin musi, w $wietle $rod-
kéw, gakimi dysponuje, prébowaé odkrywaé, w ktdrym
wskazaniu biskupim ~ lub gdzie indziej - naleZy szu-
kaé, wzglednie gdzie si¢ znajduje prawdziwe rozwigza-
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nie danej kwestii moralnej. Zgodnie z tym nastawie-
niem chrzescijanin musi podja¢ swoja decyzj¢. Prowa-
dzi to do stwierdzenia, ze poshuszefistwo wobec wska-
zan etycznych wiasnego biskupa winno wprawdzie do-
konat sig¢ z gotowoéciq, ale jednak nic jest ono bcez-
Wzglgdnym wymaganiem. Caltkowicie zobow1qzu13,ce jest
tylko uczciwe poszukiwanie prawdziwego rozwigzania
wlasnego problemu moralnego. Wskazanie biskupie ma
w tym poszukiwaniu znaczacy, nawet istotng, ale nie
absolutng pozycjg. Gdy przed kilkoma micsigcami wy-
soko postawiony whoski polityk katolicki wyznal publi-
cznie, ze w okreslonym, znaczacym etycznie i polity-
cznie, referendum glosowal przeciwko wlasnemu prze-
konaniu, a zgodnie ze wskazaniem papieza skierowa-
nym do chrzescijan, to trzeba stwierdzi¢ z uznaniem
jego katolicka postawe wiernosci. Jednak problem zna-
czenia biskupiego wskazania przypuszczalnie nie byt
dla niego calkiem jasny.

Kwesti¢ t¢ mozna rozszerzy¢ — takze biskup pomoc-
niczy winien jest posfuszenstwo swojemu biskupowi
diecezjalnemu i jego wskazaniom' etycznym. Jednak
bardziej niz postuszenstwo wigze go jego absolutne
pragnienie prawdy, nawet gdyby spostrzegl, Ze ta jest
zawarta we wskazaniu innego biskupa lub w jego wias-
nym osadzie. Przez $wigcenia kaplafskic zostaje mu
nawet udzielone w Duchu Swigtym zobowigzanie do
ochrony nauki chrzeécijaiskiej. O postuszenistwie bi-
skupéw wobcce wskazan etycznych biskupa Rzymu na-
lezy - wyjawszy przypadek decyzji nicomylnej - sadzié
podobnie.

Nierzadko mowi sie, ze problem postuszenstwa lub
niepostuszefstwa wobec wskazan biskupich powstaje
wlasciwie nie w odniesienin do ZASAD moralnych, lecz
raczej gdy chodzi o ich konkretne ZASTOSOWANIA do
niezliczonych problemdw etycznych. Rowniez IT Sobdr
Watykanski wskazal, zc wobec ziozonych lub nowo
powstatych probleméw etycznych pasterze Kosciola nic
zawsze maja od razu. jednoznaczng odpowiedZ oraz ze
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takze chrzeécijanie z mocng wiarg i odpowiedzialnym
sumicniem moga w sposéb uprawniony dochodzié przy
takich problemach do réznorodnych rozwigzaf®. To
ostatnic odnosi si¢ nic tylko do chrzescijan $wieckich,
lecz takze do kaplandéw i biskupdw. Czyz zardéwno
w przeszlodci jak i teraz niektdre problemy etyczne nie
byty stale dyskutowane, a zatem pozostaja otwarte? To,
7Z¢ nie Wszystko byio ZAWSZE stne i jednoznaczne,
zaznacza sie w tym, iz w Koéciele, rowniez w hierarchii
biskupie;, trzeba bylo dlugiego czasu, aby znalezé jed-
noznaczne oraz mniej lub bardziej powszechnie przy-
jete rozwigzania dla ztozonego zastosowania zasad mo-
ralnych do konkretnych probleméw etycznych.

Czyz problem ten nie pojawia sig takze, gdy chodzi
o zasady etyczne, a wige nie tylko ich zastosowanic
(kt6re whasciwie dopiero odkrywa pelny sens zasad)?
Réznica pomigdzy zasadami i ich zastosowaniem pole-
ga gtéwnie na tym, ze zasady sa mniej konkretne,
a wigc mniej orzekajgce niz zastosowania, i diatego
latwiejsze 1 latwie] uznawane. Zatem rozrdznienie zasad
i zastosowan nie w pelni rozwigzuje problem jedno-
mysinych wzglednie niejednomys$lnych przekonan 1 wy-
powiedzi moralnych. Przyktadowo historia KoSciofa
zna nie tylko problemy ze stosowaniem zasad etyki
seksualnej, ale réwniez z samymi zasadami; mozna
wspomnie¢ np. pytania o sens i cel malzenstwa. Istnieja
wszakze niektére zasady etyczne, ktore zostaly przyjete
w Kosciele mniej lub bardziej powszechnie. Tutaj moga
jedynie - w stopniu obowiazywalnodci, w jakim sa
przyjmowane — staé si¢ problematyczne konkretne ich
zastosowania w zmieniajacym sie¢ Swiccie chrzescijan
oraz mogg by¢ postawione pod znakiem zapytania jed-
nomy$lne rozwigzania.

Wryrazajgc sie konkretnie: przed kilku laty, w czasie
aktualnego wowczas pytania o moralng zgodg na pro-
dukcj¢, posiadanie i wykorzystywanie broni atomowe)
stanowisko katolikdw i teologow katolickich, a takze
biskupow i konferencji episkopatéw, wzgledem tej
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kwestli — a wiec wzgledem zastosowania przyjetych
przez Koécidt zasad etycenych — nie bylo jednoznaczne
ani jednomys$ine. Wypowiedzi roznych biskupdw i kon-
ferencji eplskopatow byly rozbiezne. Aby zapobiec tej
sytuacji, zorganizowano nawet spotkanie przedstawi-
cieli Konferencji Episkopatu USA z przedstawicielami
europejskich konferenc)i episkopatéw (w Watykanie).
Konferencja Episkopatu USA opublikowala ostatecz-
nie w 1983 r. w Chicago swoj stynny list pasterski ,, The
Challenge of Peace®; oglosita jednoczesnie, e niektdrzy
biskupi nie mogli si¢ zgodzi¢ w konkretnych kwestiach
z tym dokumentem.

Amerykanscy chrze$cijanie musieli tym samym zadac
sobie pytanie, za kim z hierarchii biskupiej powinni
teraz podazac. Biskupi na konferencji przewidzieli takie
pytanie i wskazali, ze zawarte w ich dokumencie i ogél-
nie przyjete przez Koéciol zasady sq zobowigzujgce, ale
Juz nie w tym samym stopniu ich zastosowania, wcho-
dzace w szczegdly. Powinny one co prawda zostad
przez wierzacych przemyslane, ale biskupi nie wyma-
gajg kategorvezne] zgody. To spostrzezenic 1 otwarta
postawa nicktorych biskupdw winny jasno wskazaé
chrzescijanom, ze poshuszenstwo wobec wskazan ety-
cznych ich blskupa (Iub blskupow) ma w okre§lonych
warunkach swoje granice i nie jest bezwarunkowo wy-
magane. Ponadto biskupr péinocnoamerykanscy nie
wyjasnili szczegotowo w swoim liscie pasterskim, ktore
z ich wypowiedzi etycznych sa bezwarunkowo obowia-
zujacymi zasadami, ktore natomiast jedynie konkret-
nymi zastosowaniami do niezwykle trudnych i nieprzej-
rzystych probleméw etyki atomowej.

Wieczorem po owej decyzji biskupéw USA w Chi-
cago przewodniczacy jednej z europejskich konferencji
episkopatow zauwazyl, Ze jego konferencja, w odroi-
nieniu od potnocnoamerykanskiej, wydaje tylko jed-
nomyslnie przyjete dokumenty. To oczywiscie nie wy-

* Gaudium et spes 33, 43.
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klucza, ze — jak potwierdzil biskup innej europejskiej
konferencji episkopatu - za takimi jednomyslnymi“
listami pasterskimi mogg staé nic-zgadzajacy sie (Jak on
sam) biskupi, ktérzy jednak nie naruszajg ,jednomysi-
noéci” biskupiego dokumentu. By moze nie cheg otwar-
cie wypowiadaé swego odmiennego zdania przed inny-
mi biskupami.

Wiskazania biskupdw w kwestiach etycznych naleza-
foby zatem wydawa¢é bardziej jako pomoc w podejmo-
waniu decyzji przez chrzeécijan, wyplywajaca z duszpa-
sterskiej troski, niz jako autorytatywny nakaz. Przy-
najmniej w przypadkach, w ktérych nie mozna byé
pewnym moralnej jednomys$lnoéci w Kosciele. Wierza-
cy nie powinni si¢ czué wezwani do wigkszego poshi-
szenstwa, niz to jest teologicznie uzasadnione. Konfe-
rencja Episkopatu Niemiec podjeta ostrozna probe przy-
jecia takiej postawy w liscie pasterskim o encyklice
~Humanae vitae“ {1968).

Biskupi a bicetyka

Poruszana dotychczas problematyka zostanie ponizej
rozwinigta, jak juz na poczatku bylo wspomniane, na
przykiadzie ostrej dyskusji w Koéciele potnocnoamery-
kanskim. W Stanach Zjednoczonych pytanie o zobo-
wigzante {lub nie} do sztucznego odzywiania pokar-
mem i ptynem (woda) ludzi, ktérzy permanentnie i de-
finitywnie znajdujg sie¢ w stanie czystej wegetacji, jest
bardzo sporne - imaczej niz u nas. Pojawia si¢ ono
w rozwazaniach lekarzy, roznych urzednikdw, nurtuje
teologie katolicka i hierarchie kodcielng. Liczni biskupi
zajeli, jak wspomniano, stanowiska réine, czgiciowo
przeciwstawne, Ostatnim dtuzszym listem pasterskim
byl juz cytowany list kard. Anthony’ego Bevilacqua,
arcybiskupa Filadelfii, 1 pozostalych biskupow stanu
Pensylwania z 14 1 1992 r. Celem zrozumienia proble-
matyki poruszanej w tym artykule zostanic on tutaj
przyblizony.
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Gléwnym celem pisma pasterskiego jest zgodnie
Z jego wyraZng wypowiedzii to, Ze wyznaczeni pasterze
przekazujg Kosciolowi i jego wiernym nauke tego wias-
nie Koéciola, a tym samym glebsze zrozumienie rze-
czywzstosct planu Boga dia naszego zbawienia. Biskupi
przyznajq, ze (rzymski) koscielny urzad nauczyc1elsk1
nie zajal wzgledem powstale] kwestii wyraznego stano-
wiska, nawet w znaczagcym dokumencie o eutanazji
z 1980 r. W dokumencie tym zostaty co prawda przed-
stawione zasady waine dla prawidlowego rozwiazania
kwestii, ale brakuje wyraznych zastosowan do wymie-
nionego problemu. Nie jest przypadkiem, ze biskupi
wskazujg na dekret Kongregacji ds. Wiary. Unikanie
sztucznego odzywiania ludzi w stanie definitywnej ko-
my pokarmem i plynem traktujg bowiem jako euta-
nazjg, tj. jako §wiadome, nawet jesli nie zamierzone,
spowodowanie §mierci przez zaniedbanie (przynajmmej
W przypadku w ktorym po pierwsze ludzie ct nie znaj—
duja sie w stanie agonii oraz po drugie ich organizm
moze jeszcze trawié sztucznie dostarczany pokarm).
Biskupi rozumieja sztuczne odzywianie ludzi zyjacych
w stanie wegetacyi jako sposdb (dopiero w naszych cza-
sach mozliwy) dalszego zobowigzujacego rozwiniecia
tradycyjnej etyki medycznej. Sadza Jako nauczyciele
i glosiciele nauki Kojciota, ze muszg sie o to troszczyd
w mozliwy dla nich sposob.

Tymczasem owa tradycja etyki medycznej nie jest
wcale tak pewna, jak sie to wydaje biskupom. Prof.
John J. Paris 87 wskazat w niedawno opublikowanym
artykule?, ze taka tradycja etyczna wcale nie istmieje.
Wymienia on wielkich etykéow XVI w. (D. Soto,
D. Banez, F. de Vitoria), ale réwniez bardziej wstrze-
migzliwe wypowiedzi znaczacych teologéw moralnych
niedawnej przesziosci (jak np. Gerald Kelly). Sadz on,
jak réwniez inni wspofczesni biskupi 1 teologowie moral-

4 1. Y. Paris, The Catholic Tradition on the Use of Nutrition and Fluids,
wi K. W, Wildes, F. Abel, J. C. Harvey, Birth, Suffering and Death. Catholic
Perspectives at the Edges of Life, Dordrecht 1992, s, 189-208.
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ni, ze instrukcj¢ watykariska z 1980 r. o eutanazji nalezy
czytal inaczej niz nicktorzy biskupi. Oni bowiem cytuja
przede wszystkim zdanie, w ktérym si¢ stwierdza, 7e
przerwanie sztucznych metod leczniczych wobec osdb
chorych jest dozwolone, jesli to (o ile da si¢ to rozsad-
nie przewidziec) nie prowadzi do spodziewanych rezul-
tatow. Myélano tutaj przede wszystkim o takich meto-
dach terapii, jak sztuczne oddychanie. To nie byloby
odpowiednikiem u$miercania (,,suicidiam®). Biskupi, jak
Bevilacqua, nie traktujg jednak medycznego sztucznego
odzywiania pokarmem i ptynem jako lekarskiej ,tera-
pii®, lecz uwazaja je po prostu za kontynuacje; normal-
nego odzywiania cziowieka pokarmem i napojem.
Dokument rzymski kontynuuje jednakze: Idzie bar-
dziej o proste przyjecie ludzkich warunkdw; albo chee sig
unikngé olbrzymiego wkiadu techniki medycznej, wobec
ktorego stoi znikoma ,niewspoimierna” korzys$é; albo tez
nie chee si¢ skladad na rodzing lub wspolnote zbyt ,wiel-
kich™ obcigzen. Jako nadmierne obcigzenie bez nadziei
na powodzenie musi zosta¢ uznane, jak uwaza J. J. Pa-
ris, nie tylko trwajace bez kofica sztuczne oddychanie,
lecz takize sztuczne odiywianie (np. przez sonde lub
w inny sposob) pokarmem i plynem. Daje sig ono
bowiem prowadzié¢ w niektérych warunkach tygodnia-
mi, a nawet latami. To zaé byloby, wedlug rzymskiego
dokumentu, m’ewspdz’mieme Stowo ,,nicwspéimieme“
zastepuje i precyzuje tradycyjne sformulowanie niezo-
bowigzujacej tcrapu za pomocs niezwyklych® srod-
kow, o ile stawia nie tylko na sposob terapii jako taki,
lecz jednoznacznie na cala rzeczywisto$é i sytuacje cho-
rego czlowieka i jego otoczenia. Odzywianie pokarmem
1 ptynem jest jako takie bezsprzecznic normalne 1 natu-
ralne, nie za$ niewspoimierne; jednak medyczna terapia
przez sztuczne aplikowanie tego samego jest nicwspol-
mierna. Co prawda zaniechanie sztucznego odzywiania
powoduje szybka smieré, ale $mieré jest ostatecznie
wynikiem patologicznej sytuacji permanentnie chorego
w stanic koma, ktéry bez niewspdtmiernego, dlugo
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trwajacego sztucznego i dlatego obowigzkowego odzy-
wiania jest niezdolny do przyjmowania pokarmu i na-
poju.

Pensylwanski biskup i bliscy mu teolodzy 1 filozoflo-
wie postugujg sig prawdopodobnie pojeciem zycia ludz-
kiego jako dobra, typowym dla okreslonej wspotczesnej
szkoly (anglosaskiej) filozoficzno-teologicznej. Wedlug
niej zycie ludzkie, takze czysto wegetatywne, jest pod-
stawowym dobrem (basic good) cziowieka podarowa-

‘nym mu przez Stworce, a wige jako takie nie moze by¢
nigdy zaatakowane, lecz winno byé nieustannie chro-
nicne i szanowane. W $wietle tej teorii sztuczne odzy-
wianie permanentnie wegetatywnego czlowieka ciagle
jeszcze shuzy dobru ludzkiemu, mianowicie dobru pod-
stawowemu,. jakim jest Zycie. Sztuczne odzywianie {tyl-
ko wegetatywnego) zycia jest postrzegane jako dobry
czyn dla chorego czlowieka. Pomija sie jednak fakt, ze
zycie czlowieka jest co prawda darem Boga, ale jedno-
czesnie okreslonym zadaniem, celem, ktéry nalezy na
tej ziemi ostggnac. Dobrodziejstwem moze wige by¢ dla
takiego czlowieka tylko to, co jest mu pomocne do
wypelnicnia jego ziemskiego przeznaczenia. Nie jest to
niemozliwe przez ciggle sztuczne odZzywianie ¢zysto we-
getatywnego organizmu ludzkiego. Owi biskupi, teolo-
dzy 1 filozofowie akceptuja ten fakt w ograniczonym
stopniu, jezeli nie uwazaja za wskazane, co jest oczywi-
ste, sztucznego odzywiania umierajacego lub. niezdol-
nego nawet do wegetatywnego zycia (trawienie) czlo-
wieka. Jednak oba podane rzekome wyjatki nie przed-
stawiajg wcale wladciwego problemu. Jest on zawarty
W pytaniu, czy pacjent w stanie permanentnej koma zyje
w patologicznej sytuacji, ktéra go sama z siebie prowa-
dzi ku $mierci, jesli nie dokona si¢ sztucznego przediu-
zemia takiego Zycia, a wigc przediuzenia patologicznego
stanu za pomocg medycznego sztucznego odzywiania,
oraz ¢zy ono moze byé uznane za odpowiedni $rodek
do osiggnigcia wymaganego celu.
Fakt, ze ten problem jest dyskutowany wewnatrz
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Kodciola 1 poza mim w przedstawiony sposéb, kaze
uzna¢ za nadzwyczaj watpliwe proby ze strony kosciel-
nej, aby przy powolywaniu sig na jej avtorytet ustalad
dla wierzacych to, co ma byé jednoznaczna nauka Kos-
ciola 1 co za tym idzie bezapelacyjng wola Boga
w przedstawianej kwestii etyczne]. Bezsprzecznie wolno
biskupom ksztaltowaé swoje stanowiska wobec tego
problemu, wolno im je -~ jako ich zdanie - oglaszac,
wolno im glosié, ze oni osobiscie uwazaja okreslony
sad za nauke¢ Kosciota 1 tym samym wolg Boga. Ale czy
wolno im, w danej sytuacji nauczania i réznorodnosci
zdan, zobowigzujaco narzucaé wicrzacym whasne zda-
nie, jakiekolwick by byto? Czy wolno im wywolywac
u wierzacych wrazenie, Ze sg zobowigzani do postuszen-
stwa wobec stosownego wskazania biskupiego? Cazy
wolno Wyksztalconym w1erzqcym na podstawie wiaro-
godnej informacji i powainej refleksji, podazaé za re-
zultatem ich wlasnej refleksii, bez wyrzutéw sumienia,
takze wowcezas, jesli nie odpowiada ona wskazaniu
biskupa?

Jezeli te przemyslenia sg prawidlowe, to nie da si¢ za-
przeczyé, ze ani stanowiska biskupie, a jeszcze mnicj prze-
cigtne zdania wierzacych, nie sa w peini jednomysl-
ne, Czy nie rozwinela sie zatem w Kosciele w znacznym
stopniu - w przeciwienistwie do tego, co dzisiaj czesto
sig mowi - hypertrofia myélenia urzedowo-nauczy-
cielskiego, w ktore zostalismy ,,uwiktani“? R. McCor-
mick SJ ukul niedawno ostre sformulowanie — ,Magiste-
riolatry®?®; by¢ moze jest ono zbyt ostre? W kazdym ra-
zie nieco mnie¢j tego typu wypowiedzi biskupich mogto-
by dopomoc do wigkszej samodzielnosci sumienia i do
spokojnego i wywazonego osgdu nawet wowczas, gdy-
by przeciwstawne wskazania i wypowiedzi mogty po-
wodowaé zamgt u wierzacych.

ttum. Bogustaw Spurgjasz

5 R. McCormick, Moral Considerations Il Consisered, w: ,America”,
14 11T 1992, 5. 211.
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Etyka i rynek
Aniela Dylus _
Etyka cnét a etyka instytucji

Pojecie ,dobro rzadkie® sugeruje umiejscowienic na-
szych rozwazat w obrebie refleksji nad zyciem gospo-
darczym. Proces gospodarowania okre$laja dwa pod-
stawowe fakty: antropologiczny fakt zaleznosci czlo-
wieka od dobr, za pomoca ktorych zaspokaja on swoje
potrzeby, oraz fakt ograniczonosci srodkéw danych
czlowiekowi przez naturg. Przeksztalcajac je w dobra

" nadajace si¢ do zaspokojenia potrzeb musi wige nimi
gospodarowaé oszczgdnie. Owa rzadkos$é dotyczy
wszystkich elementéw niezbednych w procesie gospo-
darowania, ktére w ekonomii sprowadzono do trzech
kategoru tzw. czynnikow produkc_]l ziemi, kapitalu
1 pracy.

W jakim sensie réwniez moralno$é jest takim rzad-
kim dobrem, niezbgdnym w procesie gospodarowania?
Edward Taylor omawiajac warunki, w ktérych odbywa
sig Zycie gospodarcze, sprowadzit je do tzw. czynnikow

" gospodarczych’. Wymienit 'wérdd nich spoleczno-ducho-
wy dorobek spoleczeristwa wyrazajacy sie w kulturze,
charakterze narodowym, moralnoéci 1 $wiatopogladzie
sktadajacych sie na nie jednostek oraz w ich uzdolnie-
niach umystowych. Moralnosci zostala tu zatem przy-
znana rola clementu wspolokréslajacego ]eden 7 CZyn-
nikdéw gospodarczych

Zastanamajqc si¢ nad Wpiywem moralnos$¢i na prze-
‘bieg i efekty gospodarowania najczgsme] kojarzy si¢ ja
z czynnikiem pracy, znaczme rzadnej natomiast -
z kapitatem.

1 Por. E. Taylor, Wstep do ekonomiki, Gdynia 1947,
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Dobro rzadkie - moralnos$¢ elementem kapitatu ludzkiego

W potocznym rozumieniu kapital to zespél rzeczo-
wych elementéw niezbednych w dzatalnodci gospodar-
czej. Najogolniejsze jego okreslenie akcentuje jednak
inne cechy charakterystyczne. Sg to: (1) jakies zasoby,
ktére mozna pdzniej wykorzystaé (2) w sposéb spote-
cznie uzyteczny (3) osiagajac efekty ekonomiczne. Wy-

- nika z tego, ze kapitalem mogg byé zarédwno dobra
materialne jak i niematerialne, w tym pewne cechy
oscbowe.

I rzeczywiscie, wéréd roznych form kapitatowych
stowniki ckonomiczne wymieniajg tez kapital ludzki, na
ktory sktada sie m.in. posiadana wiedza, umiejgtnodci,
talenty czy mistrzostwo osiggnigte w danej dziedzinie.
Wage tej odmiany kapitatu podkresla réwniez ency-
klika ,Centesimus annus” (32): Istuieje jednak inna
Sforma wlasnosci (...) jest to wilasno$¢ wiedzy, techniki,
umiefetnosci. Ow kapital ludzki obejmuje tez kapitat
dobrej woli, dobrych intencji oraz caly zespdt spraw-
noéci moralnych wykorzystywanych w procesie gospo-
darowania oraz ksztaltujacych si¢ w jego trakcie. Pro-
dukcyjnoié rzeczowych form kapitatowych oraz czyn-
nika pracy niewgtpliwic zalezy od zasobdéw tego moral-
nego elementu kapitahu ludzkiego. Jego charakterysty-
ka powinna wiadciwie zawiera¢ catg etykg cnot gospo-
darczych, ze szczegbdlnym wyeksponowaniem tzw. cndt
mieszezanskich i purytanskich.

Niezwykle ptodna w naukach spolecznych byla teza
Maxa Webera o wplywie protestantyzmu - purytan-
skiej etyki i kalwinskiej religijnej idei predestynacji - na
rozw0] kapitalizmu. Niezbedne w rozwoju gospodar-
czym zasoby pracy oraz kapitatu zostaly znacznie po-
mnozone dzieki purytanskiej pilno$ci 1 oszezgdnosc,
W tym duchu ksztaltowano etos mieszczanski. I tak
np. purytaniski kaznodzieja Richard Baxter jako naj-
ciezsze sposréd wszystkich grzechdw uznatl nieched do
pracy i marnowanie czasu?.
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Pomijajac spor o historyczng weryfikowalnosé We-
berowskiej tezy? oraz zachowujac odpowiedni dystans
- wobec przesadne] surowosci purytanskiej, nie sposéb
przeceni¢ wagi dysponowania w. Zyciu gospodarczym
przynajmpiej minimalnym zasobem owych mieszczan-
skich cnot. Sposréd podstawowego wyposazenia moral-
nego niezbednego w zyciu gospodarczym nicktdre cle-
menty-sg potrzebne wszystkim jego uczestnikom, inne
za$ porzostaja w dcistym zwigzku z pelniong funkcjy.

Kazdy podmiot zycia gospodarczego winien si¢ od-
znaczaC pewna samodyscypling i gospodarnoécig. Po-
niewaz za$ gospodarowanie jest procesem spolecznym,
kazdy musi by¢ otwarty na komumkacje miedzyludzka,
musi go cechowaé wiarygodnosé i wierno$Sé w refocjach
migdzyosobowych (CA, 32).

Czolowa postacia w gospodarce jest przedsiebiorca,
ktory pelniac przerdine funkeje musi byé wyposazony
w caly katalog cndt. Oprécz fachowoéci 1 poczucia
odpowiedzialnosci za podejmowane decyzje musi mied
ducha przedsiebiorczodci, tj. zdolno$é do inicjatywy
i innowacji, nastawienie na sukces i gotowosé do ryzy-
ka. Oczywiscie, podejmujgc uzasadnione ryzyko wirie
dziata¢ roztropnie (por. CA, 32). Poza tym szczegélnie
pozadana jest dzi¢ u niege $wiadomos$¢ ekologiczna.
Jako partner réznych transakcji 1 uméw musi mieé
zaufanie do kontrahenta, a jednoczesnie nie naruszad
jego zaufania, tzn. rzetelnie i wiernie dotrzymywac
zawartych kontraktéw. W walce konkurencyjnej ma
by¢ uczciwy i stosowac si¢ do regui fair ptay. Wilhelm
Roépke wymaga tu od niego nawet rycerskosci. Wska-
zane jest, aby jako pracodawca wypracowat sobie hu-
manistyczny, partnerski styl kierowania zespotem. Nato-
miast jako partner uméw zbiorowych musi mieé, po-
dobnie zreszta jak przedstawiciele drugiej strony - fun-

? Por. M. Ossowska, Moralnoid mieszczanska, Ossolineum 1985, s, 217,

* Zainteresowanych mozna odestaé do bardzo bogatej literatury na ten
temat, chociazby: K. Samuelsson, Protestantyzm a kapitalizm, Krytyka reorii
Maxa Webera, ,Znak” 1984, nr 356, 5. 897-917.
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kcjonariusze zwigzkow zawodowych — konieczng w trak-
cie negociacji gotowosé do kompromisu i cierpliwoéc.
Przedsigbiorca czesto podejmuje decyzje. Tak jak pod-
miotowi decyzyjnemu (najczesciej zbiorowemu) roz-
strzygajgcemu w makroskali o ksztatcie porzadku spo-
feczno-gospodarczego, potrzebne jest mu wiedy, wed-
tug wskazan encykliki, mestwo we wprowadzaniu w Zy-
cie decyzji trudnych i bolesnych, lecz konieczhyeh (CA,
32).

Pracobiorce zas ma cechowa¢ kultura pracy: zdyscyp-
linowana, twércza praca (CA, 32), solidno§¢, pracowi-
to$¢ 1 wytrwalodé. Oprdcz tego — kultura wspdtudziatu:
w zarzadzaniu, we wlasnosci, w zyskach, a wobec kole-
géw - solidarnosc.

Elementem procesu gospodarczego jest podzial wy-
tworzonych owocow: dystrybucjairedystrybucja. Wszyst-
kich odpowiedzialnych za ksztalt mechanizmu podzia-
fu, chociazby systemu podatkowego, 1 za jego ,,spotecz-
ng“ korektg, ale tez w ogdle wszystkich jego uczestni-
kow, np. podainikdédw, obowigzuje poczucie sprawied-
liwosci i wrazliwo$¢ na dobro wspdine. Urzednikéw
administracji publiczne] zaangazowanych w realizacjg
polityki socjalnej i spolecznej — postawa stuzby. Kon-
sumentow zas winno cechowaé umiarkowanie i goto-
wos¢ do oszczedzania.

Zaprezentowany katalog najwazniejszych cnot go-
spodarczych mozna jeszeze diugo uzupetmaé. O wadze
tego skladnika kapitaiu ludzkiego bolesnie przekona-
lidmy si¢ sami. Przed 1989 r. wydawalo sig, ze wystar-
czy zreformowac zniewalajyce struktury gospodarki cen-
tralnie sterowanej, a szybko uporamy si¢ z trudnoscia-
mi, Te iluzje prysty doé¢ szybko. Bez moralno$ei, choé-
by tylko gotowosci do kompromisu stron spierajgcych
sig w jakiej$ kwestii (np. ksztattu prywatyzacji), nie da
sic nawet przeprowadzi¢ koniecznych reform. A jesli
juz podstawy strukturalne zycia gospodarczego zostana
‘prawidiowo zorganizowane, to odpowiednie wyposaze-
nie moralne jest warunkiem wladciwego funkcjonowa-
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nia calodci. Etyka cnét niewatpliwie jest komplemen-
tarna wobec etyki instytucji. Przeciez struktury Zycia
publicznego, takize: struktury gospodarcze, sa puste
i nieprzydatne, jesli. brak w spoleczefistwie wiernosci
ustalonym regulom, lojalnodci wobee prawa, umiarko-
wanta w korzystaniu z mozliwych udogodnien publicz-
no-prawnych?,

Moralnoscig jako dobrem rzadkim nalezy wigc mad-
rze gospodarowac: chronic juz posiadane zasoby przed
demoralizacja i stara¢ si¢ o ich powi¢ckszenie.

Gospodarowanie moralnoécig jako elementem kapitalu
ludzkiego

Pytanie 0 madre gospodarowanie wyposazeniem mo-
ralnym jest pytaniem o podmiot, adresata i strategig
formacyjng®. Wicksza odpowiedzialno$¢ za zahamowa-
nie erozji etosu spoczywa na tym podmiocie gospodar-
czym, ktorego pozycja rynkowa jest silniejsza. Lider
rynkowy ma bowiem wigksze szanse wplywu na to, aby
dziatanie gospodarcze moralnie dobre okazywalo sie
jednoczesnie dziataniem najbardziej efektywnym. Dla-
tego te7z wigee] si¢ od niego wymaga niz od przecigt-
nego uczestnika rynku®.

W proces odnowy etosu winny sie wlaczyc rézne
zwiazki 1 stowarzyszenia gospodarcze. Przeciez zwigzki
zawodowe, stowarzyszenia przedsiebiorcéw czy praco-
dawcdw nie moga si¢ odzegnywaé od zadad formacyj-
nvch. Przede wszystkim same muszg sie strzec egoizmu
grupowego. Jesli uda im si¢ stworzy¢ i rozpropagowaé
odpowiednio atrakcyjne wzory osobowe wiarygodnego
przedsigbiorcy, rzutkiego a uczciwego biznesmena, rze-

* Por. B. Sutor, Politische Ethik, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1992,
5. 13, .

¥ Szerzej nt. ksztaltowania postaw w Zyciu gospodarczym por, A. Dylus,
Moralnosé kravicowa jako problem dla katolickiej nmdci spofecznef (4. 1),
‘Warszawa 1992,

¢ Por. P. Koslowski, Prmzzpten der Elhlschen 0k0n0m1e Tibingen 1988,
s. 222-223.
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telnego fachowca, odpowiedzialnego przywddcey zwigz-
kowego, wniosg wkiad do opanowania zagrozenia do-
minacji intereséw partykularnych nad dobrem wspdl-
nym. Mogg przy tym nawiagzac¢ do inspirowanego war-
toéciami chrzescijahskimi tradycyjnego etosu zawodo-
wego rzemieélnikéw, rolnikdw, kupcoéw, pielggnowane-
go w poprzednich pokoleniach w obrebie poszczegol-
nych standéw czy cechow. Popularyzacja przykladow
tych przedsiebiorcow, ktorym udalo sie potaczyé sukces
ekonomiczny z wysokim standardem moralnym, wyda-
je si¢ tym waZniejsza, im bardziej w szerokich kregach
spoleczefistwa jest rozpowszechniony sceptycyzm co do
takiej mozhiwoscl.

Oczywiscie, wychowanie moralne, w tym takze ksztal-
towanie odpowiedmich postaw wobec gospodarki,
rozpoczyna si¢ w rodzinte. Jej rola w tym wzgledzie,
mimo nie zawsze korzystnych przemian kulturowych,
ktére staly sie jej udziatem, nadal pozostaje najwazniej-
sza.  Nie wyrgezy jej w tym ani szkola, ani zaklad
wychowawczy, chol 1 te instytucje maja swe miejsce
w budowie zdrowego etosu, podobnie jak Srodowiska
zakladdw pracy, wspéinoty zawodowe, a nawet kregi
sgsiedzkie, kolezenskie czy przyjacielskie. W zadaniu
ksztaltowania cndt gospodarczych zupelnie wyjatkowe
miejsce przypada Kosciotowi, zas w jego obrebie wspol-
nocie parafialnej oraz tzw. katolicyzmowi spolecznemu,
czyli inspirowanemu warto$ciami chrzescijanskimi ru-
chowi katolikéw Swieckich.

Jesli obok tradycyjnych form wgpélnotowych wyra-
staja nowe, na miare zm1gn1ajgcych °.1e; potrzeb i kon-
tekstu spolecznego, ktére inaczej niz dawniej, ale
z réwnym zaangazowaniem podejmujg si¢ ksztattowania
etosu {np. niektdre ruchy ekologiczne, nowe wspdlnoty
religiine), zasluguja one na poparcie. Sg zwykle atrak-
cyjne glownie dla mtodego pokolenia. Inspiracje do ich
zawigzywania si¢ moga pochodzi¢ ze strony Kosciola.
Nawet roine kontestujace ,wspolnoty alternatywne”
mogg wnosi¢ pozytywny wklad na rzecz dobra wspol-
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nego, jesli np. tak ksztaltuja wrazliwo$¢ moralng swo-
ich cztonkdw, aby byli zdolni ciggle od nowa reagowac
na wyzwania wspdéliczesnosci.

Niektdrzy etycy’ twierdza nawet, ze warunkiem po-
wodzenia wszelkich innowacji w zyciu spotecznym jest
zaangazowanie si¢ na ich rzecz malych wspodlnot. Po
prostu idealy etyczne musza zostaé skonkretyzowane
historycznie i przyswojone przez ruchy spoteczne. Do-
pdéki nie stoi za nimi pewna sila spoleczna, dop6ty ich
oddzialywanie pozostaje bezskuteczne. Bez przezywa-
nej wspolnie z innymi hierarchii wartosci, bez dogwiad-
czenia, 7¢ odpowiedzialne dziatanie innych zmierza
mmniej wiecej w tym samym kierunku, jednostka nie be-
dzie w stanie na trwale zmieni¢ ani swojej postawy, ani
stylu zycia. Bez poparcia innych rzadko deokonuje sie
radykalnego zwrotu, w obawie aby nie pozostaé ,,naiw-
nym frajerem”. Np. jesh kto$ krytycznie oceniajac po-
ziom konsumpcji swego srodowiska bedzie usitowal
podnies¢ standard etyczny w te] dziedzinie, a przede
wszystkim zahamowac skale konsumpcp luksusowej,
bedzie nieskuteczny, gdy dziala w izolacji. Jako jed-
nostka jest bowiem zwigzany ze swoim Srodowiskiem
i obowiazujacymi w nim zasadami. Chociazby tylko prze-
strzeganie regut goscinnoéci zaklada przeciez zachowa-
nie pewnego poziomu konsumpcji. Dlatego tez zna-
cznie latwiej probowaé grupowo przeciwsiawiaé sig nic-
akceptowanym wzorcom spotecznego zachowania i wspol-
nie z innymi rozwijaé nowy styl Zycia.

Odbudowa etosu, nastepujaca rownoczesnie z ksztat-
towaniem si¢ nowych, zréznicowanych form zycia
wspolnotowego, jest procesem, ktory nie moze zostaé
spoleczenstwu narzucony z gory przez pohtykow czy
elity spoteczne. Rowniez zaden moralista ani reforma-

" Por. np. B. Fraling, Verantwortung fiir die Armen in der Welt. Individu-
alethische Ansdtze im kivchlichen Ethos, w: Katholische Sozialletire — Wirt-
schafi - Demokratie, Hiinermann, M. Eckholt {red.), Miinchen 1989, 5. 59-61;
F. Hengsbach, Das Interesse an Wirtschaftsethik, ,Jahrbuch fiir christliche
Sorzialwissenschafien 1988, s. 146.



114

tor nie jest w stanie do konca go zaprogramowad ani
sfabrykowac. Nie powinien zreszta tego czynié, jesli nie
chce sie narazi¢ na zarzut arbitralnego manipulowania
procesami spolecznymi®, W punkcie wyjscia wszelkich
prob ksztaltowania etosu (a takze reformy struktur)
musi tkwi¢ przekonanie, ze podstawowych wartosci
etycznych nie da sie wymyslic czy wytworzyc. Jako
dane i zadane cztowickowi sg uprzednie wobec niego.

Poniewaz na ksztalt zycia gospodarczego i spolecz-
no—pohtycznego decydujacy wplyw maja ,sity kierow-
nicze“ i poniewaz w zwigzku z tym na nich spoczywa
najwigksza odpowiedzialno$é, takie za poziom etosu
spolecznego, wlasciwe ksztalcenie i wychowanie kadr
kierowniczych daje szans¢ ksztaltowania poczucia tej
odpowiedzialnoéci. Elity gospodarcze ksztalci sig w szko-
lach menedzerdw 1 szkotach biznesu, coraz licznigjszych
takze u nas. Rowniez czynni zawodowo przedsiebiorcy,
bankowcy, handlowcy majg mozliwosé dalszego ksztalk-
cenia na przerdznych kursach, szkoleniach i semina-
riach. Programy tego ksztalcenia zawodowego jako
przedmiot obowiazkowy przewiduja rowniez etykg®,
aliczne podreczniki z tego zakresu pomagaja w realizacji
celu szkolenia etycznego. Jest nim najpierw uswiado-
mienie oraz interioryzacja wagi komponenty etycznej
obecnej w decyzjach ekonomicznych, zdolnosei do prze-
myélanego i konstruktywnego operowania Kryteriami
etycznymi, do samodzielnego rachunku débr przy po-
dejmowaniu decyzji dotyczgcych whasnego przedsigbior-
stwa.

Formy tego szkolenia bywaja niezwykle zréinico-
wane. Konkretne programy zazwyczaj stanowig mie-
szaning réznych form, przy czym preferuje si¢ metody
aktywizujace. Oprécz tradycyjnego wykladu podstaw
etyki stosuje si¢ rozne §rodki treningu etycznego, pole-
gajacego np. na analizie kryteridw wartodci zawartych
w regulaminach wiasnego lub obcego przedsigbiorstwa,
na grupowe]j analizie pewnych przypadkow, na odegra-
niu z podziatlem na role jakiejs typowej sytuacji, zwiasz-
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cza konfliktowej, z codziennej praktyki zakladu pra-
cy1omdwieniu wynikajacych z tego wnioskow. Niekiedy
uczestnicy szkolenia przeprowadzaja na poszczegdl-
nych stanowiskach pracy wywiady celem ustalenia, jaki-
mi systemami wartosci etycznych kierujg sie w swoich
decyzjach kierownicy réznych szezebli. Analizujac wy-
niki ujawnia si¢ czasem ukryte dotagd problemy utrud-
- niajace stosunki migdzyludzkie w zakladzie pracy, zas
korzystajac z pomocy tzw. poradnictwa etycznego pro-
buje sig je rozww,zac“j Nawet przy zalozeniu, ze mig-
dzy nauczaniem etyki a odpowiedzialnym postgpowa-
niem nie ma prostej wspotzaleznosci, przedstawione
formy szkolenia etycznego ksztattuja jednak wrazliwosc
moralng menedzeréw i dlatego sg warte popicrania.
W ksztalceniu 1 wychowaniu moralnym najpierw na-
_lezy koncentrowaé uwage nic tyle na naklanianiu do
okreslonego, slusznego moralnie dziatania gospodarcze-
go. Chodzitoby raczej o pogi@blonq, catosciowa forma-
- ¢ie, o pomoc w odkryciu i uruchomieniu tych pokla-
dow wrazliwosci moralnej, ktére decyduja w ogéle
o cAowieczenstwie, a nie tylko o poprawnym zacho-
waniu w . obrgbie gospodarki. Jest wskazane, aby na-
wigzywa¢é przy tym do najbardziej podstawowych war-
tosci, ksztattowaé postawy, ktorych spoteczna waga nie
podlega dyskusji. Mozna najpierw odwolac sie do inte-
resu wlasnego i1 pokazaé, ze przestrzeganie regul etyki
gospodarczej jest korzystne ekonomicznie, jesli tylko
rachunek strat 1 .zyskéw zostanie przeprowadzony
z uwzglednieniem diuzs7ej perspektywy czasowe]. Wy—
chowanie moralne winne . w tym przypadku zmierzac
do wypracowania gotowosci do rezygnacji z krétkofa-

¥ Por. W. Kroh, Katholische Sozinllehre am Scheideweg, ,Theologische
Berichte”, nr 14/1985, 5. 146. )

® Np. znajduje si¢ ona w programic wigkszosel amerykanskich Business-
-School. Por. K.W. Dahm, Manager auf die Schulbank? Probleme der Vermiti-
lung von ethischer Kompetenz, w: Moderne Zeiten — soziale Gevechtigkeit?
- ‘Bochum 1989, s, 172,
1 Por. tamze, 5. 172-175.
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lowych korzysci. Trzeba tez ciagle od nowa przypomi-
na¢ nienaruszalnoé¢ zasady wzajemnosci, zwanej tez
zlota regula. Na zasadzie tej opierajg si¢ przeciez wszel-
kie formy wspélzycia miedzy lud?mi. Réwniez zacho-
wanie gospodarczych regut gry jest podstawowym wa-
runkiem istnienia i funkcjonowania rynku. W procesie
ksztaltowania cnot gospodarczych nalezy tez w pelni
wykorzystac i mspn‘acy; chrzescuanskq Idea chrzescijan-
skiej caritas moze i powinna pomdc przy odbudowie
etosu. Wprawdzie chrzescijaiska caritas nie jest glow-
nic technikg, organizacjy, racjonalnym planowaniem,
ale jest rOwniez tym wszystkim,

Postulat minimalizacji pozytywnych wymogdw moralnych

Ochrona moralnosci jako rzadkiego dobra kapitato-
wego polega nie tylko na zapobieganiu demoralizacji
i ksztattowaniu postaw. Rownie wazne w tym wzgle-
dzie sq zabiegi zmierzajace do ustanowienia odpowied-
niego porzgdku pozytywnego, jak postulowal Nell-Breu-
ning. Komentujac ten postuiat Goetz Briefs wyjasnial:
To co dobre [ stuszne, musi zastaé odpowiednie srodowi-
sko norm i instytucyi, ktére pozwalajq na mozZliwie swo-
bodng jego realizacje’’. Wskazane wigc, aby podejmo-
wal starania w celu tworzenia takie) ,warstwy ochron-
ngl“ moralnodel. Nie trzeba bedzie wiedy nadwergzad sit
moralnych czlowieka. Mozna je chroni¢ i zachowa¢ na
te sytuacje, kiedy ich uruchomienie okaze si¢ niezbgd-
ne. Optymalne rozwigzania instytucjonalne w gospo-
darce gwarantujg wiec minimalizacie pozytywnych wy-
mogoéw moralnych. Jeshi przez moralno$¢ rozumieé be-
dziemy wlasnie owe pozytywne wymogi: normy moral-
ne, postulaty, zachgty, apele - to wrgcz wskazane jest,
aby byly one dobrem rzadkim!

Zwolennicy ochrony moralnosci w obszarze gospo-
darczym wylacznie droga ksztaltowania postaw, a wigc
nie doceniajgcy wagi reform strukturalnych i regulacji
prawnych, prowadza niekiedy oderwane od rzeczywi-
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stodcl spekulacje dowodzac, Ze ,gdyby wszyscy” lub
,,gclyby w1¢kszo"“ solidnie pracowata, nie dopuszczata
si¢ nieuczciwo$ci, mie ulegata zgubnym tendencjom -
mozna by poprawié sytuacje gospodarcza i zachowacd
wysoki poziom ctosu. Za koniecznoscia ujecia zamia-
row wickszodel w ramy prawne przemawia jednak fakt,
7e W zyciu gospodarczym jednostka albo zdecydowana
mnicjszos¢ postepujaca nicetycznie jest w stanie wymu-
si¢ u innych na$ladownictwo. Wérdd etykéw panuje
dzi$ daleko idaca zgoda co do tego, ze wzniosle apele,
wezwania 1 grozne przestrogi nie tylko nie sa skuteczne,
ale wrecz szkodliwe. Powodujg bowiem u adresatow -
i to najcze$cie] falszywie dobranych — poczucie bezsil-
noéci i zniechecenia. Przemawianie do sumienia i po-
budzanie dobrej-woli jednostek nie zlikwiduje trud-
nosci. Historyczna weryfikacja tej tezy jest chociaiby
fiasko tych systemow gospodarczych ktére swoja efek-
tywnoqc usilowaly opieraé na propagandowej mobiliza-
cji jednostek do ofiarnoéci, bohaterstwa pracy, soqah-
Stycznego wspolzawodnictwa, patriotyzmu i poSwiece-
nia dla dobra kolektywu czy przysztych pokolen.

Z punktu widzenia biologicznej, psychicznej i spole-
cznej konstytucji cztowieka reguty postgpowania, w tym
takZe normy moralne, ktérym musi sie poddac, aby
sensownie zy¢ i uniknaé chaosu, potrzebuja gwarancji
instytucjonalnej. Jeshi maja efektywnie pelnié¢ funkcje
stabilizatora humanistycznych stosunkéw miedzyludz-
kich, musza przyjac formg instytucji prawnych i polity-
cznych. Rezygnacja z takiego instytucjonalnego zabez-
pieczenia egzystencji oznaczalaby przecigzenie cziowie-
ka, jak to podkresla wspodlczesna socjologia (np. Ar-
nold Gehlen, Helmut Schelsky).

Ten porzqdek pozytywny: normy, 1nstytuqe struk-
tury, systemy, nic jest przy tym opozycyjny wobec
moralnosci ani nawet neutralny aksjologicznie. Zawicra

"' G. Briefs, Laissez-faire Pluralismus. Demokratic und Wirtschaft des
gegenwdrtigen Zeitalters, Berlin 1966, s, 69,
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si¢ w nim swego rodzaju racjonalno$é oraz podstawowe
wartosci etyczne, bez ktérych ani gospodarka, ani spo-
feczenistwo w ogdéle nie moglyby istnieé!?. Zadanie naj-
ogolniejszego okreslenia ksztattu instytucjonalnege za-
bezpieczenia moralnosci spoczywa na etyce spolecznej,
rozumianej jako etyka instytugji, struktur i systeméw
spoiecznych

Réznie si¢ okreéla jej przedmiot. Jedna z propozycii
polega na sprowadzeniu gléwnego problemu etyki spo-
tecznej do pytania: Jakie dla danego obszaru spofecz-
nego ustanowic¢ mechanizmy rozwigzywania konflikidw,
aby skfanialy one ludzi do wiaSciwego z punktu widzenia
dobra wspéinego postepowania?® Oczywiscie jest to za-
danie dla kogo$, kto moze mie wplyw na stanowicnic
takich mechanizmow - nie tylko dla jednostek, ale tez
dia pewnych gremidw decyzyjnych. Chodz tu ¢ pewne
urzadzenia spoleczne, ktore w sytnacjach konflikto-
wych niejako automatycznie pobudzajg poszczegolne
jednostki, i to niezaleznie od ich osobiste] doskona-
osci, do odpowiedniego zachowania. Moga to by¢ np.
warunki ramowe zabezpieczajace sprawne funkcjonc-
wanie konkurencji, system wiasnosci prywatnej czy
umowy zbiorowe. Dla danego kompleksu zagadnien
spoleczno-gospodarczych z reguly mozna przedtozyé
wiele propozyciji ich rozwigzania. Postugujac si¢ rachun-
kiem ddbr trzeba jednak umied trafnie wybieraé, np.
spoérod  alternatywnych programdéw  gospodarczych,
i stale szukaé rozwigzan optymalnych.

Roéwnowazny projekt etyki spolecznej sprowadza jej
gtéwny problem do pytania: Jak ma wyglgdac porza-
dek strukturalny instytucji zycia spolecznego, okresla-
jqcy Jakosc bezposrednich relacji migdzyludzkich typu
ja-ja, ja-ty/my, ja/my-to, ktoryml zajmuje si¢ etyka
indywidualna? Chodzi oczywiscie o takie uksztaltowa-
nie tego porzadku, aby nie utrudniat, ale umozliwiat
i ulatwiat odpowiedzialne postgpowanie we wszystkich
obszarach odniesied czlowieka'®. Z tego punktu widze-
nia np. organizacja ubezpieczen spoleczmych, system
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podatkowy, struktura zarzgdzania przedsigbiorstwem,
system organizacji pracy, ustawodawstwo ckologiczne
i wiele innych spraw sg przedmiotem zainteresowania
nie tylko nauk ekonomicznych i prawnych, ale takze
etyki spolecznej. '

Problem ,godnosciowego® porzadku tego, co po-
$redniczy w bezposrednich stosunkach miedzyludzkich
jako problem strukturalny, stanowi jednak wyzwanie
gléwnie dla politykéw. Wymaga bowiem doglebnej zna-
jomoéci kauzalnych i funkcjonalnych wspélzaleznosci
zycia spolecznego. Drzialania podejmowane w najlep-
szych intencjach, ale nickompetentnie, wywohyja zwyk-
le nie zamierzone, szkodliwe skutki.

Mimo to w procesie ksztattowania struktur jest miej-
sce dla etyki spotecznej. Przeciez rdzeniem kazdej kon-
cepeji spoteczno-gospodarczej jest jaka$ idea przewod-
nia. Etyka moze i powinna dostarcza¢ impulséw do jej
krystalizacji. 1 tak np. podstawa ideowa ordolibera-
lizmu, tj. idea porzadku (ordo), jest wyraznie zakotwi-
czona w chrzedcijanskiej mysli spotecznej. Etyka spote-
czna ma wskazywal politykom punkty orientacyjne
w postaci zasad spolecznych, dobrze uzasadnionych ce-
l6w 1 priorytetéw. Ma tez pomodc dostrzec, a czasem
przewidziec, etyczno-spoteczne implikacje okre§lonych
koncepcji polityki gospodarczej i spotecznej. Nie powin-
na natomiast wyreczaé politykéw w wyborze konkret-
nych rozwigzah profilaktyeznych i zbyt pospiesznie orze-
ka¢ o shusznoéci etycznej danego rozwiazania. Konkre-
tyzacja polityczna winna natomiast stanowi¢ przedmiot
namyshu chrzescijaniskiego ruchu spotecznego®®. Nieste-

12 lfor. W. Ockenfels, Kfeine hatholische Soziallehre, Trier 1992, 5. 85:
G. Briefs, Grenzmoral jn der plurafistischen Gesellschaft, w; Gewerk.;'chaﬁs:
pr;%{;zme in unserer Zeit. Beitrdge zur Standortbestimmung, Frankfurt/M.
s. 207. ' ,

" W. Schmitz, glos w dyskusii nt. Koscié? — v : K
Wirtschaft, E-M. Schmsls (tod.), Wien 1989, sf)i54.gmpmm’ v Kirche -

:“ Por. A. Rich, Wirrschafisethik, Giitersloh 1984, 5. 58-67.

19758 Por1.3‘\1N. Weber, Person und Gesellschaft, Miinchen-Paderborn-Wien
.5 134,
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ty, dzi§ w Polsce, po 45-letniej luce w tym zakresie, jest
on dopiero na etapie tworzemia sie.

Z punktu widzenia etyki spoltecznej konkretne decy-
zje polityczne cechuje niekiedy wyraZna niejednozna-
cznos¢. W procesie decyzyjnym wywazania skutkow
politycy czesto sa zdani na wybor mniejszego zta. Po-
déjmujac trudne decyzje, np. co do kierunku reformy
gospodarczej, form prywatyzacji czy reprywatyzacji,
winni kierowal si¢ wypracowans w etyce spolecznej
regula decyzyjna zalecajaca dane dziatanie dopiero wte-
dy, gdy jego przewidywane skutki uboczne sa mniej
szkodliwe niz skutki zaniechania tego dzialania. Oczy-
wiscie w skomplikowanej rzeczywistosci spotecznej nie-
fatwo zastosowac tg prosta regule. Trudno najpierw
przewidzied¢ kombinacje wszystkich mozliwych skutkdw
danej decyzji. Trudno tez wymierzy¢ i porownaé ze
sobg rzeczywiste i prawdopodobne jej nastepstwa. Dla-
tego decyzja polityka podejmowana w warunkach nie-
pewnodct zawsze bedzie obarczona ryzykiem bledu.

Zmiany systemowe oraz okre§lona polityka panstwa
tworzg ramy, ktore dlugofalowo 1 na wielkg skale
okredlaja stan etosu spoleczenstwa. Stanowigc jego
Lkontekst dalszy“ moga wptywaé hamujgco na procesy
erozji etosu gospodarczego. Bezposredni wptyw na ten
proces majg jednak dziatania instytucjonalne podmio-
téw jednostkowych 1 zbiorowych najbardziej zagroio-
nych spadkiem ectosu. W celach samoobrony moga
probowac stwarzal takie mechanizmy dzialania, ktore
chronilyby ,swoich“ przed negatywnymi skutkami nie-
moralnych dzialafi badZ przed uleganiem samemu ne-
gatywnym wplywom otoczenia. Chodzi tu np. o réine
przedsigwzigeia podmiotdw gospodarujacych podes-
mowane w celu ochrony przed nieuczciwymi konkuren-
tami. Aby zabezpieczy¢ prawidlowe funkcjonowanie
konkurencji - tak aby preferowala ona rzetelne doko-
nania - moga oni ustanowié normy regulujgce jcj prze-
bieg oraz wywieraé nacisk, by kompetentne instancije
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wprowadzily w Zycie przepisy wykluczajace nieuczci-
wa konkurencjg!é.

- Zintegrowana grupa o wysokim etosie, chociazby
grupa zawodowa zorganizowana w zwigzki bad? sto-
warzyszenia, jest w stanie skutecznie przeciwstawic sig
demoralizacji. Jej cztonkdw obowigzujg bowiem pewne
normy etyki zawodowej, nickiedy nawet skodyfikowa-
ne, ktdérych nieprzestrzeganie jest obwarowane sank-
cfami: od zmniejszenia nznania spolecznego, uszezerb-
ku na prestizu, bojkotu towarzyskiego, az do pozba-
wienia prawa wykonywania danego zawodu. Egzekwo-
wanie wiernosci tym normom moze mie¢ charakter
nieformalny albo zostaé¢ powierzone takim instancjom,
jak sady honorowe czy izby zawodowe. Kodeksy etyki
zawodowe] przynajmniej czeSciowo wypelniaja obszar
wolny od prawa, nie objety jeszcze sankcjami karnymi,
a wige szezegdlnie podatny na negatywne tendencje.

I wreszcie, aby ograniczy¢ indywidualny wysitek mo-
ralny, winno zaangazowac sig panstwo wraz z dostep-
nymi mu srodkami: prawodawstwem, sankcjami, przed-
sigwzigclami organizacyjnymi i odpowiednia polityka.
Wiasnie na panstwie, ktore zresztg definiuje sie jako
panstwo prawa, spoczywa powinnos$¢ stworzenia obo-
wigzujacych wszystkich jednakowo regul prawnych, mi-
nimalizujacych negatywne tendencje w etosie.

Ze wezgledu na dynamikg wspdiczesnego zycia spo-
teczno-gospodarczego nie mozna raz na zawsze okreslic
wyczerpujacego zestawu instytucjonalnych srodkéw, kté-
re wyzwalatyby cztowieka z nadmiernego wysitku mo-
raincgo. Oprécz konieczaych przedsigwzigd bedacych
bezposrednia reakcja na szczegdlnie dotkliwe spolecz-
nie zjawiska, np. na przejawy korupcji, bardziej skute-
czna jest dzialalnoéé zapobiegajaca uruchomieniu nega-
tywnych tendencji spolecznych Polega ona po prostu
na ksztaltowaniu wolnego i zarazem sprawmdhwego

% Por. H. Schncider, Theorie der dkonomischen Grenzmoral, Tubmger
Dissertation 1956 (ms), s. 71.
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porzadku spotecznego. W warunkach wspdlczesnego
wysoko rozwinigtego spoleczenstwa system spolecznej
gospodark1 rynkowej z korygowanq zaleinie od sytua-
cji polityka gospodarcza i spoleczng najlepiej, jak sie
wydaje, chroni dobro rzadkie, jakim w gospodarce jest
moralnosé.
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Michat Jagielto
Zmudzkie korzenie

Listy Stanislawa Witkiewicza do Michata Brensztejna

Dzicki uprzejmosci wielu mych litewskich znajomych
mam przed soba odbitki listéw Stanistawa Witkiewicza
do Michata Brenszteina. Nie jest to zadna rewelacja,
chot chyba coé wigce} niz cickawostka. Dla mnie te
odnalezione listy znacza oczywiscie dos¢ duzo, choéby
tylko ze wzgledu na fakt ich dtugotrwatego poszukiwa-
nia. Zaczeto sig ono z chwila przeczytania w archiwum
Muzeum Tatrzanskiego w Zakopanem dwéch listow
Brensztejna do Witkiewicza, tematycznie zwigzanych
z zagadnieniem ,stylu zakopianskiego“. Wynikalo z nich
jednoznacznie, ze Witkiewicz korespondowal z Brensz-
tejnem, a zatem, ze gdzie§ na Litwie nalezy szukaé
listéw stanych z Zakopanego do Telsz.

Latem 1967 r. opowiedzialem o tym §wiezo pozna-
nemu alpiniscie litewskiemu, ktorego zainteresowala
informacija, ze Brensztejn zbieral zabytki starej sztuki
zmudzkiej 1 ze sam Witkiewicz usilnic go do tego
zachecat. Rozmowa o Zmudzi, Litwie, Polsce i o na-
szych wspdlnych splatanych dzigjach toczyla sie w sce-
nerii kaukaskich lodowcow z wyniosta Uszbg w tle.

Uplynat czas jaki$ 1 niespodziewanie odwiedzito mnie
w Pogotowiu Gorskim dwdch Litwindw powolujgcych
si¢ na tego z Kaukazu. Pamigtam, byla mrozna zima,
Tatry skute lodem, a my wspinaliémy sie na Granaty
w rejonie Hali Gasienicowej rojgc o wspdlnej litewsko-
-polskiej wyprawie w Pamir. Gdy staneliémy na szczy-
cie, jeden z braci Litwinéw upewniwszy sig, Z¢ procz
nas nie ma nikogo w odleglosci paru kilometrow, po-
wiedziat z powaga: To bedzie pickny wysoki szczyt, my
bedziemy stali na jego wierzcholku trzymajgce duzq flage
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Polski, duzq flage Litwy - tej samej wielkoscil - no i, co
zrobié, flage Sojfuza. Tylko Ze ona bedzie — ot, mala,
malusientka,

Po tym akcie odwagi zeszhsmy do ,Murowanca®
i tam, przy bigosie, szla opowie$é o fascynacji kulturg
polska i zarazem o gleboko wpojonym leku przed pol-
ska dominacja. Zeszlo i na Witkiewicza 1 wtedy jeden
z moich gosdci zakrzyknal, ze styszal o Brensziejnie,
wigcej, ze jego ciotka, bibliotekarka, wspominata kie-
dyio skrzym pe}nej rekopisow.

Mingly miesigce i trzymaiem w rgku karteczke z ad-
resem, pod ktory nalezalo napisaé z prosba o dostgp do
spuscizny po Brensztejnie. Napisalem na blankiecie
Muzeum Tatrzanskiego przybijajgc stosowne picczgcie
1 proszac dyrckcje o zamaszyste podpisy. I nic. Mniej
niz kamien w wode¢ - ni kregu, ni plusku. Ponowitem.
Bez odpowiedzi.

W sierpniu 1975 r. znalazlem sie w Pamirze na
sprawdzianic wysoko$ciowym. W doborowym towa-
rzystwie, m.in. Andrzeja Czoka, Wojciecha Wrdza
i Piotra Malinowskiego, mozolnie zdobywatem metry
na siedmiotysieczniku. Biwakowaliémy na stromym sto-
ku w namiocikach ustawionych na pdtkach wyraba-
nych czekanami w zlodowacialym éniegu. Pamigtam
dobrze te noc, poniewaz rozmawialiSmy wtedy o Zyciu
i $mierct, o gbrach 1 pracy na nizinach, o sztuce i wybo-
rach politycznych. Rozmawialiémy, co rzadkie, diugo,
szczerze, bez obowiazujacego w naszym $wiatku ukry-
wania prawdziwych przyczyn pedu do gér i w ogdle
uczué. Nigdy przedtem mie miatem okazji do takich
rozméw ani z Andrzejem, ani z Wojtkiem. Los nie dat
nam szansy na powtdrzenie spotkania. Obaj zostali na
stale w najwyzszych gorach $wiata.

Wciaz jednak jestesmy razem, na lodowym stoku.
Jest noc. Jasno przy ksigzycu. Zimno. Chowamy sig,
skuleni, w $piwory. Sni mi si¢, ze ktos wola mnie po
nazwisku, chol jako$ niezwyczajnie: Micha! Jogailla tu
Jjest? Ktos szarpie rgkaw namiotu. To nie sen. To mdj
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Litwin, ten, ktéry przywiozt mi karteczke od ciotki
innego Litwina podajgcej adres, ped ktory...

Litwin szeptem opowiada, Ze ,radzieccy®; nie cheac
dopuscié, by Polacy rozpoczeli sezon na tej rozlozystej
treningowej gorze, skrzykneli ekipe poécigows. On,
moj brat Litwin, wiedzac, ze jestem w polskie] drmzy-
nie, zdradza mi t¢ tajemmnicg: Radzieccy cheq was wy-
przedzid. Biwakujg. to znaczy, biwakujemy kilkadziesiqt
metrow ponizej was. Oni sq bardzo zmeczeni pofcigiem.
Ja jestem najlepszy z nich. Musz¢ wracaé. Bywaj, bracie,
i nie daj si¢ zaskoczyd,

Nazajutrz w poludnie stajemy na szczycie. Jest z na-
mi moéj Litwin. Poniewaz to nie jest 6w wymarzony
dziewiczy siedmiotysiecznik — nie powiewa nad nim ani
Orzel, ani Pogon. Jest natomiast na state osadzony
oblodzony metalowy graniastostup przypominajacy,
ze gbra ta posdwigcona zostata Leninowi. Ot, zycie.

Schodze bez Litwina, ktory czeka na ,radzieckich®.

Po paru dniach doszto do dtuisze] rozmowy migdzy
mng i Litwinem. Znow historia i wspélezesnoéc, Polska
i Rosja, a w srodku mala Litwa, Wilno 1 Vilnius,
Kowno 1 Kaunas, katolicyzm i komunizm. Jest, a jak-
ze, rod Witkiewiczow: Jan Witkiewicz w rodzinnej
[egendzie uwazany za Wallenroda, albowiem bedac na
stuzbie cara przemysliwat pono¢ o wolnej Polsce; Sta-
nistaw - malarz, pisarz, krytyk sztuki, i jego syn Stani-
slaw Ignacy, ktory tez otart sie o carskie wojsko, a na-
wet o rewolucje. Od pewnego momentu w rozmowie
uczestniczy lekarz-alpinista, rosyjski Zyd zdumiewaja-
co dobrze poruszajacy si¢ w dziejach polsko-litewsko-
-rosyjskich 1 nie kryjacy swej niecheci do ,,pazdzierni-
kowego przewrotu“. Spacerujemy po pamirskiej tgce
polozonej na wysokosci Alp ploszac swistaki — surki
ukryte wsréd kwitngcych rododendrondw. Arkadia.
Horyzont zamykaja blyszczace w stonicu gory: Pik Le-
nina, Pik Dzierzynskiego, Pik XIX Zjazdu KPZR -
przypominajagc nam polityke, geopolityke i osobiste
uwiklania w system,
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Wracamy do bazy niczym spiskowcy, okazalo si¢
bowiem, Zze kazdy z nas ma jakie§ swoje listy do odszu-
kania - je$li nie chcemy si¢ znalezé w sytuacjt Tadzyka
wypasajacego stado jakdw, ktdry nie wiedzial, jakie
rodzime nazwy nosity kiedy§ zamykajace horyzont
gory.

Biegly lata bez nadziei na wyplynigcic listow Witkie-
wicza. W opublikowanym tomie pt. ,Listy o stylu
zakopianskim...* zamieécitem dwa listy Michata Bren-
sztejna do Stanistawa Witkiewicza pochodzace z archi-
wum Muzeum Tatrzadskiego!. Ale sprawy nie uwaza-
fem za zamkmnieta.

Biegty lata. Jesienia 1990 r. w imieniu kierownictwa
naszego Ministerstwa Kultury i Sztuki podejmowalem
na Suwalszczyznic Dariusa Kuolysa — ministra Kul-
tury i Oswiaty Litwy, oraz towarzyszaca mu Haling
Kobeckaite odpowiedzialng w litewskim rzadzie za spra-
~ wy mniejszosci narodowych.

Pani Halina pochodzi z Karaiméw osadzonych przed
wiekami w Trokach, jej ojciec pisat sig Kobecki 1 byt
znang postacia symbolizujaca intelektualne zwigzki Ka-
raimdéw z kulturg polska i litewska. Corka kontynuuje
tradycje rodzinne: ttumaczy z jezykow tureckich, swiet-
nic wiada polskim i ma serce do mniejszosci narodo-
wych, jesli tylko stuza Litwie. Wyzwalajacej si¢ z nie-
woli Litwie.

Pan minister jest mtodym naukowcem, historykiem
literatury zajmujacym si¢ pismiennictwem Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego, niespodziewanie wyniesionym
na odpowiedzialne stanowisko.

Odwiedzamy Sejny i Punsk spotykajgc si¢ z mieszka-
jacymi tam ,od zawsze® Litwinami. Trudne rozmowy
o sytuacji Polakdw na Litwie, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem WileAszczyzny oraz Litwinéw w Polsce, z my$-
la przede wszystkim o Suwalszczyznie. Rados¢ z odzy-
skiwane] wolnosci wymieszana z nieufnoscig. Po obu
stronach granicy podobne obawy o los mniejszosci
w czasie, gdy wickszoé¢ moze swobodnie ujawniaé swe
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narodowe uczucia. Sg tez i rézmice. Litwini boja sig
polskicj dominacji i na swej Pogoni chcieliby uciec od
Orla, najchgtnie] wymazaé z historycznej pamigci okres
jagiellonski. Natomiast wielu z nas idealizuje history-
czne wigzy Polski z Litwg bez gl¢bszej znajomosci rze-
czywistych dziejow ziem litewskich. I u nich, i u nas nie
brak tez polityeznej ghupoty, a nawet tajdactwa. Plonac
ze wstydu spostrzegam na Swiezo pobielonej $cianie
domu, w ktérym miesci si¢ litewskie stowarzyszenie
w Sejnach, jeszeze Swiezszy napis, sporzadzony wyraz-
nie na przyjecie gosci z Wilna: Litwini do gazu!

Na szczgécle nasi godcie sg litewskimi patriotami
i zarazem zwolennikami partnerskich zwigzkéw z Pol-
ska. Zna.ja,c wybornie dzieje Litwy, nic wstydza si¢
uzywac okreslenia ,nasza wspolna przeszios$c” oczeku-
jac z polskiej strony zrozumienia ich sytuacji polity-
cznej i psychicznej. Najwazniejsze dla nich jest nznanie
przez Polsk¢ podmiotowosci Litwy - i to pod kazdym
wzgledem, Nie do przyjecia jest odcinanie si¢ od wspdl-
nej przesziodci, co zdarza si¢ u nas - powiada Darius
Kuolys. - Ale nie do przyjgcia jest dla nas poglad, ze
dawna Litwa nie miata swej kultury.

Pan Darius zorientowawszy si¢, Ze ma we mnie uwaz-
nego shuchacza, ciagnie opowie§é o Wielkim Ksigstwie
Litewskim i o swych poszukiwaniach rzadkich ksigzek,
ja — oczywiscie ~ rzucam na stol Witkiewicza i Bren-
sztejna.

Po paru miesiacach moglem wreczyé memu litew-
skiemu koledze kserokopie waznej dla niego ksigzki,
nie omieszkalem tez wspomnieé o swej sprawie. I wresz-
cie doczekatem si¢. Podczas ktorego$ z pobytow w Wil-
nie Kornelijus Platelis -~ wiceminister kultury, przekazal
mi teke kserokopil dokumentéw odnoszacych sig do

U Listy o stylu zakopiadiskim 1892-1912. Wokol Stanistawa Witkiewicza,
wstep, komentarz, opracowanie Michat Jagielfo, Wydawnictwi Literackic,
Krakdéw 1979, ss. 683-689. Za tym wydaniem przedrokownjs oba listy
Michata Brenszte]na wykorzystuige takze w Zmudzkich korzemiach frag-
menty przypiséw do tej korespondencii,
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rodziny Witkiewiczéw. Byly tam takze dwa listy Stani-
stawa Witkiewicza do Michala Brensztejna z 1902 r.2

Stanistaw Witkiewicz mieszkal witedy w Zakopanem
tworzgc i propagujac ,styl zakopianski“. Michat Eusta-
chy Brensztejn (1874-1938) mieszkal wtedy w rodzin-
nych Telszach na Zmudzi, co nie przeszkadzato mu
czgsto bywaé w Zakopanem. Bibliotekarz t bibliograf,
badacz zycia kulturalnego Wielkiego Ksigstwa Litew-
skiego, byt tak zwiazany z Zakopanem, ze wspolpra-
cowal z ,Przegladem Zakopianskim®, gdzie oglosil
m.in. wyjatki z kroniki ks. Jozefa Stolarczyka pt. ,,Z nie-
dalekiej przesziosci Zakopanego®. Byl mocno wciag-
nigty w sprawy zakopiafiskic 1 diatego wykrzyknat
w liscie: Bajeczne Panskie Bloto! Mowa o cyklu artyku-
16w Witkiewicza, ktore pt. ,Bagno® ukazaty si¢ w , Prze-
gladzie Zakopianskim® (1902, nry 32-34), a nastgpnie
pod tym samym tytulem w formie broszury (Lwow
1903). Byly one wymierzone przeciwko Owczesnemu
prezesowi Komisji Klimatyczne) i zarazem radnemu
gminy zakopianskiej — Andrzejowi Chramcowi. Chra-
miec, reprezentujacy interesy wigkszosci gminy, prowa-
dzit wobec Zakopanego polityke daleko idace) eksploa-
tacji, celem uzyskania z uzdrowiska jak najwigkszego
zysku przy niewielkich nakladach. Gwaltowne wysta-
pienie Witkiewicza, nacechowane humanitarng troska
o czlowieka i moralizatorska pasja, bylo zarazem zbyt
ostra, jednostronnag, moze nawet krzywdzacg oceng
A. Chramca.

Sprawa byla w swoim czasie gloéna i zakonczyta sie,
przynajmniej formalnie, procesem wytoczonym Witkie-
wiczowi przez stronnikdw Chramca oskarzajacych pisa-
rza o znicstawienie. Rozprawa toczyla sie przed sadem
Iwowskim w 1903 r., a ostatecznym werdyktem bylo
uniewinnienie Witkiewicza, co zostalo przyjete z rados-
cig przez wigkszos¢ opinii.

Brensztejn zamiescit w warszawskim ,,Gosie® (1903,
nr 18 i nastepne) artykut pt. ,O Zakopane®, w ktérym
poruszyt sprawg ,Bagna®, opowiadajac sig oczywiScie
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po stronie Witkiewicza (por. ,Przeglad Zakopianski®
1903, nr 21/22).

Przede wszystkim jednak zbierat okazy sztuki ludo-
wej u siebie, na Zmudzi. Byl przekonany, ze jest to
~Zakopianszczyzna®, czyli dowdd na istnienie w prze-
szioscl ,stylu polskiego®. Odnajdywanie w rdznych czgé-
ciach ziem dawnej Polski zabytkéw architektury drew-
nianej, podobnych w elementach konstrukeji 1 zdobnict-
wa do budownictwa i ornamentyki podhalanskiej, byto
bowiem traktowane przez Witkiewicza i jego zwolenni-
kow jako koronny dowdd na istnienie kiedy$ owego
wspolnego stylu, oczywisecie polskiego. Bresztejn, zbie-
racz i znawca miejscowych wyrobdw sztuki i rzemiosta
ludowego, dobitnie wyrazit to przekonanie w artykule
~Styl polski (W obronie zakopianszczyzny)“, (,Ate-
neum® 1903, z. 6) piszac: Osobiscie stwierdzitem, iZ
ornament ,,zakopzanskl zaniesiony zostat aZ nad brzegt
Baftyku i rzeki Swietej: na Zmudzi. (...) Trudno bedzie
wytiumaczyc sobie przyczyne, kitora potrafila spokrewnié
my$l zdobniczqg w wmysle gorala i Zmudzing, jeZeli nie
przyjmiemy za zasadg, Ze ten ornament byt przedtem juz
Wpolski“ i przez Polakow zaniesiony pdiniej razem :z
chrzescifanstwem do Kiejstutowego ksiestewka, albo, jak
przypuszeza Stanistaw Witkiewicz (w fifcie prywatnym
do piszqcega te stowa), iz zarowno jak Polacy, tak i Lit-
wini swe pierwociny artystyczne czerpali z jednego wspél-
nego im Zrddia.

Tym wspdlnym Zrédiem mial byé jakis prapolski styl,
najlepiej przechowywany na Podhalu.

Twierdzenia te nie dla wszystkich byly oczywiste.
Marian Wawrzeniecki w pamflecie , Wyjasnienie w spra-
wie stylu zwanego zakopianskim® (,Przeglgd Tygod-

? Znalazt sig tam tez maty kartonik bez daty z trudne czytelng informacja
przeckazang Brensziejnowi przez Witkiewicza, zapewne przez poslarica. Dzia-
to sie to podczas ktéregos z pobytéw Brensztejna w Zakopapem i - byé
moze - rzecz dotyczyla przygotowywanego opracowania Krzyze i kapliczki
Zmudzkie. Oto tresé bileciku: ,Drogi Panie! Odpowied? jest — dokumenfty]
sa. [7] Wezoraj sig z tym do Pana wybieratem, teraz jak tylko moina bedzie
[?] przvide. Sciskam reke [...] Wasz SW*.
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niowy*“ 1902, nr 35) kpit: Coraz, niestety, czescief stysze
- w druku § w ustach publiczno$ci - zdanie: Ze styl (?)
zakopianski by kiedy$ (?) na obszarach dawnej Polski
panujgcym (1), Tu i tam jaka$ zapalona neofitka
p. Witkiewicza wyszukuje sprzet , zupelnie odpowiadajgcy
wymaganiom zakopianszczyzny“. Jezeli sprzet taki zna-
lazt sie np. na Podlasiu, zaraz krzyk: ,patrzcie niedo-
wiarki, zacofadicy, sceptycy, jek daleko siegal niegdys
ten styl (7)" itp. plyciuchne wnioseczki. Stanistaw Lack
w artykule O stylu zakopianskim® (,Zakopane“ 1908,
nr 5) dobitnie stwierdzalt: Sty! polski nigdy nie zagingt,
poniewaz go nigdy nie bylo...

Niedostatki rzeczowe] argumentacji zwolennicy ,.sty-
lu® starali si¢ zastapic swoista historiozofig. Dla Bren-
sztejna spotykana na Litwie i Zmudzi ,zakopianszezyz-
na“ jest juz nie tylko cennym zabytkiem dawnego
~polskiego“ stylu w architekturze 1 zdobnictwie, ale
réwniez §wiadectwem wielkosci Rzeczypospolitej i jej
kulturalnego poslannictwa na wschodnich rubiezach
Furopy. Rodzace sig watpliwoscei zagiuszano motywa-
¢jami narodowymi. Cytowany juz S. Lack w artykule
o stylu zakopianskim® (,Zakopane® 1908, nr 10) napi-
sat wrgez: Co do stylu narodowego to jest to pojecie szitu-
czne, raczej polityczne niz artystyczne.

Nie wdajac sig w szczegdtowe rozwazania nad za-
gadnieniem ,stylu zakopianskiego®, stwierdzi¢ trzeba,
ze tuch zapoczatkowany przez Witkiewicza przyczynit
sie do powaznego zainteresowania sig czgsci naszych
elit umystowych wytworami materialnymi kultury ludo-
wej ziem dawnej Rzeczypospolite] wielu narodow. Do-
tyczylo to nie tylko gérali podhalafiskich, ale takze
Huculszczyzny, ziemi krakowskiej, a nawet Zmudzi.

Michat Brensztejn nalezy wlasnie do tych badaczy-
-amatordw, ktorzy dostrzegli pigkno w rzemiosle arty-
stycznym miejscowego ludu i stali si¢ propagatorami
sztuki stosowane]j bliskich im ckolic i regiondw. Szczes-
liwym trafem, a moze i dzigki §wiadomemu wyborowi,
Brensztejn szukajac ,zakopianszczyzny” zaczal zbieral
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drewniane krzyze oraz inne wytwory w drewnie z naj-
blizszej sobie okolicy. Telsze (lit. Telsiai) to serce Zmu-
dzi. W ,Stowniku geograficznym Kroélestwa Polskiego
i innych krajow stowianskich® (Warszawa 1892, t. 12}
ceytamy: Telsze, Zmujdzkie Telszej, w kronikach krzy-
Zackich Taisen, zbudowane na 5 wzgdrzach, nad jez.
. Mastis, przy wyplywie z niego strumienia Durbinas. Mia-
- sto posiadalo wtedy cerkiew prawoslawna, koscidt ka-
tolicki 1 kaplice na cmentarzu, dwie synagogi 1 dwa
zydowskie domy modlitwy, szkole miejska, rzadows

. ..szkolg dla zydowskich chiopcow i prywatng dla zydow-

-skich dziewczat, szpital, apteke, stacj¢ pocztows i te-
~legraf.

Ani slowa nie znajdziemy o kultywowaniu jezyka
litewskiego. Nie te czasy. Ale przeszlo$é przeziera
w nazwach miejscowych i wlegendach zastgpujgcych wy-
kiad historii. Podlug migjscowego podania miasto zalo-
zone by¢ mialo przez rycerza Dzugas, kidry przy pomocy

" przyjaznych sobie duchdéw wszedzie mial gromic Krzyia-
kow z niestychanym mestwem, a takq silg byt obdarzony,
. Ze sam feden maczugg swojq setki Niemcdow zabijal, deby
ogromne z korzeniami wyrywat itp. Rycerz ow, zwany
niekiedy Telem albo Talszem, wykopat jezioro i zatozyl
nad nim miasto, 1 jeszcze przed smiercig zdazyt usypaé
sobie mogile, JakoZ o pdél mili za miastem, przy drodze
do Qlsiad, wznosi sie wielki kurhan, ktory lud dotqd gorg
Diuga nazywa...

Wroémy do faktdw potwierdzonych dokumentami.
" Telsze stanowily dzierzawe krélewska i dlatego Zyg-
munt III ufundowal tu koscid! farny, zas Pawel Sapie-
ha, dzierzawca telszewski, sprowadzil bernardynéw. Sta-
nistaw August pod sam koniec panowania ogtosit Tel-
sze za miasto wolne Rzpitej i nadat herb z wyobrazeniem
§w. Stanistawa, biskupa krakowskiego.

Diecezja telszewska, zwana do 1840 r. zmudzka, zo-
stata ufundowana przez Wiadyslawa Jagielte w 1416 1.
W rok pozniej zostal wyswigcony pierwszy biskup tej
diecezji - Maciej Znin, rodem z Wilna, zwany takze
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Maciejern Wilnianinem. Nie jest wykluczone, ze byt on

- Litwinem, skoro jego nastepca to Mikolaj Polak, zwa-
ny tak byt moie w odréznieniu od poprzednika. Wy-
mieniony w liscie Brensztejna bp Maciej Wolonczewski
rzadzit diecezig w latach 1860-75. W dlugim szeregu
biskupdw telszewskiej diecezji spotykamy znane litew-
skie i zmudzkie rody Radziwillow, Sapiehow, Giedroj-
ciow i tych mniej lub wceale nie znanych, ale o litewsko
brzmigcych nazwiskach: Wizgajlo, Raudonas, Narku-
stis. Maciej Wotonczewski (1801-75) jest znany w dzie-
jach Litwy jako Matiejus Valanéius, autor cenionej
i dzi§ monografii w jezyku litewskim pt. ,Zemajtiu
wiskupiste” (1848, ,Biskupstwo zmudzkie® wyd. pol.
1899). Biskup byt znanym pisarzem, historykiem i dzia-
taczem zastuzonym dla kultury litewskief.

Z listéw wiemy, ze Brensztejn interesowal sie takze
Krozami (lit. Kraziai). Nicoceniony, cytowany juz tu
~Stownik geograficzny” (Warszawa 1883, t. 4) podaje,
Ze za czasow poganskich na gorze zwanej Miedziakalnie
(gora drzew?) miala by¢ oddawang cze$é bogini mysliv-
stwa Medéiojma zwanej, kidrg wyobrazano w szacie ze
skory niediwiedziej z tukiem w reku. 1 dalej: Wr. 1257
krol Mendog, po przyjeciu wiary chrzescijarskiej, nada-
Jgc wiele débr na Zmujdzi zakonowi inflanckiemu, daro-
waf takze Kroze. Ostatecznie miasto dostato si¢ Radzi-
wiltlom na dziedzictwo przywilejem Zygmunta Augusta.

Kosciot farny zalozono juz w 1413 r. z polecenia
Jagiclty i Witolda, W dwa wieki pozniej stanglo tu
kolegium jezuickie wielkie murowane, z ktérym byt zwia-
zany Kazimierz Sarbiewski. Jezuici prowadzili tu takze
seminarium ksztalcace proboszezéw diecezji zmudzkie).
Nie jest wykluczone, ze Brensztejn méwiac w swym lis-
cie o szkole ma na mys$li wlaénie jezuickie kolegium,
szkol¢ $rednig zaliczang do wazniejszych na Litwie
w okresie od XVII do XIX w. i zwang Atenami zmudz-
Limi.

_Miasto bylo nasycone historig, a lezac w Srodku
Zmudzi takze prehistorig. ,.Slownik geograficzny® po-
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wolujac si¢ na publikacje niemieckie wspomina, Ze
Jjeden z miejscowych mitosnikow staroZytnofci rozkopal
kilka kurhanéw w okolicy Kroz znajdujac grebowiska
z kamieni zlozone, z ktorych jedne zawieraly zwloki lub
popioty ludzkie, drugie kosci koviskie. Z owych kurha-
now wydobywano sprzety najrozmaitsze, brox, fzawniki,
- czyli lakrymatoria, a niekiedy i mate posqzki bdstw nie-
gdys tu czczonych. Podajemy za Grzegorzem Blaszczy-
kiem, autorem ,Litwy wspdlczesne]” (Warszawa-Po-
znan 1992), ze w Krozach doszlo do tzw. rzezi kroskiej
z 1893 r. W tym czasie na polecenie wiladz carskich
kozacy dokonali masakry Hludnos$ci cywilnej, bronigcef
miejscowego kosciola przed zambknieciem. Wydarzenie
odbilo si¢ glosnym echem na Litwie § poza fef granicami.
Na potrzeby ninigjszego tekstu, bedacego tylko wpro-
wadzeniem do lektury korespondencyi migdzy Brensz-
tejnem i Witkiewiczem, wystarczy przypomnieé o rze-
czywistych, a nie domniemanych, zainteresowaniach
i dokonaniach kolekcjonera z Teisz. Michal Brensztejn
wystawiat zabytki sztuki zmudzkiej na IT wystawie Pol-
skiej Sztuki Stosowanej w Warszawie w 1902 r., a ,Ma-
terialy® PSS (z. 3, 1903) zamiescity fotografie pigknie
rze7bionych zakodczed kqdzieli. Sprawozdawca ,Kraju“
(1902, nr 43) napisat: Uderzyla mi¢ przede wszystkim
nad wyraz ciekawa i bogaia kolekcja krzyZzow zmudz-
kich, zebrana przez p. Michata Brensteina {!] Bogaciwo
tam form wielkie i niepospolita pomystowos¢ zdebnicza
(Albertus, ,,Z palacu sztuki poiskiej. Wystawa sztuki
stosowanej“).
Brensztejn przy poparciu S. Witkiewicza i Mariana
Sokotowskiego wydat naktadem Akademii Umiejetnos-
ci album pt. Krzyze 1 kapliczki zmudzkie*?, na kt6ry

! Michal Brenszeejn, Krzyde i kapliczki imudzkie. Materialy do sztuki
Iudowej na Litwie (z 64 tablicami), Krakdw 1906. Jest to odbitka z 1. IX
Materiatow Komisji antropologiczno-archcologicznej i etnograficznej Aka-
demii Umiejgtno$el w Krakowie. Autor poklonil sig S. Witkiewiczowi re-
produku;qc z Klosoéw" (1878) jego obraz pt. Procesja na Zmudzi, przedsta-
wiajacy poswigcenie ,krzyza-kapliczki®,
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dozylo sig 91 rysunkéw. Starymi krzyzami na Litwie
interesowat sie rowniez Franciszek Krzywda Polkow-
ski, autor rozprawki ,Krzyze na Litwie* (,Materialy”
PSS, z. 12, 1909). Najpeiniejszym jednak opracowa-
niem tego tematu jest dzieto (w jezyku litewskim i fran-
cuskim) noszace tytul: ,Lictuvie Kryzai. Croix Lithua-
niennes” (Wilno 1912). Auior wstgpu, Jonas Basana-
vitius - wielka postaé litewskiego odrodzenia narodo-
wego, czgsto powoluje si¢ na prace Brensztejna.

Dodajmy, ze Michal Brensztejn jest autorem wartoé-
ciowego opracowania pt. ,Nauka w Republice Litew-
skiej* odznaczajgcego sig obicktywizmem opisu (,,Nau-
ka Polska®, t. 19, 1934),

Prezentowane listy sg przyczynkiem do dziejow part-
nerskiego widzenia Litwy i Litwinéw przez Polakow.
Stanistaw Witkiewicz ma tu niewgtpliwe zastugi jako
ten, ktoéry skupiat wokdl siebie ,zakon“ mito$nikéw
sztuki ludowej 1 ktérego staé byto na dostrzezenie starej
cywilizacji Litwy. Ale nawet jemu postawa partnerska
nie przychodzila fatwo.

Zakopane, 28 sierpnia 1902
Szanowny i Drogi Panie!

Kropki wyrazaja te wszystkie tgarstwa, ktdrymi ludzie sie tiumacza
z niepisania listéw. Zadnych thumaczen niech Pan nie bierze na serio,
oprocz jednego: lajdactwo! Pomimo to niecch Pan przebaczy, gdyz
serce mam przepelnione wdzigeznodcia i radodcia. Widzg juz
w rocznikach Akademii prace p. M. Brensteina [1] o rzezbie religijnej na
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Zmudzi. Opowie Pan, gdzie i kto to robi, przytoczy nazwiska ,Die-
wodiokdw* [7], masy ilustracji 1 mndstwo okazdw ze starych krzyzéw
~ albo tez nowe kupione w Warsztatach - do Muzeum Narodowego.

Tak sobie wyobrazam Pariskg dalsza wolg i cheé urzeczywistniona.
Prof. Sokolowski omdlat ze wzruszenia i radosci. Do niego niech Pan
ta wysyla Okazy za$ rzezby do Muzeum Narodowego Okropnie sig
c1eszg 1 okropnie jestern Panu wdzigczny, ze sig Pan tym zajal. Ocali
si¢ tym sposobem stara cywilizacja Litwy.

Tu, Drogi Panie, Pan wie, jako bywa. Pigkne Tatry — thum przy-
jezdnych 1 to zakopianskie bagienko, o ktdérym napisalem aZ cztery
artykuly do ,Przeglidadu] Zakopliafskiego). Zjadlo mi to caty sier-
piefi — ale bylo koniecznym. Nie dlatego, zebym wierzyt w natych-
miastowy skutek, ale moze si¢ wykrystalizuje jakad grupa ludz
uczciwych, kidra utrzyma sie ponad bagnem, Zreszta czasem czlo-
wiek potrzebuje powiedzie¢ kanalii, Ze jest ona kanalig. _

Co Pan tam porabia w kraju pagdrkdw leénych, kraju lak ziclo-
nych. Te cudowne zautki nad rzeczutkami, gdzie stoja stare krzyze
i dgby - .smutkialis“ zadumany nad drogg koto mostku [?] - 1 to
wszystko tak pamigtam! Niech sig Pan tej starej ziemi kiania.

Co z Krozami? Portret bedziemy mieli, ale nie ten, o ktdrym mowi-
fem, tylko kopig z niego zrobiona dawno i w turbanie - ale podobna.

Wiec Drogi Panie! Prosze nie klaé, przebaczyé i ,,diawuki“ [?] zbie-
ral. Pafiska knzynka panna Jaczynowska [7] — bardzo mita osoba -
przyrzekta tez swoja pomoc w tym kierunku. Bedzie w zakonie.

Sciskam serdecznie drogiego Pana i jestem zawsze z szacunkiem
i Zyczliwoscig

Wasz Stanistaw Witkiewicz

Prosze najuprzejmiej ucatowaé rece zonie.

17 IX/1 pazdz. 1902 r, w Telszach

Dziekujg za list. Niech Pan sobie wyobrazi, ze wyslalem na War-
szaws. Wystawe Sztuki Stosowanej: 56 rysunkow krzyzow; 10 pralni-
kéw, 18 kadzieli, 4 igty do nich i dwie figury P. Jezusa w oryginatach.
Otrzymdlem list od Warchatowskiego proszacy o to. Sle pozdrowre-
nia 1 uscisk dtoni.

Michat Brensztejn
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14 wrzesnia 1902 r. w Telszach

Drogi Panie!

Przede wszystkim czolobitnos¢ 1 niewypowiedziane dzigkczynienie
za Patiski list. Po pierwsze byt on dla mnie ostrogg do pracy; po
drugie dowiedziatem sie czegos.

Otd7 zdaje sobie sprawe ze swych czynnosei: Kroze odiozytem, bo
mi obiecano dostarczy¢ rekopis nie znanego dotad pamigtnika bisku-
pa Wolonczewskiego, kapelana szkoty z tych czaséw.

Cala sile zwrocitem na krzyze | mam ich narysowanych z calg dcis-
lodciag i doktadnoédciy w wielkodci 24 ctm. - pieédziesiat i kilka
z powiatdow telszewskiego i szawelskiego, lecz clagle jeszcze rysuje.
Roéwniez zbieralem i zbieram usilnie przedmioty codziennego uzytku
Zmuidzindéw - zdobione przez nich wlasnorgeznie: mam wige 23 rze-
zane odrecznie lentele®, czyli ,priwarbstie”, tj. deszczulki, do kto-
rych przy kolowrotku przytwierdza sig kadziel za pomocs przesli-
cznie wyrobione] igly drewnianej, zakofczone] taficuszkiem, ktérego
kotka wszystkie sa z jednego kawalka wyciste [tu odrgezny rysunek
Jenteli“ — M.J.]. Réwniez mam juz 10 pralnikéw, czyli u Mazurdw
Sdjanek”, kottuwies” po Zmujdzku, z nich jeden kolorowany.

Otéz pa wszystkich tych przedmiotach uwydatnia sig w zdobnict-
wie styl zakopianski, zdaniem moim dowodzacy, ze na Litwg kulturg
i pojecia estetyczne przyniedli z sobg Polacy, nie zas Niemcy lub Ros-
janie. Moze za daleko we wnioskach ide, ale mi sig tak zdaje.

Posylam Panu kilka zdje¢ z tych przedmiotdow, niestety nie ze
wszystkich i nie z najlepszych. Znajdzie Pan tu potke zrobiona przez
prostego, nie umiejgcego ani czytac, ani pisa¢ chiopaka, z ornamen-
tacja zakopiafisky.

Zakopianszezyzna wszedzie od A do Zet. Podziwiac nalezy szcze-
26lna zdolno$é Zmujdzina do rzezbiarstwa, przeciez wszystko to czyni
on za pomoca scyzoryka marnego lub gwoidzia, a przy tym jakie
szlachetne proporcje! Réwniez do kowalstwa — mam kilkadziesiat
zakonczen zelaznych na kapliczkach zmujdzkich, kutych na Zmujdzi,
i ani jednego powtarzajacego sie.

Wsciekty jestem, ze nie mogg tego wszystkiego wystac do War-
szawy na wystawe sztuki stosowanej, porozdziawialiby geby jak
wierzeje.

Blagam Pana co predzej i jak najobszerniej wyrazic mi swoja opi-
ni¢ co do posylanych zdjgé.

Calg zimg spedze w domu, azeby madc pracowac i zbierad, i zbierac.
Na przyszly rok przywioze do Krakowa cale muzeum Imujdzkie -
niech patrza.
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Panie! Panie! przeciez to zakopianszezyzna! Na mitos¢ Boga!

Prosze predzej odpowiedzied, bo z ciekawosel ze skory wyskocze.

Bajeczne Panskie Bloto! [sic!] Dawno juz nalezato sig¢ sprawié takie
lanie. Przysiggne, ze skutek bedzie niedtugo, tylko nalezy w oddziel-
nych broszurach je rozesta¢ do wszystkich redakeji i wplywowych
0s0b na kuls ziemskiej. Napisalem o tym do Beka.

Dodaje, ze przedmioty wszystkie, ktérych posytam fotografie, sa z
powiatéw telszewskiego 1 szawelskiego 1 1/3 natur. wielk. Marzg
0 podobnym wyda.wnictwie jak Matlakowskiego. Na poczatek beda
krzyze 1 te lentele, i pralnlkl

A moze Pan by sig zgodzit napisaé tekst to wydawnictwa, ja bym
skreslit tylko parg stow historyczno-etnograficznych. Mam nadzigje,
#¢ dojade do 100 krzyzéw. Ale kto to wyda?! Ho, Ho! gdybym ja
mial pieniadze, tobym ani chwili nie czekal, ino w fotodrukach
sypnat.

Zona moje £le serdeczne pozdrowieniec Obojgu Pafistwu.

Ja §ciskam dlon Panska, caluje raczki Pani Witkiewiczowej 1 §le
pokion talentowi P. Stanistawa juniora, i czekam na odpowiedZ pred-
szg niz w pot roku. Zyczliwy i z szacunkiem

Michat Brensztejn

PS. Wiele bardzo 0zddb w stylu zakop. znalazltem na krzyzach.

Zakopane, 18 wrzesnia 1902

Drogi Panie!

Odpisuje natychmiast. Zdumienie moje tak wiclkie, jak Pana i nie
dziwig sig Pafskiemmu WRZASKOW] radosnemu. Ciesze sig razem
z Panem z tych odkry¢. Niech Pan tylko dalej to robi. Bedzie to jedna
z najdziwniejszych i najcickawszych prac nad nasza kultura. Rzeczy te
sg identycznic takie same, jak nasze. Sadze, 7e wniosek Pana co do
pr7eniesienia ich z Polski nie da sie uzasadnié, e shuszniej by byto
przypuszczac wspolnq podstawg Jjakie)$ PRAKULTURY. Tak czy tak
ciesze sig z tego mewymowme Nie chc:; PODZIALOW dalszych. Zna-
lezé jak najwigcej tacznikdéw migdzy czedciami dzis rozdzielonymi jest
ze wszystkich wzgledéw konieczne. Wigc niech Pan pracuje. Tylko,
co do krzyzdéw: trzeba robi¢ fotografie. KONIECZNIE. Trzeba mieé
sktadang drabing - ustawia¢ i z niej fotografowaé. Oprécz tego niech
Drogi Pan stara sig o starych 1 nowych diewukéw [?], niech Pan
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dotrze do gniazda — zbierze materiat etnograficzno-historyczny, Wy-
DAMY! O to niech si¢ Pan nie boi. Akademia sig TRZESIE [?], a zreszta
wydawce znajdziemy - tego jcstcm pewny.

Nie ma Pan p0]§c1a jak si¢ cieszg. Te krzyze od lat 26 (w 76 bytem
na Zmudzi) smq mi si¢, a zatem [7] sprawdza si¢ tu jeszcze raz, Ze
trzeba tylko spojrze¢ w zycie ludu - Zeby odkryé cuda. I jak na Zmu-
dzi, tak samo gdzie indziej, skoro si¢ skieruje uwage na te rzeczy,
beda sig odkrywaé skarby.

Teraz tak: niech Pan na razic ograniczy zakres zbadania i opraco-
wania do krzyzow i tych rzeczy drewnianych, ale co si¢ da zebrad
w innych sferach zycia, niech Pan notuje i zbiera. Budownictwo, tkac-
two, stare ubiory, obrazy itd. Na teraz jednak, jako pierwszg czgéé:
RZEZBA RELIGIINA 1 ZDOBNICTWO NA ZMUDZI. Jezeli moje pisanie
si¢ do tego przyda - bede pisac.

Jest Pan po prostu boski! Tylko jedno: fotografie sg dobre jako
ostrose, ale troche a czasem bardzo za malo kontrastowe - do repro-
dukcji bedg trudne. Trzeba fotografowaé w wiclkim $wietle i dobrze
eksponowaé. Nie wiem, czy dobrze radze co do ckspozycyi, zdaje sig
jednak, zc tak.

Jeszeze jedno: niech Drogi Pan poszuka swastyki — niespodzianego
krzyzyka — w tej czy owej formie.

Zatem jeszcze raz ciesze sig niezmiernie i jestem Panu wdzieczny za
zajecie sie ta sprawa i zajecie sie tak dzielnie i skutecznie. Cieszy mnie
zapal Drogiego Pana - proszg w nim trwac t dokonaé czynu, za ktdry
»Stawe niezmierng Pan pozyska“. Dobrze.

Co do BAGNA - zjadlo mi caty sierpied. W rezultacie mogg by¢
posadzony do kozy za oszczerstwo ~ zapraszam wige Drogiego Pana
do Sacza na rozmowg o krzyZzach. Tymczasem moze wydamy to
w odbitee.

Tu sczon pickielnie ruchliwy i czynny. Tatry pigkne — cudne. Styl
sig rozwija. Teraz szkicuje trzy dwory: nad Bzurg, nad Stucza i nad
BQHEM!

Sciskam Pana najserdecz[niej] 1 winszuje zdobyczy. Niech Pan
bedzie zdréw, silny 1 wesot i przyjezdza z robota gotowg. Prosze naj-
uprzejmiej ucalowaé rece zony i podzickowac za pamieé, Pozostaje
z szacunkiem 1 ryczliwoscia

Wasz Stanistaw Witkiewicz

Stagka jeszcze nie ma.
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CZESLAW MIROSEAW SZCZEPANIAK

Zapisek o Aniele z dawnych lat

Powraca do mnie Aniot z dziecifistwa

Z. czaséw gdy swiat byl zamknigty na
khucz choroby Za Nim depcze moja
mlodosé z obandazowanym skrzydelkiem

Ballada za siedmioma kolorami

0Od dziecinstwa zzylem si¢ z tecza
Obserwowalem jak spina nicbo z ziemig
W szezerym polu skubala zieled
Pochylila si¢ nad zbozem i sadem

Od dziecinistwa zzylem sig z teczg

Przed ktorag paw chowa ogon w krzaki
Podobno w tgczy drzemie Aniot
Zapigty na siedem kolorowych guzikéw

Ballada wyszeptana

Gdy zgielk na $wiecie
Trzeba si¢ oddali¢
Aby lepiej styszel

Drzy zwornik epoki
Czlowiek cztowiekowi
Nie ustapi miejsca
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Formierz z Grecji |
Prawnik z Rzymu
Niech rzuca ktadke

A Ciebie Panie
O jedno proszg zeby$ mnie
Wystuchat gdy milczg
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Cywilizacja zaslepienia
Edward W. Said, Orienzalizm, PIW, Warszawa 1991

Walka ze stereotypami jést ze wszech miar godna polecenia, zwlasz-
cza gdy dotyczy stereotypdw cywilizacyjnych - znieksztaiconych
obrazéw jednych cywilizacji w oczach drugich. Reperkusje wzajem-
nych uprzedzen sa szczegdlnie groine, gdyz przejawiaja sic w skali
globalnej rzucajac ciefi na losy calej ludzkosci. DoznaliSmy tego na
wiasnej skorze bedgc bez mala poét wieku na pierwszej linii frontu
Wschod-Zachod. Poznajagc empiryeznie rzeczywisto$é Wschodu za-
teskniliSmy za Zachodem popadajac w bezkrytyczne zauroczenie,
prawdziwg dewiacje $rodkowoeuropejska, ulegajac mitowi dobrego
Zachodu 1 dego Wschodu. Z takim nastawieniem trudno stuchaé
gorzkich stdw pod adresem Zachodu: oskarzen o imperializm, wy-
zysk, obojetnosc. Trzeba jednak przyznac, ze w wielu przypadkach
polityka panstw zachodnich prowadzona wobec krajow tzw. Trze-
ciego Swiata byla wigce] niz dwuznaczna, Chodzi nic tylko o rdine
formy cksploatacji, ale takie ¢ przedziwna i szczegdlnie irytujaca
mieszkancéw Europy Srodkowej amnezje dawnych grzechdw komu-
nistow. Ostatnia miala miejsce w Kambodzy, gdzie ludobdjezy Czer-
woni Khmerzy zostali dopuszczeni do wspdlnego stohn konferencyj-
nego. Poigpienie Zachodu nie moze jednak przekraczaé pewnych
granic. Nie chodzi tutaj o kwestig smaku, lecz o prawdg historyczna,
ktérg trudno utrzymal wylacznie w barwach biatych 1 czarnych.
A tak wlaénie postepuje Edward W. Said, palestynski Arab studmjacy
na najlepszych uczelmach amerykanskich i prowadzacy tamze dzia-
falnoéé naukows. Podjal sie on analizy mechanizmu powstawama
1 funkcjonowania na Zachodzie stereotypu Wschodu, sciélej Bliskiego
Wschodu - §wiata islamu.

Gléwne zatozenie metodologiczne Saida jest nastgpujgce: Pola
badawcze, podobnie jak twirczo$é najbardziej nawet wybitnych arty-
stow, sq okreflane | wypelniane przez spoleczerstwo, przez tradycje
kulturalne, okolicznosci historyczne [ instytucje stabilizujqce, takie jak
szkoly, biblioteki, administracje; nddto, zaréwno piasarstwo naukowe,
Jjak artysiyczne nigdy nie jest wolne, zawsze natomiast ogramiczone
w Srodkach wyrazu, zafoZeniach i intencjach. Przyjmujac taki punkt
widzenia, przypominajgcy klasowe podejécie marksistowskie (jak bur-
zuazyjne, to z definicji zte), Said wyrusza na krucjate przeciw Zacho-
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dowi. Gléwnym obiektem ataku jest orientalizm. Pod terminem tym
autor ksigzki rozumie nie tylko akademickg dyscypling naukowa, ale
tak?e pewien sposob myslenia o Oriencie - zachodni sposéb na
dominacjg, przebudowe i sprawowanie wladzy nad Wschodem, Fili-
piki przeciw imperialistom sa zrozumiate, zwlaszcza w $wietle obficie
cytowanych wypowiedzi mezdw stanu, naukowcow, artystow. Spe-
séb ich doboru budzi jednak sprzeciw. Nie mozna przytaczaé senten-
cit Arthura Jamesa Balfoura, Evelyna Baringa (Lorda Cromera) czy
George’a N. Curzona, apologetéw angielskiej ekspansji kolonialnej,
nie wspominajac ani stowem, ze w II pot. XIX w. zycie polityczne
w Anglii uptyngto pod znakiem nieustannej rywalizacji konserwatystow
1 liberatow. Przywddca tych ostatnich, William Gladstone, wielo-
krotny premier, prowadzit polityke bardziej zninansowana. Przy$wie-
cata mu myél o ,malej Anglii“, odsuwal wigc sprawy imperialne na
drugi plan i wigcej uwagi poswigcal reformowaniu kraju. Staé go byto
na wycofanie wojsk z Afganistanu, z uporem walczyl o autonomig
dla Irlandii. To prawda, ze po jego ustapieniu gore wzigly tendencje
szowinistyczne, lecz 1 wtedy nie wygasty glosy sprzeciwu dobiegajace
z tona opozycji liberalne;j.

W podobnym stylu Said demaskuje podstawowe dogmaty orienta-
lizmu: o absolutnej 1 stalej rozmcy mlf;dzy Wschodem i Zachodem,
0 niZszosci tego pierwszego i wyzszosci drugiego, o niezmiennosci
Orientu, o jego zacofaniu, degeneracji i niedorozwoju, o mozliwodci
wyjécia z zacofania jedynie przy pomocy Zachodu. Jesli sa to wszyst-
ko twierdzenia catkowicie falszywe, jak sugeruje Said, dlaczego
uleglo im tylu entuzjastéw Orientu, zardwno naukowcdw, jak arty-
stdw? Dlaczego poczatkowa fascynacja ustepowala uczuciom prze-
ciwnym? A moze w orientalizmie tkwi jednak jakie$ ziarno prawdy,
ktore Said lekcewazy? Aby odpowiedzie¢ na te pytania, trzeba wnik-
naé giebiej w tok wywodu autora, siegna¢ do innych, nie wylozonych
explicite zatozent metodoiogicznych.

Said kwestionuje sens wyrdzniania calosei religijnych, kulturalnych
czy rasowych, radykalnie odmiennych od nas, bo jak mozna wtedy
pozostal w konsekwencji czlowiekiem? Coz jednak zrobié, jesli §wiat
jest zréinicowany i nawet laik dostrzega specyfike kontynentow,
ludéw, kultur? Czym innym jest porzgdkowanie rzeczywistoscl, czym
innym jej warto$ciowanie, a zwlaszcza opatrywanie tego co obce
negatywnymi etykietami. Gdy uznajemy, ze w historii rozwoju ludz-
kosci wystepowaly rézne religie i cywilizacje, trzeba pyta¢ o naturg
wzajemnych relacji. Czy moga byé pokojowe, czy tez wylgcznie kon-
fliktowe? Jesli przyjmiemy teze Feliksa Konecznego o nieustannej



143

konkurencji miedzycywilizacyjnej, konflikty sa nieuchronne. Potwier-
dza to zresztg historia. Nie brak licznych dowoddw agresji Zachodu
na Wschodzie, ale takze Wschodu na Zachodzie, by wspomnie¢ tylko
najazdy Arabdw, a péiniej Turkow. To prawda, ze ekspansja Wscho-
du ustala definitywnie w XVIII stuleciu. Nie byl to jednak efekt
dwiadomych dziatad, lecz stabodci m.in. technologicznej i militarnej
Orientu.

Jedna z bardziej lansowanych tez orientalizmu byto przekonanie,
7e wspOlczesna cywilizacja Orientu to tylko zdegenerowane resztki
dawnej §wictnosci. W twierdzeniu tym tkwi ziarno prawdy, gdyz nie
da si¢ ukryé, ze apogeum cywilizacji islamskiej przypadio na wieki
VII-XVI, za$ lata poZniejsze byly niewagtpliwym okresem zastoju.
Said wykorzystuje krytyke rzeczywistodci islamskie) w XI1X i poczat-
kach XX w. jako dowdd europocentryzmu i antrpocentryzmu Euro-
pejezykdw. Nie oszczedza nawet Marksa, ktdry wypowiedzial wiele
cierpkich stéw pod adresem despotycznego Wschodu., Wystarcza to
do zakwestionowania obiektywizmu Marksa 1 oskarzen o uleganie
orientalnej idei ~ odrodzenia tkwiace] w letargu Azji. W rzeczy samej
Marks w zaangazowaniu Anglii w Indiach widzial szanse na postgp
i rewolucje spoleczna. Podwdjna misja imperinm - burzycielska
i odnowicielska — wynikala z przekonania o wyzszosci technologicznej
i organizacyjnej Zachodu. Dla wielu Europejczykdéw przestanka za-
angazowania Zachodu w sprawy Orientu byla wyzszos¢ kulturalna,
cywilizacyjna, a nawet rasowa. len ostatni argument podchwytuje
Said traktujac go jako koronny dowdd przeciwko twércom 1 funk-
cjonarfuszom imperidw. W rzeczywistosci sytuacja byla bardziej skom-
plikowana. Rasizm XIX-wieczny adbiegal swoja trescig od XIX-
-wiecznych przykladow. Kazimierz Dziewanowski w ksigZce , Brzemie
biatego criowieka” przekonujaco wskaznje na podstawowa rdznice.
W pierwszym przypadku byla to postawa i filozofia oparta bardziej
na przekonaniu o wlasnej wyzszodci niz cudzej nizszosci. Réznica to
nieblaha, gdyz przekonanie o wihasne] wyzszosci nakladato liczne
obowigzki, Wynikaly one m.in. z poczucia misji — Anglicy mieli nale-
ze¢ do rasy, ktorg sam Bog wybrat do rzadzenia. Z tego brato si¢ prze-
konanie o koniccznodcel diwigania brzemienia bialego czfowieka (okre-
§lenie Rudyarda Kiplinga) - obowigzku podejmowania staran w celu
wyprowadzenia §wiata barbarzynskiego na szlaki lepszej przysziosci.
Dobro krajow kolonialnych pojmowano bardzo rdinie, lecz pewne
korzysci byly niewatpliwe, nie tylko w sferze odwiaty i gospodarki,
ale takze administracii. Wklad Buropejczykéw zwlaszeza w te ostat-
nig dziedzine miat swoj walor, zyskujgcy na znaczeniu w sSwietle
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wstrzasajacych walk migdzyklanowych toczonych w cierpigcej giod
Somalii. Rasizm XX-wieczny wyrastal natomiast z przekonania
o nizszodci innych ludzi, wyzwalal wiec nienawi$é, a ta w rezultacie
prowadzita do ludobdjstwa. Los Indian amerykanskich w XIX
1 Zydow w XX w. §wiadczy az nadto wymownie o skutkach pogardy
dla innych ludzi, klas czy narodow.

Nie mozna natomiast odmoéwié Saidowi racji, gdy krytykuje twier-
dzenie orientalistéw o niemoznosci samodzielnego wyrwania sig
z piekla zacofania. ChyzZosé cywilizacyjna (okreSlenie F. Konecznego),
z jaka mozna goni¢ konkurentéw na drodze cywilizacyjnego rozwoju,
nie jest uzalezniona od stanu zacofania, lecz jedynie od rozumnego
ustalenia celu i sposobu jego realizacji. Niewatpliwe dokonania po-
wojennych islamskich modernizacfi, z ktdérymi niestety nie szly
W parze osiagnigcia w poszanowaniu praw ludzkich, sy tego dowodem.
Said nie lubi jednak modermizacyi, ktdra sita rzeczy otwiera furtke dla
wplywow Zachodu. Pigtnuje fakt przyjecia przez Orient postawy
konsumpcyjnej nie tylko w sferze materialnej, ale takze ideologicznej.
Denerwuje go nowa warstwa ludzi wyksziatconych, ktérym wedlug
Saida przydzielono rol¢ w procesie modernizacji: legitymowanie
i nobilitowanie idealéw nowoczesnosci, ktére przyjeli z zewnatrz. Fak-
tu wzorowania si¢ kultury Bliskiego Wschodu na wzorach europei-
skich i amerykanskich nte mozna interpretowac wylacznie w katego-
riach brutalnego nacisku Standéw Zjednoczonych. Potrzebne byto do
tego, przynajmniej cze$ciowe, przyzwolenie ze strony Orientu.

Nie bardzo zatern wiadomo, jaki cel ma przySwiecaé spoleczen-
stwom islamskim. Mozna podejrzewad, ze Saidowi marzy si¢ jaka$
rewolucja, sadzac po Zarliwoéci, z jaka atakuje jej przeciwnikow.
W imige czego ma byé przeprowadzona? Zbankrutowanych ideatow
marksistowskich, czy tez dogmatdow fundamentalistycznych? Wiadomo
jednak skadinad, Ze tak ideologia marksistowska (casus Algierii) jak
i wlasna tradycja (Iran) nie musi weale sprzyjac rozwojowi i jakze czg-
sto wyzwala procesy inwolucji.

Teza o politycznej funkcji orientalizmu zubaza nie tylko percepcje
jego reprezentantéw, lecz rowniez krytykéw. Said wpada we wiasne
sidta i jakkolwiek zarzeka sig, Zze reakcja na orientalizm nie moze byé
okcydentalizm, w gruncie rzeczy przygotowuje pod niego grunt. Sam
bowiem postuguje si¢ zestawem fikeji ideologicznych 1 stereotypow
o bardzo ro6Znej proweniencji. Widzi Zachéd w kategoriach meskiej
dominacji, hegemonii klas posiadajacych, wiadzy Bialego Czlowieka
itp. Na dodatek za wszystko wini kulturg liberaing. Ma ona z pew-
noécig wiele grzechow na sumieniu, lecz oskarzanie jej o opdZnianie
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procesu wzrostu zrozumienia innych kultur jest zbyt daleko idacym
uproszczeniem. Skad by sig wzigly liczne ufatwienia dla mniejszosci
etnicznych w Stanach Zjednoczonych, czego chyba doswiadczyt sam
Said, robigcy tam karierg naukowa? Wszelka krytyka jest niéodzow-
na i Said uczynit na tym polu niemato. Kolejnym krokiem na drodze
oslggniecia prawdziwego porozumienia musi byé samokrytyka, ktora
pozwala dostrzec wlasne bledy, a tych nie brak réwniez po stronie
Wschodu. Czy tak trudno zrozumiel nerwowe reakcje Zachodu
wobec agresji irackiej na Kuwejt i nieustannie podejmowanych préb
budowy islamskiej bomby atomowej? Z faktu poswigcania na Zacho-
dzie tak duzej uwagi sprawom Orientu mozna si¢ tylko cieszyé. Nie
ma bowiem nic gorszego niZz obojgtno$é. Natomiast z oskarzeniem
o instrumentalne wykorzystywanie wiedzy o Oriencie nie nalezy prze-
sadzaé. Orientalistyka polska ma na swoim koncie niemale osiggnig-
cia, lecz trudno byloby oskarzaé np. archeologdéw z Kazimierzém
Michalowskim na czele o dzialanie na szkodg krajow islamskich.
Orientalizm przerzucit mosty migdzy Zachodem a Bliskim Wschodem
i to, co po nich bedzie przejezdzalo, zalezy od dobrej woli obu stron,

Jerzy Gaul
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Ks. bp Stanistaw Adamski -
duszpasterz powstania
warszawskiego

P VIII 1989 r., w 45. rocznicg powstania warszawskiego, ksiggarnie
warszawskie rozpoczgly sprzedaz mojej pracy, ksiazki-albumu pe.
JPowstanic Warszawskie 1944 okiem polskie] kamery®, wydane]
przez Interpress®. Przedstawitlem w niej probe zdokumentowania
dziejow powstania warszawskiego przez fotoreporteréw i operatoréw
filmowych dzialajacych w powstaniu od 1 Vill do 2 X 1944 r.

W trakcie zbierania materialdw do tej pracy (od 1960 1.) wykorzy-
stalem sposrod licznych wspomnien ustnych i opublikowanych takze
wywiad z rezyserem filmowym, Jerzym Gabryelskim', w ktdérym
zalnteresowala mnie szczegdlnie wiele znaczaca dla mnie informacja
o tym, jak jego ekipa filmowala m.in. rmsze $w. odprawiane prrez ks.
bpa Adamskiego z okazji éwigt: Zotnierza, Wniehowzigcia Matki
Boskiej 1 rocznicy Cudu nad Wista, przypadajgcych 15 sierpnia. Uro-
czysto§é ta miata miejsce na duiedzificu Pocziy Gldwne) (dzis rog
ulicy Wareckie] 1 pl. Bohateréw Powstania Warszawskiego). Poza
Swiadectwem J. Gabryelskiego spotkatem sie jeszcze z notg o pobycie
ks, bpa Adamskiego w Warszawic podczas powstania w ksiaZce
Jacka Wolowskiego: 15 sierpnia biskup Adamski z Katowic, kidry zna-
lazlszy sie w dniv wybuchu powstania w Warszawie, zglosit do niego
swdf akces, odprawif na dziedziicu PKO mszg¢ polowg®. O pobycic bpa
Adamskicgo w Warszawic podczas powstania jest wzmianka w mel-
dunku {11 IX 1944 r.) Oddzialu Informacyjno-Wywiadowcezego KG
AK Okrtggu Warszawskiego w rubryce o nastrojach ludnosci potnoc-
nego Srodmieécia’. Te relacje byly dla mnie zaskoczeniem, bowiem
w licznych materiafach tyczacych powstania, do ktdrych miztem dostgp
w ciggu ponad 30 lat poszukiwan (wywiady z uczestnikami i auto-
rami dokumentacji, powstaficami, pamigtniki, opracowania syntety-
czne itd.) nie bylo w ogéle mowy o zadnym biskupie aktywnie biorg-
cym udziat w powstaniu, Przejrzatem bardzo duzo zdje¢ fotorepor-
terskich, w tym caly zestaw serwisu fotograficznego dla gazetek
§ciennych AK pt. ,Warszawa walczy®. Zaden z fotoreporterdw po-
wstania w rozmowie ze mng nie wspomniat ani tazu, ze zrobil zdjecie
biskupa. To samo tyczy si¢ operatordw filmowych; dopiero po wielu
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latach Seweryn Kruszynski przyznal, ze krecit zdjecia jakiegod bis-
kupa odprawiajacegc msze §w., nazwiska jednak nie znal. Zastana-
wial mnie szczegdlnie fakt milczenia, brak relacji o udziale w po-
wstaniu ks. bpa Adamskiego we wspomnieniach lub opracowaniach
autordw zblizonych do kot katolickich®.

Rozpoczalem bardziej energiczne poszukiwania. Bylem przekona-
ny, ze bp S. Adamski (1875-1961), ordynariusz katowicki, z calg
pewnoscia czynnie uczestniczyl w powstaniu na obszarze pdtnocnego
Srodmiedcia. Niestety, ciagle nie napotykatem opisu jego dziatalnogci
duszpasterskiej. W powstanczych sprawozdaniach prasowych z wy-
Swietlanych kronik filmowych (sierpiefi 1944, kino ,Palladium® przy
ul. Zlotej 7}, zamieszczonych w kilku powaznych czasopismach spo-
iréd ponad stu wychodzacych podczas powstania gazet 1 pisemel nie
spotkatem ani stowa o bpie Adamskim?

A jednak wzmianka we wspomnieniach J. Gabryelskiego o sfil-
mowaniu mszy §w. odprawianej przez bpa Adamskiego znalazla cal-
kowite potwierdzenie. Jest ono w zdjeciach ekipy filmowe] Wydziatu
Propagandy KG AK, dzialajacej pod kierownictwem Antoniego Boh-
dziewicza, ktore zoajdujg sie w archiwum Wytwdérni Filméw Doku-
mentalnych w Warszawie, przy ul. Chelmskiej 24. Odnalaziem tez we
wspomnianych kronikach powstaticzych dwie sekwencje filmowe ze
mszg iw. odprawiana przez ks, bpa S. Adamskiego: jedna 15 VIII
1844 r. na dziedziicu Poczty Gléwnej na pl. Napoleona, druga -
w ogrédku kawiarni ,Napoleonka®”, migdzy ulicami Warcckg a Nowym
Swiatem, 26 VIII, z okazji $wigta Matki Boskiej Jasnogoérskicj.
W 7d_]q:mach fotogrdﬁcznych powstania natrafitern tylko na jedno (auto-
rem byl fotoreporter BIP-u PSW [ Tor®), ktore ukazywalo bpa Adam-
skiego zegnajacego grzebanych we wspolne] mogile poleglych w Fil-
harmonii 28 sierpnia. Tak te chwile opisal Zbigniew Swigtochowski,
spiker radiostacji powstafczej (zdjgcie w mojej pracy na s. 66): Tego
samego dnia spadl takze na Srodmiescie polnocne huraganowy ogien ze
wszystkich chyba rodzajow broni. Niemcy dazyli do gwaltownego zgnie-
cenig powstania. Caly dzied znoszono na placyk Zgoda-Fasna zawiniete

U fak filmowafem powstanie warszawskie, ,;WTK"*, nr 2, 11 1959,

2 Tak byle, Warszawa 1947, 5. 233,

* Ludno$¢ cywitna w Powstaniu Warszawskim, Warszawa 1974, t. 2, s. 362.

* W. Bartoszewski, 1859 dni Warszawy, Krakéw 1974, Dni walczqcej Warszawy;
Kronika Powstania Warszawskiego, S. Podlewski, Wierni Bogu i Ojczyinie, Warszawa
1982,

* Te trzy kroniki - z 5, 211 28 sierpnia - sa dzié rozpowszechniane przez Wytwornie
Filméw Dokumenta]nych w Warszawie na videokasetach pit. Warsmwa walczy. Kro-
niki Powstania Warszawskiego.
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w papiery trupy. Lezaly rzedem, wiatr szeleScit papierami. Wystawaly
gole, woskowego koloru nogi — buty zdjeto, mogq przydad sig tym, kito-
rzy ich nie majq. Ztozono ich w mogily po dwudziestu. Ludzie plakali.
Modlitwy odmdwiono chiralnie. Przemawiaf jakis biskup i putkow-
nik...* Tym biskupem byl wlasnie ks. S. Adamski (w mojej pracy
zdjgeie na s. 245). Latwo go poznaé po siwych wlosach, okularach
i piusce na glowie. Na zdjeciu z serwisu fotograficznego w gazetce
$ciennej AK ,Warszawa walczy“ pod fotografia jest tylko podpis:
Zbiorowy pogrzeb iragicznie poleglych w Filharmonii. Foto PSW
~Jor". To samo zdjecie zostato powtdrzone w ksigzee Jana Ostaszew-
skiego pt. ,Powstanie warszawskie® (Rzym 1945), w formacie pocz-
towkowym, z podpisem: Ostatnia poshuga {ciata polegfvch owiniete
w gazety).

Celem potwierdzenia tozsamoéci ks. bpa Adamskiego odwicdzitem
Warszawska Kurig Arcybiskupig przy ul. Miodowej. W archiwum
Kurii nie zdolano zaspokoié mojej ciekawosci, natomiast otrzymatem
wskazdwke, iz w Kanie Nadarzynskicj niedaleko Warszawy przebywa
ks. prat. Jan Tworkowski, ktory w powstaniu byt kapelanem w Cen-
tralnym Sgzpitalu Polowym w podziemiach gmachu PKO przy ul
Swictokrzyskie). Napisatem pod wskazany adres i otrzymaltem odpo-
wiedZ pozytywng. Ks. Tworkowski pamigtal, ze istotnie bp Adamski
spelnit postuge duszpasterska w Srddmiesciu potnocnym, nie wiedziat
natomiast w jakich okolicznosciach 1 gdzie. Z kolei napisatlem do
Londynu, do Tadeusza Zenczykowskiego, ktéry byt szefem Wydziatu
Propagandy KG AK. Odpowiedzial, ze dobrze pamigta bpa Adam-
skicgo, opisal nawet jego wyglad. Pamigta takze zdjecie fotograficzne
matego placyku na Jasne] 1 Zgoda (tzw. pod Ortami), na ktorym
odbywal si¢ pogrzeb wiclu zabitych akowcdw. Biskup odmawiat
modlitwy i zegnal polegltych. Tymczasem kierownik Archiwum WFD
Wtodzimierz Reklajtis, ze swej strony, szukal mozliwoéci identyfika-
¢ji osoby biskupa na zdjeciach filmowych z powstania znajdujacych sig
w jego zbiorach. PosiadaliSmy reprodukcje klatki filmowej duzego
formatu z podobizng biskupa. Kiedy W. Reklajtis spotkal na jakims
zebraniu pewnego dostojnika koécielnego, poprosit go o identytikacje
postaci biskupa. Rozméwea o$wiadczyl mu, ze moze to by¢ ordyna-
riusz tomzytiski, ks. bp Mikotaj Sasinowski. Wobec tych rozbieznosci
nalezalo nadal prowadzi¢ poszukiwania. Udalem si¢ do dominika-
nina Kasznicy, powstanca warszawskiego, do warszawskiego KIK-u.
0. Kasznica istotnie byl powstancem, lecz na Mokotowic. Kiedy jed-
nak okazatem zdjecie filmowe biskupa, od razu wykluczyt osobe bpa
Sasinowskiego, ktdry byl kapelanem w I Korpusie Wojska Polskiego
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w Szkocji, a sakre biskupia otrzymat dopiero w 1970 r. Dane te po-
twierdzita na pismie Kuria Diecezjalna w Lomzy. O. Kasznica pora-
dzit, aby zdjecie biskupa postaé¢ do Kurii Diecezjalnej w Katowicach
z proébg o rozpoznanie osoby. 15 XI 1988 r. otrzymalem odpowiedz
twierdzacg z wyjasnieniem, e bp Adamski przebywal w Warszawie
w latach 1942-45. Mieszkal wtedy u swego brata, Walerego (Jana)
Adamskiego przy ul. Kanonia 12. W czasach powstania spowiadal,
odprawial msze §w. i udzielal sakramentu chorych. Zatem sprawa
udziatu ks. bpa 5. Adamskiego w powstaniu zostala catkowicic
wyjasniona. Dla pelngj dokumentacji pobytu bpa Adamskiego
w Warszawie nalezy doda¢, e rodzina Adamskich w polowie 1944 r.
przemosia si¢ z ul. Kanonia na ul. Warecka, 14 w pétnocnymn -Sréd-
miesciu, nastgpnie, na poczatku wrzesnia, na ul. Chmielna, a po
kilku dniach noca przedostata si¢ przez Aleje Jerozolimskie do
Srédmiedcia potudniowego, do naroznego domu przy ul. Poznanskiej
i Hozej, do mieszkania dra Hanasza. Nalezy takze sprostowac infor-
macj¢ katowickiej Kurii Diecezjalnej co do brata bpa Adamskiego.
Otoz ks. Walerian (nie Walery) Adamski przebywal w Warszawie,
powstanie zaskoczylo go na Mokotowie, skad zostal wywieziony
przez Niemcow do obozu w Oranienburgu.

Potwierdzenie tozsamodci bpa Adamskiego na zdjecin filmowym
z powstania przez Kurig Diecezjalng w Katowicach pozwolilc mi
w poczuciu pelnej odpowiedzialnosdci zamiescié w mojej cytowanej pra-
cy odpowiednig notg i reprodukeje klatki filmowe]j przedstawiajacej
bpa Adamskiego odprawiajacego mszg §w. 15 VIII 1944 r. na dzie-
dzincu Poczty Glownej.

Jednakze wyjasnienie udziatu bpa S. Adamskiego w powstanin
warszawskim w moim glgbokim przeéwiadczeniu nic byto catkowite.
Pozostata do rozwiktania sprawa zmowy milczenia wokdt jego osoby,
sprawa zadodéuczynienia moralnego postaci wielkiego spolecznika
i obywatela, szczcgolme zastuzonego w Wielkopolsce i na Slqsku
Wypada w tym miciscu dodaé, ze bp Adamski przed I wojng $wia-
towg byt bliskim wspélpracownikiem ks. Piotra Wawrzyniaka, wybit-
nego dziatacza spoétdziclczosci kredytowej i rolniczej, kiéry umocnil
polski system bankowy w zaborze pruskim. Po jego §mierci w 1910 1.
ks. 5. Adamski kontynuowal dzietlo swego poprzednika. Postanowi-
fem dotrze¢ do Zrddia te} zmowy milczenia. Napisatem znowu de
T. Zenczykowskicgo (kpt. ,Kani*), szefa Wydziah1 Propagandy KG AK

¢ .Za wolnosc i lud®, nr 8/1957. ' '
T Zob. Wielka Encyklopedia Powszechna PWN, Warszawa 1962, t. l 5. 29.
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podczas powstania warszawskicgo, z progba o wyjadnienic. Oto od-
powiedZ z 21 X1 1988 1. W mojej pamigei wyraznie pozostaty wiado-
mosé, ze biskup Adamski byt w czasie powstania w Warszawie i peinif
czynnoscl duszpasterskie. Przed powstaniem bylo cicho o jego pobycie
w Warszawie. Byc moze Swiadomie, gdyz biskup Adamski po wkrocze-
niu Niemcow na Slgsk nie przeciwstawial sie zglaszaniu Slgzakow na
Jakqs Volksliste. Robil to dla vcalenia olbrzymiej iloici ludzi. Wiadze
Polski Podziemnej nie mialy mu tego za zle, chol tego NIE ROZGEA-
57Z4AN0O (podkr. moje ~ W.J.). O ile wiem, to i wiadze kofcielne zrozu-
mialy pobudki biskupa. Po zakoriczeniu wojny powrdcit on do Katowic
i nowe wladze, uczulone na duchowienisiwo i na sprawy Velksdeutschéw,
nie stawialy mu rowniez zadnych zarzutéw. MoZe wige diatego nictatwo
bylo Panu znalezc potwierdzenie obecno$ci biskupa w Warszawie.

Sprawg Volkslisty wyjasnil dostaiecznie sam Adamski w broszurze
wydanej w Katowicach® w 1946 r. Na wstepic bp Adamski podkresla,
ze po zajeciu przez Niemcow Slaskz biskupi $lgscy - az do przymu-
sowego wysiedlenia - stanowili jedyny autorytet dla ludnodcet polskicj
i byli $wiadomi SWCj wielkiej odpowiedzialnosci przed narodem. Dla-
tego, jak wyjasnia, postanowit skorzy%tda z postgpkdw Niemedw
zamlcs7kaiych na Slasku: Przed wojng Niemcy na Slgsku maskowali
sig jako Polacy. Wehodzili jako Polacy do polskich urzedow | organiza-
cji, wiedzieli ¢ wszystkim, mogli informowaé wladze niemieckie o za-
mierzeniach polskich, zdolali skutecznie paralizowad zabiegi polskie. Po
wybuchu wejny ci wiasnie zdrajcy informowali wkadze niemieckie o pol-
skich ,agiiatorach” i organizacjoch, powodujqc Smierd wielu i siraty
cigzkie.

To dafo pochép do projektu, chy w podobny sposoh maskowad sig
wobes Niemcdw [ udajge Niemcdw pozostaé na miejscu, przentkad ich
organizacje, organizowad wywiad, ratowad ludzi, paralizowad zabiegi
wrogie polskosci,

Nie cheac samodzielnie decydowaé w tak waznej sprawie narodo-
wej bp Adamski, jeszcze w paZdzierniku 1939 r., przestal do premiera
Rzadu na Uchodistwie, gen. W. Sikorskiego, pisemne sprawozdanic
o sytuacji Polakéw na Slasku w zwiazku z zarzadzeniami okupanta,
proponujac jednoczednie przyjecie jego projektu jako whasciwego dla
postepowania Polakdw w aktualnych warunkach. Sikosski, a takze
Rada Narodowa, ktorej zreferowal sprawg z polecenia premiera
rzadu po]sklcgo ‘Arka Bozyk - zaakceptowali projekt bpa Adam-
skicgo i drogg radiowg (BBC) powiadomiono Polakow na Siasku
a decyzji. Wspomniany projckt ,maskowania sig” po raz drugi refero-
wal w Paryzu ks, pral. Zygmunt Kaczyiski, ktory wydostat si¢ na
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Zachdd w marcu 194G 1. Komunikaty rzadu londyhskiego nadawane
kilkakrotrie przez BBC rachgcaly Slazakéw do stosowania si¢ do
projektu ,maskowania sig“. Polacy je styszeli mimo zakldcenia odhio-
ru przez Niemcodw. Ks. bp Adamski wykorzystat w celu zyskania sku-
tecznoscel realizacji swego projektu dazenia Niemcdw do wykazania
si¢ przed swoimi wiadzam) zwierzchaimi 1 $wiatem wielkoscia wzro-
stu niemczyzny na okupowanych terenach. Wydal odpowiednie dy-
rektywy Polakom, by w celu unikniecia wysiedlenia, pozbawienia ich
majatku i miejsc pracy przyjmowali narzucone przez wladze niemiec-
kie dokumenty®. Wierzylifmy przeciez - pisal ks. bp Adamski, Ze
wojng zakowczy sig kleskq Niemiec w niezadlugim czasie, Te argu-
menty dowiodly stusznoéci zastosowania fortelu wejennego”. Pola-
¢y, mieszkafcy Slaska poszli za radg swoich biskupéw. W rezultacie
wigkszos¢ Polakdw przyjmowato tzw. placdéwke — nowe dowody os0-
biste z odciskiem palca 1 odwiadczeniem, ze przychyla sig do niemiec-
kasci. Wiadzom niemieckim chodzilo o to, by siwierdzi¢ narodowos¢
polska celem wysiedlenia Polakéw ze Slaska. Podobmie rzecz sig
miala z wprowadzeniem obowigzujacej w 1941 1. niemieckicj listy
narodowosciowe]. Polak, ktory chcial pozostaé na Slasku, musiat ja
podpisaé. Umiejetnosé przewidywania i dalekowzrocznodé wielkiego
spofecznika-kapifana, ks. bpa S. Adamskiego, zwycigzylty. Polacy na
Slasku przetiwali ockupacje niemiecka, utrzymali polskosé i swoj stan
posiadania. Pewnym potwicrdzeniem powyzszego jest zapis we wspom-
nieniach Stanistawa W. Dobrowolskiego o Géornoslazaku Edwardzie
Wernerze, ktéry stuzyl w wojsku niemieckim i nadestat (do Krakowa)
informacje spod Stalingradu. Nie wiem, czy jego nuiwnie zaszyfrowane
meldunki mogg daé cof wigcej, niz informacje o nastrojach w wojsku
alemieckim, niemniej $wiadczyfo lo o wysokim stopniu gotowoici Gor-
noflgzakdw de stuienia Polsce, chod¢ mieraz w niemieckim mundurze.
Nie byly to wypadki odosobnione, lecz raczej reguda; folksliste podpisali
przeciez zgodnie z zaleceniem kaiowickiego biskupa Adamskiego upo-
waznionego do tego (jak moéwione) przez sumego gen. Sikorskiego'.
Ks. Romuald Rak w swym szkicu'! dokonat szczegdlowef analizy

8 Poglgd na rozwdj sprawy naredowas cmwc'j w ruo;awodztme Slaskim w czasie okupac_n
niemieckiej. . -
> W, Oszelda, , Folkslisia" na Slqsku LPrzeglad Zachodni®, nr 5/1948,s, 502-508;
K. Popiciek, S]q.sk w oczach okupanta, Katowice 1960, s. 77—-78 8i. .
0 Memuary pacyfisty, Krakéw 1989, s. 157..
V' Biskup Adarmski a volkslista {w odpowiedzl Jazefowa Garliniskiemn zLandynu), ,Slz;-
skie Studia Historyczno-Teologiczne®, & XVIH/1985, ,,Oberf;chlesmghes Jahrbuch®,
Berlin 1991, 1. 7, 5. 223-231,
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stosunkéw na okupowanym przez Niemc6w Slasku oraz postgpowa-
nia bpa Adamskiego w zakresie ratowania polqkosm na Slasku po
uprzednim uzyskaniu zgody rzadu gen. Sikorskiego i przyzwolenia
Stolicy Apostolskiej 1 stwierdzil stuszno$¢ obranej wowczas drogi
w warunkach okupacji niemieckiej. Takie stanowisko zajmuja rowniez
autorzy licznych publikacji na ten temat.

28 11 1941 r. o godzinie 9.00 rano Gestapo wywiozlo ksigzy bisku-
péw Stanistawa Adamskiego i Juliusza Biefika wraz z czlonkami
Kurii do Generalnej Guberni, a caly majatek zostat skonfiskowany
na rzecz Rzeszy. Przywieziono duchownych do Krakowa i pozosia-
wiono na ulicy przed palacem metropolity krakowskiego, ks. A.S.
Sapiehy!?. Po kilku tygodniach pobytu w Krakowie Adamski wyje-
chal do Warszawy, gdzie zamieszkal u swego brata, a ks. bp Juliusz
Bieniek znalazl schronienie w Kurii kieleckiej.

Po ukazaniu si¢ w sprzedaZzy mojej ksigzki-albumu otrzymaltem list
z Poznania (z 6 X 1989 r.) od bratanicy bpa Adamskiego, corki Jana,
Krystyny Pietkiewicz, kidra potwierdzita udzial swego stryja w po-
wstaniu, w ktorym sama rowniez brata udzial. W miesigcu sierpniv -
pisala - Stryj bardzo aktywnie uczestniczyf w Zyciu powstascow jak
i ludnofci. Co wieczor bylo nabozerisiwo. Kidregos dnia Stryf wrocit do
domu z oparzonq rekq po nabozenstwie w Sztabie zaburzonym nalotem
na Prudential. Musiat wracaé przez gruzy i opart sig o jakies rozgrzane
zelastwo (mial wiedy 69 lat).

Po kapitulacji powstania rodzina Adamskich wyszla z Warszawy
2 X 1944 r. Przez ob6z w Ursusie (ob6z w Pruszkowie byl juz przepet-
niony) dotarla do Czgstochowy, a po wyzwoleniu do Katowic, gdzie
bp Adamski ponownie objal diecezje.

Jan Osmanczyk pisal'®, 7e 18 IIT 1945 r. w Opolu, z okazji przyla-
czenia tych ziem do Macierzy, miafo migjsce spotkanie dwezesnych
wiadz PRL na czele z prezydentem KRN, Bolestawem Bierutem.
Podczas bankietu obok niego siedzial ks. Adamski, biskup katolicki
diecezji katowickiej. Jednak kiedy zaczeto wznosié toasty, biskup
opuscit zebranie - pono¢ bardzo spieszyl sig na nieszpory - powie-
dzial Bierut Osmanczykowi zapraszajgc g0 na OpPUSZCZONE migjsce
(2 ktorego ten nie skorzystal).

Na zakoniczenie swego listu K. Pietkiewicz pisze o powojennych
losach bpa Adamskiego. Stryj, za swoje listy pasterskie, w 1933 roku
zostal usuniety z Katowic i wywieziony do Lipnicy. Odczytano mu
wyrok skazujgcy na 3-letniq banicje, podpisany przez Min. B.P., ale nie
dano do rgk. Dokladnie po uplywie tego czasu wsiadl w pociqg { wrécit
do Katowic w maju 1956 r. (miaf wtedy 81 lat) wywolujgc wielkq kon-
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sternacje Wojewddzkiego Urzedu Bezpieczedstwa. Nastepnego dnia zja-
wili sig funkcjonariusze UB w towarzystwie lekarza i ponownie zawieZli
Stryja do Lipnicy. W patdzierniku 1956 zaproszono Stryja do powrotu.
Tym razem powrét byt wielkq manifestacjq ze sirony gornikéw i lud-
nosci calego Gornego Slgska. Stryj nadal spelnial swoje duszpasterskie
obowigzki mimo podeszlego wieku i przebyciu lewostronnego porazenia
potowiczego. Zmart 12 listopada 1967 roku w wieku 92 lat. Odbyi si¢
manifestacyjny pogrzeb prowadzony przez dwezesnego ks. Kardyrala
K. Wojtyle. Kazanie wyglosit ks. Prymas S. WyszyHski.

Udzial bpa S. Adamskiego w pracy duszpasterskie) w powstaniu
warszawskim cd 29 VIIT do 2 X 1944 r. zostal udokementowany na
zdjeciach filmowych ckipy Wydzalu Propagandy KG AK, kiore
podczas powstania nie zostaty, z braku pradu i wody, wywolane
i dlatego nie byly wyswiétlone w kinie ,Palladium®, Ukryte przez
poszczegbinych operatorow filmowych doczekaly wyzwolenia War-
szawy, po czym zostaly poddane obrobee laboratoryjnej. Opraco-
wane w 1992 r. sa obecnie dostepne'®,

Zbieg okolicznosci natury narodowej i paﬁstwowej oraz wzgledy
bezpieczeristiwa osobistego nie pozwolily ujawni¢ taktyki ratowania
Polakow na Slasku, a takze roli, jaka odegrat w tym dziele ks. bp
Stanistaw Adamski. Po wojnie sprawa ia z wolna przycichla i poszia
w zapomnienie. W przeddzien 50, rocznicy powstania warszawskiego
godzi sie, w imi¢ prawdy historycznej w celu upamiginienia zashug
ks. bpa S. Adamskiego dia ratowania polskoici — do niej powrdcié.

Wiadystaw Jewsiewicki

12 E, Wichura-Zajdel, Z a‘z:ejéw duchowzensxwa slqskaego w czcme wojny 1939—1945
Warszawa 1968, 5. 53-54, :

3 Byt rok 1945, Warszawa 1985, 5. 119,

i Warszawa wa!czy, Cz. 11, Kroniki 41 5 oraz Exodus.
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Muzeum Adama Mickiewicza
w Nowogrodku
otwarte po raz trzeci

Ostatni — przed diugg przerwq — numer ,Przeglgdu Powszechnego”
ukazal si¢ z datg styczniowq 1953 r., byt to nr 1 (731), tom 235.
W dziale ,Materialy historyczne” ukazalo sig w tym numerze dokon-
czenie publikacji (rozpoczetej w numerze grudniowym 1952 r.) |, Nie-
znanych listow Teofila Lenartowicza do Gustawa Zieliviskiego z lat
1879-1881" w opracowaniu Olgierda Poryckiego. Tenze OQlgierd Po-
rycki byt autorem - w ostatnim I przedpsiatnim numerze — recenzji
teatralnych i filmowych (te podpisywal innym pseudonimem: Jacek
Orpieriski), ktére w ,PP" zamieszczat w latach 1951 1 1952 réwnoczes-
nie z recenzjami ksigzek, Z oczywistych wzgledow musielismy pisywad
pod pseudonimami. Bolestaw Hertyiski, autor sprawezdant z wystaw, to
Zbigniew Herbert, trzej moi koledzy z tego samego roku polonistyki
warszawskiej pisywali pod pseudonimami: Bogustaw Grodzicki (Zdzi-
staw Najder), Marian Olszewski (Ryszard Gorski), Pawel Wolowski
(Zbigniew Kubiszewski); Ryszard Wasita pisywal pod pseudonimem
Marek Krupiviski, Maria Dernalowicz jako Celina Komornicka (podpi-
sang raz z bledem: Komarnicka), w latach 1950 i 1951 Waclaw Sad-
kowski pisywal pod pseudonimem Waclaw Rola, ale po przelomie ideo-
logicznym zaczgl publikowad w pismach o orientacfi marksistowskief.

S HT 1953 r. zmart Jozef Stalin. Od redakeji ,PP" wymagano, aby -
nie poprzestajgc na informacyjaym nekrologu - zamieécita artykud
redakcyiny o wielko$ci zmarfego. Redaktor o. Jan Gwalber! Piwidski
i 0. Stanistaw Wawryn poinformowali wspdfpracownikdw o swoim ,.non
possumus”. Nasiepny, lutowy numer, przygotowany do druku, juZ sig
nie ukazal.

Po 40 wigc rowno latach Olgierd Porycki, czyli Janusz Odrowqz-
-Pienigzek, wraca na tamy . PP*, Jako dyrektor Muzeum Literatury im.
Adama Mickiewicza w Warszawie prezentuje noweo, ale juz po raz
trzeci, otwierane Muzeum Adama Mickiewicza w Nowogrddku, do
kitdrego powstania w nowym, wspdlczesnym ksztalcie przylozyt reki.

J.O.-P.
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12 IX 1992 r. odbylo sie w Nowogrddku trzecie z kolei otwarcie
Domu-Muzeum Adama Mickiewicza. Polaczone bylo z odstonigciem
pomnika Mickiewicza diuta minskiego rzezbiarza, Walerego Janusz-
kiewicza, ktory zrealizowal po 160 latach takie oto Zyczenie wyra-
zonc przez Poetg w stowach skierowanych w 1832 r. do Ignacego
Domeyki: Zegoto, jesli za co, to za ,Pana Tadeusza® muszq k;edy&
postawic mi Nowogrodzianie pommk na placu w Nowogrdédku.

Pomnik Adama stanat jednak nie na placu, gdzie posrebrzona rgke
ciggle jeszcze na zachdd wyclaga Wiodzimierz lljicz Lenin, ale na
placyku przy Goérze Zamkowej, w niewielkiej odleglodci od kopca
usypanege ku czol Mickiewicza w 1931 1., teraz przed uroczystoé-
ciami uporzgdkowanego. Przedstawia posta¢ Mickiewicza z lekko
unicsiony r¢ka, pelnego zadumy. Rzezba ta byla pracg dyplomowa
Januszkiewicza (1987). Odiew byl juz gotowy od pewnego czasu, jed-
nak odstonigeie pomnika zdecydowano polaczyé z otwarciem Domu-
-Muzeum Adama Mickiewicza po rewaloryzacii i z zupehlie nowa
ekspozycja stworzong gléwnie przez Muzeum Litcratury im. Adama
Mickiewicza w Warszawie. _

Uroczystodci mickiewiczowskie w Nowogrodku zgromadzﬁy Pola-
kéw zwlaszeza z Biatorust (z wladzami Zwiazku Polakow na Biato-
rusi 1 jego oddzialéw), Litwy, a takze z Polski, przede wszystkim
z Biategosioku 1 okolic. Oficjalne wladze Rzeczypospolitej Polskie)
reprezentowali: wiceminister kultury i sztuki Michatl Jagietto, amba-
sador RP w Minsku prof. dr Elzbieta Smutkowa, wicewojewoda war-
szawski Krzysziof Pypacewicz, przewodniczacy Sejmowe] Komisji
Kultury pos. Juliusz Braun, Wiadze Biatorusi: minister kultury Jew-
genij Wajtowicz, wiceministrowie Wladimir Gilep i Wladimir Rytat-
ko, wladze miejskie - mer Nowogrodka, dzialajacy aktywnie Georglj
Bako. Uroczystodci mickiewiczowskie potaczone ze Swigtem miasta
zakofczyly si¢ wzmacnianym przez gigantofony koncertem biatoru-
skich solistow 1 zespoldw na wzgdrzu pod resztkami muréw zamko-
wych z udziatem kilkuset widzéw.

Po raz pierwszy otwarto nowogrodzkle Muzeum Adama Mickicwi-
cza przed 54 laty, na rok przed I1 wojna Swiatowg - 11 [X 1938 r. Po
remoncie domu (ktéry spalit sic w 1881 r., a odbudowany zostat
w 1887 r.} zebrano w nim pamigtki, ktérych wickszodé dzi§ juz nic
istnieje. Zostaly zniszczone wraz z domem uderzeniem niemieckiej
bomby 22 V1.194] r. Jak wiemy, byl tam fotel Adama Mickiewicza,
jego notatki, obrazek §w. Antoniego pochodzacy z tegoz dworku,
akta sadowe ojca i dziadka, kilka kmazek Z biblioteki domowej Mic-
kiewicza, przekazanych z Paryza po émierci wnuka Poety, dra Lud-
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wika Goreckiego, a takZe nieco pamiatek po Maryli Wereszczakow-
nie: krucyfiks, szal, lustro, kufer z Tuhanowicz. Wérdd ocalatych
z dawnego Muzeum cksponatéw nalezy wymienié zakupiony przez
przedwojenny Komitet Mickiewiczowski od wdowy po rzeZbiarzu
Antoine Bourdelle’s model paryskiego pomnika Mickiewicza.

Na jubileuszowy rok mickiewiczowski 1955 wtadze Bialorusi od-
budowaly dworck w ksztalcie przedwojennym i w 100. rocznice
¢mierci Poety otworzyly tu Dom-Muzeum Adama Mickiewicza z wy-
stawg biograficzng urozmaicong kilkoma pamiatkami i kopiami por-
tretéw oraz fotografiami przestanymi przez dwezesne Muzeum Ada-
ma Mickiewicza w Warszawie {obecnie Muzeum Literatury). Byl to
poczatek wspdipracy migdzy warszawskim i nowogrédzkim Muzeum,
ozywionej jednak dopiero w 1987 r., kiedy to podpisano umoweg
o bezposredniej wspoipracy. Dzigki te] wspdlnej inicjatywie w dwa
lata p6Zniej przystapiono do rewaloryzacyi domu rodzinnego Poety
wraz z calym otoczeniem. Wykonat ja na koszt strony biatoruskiej
wileriski oddziat polskiego przedsigbiorstwa ,Budimex” wraz z Bialto-
stockim Kombinatem Budowlanym na podstawie projekin inz. arch.
Michata Balasza. Podstawa projektu byta dokumentacja znajdujgca
si¢ w warszawskim Muzeum Literatury, zebrana przede wszystkim
przez syna Poety, Wihadystawa Mickiewicza, ktéry - jak wiemy -
odwiedzit dom rodzicielski dwukrotnie: w 18611 1922 r.

Realizacja odbudowy domu jest nie tylko proba przywrdcenia go
do ksztaltu z poczatkow XIX w., ale i odtworzenia jego otoczenia,
a wiec oficyny, épichrza, altany i studni z kolowrotem. Jednoczesnie
W prcuekcw uwzgledniono wymogi, jakie powinna speiniaé nowo-
czesna i wygodna ekspozycja (polgczono dworek z oficyna podziem-
nym przejSciem). Calos¢ prac wykonano wyjatkowo starannie: gonty
zostaly zrobione przez specjaliste pochodzacego z ziemi augustow-
skiej, kafle do kominka i piecdw — przez artyste-ceramika z Minska.
Wrykonano charakterystyczne dla dwordw tego okresu belki sufitowe
i debowe okna z okiennicami, powigkszono takze piwnice, kidre
w przysziosci mogg sig staé salami przeznaczonymi do wystaw cza-
sowych. Zadbano o uksztaliowanie terenu 1 zieleni.

Gdy w pazdzierniku 1990 r. Muzeum A. Mickiewicza w Nowo-
grodku t Muzeum Literatury w Warszawie przystapily do prac zwia-
zanych ze wspdlng realizacjg stale] wystawy w dworku — nie przypusz-
czaliSmy, z¢ zakres prac i stopienn udziatu w nich sirony polskiej
bedzie tak duzy. Zadanie konsuliacji scenariusza wystawy, ktory
przedstawila strona bialoruska, przerodzito sic w udzial autorski,
a pOzniej takze eksponatowy. W efekcie tych wspdlinych prac zmienit
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si¢ charakter ckspozycji. Z Polski dostarczono blisko 200 oryginal-
nych obiektow muzealnych z przetomu XVIII i XIX w., ktore stano-
wig teraz zasadniczy trzon materiatowy wystawy.

Plac, na ktorym ongié stangl dworek, ojciec Poety - Mikolaj M1c-
kiewicz - wowczas komornik minski, zakupﬂ w 1804 r. Byly tu piw-
nice i fundamenty domu (nalezacego kiedy$ do burmistrza nowo-
grédzkiego, Fiodora Tyczyny), ktéry spalit sig podczas pezaru No-
wogrodka w 1751 r. Na nich juz w 1806 r. stanal dom murowany,
ktéry wedle stéw Ignacego Domeyki byt najlepszy w calym mia-
steczku, gdzie tylko klasztory i koscioly byly murowane. (Byl jeszcze
w Nowogrddku i palac radziwiltowski, w ktdrym w 1812 r. kwatero-
wal brat Napoleona - krél westfalski Hieronim, choc¢ istniala tez
legenda, ze zamieszkat on whasnie w dworku Mickiewiczow.) Wiemy,
ze dom ten choé nie ubogi, zamoznym tei nie byf. Nie znamy jednak
szczegdtow, jak doldadnie wygladato jego wngtrze. Dlatego wezes-
niejszy pomyst jego odtworzenia w calosci nie miatby uzasadnienia.

Koncepcja autordw ekspozycji poszia wiec w innym niz petna rekon-
strukcja kierunku. Dworek pelni czgsciowo funkcje domu-muzeum
{w dwoch satach) i ekspozycii biograficznej, ktéra obejmuje calosé zy-
cia i tworczodci Poety, przenoszac sie z dworku do przejicia podziem-
nego laczgcego dworek z oficyng, ktdra zndw miedci biblioteke i sale
koncertowa. Wedle zachowanych wspomnien odtworzy¢ mozna bylo
7 duza doza prawdopodobiefistwa Jedynie gabinet ojca Poety.

Zamierzeniem tej wigce czgéci wystawy byla rekonstrukeja wngtrza
z poczatku XIX w. Celem bylo stworzenie atmosfery pokoju nowo-
grodzkiego prawnika, uczestnika wydarzefh politycznych i history-
cznych przetomu X VIl 1 XIX w. Podstawa doboru eksponatéw byly
przede wszystkim wspomnienia brata Poety, Aleksandra Mickiewi-
cza,

Przywiczione z Polski oryginalne meble nawiazujg do skromnego
1 praktycznego wyposazenia pokoju-gabinetu ,komornika minskie-
go”. Kryta czarng skora sofa, empirowe biurko, biblioteczka - za-
spokajaty niewygdrowane zapewne gusta 1 potrzeby Mikotaja Mic-
kiewicza. Wyeksponowano tutaj cenne ksigzki, zwlaszcza zwigzane
z profesja pana Mikotaja, data swych wydan nie przekraczajace roku
jego Smierci - 1812,

Bron i jedwabna makata pochodza z XVIII w. Do uczestnictwa
pana Mikotaja w insurekcji koiciuszkowskie] nawiazuja portrety
Kosciuszki, Rajmunda Korsaka 1 Jakuba Jasinskiego, a takie dwie
akwarele Aleksandra Orfowskiego: ,Odpoczynek patrolu Gwardii
Narodowej” oraz ,,Obrona przeprawy przez Wojsko Polskie”.
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Portret Napoleona i1 obraz Damela ,,Odwrét z Wilna“ nawigzuja
do nadziei, jakie wiazal pan Mikolaj ze zblizaniem sig do Nowogrdd-
czyzny Wielkiej Armii napoleoiskiej i do dramatycznego epilogu.

Osoba ojca Poety jest wigc w tym pokoju pretekstem, a nie celem
przedstawienia wystawienniczego. Zamierzeniem autoréw bylo uka-
zanie symbolicznego nwiklania Judzi tego czasu w dramatyczny bieg
historii. Obecny wyglad salonu nawigzuje raczej do literackiej wizji
salonu w Soplicowie 1 ta ,licentia poetica®, przynalezna takzc auto-
rom wystawy, ma tu swoje uzasadnienic. U panstwa Mickiewiczow
salonik byl niewatpliwie skromniejszy, ale w okolicznych dworach -
Tuhanowiczach, Czabrowie, a wiec prawzorach Soplicowa - byl
zapewne taki wlaénie,

Salon wigc czy inaczej pokdj godcinny to takze rekonstrukcja wne-
trza. Dobor ekspopatdéw z przelomu XVIII 1 XIX w. nawigzuje do
historii opowiadanej anegdotycznie, choé nie zawsze obicktywnic -
~domowo®. To usprawicdliwia niesystematyczny, ale barwny jej wy-
ktad - tradycja podaje, ze w tym pokoju panstwo Mickiewiczowie
spotykali sig z dzie¢mi rozmawiajgc o historii i wspolezesnosel, Ory-
ginalne eksponaty rekonstruwja wigc raczej przedmiot tych rozmow
niz otoczenie, w ktorym sig odbywaty.

Oryginalne eksponaty, kidre zostaty przywiezione z Polski, stano-
wig tu gldwny trzon wystawienniczy, Meble, obrazy oraz rzemiosto
artystyczne zostaly dobranc tak - jak juz wspomniano -~ by stworzyé
klimat salonu w §redniozamoznym dworze szlacheckim tych ziem,

O chwale i1 przewagach orgza polskiego przypominajg eksponaty
zgromadzone wokoét kompletu mebli: stobu, kanapy i krzesel. Obraz
LBitwa Polakow z Turkami®, portret krdla Jana III sz symbolem
sarmatyzmu. Portret Michata Gorskiego trzymajacego buzdygan,
ki6ry w oryginale obok szabli perskiej ogladamy na tle XVIII-
-wiecznej makaty, i portrety zwigzanych z Wielkim Ksiestwem Litew-
skim hetmandw: Wincentego Gosiewskiego, Michata Kazimierza Pa-
ca i Jana Karola Chodkiewicza, wreszcie obraz przedstawiajgey Sw.
Kazimierza - umiejscowiajg nas w historii tych ziem.

Nasiepna grupa cbrazow jest zwigzana z magnacks i szlachecks
obyczajowoscia: autorska kopia obrazu Aleksandra Ortowskiego
,Uczta n Radziwilla* w Nicgwiezu, nizej portret Karola Radziwilla
<Panie Kochanku“, Stanistaw Leszczynski w stroju wojewody po-
znanskiego, scena olegjna z wojny pdinocngj (sympatic pradrziada
Poety byly poddwczas po stronie Szweddw). Jest tu takze portret
szlachcica w mundurze sedziego ziemskiego z czasow. wlasnic Miko-
taja Mickiewicza.
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Nad naroznym kominkiem portrety krolow Fagiellondw: Wiady-
stawa Jagietly, Alcksandra 1 Zygmunta Augusia, a takze Stefana
Batorego. Stojacy na kominku XVIII-wieczny. zegar francuski jest
pono zwigzany z Mickiewiczem - wedle jednej wersji stat on w pokojn
Poety w Wilnie, wedle drugie] jest z tego wladnie domu. Stojacy pod
kominkiem rokokowy parawan-ckran pochodzi z patacu Chreptowi-
czow w pobliskich Szczovsach, ktére miody Mickiewicz odwiedzat
wielokrotnie. Wreszcie nad drzwiami XVIIl-wieczna figura Chry—
stusa na krzyzu dopelnia wyposazenia wnetrza.

Cz;scmwo zrekonstruowano takze typowe wyposazcme sieni, Inne
pokoje poswiecono ekspozycji biograficznej. Tak wige dziecinstwo
i miodoi¢ Mickiewicza ulokowano w tzw. dawnym pokoju chtopcdw.
Tradycyjnie uwaza sie, ze pokdj tej zajmowat Poeta ze swoim bratem
Franciszkiem. W zwigzku z brakiem udokumentowanych informacji
0 jego wyposazeniu w ekspozycji nawiazano tylko do charakteru tego
typu wnetrz z poczatku XIX w.

Okres wilefisko-kowienski, przetom romantyczny ukazano w tzw.
dawnym pokoju jadalnym, na lewo od wejdcia, stojg tu wprawdzie
meble z Tuhanowicz, pochodzg jednak z kofica XIX w. W dawnej
sypialni matki ukazano pobyt w Rosji 1824-29. Z tej sali zwiedzajacy
zapamietajg przede wszystkim dwa portrety mtodego Mickiewicza:
jeden pedzla Jézefa Oleszkiewicza z 1827 r., drugi ,Na Judahu skale®
Walentego Wankowicza z 1828 r. Zegnaja one zwiedzajacych tg czesé
ekspozycji, ktora jest zlokalizowana na parterze dworku Mickiewi-
cz6wW,

Dalsza czed¢ ekspozycji miedci si¢ w przejéciu pod21emnym facza-
cym dwodr z oficyna, w ktore] - na parterze — znajduje si¢ sala
odczytowo-koncertowa, szatnia, na pigtrze biblioteka, w bocznej zad
sali podziemnego przcjicia sala z ekspozycja poswiecong Zyciu i twor-
czosci Mickiewicza na emigracii, gdzie eksponowano m.in. urato-
wany z wystawy przedwojennej model paryskiego pomnika Mickie-
wicza Antoine’a Bourdelle’a.

W przejdciu wi¢c prezentowane sa w skrotowy, syntetyczny sposob,
w cickawej szacie plaqtyczne} nastq:pma,ce grupy eksponatdéw: doku-
mentacja zwigzana z najwazniejszymi pommkam1 Adama Mickiewi-
cza odstonigtymi w Polsce, na Biatorusi, Litwie 1 Ukrainie, a takze
portrety Mickiewicza w rzesbie i plaskorzeibie, widoki Nowogréddka
i okolic zwigzane z Poeta w malarskich realizacjach artystow takich,
jak Michalina Krzyzanowska (m.in. ,Zamek w Nowogrédku®) oraz
Stanistaw Czajkowski (,Altana Maryli“ i ,Dwér w Czgbrowie)
z okresu dwudziestolecia migdzywojennego.
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Eksponowano tu takze wybdr ilustracji do ,Pana Tadeusza®, jubi-
leuszowe wydanie poematu z 1898 r. 1 jego biatoruskie przekiady oraz
rekopisy kilku thumaczes. '

Ciag wystawienniczy uzupelniaja wizerunki Mickiewicza prezento-
wane gldwnie w fotografiach oraz dwa olejne portrety: Henryka
Rodakowskiego z 1856 r. i Aleksandra Kaminskiege z 1850 r. (ko-
pie), wreszcie odlew rzezby wykonanej przez Dawvida d’Angersa
w 1835,

Muzeum Adama Mickiewicza w Nowogrodku nie jest wige odiwo-
rzenicm wnetrza domu dziecifstwa Mickiewicza. Jest to przede wszysi-
kim ekspozycja. Waznym jej elementem sa zrekonstruowane za po-
moca oryginalnych mebli, obrazéw i tkanin pomieszczenia, jednak
glowny jej akcent skierowany jest bardziej ku tworczosci autora
.Pana Tadeosza® i wskazuje na tworzywo jego wielkiego 1 tak silnie
Zwigzanego z ziemia nowogrodzka dziela.

Autorami koncepeji merytorycznej 1 plastycznej ze strony polskiej
sa kustosze Muzeum Literatury im. Adama Mickiewicza w Warsza-
wie: Waojciech Chmurzynski i Jacek Chromy (autor folderu, na kté-
rym oparta jest ninigjsza informacjaj}, a ze strony bialoruskiej Lila
Usenko, dyrektor Muzeum Mickiewicza w Nowogradku, oraz pla-
stycy Aleksander Stupien i Stanistaw Kiczko. Przy samej realizacji
uczestniczylo wieln innych specjalistow z Polski 1 Bialorusi. Ekspo-
naty oryginalne pochodzg gléwnie ze zbioréw Muzeum Literatury,
Muzeum Narodowego w Warszawie, Muzeum Mickiewicza w Nowo-
grodku oraz kilku innych muzedw polskich 1 biatoruskich.

Janusz Odrowgz-Pieniqzek




przeglad .
powszechny 7-8'93 161

Sztuka - procent od kontemplacji

Marszand __
o rysach ksiecia Myszkina

Leopold Zborowski, bohater tego szkicu, z powolania byt poeta,
ale stal sie, troche przypadkowo, znanym w $wiccie marszandem. Co
prawda znanym nie wszystkim, np. redaktorzy Wiclkiej Encyklopedit
Powszechnej PWN (na ktdrg jeste$my skazani, choé czgéc jej hasel po
prostu nie jest wiarygodna) nie styszeli nazwiska Zborowskiego, od-
krywcy Modiglianiego i Soutine’a, niepospolitej postaci szczytowego
okresu tzw. Ecole dc Paris.

Opowiest o Zboro (albo o Zbo), jak o nim mowili jego francuscy
przyjaciele, wolatbym osadzi¢ w kontekécie zjawiska niezbyt zna-
nego, Jakim jest rynek sztuki w ogodle 1 zawdd marszanda w szczegdl-
nosci. Stowo ,marszand” stalo si¢ u nas szerzej zrozumiate dopiero
w ostatnich dziesigcioleciach. Po francusku wyraz ten znaczy po prostu
~Kupiec”, ale w krytyce i historii sztuki jest uzywany w sensie handla-
rza obrazdw i jako taki wszed! do obcych jezvkéw. Jozel Czapski
pisze to stowo w iranskrypeji oryginalnej: marchand - wymawiajac je
z polska. Stowniki podaja ogdlnikowo, 7e marszandzi odegrali duzg
role w XIX i XX w. Teraz juz mamy nawet swoich wlasnych mar-
szandéw, co prawda dopiero od niedawna.

Rzecz jasna, samo zjawisko handlu sztuka jest dos$é starodawne,
cho¢ dhugi czas sztuka ograniczata si¢ do swoich funkcji religijnych
i rytualnych. Az do XIX w. handlarze przedmiotami sztuki nigdy sig
nie zrzeszali w cechach jak inne zawody. Jednak juz w tekstach anty-
cznych mowa jest o wygbrowanych cenach dziet malarza Apcllesa czy
rzezbiarza Fidiasza, musieli wige juz wiedy dziataé podrednicy, pier-
wotni marszandzi. Na razie jednak obchodzi nas $rodowisko Ecole
de Paris, z ktorego zawod marszanda wzigl swéj poczatek, a termin na-
rzucit sig catemu $wiatu. Wielkie postaci w tym fachu to Durand-Ruel,
Kahnweiler, Maeght, ktorym w znacznej czesci swoje sukcesy za-
wdzieczaja Renoir, Picasso-1 Chagall. Dostatecznie wezeénie potrafili
oni poznaé sie na oryginalnej wartoéci nowego malarstwa, ktére stato
si¢ zrozumiale, czytelne i w koficu stawne dopiere po wielkim kryzy-
sie konca lat dwudziestych. Artysta i marszand zawierali w zasadzie
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kontrakt. Niektorzy handlarze obrazéw po prostu ,utrzymywali
swoich malarzy zastrzegajac sobie wylacznoéé obrotu ich dzietami.
Wiclokrotnie robili na tym fortuny, choé sam tworca przewaznie zyt
ngdznie, a czesto przedwcezednie umierat, bo w tym §rodowisku nic
prowadzito si¢ higienicznego 1 regularnego trybu zycia. Kombinacja:
marszand robigcy pienigdze kosztermn przymierajacego glodem (1 pra-
gnieniem!) artysty - jest jednym z klasycznych ukladéw, wyeksploa-
towanym przez literature i film. Na tym tle pojawil si¢ wyraz, ktorego
trzeba raczei uzywad w jego brzmieniu francuskim - ,peintre mau-
dit“. Dostowny jego przeklad, ,wyklety malarz”, nie thumaczy si¢ po
prostu, bo ,peintre maudit® jest icifle zwigzany, epoka 1 $rodowi-
skiem Monimartre’n c¢zy Montparnasse’u w Paryzu. Dziwig sie, ze
Kopalinski w swoim bogatym ,Stowniku mitdéw 1 tradycji kultury®
Zapomnial o tym zjawisku okre$lonym $cistym terminem,.

Praktyke kontraktéw nierzadko zastgpowaly inne, wyzszego rzedu
powigzania migdzy kupcem a ariysig. Po prostu przyjain i zazytose.
W takich przypadkach marszand byt z reguly kims wigcej niz kupeem,
byt kolekcjonerem. Ten rodzaj stosunkow najlepiej ilustruja Picasso
i Kahnweiler, autor przettumaczonej i u nas ksigzki pt. ,Moje galerie,
mol malarze”. Wielcy marszandzi-kolekcjonerzy specjalizowali sig
w obranym gatunku malarstwa, czasem specjalizacja dotyczyla tylko
paru artystdw. Stworzona juz w 1846 r. galeria Francis Petit, trady-
cyjnie pozostajaca w rekach tej rodziny, w naszych czasach, gdy jej
whadcicielem byl juz Georges Petit, zostala z jego woli przeksztaleona
w towarzystwo anonimowe. Az do 1933 r. zajmowato sic ono wyls-
cznie sztuka awangardowg, zwlaszcza surrealistami. Taki Denis René
np. ograniczyt sig do tzw. kinetyzmu, ktéry w zasadzie nie ma nic
wspdlnego z malarstwem sztalugowym, bo jego istota jest ruch.
Picrre Matisse opiekowat sig tylko jednym dzietem - malarza pol-
skiego pochodzenia, Balthusa (Baltazar Kiossowski-Rola). David byl
marszandem Bernarda Buffeta. David-Weil, bo tak brzmi jego na-
zwisko, kolega szkolny Prousta, w peini zashiguje na miano kolek-
cjonera, i to o szerokich horyzontach. Dzigkl ksiazkom 1 wspomnie-
niom ogodlnie jest znane nazwisko Ambroise Vollarda, zmarlego
w 1939 r. Studiowal najpierw prawo odwiedzajgc roOwnoczesnie aukcje
sztuki i w koncu w 1894 r. zatozyt swdj wlasny boutique z obrazami,
przy rue Laffitte. Wiedy poznat Renoira, z ktérym zwigzala go
trwala przyjazin. W 1901 r. Vollard pierwszy urzadzil wystawe Picas-
sowi, ktory wkrotce mial go sportretowac w swej Owezesnej knbisty-
cznej manierze, Obraz ten znajduje sig w zbiorach im. Puszkina
w Moskwie. Wielkg rolg odegrat Vollard w karierze Cézanne’a (pisalem
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o tym w ,,PP* 1/1992), Ronnarda, Degasa. Ofiarowal swoje zbiory pa-
ryskiemu muzeum w Petit Palais. Marszandem z zawodu byl brat Vin-
centa van Gogha, Théo. Do najstynniejszych i najbogatszych mar-
szanddw nalezal Paul Guillanume, ktéry upierat sig, whrew oczywistej
prawdzie, ze odkryt Modiglianiego jeszcze przed Zborowskim. Przed
1 wojna $wiatowa Guillaume urzadzilt wystawg po$wigcona stynnym
Baletom Rosyjskim 1 jako jeden z pierwszych zwrécii uwage na
sziuke murzynska. Laczyla go przyjazn z Apollinairem, wraz z nim
wydal album prezentujgcy maski afrykarnskie, Duzo mu zawdzigczaja
De Chirice i Henri Rousseau. W 1923 1, przyczynil si¢ do urzadzenia
wielkiej 1 stawnej galerii amerykanskiego kolekcjonera Barnesa. Ten
byt z zawodu chemikiem, a rewelacyjne odkrycia w tej dziedzinie
przynicsty mu foriung, ktdéra pozwolita mu oddad sie najwigkszej
pasji, kolckcjonowaniu dziet sziuki, giéwnie szkoly francuoskiej
zkohca XIX w.1z XX w. W tych zakupach pomocni mu byli rodzen-
stwo Leo i Gertruda Stein oraz Paul Guillaume, kidry zwrécit jego
uwage na Modiglianiego i Soutine’a. W zbiorach Barnesa znajduje sig
jeden 7z paru portretow Zborowskicgo pedzla Modiego. Wdowa po
Guillaumie wzbogacita stynng kolekcje. Przejely ja jako dar muzea
paryskie i w 1946 r. odbyla si¢ jej wystawa, w Orangeric w Tuileries.
Qddany w zasadzie nowemu malarstwu Ecole de Paris Guillaume
kolekcjonowai takze, z réwng namigtnodcia i zoawstwem, klasykow
impresjonizmu, gléwnie Renoira i Cézanne’a. Jego portret wykonany
przez Modiglianiego znajduje si¢ w Mediclanie.

* ® LS

Przytoczone tu nazwiska nie wyczerpujg rejestru znanych mar-
szandow 1 kolekcjonerédw. Po T woinie szybko si¢ zorientowano, Ze
zawod ten moze byC kopalnia zlota, wige marszandzi sig rozmnozyli.
Nie brakio migdzy nimi zwyklych oszustéw, znale?li sie takze genial-
ni falszerze, o czym tez swego czasu pisatem. Na tym réznorodnym
tle Leopold Zborowski przedstawia sig zupelnie wyjatkowo. Przede
wszystkim rézni sig od tamtych wielkich marszandow skromnym za-
sobem srodkéw, jakimi nawet w najlepszym okresie dysponowal. Ale
przede wszystkim mial inny stosunek do twérczoici w ogdle, co spra-
wialo, Ze jego postepowanie nie zawsze bylo zgodne z twardymi zasa-
dami handlu. Dlatego moze w tamtym Srodowisku uchodzit raczej za
amatora.

Szkoda, ze nie ma u nas ksigzki o Zborowskim, ktdra bylaby row-
noczesnie ksigzka o jego znakomitych faworytach, przede wszystkim
o Modiglianim i Soutinie, takze o Uirillu, jak i o calym tym nie-
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zmiernie barwnym, socjologicznic ciekawym srodowisku paryskim
tamrych czaséw. Oryginalna postaé Zboro, przez krytykow francu-
skich nielojalnie czesto pomijana, zastuguje na rzetelna opowiesé
napisana przez jego rodaka. Tylko Roman Zrehowicz, niestychanie
interesujacy kryviyk i pamigtnikarz, poswiecit mu kilkanascie serde-
cznych stronic. Informacje o Zborowskim s3a rozsiane w rozmaitych
pracach i memuarach tamtej epoki. Stosunkowo najwigcej podat ich
Amerykanin Picrre Sichel w swojej gruntownej mornografii Modiglia-
niego. KsigZka na szczescie zostala zauwazona przez polskich wy-
dawcdw. Sichel parokrotnie powotuje sig takze na $wiadectwo Luni
Czechowskiej, przyjaciotki Anny i Leopolda Zborowskich, ktora, jak
si¢ zdaje, czuta do Modiglianiego coé wiecej niz przyjazn. O ile
wiem, teksty Czechowskiej, ktorymi dysponuje, nie byly thumaczope
na polski. _

W Paryzu oskarzano Zborowskiego o rozmaite ,przestgpstwa”.
Plotkowano, ze wyzyskuje swoich podopiecznych, ze po $mierci nie-
szczesnego Modiego 2yl juk bogacz. Wszystko to zostalo wyssane
z brudnego palucha. Zborowski umart jako kompletny bankrut. A nikt
nic przeliczy, ilc pienigdzy dat swego czasu Modiglianiemu, bo ist-
nieja tylko strzepki ich korespondencji, gdzie jest mowa o diugach
malarza wobec marszanda, wiadomo za to dokladnie, zc opiekowat
sie nim jak bratem. Ludzi o czarnym podniebicniu nie brak. Taka
Marewna Worobiowa w swoim ,Life in Two Worlds® (przytacza ja
Sichel) opublikowala insynuacje cigzko krzywdzace Zborowskiego.
Wedtug niej byt to polski poeta, kidry takze lubil wqcha¢ kokaing,
Zyd polski, kidry, wspomagany przez narkotyki miaf si¢ zq drugiego
Rimbauda. Nie wiem, jakim sposobem wyplyngl na Montparnasse; wiem
tylico, Ze prowadzil nedzng egzystencie az do dnia, gdy pewna Polka
zaopiekowata sig nim i ocalila go od nedzy i obledu. Mieszkali przy
ulicy Joseph-Bara i we dwoje zaczeli ,protegowad” malarzy, miedzy
innymi Modiglianiego § Souting’a. Ofiarowywal sig, Ze bedzie takze
moim marszandem, ale Zqdaf, bym zmienita nazwiske na Stebel, na co
sie nie zgodzilam. Czy aby czasem w rzeczywistoéci nie byto catkiem
odwrotnie? Nie wiadomo, czym si¢ Zboro narazit Worobiowe]. Wat-
pliwe jednak, by majac do czynienia z takimi artystami, jak Modi,
Soutine, Utrillo, Derain, napraszal si¢ na marszanda Worobiowej,
ktérej nazwiska nie ma w najobszerniejszych stownikach malarstwa.

Poréwnajmy te pomdwienia ze éwiadectwami osdb wiarygodnych.
Makowski w swoim ,Pamigtniku”, kiéry jest perla wérdd tego ro-
dzaju dokumentow (odkryla jego ,Pamietnik” prof. Wiadystawa
Jaworska), parokrotnie wymienia Zborowskiego jako swego przyja-
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ciela. Jaworska cytuje takze w przypisach pigkne wspommienia Ga-
briela Fournier w jego ksiazce ,Cors de Chasse” z 1957 r., gdzie pisze
m.in.: Ote jak Leopold Zborowski, student Sorbony i biedny poeta, stal
sie marszandem obrazow jedynie po to, azeby pozwoli¢ swym przyjacio-
tom jeSé i malowaé; bo nigdy nie postepowat jak handlarz. Byl poetq
i zawsze nim pozostal. Poetq cudow, bo czyz jego Zycie nie bylo cudem?
Porrafil byé przyjacielem wszystkich, ktorzy korzystali z jego wspania-
tomysinoici, malarzy wybranych proroczym davem, bez uprzedzedi ra-
sowych. Zborowski moze byl uwazany za zaloZyciela Ecole de Paris
i inspiratora tef nowej ojczyzny Sztuki, kidrej byt czarodziejem. Z jakim
uczuciem zostala wyraZona ta opinia! Ze swej strony W. Jaworska
pisala: fowea talentow, bezinteresowny handlarz, romaniyczny mece-
nas, sam biedny — byt Zywicielem przymierafqcych glodem, najnedzniej-
szych malarzy, ktorzy z czasem stali si¢ czofowymi przedstawicielami
sziuki nowoczesnej. Bedac sam poetq, swojq karierg marszanda zaczql
w kawiarniech od tego, Ze cheqe pomdc jednemu czy drugiemu z przy-
Jjaciét potajemnie pod stofem w kawiarniach XTIV dzielnicy Pavyia
sprzedawat mate rysunki i akwarele Utrilla, Deraina, Henri Rousseau,
a potem Modiglianiego { Soutine’a.

W tym samym toniec pisze w swoim malarskim dzienniku Jan
Cybis, oburzony, ze od czasu ukazania si¢ filmu o Modiglianim
weszlo w zwyczaj Zzle mowié o Zborowskim, ktérego znal osobiscie.
Cybis twierdzi, e w okresie koniunktury Zborowski zarobit spore
pienigdze i roztrwonit jc w towarzystwie artystdw wozac ich po naj-
lepszych restauracjach i rozmaitych wesolych lokalach. Potem nie
mial ztamanego grosza. W roku 1927, czy 1929 — notuje Cybis -
wybierajqc sie na poludnie Francji spotkalem Zborowskiego na Mont-
parnassie, chorego, bladego jak papier. ZazdroScit mi, nie mdgt sobie
pozwoli¢ na wyjazd, ktéry z pewnoscig byl mu bardziej potrzebny niz
mnuie. Soutine zresziq oddaje Zborowskiemu sprawiedliwo$é méwige, ze
bez niego nie bythy sobie w Zyciu poradzit.

Eugeniusz Geppert, nasz wybitny malarz obracajacy si¢ w mio-
dodci réwniez w Srodowisku paryskim, w ksiazce ,Wspomnienia
dalekic i bliskie" zapisat: Rola Leopolda Zborowskiego wymagataby
glebszego opracowania, gdyz jego stosunek do artystéw byt wyjgtkowy
Jjak na muarszanda. Nie wiem, czy to jest mozliwe i czy jest dostateczry
material irddiowy, ale jakie§ wspommienia szerzej uimujqce jego Zycie
i choéby takie momenty, jak Zbrowski-Modigliani, Zborowski~Soutine
czy Utrillo, uwypuklityby i czlowieka, [ epoke bogatq w wypadiki § hedzi.
(...) Moje osobiste zetkniecia sie z nim byly stosunkowo nieliczne.
Bywalem w jego galerii na 26 rue de la Seine, byfem w fego mieszkaniu



166

i co najwainiejsze on byl w naszej, tj. Malickiego i mojej pracowni,
cheqe osobifcie obefrzed nasze prace, w wyniku czego kupif nawet
u mnie jedno pidtno. (...) Ale, jak powtarzam - to jest zbyt malo, by
bardziej wnikliwie scharakteryzowaé postaé Zborowskiego. Z moich
rowiesnikow z paryskiego okresu chyba pierwszy zyskat w jego oczach
uznanie Eugeniusz Eibisch, co mu w duzym stopniu ulatwilo péiniejszy
start. Zbo byl nie tylko wiaScicielem galerii, hondlujgcym obrazami
i lansujgcym wybijajgee sig indywidualnodci, ale byl rakie poetg
i w calym jego obejiciu, w delikatnef syfwerce, czué byfo raczef arty-
ste, entuzjaste | marzyciela.

* & *

Trudno byleby znaleif zestaw tak podobnvch do siebie opinii
o jednym i tym samym czlowieku. Zofia Kozarynowa w londynskich
. Wiadomosciach” (gdy si¢ jeszcze ukazywaly) wspomina dobre sfowa
wypowiedziane o Zborowskim przez naszego swictnego rysownika,
Zdaistawa Czermanskicgo. Zacytujmy wresicie zdanie J. Czapskicgo
z artykutu pisanego w 1959 r.: O Zborowskim pisze Szittiya (francuski
krytyk) zjadliwie | niesprawiedliwie robige z tego chorego, moze nieraz
nicobliczalnego, ale zawsze solidarnege z malarzami-nedzarzami, prze-
ciw burzujom, poety i marchanda - zimnego spekulanta i snoba, udajg- .
cego un homme du monde. Trzeba bylo by¢ czyms wigcej niz snobem
i spekulantem, by przyjainic sig z Modiglianim, Derainem, Kislingiem,
Soutine’em, byd ich marchandem, kiedy jeszcze nikt sie nimi nie intere-
sowal. 7 wdzigcznosciq przeczyiafem slowa Waldemara George, we
wstgpie do wystawy Soutine’a: ,Pierwszy Zborowski bronit go z zaciek-
foscig i entuzjazmem. Nigdy niki nie powie z dostateczng silg, jakie
byty zastugi oddane sztuce zywef przez lego kupca, ktory umart biedny”.
Tak samo, ale przed Soutine’em oczarowal Zborowskiego Modig-
iiani, w czym nic bylo nic dziwnego. W niestychanie wybrednym
malarstwic Whocha jesi melodyjnos 1 autentyczna poezja, moze byé
ono pordéwnane do sonetéw Petrarki, a przecicz 1 Zborowski byt
przede wszystkim poets. Na pewnej wystawie Modiglianiego Zbo-
rowski powiedzial do Luni Czechowskiej: To bardzo wielki malarz,
Szkoda, ze nie mam dosé pienigdzy, ahy mogt 2yé spokojnie i nie musiat
rysowad ng kawiarnianym tarasie. Potem Zboro jaki§ czas placil
pensje Modiemu, dostarczai mu materiatéw malarskich, artysta na-
wet micszkal w najwigkszym pokoju mieszkania Zborowskich zamie-
nionym na pracownie.
Pewne konkretne informacie o Zborowskim pochodzy giownie od
Douglasa Goldringa, autora ,Artist Quarter, Na tym sig¢ opard
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w swej ksiazee o0 Modiglianim Pierre Sichel. Zboro urodzit sig w Zalesz-
czykach, w marcu 1889 r. Jak éwiadczg portrety malowane przez
Modiglianiego, nosit czarne wasy i brode, mial powazng owalna
twarz i zamy§lone spojrzenie. Przypominal podobno Lenina, ktdry
w tamtych czasach takze zaglgdal do kawiarni ,,Rotonde”. Pochodzit
z zamoinej zydowskiej rodziny, ktéra wyemigrowala do Kanady,
z nieznanych przyczyn zostawiajgc chlopea pod opieky kréewnych. Od
dziecinstwa byt chory, mial wadg serca. Studiowal w Krakowie litera-
turg, w Paryzu zjawit si¢ niedlugo przed wybuchem wojny, zapisat sig
na Sorbone. Nalezal do awangardowej grupy poetyckicj tzw. kon-
struktywistow, ,Groupe 41 Degre®. W swoich poezjach czgsto wspo-
minal Polske. Byt juz wtedy mlodym malzonkiem Hanki Cirowskiej,
ze staref szlacheckiej rodziny, dziewczyny o urodzie Madonny, ksztaf-
cqcej sie na nguczycielke. Widocznie byta to moeno zubozata rodzina.
Bywalcy ,Rotonde” wspominaja Leopolda: Siedziaf tu pijgc bez kovica
café créme [ bazgrzqc w notesie — blady brodacz o melancholifnych
oczach. Wiersze nie dawaly ani centa, adresowal jakis czas koperty za
3 franki od 500 sztuk, psujac oczy przy sztucznym S$wietle. Czapski
pisat w latach szesédziesiatych: Zhorowski byt obok Vollarda mar-
chandem chyba najwybitniejszym, o geniainym instynkcie odkrywezym.
Dzis na tef samej ulicy, gdzie ,urzedowal” Zboro, ng zmiang w Galerie
Benezir ,urzeduje” przyjacictca Zborowskich [ Modiglianiego, pani
Lunia. Przyjmuje wszystkich gocinnie, jakby to byl jej dworek. Kazdy
wyznawce Modiglianiego pozna jef delikatne rysy wedlug wiele razy
reprodukowanych portretdw, gdzie Modi uchwycil charakter jef twarzy,
chod jq mocno przestviizowat. Chodzi o Lunig¢ Czechowska-Chrosz-
czo, autorke serdecznych, pigknych, bez falszywej literackosci wspom-
nied o Modiglianim (przy okazji i o Zborowskich), ktére ukazaty
si¢ w ksigzce A. Ceroniego pt. ,Amadeo Modighiani® (Mediolan
1958).

Wedtug relacyi Luni Zborowski byl kiedys$ przyjaae]em jei meza,
podobno przybyt do Paryza nie z Krakowa, ale ze Lwowa. Jako
cudzoziemiec zostal internowany 1 wyszed! z tego z nadszarpnietym
zdrowiem. Z trudnoscia wybrnat z biedy wyszukujge u bukinistow
cenne ksigzki i sztychy. W koricu zajat si¢ obrazami. Nie byt mu obo-
jetny los artystdw zyjacych w nedzy. Wsplerajqc Modlghanlego ro-
zumiat, ile ryzykuje. Przeciwicnstwa sig przqugzgaa pisze Czechow-
ska. Modi byt stale podniecony, drazhwy 1 gwaltowny; Zboro (choé
nalezal do tej samej kategorii intelektualistéw) — cierpliwy i tagodny,
szezgfliwy w matzenstwie, wierny swej dystyngowane)j Zonie. Jedyna
jego stabostkg byl poker, zreszta gra! Zle, bo nie umiat bluffowag,
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Wedhig Jacquesa Lipchitza Modi i Zboro poznali sig dzigki Kislin-
gowi. Wedlug innych wersji zblizyla ich do siebie zona japoinskiego
malarza Foujity.

L * #

Najwieksza dla nas ceng ma $wiadectwo wysoce wyksztalconego
krytyka sztuki, Romana Zrebowicza. Jego picknych ksigzek (,Spot-
kanie z czasem®, szkice o ,Nowoczesnym malarstwie francuskim®)
nie wznawia si¢ od 30 lat. Troche starszy od Zborowskiego, uro-
dzony w Stryju, Zrebowicz skonczyt dwa fakultety we Lwowie, histo-
ri¢ sztuki i filologie polska, nadto studiowal w wiedeiiskim Kunsthi-
storisches Museum. Uzupelnial 1¢ wiedze w muzeach holenderskich
i niemieckich. Wiele podrdzowat, pisywat do réznych pism, wykladat
w Kijowie, redagowat ,Wiadomosdci Artystyczne” 1 ,Krokwie®. Na
koniec zostat kustoszem Muzeum Sztuki w Lodzi, inicjujac wspaniaty
tradycje tej instytucji (miedawno ostatni dyrektor tego muzeum,
Ryszard Stastawski, zostat odznaczony francuska Legia Honorowa).

P. Sichel, autor czgsto tu cytowanej monografii Modiglianicgo,
oddatby wicle, gdyby mu kto§ powiedzial o istnieniu wspomnien
Zrebowicza, bezpoéredniego $wiadka tamtych czaséw, i to jakiego!
Mogiby wtedy skorygowad swoj wizerunek Zborowskiego, jako noto-
rycznej ofiary swego romantyzmu. Dobry charakter Zboro nic ulega
watpliwosci, Zrgbowicz to weiaz podkresla. Ale byt czas, gdy galeria
Zborowskiego prosperowala. Zrebowicz opowiada o bajecznym inte-
resic zrobtonym na antoportrecic Modiglhaniego sprzedanym londyn-
skiej galerii Thompsona za 40 tys. dwezesnych frankdw (majatek!),
ktéry nastgpnie Zboro odkupit za 100 tys., zeby sprzedac jeszeze raz
- za 330 tys. frankéw. Dzigki posrednictwu krytyka wloskiego, Lio-
nello Venturiego, trafit sic wloski milioner, Ricardo Gualini, ktory
koniecznie cheial mieé ten obraz. Zr¢bowicz maczat palce, weale zre-
cznie, w tej transakc,}l

Osobng tzecz poswu;cona niezwykltemu marszandowi Zr@bowmz
zatytutowat wreez sensacyjnic: ,,Polski odkrywea mistrzéw palety fran-
cuskiej“ (0 nowoczesnym malarstwie francuskim®). Cytuje: Orygi-
nalna postac Zborowskiego byla w Polsce prawie nie znana, natomiast
w Paryziu cieszyt sig on niezwykilq popularnofciq. Znatg go cala cygane-
ria na Montparnasse, kitdrej czesto udzielal bezzwromych poZyczek.
Znaly go szerokie kola artystdw, pisarzy, kolekcionerow, wielkich mig-
dzynarodowych antykwariuszy, filmowcdw, muzeologéw, reZysercw te-
atralnych itp. Osobiicie, jako przyjaciel i doradca artystyczny Zborow-
skiego, mialem moznosé gruntownie poznaé zardwno jego charakter,
jak [ jego bohemiczny tryb Zyvcia, Zborowski fqezyl w sobie szereg
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wykluczajgeych sig cech charakteru: pewne rysy ksigeia Myszking
z powileici Dostojewskiego sqsiadowaly z fanatyzmem Marata; przy wy-
bitnych zdolnosciach spekulatywnych i handlowych Zborowski, jak Bal-
zgc, marzyt o kopalniach srebra [ ziota, o rozbiciu banku w Monte
Carlo; obok uwielbienia dla szruki I literatury klasycznef zywit namiet-
ne przywiqzanie do skrajnie rewolucyjnych pradéw w sztuce.

*® #® ®

Wiadomosci o nim docieraty do kraju w formie balamutnej czy
wrecz klamliwej. W swojej ,Europie zbicrajacej siano® Kaden-Band-
rowski nazwal Zborowskicgo snobistycznym handlarzem obrazow. Nie
masz profokdéw we wlasnym kraju. Ale moze to zrozumiale. Szkota
paryska, z calg swoja rewolucyjng nowoczesnodcia z trudem i opdz-
nieniem przedzierala si¢ do Polski. Glownic dzieki kapistom. Wy-
starczy poczytaé Czapskicgo, aby sie przekonaé, jakie boje musieh
oni staczaé po powrocie do kraju na poczatku lat trzydziestych.

Zborowski umieral doslownic w nedzy. Podobno tylko jeden An-
dré Derain $pieszyt mu w tych ostatnich chwilach z pomocy. Kiedys
Modigliani byt u Czechowskicj: W czasie, gdy przygotowywalam
obiad, poprosil mnie, abym na chwile uniosta glowe i, przy Swietle
Swiecy, raszkicowat zachwycajycy rysunek, na ktérym napisal pe wio-
sku: La Vita e un Dono; dai pochi ai molti: dg Coloro che Sanno e che
hanno a Coloro che non Sanno e che non hanno”. Co w thimaczeniu
M. Skibniewskie] brzmi: Zycie jest darem: od nieliczaych dla wiely; od
tych, kiérzy wiedzgq i majg, dia tych, ktdvzy nie wiedzqg i nie majg. Sub-
telny aforyzm charakteryzuje umyst wielkiego Modiglianiego, ale
moze si¢ takze odnosié do jego marszanda-przyjaciela, ktéry umiat
tyle innym darowaé i zostawit wokot siebie przykra proznig, niewy-
ttumaczalng dziurg w pamigei — bo byl otoczony ttumem tych, ktérzy
nic wiedza i nie maja.

Przechowuje nr 7167717  Wiadomosci® redagowanych kiedys
w Londynic przez Grydzewskiego. Jest tam wspomnienie o . Modiglia-
nim i Zborowskim® pidra Zofii Kozarynowej. Jest ona autorksg naj-
pigkniejszych wspomnien pt. ,Sto lat. Gawegda o kulturze §rodowiska®.
W artykule zamieszczono odbitke odrecznego listu Zborowskiego do
Emanuela Modiglianicgo, brata artysty, z 1920 r. Cytuj¢ autorkg arty-
kutu. Niepocieszony Zborowski napisal do brata malarza, Emanuela,
dlugi rozbrajajqcy list z opisem pogrzebu | szczegdtowym sprawozdaniem
z ostatniego okresu choroby. List pelen superlatywdw, naiwny, wzrusza-
Jacy prostotg uczucia i okropng francuszezyzng. (...) Bibliografia odnoto-
wuje dwa poematy Zborowskiego o Modiglianim. Nie dotarly do nas,
przypuszezam, ze byly pisane po francusku, wiec chyba kiof mu poprawit.



170

Moeozina by — nawet wypadaloby - pomingc takie szczegdly, ale jak nie ulec
pokusie, skoro to wszystko stanowi tak nierozerwalng caloié: ta poiska
Jrancuszczyzna, ta zacrofé tak swojska, te klapciaste wlosy, kusy wqsik
[ szczotkowaiy zarost, to skupowanie obrazdw, kidre komus musiaty przy-
nie$¢ miliony, a jego zostawily w biedzie. Na portrecie Modiglianiego ma
glowe przechylong i skupiony wyraz niebieskich oczu, patrzqcych blisko
i gleboko, jak gdyby uthowionychw zawieszonym przed nim obrazie przyjo-
ciela. Jest teZ cient zatroskania: cheialby ten obraz kupid i dobrze sprzedad,
ale nie, nie sprzeda, zatrzyma go dla siebie.

Zbigniew Florczak
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SCIANY PEACZU

Narmi Michejda

Jeruszalaim
ZPAF

Siergiej Chotodilin

Czarnobyl

Galeria RdR
Warszawa, kwiecien 1993 r.

W kwietniu byly czynpe w War-
szawie m.in. dwie wystawy fotografii
wspdlczesng] pofwiccone miastom:
Jerozolimie | Czarnobylowi. Miasta
te dzicli w linii powietrzncj dwa i pol
tys. kilometrow 1 tysigclecia od
momentu wejécia w historie §wiata.
W historii te] staly sig one wyrazem
dwu kicrunkéw - ku wciaz odradza-
jace} sic nadziel 1 drogi donikad.

Jerozolima w obiektywie Narmi
Michejdy, polskiej Zydowki urodzo-
nej po Shoah, jak sama pisze w do-
stepnym na wystawie biuletynie, jest
miastern ogladanym przez emocje
mitodej kobiety poszukujacej sladow
Zycia i smierci swoich przodkéw.
Szukatam odlamkdw kamieni | pa-
migel — pisze - gdziekolwiek dane
bylo mi sie znaleZé: w miejscach stra-
cefi, na terenach dawnych obozdéw
kongentracyjnych, zdewastowanych
cmentarzy, zburzonych synagog w ca-
fef Europie.

Po dlugich staraniach, jesienig

1991 1. udato sie jej zdobyé uprag-
niong wize do Izraela na trzytygod-
niowy pobyt. Bylo to tuz po zakoi-
czeniu konfliktu w Zatoce Perskiej.
Zagrozona ludno$é odetchneta, Wie-
lojezyczny thim znéw wypelnit jero-
zolimskie place, $wigtynie, kawiar-
nie. Thum w fotogramach Michejdy
iest ograniczony do niewielkich sku-
pisk, do pojedynczych osdéb nia tle
kamiennej architektury, w oprawie
waskich ulic i zautkéw. Wyjatek sta-
nowi Sciana Placzu, przed kiorg
zawsze mrowie narodu. To miasto
kamieni biatych | barwnych w pro-
mieniach storica od §witu do zmierz-
chu, przecigtych ostra lub lagodng
smuga cienia lub osfonigtych mro-
kiem nocy, miasto wgryzione wawo-
zami uliczek w  glebokie poklady
gruzu. Domy, §wiatynie, place sta-
rego miasta sg zgrupowane wokot
$wietych ostanicdw: Skaly, nad ktora
w VII w. Arabowie rozpieli zlota
kopute meczetu Omara, Golgoty
i Grobu Chrystusa nakrytych bazy-
lika z V w., ujete w klamry murdw
$wigtynnych 1 miejskich, jak wszyst-
ko tutaj wznoszonych, burzonych
i odbudowywanych po wielekro¢. Za-
chodnia cz¢é¢ muru zburzong) Swig-
tyni  Jerozolimskiej, odbudowana
z jej kamieni ~ to Sciana Placzu.
Zamurowane wejécic do biblijnego
raju.

7 desperacjg korespondenta wojen-
nego autorka tropi slady przesztodci,
nawet zapuszcza sie noca w zautki
niebezpieczne i w dzien. W biaty
dzien, w czasic robienia zdjgé, na
sysiedniej ulicy zostata zabita mioda
turystka z Niemiec, ktéra w dyskusji
z Arabem bronita prawa Zydéw do
osicdlania si¢ na ziemiach Izraela,
2 jej towarzyszke raniono.
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Aby odda¢ mniespokojny obraz
tego miasta-palimpsestu, przekazadl
jego wiclowarstwowo$§é 1 prrenikanie
sig tysigcleci, w czedci fotogramdw
artystka zastosowala multiplikacie,
przez nakladanie barwnych klisz
uzyskujge wrazenie mnogodci obra-
zow. W innych koncentruje sie na
szezegole: na licu plaskorzezbionej
stare] plyiy kamicnne] z motywem
ro§linnym i wieloramicnnym $wic-
cznikiem, na tablicy ciasno pokrytej
maltaniskimi krzyzami. Wiele tu tak-
ze migawkowych ujeé¢ charakterysty-
cznych sylwetek: trzej uzbrojeni zol-
nierze krocza przez kadr ostro po
Jjego przekatne], dwie zakonnice szpar-
ko przemierzaja pusty plac z ka-
mienng §ciang w tle, smukly chlopiec
z pejsami, w dlugim czarnym chata-
cie, zdobi niskg kamienna framuge,
klgczaca postaé z krzviem w tlc gle-
bokiej wngki, beziroskie dzieci w wy-
worzie ulicy. Zdjecia nie byly podpi-
sane. Maéwily za siebie.

Kreacyjna smialoé¢ kadrowania,
malarskie manipulowanie kolorem
i formg, cmocjonalny stosunek do
tematow, przez ktore Michejda wy-
raza fascynacijg miastem, przesadzaja
o oryginalnoscel tych kameralnyeh
prac. Ich nerwowy dramatyzm zostal
jednak poddany silnej kontroli wy-
mogdw estetyki. To rozni je od zdjeé
przewaznic spotykanych w albumach
poswigconych Jerozolimie.

Inne zgota byly folografie Sier-
gieja Cholodilina. Jego wielki re-
portaz o Czarnobylu, szczelnie wypel-
niajgcy $sciany matego niskicgo po-
mieszczenia galerii, porazal samg
trescia. Prace zosialy pogrupowane
tematycznie: ,Opuszczone miejsca”,
,,Zycie trwa na gruzach”, .Oni juz
nie zyjg“, ,Ofiary”. W tej czedei

pokazano zdjecia dzieci, ktére prze-
zyly katastrofe iub wrodzily sie tuz
po niej 1 dogorywajg w szpitalach.

Wystawg duzych, barwnych foto-
gramdw zamyka czarno-biata, a whas-
ciwie negarywowa odbitka przedsta-
wiajaca wielki pochdd pierwszomajo-
wy z szarymi flagami i niesionymi
przez tlam portretami wodza rewo-
lucii 0 czarncj twarzy, wbranego na
bialo. To dla tego 1 wszystkich
innych pochoddéw na Ukrainie i Bia-
torusi, na ktorych granicy lezy Czar-
nobyl, zwlekano prawie tvdzien
z ogloszeniem atarmu, 7 podaniem
do wiadomosci prawdy o zagrozeniu
30 miln ludzi micszkajacych wiedy
w promieniu awarii reaktora. Miala
ona miejsce 26 IV 1986 r. Pochody
odbyly sig¢. Liczba ofiar czarnobyl-
skiej dzumy przekroczvta do dzis$
8000 osdb, Niektoyzy podaja wyisze
liczby. Bilans jeszcze dhugo nie
bedzie zamknigty. Mowa o setkach
lat.

Zobiektywizowang informacje fo-
tograficzna Chotodilina trudno oma-
wia¢ jako zjawisko artystyeznc. Jej
celem byto ostrzezemie: belonowa
czapa nakrywajgca wcigz aktywnay
reaktor jest nicszczelna. Wystawe tg
w Polsce pilotowaly osoby zwigzane
z ruchem ekologicznym. Przed War-
szawg byla pokazana w Gdansku
i w Poznaniu. Jej mottem moglyby
by¢ stowa powtarzane przez naszych
wschodnich sasiadow: Czarnobyl -
nasz bol.

Krystyna Paluch Staszkiel
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NOTATKEY
Z DROGI DUCHOWEJ

Prace
Janusza Marciniaka

Galeria u Jeznitéw
Poznaih, kwiecich 1993

Wspolczesny polski artysta, ktdre-
g0 twodrczosé jest skupiona na
zagadnieniach religijnych, pojetvch
nic w duchu tak czy inaczej ro-
Zumiancgo pantcizmu, leez jednozna-
cznie zwigzanych z tresciami biblij-
nymi, chrzedcijadskimi, musi dzié
odczuwaé wielkie osamotnienie. Sa-
motno§¢ ma oczywiscic dziatanic
stymulujgee i bywa czgsto jednym
7 warunkdw twdrcze] pracy. Znana
Mickiewiczowska sentencja: Samor-
nof¢ medrcow mistrzyni - ma zna-
cznie bardziej odlegly, bo starozyiny
rodowdd. Z dragiej jednak strony
brak szcrszego zaintcresowania sztu-
ka religiing i1 poczucia jej waznosei
musi deprymowac i zniechgcaéd. Trwa-
nic w obranej postawie artystyczne}
i zarazem duchowej wymaga obecnie
samozaparcia i glebokiej wiary w sens
takie] twdrczodci. Ten stan rzeczy
ma niejedng przyczyng, jednak dwa
7agadnienia wydaja sie tutaj szcze-
gbnie znaczace. Pierwsze z nich to
wiclokrotnie juz sygnalizowanei oma-
wiane zjawisko niemal catkowite)
obojetnodci zardwno znacznej czesci
duchowienstwa oraz wiernych wobec
jakosul artystycene) sztuki koscielne),
a takze niechgé czy wrecz wrogodd
te] spotecznosci do wszelkich twor-
czych, niekonwencjonalnych i indy-
widualnych prac religijnych.

Produkejg koscielng rzadza w dal-
szym ciggu podobne mechanizmy

jak sztuka masowsq. Takze tutaj ceni
si¢ jedynie to co czytelne, a wigc
fatwe w odbiorze, co konwencjo-
nalne, a takze tanic i prostc w reali-
zacii. Artysta, ktdry nie jest w stanie
nagigé si¢ do tych powszechnych
i niewybrednych gustéw, musl si¢
pogodzi¢ Z tworczodcia w izolacji ze
SSwiadomodcia nieszezgéeia®, Z dru-
giej bowiem strony spotyka sig z lek-
cewazeniem badZ sceptycyzmem
Znaczoej czesct Srodowisk artysty-
¢znych. Z wyjatkiem lat 80. wspol-
czesna sztuka religijna zawsze byla
zjawiskiem marginalnym i nie od-
grywala zadnei roli wirdd rozmai-
tych aktualnosci artystycznych. Obec-
nie ogblna atmosfera jeszcze mnief
je] spyzyja. Ma (o istotny zwigzek ze
wzrastajgea, takic w tym srodowi-
sku, eskalacja postaw antyklerykal-
nych czy antykodcielnych. Nalezy
sadzi¢, ze nasilajaca si¢ w ostatnim
czasic kryvtyka wystaw przykosciel-
nych ma tez takie wlasnie podloze,
Obak rzetelnej, bezstronnej, choé nie
apologetycznej analizy pojawia sie
rownicz dalcka od obicktywizmu
napastiwo$¢ i arogancja. W (cj
sytuacji odbywa sig dzi§ coraz mniej
wystaw sztuki religijnej, coraz rza-
dziej tez porusza sic zwigzane z nig
zagadnienia w piSmicnnictwie fa-
chowym czy mass mediach. Po okre-
sie wWZmozonego zaintercsowania tg
dziedzing iwdrczosei nastat czas mil-
czenia. Rozczarowanie, przesyt, de-
zaktualizacja?

Tym bardzic] warto odnotowywac
wszystko, co przefamuje te zly passe,
co jest wartoiciowe i godne uwagi.
Do takich nalezy niewatpliwic wy-
stawa w Galerli n Jezuitdw prac
poznanskiego malarza 1 krytyka sziu-
ki — Janusza Marciniaka. To jeden
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z tych artystéw, ktdrzy od wielu lat
Z uporem i zaangazowaniem tworzg
sztuke o charakterze religijnym, nie-
czgsto prezentowang szerszej publi-
cznosci. Tym razem pokazal on
prace z cyklu ,Ostatnia Wicczerza®
i ,Ukrzyzowanie“.

Fascynacja tematyks pasyjng oraz
watkiem Wieczerzy wigZze sie fu
Z poczuciem trwale], takze pozaarty-
stycznej wigzi z dzi§ juz history-
cznym ruchem wystaw przykosciel-
nych, z wiernoécig wobec pewnych
postaw, ktore uksziattowaly sie w la-
tach 80. w nurcie kultury niezaleznej.
Zrodio zainteresowan J. Marciniaka
ta problematyksq Znajduje si¢ jednak
Jeszeze znacznie glebiej, jest bowiem
zwigzane z formacja duchows arty-
sty, jego gleboko refleksyiny naturs,
a takze wielka otwartodcia 1 wrazli-
wodcia na otaczajaca rreczywistosc;
..ciggle  musimy wracaé do bolu
i cierpienia, zeby je przekuwad na
mitosé i wspolodezuwanie, bo jest to
jedyna racjag (...) sens naszego istnie-
nig. Diatego stucham tego co poni-
 Zone, co rozpacza (wywiad z artystg,

SPP* nr 10/1992). Krzyzowa Smieré
Chrystusa jest tn przedstawiona
w aspekcie cielesnej 1 duchowej meg-
ki, w tym wszystkim, co bylc w niej
najbardziej brutalne, a zarazem ludz-
kic. Zmaltretowany tors Zbawicicla,
malowany szerokimi, impulsywnymi
pociggnicciami  pedzla, pulsujycy
krwawymi smugami o bogatej faktu-
rze, przeksztalca sie tu nicledwie
w strzep migsa (Ecce Homo). Nie
jest to jednak wizerunek naturalisty-
czny; w nicktérych wersjach cyklu
tors 6w ulega wrecz dematerializacii,
przeksztalcajac sig w dynamiczna,
skqpang w $wietle, bardzo malarskg
plamg barwna o szerokiej skali

modulacyjne]. Czerwiefi nadal pozo-
staje kolorem dominujgcym, ewoku-
Jjac atmosfere niewyobrazalnego cier-
pienia, wrecz kosmicznego dramatu.
Takim znakiem plastycznym o boga-
tych konotacjach, odsylajacych za-
rowno do biblijnego opisu Meki
Paniskiej jak i indywidualnych do-
$wiadczen bdlu, staja sie takze zna-
komite glowy Chrystusa, tym razem
wykonane techniky papicr miché
{,Siedem stow Chrystusa na krzyzu®),
Ekspresyjnie uformowane tiwarze
o chropawej fakturze i rozwariych
ustach sa jedna wiclka metafory
krzyku, wstrzgsajaca wizja pelnegj
cierpienia agonii.

Wszystkie te prace artysta traktuje
jako $lad-zapis wlasnej drogi we-
wngtrznej, wyraz plastycziny przemy-
§lent i przezyé. Rodza sie wigc one
najpierw w sferze mentalnej, choé
oba procesy: dyskursywny i artysty-
czay, sa ze sobg integralnie zwig-
zane. Warto w iym migjscu przypom-
nicé inna, znamienng wypowiedZ
Janusza Marciniaka (z cytowanego
wywiadu): Przeciwstawienie tresci for-
mie odczulem niegdy$ jako wielkie
wewnetrzne rozdarcie. Trzeba bylo
zdecydowad sig na wybdr.., Wybratem
WHPESE. Zrozumialem jg jako wyZszq
potencie formy. W pewnym momencie
zyciq stwierdzilem, Ze stan mojef wie-
dzy dojrzal do préby wypowiedzenia
go dostepnymi mi Srodkami artysty-
cznpmi. Zwrocifem sig cafliiem otwar-
cie ku sferze przezyd duchowych. To
stwierdzenie, a takZze rezultaty arty-
styczne takicj postawy zastugujg na
uwagg takze w kontekécic rodowodu
malarskiego poznafskiego tworcy.
Do tej bowiem pory bezwzglednic
nafblizsza byls mu tradycja kolo-
ryzmu, gdzie, jak wiemy, warstwa
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pikturalna obrazu stanowi wartoié
absolutniec nadrzgdna. Gwattowny
1 niepowstrzymany napor tredci, kto-
re w koficu musialy znaleZé ujscie
w dziataniach plastycznych, skionit
artyst¢ do wyboru odmienncj drogi,
choé wezedniejsze fascynacje nie oslab-
ty i znajdujg wyraz w tkance malar-
skiej niektérych obrazéw, a takze
w bardzo ostatnio oZywionej dzia-
lalnosci krytyczno-literackiej.
Pewnym drogowskazem w uksztal-
towaniu tej nowej postawy staia
sig sztuka poéiZnogotycka w swym
nurcie ekspresyjnym, a w szczegll-
nosci wywodzace sie z tych tradycji
malarstwo Griinewalda. Laczy ono
glebokie treSci religijne, 6w charyz-
matyczny przekaz aspektu grozy (wg
okreflenia Jerzego Nowosielskiego)
z najwyzsze] miary jakofcia malar-
ska. Tres¢ i forma stanowig tu niero-
zerwalng jednodé, zaprzeczajac tym
samym oczywistodci powszechnie przy-
jetego w historii sztuki podziatu.
Wainym - tematem w tworczosci
J. Marciniaka jest tez osoba Juda-
sza. Rowniez w tym przypadku
praca nad cyklem rysunkow poswig-
conych tej postaci zostala poprize-
dzona refleksjg nad motywami zdra-
dy apostola, jego rola w historii
Zbawiema 1 tajemnicy samoinej, sa-
mobéjcze) $mierci, Twarz Judasza
zostala wyobrazona za zastong z wias-
nych dloni, w ktérych usiluje on
schronié si¢ przed ludzky wzgardg
i réwnoczeénie przed soba samyimn
ujrzanym w innym czlowieku, To
niewidoczne, a wiec pozbawione
indywidualnosci, oblicze-maska staje
sig réwnoczeSnie twarza kaidego,
naszy twarzg. Czyz my wszyscy nie
nosimy w sobie Judasza...
Najbardziej aluzyjne, bo odarie

z jakiejkolwiek dostownodci sa prace
z cyklu ,Ostatnia Wieczerza“. Jedna
Z nich to martwa natura z trzynastu
namaiowanych na pldtnie jablek,
utozonych w barwny okreg (,,Ostat-
nia Wieczerza kosmiczna®), W dru-
gim przypadku 13 niebieskich papie-
rowych talerzy zostalo ustawionych
w tym samym porzadku wprost na
podtodze galerii. Obok néz, kubek
i bochenek chleba, wszystko wyko-
nanc w tym samym tworzywic i ko-
lorze mnieba (,Ostatnia Wieczerza
btekitna®). Nie od dzi§ wiadomo, ze
martwa natura czy pejzaz, uznane
powszechnie za kategorie sztuki Swiec-
kiej, potrafiz ewckowaé doznania
o charakterze pozazmystowym. Tym
razem obraz z jablkami sytuuje sig
jeszcze bardziej jednoznacznie w sfe-
rze sacrum, $wiadczac tym samym
o nicostrosel podziatu na sztuke reli-
gijna i dwiecka. Artysta nie odwohije
si¢ tu do popularnej tradycji ikono-
graficznej. Pozbawiajac tg sceng wat-
kéw epickich i positkujac si¢ jedynie
czytelng symbolika koloréw i figury
kota przydaje owym przedstawie-
niom bardziej uniwersalne znacze-
nia, Ostainia Wieczerza ujrzana zo-
stata tu rzeczywifcie sub specie aeter-
mitatis, stajac sie tym samym wizjg
artystyczna giebokiej teologicznej
prawdy, ze dzieki $mierci Chrystusa
komunia Boga z czlowiekiem bedzie
trwal w wymiarze kosmicznym przez
cata wieczno$é,

Renata Rogozinska
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UTRZYMAC KONTAKT

Mi{édzynarodowy
Festiwal Teatralny
KONTAKT

Torus 1993

Na murze przy warszawskiej Tra-
sie Lazienkowskicj pojawil si¢ napis
wymalowany przez jakiego$s anoni-
mowego pozytywistg: My$§! globalnie,
dzialaj lokalnie! Jak leitmotiv diwie-
czala mi w glowie ta formutka pod-
czas catego Migdzynarodowego Festi-
walu Teatralnego KoNTakT w To-
runiu. Bowiem Krystyna Meissner,
dyrcktorka tamtejszego Teatru im.
Horzycy, wraz ze swoim zespolem
wilagnie to hasto realizuje juz od
trzech lat. Niemalze bez halasu,
prawie nie zauwaZana przez najwick-
sze krajowe mass media, doprowa-
dza w Toruniu do kulturalnej inte-
gracji sporej czedei Europy.

KONTAKT jest mianowicie miejs-
cem spotkan teairdw, (worcdw tea-
 tralnych 1. dziennikarzy z krajéw
sgsiadujgcych; trzeba jednak dodad,
Ze pojecie geograficznego sasiedztwa
traktuje si¢ w Toruniu dosyé swo-
bodnie. W tym roku przyjechalo na
festiwal, poza czterema polskimi, 15
zespotéw: z Gruzji, Litwy, Estonii,
Rosji, Ukrainy, Jakucii, Bialorusi,
Czech, Stowacji, Holandii, Rumunii.
Obserwatorami, czyli gosémi Kon-

TAKTU, byli tez Anglicy, Austriacy,
Belgowie, Niemcy, Francuzi i Weg-
TZy. '

Po takiej wyliczance nikogo nie
powinno zdziwié stwierdzenie, #c
dominujageg cechg KONTARKTU 93
byta réinorodnosé. W dodatku or-
ganizatorzy, ktorzy wszystkie przed-
stawienia ogladaja wczesniej, nie
dokonywali selekcji pod kgtem z gé-
ry zalozonej, a w efekcic ogranicza-
jacej formuty festiwalu, Liczyla sic
przede wszystkim jakodé artysiyczna
spektaklu, znaczenie teatru w rodzi-
mym kraju, rozglos, jaki wywoluje
jego produkeja - brano pod uwage
zaréwno zespoly otoczone chdral-
nymi zachwytami, jak i te, ktorych
dziatalnod¢ spotvka si¢ z ostrymi
protestami. To ostatnie kryterium
tez owocowato pozytkami; pozwa-
lalo mianowicie choé po czesci zro-
zumiec rodzaj napigé dominujacych
wokél teatru i w samym teatrze
jakicgo§ kraju. W rezultacie mie-
lidmy w Toruniu przeglad najroznicj-
szych poetyk, stylow i gatunkéw,
ktére na rownych prawach funckjo-
nujg we wspolczesnym miedzynaro-
dowym zyciu teatralnym. Obok spek=
takli umieszczonych w tradycyjng]
przestrzeni albo przynajmnig we
wnetrzach bylty przedstawienia uli-
czne z elementami niemal cyrko-
wymi. Pojawita sie forma dramaty-
czna, teatr lalkowy, musical, panto-
mima. Byla agresywna, brutalna tzw.
awangarda, a z drugiej strony trochg
spektakli, ktdrych ksztalt mozna by
mniej lub bardziej trafnie ckreélic
jako klasyczny.

Ta rozmaito$¢ sprawita, e dos§é
dtugi (9-dniowy) i wymagajacy spo-
rej kondycji festiwal {co najmniej
dwa spekiakle dziennie plus najroz-
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niejsze spotkania) wywolywat wpraw-
dzie zmeczenie, ale nie — znuZenie.
Zarazem jednak tak catkowiia od-
miennos$¢ kazdego z przedstawien
okazuje si¢ klopotliwa przy prébie
przedstawienia syntetyzujgcej relacji
z KONTAKTU. Nie sposob bowiem
zbudowal jednorodnej, hierarchizu-
Jjace] konstrukcjl z elementdw nie
majacych Zadnych cech wspdlnych.
Pozostaje zatem tylko préba omé-
wicnia, z koniecznodci pobicinego,
kilku poszczegdlnych spekiakli, wy-
branych wedle wlasnych upodobai,
ktére ~ notabene —~ w paru punktach
sa- zbieine z werdyktem wiclonaro-
dowego jury. Tu zreszta nie moge sie
powstrzymaé od powicdzenia, Zc
w przypadku dwéch pierwszych na-
grod kolejneéé, moim zdaniem, zde-
cydowanic powinna by¢. odwroina.
W werdykcie bowiem wielkie przed-
stawienie Krystiana Lupy ,Kalkwerk”
wedlug Berpharda (o ktérym pisa-
tam w ,PP* 4/93) zostalo zepchnigte
na drogle migjsce przez , Wilki i owee”
z moskiewskiej Pracowni Piotra Fo-
mienki. Lapidarne i catkowicie su-
biektywne uzasadnienie mojej opinii:
~Kalkwerk™ jest arcydzietem sztuki
teatru, przedstawienie Fomienki na-
fomiast po prostu — w tym zestawie-
niu - tylko bardzo dobrym spektaklem.

Istotnie jednak bardzo dobrym,
szczegdlnic aktorsko. Fomienko, re-
zyser i wykladowca Akadermi Sztuki
Teatralnej, zrobit te przedstawienie
ze swoimi niedawnymi studentami,
Owa grupa miodych iudzi, zdaje sie,
stanowi nowa jako$¢ w rosyjskim
aktorstwie. Z jednej strony konty-
nuuyja znakomita tamtejszg tradycie
stylu realistycznego, z drugiej nato-
miast ujmuja te- technike w nawias
$wiadomej, teatralizujgce] konwen-

cji. Tworzy to frapujaca, znakomicie
zespolong calodé. Ten poczatkuiacy
zespol cechuje przy tym bezbledne
wyczucie formy scenicznej, aktorzy
potrafia réwnie dobrze, choé uzywa-
jac odmiennych $rodkow, zagradé
drapiezng komedig, czyli Ostrow-
skiego, jak i oniryczng, wysublimo-
wang miniaturg teatralng. To drugie
przedstawicnic, zaprczentowanc przez
Pracownig Fomienki - ,Przygode”
Cwietajewej — przygotowal 24-letni
Macedonczyk Iwan Popowski, ktéry
w Moskwic koniczyl rezyserig. , Przy-
goda® przewainie bardzo sig podo-
bata, mnie jednak, w warstwie insce-
nizacyjnej, wydala sie troche zbyt
manieryczna i kokieteryjnie zadowo-
lona ze swojej teatralnej urody.

Dojrzaly szeuke aktorska zapre-
zentowala takze grupa z estofiskiego
Teatru Miodziezowego; zagrali . Ro-
mea i Julig® w stylowym przed-
sionku Palacu Eskenow. Wigkszosc
wykonawcow  tego przedstawienia
nie przekroczyta chyba dwudziestki
1 mtodo$é gldwnych bohateréw na-
data rzadko spotykany autcntyzm
przezyciom Szekspirowskiej pary, Pel-
ne emfazy dialogi i tyrady, ktére
w tej sztuce zwykle trakenje sig w ka-
tegoriach licentia poctica, nabraly zy-
cia i sity dramatycznej, Jednakic
festiwalowych nagréd -aktorskich nie
dostali ani Romeo, ani Julia, nato-
mizst zdobyt jg wykonmawca roli
Merkucja, Marko Matvere, I rze-
czywidcie w pelnl na nig zastuzyl,
Merkucjo bywa zazwycza] istotnym
motorem akcji, ale rzadko petno-
krwistg figura, Matvere zas zdotat, nie
tamige komstrukcji sztuki, wysunaé
swego bohatera na gléwny plan
i stworzyé bardzo indywidualng .po-
sta¢ renesansowcgo chuligana.
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Marne z kolel aktorstwo prawie
zniweczylo wrazenia, ktorych ocze-
kiwalo si¢ po stawnej , Tryvlogii anty-
cznej” — ,Medea®, ,Trojanki*, ,Elek-
tra® - w rezyserii Andrei Serbana,
Serban, znany ze swych sukceséw
w nowojorskim Teatrze La MaMa
i wspolpracy z Peterem Brookiem,
po rewolucji 1989 r. zosiat dyrekio-
rem Teatru Narodowego w Buka-
reszcie. , Trylogia“ jest przedstawie-
niem, ktére imponuje inwencjg insce-
nizacyjng, rozmachem ukladow sce-
nicznych, jednak na tym tle nijaka
gra i dysharmonijna rozmaito$é mi-
zernych aktorskich $rodkéw (moze
poza ,Medea®) tym bardziej raza
i przeszkacdzajg. Teatr rumuniski byl,
nawiasem mdwige, gleboko dotknie-
ty pominigciern przez jury, co przed-
stawiciel tego teatrn wzruszajgco
otwarcie wylozyt w specjalnym prze-
moéwieniu.

Znakomicie natomiast zaprezen-
towala si¢ w Toruniu Holandia,
z ktérej przyjechaly dwa teatry: Trian-
gel Henka Boerwinkla (specjalna
nagroda Teatru z Getyngi) t Dog-
troep, .nomadzi teairu ulicznego®
{IT1 nagroda gtéwna). Boerwinkel
jest tworeg jednego z najstynniei-
szych teatréw marionetek, jego sce-
narzysty, rezyserem, scenografemi wy-
konawca. , Metamorfozy®, ktére po-
kazat na festiwalu, to spektak]l zto-
zony z kréciutkich scenek, bedacych
najlepszymi fragmentami wczedniej-
szych przedstawieth Teatru Triangel.
Wszystkie uderzaja mistrzowskg pre-
cyzja i wszystkie mieszczy sig w wy-
raziste] Boerwinklowskiej siylistyce
plastycznej, ale kazda z nich ma inny
charakter, nastrdj. Zdarzajg sig saty-
ryczne obrazki obyczajowe, maka-
breski, mini-dramaty cgzystencjainc

i mini-traktaty omalZe filozoficzne;
zdaje sig, ze wyobraZnia Boerwinkla
nie ma granic. MozZe jest to zreszta
narodowa cecha holenderskich twor-
cOw teatru, bo podobne wraZzenie
odnosi si¢ ogladajgc wystep uli-
cznego zespolu Dogtroep. Nieco
szkicowa fabutka sianowl pretekst
do zywiotowej zabawy, ktbre] stdw-
nymi skladnikami sa rdine prze-
dziwne efekry specjalne i niezwykle
pomystowe konstrukcje, maszynerie
wlhasnego wyrobu.

Wirdd ciekawszych wydarzen fes-
tiwalowych warto moze jeszcze wy-
mienié¢ teatr z Jakucji, ktory pokazal
-M6j wymarzony blekitny brzeg®
wedlug Ajtmatowa - spektakl gene-
ralnie cechujacy si¢ pewna surowos-
cia, ale réwnoczesnie blyszczacy kil-
koma pigknymi scenicznie obrazami.
Co prawda egzotyka tego przedsta-
wienia wydawala si¢ trochg przyrza-
dzona na pokaz, jak towar ekspor-
towy.

Podczas festiwalu trafito sig kilka
ewidentnych porazek artystycznych,
ale nie sadze, by koniecznie trzeba
si¢ bylo nad nimi rozwodzié. Nie one
nadawaly ton KONTAKTOWL, po-
za spekiaklami bardzo dobrymi lub
dobrymi, reszta utrzymywata sig
przewaznic, UZvwajac zargonu gaze-
towego, w gornej strefie stanow
rednich.

Staralam sig wywieé¢ na poczatku
tej relacji, ze pomigdzy przedstawic-
niami festiwalowymi nie istniaty 7ad-
ne punkty styczne. [ to prawda, ale
moze niepelna. Bowiem wigkszosé
z nich co$ jednak kyczylo: nieched do
aktualizujagcych akcentow politycz-
nych. Teatr, kidry ogladali$my w To-
runiu, nie chcial byé trybung, lecz
miejscem, gdzie opowiada si¢ histo~
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rie o ludziach i ludzkich uczuciach.
Historie, o ktdrych ksztalcie nie
decyduja przede wszystkim czasy
i migjsce na mapie, Byé moze o ta-
kiej wizji KONTAKTU w pewnej
mierze zadecvdowala nieobecnosé
" Berliner Ensamble, ktéry w ostatniej
chwili odwolal swoj przyjazd; pro-
pozycia teatru niemieckiego, ,, Wessis
w Weimarze® Hochhutha, miata byé¢
wlasnie spektaklem stricte polity-
cznym i-aktualnym, Tak czy inaczej,
ogolna aura festiwalu wywolywala
wrazenie catkowiiego oderwania sig
od groteskowe], koslawej codzien-
noici. Opowiesct o jednostkowych,
najistotniejszych ludzkich sprawach
nadawaly rzeczom inne proporcie,
zmienialy skale wainosci. Gdzie§
tam, w prawdziwym $wiecie, odwo-
lywano w tych dniach rzad, obalano
parlament; w Toruniu $wiadomost
rejestrowala -te wydarzenia, ale na-
prawdg liczyt sig dramat Pulcinelli,
walczgcej ze swoim bogiem, Hen-
kiem Boerwinklem, tragedia Medei
i Bernhardowskiego Konrada.

Joanna Godlewska

OD KONIECZNOSCI -
W KONIECZNOSE

Teatr Nowy w Poznaniu

Czerwone Nosy
Petera Barnesa

inscenizacja i reiyseria —
Eugeninsz Korin

scenografia — Pawel Dobrzycki
kostiumy - Irena Bieganska
muzyka - Jerzy Satanowski
choreografia - Ewa Wycichowska
premiera — kwiecien 1993 r.

«Czerwone Nosy“ P. Barnesa to
teafr potrzeb i tgsknot, ktorych po
trosze sami zaniechaliémy. Nie bar-
dzo dzisiaj znajdujemy w sobic prze-
konanie do artystycznych, catoscio-
wych wizji ludzkiego $wiata, gdzie
nicodwolalnie rozstrzyga sie i wyro-
kuje o jego naturze i prawach nim
rzadzacych. Ale tez sztuka Barnmesa
wyrasta 7 gleby szekspirowskie]. Zda-
je sie, ze to duch Szekspira patronuje
demaskatorskiemu, drapieznemu sto-
wu (przeklad S. Baranczaka!), do-
sadno$ci  sytuacji scenicznych c¢zy
przewrotnej formie teatru w teatrze,
gdzie jak w diabelskim zwierciadle
zestawiajg sig, mieszaja 1 zaskaku-
jaco odwracaja splatane porzadki
lndzkiego $wiala, wystawiajagc na
prébe wiarg, zasady 1 dzialania
wszystkich.

Teatr Nowy nic ulgkt si¢ rozma-
chu wizji Barnesa. Realizacja trwa
trzy i pol godziny i teatr nie skapi
miejsca dla zadnej z 33 postaci
wystgpujacych w sztuce. Trzeba jed-
nak dodaé, ze Teatr Nowy przeiyl
niedawno doéwiadczenie szczegdlne
- $mier¢ wielkiego aktora, Tadeusza
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Yomnickiego, w czasie préb Krola
Leara“. Powaga medytacyi Leara nad
przeznaczeniem  czlowicka zostala
w tak nieoczekiwany sposdb auiory-
zowana przez los rzeczywisty. Kiedy
ogladalem ,,Czerwone Nosy®, trudno
mi bylo oprzet sig wrazeniu, ze oo
Teatr Nowy, ktéry zrczygnowal z re-
alizacji i ugigl si¢ przed losem w po-
szanowaniu jego wyrokdéw, musial
jednak wrdcié na to jedyne w swoim
rodzaju ,polc bitwy“ innymi dro-
gami. U Barnesa przeznaczenie czlo-
wieka jest rozpigte w przestrzeni,
ktdrej kres wyznaczajg dwa bieguny:
czas Smierci I czas wolnodci. Zaczyna
sig wigc od dzumy, jej strasziiwe;
odmiany — Czarnej Smnierci szalejgce]
w Europie w latach 1347-51, kiedy
wygingta 1/3 populacgji. A do tego
trwaja jeszeze Smiertelne zapasy wy-
niszezajgcej ziemie francuskg wojny
. stuletniej. Nie ma wigc ani tych co
wygrywaja, ani przegranych. Jest
zakwestionowany byt cztowieka, zy-
cie znalazlo sig w zawieszeniu mig-
dzy ziemia, ktéra przestala wigzad
czlowieka nadzicjami i koniecznos-
ciami, a niebem, ktore jeszcze go nie
osgdzito. Whasnie taki cztowiek, po-
zbawiony ziemskich, nagle uniewaz-
nionych celdéw, postawiony wobec
granic ostatecznych - buntuje sig,
rzuca wyzwanie. Upomina si¢ zuch-
wale o swdj udzial w rozrachunku,
jaki dmieré prowadzi z zyciem. Do-
Prawione CZCrwone nosy przesmicw-
cow i klowndw sg jak jezyk, kidry
pokazuje sig zarazie i $mierci. Choé
wiadomo, z¢ za chwilg znowu ktos
padnie. Rodzacy sie §miech na przed-
stawieniach grupy oddaje dotad nie-
dosiginy $wiat - budzgcy podziw,
respekt czy nienawi$¢ - pa laske
aktordw i pospolitej gawiedzi, tak

jak wszyscy oni sg zdani na taske
$émierci. W przedstawienin widag, jak
to przeobraza uczestnikow grupy,
tych prze$émiewcéw z poczatku iak
kalekiego i marnego statusu, ktérzy
chtoszezgc, wynoszac ponad, poniza-
jac lub ofmieszajac buduja swa
duchowg antonomie. Nie bedy po-
tem umieli wyrzec sig tej niezbywal-
nej juz wartoéci, swego czlowieczen-
stwa, bez wzgledu na konsekwencje,
Bo przeciez kiedy§ zaraza uste-
puje. Odjeta zostaje groza po-
wszechnej $mierci. I nagle okazuje sig,
Ze uwolnieni od zarazy nie czujg sie
bardziej wolni, niz kiedy ta wolnos¢
zalezala wylaeznie od tego, co sami
czuli zyjge w jej okowach, Bo terar
wazne stalo sig ograniczanie, odnaj-
dywanie wylacznie wlasnego miejsca
i akceptowanie regut godzacych roz-
norakie koniecznodci. Bo znowu
Zycie moze obdarzaé jednych, a dru-
gich - nic. Nie ma zarazy, ktora
zréwnuje, sq wielcy i mali, dobrzy
i Zli, wyniesieni i pognebieni. Smieré
Jest znowu nieszczgfciem, ktore de-
zorganizuje, bo nie jest oczekiwane.
I jest taka scena ,nicpozbierania”
i rezygnacji, kiedy po wygasnigcin
zarazy umiera jeden i drugi -
i wszyscy chodzg blednie, wytraceni
zardwno z kolein strachu jak i unie-
sieh, nie majgc w sobie zadngj
odpowiedzi. Puszka Pandory duszy
ludzkiej otwiera si¢ na nowo i wszyst-
kie mozliwodci skladajace sie na
czlowieka rozpelzaja si¢ po $wiecic.
Czy o znaczy, ze doswiadczenie
zarazy przekre§la catkowicic nowy
czas? Czy moce, jakic czlowick
w sobie odnalazl, nie znajdy miejsca
w nowym, diametralnie innym §wic-
cie? Myéle, Ze przedstawienic udziela
tej wainej dia Barnesa odpowiedzi
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ijest ona w spektaklu czytelna.
Z pozoru wydaje si¢, 7e tym mozli-
wym zwigzkom zaprzecza si¢ brutal-
nie 1 jednoznacznie. Oto w nowej
gytuacji Czerwone Nosy musiatyby
zrezygnowaé ze swej niezaleinosci
duchowej, teraz ich $miech zwraca
sie przeciwko innym, ich racjom i in-
teresom, i to przede wszystkim tych,
ktérzy maja wladze. A przeciez nie
poddali sie prawom zarazy, wiec czy
mogli ulec prawom zycia? Wolg zgi-
nal niz zgodzi¢ si¢ na falszywe gry
wobec niego. Jak méwi Flote, Zycie
Jjest na to za powagine. Decyzja
papicza, uosabiajgcego najwyzsza wla-
dzg, jest jedymie logiczny konsck-
wencig. Wyrok na Flocie wykonuje
Zreszta jeden z Czerwonych Nosow.
Bo wolnodé to zardwno czas dia
tych, ktdrzy pozostaja wierni, jak
i sprzeniewierzajacych sig. Papiez wy-
powiada potem jednak znamienne
stowa: Nie ponosi calkowitej porazki
ten, kto pokazuje glorie. Zyje, spra-
wuje wladze, pije krew, Wstaw sig za
mng u naszego Qjca, bracie Flote...
Uwolniony od koszmaru $wiat nic
odwrict sig calkowicie od tego, co
si¢ stalo. Bedzie pamigtal, bo czuje
si¢ winny 1 potrzebuje przebaczenia.
W epilogu sluchamy urywkdéw roz-
mow Crzerwonych Noséw z crasu
wiclkich uniesict 1 tryumfu. Teraz
dochodzs do nas ze sceniczego
pomrocza. Rodzaj nagrobnego epita-
filum, ktére nie jest jednak mariwg
literg wyryta w kamieniun, lecz pro-
jekcja czyjej$ Zywej pamigei. Nie
wiemy tylko, kto czuje sig taki
zobowigzany wobe¢ zamknietej bez-
powrotnie przeszlofel. Zapewne jest
to papiez, Klemens VI, ale skala
napigcla pozwala 1 nam, widzom,
przyznacé si¢ do lej sprawcze] roli.

Rezyser E. Korin i pozostali reali-
zatorzy Z powodzeniem budujy fre-
netyczny, jaskrawy obraz srednio-
wiecznego Zycia i Smierci splataja-
cyeh sie w kolejnych paroksyzmach
strachu i §miechu, wzniostosei 1 szy-
derstwa, pokutncgo zalu 1 tonu
przesmiewczego. Jedynie w  kilku
poczatkowych scenach zabraklo réw-
nowagi tych przeciwstawnych ele-
mentéw 1 nie czulo si¢ za $miechem
przyczajonej grozy, a za blazenads
drzenia i tgku. Dodajmy, Ze poczucie
szczegolnego realizmu, nagle odnic-
sienia metafizyczne zderzajace sie
z plebejskg rubasznoicig, ktéra tgczy
sig z ogolna dcklasacja tego co
~Wysokie®, co miato kiedy§ nznana
pozycic — wszystko to nic daje sig
tatwo przetozyé na kategorie zmys-
fowe i estetyczne kofica XX w. Dla-
tego zdarzajy sie chwile, zc odbie-
ramy je jako przerysowanie albo
rodzaj teatralnodci, ktory ma wiecei
wspblnego z manifestacja uczué niz
budowaniem rzeczywistego przezy-
cia. Natomiast wszedzie tam; gdzic
pojawia sic forma teatru.w teatrze
dystansujaca widza wobec natarczy-
wie eksponujace) sie rzeczywistosci,
wprowadzajaca gre umownosci 1 do-
sadnego, realistycznego detalu aktor-
skiego czy sytuacyjnego, przedsta-
wicnie uzyskiwato naturalng pulsacje
znaczen. W miarg zresztg jak Czer-
wone Nosy odkrywaja wartosé swej
misji, dojrzewa cale przedstawienie, .

Ewoluowanie zuchwalych buntow-
nikéw z przekonania czy takty-
cznych zamysléw ku postawom gle-
boko ludzkim odnajdujemy przede
wszystkim w rolach Mariusza Sabi-
niewicza i Mirostawa Konarowskie-
go. Siostra Malgorzata w wykonaniu
Antoniny Choroszy, na poczatku
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peilna niefrasobliwej, prowokacyjnej
lekkodci, z jakg czeka na gwalt, aby
zadaé sobie w ten sposdb pokutg, nie
przekonuje, pdiniej jednak nabiera
wyrazu dramatyczncgo, jest Swia-
doma swego wyboru, w sytuacji
kiedy tak malo i duio jednoczednie
od nigj zalezy. Dynamike i barwnos¢
wedrujacej grupy wspiera niewidomy
Grue Michata Grudzinskiego, jakata
Frapper Pawia Binkowskicgo, bar-
dzo dobra Bozena Borowska jako
Bempo w scenach teatru w teatrze,
Stawa Kwasniewska, ktéra sceng
$mierci Mamudki Metz przetamuje
dominante prze$miewczego rozhusta-
nia. Mirostaw Kropicelnicki w roli
Sonneriego Swictnie kontrapunktuje
krzykliwg galeric obnoszacych sic zc
swoim strachem, cierpieniem i zagu-
bieniem. Postaé delikatna w rysun-
ku, kolorze i uktadzie chorcografi-
cznym stawia nas wobec tcgo co
nicwypowiedziane, co dajec o sobic
znal w zapadajyce] nagle ciszy kru-
chym dfwigkiem dzwonkdw przy
kostiumie. Wreszcie przeciwstawiony
Czerwonym Nosom papicz Klemcns
VI w wykonaniu Witolda Degbic-
kiego - powsciagliwo$é i umiar do-
prowadzone az do granic ostatecznos-
ci. Jakby nic byl to czlowiek, lecz
czysta, wypreparowana konieczno$é
osgdzania ludzi 1 éwiata, co logika
wiadzy nieodwolalnie na nim wymu-
sza. Sama fizyczna postaé jest nie-
jako zepchnigta na plan dalszy,
natomiast wydobyty zostaje glos,
kiory staje sie dla nas coraz bardziej
wszechobecny 1 wszystkowicdzacy.
Wreszeie Flote Janusza Andrzejew-
skiego, zgrzebny, wiejski klecha, jak
szara odrosl ziemi, od ktore] dalcko
wyobraZnig ani wrazliwoscig oder-
wat sie nie potrafi. A jednak to on

wladnie porwie za soby innych i upazx-
cie, rzec by moina po omackuy,
bedzie walczyl o duchowa racjg,
o wsparcie dla ich chwilowej egzy-
stencji®. Jakby to jego postannictwo,
tak udane, mieliSmy odczytywad
bardziej jako dar faski niz znaczacy
i wiasny wybor, Ale Barnes nie chece
pozostawiaé zludzed, nie kryje po-
staci poza granica niewiadomego, on
to niewiadome widzi przede wszyst-
kim migdzy czlowiekiem a $wiatem.
Nagrobne epitafium zamyka wtaénie
Flote stowami: Boze, przyjmij i nas.
Nie ma innych mozliwosci, jak
przejécie od koniecznodci w inng
konicczno$C. I nie gdzie indziej, jak
w tym imadle, zawicra si¢c u Barnesa
przestrzenn czlowieka, jego niewoli
i wolnoéci, zycia i §mierci — a7 po ten
ostateczny, peten pokory wybdr,
sprzymierzajacy Flote’a z wiecznosé-
cig.

Andrzef Gorny
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WSCIEKEE PSY

Psy
Wiadystawa Pasikowskiego

Pomimo znacznego opdéznienia po-
stanowifam napisaé¢ par¢ slow na
temat najglosniejszego polskiego fil-
mu minionege sezonu. ,Psy” zdo-
byly az 5 nagréd na XVII Festiwalu
Polskich Filméw Fabularnych - Gdy-
nia’92 (przypomne: za rezysetig, za
gléwny rolg meska dla Bogusiawa
Lindy, za drugoplanowa rolg kobie-
cq dia Agnieszki Jaskétki, za muzy-
ke dla Michala Lorenca oraz za
montaz dla Zbignicwa Nicifdskiego
1 Wandy Zeman), zostaly te7 uhono-
rowane ,Zlotg Kaczkg "93“ - nagro-

da czytelnikow tygodmika Film®.

Miara sukccsu kasowego moze byc
informacja, ze w ciggu 15 tygodni od
premiery obejrzato go ponad 300 tys.
widzow, a wplywy brutto z jego roz-
powszechniania wyniosty 7 mld zlo-
tych. Nic sposoéb zatem pominac
tvch faktow milczeniem.

LPsy* to sprawnic opowiedziana
historia dwoch przyjacidi-esbekow,
ktérzy wraz ze zmiang ustroju prze-
zZywaja zhamienny zwrot swoich ,ka-
rier”. Franc (Bogustaw Linda) prze-
chodzi zwycigsko przez sito weryfi-
kacji i trafia do policji kryminalnej,
Olo (Marek Kondrat) wyrzucony
z roboty przystepuje do wspdlpracy
7 mafia narkotykows. Obaj nie s4
bohaterami dla ,grzecznych panie-

- nek®: upozowani na twardych face-

tow, cynicznych i odartych z wszel-
kich zahamowarn, czujg si¢ w $wiecie
bezprawia jak ryby w wodzie, ich
Zycie zaczyna si¢ tam, gdzie konczg
sig zasady. Oczywiicie bohaterow-
-glimarzy  wszyscy Swietnie znamy,
petno ich w amerykanskich filmach.
Znamy tez sytuacic, gdvy dwdch
kumpli staje przeciw sobie... ale
w produktach ,made in USA" pola-
ryzacja postaw jest jakby bardziej
czytelna. Tu zatopiony w rynsztoku
jest kazdy, kto z nim sig zetknie,
Film o zwartej, dynamicznel akcji
potrzebuje blyskotliwych aktoréw.
W obsadzie reizyser nie popeinil
wigkszych blgddw, powierzajac rolg
brawurowego policjanta B. . Lindzie
postawil na czarnego konia (zreszta
Linda sprawdzit sig juz w ;,Krollu®),
angaZujac za$ na jego przeciwnika
M. Kondrata dal obu. aktorom
szanse pokazania doborowego duetu.
(Jerzy Stuhr zauwazyl nawet po
kolezefisku, ze to wlasnie Kondrat
stworzy! kreacje niepodobng do do-
tychczasowych.) Adwersarzy musi
podzicli¢ co$ wigeej amizeli tylko
miejsce pracy. Najlepiej, gdy jest to
kobieta. Angelika, dziewczyna Fran-
ca, stata sie hupem przechodnim
i powodem do zemsty. Motyw milos-
ci 1 zazdrosci jest stabo zarysowany
psychologicznie i réwnie marnie za-
grany, Debiutantka A. Jaskolka
petni rolg ozdoby w ,,meskim® filmie
1 raczej jest, niz gra na ekranie.
Zresztg dobdr aktorek to nie naj-
mocniejsza sirona Pasikowskiego -
kobiety w jego filmach wystepujg
wylacznie w roli meskich zdobyczy.
Opowiesé o ,weszaeych psach” na
tropie przestepstwa i w pogoni za
forsg jest obficie zanurzona w specy-
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ficznie polskim sosie. Mamy wigc
sceny palenia tajnych akt, szyderczg
i robigea przykre wrazenie zbrukania
mitu sceng wynoszenia z libacji pija-
nego ubeka z piosenks ,Janek Wis-
niewski padl’, wreszcie poboczny
watek pochodzenia dziewezyny, cér-
ki ksigdza (1), dorastajace] w siero-
cliicu wérod zwyrodnialych wycho-
wawcow. Ten ostatni element scena-
riusza wydaje sie odpryskiem walki
z ,propagandg czarnych® (w opi-
niach wzigtych prosto z magla ,pro-
pagandg czerwonych” rzady ,Soli-
darno$ci” zamienity na ,propagande
czarnych, a ta jest nieusuwalna
przez ofmicszenie 1 drwing). By¢
moze da si¢ ja pokonaé opluciem?
We mnie ta proba wywotata obrzy-
dzenie, ale w kinie ,Muranow” byl
i tacy, kidrzy przyjeli ja z niezdro-
wym chichoiem.

Konstrukevjng osig fabuly jest
z jednej strony cheé uruchomienia
fabryczki amfetaminy { przerzutu
narkotyku na Zachéd, z drugiej -
zadania majgce na celu udaremnie-
nie tych zamiardw. Sama ,wschod-
nia mafia® jest u Pasikowskiego
pokazana z wigkszg dbaloscig o wia-
rygodnodé 1 prawdopodobienstwo
niz np. w groteskowym ujeciu
w ,VIP-ie“ Juliusza Machulskiego.
Postuguje sie tcz klasycznymi, mafij-
nymi $rodkami dziatania: przekup-
stwem, torturami, zaboéjstwami. Re-
7yser nie oszezedza widzom scen
przemocy i wyrafinowanego okru-
ciefistwa (przyznaje, ze podczas sce-
ny zameczenia azjatyckiego prre-
myinika przez mafijnych chlopcdw
od ,mokrejroboly” zamkngtam oczy).
Przesycone agresja obrazy wzmac-
niaja jeszcze dialogi jak ze stownika
wulgaryzméw, Wszystko {o nic jest

bynajmniej przypadkiem, lecz mieéci
sie w artystyeznej koncepeji rezysera.
Na cresto wysuwany zarzut o skraj-
ng brutalizacje przedstawionego $wia-
ta Pasikowski odpowiada z nie-
zmicnng pewnoscig siebie: To tylko
Hic story. A% ci§nic si¢ na usta wat-
pliwosé: Doprawdy?

Wraz z pozytywnym przyjeciem
filmu ,,Psy” dato o sobie znaé niepo-
kojace ziawisko: kompletne rozmi-
nigcic si¢ glosdw krytyki z gustami
publicznosci. Ta picrwsza nie od-
mawiajac Pasikowskieru sprawnosci
realizatorskie] i werwy w rezyserskim
fachu do$¢ powsciagliwie wypowia-
data sig 0 samym ,dzicle”, widzac
wnim polska odmiang czarnego
kina, filmu, w ktdrym totalna demo-
ralizacja urasta do symbolu praw-
dziwego zycia, a glowny bohater
w imie wlasnego swoistego kodeksu
honorowego wydaje 1 wypelnia wy-
roki. Publiczno$¢ zlckcewazyla ,pis-
makdéw® 1 poszla do kin glosujae
nogami. Fenomen wysokiej frekwen-
¢ji jest tez zagadka socjologiczna.
Czyzby nastolatkowa widownia zna-
lazta sobie nowych idoli? Stanistaw
Manturzewski z , Polityki® (nr 2/1993)
widz: w ,Psach® - kino niepokoju
niemoralnego, a nawet moralitet (chy-
ba a rebours?), przckorna odpowicdz
na frustracje Polski prowincjonal-
nej, elektoratu Tyminskiego, wresz-
cie stresu prywaciarzy z Lomianek,
4 takze nicktérych biznesmendw i po-
litykdw, ktarych fortuny rosna 1 pg-
kaja jak baitki mydiane. Moim zda-
niem, chociaz kino czerpie inspiracje
z zycia, nic wolno yezyé elementow
rzeczywistodci ze Swiatem fikeji i pod-
dawaé ich wzajemnym interpreta-
cjom. Mozna natomiast zastanowié
si¢ nad tym, co nas spotka jutro.
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Czy przewaga ,Psow" nad catg reszty
polskich filméw $wiadczy o godnym
podriwu profesjonalizmie ich tworcy,
czy moze o czym$ o wiele grozniej-
szym - o nowej tendencji polskiego
kina, ktdre widzi swojg przyszio§é
w kreowaniu éwiata bez zasad? Za-
koficzenie filmu, osadzenie Franca
w wiezieniu za zabdjstwo to, niestety,
bardzo nikla namiastka sprawiedli-
woscl,

Na koniec refleksia na poly meta-
foryezna. Tytulowe ,psy”® sa chyba
wicickte, Kasaja kogo 1 gdzie po-
padnie. Jak wiadomo, wicicklizna
jest niebezpieczna, jej ofiary poddaje
sig serii bolesnych zastrzykdéw. Moze
czasem nie od rzeczy jest przypom-
nieé o tym cielgco zachwycongj
widowni?

Anna Pletrzak

NA PUSTEJ PLAZY
U BRZEGU NIEBIOSOW

Bogustaw Kierc

Dla radosci
Szczecin 1992

Zacznijmy od cytatu, O fakich jak
Kiere mowi si¢ — w zaleznosci od
intencyi - Ze sqg nawiedzeni, natchnicni
Iub nazywa sig odmiciicami. Gdy si¢
w cof angazujq, czynig to catym sobg.
Jezeli cof ich pochlonie tak, iz zatra-
cajg si¢ ostre gramice miedzy dziala-
niem, w kidrvm -uczestniczy, a resziy
Zycia, jezell dzigtanie i Zycie staje sig
tym samym, majq wowczas poczucie
petni. Wiedy przynajmnief dla nich
tracy sens voZne rozZgraniczenia, czgst-

~kowe definicje. Tak pisai przed 15

laty Tadeusz Burzyniski. I chyba
pomimo uplywu czasu stowa te nadal
sa aktualne. Potwierdzila je przeciez
dwuletnia  dziatalno$¢ Bogustawa
Kierca jako dyrektora, rezysera i ak-
tora Teatru Wspdlczesnego w Szoze-
cinie (sezony 199091 oraz 1991/92).

Tak wigc rola literaturoznawcy,
kitdremu przychodzi zaprezentowad
najnowszy tom poetycki Kierca, jest
niefatwa. I to z kilku co najmniej
powodow. .

Po picrwsze, trzeba oscylowad
pomigdzy pozyiywny waloryzacig
dwdch  zupelnie rdznych zjawisk.
A wige albo przyjaé, ze dobrze jest,
jezell tworca calkowicie zmienia
i poetyke, 1 tematyke, 1 aksjologie.
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Wtedy zadanic piszacego moze byc
dosé proste. Wystarczy pokazaé kon-
trasty migdzy starym a nowym.
Moina jednak opowiedzet sig za
Lwolucjonizmem® i twierdaé, ze
tomy wezedniejsze musza jako przy-

potowywal czy zapowiadaé analizo-

wany.

Druga trudnosé wynika z faktu, ze
recenzowana ksigzka poetycka ,Dla
radosci® jest picrwsza po  wielu
latach niecbecnodei Kierca w obiegu
oficjalnym. Tomiki z lat 80., wydane
przez Robotniczg Oficyng Wydawni-
czg ,Fenix® (,Modlitwa przeciw roz-
paczy®, . Lagodny, mily", ,Zrédlo
$wiatla™), sa nam znane — z oczywi-
stych powoddw — tylko dzigki bib-
liografii. Z tego klopotu mozna Jed-
nak wybrnad twierdzac, iz sg to dwie
1éine sprawy, dwa autonomiczne
Zjawiska literackie. Nie musza wigc
byt brane pod uwage jako kontekst
interpretacyjny.

Wreszcie trzecia sprawa - bedaca
jednak raczej ulatwicniem aniz utrud-
nieniemn — to fakt, iz B. Kierc to nte
tylko poeta, ale réwniez znakomity
eseista, rezyser i aktor. Czy mozna
nie odwolywac si¢ do tych sfer jego
tworczoscei?

Zadajmy zasadnicze pytanie, Jak
mogto dojéé do powstania (nazwijmy
go tak umownie) metafizycznego,
sakralnego czy religijnego tomu ,,Dla
rados$ci®? W odczuciu literackiej pu-
blicznodcl Kierc jest przeciez przede
wszystkim auforem tckstow eroty-
cznych. Wydaje mi sie, iz moZna
wskazaé - wspotisiniejace 7e soba
w porzadku chronologicznym - 3
modele, 3 doswiadczenia, ktore kon-
sekwentnie prowadzity do tomu me-
tafizycznego, a po czesel takze reli-
gijnego. To pierwsze okreslenie

cheialbym  rozumieé  najproécicj.
Idzie tu o teksty wyrazajgce pierwot-
ne sady egzystencjalne, nakicrowanc
na poznanie bytu i jego pryncypidw
{prawdy, dobra, pickna, a takze odre-
bnosci, jednodci I realnodci). A jezeli
bytu, to takze Bytu doskonatego i sa-
moistnego — Boga.

1. Narcyz oglada swe odbicie
w lustrze wody. Najpierw postrzega
je jako Innego, Drugicgo. Kontem-
pluje je (a wiec siebie) jako dzielo

" sztuki., Zatrzymuje sig przeto na

sobie — pomimo spojrzenia na sicbic
z zewngtrz. Udwiadamia sobie jed-
nak, Zc cziowick sam sobie nie
wystarcza, ze potrzecbuje Drugicgo,
kiéry mogthy byé nie tylko jego
dopetnieniem, ale i tym, ktory przez
opozycje, przez rdznicowanie, do-
prowadzi go do pelnego poznania
samego siebie,

Kiercowski Narcyz - niekonie-
czZnie, oczywiscie, wprost nazywany
i ujawniany — znalazl sie w sytuacji
nacznie lepszej niz Owidiuszowy.
Formg realizacji do$wiadczenia Nar-
cyza jest dla Kierca wlhasnic aktor-
stwo. I tu artysta jawnic przyznaje
sig do powinowaciwa z owym efe-
bem. Ale - zastrzega - jesl to bardzo
swoista odmiana narcyzmu: Nie tyle
podziwianie samego siebie, ile dziwie-
nie si¢ samemu sobie, odkrywanie
w soble nietoZsamosci, ustawiczne od-
zwyczajanie sig od siebie, ile dziwienie
sie samemu sobie, zaskakiwanie sie-
bie sobg (,Teatr daremny®, 1981). To
chyba wiasnie fascynacja mitem Nar-
cyza wprowadzita do  tworczodcl
Kierca nieomal obsesyjny motyw
nagosci. By méc siebie poznaé,
trzeba bvé nagim, trzeba otworzyé
si¢ na wlasng nagosé, na to, czym sie
jest bez maski, formy, kostiumu.
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Takim subtelnym, choé wyraznym,
znakiem Narcyza jest postaé matego,
nagiego chlopca (czesto whbiegajg-
cego w szumiace morze), ktdra wie-
lokrotnie pojawia si¢ w wicrszach,
rowniez z tomu ,Dla radoéei” (,Kos-
cidt”, ,On - ja“).

2. 1 znown nagodé, tyle ze zwielo-
krotniona. Kontemplacja portretu na-
gicgo, 37-letmicgo (wowcezas  wige
rowiednego poecie) Albrechia Dii-
rera (, Teatr daremny®, s. 30, 40-41
oraz wiersz ,A.D.“ z tomu ,Niewin-
nos$¢*). Ja-Kierc chee by¢ nagim Dii-
rerem, chce si¢ Z nim utozsamic -
i jednoczesnie nie chee. Poznaje go,
jego nago$é (resp. istote), ale po-
przez sicbie i swa wlasng nago$é: Juz
widze adbijajqcego sig w Diiverze sie-
bie. Do czego prowadzi to spotka-
nic? Do stwierdzenia migdzy Ja i Ty
symetrii, jednoécl, czy tez asymetrii,
réznoéci? Czy nie ma ono na celu
zatarcia bad? zlikwidowania odreb-
nosci Ja 1 Ty?

Co laczy te dwa punkty poety-
ckiego doswiadczenia? Otd7 — motyw
lustra, zwierctadta. Siebie oraz Dru-
giego pojmuje si¢ 1 dodwiadeza jako
zwierciadto: Ja odbijam st w Tobie,
Ty odbijasz si¢ we mnie... To, oczy-
wiscie, bardzo bliskie filozofii dia-
logu (E. Levinas, J. Tischner), obec-
nej przeciez jako niezwykle istotny
kontekst interpretacyjny w dziele
Kierca-rezysera. Myvéle tu przede
wszystkim o ,Drugim szczeicin Hio-
ba* wedlug Anny Kamienskiej. Na
czym polcgala tam klgska (znowu
nagiego) Miodziciica? Hiob przez
swe dzieje, swg postaé - takze w sen-
sie fizycznym (problem starodci, tak
bolesnie przezywany przez samg
Kamienska) — stat sie lustrem, w ktd-
rym Mtodzieniec mogl wjrzed istote

czlowiecze] epzystencji. Ale nie zo-
baczyl jej, poniewaz nic potrafit za-
milknaé, poniewaz wiedziat wszystko
i weale nie chciak sig niczego od
Hioba nauczyé (wbrew swym za-
pewnieniom). Dlatego nie dokonato
sig usprawiedliwiente jego istnienia,
nie wytworzyly si¢ migdzy nim
a Hiobem zadne wartosci, Mlodzicniec
byl na nie zamknigty. Dlatego caly
spektakl zostal w sensie logicznym
rozpigty miedzy dwoma wicrszami:
»Hiob i Miodzieniec” oraz ,Mod-
litwa Hioba®.

3. Erotyzm ocalajacy - znowu
nago$é i zwierciadlo, ale juz nie
tylko one. Bowiem wladnie zblizenie
intymne i wszystko, co sig z nim
wiaze, pozwala, by dokonalo sie cal-
kowite otwarcie na Drugiego ~ spot-
kanie. Zostajc przczwycigzony ego-
tyzm, nawet tak niewinny, jako owo
dziwienie sie sobie, oraz nieco przed-
miotowe traktowanie siebie i Dru-
giego (jako zwierciadla). Spotkanie,
ktére sig teraz realizuje, ma wartosé
transcendowania: przez nie czlowiek
przekracza samego sichie, oddaje
siebie Drugicmu, a nawet - odnaj-
duje istote bytu, Tak wigc zrealizo-
wato si¢ nareszcie to, co bylo jedng
z programowych idei Kierca-eseisty,
owo cof miedzyludzkiego - migdzy-
ludzkie czlowieczedstwo: Wydaje mi
sie — pisal - Ze sensowny znak tego,
co robie, czym jestem, zhnajduje sig
w innych ludziach. Wich odkrywanym
JA, stanowiqeym osierdzie mojego..,
To chyba takze jest pierwszq cieka-
wosciq. teatri: wzajemna przenikii-
wos¢  czlowleczel substancii’ Zycia
(»O migdzyludzkie cztowieczen-
stwo™ ). o

I whasnie ten ,erotyzm ocalajacy”
stanowi fundament jednego z najwai-
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niejszych 1 najpigkniejszych wierszy
tomu ,.Dla radodci”, zatytutowanego
.Na puste] plazy u brzegu niebio-
sow®: (...) zagnieZdiony w naszych
ciatach, dales / odczué im czasem,
Jakie sq wspaniate, // kiedy najezul-
szym jednajq sig splotem / i w coraz
glebszq grqiq sie pieszczote, // 1 tong
w takiej mitosci olbrzymiej, / Ze ich
wywola tylko Twoje Imig, /7 kitdre
z ich ludzko-ludzkief liczhy mnogiej /
uczyni feden. Uczyni ich Bogiem.

Wydaje sie, 7e przywolany tu
utwdr wskazuje bardzo wainy kon-
tekst interpretacyiny, a zarazem zrdd-
lo inspiracji Kierca. Czy strofa tego
wiersza {dystych) 1 jego rytm nie sy
$wiadomym ukionem w strong in-
nego wroctawskiego poety, XVII-
-wiecznego mistyka, Angelusa Siie-
siusa? A wigc wspaniala tradycja
europejskie) mistyki. Poza Silesiusem
wazni sg tu niewgtpliwie §w. Jan od
Krzyza, $w. Teresa... Ale inspiracje
nic oznaczajg tu w zadnym przypadku
nadtadowania jezyka poetyckiego Mi-
strzow. Jest to raczej wspolnota
myéli, probleméw, odezué, a takie
korzystanie z poetyki konceptu i pa-
radoksu, stuzgeej probie wyrazania
tego co niewyrazalne.

Poezja jest bowiem dla Kierca
szezegdlnym migfscem mistycznym,
miejscem spotkania Boga i czlo-
wieka, ale takze Boga i $wiata. Ona
stanowi szezeling waskq dwiatta, roz-
praszajacego mrok — mrok nie pa-
zwany, zawiniony badZ nie zawinio-
ny, wewnetrzny badZz zewneirzny...
W niej wyraza sig pragnicnic prze-
kroczenia granicy miedzy tym co do-
czesne a tym co wieczne, uobecnienie
LZaswiatéw®, Jest to mozliwe choéby
przez znaki sacrum - rdzg mistyczng,
rang w boku Chrystusa... Ale owe

znaki natychmiast podlegaja konkre-
tyzacji, stajy si¢ materialne i nama-
calne. To wazny dla rozumienia
Kiercowskiego widzenia dwiata sen-
sualizm. Swiat musi by¢ posirzegany
zmystami, by mozliwe bylo dodwiad-
czenie materii uwielbione] - doczes-
nofei, ku ktérej pochyla sie wie-
cznoéé. Zniesienic granicy migdzy
sacrum 1 profanum jest bowiem moz-
fiwe. Wiecej, jest ono tozsame ze
zlikwidowaniem przepasci migdzy
Bogiem 1 upadiym aniolem, czyl
przestrzeni, w ktére] bytuje czlowiek,
Ale czy na pewno - znicsienic? Roz-
nica migdzy Stworca, cziowickicm
i szatanem jest ontologicznie niere-
dukowalna. A wiec moze ~ przezwy-
cigzenie? Tez nie. Boga si¢ nie zwy-
¢igzy, no bo i po ca? A wigc - po
prostu - przemienienie. Czyli - zba-
wienie. Wypelnicnic Pelnig - Chry-
stusem, tego, co lezy migdzy Bogiem
i szatanem - $wiata 1 czlowieka.
Dokonuje si¢ to jednak znowu bar-
dzo sensualistycznic: przez diwigk,
piedn, a wigc ostatecznie - przez
stowo. Takze stowo poetyckie — od-
blask, refleks Logosu.

Piotr Urbarski

TEN, KTORY NIE OCALAL

Nasz starszy brat

oprac. Tadeusz Rozewicz
Wydawnictwe Dolnoslaskie
Wroctaw 1992, ss. 232

Opublikowana niedawno nakla-
dem Wydawnictwa Dolnodlaskiego
ksigzka ,Nasz starszy brat® w opra-
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cowaniu Tadeusza Rozewicza przy-
nosi wszystko, co pozostalo zc spus-
cizny literackier 1 pamigel po Janu-
szu Rozewiczu, obiecujgeym poecie,

a zapewne i prozaiku, ktéry - jak -

tylu innych miodych w Jatach oku-
pacji —- poSwigcit swdj talent i zycte
najwaznicjsze) sprawie wolnoscei kra-
ju. Niewiele tego: gar$¢ wierszy legi-
tymujacych si¢ dobry znajomodcia
warsztatu lirveznego, ale niezdecydo-
wanych jeszcze w wybofze poctyki,
wahajacych sie miedzy Skamandrem
a Czechowiczem. Trochg prozy zwia-
stujace] umiejgtnosci narracyjne, lecz
réwnieZ zawieszonej jeszcZe U progu
wybordw formalnych. Nieco wigeej
fragmentarycznych notatek i dzien-
nikéw z kilku lat - na ogdt dosc
skapych, emigmatycznych, co — zdaje
sie — jest spowodowane w duzym
stopnit “wzgledami na okolicznosci
obicktywne: autor, jako oddany
1 glgboko zaangazowany w struktury
podziemia konspirator, z pewnoS$cig
musial temperowaé swa szczerot
obawiaigc sie, zc jego zapiski mogag
sie dostat w- niepowolane rece.
Wryjatkowo tylko, raz czy dwa,
wyrywaja mu si¢ wyznania swiad-
czace © zwigzkach z ruchem oporu
i o skomplikowanej sytuacji bytowej,
i tak nader ogdlnikowe: ...specjalnie
nie staram sie robid postepow w hie-
rarchii. Blyskawiczne postepy Byly na
poczqtky. Zobaczymy, jak to: bedzie
po wojnie. Ciggnie mnie, diablo mnie
ciggnie polityka. Zeby z tego powodu
diabli nie wzigli sztuki {...) Sam widze
te swoje kolosalne braki. Dutoe czy-
tam. Fakt Ale wyra‘nie jeszcze nic
sig nie zmienia i nie ksztaftuje.
Niczbyt bogaty i sam w sobie nie
tlumaczacy obecnoscl w ksigzce jest
ten zestaw tekstdw i zapiskéw, ktore

dokumentuja okrutnie ucigie przez
historig jedno zycie. Ale tez nie
z tego tylko - niejako archiwalnego
- powodu powstata ta ksiazka. Jej
gieboki, uniwersalny sens i humani-
styczne przestanic biorg si¢ ze skon-
frontowania watlego dorobku pisa-
rza, ktéry ledwo zdazyl zaanonso-
waé swdj talent, ze skrupulatnie .
1 rzetelnic przygotowanym wyborem
wspomnien, listéw i innych $wia-

‘dectw bytych obserwatoréw czy mo-

ze 1 wspdluczestnikow biografii bo-
hatera tomu. Wiréd wspomaien na
czoto wysuwaja sic wypowiedzi bra-
ci. Stanistaw pisze bardzo konkretnie
1 rzeczowo, choé - jak przystalo na
rezysera — plastycznie; Jego tekst
dostarcza najwigceej  wiadomosci
o konspiracyjnej dziatalnosci brata,
ktéry w 1943 r. awansowat na szefa
IT Wydzialn Okrggu Piotrkowskicgo
Armii Krajowe] 1 byl w tym czasic
kierowany do najbardziej odpowie-
dzialnych zadail na terenie Rzeszy.
Znajomos¢ jezyka 1 odpowiednie
zalety psychiczne pozwalaty przelo-
zonym wyposazyC Janusza nawet
w papiery pracownika niemieckiej
policji. Wpadl z cala grupa piotr-
kowska w nastgpsiwic prowokacii
i zdrady; dramat rodziny odnotowuje
Stanistaw: Nie pamigtam, kiedy wi-
dzielismy sig ostamni raz. Czy byla 1o
Wielkanoc 1944 roku? Nie pamigtam.
W czerwcu przestaly przychodzi¢ Ii-
sty. Wreszcie ktof przekazal wiado-
mosé, ze Janusza zlapali Niemcy
w Lodzi... Mijaly tygodnie i miesigce.
Matce nic nie powiedzielismy., Coraz
diuzej stafa w oknie | patrzyfy na
droge. Pewnego dnia zjgwit si¢ w na-
szym domu Zbigniew Glinicki z Lo-
dzi. Powiedzial, ze Janusz nie Zyje.
Zostat rozstrzelany 7 listopada z gru-
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pa kolegow z Armii Krajowej. W dal-
sze szezegdly konspiracyjnep kariery
Janusza wprowadzaja odnalczione
po latach jego wspdlpracownice:
Halina Kiab-Srwarcowa i Maria
Spiewakowa. Jednak gléwnemu in-
spiratorowl tomu moze nie tak bar-
dzo zalezy na samych detalach i fak-
tografii — tg zajma si¢ historycy.
Bardzo osobisty, gleboko nurtujacy
tekst-wyznanie Tadeusza Rézewicza
zatytutowany ,Tylko tyle® unjawnia
rZecZywiste intencje tOwarzace powo-
taniu ksigzki ,Md&j starszy brat* do
edvtorskiego bytu: tu chodzt nie
tylko o rachunek wystawiony histo-
rii, ale 1 o fundamentalny wcigz
w pisarstwie autora ,Niepokoju® roz-
rachunek z sobg, ze swoim Zycicm
na tle powojennej cywilizacji. Ocala-
tem prowadzony na rzez — ofwiadczal
kiedys fwiatu zmagajagcy sig 7z tym
wyzwaniem ocalenia, ocalenia spo-
ér6d  tylu  innych, bohater pocezji
T. Rozewicza. Dzis ten, ktory ocalal,
przypomina tego, ktéry nie prrze-
trwat. To whasnie tkwiacy u podstaw
Rézewiczowskie] psyche imperatyw
uéwiadamiania ludzkosci dos¢ wzglgd-
nych i przyvpadkowych zasad 1 pod-
staw jej powojenne] trwaltodci wy-
zinacza geneze ksiazkd.

Intencjy jest tez poglebiony dzigki
dystansowi dzielgcemu nas od lat
okupacji zamiar refleksji nad losem
calego swictnie zapowiadajacego sig
pokolenia literackiego, kiére stangto
wtedy przed dramatycznym wyzwa-
niem. Czas wojny zawsze rujnuje
wicloletni dorobek pokoju; czas TEJ
wojny podwazyt, rakwestionowat
sens calego rozwoju ludzkoéei, roz-
kwitu rozumu ludzkiego. Okazalo
sig, #e kwintesencja osiggnig¢ ducha
moie byé udoskonalony, wypraco-

wany jak nigdy przedtem system
totalnego  zniewolenia  czlowicka
przez criowicka; Zze postep cywiliza-
cji w dziedzinach nauki i sztuki move
przygotowaé pole do niepordwny-
walnego z niczym w catych wezes-
niejszych dziejach regresu moral-
nofei i kodeksu  crlowieczenstwa.
Dla miodego pokolenia Polakdw —
dojrzewajgcego  przed  WrzeSniem
1939 w atmosferze rodzimej tradycji
patriotyczno-romantycznej, w dosé
anachronicznym krggu Ilektur obo-
wigzkowych 1 legend srodowisko-
wych - szok nawaly hitlerowskiej
mdgh sie skoficzyé tylko najbardziej
tragicznymi rezultatami. [luz wrazs-
liwych, oczytanych, utalentowanych
szko bez wahan, rezygonujgc = osobi-
stych aspiracjii 1 prywatnego #ycia,
na starcie z zelaznym molochem hit-
lerowskiej armii: iluz stykalo sig od
razu z okrutnymi, nieludzkimi warun-
kami walki i Zycia, do jakich nikt ich
wezeéniej nie przygotowat. Pokolenie
wychowane na bohaterskiej klech-
dzie powstanczej, na poematach pol-
skich romantykow, trafialo w sam
drodek najwiekszego konfliktu tota-
litarnego.

Dla wielu nic moglo to si¢ skoin-
czyé 1naczej, niz sie skonczylo dla
Janusza Roézewicza. 1 dla Baczyn-
skiego, 1 Gajcego, 1 Trzebinskiego,
i tylu innych. Ich swiatopoglad i wid-
nokrag poznawczy podlegal prze-
ksztalceniom na polach bitwy. Twor-
czo$¢ Rozewicza, a takze m.in. Jana
Jozefa Szezepatskicgo, Tadeusza
Konwickiego, daje najlcpsze éwia-
dectwo tym  metamorfozom ideo-
wym, przewrotom hierarchii etycz-
nych, zmianom strategii Zyciowej
wynikajacym z nowych do§wiadczen.
Swiadomosé kruchej, do zobojgtnie-
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nia spowszednialej granicy miedzy
Zyciem a §miercig towarzyszyla wszyst-
kim uczestnikom tego walczacego
pokclenia. Byla to $mier¢ trakto-
wana jako cgzamin z godnosci ludz-
kiej, a réwniez ze sztuki oparcia sie
stabosciom ciata, W jednym z naj-
bardzie] wstrzasajgcych literackich
fwiadectw tamtego czasu, elegii pro-
zq napisane] po émierci przyjacicla,
Wactawa  Bojarskiego -  poety
i redaktora pisma ,Sztuka i Nardd® -
Andrzej Trzebinski pisal: Umarfes,
dragi mdaj, naprawde, { ja wiem, Ze
czeka mnie to samo w mojej $mierci,
nie sen, nie wizja umierania, ale ono
samo (...} Troche boje sie, Ze whrew
oswojenin sie z tq myslg, moge sig
nieco zblamowad wtedy. Smieré jest
wieczorem autorskim jedynym i trud-
aym. Nic wicmy | nie dowiemy sig
nigdy, czy poeta dopeinit narzuco-
nego sobie regulaminu umierania,
lecz w legendzie pozostal taki,
jakim marzyt pozostaé w pamieci
potomnych: wzniosly, z ustami za-
kneblowanymi gipsem, naprzeciw
wymierzonych wen luf plutonu egze-
kucyjnego. Nie zpamy tez szczegd-
6w Smierci Janusza Rézewicza, wia-
domo, ze byl torturowany przez
Gestapo i ze sig nie zatlamat - ale nie-
wiele wigeej; dostatecznie wsirzasa-
jaco przedstawiaja w ksigzce obaj
bracia moment powojenne} ckshu-
macji zwtok Janusza. Cho¢ dla tego,
co pisze Tadeusz, wazniejsza jest
przedwojenna pamigt: Zachowafem
w sobie obraz ufmicchnietego peinego
zycia miodego Junusza / nastqpila
przemiana / jestem teraz Stary jestem
od Ciebie starszy prawie o pigédzie-
sigt lat / nie poznasz mnie kiedy sig
spotkamy / zobaczysz starego czio-
wieka ktory rozgigda sig hojaZliwie

dokota | przechodzi wlice w nieprzepi-
SOWym miefscu.

U wszystkich autoréw pokolenia
wojennego - tych, kidrzy przezyli,
i iych, ktdrzy nie ocaleli - nabrzmie-
waly w dwczesnej tworczodci silne in-
tuicje wlasnej §mierci, wkalkulowanej
w $wiatowa rozgrywke militarng.
Byly one nastgpstwem nie tylko rze-
czywistych fizycznych zagrozen, ale
wynikaly tez z ogdlnej diagnozy
stanu $wiata. Smierd wydawala sig
jedynym logicznym nastepstwem sytu-
acil, w jaka wpedzila sig ludzkosé.
Nawet w swoim do§¢ bezpiecznym
azylu wigjskim Zofia Nalkowska
uwazala, dokumentujac tg¢ mysl
w ,Dziennikach czasu wojny™, ze tego
konfliktu nie bgdzie mozna przezy<,
i odczuwala - jak to okreélita -
wstyd  wprzywilejowania, ie  sig
w ogble jest, kiedy tylu innych ginie.
Ten wstyd uprzywilejowania, faktu,
ze sig przezylo, stymuluje powoejenne
watki twérezodel Tadeusza Rbzewi-
cza i odzwierciedla si¢ tez w ksztalcic
tomu ,Nasz starszy brat”,

Mieczystaw Orski
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GLOBALNE PROBLEMY
DOMINACIH

Jeffrey E. Garten
Der kalte Frieden

Amerika,

Japan und Deutschland
im Wetistreit

um die Hegemonie

Campus Verlag
Fravnkfurt — New York 1992, ss. 272

Po Il wojnie §wiatowej stosunki poli-
tyczne i gospodarcze mialy dwubie-
gunowy charakter - USA  versus
ZSRR. Jednakze na poczatkn lat 90.
sytuacja ta zmienita sic. ZSRR roz-
pad! sie na historyczne czedci, ktore
znajduja si¢ na réZnym etapie po-
szukiwania toZzsamoscl  politycznej
i gospodarczej. Natomiast USA zo-
staly jedynie pyrrusowym zwycigzcg,
gdyz w kraju pojawilo si¢ wicle
trudnych do przezwyciezenin prob-
leméw gospodarezych | spoteczinych.
Do przesztosci nalezg wige stare
sfery dominacji z okresu zimngj
wojny, a kategoria wylgcznej prze-
wagi militarne] traci wyraznie na
znaczeniu. Rozwijaja sig  obecnie
3 duze bloki gospodarcze, pormigdzy
ktorymi panuja rozne formy rywali-
zacili: Ameryka Péinocna lacznie
z Kanadg 1 Meksykiem, EWG razem
z wschodniocuropejskim zapleczem,
a takze Japonia z wschodnioazja-
tycka sferg wpltywow gospodarczych.
Kszialtujgca sic wspdlczeSnie sytua-
cja na §wiecic staje sie przedmiotem
szerokiego zainteresowania prZed-
stawiciell nauk spotecznych, a takze
dziennikarzy, politykéw 1 zawodo-
wych dyplomatéw.

Jedna z najciekawszych ksigzck
dotyczgeych tej problematyki Jjest
niewatpliwie praca amerykanskiego
ckonomisty 1 polityka J.E. Gartena
zatytulowana ,Zimny pokdj. Ame-
ryka, Japonia 1 Niemcy w sporzc
o hegemonig®.  Glownym  celem
. Gartena jest préoba diagnozy przy-
czyn stabofci USA w dziedzinie go-
spodarczej i spoleczne] w pordwnaniu
z ich najwazniejszymi partnerant
i rywalami, W swoich rozwazaniach
J. Garten przyjmuge perspektywe Sred-
niookresows, siegajaca do 2000 r.,
1 nawoluje do zmiany dotychczaso-
wych zalozen politvki amerykan-
skiej, a nawet calego amerykan-
skiego sposobu dziatania w gospodar-
ce. Poglady J. Gartena sa takic
bliskie koncepcjom wielu doradcdw
prezydenta B. Cliniona, a popieraja
je obecnie czotowi ckonomisci ame-
rvkanscy, m.in, L. Thurow, P. Krug-
man ¢zy R, Lawrance.

Istniejgce stosunki gospodareze i po-
lityczne pomiedzy USA, Japonig czy
Europa J. Garten okrcsla jako zimny
pokdj. Tstota tych stosunkdw staje sig
catkowicie odmienna niz w okresie
zimnej wojny. Na czolo wysuwaja sie
takie problemy, lak protekcionizm
w handlu zagranicznym, ponoszenie
cigzardw zbrojen 1 zapewnienie bez-
pieczefstwa w Swiecie, rosngey stru-
mien uchodZcdw, ochrona $rodowi-
ska, umacnianie sig gospodarczych
blokéw regionalnych czy tez silne
konfiikiy w $wintowych organiza-
cjach gospodarczych, takich Jak
GATT, MEW czy Bank Swiatowy,
bedacych dawniej pod prawie cal-
kowita dominacja amerykansks.
W njgciu J. Gartena Niemcy 1 Japo-
nia sg nie tylko rywalami czy partne-
rami USA, jak to przyjmowano
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w dychotomicznym obrazie Swiata.
Ich zachowanie stanowi mieszaning
obu tych strategii, co prowadzi do
rewizji dotychczasowych amerykan-
skich stercotypow klasyfikowania
poszczegolnych pafstw czy narodow
jako ,przyjaciela® czy ,wroga®. Swiat
przypomina wige bardziej niestabilng
sytuacie lat 30. naszego wieku,
a same USA nie majg juz gwarancji
na dominacj¢ w gospodarce 1 poli-
tyce. Ostatecznych przyczyn stabosci
gaspodarki amerykanskiej nalezy za-
tem szukaé w réznicach. pomiedzy
istoicjacymi rodzajami kapitalizmu.
USA - w porOownaniu z Niemcami
i Japonig - sg najbardziej zoriento-
wane na rynek, ktory jest dla nich
podstawa funkcjonowania zycia go-
spodarczego. Natomiast gospodarka
Niemiec i Japonii zdecydowanie réz-
ni sie od amerykanskiej. Dotyczy to
przede wszysikim organizacji i pro-
wadzcnia polityki gospodarczej, sto-
sunku do karieli 1 monopoli w go-
spodarce, koncepcji handlu zagranicz-
nego, polityki przemystowej, funkcjo-
nowania systemow finansowych, roli
bankéw, gield w kierowaniu przed-
sigbiorstwami, horyzontu dziatafi go-
spodarczych, kosztow kapitalu, sto-
sunku do zatrudnionych pracowni-
kéw w przedsigbiorstwach (kapitato
tudzkiego) czy wreszcie nauki i tech-
nologii.

Pojawia sig zasadnicze pytanie:
Czy dalsze konflikty i chaos w duie-
dzinie stosunkdéw miedzynarodo-
wych sg nieuniknione? Dzisiejszq
sytuacje charakteryzujc pewnego ro-
dzaju ,préznia preywodeza™ woskali
migdzynarodowej, a rézne konflikty
migdzynarodowe, wydaje sig, stano-
wig istote stosunkow lat 90. Obecnie
zadne pansiwo nic jest w stanie

odgrywaé podobnej roli preywddcezej
jak USA w latach 1945-65. Takiej
roli nie sg w stanie obecnie petnié
USA, a Niemcy czy Japonia, ktére
koncentrujg si¢ na swoim zaple-
czu“, nic majg tez odpowiednich
warunkow oraz polityczoych przy-
zwyczajen do odgrywania roli przy-
woddczej. Amerykanska pozycja przy-
wodcza w Swiccic stala si¢ problema-
tyczna w wyniku kumulacji réznego
rodzaju probleméw o charakterze
wewngtrznym. Naleza do nich ogrom-
ne diugi publiczre (3,5 bln dol.),
brak sprawnego systemu bankowe-
go, upadek technologiczny wiehn
gatezi amerykanskicgo przemystu czy
wreszeie . rozkiad stosunkdw spole-
cznych z gwaltownym narastaniem
przemocy. Tradycyjna amerykanska
nadzieja na sukces staje si¢ coraz
bardziej iluzoryczna. Co wigcej, spo-
feczenstwo USA staje sig coraz bar-
dzigj dualistyczne, klasowe, .niemal
jak w krajach rozwijajgcych sie.
Specyfika gospodarki i spoleczefi-
stwa USA, Japonii czy Niemiec
sprawiaja, #e nowe, jednostkowe,
globalne kierownictwo nad Swiatem
jest racze] nieprawdopodobne, przy-
najmnicj w dawnym zakresie. Nie
znana jest takze w dotychczasowe)
historii §wiata sytuacja podziata przy-
wodztwa, a stosunki miedzynaro-
dowe nadal sa oparte - w duZzym
stopniu - na narodowych egoizmach
i ptynacych z nich motywacjach, Nic
wyklucza to jednak rdéznego typu
sojuszy czy kooperacji pomiedzy
trzema lub dwoma gtéwnymi partne-
rami. Co powinny jednak uczynié
USA, aby nadal nie tracié swoich
wptwywow w wiecie? Problem ten
gleboko nurtuje J. Gartena, Wedlug
nicgo USA potrzebujg zmiany mys$-
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lenia i koncepcji politycznych, a tak-
2¢ gospodarczych, aby zrozumied
siebie same i wlasne uczestnictwo
w gospodarce i polityce $wiatowe).
Spora cze§é tozsamodci amerykan-
skiej jest oparta - zdaniem J. Gar-
tena — na juz przestarzalvch wzorach
my$leniaidziatania. Wigkszo$¢ ogrom-
nych amerykasniskich $rodkéw finan-
sowych nadal jest wydatkowana na
zbrojenia, a cala strategia gospodar-
cza polega na dgzeniu do zaspokoje-
nia krétkookresowych potrzeb kon-
sumpcyjnych. Kolejnym przestarza-
lym aspektem amerykaniskiego myéle-
nia staje si¢ nadmierny indywidua-
lizm wywodzacy si¢ jeszcze z czasdw
plonierskich, a tak#e aroganckie
przekonanic o uniwersalizmic ame-
rykanskiego postannictwa,

Chociaz koncepcje J. Gartena sa
§ciSle osadrone w spolecznych rea-
liach amerykanskich, to jednak wic-
lokrotnie pojawiajy si¢ w jego ksiaz-
ce problemy gospodarcze i politycz-
ne Polski i innych krajéw Europy
Srodkowej. Krytyczne spojrzenic au-
tora ulatwia Zrozumienie obecne]
sytuacji Polski w Europie. Jest to
jedynie mozliwe na tle zmieniajacych
sig globalnych probleméw gospo-
darki i polityki.

Eugeniusz Kosmicki

AMERYKANIN NA SLASKU

John Quincy Adams
Listy o Slgsku

Centrum Badan Slaskoznawczych

i Bohemistycznych

Uniwersytetu Wroclawskiego
Wreckaw - Warszawa 1992, ss. 111

Bylo to latem 1800 r. Majgcy
wowczas 33 fata John Quincy Adams
(1767-1848), ambasador USA przy
dworze pruskim w Berlinie, syn
dwezesnego prezydenta Standw Zjed-
noczonych, Johna Adamsa (1735-
-1826), odbyt w ciggu ostatnich dni
lipca, w sierpniu 1 z poczatkiem
wrzesnia dluga podrdz po Slgsku,
w czasie ktorej zwiedzil nie tvlko
wszystkie wicksze miasta Dolnego Sla-
ska, ale poznal takzc rozne zakatki
tej krainy i wszed! na kilka gérskich
szezytow, juz wowcezas uchodzacych
za swoisty atrakcjg turystyczng. Wra-
7enia 7 te] podrézy Adams opisat w re-
gularnie wysylanych listach do mlod-
szego brata, mieszkajacego w Fila-
delfii, ten zas, za zgoda autora, prze-
kazat je do druku w jednym z czaso-
pism. Bylo to o tyle uzasadnione, ze
czynigc owego brata formalnym adre-
satem listow Adams w gruncie rzeczy
kierowal swe spostrzezenia i uwagi
do szerszego kregu czytelnikdow.
Nie mialy te listy charakteru kores-
pondencji prywatnej. Wybrana przez
Adamsa forma listu z podrdzy byla
bowiem $wiadomic i starannie wybra-
ng konwencjg gatunkows, widomie
utrzymang w literackich gustach jego
epoki. Warto za$ pamigtac, Z¢ mniej
wigcej od czaséw ogloszenia drukiem
stynne;  ,Podréiy  sentymentalnef
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przcz Francjg 1 Wiochy” Wawrzynca
Sterne’a (1768) wladnie opisy po-
drézy, potocznie po polsku zwane
~podrézami®, stanowity ulubiona lek-
ture szerokich kregow literackiej
publicznoéci. Poniewaz zad Slaskie
listy Adamsa - $§wiadomie zdyscypli-
nowane, zwarte i krdtkie: ograni-
czone z reguly do jednej sirony, by
czytelnika nie nuzyé — odznaczaja sig
nieprzypadkowymi walorami literac-
kimi, przeto .nie bylo rzecza przy-
padku, ze zostaly przyjete bardzo
dobrze. Miarg swoistego sukcesu
literackiego J.Q. Adamsa, pdiniej,
w latach 1825-28 széstego z kolei pre-
zydenta Standéw Zjednoczonych, jest
zatem fakt, iz juz w 1804 r. w Lon-
dynic ukazal sig ich ksigzkowy
przedruk, piracki zreszta, dokonany
bez wiedzy i zgody autora. To za$
londynskie wydanie stalo sig pod-
stawg przekiadu niemieckiego (Wro-
claw 180%), . francuskiego (Paryz

1807), wreszcie za§ po latach takze
polskiego, wydanego niedawno we
Wractawiu, )

_ Dazisiejsze polskie na Slasku zain-
tercsowanie $wietng literacka praca
Adamsa jest tak samo nieprzypad-
kowe, jak nieprzypadkowe ono bylo
przed 190 laty i w grunecie rzeczy tro-
che podobne sq tego powody, acz-
kolwiek, rzecz jasna, nie wszystko tu
tak samo wyglada. Najchegtniej bo-
wicm dzi§ odczytuje sig ,Listy o Sla-
sku" Adamsa jako swoiste, kapitalne
zreszty, Zrodio wiedzy o Doloym
Slasku, obicktywnie za§wiadczajgce
0 - najogolniej rzecz biorac - infra-
strukturze krajobrazu:i stylu zycia
jego mieszkaficdw, Tak bowiem dzie-
lo Adamsa widzial Grzegorz Pisar-
ski, ktory w 1985 r. w ,Rocznikach
Muzeum Ziemi Miodzkiej” oglosit

wlasny. przekiad listow XX-XXIV.
Wrydane niedawno tlumaczenie ca-
fosci literackicj czgsci dzieta Adamsa
(shusznie pominigto w edycji czgsé
druga - ,statystyczna”“) uprzyiamnia
bowiem, 7e wartodci poznawcze tych
listdw maja niepordéwnanie szerszy
wymiar. Rzecz w tym, Zze w dzicle
Adamsa fascynujace jest nie tyle to,
co widzial, zobaczyt 1 opisal, ile to,
jak owe rzeczy, krajobrazy i zjawiska
widzial. Zapewne ten wlasnic sposob
widzenia §wiata przedstawionego mu-
sial byé atrakcjg dla czyteinika
listdéw Adamsa na poczatku XIX w.
i tg wspanialg atrakcja pozostaje on
do dzisiaj. Migdzy innymi takze dla-
tego $wietna proza Adamsa jawi sig
dzisiaj jako kapitalny dokument psy-
chologiczny, zaswiadczajacy o tym,
jak  Amerykanin widzial | $laska
Europg” na poczatku XIX w.

Warto wige sobie uprzytomnié, ze
Amerykanin J.Q. Adams, syn wybit-
nego bojownika o niepodlegtosé Sta-
néw Zjednoczonych, mial Swietne
europejskie wyksztalcenie, zdobyie
w Passy i w: Lejdzie, ze dysponowat
opgromng kulturg klasyczna, §wictna
znajomoécia wielkiej literatury sta-
rozytnej i literatur europejskich, jed-
noczesnie za$ z ducha i przekonania
byt tylez demokrata, ilc racjonalnym
pragmatykiem, doskonalym znawcy
ekonomii i handlu. Te wszysikie
fakty wplynety na jego sposob widze-
nia tylez krajobrazu, ile spolecznej
i ekonomiczngj infrastruktury Dol-
nego Slaska. Dlaiego obserwuiacy
1 analizujacy stosunki ekonomiczne
i spoleczne, takze religijne, Adams
jawi sig jako amerykanski sceptyczny
racjonalista, umicjgcy nawet scepty-
cznie odnosi¢ sie do wielkich euro-
pejskich mitdéw, takich jak np. mit
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wolnego, cnotliwego i szlachetnego
gorala. Jest w tym sceptycyzmie
Adamsa co$ wigcej niz XVIII-wiecz-
ny europejski racjonalizm o$wiece-
niowy. Mamy tu do czynienia z jakas
specyficzng ,europeizowany amery-
kanskodcia®, ktéra wecale nie koli-
duje z jawnie estetyzujgea, widomic
preromantyczng postawg na przvk-
lad wobec krajobrazu. Nigjedno-
krotnie manifestujgc jawny scepty-
cyzm wobec pewnych zjawisk do-
strzegalnych czy to w religijng
obyczajowodci Swezesnych  Slaza-
kow, czy w sposobie funkcjonowania
instytucii Kosciota, zwlaszcza kato-
lickiego, jawi sig przy tym Adams
jako czlowiek autentycznie gleboko
religijny, ulegajacy nawet znamien-
nie wczesnoromantycznym uniesie-
niom mistycznym. Szezegdlnie pod
tym wzgledem jest charakterystyczne
religiine  przezywanie krajobrazu,
swoiste apogeum osiggajgce w czasie
jego bytnosct na karkonoskicj Sniez-
ce, gdy Adams niemal fizycznie
odczuwa bliskoéé Boga, do ktérego
kicruje swg pierwsza my$l, by nastgp-
nie w zjawisku antycypujgcym prze-
zycie Kordiana na szezycie Mont
Blanc - my$l i uczucic przenie$¢
w strong rodzinnych amerykanskich
okolic.

Przesadne by byvlo twierdzenie, ze
ta podrdinicza proza Adamsa wy-
warta jaki§ wplyw na europejskie
podrozopisarstwo poczatkéw XIX w.
Warto jednak zauwazyé, iz nie-
watpliwym Zrodiem jego Owczesncgo
sukcesu czytelniczego bylo takze to,
Ze w sposobie przezywania natury
i krajobrazu pojawily si¢ u niego te
same elementy, ktdre Owczesng lite-
racka Europe fascynowaly w pisar-
stwie Frangois René de Chatacu-

brianda. Na jego za$ tle Adams jawi
si¢ o tyle ciekawie, ze prezentuje sie
jako sceptyk-racjonalista podatny na
mistycyzm. Jednocreénie 7a§ Adams
w tej prozie niemal przez caly czas
wystepuje W nowoczesnej, by tak
rzec, roli turysty, poszukujgcego
w krajobrazie i w spoleczenstwie te-
g0, co w nim jest odrebne, indywi-
dualne, godne wuwagi cudzoziemca,
Wigc nie przypadkiem Adams po-
szukiwat w §laskim krajobrazie tego
przede wszystkim, co niezwykde, na-
de wszystko ceniac sobie pigknofci
natury. Dokonywala sie w ten spo-
s0b za jego sprawa swoista nobilita-
cja pigkna slaskiego, gorskiego rwlasz-
cza, krajobrazu, nierzadko inter-
pretowancge w idealnych katcgo-
riach arkadyjskich.

Nic przeto dziwnego, 7e Adams
jest w tych listach tylez ogromnie
rzeczowy i konkretny, ile powsciag-
liwie, spokajnie poetycki. Jego unie-
sienia nie nosza znamion sztucznej,
przesadne] egzaltacji. Dlatego i styl
Adamsa, spokojny, wywazony, rze-
czowy, odznacza sig swoista harmo-
nia, nader trafnie oddana prrzez thu-
maczke, Marig Kolbuszewska (bgda-
cg takze autorka objasnien), ktora
troskg o wierno$¢ przektadu pola-
czyla z udatnym dazeniem do zacho-
wania indywidualnych cech jezyka
autora. Rzecz to o tyle waina, ic
pojawia sie dzi§ coraz wigee] prze-
kladdw odslaniajgcych ¢zy to non-
szalancje, ¢czy nawet ignorancje trans-
tatordw. Proza zag Adamsa stawiata
przed ttumaczka wymaganig szcze-
gblne, zmuszala bowiem do wykaza-
nia si¢ znajomos$cia specyficznych
XIX-wiecznych slgskich realiow, sze-
rzej pojmowanych realidw tamte]
epoki 1 jej kulturowe] atmosfery.
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Przekiad listow Adamsa moze wige
stuzyé za wzdr, jak sig powinno
wspllozesnym  jezykiem tlumaczyc
obce dzieta dawne, gdy chce si¢ od-
tworzy¢ nie tylko sama warstwg zna-
czen tekstu, ale takze jego swoisty
atmosferg. W 1e] zas mierze thu-
maczka odniosta sukces autentyczny.

Ewa Stoka

W KREGU Z‘WYCIEZC&W

Jan Kars_ki

Wielkie mocarstwa
‘wobec Polski
1919-1945

Od Wersalu
do Jatty

PIW Warszawa 1992, ss. 547

W PIW-owskie] serii ,Historia
najnowsza®“ ukazala sie kolejna inte-
resujgca pozycja. Tym razem jest to
monumentalne stndium o miejscu
Polski w polityce wielkich mocarstw
(Francji, Niemiec, USA, W. Brylanii
1 ZSRR) poczawszy od koficzicej
I wojng éwiatows konferencji w Wer-
salu w 1919 r. do konferencji w Jal-
cie w 1945 r. Autorem pracy jest Jan
Karski, profesor . amerykafiskiego
Georgetown University. W okresie
If wojny $wiatowej byt on kurierem
migdzy whladzami- Polski Podziemnej
w okupowanym kraju a rzgdem pol-
skim na uchodzstwic. Jako wystan-
nik Polski Podziemne] informowat

rzad polski, brytyjski i amerykanski
m.in. o cksterminacji Zyddw na zie-
miach polskich. " W tej sprawiec
w sierpniu 1943 r. osobiécie zozyt
raport prezydentowi F.ID. Roosevel-
towi. Za swg dzialalnos¢ zostal
odznaczony m.in. Medalem ,Spra-
wiedliwy wérod naroddw §wiata®,
Praca Karskiego stosunkowo nie-
dawno (1985 1) ukazala sie (w je-
zykw angielskim) w USA i W. Bry-
tanit. Autor oparl sie na bogatych
zbiorach archiwow zachodnich oraz
polskich. Wykorzystal tez literaturg
przedmiotu (przede- wszystkim -an-
glojezyczng) oraz wiele pamigtnilkkow
i wspormnien politykdw. Dobrze, ze
wydawniclwo nie zrezygnowalo z za-
mieszczenia obszernej bibliografii.
Analizujac polityke wielkich mo-
carstw  wobec Polski w latach
1919-45 Karski doszedt do wniosku,
iz przez caty ten okres raz tylko dane
byle Polakom :zadecydowad samo-
dzielnie o wlasnym losie. Bylo to pod-
czas wajny . polsko-bolszewickiej lat
1919-1920. We wszystkich innych
wydarzeniach w .rzeczywistodci- los
Polski zaleral w znacznym stopniu
od wielkich mocarstw, od czesio
zmieniajgcych sie pomigdzy nimi
relacjl 1 gry intereséw. W ostate-
cznym rozrachunku - jak. podkreslit
autor — Polska byla zaledwie przed-
miotem polityki mocarstw, a Polacy
nigdy nie byli na tyle silni, aby zmie-
ni¢ t¢ rzeczywistosc. W pierwszych
latach po odzyskaniu niepodleglosci
do roli ,patronki® . Polski - pretendo-
wala Francja, w koficu lat 30. Niem-
cy, & w okresie II wojny $wiatowe}
W.. Brytania i ostatecznic ZSRR,
Oczywifcie w - przypadku kaidego
z tych paistw Ow ,patronat” miat
odmienny charakter. Proby samo-
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dzielnej polityki zagraniczne] podej-
mowane przez marszatka Jozefa Pi}-
sudskiege, a nastgpnic ministra Joze-
-fa Becka czy premiera rzadu gen.
Wiadystawa Sikorskiego mimo pew-
nych sukceséw nie kodceyly sie
powodzeniem. Nie bylo im zreszty
dane doprowadzi¢ swych dziatad do
konca.

- Wobecinstrumentalnego traktowa-
nia sprawy polskiej jak 1 siosunkowo
‘niklego . zainteresowania mocarstw
zachodnich polskimi problemami
w calym omawianym okresie najwiek-
szym zagrozeniem dla sumodzielnej
polityki polskiej, a jak sig nawet
okazato dla suwerennego i niepodleg-
fego bytu panstwa polskiego, byly
ekspansjonistyczne dgrenia Niemiec
i ZSRR. Zmowa dwdéch potgznych
sasiadow przyniosla w efekcie we
wrzesniu 1939 r. czwarty rozbior
Polski, a w latach nastgpnych byla
przyczyng Smierci i tragedii wiclu
milionéw poiskich obywateli. W re-
zultacie w 1945 r. Polska byla kra-
jem zniszezonym i ograbionym. Mia-
ry goryczy dopehnial narzucony prze-
moca obcy system polityczny.

Jednym z ciekawszych rozdziatéw
pracy jest blyskotliwy szkic o wojnie
polsko-bolszewickiej i linii Curzona.
W te] ostatnie] sprawie autor spro-
stowal wiele nieécistodei czy wrecz
mistyfikacji. Linia, kitdra zyskala
osiatecznie miano lindi  Curzona,
szezegdlnie w okresic IT wojny dwia-
towc] zrobifa zawrotnag ,karierg”. Jej
genezy nalery szukaé w decyzji Rady
Najwyzszej Ligi Naroddéw z 8§ XII

1919 r., dotyczacej tymczasowej gra-
nicy polsko-rosyjskiej. W tym kszial-
cie jeszcze raz pojawita sig ona
w lipcu 1920 r. jako proponowana
przez Radg Najwyzsza (a w rreczy-

wistodci przez 'W. Brytanig) linia
zawieszenia broni pomigdzy Polska
a Rosjy Sowiecky. Przypomnijmy, iz
dwezednie  Polska  znajdowala  sig
w bardzo trudnym potozeniu, a Armia
Czerwona zblizafa sie¢ do Warszawy.
W tych okolicznosciach 11 VIT1920 1.
sckretarz Foreign Office lord George
Nathaniel Curzon podpisal depe-
sz¢ Z powyZsza propozycjg skiero-
wang do wladz sowieckich. Jak
wyjasnit Karski, Curzon niewicle
mial wspélnego z jej sformufowaniem
- po prostu podpisaf jq {depesze -
K.T.) w takief postaci, w jakiej mu jg
wreczono. W historiogralii na trwale
juz chyba pozostalo pojecie ,linia
Curzona®. Rozbicznosci dotyczg tak-
ze jej ksztaltu, W wersji pierwotne]
linia Curzona odnosifa sic wylacrnie
de ziem bylego zaboru rosyjskiego,
nie obejmowata wige Lwowa,
Powazne nichezpicczenstwo dla
odbudowanego panstwa polskiego
az do poczatku lat 30. stanowila
wspdlpraca niemiecko-sowiecka. Z te-
go punktu widzenia pewns korzysé
przyniosto dojécie Hitlera do wladzy.
Oznaczalo ono, przynajmnigj na
kilka lat, koniec wspéipracy nie-
miecko-sowieckiej. W poczatkowym
okresie rzadow Hitlera doszlo nawet
do uregulowania bezposrednich sto-
sunkdw  polsko-niemieckich, czego
przejawem bylo podpisanie prze
oba panstwa w 1934 r. deklaracji
o hieagresji, Moglo sig réwniez wyda-~
wad, 17 Niemcy zrezygnowaly nawet
z gloszone] przez ministra spraw
zagranicznych Gustava Stresemanna
w 11 pot. lat 20. polityki pokojowego
rewizjonizmu. Realizujac polityke
rownowagl pontigdzy Berlinem i Mo-
skwg rzad polski jeszcze w 1932 1,
podpisat podobng deklaracie o nie-
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agresii z ZSRR. Cbok gwarancji
migdzynarodowych (Liga Narodow)
whadze polskie zdolaly wige dopro-
wadzi¢ do bezpodrednich kontaktéw
[ porozumicn z dwoma najwigkszymi
i najgrozniejszymi sgsiadami. Sytua-
¢ja taka nie lrwala jednak dhugo.
W koficu lat 30. nazistowskie Niemcy
raz po raz niszezyly wersalski fad
w Europie, ktory przeciez byl takze
jednym z filaréw niepodleglosci Pol-
ski. Posrednio umozliwiali to row-
niez brytyjscy i francuscy mezowie
stanu, ktérzy wwazali za swoj obo-
wigzek szukanie kompromisu, a w tych
Suatalnyck latach oznaczalo 1o usigp-
stwo wobec Hitlera. Qsmielony bra-
kiem przeciwdziatania niemiecki dyk-
tator dokonywat kolejnych krokow.
Po remilitaryzacji Nadrenii ,pokojo-
wo" zajal Austrie, Sudety, a wreszcie
calg Czechoslowacj¢. Kres tym dzia-
faniom przynidst opdr ze strony Pol-
ski.

W okresic II wojny Swiatowe)
ograniczajgco na polityke rzadu pol-
skiego wptywalo to, iz musial on
dziataé na obcej ziemi. Jak zaznaczyt
Karski, w tym okresie przysziosé
Polski stawala si¢ nieuchronnte funk-
cjq stosunkdow brytyjsko-amerykan-
sko-sowieckich. Mimo starari Polacy
tak w okresie wspotpracy niemiecko-
sowieckie] (1939-41), a zwlaszcza
poéinicj, gdy ZSRR stat sie najcen-
niejszym  sojusznikiem, nie zdolali
uzyskaé skutecznego poparcia dla
swych postulaiéw u mocarstw za-
chodnich. Europa Srodkowo-Wschod-
nia {(a wigc i Polska) w rzeczywistosci
miala marginalne znaczenie dla poli-
tyki W. Brytanii, a zwlaszcza USA,
W polgczenin z militarng potegy
ZSRR przyczynito si¢ to do fakty-
cznego uznania przez rzady zachod-

nie- (na dlugo przed konferencia
w Jalcie) dominujacej w tym regionie
pozycji Kremla.

Piszac o ukladzie podpisanym 30
VII 1941 i. przez gen. Sikorskiego
i sowieckiego ambasadora w W. Bry-
tanii, Iwana Majskiego, Karski jed-
noznacznie stwierdzit: Z perspekrywy
polskiej patrzqc, moina go wuznal
Jedynic za kleske dyplomatyeczng.
Kiuczowy paragraf o granicach
brzmial tak, jak go zaproponowal Maj-
ski. Dochodzifo do tego sformulo-
wanic o gmnestionowaniu  deporto-
wanych 1 uwiezionych obywateli
polskich. Jak zauwazy! Karski, ble-
dem strony polskiej bylo to, iz nie
informowanc opindi publiczng] na
biezaco 1 rvegularnie -0 rzeczywistym
stanie stosunkdw polsko-sowieckich.
Byla to niestety jedna z wytycznych
polityki  gen. Sikorskiege 1 jego
nastepcy na stanowisku premiera
rzadu polskiego, Stanistawa Miko-
tajczyka. Prawda byla jednak i taka,
ze w dwcezesnych - warunkach rzad
polski mial ograniczone moliwosci
dzialania, a ‘mocarsiwa zachodnie
nic uwazaly za konieczne  przeciw-
stawi¢ si¢ postulatom sowicckim
w sprawach polskich,

Krzyszeof Tarka
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ODWAGA W MYSLENIU

ks. Tomasz Wectawski
Gdzie jest Bog?

Male wprowadzenie
do teologii dla tych,
ktorzy nie bojq si¢ mysled

Wryd. Znak, Krakéw 1992, ss. 156

Pytanic o miejsce przebywania
Boga jest w gruncie rzeczy pytaniem
o Niego samego, o Jego istote. To
7a$ jest pytaniem o czlowieka, o to
kim on jest. Zwigzrek czlowieka
z Bogiem nalezy do istoty biblijnej
historii zbawienia. Objawiajacy sie
Bog jest Bogiem Abrahama, [zaaka,
Jakuba. Jest Bogiem, ktory wyzwolit
Izraclitéw z niewoli egipskiej, babi-
lonskiej. Takiego tez Boga - Boga
historii cziowieka, narodu, calej ludz-
kofci ~ objawil nam Jezus Chrystus.
Czy jest On réwniez Bogiem teolo-
géw? OdpowiedZ wydawalaby sig
zgola oczywista. Ksiazka ks. Toma-
sza Weclawskiego stanowi prdbe
zakwestionowania tej oczywistoscl.
Jest przeznaczona dla tyeh, kidrzy
nie bojq sig mysleé, Na czym polega
owa odwaga w my§leniu?

O ilc dw. Tomasz » Akwinu i cala
tradycja teclogiczna, ktdra zapo-
czatkowal, odwoluja si¢ do Obja-
wicnia biblijnego, o tyle Bog jest dla
nich przede wszystkim czymé nie-
skonczonym, niezaleznym, wszechwie-
dzgeym [ wszechobecnym. Bog jest
Bogicm sam w sobie. Taka odpo-
wiedZz ~ stwierdza autor ksiazki -
sugeriuje dwie mozliwosct: albo na-
prawde nie mowi ana 0 Bogu, albo tez
rie jest On Bogiem ,sam w sobie”

(s. 14). Gdyby bowiem Bog byt na-
prawde catkowicie | zupefnie sam
w sobie, to nikt poza Nim samym nie
mogthy o tym wiedzied (...) (s. 13-14).

Porzucajac tomistyczng droge po-
znania Boga w Jego bezwzglednef
niezaleznofci od fwiata, ks. Weclaw-
ski wybiera drogg ludzkiego doswiad-
czenia 1 biblijncgo Objawienia
w Jezusie z Nazaretu. Oznacza to, Ze to
w historii czlowieka Bdg jest Bogiem
(s. 23), ze nie jest On ze mng poza
mng [ beze mnie lecz. jest mi blizszy
niz ja sam sobie i jest bardziej mng
niz fa sam (s. 27). W ten sposdb
pytanie o Boga staje sie nicodigczne
od pytamia o czlowieka, a prawda
¢ Bogu od prawdy o czlowieku.

Czy oznacza to jednak, ze Bég
zalezy od cztowicka? Czy Bog Biblii
nie jesi juz Bogiem niezaleznym, nie-
zmiennymn, wszechobecnym 1 wszech-
wiedzgeym? Odpowiadajac dotyka-
my istoty omawianej ksiazki. Pytajac
o Boga i czlowieka jcj autor pyta
o' pierwszq posta¢ naszej wiary. Nie
chodzi mu o pierwszenstwo history-
czne jakiego$ sformutowania. Pierw-
szq | miczym niezastgpiong postaciq
naszef wiary jest bowiem tylko taki jej
ksztali, ktéry nie pozwala nam przejsé
obok niej obojetnie, czué sig z nig
bezpiecznie i sqdzié, te znamy jg dob-
rze (s. 6). Prawda za$ jest, Ze przy-
zwyczailiSmy si¢ umiejscawiaé Boga
w niebie, w bezpiecznej odleglodci
od czlowicka, gdzie istniejac sam
w sobie jest On niczalezny, niezmien-
ny, wszechobeeny i wszechwiedzacy.

Moéwige, 7e Bog jest Bogiem tam,
gdzie jest czlowiek, ks. Weclawski
pragnie ozywi¢ w czytelniku owg
pierwsza postaé¢ wiary. Jest niag
prawda objawiona w Krzyzu Jezusa
Chrystusa. Odkad wiemy o krzyiu -
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pisze autor — nie mozZemy mysled
o Bogu tak, te Jego mitosé do czlo-
wieka jest czym$ innym niz On, doda-
nym do Jego istory (s. 52). Wowczas
zmienia si¢ rowniez nasze myslenie
0 Jego przymiotach. Bég nie ivle jest
wige wniezmienny, ile raczej nie jest
zimienny. (...) Nasz Bog jest wiec nie-
zmienny nie dlatego, e sig nie zmie-
nia, ale diatege, ze nie jest zmienny,
poniewas jest niezmiennie wierny, jest
niezmienng mitosciq, kidra tylko wie-
dy jest naprawde niezmienna, kiedy
rzeczywiicie towarzyszy kochanemu
w kazdym jego poruszenin (,..) (s, 53).
To samo odnosi sie do niezaleznosci
Jego istnienia: To jest Bog, kitdry nie
chee by¢ i nie jest sobq samym bez
czlowieka (5. 51). Tak rozumiana
niezalezno$¢ bezpofrednio wynika
z niezmienne} mifosci Boga do czlo-
wicka. Boég jest Bogiem nawet dla
tego, kto Go odrzucit. Jest nie mimo
Jjego samowoli I tym bardziej nie
przeciw niemu, ale wlasnie dla niego
(s. 51). Gdyby Bdg zalezal od czlo-
wicka, istnialby jedynie dla ludzi
wierzacych w Niego. Mimo ze autor
nie zaprzecza, iz BOg istnieje poza
historia czlowieka, uwaza, e nie ma
sensumowic o, Bogu poza historig czfo-
wieka” (s. 35). To 7 kolei oznacza,
zec Bdg nie jest Bogiem dla mnie,
zawim jg jestem, lecz przeciwnie: On
jest i jest Bogiem, i jest tam wiglnie,
gdzie ja jestem czlowiekiem (s. 53).
Zmicnia to rdéwniez spojrzenie na
Boza wszechwiedze. Bog nie zna
zadncgo z moich wyboréw, zanim ja
go dokonam. On zna mdj wybdr i jest
Bogiem dla mnie tak whasnie wybie-
rajgcego tam, gdzie ja  wybieram
(s. 53). Prowadzi to do innego spoj-
rzenia na Bozg wszechobecnoéé, Raz
jeszeze autor porzuca prrzekonanie

o Bogu jako o wszechobecne do-
skonatosci, by - skupiajgc niejako
caly swojg uwage na osobie Jezusa
Chrystusa - stwierdzi¢, ze Bdg jest
Bogiem w historii czlowieka (s. 35).
Pozostawiajgc  czytelnikowi  trud
1 rados¢ z poszukiwania pierwszef po-
staci  maszej wigry, mowiace] nie
tylko 0. Bogu i czfowicku, ale takze
o Objawieniu, o Kosciele i zbawie-
niu, zastanéwmy si¢, na czym polega
odwaga w mysleniu teclogiczaym.
Czyz nie jest ona zwigzana z nic-
ustanng wedréwka przez Biblie, tra-
dycje Kosciota, tradycyjne formuly
wiary, nasze doswiadczenic Boga
i §wiara, w poszukiwaniu pilerwszej
postaci naszej wiary? Ten rodzaj
odwagi cechowal niewatpliwie $w.
Tomasza z Akwinu, ona rdéwniez
jest celem matege wprowadzenia do
teologii, dia tych, ktérzy nie bojg sie
mysled, ks. T. Wectawskiego. Reagu-
jac na hermetycznosc i niezrozumia-
tosé jezyka wspolczesne] teologii
autor ksiazki pragnal oprzeé swoje
myslenie na doSwiadczeniu otwierajg-
cef sig przed nami przez krzyz Jezusa
Chrystusq  moZliwej  przyszfosci
{(s. 154). Prawda za$ tego dos$wiad-
czenia jost to, ze Bég jest z nami.
Stad tez bierze si¢ odwaga w myéle-
niu teologicznym, gdyz, jak mowi
Sw. Pawel: Je§li Bdg z nami, ktoz
przeciwko nam? (Rz 8,31).

Zbigniew Kubacki ST
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MILOSC I WOLNOSC
W TERAPII

Tadeusz Kobierzycki

Poza Miloscig

[ Wolnoscig
Syndrom uzaleznienia
psychologicznego

Wyd. ,bis“, 1992, ss. 106

Ksigzka Tadeusza Kobierzyckiego
~Poza mitosciy i wolnodcia® prezen-
tuje zasadniczo nowe podejscie do
problematyk: uzaleznienia. Autor
opicra si¢ na sformutowanej przez
siebic analizie kontrastywnej. Poz-
wala mu ona odkry¢ rzeczywiste
zrodta uzaleznienia, a takze opisac
uzaleznienie jako zaburzenic tozsa-
mosci osobowe]. Uzaleznienie jest
zjawiskiem sygnalizujgeym na  ze-
wnatrz brak mifosci i wolnosci w prze-
zyciach osoby uzaleznionej, za$ jej
faktyczne poczyvnania nalery anah-
zowal jako préby ratowania swojej
cgzystencii w wyznaczonych przez
negatywne doswiadczenia ramach.
Jak pokazuje fenomen uzaleznienia,
cgzystencja poza mitoscig 1 wolnos-
cig prowadzi do katastrofy psycho-
logicznej 1 ontologicznej. Jednak, jak
podkreila T. Kobicrzycki, zachowa-
nia uzaleinionego sg sankcjonowane
nie z tego powodu; raczej dlatego, 7e
katasirofa obcigza niedwuznacznic
otoczenic alkoholika, narkomana
samobdjcy, czy osoby ,zaburzoncj
psychicznic”, tzn. rodzica, rodrine
oraz instylucje spoleczne.

Analiza przeprowadzona przez
Kobierzyckiego  jest  usyluowana
w kontekscie tozwojowym, wWyzna-

czonym przez ,skad i dokad”. Uka-
Zzuje, e osoba uzaleiniona jest zro-
dzona nie tylka przez, ale 1 ku (do)
brakowi mitosci 1 wolnosci. Analiza
ta jest oparta na materiale klini-
cznym 1 zasadza si¢ na filozofii
i psychologii osoby, zc szczegdinvm
uwzglednieniem hierarchii wartosc
i uczué. Autor podkres$la, ze uczucia
sg esencia osoby i Ze to one umozli-
wiaja jej egzystencje, jej subiek-
tywny, a wigc autentyczny byt
w obiektywnym 1 realnym éwiecic.
Takie bytowanie jest okredlone jako
autonomiczne. Natomiast brak u-
czué powoduje nico$¢ emocjonalng
i ontologiczng  jednostki, inaczej
moéwige - jej niebyt. UzaleZnienie
jest forma takiego psychologicznego
niebytu, mimo zz osoba uzalezniona
fizycznie istnigje.

Osoba uzalezniona niepokoi do-
piero wowczas, gdy jef bycie fizyczne
jest zagrozone. Wiedy pojawiaja sig
Ickarze. Jednak poki uzaleznicnie nie
sigga poziemu fizycznego, a wigc nie
eksterioryzuje si¢, a pozostaje jedy-
nie cichym i zamaskowanym drama-
tem jednostki, péki funkcjonuje ona
w spolfeczeiistwie, sprawa taka nie
wymaga pospiechu, a pacjent ma
jeszceze czas. Takie traktowanie uza-
leznienia jest redukcjonistyczne, nic-
wladciwe 1, jak pokazuje T7eczyWi-e
stodc, nieefektywne. T. Kobierzyck:
kase szukaé przyczyn uzalcinie-
nia, a samo uzaleznienie traktowac
jako efekt tych przyczyn. Jedna
z przyczyn jest zakaz wobec dziecka
(stawiany mu przez rodzica) bycia
dzieckicm. Wéwezas tracl ono, za-
miast rozbudowywac swaojy tozsa-
mosé. Dlatego autor odwoluje sig
przede wszystkim do dziatan profila-
ktycznych,
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Autor w swych rozwazaniach od-
woluje si¢ do psychoanalizy, psycho-
logii glebi, psychologii transakcyjnej,
bioenergetyki i medycyny. Przedsta-
wia cze§é teoretyczna, opisy przy-
padkow oraz analiz¢ wypowiedzi
0s0b uwzaleznionych. W swojej re-
fleksji odwotuje sie do psychologii
rozwoju i filozofti humanistycznej
(fenomenologii, personalizmu, egzy-
stencjalizmu). Najwazniejszc jednak,
jak sadzg, jest usytuowanie feno-
menu  uzaleznieniowego jako feno-
menu wielopoziomowego w hierar-
chit wartodci, ktérych konkretami sa
poszczegblne uczucia. Z jednej strony
Kobierzycki wymienta: poczucie wi-
ny i poniZzenia, agresje, bunt, szalen-
stwo, obawg, nienawisé, uwiclbienice,
samotnosé, obled, lgk, rezvgnacje
i wiele innych jako przezycia tragi-
czne, ktére niejednokrotnie wy-
pchngly osobg poza mitoéc i wolnosé.
Z drugiej za$ strony: odpowiedzial-
nosé, ulge, zadowolenie, przyjazn,
spontaniczno$é, odwage, wiarg, god-
noéé itp. jako wydarzenia cudowne,
ksztaltujace mitosé 1 wolnosé osoby.
Jednak autor ksigzki zauwaza, ic
dynamika uczuciowa jest bhardziej
skomplikowana, nie tak dychotomi-
czna. T tak np. Igk nalezy rozpatry-
wal wielopoziomowo: czym innym
jost Igk przed zyciem, a ezym innym
ek o zycie.

T. Kobierzycki opisuje fenonem
uzalcznienia jako majgcy swe pod-
stawowe Zrodlo w zdeformowanych
obrazach osobowych ojca i matki.
Brak ojca, reprezentanta wolnosci,
oraz usilujgca go zastgpi¢ matka -
reprezentowana przez nig  mito$é
staje sip wOWCZas negatywna — wy-
znaczajg los na zewnatrz mifosci
i wolnodei. Waina jest jednak droga

przekroczenia tego losu. Autor ,Po-
za Mifoscig i Wolnoscig” wskazuje na
wage tego co pozylywne w przeZy-
ciach osoby. Wedlug niego tcrapia
osoby uzaleznionej polega na wzmoc-
nieniu przezyé pozytywnych, przy-
pomnieniu ich (tutaj chetnie odwo-
tuje si¢ do Platona) i odszukanmiu
pozytywnej tozsamosci  asobowej.
Ostatecznie wazne jest nie to, co jest,
ale to, co ma by¢, co moze sie wyda-
rzyé i co w rozwoju osoby moze zo-
sta¢ osiggnigte. Bardzo wazna kom-
ponentg osobowoscl jest tworczosc;
dlarego T. Kobierzycki wykorzystuje
ja w terapii.

Autor zdecvdowanic 1 z pasig
oddzicla to co negatywne od tego co
pozytywne w relacjuch rodzic—dziec-
ko, tak aby oczyszczona struktura
osobowa mogla zosta¢ uleczona i wy-
zwolona od pigtna zta. Wskazuje na
pozytywng role rodzica, nie niszezac
jego obrazu, jak czyniy to niektdre
paidokratyczne psychologie (np.
A. Miller, F. Dolto), ktére pozosta-
wiaja nawet male dziccko samemu
sobie. Kobierzycki demaskuje nega-
tywny, patologiczny & niszczacy
wplyw rodzica uzalezniajacego, bu-
dujac przy tym pozytywny obraz
rodzica lub - dokladniej méwige -
odbudowujac pozytywny obraz ojca
i pozytywny obraz matki. Rodzice
definiuja si¢ w swoim byciu nie tylko
re wzgledu pa swoje dziccko, ale i ze
wzgledu na samych siebie. Takie uje-
cie wprowadza milo$¢ 1 wolnoéé
i rozbudowuje je jako wartodci wy-
chowawcze.

T. Kobierzycki w swojej tcrapii
opiera si¢ na pozytywnym definio-
waniu i pozytywne] diagnoze, tak
aby osoba uzalezniona mogta tatwiej
odnale7¢ swojg godnosc i stac sig za
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siebic odpowiedzialna. Personalisty-
czna hierarchia wartodei oraz feno-
menolegiczna metoda pozwalaja mu
uniknaé relatywizowania i ujednoli-

uzaleinienia, gdy utracona jest zdol-
no$¢ jasne) komunikacji, wyrafnego
roznicowania i wartoSciowania oraz
gdy zagubiona jest autonomia oso-

cania tego, co jest skomplikowane  by.

i zawite, szczegdlnie za$é w sytuacji Raobert Zaborowski

Z. 7ycia Kosciola

1. BiSKUPI zebrani na 261. Konferencji Episkopatu Polski wysto-
sowall OREDZIE O WARTOQSCIACH CHRZESCUANSKICH W ZYCIU SPO-
LECZENSTWA I NARODU®, wlgczajac sie w debatg dotyczges ksztatto-
wania terazniejszosci 1 przysztosci panstwa 1 spoleczenstwa. Biskupi
odpowiadaja na pytante, jak rozumieé wartoéci chrzeécijariskic oraz
wskazujg na ich rolg w Zyciu spolecznym narodu polskiego.

Miano ,wartoici chrze$cijasiskie” - czytamy — odrosimy do fych war-
tofci, kitdre Jezus Chrysius w swojef rauce, czynach zhawezych § przy-
kiladzie Zycia wkazal juko podstawowe dia swych wyznaweow ksztaftu-
Jacyeh Zycie w Swietle Ewangelii, Nastgpnie biskupi rozrdzniaja war-
tosci podstawowe lub uniwersalne 1 wartosci specyficznie chrze§cijan-
skie. Wartodci podstawowe sa okreslane mianem obiekiywnych ogdl-
noludzkich wartosci. Wylgczone sq one spod zmiennofci bieiqcych
ocen, oparte na prawie naturalnym oraz przyjmowane w wielu innych
systemach Swiatopoglqdowych. Biskupi dodaja: Pedstawowe wartosci
ogolnoludzikie mamy prawo anazwad wartofciami chrzeScijariskimi, gdyz
Chrystus oddat swe Zycie bronige tych warto§ci. WartoSci specyficnie
chrzeScijarskie to wartodcl ogdlnoludzkie, ktdre przefwietlone mifos-
cig Boga do czlowieka, uzyskujq w perspektywie Ewangelii nowy odcien,
Mowi o nich Chrystus w Kazaniu na Gdrze. Nie moina nikomu narzucié
zachowad inspirowanych przez tg grupe wartoici, gdyi nie moing niko-
mu za pomocy regulacii prawaych nakazad mitoici heroizmu.

Biskupi wypowiadaja sig takze nt. ROLI KOSCIOLA w spoteczed-
stwie, Cheemy chronid zardwno podstawowe wartofel ogdlnoludzkie,
jak § wartoici chrzefcijariskie ukazane w ziemskiej misji Chrystusa.
Biskupi podkre$laja, ze gloszge mitosd blizniego i szanujyc ludzkie prze-
konania, KoScibt nie chee narzucad zasad chrzescijariskich tym, kidrzy
nie uznajq nauki Jezusa Chrystusa. Chee jedynie przekazad je, proponu-
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Jagc ideat Zycia ukazany na kartach Ewangelii. Z drugiej jednak strony
biskupi uwazaja, ze Kofcid ma (...) prawo domagad si¢ takie respek-
towania wartofci chrzeScijuntskich w Zyciu spofecznym, tzn. publicznego
odnoszenia si¢ do nich z naleznym im szacunkiem. Nierzadkie sq
bowiem sytuacje, w ktorych usifuje si¢ oSmieszaé istote ewangelicznych
wskazan i ich realizacje, przedstawiajgc nihilizm, cynizin, spryt zZycio-
wy, kult sity i przemocy joko wzorcowe przejawy czlowieczedstwa.

O ROLI WARTOSCI CHRZESCITANSKICH W ZYCIU SPOLECZNYM bis-
kupi piszq: Kazde paristwo, takze pluralistyczne, ma obowiqzek uwzgled-
nienia podstawowych norm etycznych w ustawodawstwie i Zyciu publi-
cznym. Zadne padistwo ani fadne spofeczeristwo nie moZe zachowad ani
podtrzymywad fadu moralnego, jesli ograniczy sig do sformulfowania
samych norm prawnych, a bgdzie unikad pytai o uzasadnienie tych
norm bgd? to w wierze religijnef, bqd? tez w uniwersalnych zasadach
etyki. Biskupi piszg, Ze chrzesScifaristwo uznaje, iz za fundament Zycia
spolecznego trzeba przyjad obiektywne wartosci i normy moralne istnie-
Jace niezaleznie zaréwno od subiektywnych nastawieni jednostek, jak tez
i od uwagrunkowan spoleczno-historyeznych, Dlatego odradzajgce sig
struktury naszego pavistwa muszq byé oparte na trwalveh warto$ciach.
Sama gwarancja prawa uszanowania pliralizmu mySlenia | postaw nie
zwalnia od szukania obiekiywnych warioSci, na kiorych buduje sie
prawo demokratycznego paiistwa. Poniewaz wartodci chrzescijanskie
ze swajej istoty majq charakter wewngtrznoduchowy, tzn. wymagajq
wewnetrzaef akceptacji, biskupi podkreslajg, ze nie mozna ich narzucic
za pomocq nakazdw czy regulacji prawnych. Z drugiej jednak strony
opowiadaja sic za regulacjami prawnymi, ktdre nie pozwalalyby pro-
pagowad cynizmu jako postawy Zyciowej rownie dobrej jak humanizm,

W oredziu wspomniano takze o ustawié dotvczacej respektowania
wartosci chrzescijaniskich w §rodkach przekazu: Poniewaz dzif cze-
stym obiektem (...} atakdw pozostaje cala sfera zachowart zwigzanych
z dziedzing Zycia religijnego (...) staje si¢ zrozumiatym postulat respek-
towania warto$ci chrzefcijaiiskich w Srodkach przekazu i w 2yciu publi-
cznym. Oznaeza on, iZ prawa, ktdre panstwo gwaraniuje mniejszos-
ciom, przystuguig rdwniez wigkszosci. 1 zaraz potem biskupi dodaja:
Przyjecie ostatniego postulatu nie ma na celu ani wprowadzenia jakie-
gokolwiek systemu cenzury, ani te? ograniczania czyichkolwiek praw.

Ponadto biskupi opowiadaja si¢ za pierwszefistwem dobra ogdl-
nego przed dobrem jednostkowym, za poszanowanicm zycia ludz-
kiego od chwili poczecia, za poszanowaniem malzenstwa w jego nie-
rozerwalnej jednodel, stalodcia rodziny, poszanowaniem Dekalogu
jako fundamentalnego prawa porzadkujgcego zycie cztowieka i spo-
teczenstwa.
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Na koniec autorzy or¢dzia podkredlajg, ze troski Koiciota w re-
spekiowaniu sygnalizowanych praw zardwho w ustawach prawnych jak
i praktyce Zycia (...) nie mozna uwazad za ingerowanie wladzy duchow-
nej w sprawy publiczne. KoScidl ze swej natury ma by¢ bowiem strazni-
kiem tadu moralnego, czuwajgeym, aby w zyciu czlowieka | narodu nie
zaginefy wartosci ogélnoludzkie i fundamentalne normy moraine,

Oredzie biskupéw odbito si¢ szerokim - raczej przychylaym -
echem w prasie polskiej. Oredzie Episkopatu — pisze Bohdan Cywin-
ski w Rzeczpospolitej” ~ stanowi pierwszq od bardzo dawna priobe
wywotania w Polsce dyskusji na tematy ideowe, a nie polityczne.
Natomiast Roman Graczyk w ,Gazecic Wyborceze]® zauwaza, 7e ana-
liza orgdzia pozwala na umiarkowany optymizm. Dodaje jednak, ze
Orgdzie skiada sig jak gdyby z dwdch, nieprzystajgcych do siebie
warstw: jednej ogolnej - gdzie stwierdza sie, ze wartodci sq pewnym
wzorcem, ideafem — i nie mozina za pomocg prawa zmuszad ludzi do ich
respektowania, oraz drugiej konkretnef — gdzie wrecz przeciwnie méwi
sig o potrzebie prawnego zagwarantowania respektowania tych war-
tofci. Natomiast dla ks. Adama Bomieckicgo z ,Tygodnika Po-
wszechnego™ postawienie obok siebie uzasadnien religijnych i zasad uni-
wersalnych pokazuje, Ze autorzy Oredzia odZegnujq si¢ od przeciwsta-
wienia sobie wartosci chrzeScijanskich [ systemdw wartosci o prowe-
niencyi laickiej.

2. KARD. JOZEF GLEMP O STRAJKACH NAUCZYCIELL W kazaniu
wygloszonym na Skalce w Krakowic w uroczystos¢ $w. Stanistawa
prymas ustosunkowal si¢ do strajkéw nauczycieli z poczatku maja.
Kazanie wzbudzilo kontrowersje. Kard. J. Glemp, podkreslajac, ze
Kosciof katolicki zakorzenit sie bardzo silnie w nardd polski oraz ze
broni on wartosci przcz nicgo wypracowanych, powiedzial: Budujgc
nowq Polsk¢ potrzeba nam poczucia sprawiedliwosici, prawdomdwnosci,
" edpowiedzialnofci i innych crdt obywatelskich, na ktdrych moze roz-
kwitngé mito$¢ Ojezyzny. Mifosé Ojczyzny (...) to najpotginiefsza sifa
wprowadzajgca tad moralny jako fundament fadu spofecznego, gospo-
darczego i politycznego.

I tutaj nasuwa sig dramatyczne pytanie, dramatyczne, bo spofeczen-
Stwo nie zna jasno przyczyn, dlaczego nauczyciele podjeli strajk. Spofe-
czeRstwo nie wie, czy nauczycielstwo zyje w rozpaczliwej nedzy. Pyta-
nie idzie jednak dalej, czy nauczyciele zamykajgey szkoly | opuszezajg-
cy uczriow mogq Rauczad mitosci Ojczyzny? (...) Czy mogq spokojnie
uczy¢ hisrorii Polski i przerabialé dziela wieszczow, gdy jednoczesnie
podpisujq sig pod zdaniami ,tylko teraz, przed maturami, moiemy
wymusic¢ podwyike plact? Czy wymuszanie moie byé elementem nego-
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cjacji § diaglogu? Nikt nie prreczy, ze sytuacja materialna nauczycieli
i stuzby zdrowia jest oplakana, ale czy moina uznad racje do zamknie-
cig szkoly, do zawieszenia lekcji, a wige do stracenia kontaktu z mio-
dziezq, oséh, kidre poza umowq o pracg wchodzq w ukfad robowigzania
wobec narodu? Przeciez nauczyciel to nie tylko zawdd, to rakze postan-
nictwo narodowe (...)

Sam bije sie z my$lami nad zagadnieniem etycznym, czy naquczyciel
i wychowawcea moZe strajkiem wymuszal danie wiecej od tego, kiory
nie ma skaqd daé wiecej? Odpowied? na to pytanie fjest rozdzierajqca dla
kazdego z duszpasterzy, bo zaprzyjatnienie duszpasterzy i nauczycieli -
Jest tradyeyjne i silne. By¢ moze uwarunkowania bytowe [ naciski poli-
tyczne sq tak duze, Ze nquczycielstwo traci cierpliwosé, ale taka utrata
cierpliwosci jest sygnafem zachwiania si¢ wartosci nadrzednych, naro-
dowych, tego wianie, co nazywamy tadem moralnym,

Druga wazna kwestia kazania dotyczyla krytyki Kodciola. Za $w,
Pawlem prymas przestrzegal przed falszywymi prorokami: Rzeczy-
wiscie, obserwujemy powstanie wielu glosiciell wlepszonego chrzescijan-
stwa i naprawiaczy Kosciofa. Jakoby stalo si¢ modg, 2e aby sprzeciwiac
sig nauce Kofciola, nale?y publicznie manifestowad swoje wyznanie
katolickie. Kard. Glemp dodal, ze Koicidf nie boi sig krytyki, wdzig-
cznie jq przyjmuje, jezeli jest w prawdzie i godnoadci, lecz deklaracfi
o katolickosci ludzi wrogich Kosciolowi nie mozZemy traktowad inaczef
niz juko element gry politvcznej.

3. Podkomisja ds. Dialogu opracowata i przedsiawila 19 V 1993 r.
Parlamentarnej Komisji Konstytucyjnej, Kodciolom 1 zwigzkom wy-
Znamowym PROJEKT ZAPISOW KONSTYTUCYINYCH. W sklad Podko-
misji wchodza przedstawiciele Kosciola rzymskokatolickiego, pra-
wostawnego, ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-metodystycz-
nego, ewangelicko-reformowanego, polskokatolickiego, mariawic-
kicgo.

Po pierwsze ustosunkowano si¢ do zapisu invocatic Del w pream-
bule konstytucji: Preambula konstytucji nie powinna zawierad inwoka-
cfi religijnej. Thamaczy si¢ to tym, e konstyiucja jest normatywnym
aktem prawnym odnoszqcym sig do wszystkich obywateli bez wzgledu
nq religie, wyznanie i jego brak. Kazdy obywatel powinien mieé¢ mozli-
woll przymania, Ze jest to konstytucia fego padstwa, diatego nalety
unikaé wszelkich sformutowad nie bedgcych normg prawng, a wprowa-
dzajgeych element kontrowersji lub ograniczenia. Podkomisja stanefa
na stanowisku, zgednym z opinig Episkopatu, wyrazong w niedawno
ogloszonym Oredziu Episkopatu o warto$ciach chrzefcijadskich w Zyciu
spoleczerstwa i narodu, Ze ,warto$ci religijne” ze swej istoly majg cha-
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rakter wewnetrzno-duchowy, tzn. wymagajg naszej wewnetrznef akeepta-
¢ji i mie.-mozna ich narzucad za pomocq nakazow czy regulacfi prawnych.

Po drugie przyjeto propozycje konkretnego zapisu odnoszacego sie
do stosunkdw migdzy paistwem a Kosciotem: Padistwe i Koscioly
orgz zwigzki wyznaniowe sq suwerenne i od siebie niezaleine, o we
whasnym zakresie rzqdzq sie wltasnymi prawami. Dzialajg na zasadzie
wzajemnego poszanowania i wspdlpracujq ze sobq dla dobra cziowicka,
catega spoleczeristwa oraz istniejgcych w nim wspdlnot. Wazysikie Koi-
cioly i zwigzki wyznaniowe sq réwne wobec prawa. Stosunki micdzy
parstwem a Kofciotem rzymskokarolickim okreslajg umowy zawarte ze
Stolicq Apostolskq. Stosunek pavistwa do innych Koscioléw | zwigzkéw
wyznaniowych regulujq ustawy uchwalone po porozumieniu sie z ich
whasciwymi przedstawicielami, Projekt zapisu — czytamy w komentarzu
- wnika antagonizujgcej i obcigZonej do$wiadczeniami historycznymi
Jormuly ,rozdziat KoSciola od panstwa”. Jednak w sposéb wystarcza-
Jacy - zdaniem Podkomisji - zapewnia odrebno$¢ kazdej ze stron i daje
podstawy do harmonijnej wspdlpracy dla dobra ogétu. Projekt ustawy
wprowadza aspekt ekumeniczny, poniewaz nie wyrézinia KoSciota rzym-
skokatolickiego. W drugiej czesci zapisu zachowuje jednak specjalne
potraktowanie tego Kofciota ze wzgledu na charakter Stolicy Apostol-
skief jako pavistwa, z ktorym zawiera sie umowy o znaczeniu miedzyna-
rodowym.

Po trzecie przyjeto projekt zapisu na temat wolnosci sumienia
i wyznania: Kezdemu przystuguje wolnoscé sumienia i swobodny wybor
religii oraz wyznania. Kazdemu przysiuguje wolnosé prakivkowania,
indywidualnie lub zbiorowo, swej wiary i wykonywania praktyk religij-
nych. Ograniczenie prakiyk religijnych w miefscach publicznych moze
okreflié ustawa. Nie wolno nikogo zmuszaé do ujawniania przekonait
religijnych. Objecie jakiegokolwick urzedu lub stanowiska paristwowego
w Rzeczypospolitej Polskiej nie moze by uzaleznione od przynaleinodci
do jakiegokolwiel wyznania,

Po czwarte przyjgto projekt dotyczacy mniejszodei narodowych,
jezykowych, religijnych i wyznaniowych.

Po pigte, w zakresic prawa do zycia przyjeto nastepmacy projckt
zapisu: Rzeczpospolita Polska uznaje prawe kaidej osoby ludzkief do
Zycia — od poczqtku do naruralnej §mierci — i jego prawnq ochrone.
LNikt nie moze byé karany $mierciq”. Czlonkowie Podkomisyi — czy-
tamy - nie uzyli kontrowersyjnego okreslenia ,od poczecia®, co nie
powinno budzié namigtnosci | spordw, natomiast wystarczajgco okrefla
intencje autorow i pozwala we wilasciwy sposob ten termin interpreto-
walé w ustawie. Przez stowa ,do naturalnej Smierci® autorzy wyrazajq
swdf sprzeciw webec eutanazji.
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Po szdste pozytywnie ustosunkowano sig do problemu zast¢pezej
stuzby wojskowej.

Na koniec sygnatarinsze projektu podkre§laja, ze tresé przyjeiych
profjektow i zapiséw wyraza opinig cztonkow Podlcomisyi, natomiast nie
moze byé uwaZana za stanowisko reprezentowanych przez nich Koscio-
fow.

4. KoS8c10t. A NTEWIERZACY, POSZUKUJACY I ZATROSKANI O JEGO
LOSY. 24 V 1993 r. Komisja ds. Dialogu z Niewierzacymi zorganizo-
wala we Wloctawku spotkanie z przedstawicielami inteligencji ro-
dowisk niekatolickich zatroskanych o Kosécidt w Polsce. Grupa ta
byla reprezentowana m.in. przez pisarza i rezysera, Piotra Wojcie-
chowskiego, inicjatora spotkania, siedmiu publicystow ,,Gazety Wy-

“borezej*, Zbigniewa Bujaka, przedstawicielki stowarzyszenia Neu-
trum®, Strong kodcielna reprezentowali bp Bohdan Bejze (przewodni-
czgcy Komisji), bp Bronistaw Dembowski (gospodarz spotkania),
s. prof. Stanistawa Jozefa Zdybicka, ks. prof. Jézef Kudasiewicz,
prof. Mieczystaw Gogacz i inni. Jak czytamy w ,,Gazecie Wyborczej®
7 25 maja, goScie wyrazali otwarcic swoje obawy, Ze grozi nam pan-
stwo wyznaniowe, za§ przedstawiciele Koiciola z uwagq wysfuchali
wszystkich glosow i nierzadko polemicznie, ale z wielkq kulturg, odpo-
wiadali na stawigne zarzuty, Bp Dembowski zegnajac gosci powie-
dzial: Powinnismy sig ze sobg czescief spotykad i rozmawiad (za ,GW*,
ar 120).

§. ZADNEGO SPECJALNEGO STATUSU DLA WIERNYCH KOSCIOLA
ANGLIKANSKIEGO, ktorzy beda cheieli przejsé¢ na katolicyzm. Biskupi
Anglii i Walii, zebrani na obradach przy drzwiach zamknigtych
(19-23 1V), o$wiadczyli, ze anglikanie, ktorzy bedg cheieli przejsé na
katolicyzm, musza cafkowicie zintegrowac sig z Kosciotem rzymskolka-
tolickim. Ewentualne przgjicie na katolicyzm okolo 1000 ksiezy
i znacznej czgscl wiernych wzbudzito wiele pytan, ktére byly przedmio-
tem dyskusji Konferencji Episkopatu Anglii i Walii. Problem praw-
ny: istniata propozycja, by byli anglikanie utworzyli specjalng struk-
ture koscielng - na wzdr prelatury personalnej — podlegly bezposred-
nio papiezowi. Problem liturgiczny: istniata propozycja, by utworzyé
dla bylych anglikanéw ryt anglikanski. Problem waznosci §wigcen:
Kosciot rzymskokatolicki nie uznaje waznosci $wiecen anglikanskich.
Problem ksigzy zonatych: czy przyjecie ich do Kosciota reymskokato-
lickiego i pozwolenie im na wypetnianie (unkcji kaptanskich nie
wzmoze prosb o zmiang dyscypliny w tym wzglegdzie w calym Kos-
ciele rzymskokatolickim?
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Biskupi zadecydowali, ze dla anglikanow pragnacych przej$é na
katolicyzm nie bgdzie utworzona ani specjalna prelatura personalna,
ani specjalny ryt. Ponadto przejscic na katolicyzm bedzie sie doko-
nywalo osobidcie, a nic wspélnotowo (parafiami). Anglikanie prag-
nacy si¢ przytaczyé do Koéciota rzymskokatolickiego beda zobowia-
zani do uczestniczenia w katechezie przygotowujacej ich do wyznania
wiary katolickiej. Anglikafiscy ksigza — réwniez zonaci - po przejsciu
na katolicyzm i po odpowiednim przygotowaniu bgda mogli otrzy-
mac dwigcenia kaptanskie w Kodciele rzymskokatolickim.

; 6. NADAL 0 BOGU W PREAMBULE DO NIEMIECKIE) KONSTYTUCIL
Swiadomi swej odpowiedzialnosci przed Bogiem i ludmi - tak brzmiata
i nadal bedzie brzmieé¢ tres¢ prcambuly do konstytucji Niemiec.
Zadecydowata o tym komisja konstytucyjina Bundestagu. Komisja’
odrzucita wniosek posta grupy Zwiazek 90/Zieloni i ewangelickiego
teologa, Wolfganga Ullmanna, aby z tckstu preambuly skreslié invo-
catio Dei.

7. NOWY KATECHIZM NIE MA NA CELU ZASTAPIENIA KATECHIZ-
MOW LOKALNYCH - ofwiadczyl kard. Francis Arinze, przewodni-
czacy Papieskiej Rady do Dialogn z Innymi Religiamii, podczas Kon-
gresu nt. ,Katechizmy Kodciota katolickiego®, zorganizowancgo
w Rzymie 17-30 IV 1993 r. Kardynal przypommniat, ze katechizm ogra-
nicza sig do aspektow najbardziej generainych i podstawowych naucza-
nia Koscioda pozostawiajac katechizmom lokalnym mozliwoéé innego
ujecia potrzeb, doswiadczen 1 problemoéw lokalnych. Katechizmy
lokalne 33 konieczne ze wzgledu na roznorodnosé kultur, do ktorych
ma dotrze¢ Ewangelia Chrystusowa. Trudne zadanic gloszenia prawd
wiary w roznych kulturach wymaga - zdaniem kardynala ~ dogleb-
nych studidw religioznawezych i kulturowych danego regionu, ich aspek-
téw pozytywnych i negaiywnych. Kardynal prosil wszystkich, ktérzy
beda opracowywaé katechizmy lokalne, aby respektowali jednoczes-
nie jednodé i wolnoié, to, co jest uniwersalne, oraz to, co jest partyku-
larne. Natomiast fam, gdzie sq obecne inne wyznania chrzefcijadiskie,
katechizm lokalny winien szczegdinie zaakcentowad aspekt ekumenicz-

ny.

8. EKUMENIZM W FORMACJI KAPLANSKIEL. Nalezy jeszcze
bardzicj propagowaé ducha ekumenizmu w formacji kapfanskiej
- o$wiadczyl kard. Eward lIdris Cassidy, przewodniczacy Papieskic)
Rady ds. Promocji Jednosci Chrzescijan, podcezas 5. spotkania przed-
stawicieli komisji episkopatéw parodowych ds. ekumenizmu (11-16
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V 1993 r.). Kardynal wskazal na pewne zniechecenie, ktére fawory-
zuje fendencie zadowolenia sig tym, co jest mniej anizeli pefng widzigl-
ng jednoscig. W postawie katolikdw istotne powinno by¢ pokazanie,
zc bardzo powaznie traktujemy stopient zjednoczenia, jaki juz nas fgczy
z innymi chrzefcijanami; aby nasza postawa odpowiadala rzeczywi-
stosci teologicznej. Ponadto wazne jest, by dialog teologiczny istnial
takze na poziomie lokalnym i by byl znany 1 przyjmowany przez
wspélnoty lokalne. Bez przyjecia dialogowi brakuje jego substancji
i pozostaje on prostym (wiczeniem intelektualnym.

9. PAPIEZ ZA WOLNOSCIA RELIGIINA W ALBANII I PRZECIW MAFI
NA SYCYLII

W 1967 r. komunistyczny rzad Albanii oglosit kraj plerwszym paii-
stwem ateistycznym na $wiecie. 25 IV 1992 r. przybyt do Albanii Jan
Pawetl I1. Wyrazaige radosé z odzyskania wolnosci przez Iud albanski
papicz méwit, by rie zapomniec tego, co sie wydarzyfo. Wezrwal takze
katolikdéw, prawostawnych 1 muzutmandéw do wiekszej solidarnogei
i dialogu. Zwracajgc sie do calego narodu albafskiego Jan Pawet 11
opowiedzial si¢ przeciw nietolerancji i agresji nacjonalizmu, a za
wolnoscig religijna, ktdra jest podstawa i gwarantem wszelkiej i1 mnej
wolnosci. Przeméwienic do narodu albafiskiego miato szerszy zasieg
i obejmowato problemy catego regionu balkanskiego.

Podczas swoje] 11 podrozy na Sycylie (8-10 maja) Jan Pawet 11
zdecydowanie potgpil mafic. Byla to niejako jego odpowiedz na list
otwarty, jaki napisala do niego wdowa po Paolo Borsellinim, sedzim
zamordowanym 19 11 1992 r. w Palermo. Wdowa zwrocila sie do
papieza z prosbg, by wskazal pasterzom Kosciota na Sycylii drogg
autentycznego swiadectwa, ktdre nie kolidowaloby z autentycznoscia
Ewangelii, Od chwili przybycia na Sycyli¢ Jan Pawet II podjat temat
,O8miornicy®, jak nazywaja mafi¢ Sycylijezycy. By moze ofSmiornicua
- mowil papiez - ale przede wszystkim wqz z ksiegi Rodzaju. Papiez
nazwal dzialalnoi¢ mafii grzechem spofecznym (...) zorganizowanej
przestepczoici, kiory zabija sumienia. Kosciotowi sycylijskiemu, kt6-
rego nicktorzy czlonkowie uwazajy dziatalno$é¢ mafii za mniejsze zlo,
papiez wskazal negatywne aspekty takiego spojrzenia: Gwalcenie
prawa cywilnego jest poczgtkiem perwersyjnyeh mediacji, ktorve znie-
ksztafcajq sumienia. A kiedy takie postawy stajg sig kolekiywne
i pociggajy za sobq instytucye i struktury, kiedy zorganizowang przestep-
czof¢ wzrasta, wowezas nadzieja calego narodu zostaje ponizona. Diag-
nozg papieza potwierdzil jezuita wloski Bartolomeo Sorge, ktdry
otwierajge w Palermo w 1895 r. Instytut Nauk Politycznych wydal
mafii otwarta walke. Jego zdaniem problem mafii na Sycylii jest
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problemem kulturowym. Koécidl ma tu swojg misje do speinienia.
Ten problem stanowil takze tresé przemdwien papieza do biskupdw,
politykow i przedsiebiorcow sycylijskich.

Podezas swojej podrdzy na Sycylie Jan Pawet II méwit rownicz
0 nowej zimnej wojnie, jaka jawt si¢ na horyzoncie, tym razem migdzy
krajami uprzemystowionymi a krajami biednymi,

E). MISIA EWANGELIZACYJNA PRZEZ POSLUGE KAPLANSKA JEST
NIEROZERWALNIE ZWIAZANA Z POSt.UGA SAKRAMENTALNA — przy-
pomnial podczas drodowych audiencji 5 i 12 maja Jan Pawel IL
Papiez wypowiedzial si¢ przeciw wszelkim prébom ograniczania po-
stugi kaplariskiej do samego przepowiadania lub nauczania. Przywoluge
decyzje synodu z 1971 r. Ojciec Swiety przypomnial, ze oddzielenie
ewangelizacy od celebracji sakramentow podzielifoby samo serce Koé-
ciofa. 7 drugicj strony papiez przyzunal, ze owa zasada jednosci winna
bra¢ pod uwage dary i zdolnosci poszczegdlnych ksiezy. Papiez
okreslit sprawowanie Eucharystii jako pierwszq misje kaplfandw. Jako
sakrament wspdlnoty i jednosci Eucharystia tworzy wspblnote eklez-
jalna. W niej dostrzegamy intymny zwigzek pomigdzy kaplaistwem
ministerialnym a powszechnym kaplaristwem wszystkich wiernych.

11. Na poczgtku maja br. WATYKAN UZNAE SAKRAMENTY NA-
RODOWEGO K0SCIOEA POLSKIEGO. W przysziodci wierni Narodowego
Kosciola Polskiego w USA i Kanadzie bgda mogli otrzymaé sakra-
menty pojednania, Eucharystii i chorych z rak kaplanéw Kosciota
rzymskokatolickicgo. Poza tym uznano waznosé sakramentow udzie-
lanych w Narodowym Kosciele Polskim. Podobne uzgodnienia ist-
niaty do tej pory jedynie z Koéciotami wschodnimi i prawostawnymi.
7 prosba o uznanie waznoSci tych sakramentdw zwrdcita sie w
1983 r. do Jana Pawla 11 Konfecrencja Kaptanéw Narodowego Kos-
ciota Polskiego. We wspdlnej deklaracji przedstawiciele obu Koscio-
16w uznali obecne wydarzenie za wazny krok na drodze ku jednosci
chrzescijan.

Narodowy Koéciét Polski liczy 141 ksigzy, 162 parafie i 282 000
wicrnych w USA oraz 14 ksiezy, 13 parafii i 6000 wicrnych w Kana-
dzie. Powstal w USA w ubiegtym stuleciu. Od 1924 r. ksigza tego
Ko$ciola mogg sig Zenic.

12. TAK, KOSCIOE ZAIMUJE SIT POLITYK A - o$wiadczyt arcybiskup
Kinsangani (Zair) Monsengwo podczas konferencji wygloszonej pod
koniec kwietnia na Uniwersytecie Katolickim w Louvain, Dodat jed-
nak, 7e Koscidt czyni to na swdf sposdb i w rézaych formach. W kraju
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rozdartym wieloma wewngtrznymi konfliktami, gdzie istnieja dwa
parlamenty, dwa rzgdy i jeden prezydent, arcbp Mongsengwo spra-
wuje wazna funkcje polityczna. Do niedawna byt on przewodnicza-
cym Niezaleznej Konferencji Narodowej, ktéra zapoczatkowala pro-
ces demokratyzacji kraju, obecnie jest prezydentem Rady Republiki,
tzn. tymczasowego parlamentu. Polityka to dla niego zrdZricowane
dziafanie ekonomiczne, spofeczne, ustawodawcze, administracyjne i kul-
turowe, kidrego celem fest promocja - organiczna I instytucjonalng —
dobra wspdinego. Zdaniem arcybiskupa Koécidt nie przeczy zasadzie
laickofci padsiwa, lecz z ploszonej przez niego chrzeicijariskiej wizji
czlowieka wyptvwajg zasady i kryteria etyczne, ktdrych celem jest
ukierunkowanie dzialat ludzkich. Dotyczy 1o szczegdlnie tych chrzes-
cijan, ktérzy sa bezposrednio zaangazowani politycznie. Z drugiej
strony w samym KoSciele wspolnota chrze$cijadska, lud Bozy, uprawia
polityke poprzez rozZnorodnoic postug, funkcji, i talentow wiernych.
Mowiac o szezegdlnej sytuacji swego kraju arcbp Monsengwo pod-
kreélit, ze wysitki Kosciola sg kierowanc przede wszystkim ku promo-
¢ji osoby, szczegSlnie poprzez dzialania w dziedzinie cdukacji
i lecznictwa. Zas do podstawowych zadan pastoralnych Kosciota zair-
skiego zaliczyl promocje laikatu, wychowanie do odpowiedzialnosci
idemokracji, oraz interwencje biskupdw dotyczace sytuacii politycznej
i spolecznej kraju,

W tym duchu na poczatku maja br. zwrdcili sig do prezydenta
Zairu Marcela Mobutu biskupi prowingji eklezjalnej Lubumbashi.
Stwierdzili, ze prezvdent jest pierwszym odpowiedzialnym za walki
plemienne, ktore majg miejsce w tym regionie. Prowadzi si¢ tam istne
czystki etniczne. Ludnodé plemienia Kasajen jest mordowana i wy-
siedlana przez przywddcéw i ludnos¢ plemienia Katange. Sytuacja ta
spowodowala, ze biskupi juz kilkakrotnie wystosowywali listy paster-
skie, zapraszajac przywddeow polityczaych do wigkszego realizmu
i tolerancfi po jednej [ drugiej stronie.

Natomiast biskupr Kenii w opublikowanym pod konice kwietnia
dokumencie Konferencji Episkopatu skrytykowali politykéw tego
kraju, oskarzajac ich o pasywno$é i brak odpowiedzialnosci wobec
cicrpien, jakich doznaje ludno$é kenijska. Rzad nie radzi sobie
z aktami przemocy 1 terroru uzbrojonych gangdéw grasujacych w nie-
ktorych regionach tego kraju. Biskupi wyrazili swoj niepokdj wobec
walk plemiennych: Kazdy musi wzigé na siebie odpowiedzialnoic zq 1o,
co sig dziefe w kraju, by propagowad ducha tolerancji i zakonczyc sze-
Fzenie sig gwattu.

W innym kontekscie, spoleczno-polityczno-kulturowym, wypowie-
dziat si¢ nt. zaangazowania w polityke arcybiskup Mediolanu kard.
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Carlo Maria Martini. W swoim H$cic pasterskim z maja br. napisat,
ze nie jest zadaniem Koféciola proponowenie konkretnych rozwigzan
polityeznych czy popieranie w wyborach konkretnych osob. Temat
uczestnictwa katolikdw w zyciu politycznym kraju zostal poruszony
na spotkaniu biskupdéw wloskich na poczatku maja. Nie wszyscy
biskupi uwazaja, ze episkopat powinien na nowo wezwaé wszystkich
katolikéw do jednodci politycznej. Sam papicz przemawiajgc do
zebranych biskupow 13 maja oswiadczyl, ze nalezy zachowaé zaréw-
no jednoéé jak i pluralizm wérdd katolikow. Wyznat, ze osobiscie nie
ma rozwigzania dla obecnej sytuacji polityczne] we Wioszech.

13. BISKUPI BRAZYLIJSCY ZA ETYKA | REFORMA ROLNA. Dokumen-
ty nt. etyki chrzescijaniskiej w zyciu codziennym i wezwanie do
reformy rolnej to dwa silne punkiy 31. Zgromadzenia Generalnego
Episkopatu Brazylii, w ktorym przez 10 dni na poczatku maja
uczestniczyto 270 biskupdw. Prace Zgromadzenia skupialy si¢ wokol
punktow wskazanych przez IV Konferencje Ogdlng Biskupéw Ame-
rvki Lacinskiej, kiora odbyta si¢ w pazdzierniku 1992 r. w Republice
Dominikadskiej. Dokument wskazuje na trudng sytuacje spoleczefi-
stwa brazylijskiego | na jej przyczyny. Sa to zmiany socjoekonomi-
czne Z jednej strony i filozoficzno-religijne z drugiej. Zdaniem bisku-
pow bhez korkretnego weielenia w Zycie kryteriow etycznych obecne
zmiany spofeczne [ kulturalne nigdy nie doprowadzq do spofeczedistwa
sprawiedliwego i gednego. Dokument zajmuje bardzo kryiyczne sta-
nowisko wobee neoliberalizmu. Biskupi wyczuleni na postgpujyce
ubozenie ludnosdci zamieszkujgce] polnocno-wschodnie regiony kraju
wskazali na przyczyne tego procesu - koncentracje ogromnych bo-
gactw tego regionu w rekach niewielkiej grupy osdb: Przeprowadzona
na szerokg skalg reforma rolna bylaby drogg sprawiedliwo$ci, Pozwoli-
foby ro na zwigkszenie miefsc pracy jak rowniez na wzrost produkeji
rolnej.

Biskupi brazylijscy jawnie zdystansowali sig wobce stosunku no-
wego ,Katechizmu Koéciofa katolickiego® do kary $mierci: Uznad
kare $mierci — pisza - za sposéh reagowania na problemy gwattu
w naszywm spofeczedstwie oznacza przyjecie gwalty jako formy normai-
nego postepowania w spoleczenstwie.

oprac. Z.K.




