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Spis tresci

Kosciét i wolnosé
Zbawienie, o ktérym Koscidt wiadczy w §wiecie, jest przede wszystkim wyzwo-

leniem -~ Bozym darem wolnosci. Dlatego Koscidt tym pelniej zrealizuje swoja
misjg, im bardziej w nim samym bgdzie widac, ze si¢ nie boi wolnoéci.

359

Karl Rahner ST
Polityczny wymiar chrzescijafistwa

Ze wskazan Kazania na Gorze nie da si¢ wyprowadzi¢ struktury konkretnego
pafistwa czy porzadku spotecznego. Nie mozna podnie$¢ Kazania do rzgdu pod-
stawowego prawa, jak to robig wspoélczesni fundamentalisci muznimanscy ogla-
szajacy Koran prawem panistwowym. Jest jednak oczywiste, ze chrzescijanin musi
pamugtaé o regulach Kazania, gdy rozwaza konkretne problemy, i postgpowal
zgodnie ze swoim sumieniem. Nie moze on naduzywaé Kosciola, traktujac go jak
instytucje zastepczej odpowiedzialnosci, i rezygnowaé z wiasnej odpowiedzial-
noéci za decyzje podejmowane w sposob wolny wobec Boga.

363

George V. Coyne SJ
Filozoficzne i teologiczne implikacje nowych kosmeologii

Nauka i teologia skupialy dotychczas swéj wysilek badawczy na znaczeniu rze-
czywisto$ci w sposob od siebie niezaleiny, niekiedy antagonistyczny. Jednakze
kazdy rodzaj badania naukowego prowadzi do poznania o jakim$ stopniu nie-
pewnosci. Zatem w dialogu dyscyplin nalezy poszukiwaé bardziej kompletnego
poznania rzeczywistosci, czyli odpowiedzi na podstawowe pytania: Jaka jest na-
tura praw fizycznych i dlaczego moga one by¢ formutowane w jezyku matema-
tycznym? Dlaczego naszym wszech§wiatem rzgdzg takie, a nie inne prawa? Dla-
czego istniejemy?

376

Europa: los albo wyzwanie

Rozmowa Romana Warszewskiego z Jacquesem Delorsem, przewodniczagcym
Komisji EWG, ,prezydentem Europy“. Pytany o perspekiywy przystapienia
Polski do EWG odpowiada, ze sg one odlegle, i przyznaje, Ze ogolnie proces rozsze-
rzania Wspolnot Europejskich jest celowo spowolniany. Evropejsko$é ~ méwi —
to los bedacy jednoczes$nie wyzwaniem.
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Europa: miedzy czescig a calosdcia

Rozmowa Romana Warszewskiego z Karlem R. Popperem, przeciwnikiem inte-
gracji europejskiej, teoretykiem i rzecznikiem spoleczefistwa otwartego. Twierdzi
on, 26 EWG jest instytucja do zarzadzania upadajacymi galeziami gospodarki, za$
jedynym realnym gwarantem praw obywatelskich pozostaje heterogeniczne
panstwo narodowe. Dowodzi ono swej wartosci, gdy zapewnia wspdlne prawa
obywatelskie ludziom réznigcym sig religia, kulturg i pochodzeniem narodowym.

394

Heinrich Fries
Nowa Europa a Koscioly chrzescijanskie

W Europie dokonuja si¢ przemiany, ktore jeszcze niedawno byly nie do pomysle-
nia. Jednak wazniejsza od zewnetrznych wydarzen jest przemiana §wiadomosci
cztowieka. Nowa Europa musi by¢ Europg wymiany, solidarno$ci, partnerstwa,
uznawania réznorodnoéci. Jedna z szans, jakie niesie spotkanie nowej Europy
z KoSciotami chrzescijafiskimi, jest szansa powszechnej réwnoéci. Oznacza ona
przede wszystkim takze wolno$¢ w Kosciele. Podstawowy problem dzisiejszego
Kosciola jest taki, ze nie nadaza on za przemianami, ideami, dazeniami i wyobra-
Zeniami wspélczesnego spoleczenstwa.

399

Powinienem tu zostad

Rozmowa Krzysztofa Renika z ks. Hieronimem Messmerem, proboszczem kato-
lickiej parafii w Duszanbe. Tamtejsza wspdlnote katolickg tworzg Niemcy wysied-
leni z Ukrainy i Powolza oraz ich potomkowie. Proboszcz przedstawia sytuacje
katolikéw w Tadzykistanie, ich stosunki z muzulmanami i innymi wyznaniami.
Porusza takze kwestig masowych wyjazdéw do Niemiec i méwi o skutkach ze-
tknigcia si¢ tadzyckich Niemcdw z zachodnig kultura i cywilizacjg oraz z zachod-
nim modelem katolicyzmu.

413

Jerzy Gaul
Inwolucja - wstydliwe ogniwo paradygmatu

Regres moze sig¢ pojawiaé na najwyzszych szczeblach rozwoju kulturowego, zatem
iw cywilizacji. Technokratyczny porzadek wiedzie rozwéj kultury wyraznie w dot
- zagrazajac naszemu czlowieczenistwu — wskutek ubezwlasnowolnienia coraz
wigkszej liczby ludzi przez hiperorganizacj¢ i unifikacj¢ kultury, co przekre§la
mozliwo$é tworczego rozwoju.
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Jozef Zebrok
Teoria ekonomii a zasoby przyrody

Charakter kultury wyznacza miejsce i znaczenie podsystemu ekonomicznego.
W sytuacji ukierunkowania kulturowego na wartosci materialne ekonomia jest
pojmowana jako nauka o bogaceniu sig, a w systemie kulturowym zaczynaja
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dominowa¢ cele gospodarcze. Jednakze jesli celem systemu spofeczno-kulturo-
wego jest przetrwanie, to integracja czlowieka i przyrody musi si¢ dokonad.
Nadeszly czasy, gdy o powodzeniu przedsiebiorstwa bgdzie decydowaé stopien
jego integracji ze srodowiskiem naturalnym.

Milena Wieczorek

Wiersze 451
Nowy katechizm Kosciota katolickiego 453
Stefan Moysa SJ

Autor prezentuje gléwne tresci (wyznanie wiary, celebracja misterium, zycie

w Chrystusie, modlitwa) nowego katechizmu, promulgowanego 11 X 1992 r.,
wydanego dotychczas po francusku, wlosku i hiszpansku. Wersja polskojgzyczna

ma sig¢ ukazaé pod koniec biezacego roku.

Niespodziewany znak nadziei 466
Jacek Bolewski SJ

Trzeba dzisiaj szukaé nowego spojrzenia na historyczny poczatek Jezusa, takiego,

ktére unikaloby przeciwstawnych skrajnosci: z jednej strony kwestionowania
wszelkiej historycznosci dziewiczego poczecia, z drugiej - wyobrazania go sobie

w sposOb nazbyt uwlatwiajacy tajemnicg wcielenia i wiarg Maryi.

Ze sztuki wylania si¢ pismo 479

Zbigniew Florczak

Mozna obrazowo powiedzieé, ze pismo jest bastardem sztuk plastyczaych, wylto-
nito si¢ z nich jako nieprawe a genialne dziecko w rezultacie idealistycznej mutacji
znakow, ktére najpierw nalezaly do sztuki.

Sesje ~ Sympozja
S. Piaza: Obiektywnie o Mickiewiczu 489

(Sesja nankowa nt. ,Zycie i tworczoéé Adama Mickiewicza®, Uniwersytet Wro-
clawski, 2-4 XII 1992 1.)
Sztuka

K. Paluch Staszkiel: Bruno Schulz ad memoriam 491
(Wystawa w 100. rocznice urodzin i 50. rocznicg $mierci, Muzeum Literatury
w Warszawie, listopad 1992 - marzec 1993 r.)

Teatr
J. Godlewska: Sen o teatrze 495

(Stary Teatr w Krakowie, ,,Sen nocy letniej“ Williama Szekspira, rezyseria - Rudolf Zioto)
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L’Eglise et ia liberté

Le Salut dont Eglise porte le témoignage dans le monde est éminemment une
libération, le don divin de la liberté. Voild pourquoi plus on verra dans I’Eglise de
refus de craindre la liberté, plus sera complet 'accomplissement par elle de la
mission qui est sienne.
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Karl Rahner ST
La dimension politique du christianisme

Les structures d’un Etat ou d’un ordre social ne sont pas & déduire directement
des enseignements du Sermon sur la montagne. Il n’est pas possible d’¢lever le
Sermon au rang d’une loi fondamentale car ce serait agir a la maniére des fonda-
mentalistes musulmans d’aujourd’hui qui proclament le Coran loi d’Etat. Il est
pourtant évident que tout chrétien se doit d’avoir a I’esprit les régles énoncées dans
le Sermon sur la montagne lorsqu’il considere les problémes qui se posent a lui,
et de se conduire en conformité avec sa conscience. Le chrétien ne saurait abuser
de ’Eglise comme d’une institution de remplacement en renongant a sa responsa-
bilité propre des décisions qu’il prend librement devant Dieu.
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George V. Coyne SJ

Les implications philosophiques et théologigues
des cosmologies nouvelles

Les sciences et la théologie ont jusqu’ici concentré leur effort d’investigation sur
la signification de la réalité, en le faisant toutefois indépendamment les unes de
Pautre et quelquefois de fagon antagoniste. Cependant toute investigation con-
duit & une connaissance chargée d’un degré d’incertitude. C’est la raison pour
laquelle il y a lieu de rechercher une connaissance plus compléte de la réalité par
un dialogue entre différentes disciplines, soit répondre aux questions fondamen-
tales: Quelle est la nature des lois physiques et pourquoi doivent-elles &tre for-
mulées dans le langage des mathématiques? Pourquoi notre univers est-il régi par
telles ou telles lois et non par d’autres? Pourquoi existons-nous?
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L’Europe: un lot ou un défi

Entretien de Roman Warszewski avec Jacques Delors, président de la Commis-
sion de la Communauté Economique Européenne, ,président de I'Europe“.
Interrogé sur les perspectives d’adhésion de la Pologne aux Communautés euro-
péennes, Jacques Delors répond qu’elles sont lointaines et reconnait que, dans
I’ensembile, le processus d’extension de ’Europe Unie souffre d’un ralentissement
délibéré. Le fait d’¢tre Européen - déclare Uinterviewé — c’est bien un lot mais
4 la fois un défi.
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L’Europe: entre la partie et le tout

Entretien de Roman Warszewski avec Karl R. Popper, adversaire de I’intégra-
tion européenne, théoricien et porte-parole de la société ouverte. Il estime que la
CEE est une institution bonne pour la gestion des secteurs économiques en
faillite et que I’Etat national hétérogene demeure toujours le seul garant effectif
des droits civiques. L’Etat ne fait ses preuves de valeur que quand il accorde des
droits civils communs aux gens qui différent par leur culture et leurs origines
ethniques.
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Heinrich Fries
La nouvelle Europe et les Eglises chrétiennes

L’Europe est le thédtre de changements impensables jusqu’il y a peu. Ce qui,
toutefois, surpasse en importance les changements extérieurs c’est le change-
ment de la conscience de ’homme. La nouvelle Europe doit &tre une Europe des
€changes, de la solidarité, de I’acceptation de la diversité, du partenarait. L’une
des chances de la rencontre de la nouvelle Europe avec les Eglises chrétiennes
est la chance de liberté universelle. Cela signifie aussi la liberté dans ’Eglise. Le
grand probléeme de P'Eglise d’aujourd’hui est qu’elle est en retard sur-les chan-
gements, les idées, les aspirations et les représentations de la société contempo-
raine.

399

Il faut bien que j’y reste

Entretien de Krzysztof Renik avec I’abbé Heronymus Messmer, curé de la
paroisse catholique de Douchanbé, capitale de Tadjikistan. La communauté
catholique dans ce pays est constituée par les Allemands expulsés de I’Ukraine
et du Pays de la Volga, ainsi que leurs descendants. Le curé expose la situation
des catholiques au Tadjikistan, leurs rapports avec le musulmans et avec les
adeptes des autres religions du pays. Il aborde aussi la question des départs
massifs des départs massifs des Allemands du Tadjikistan en Allemagne et parle
des conséquences de leur entrée en contact avec la civilisation occidentale et
avec le modele occidental du catholicisme.
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Jerzy Gaul
L’évolution régressive — le terme inavouable d’un paradigme

Meme 2 un stade d’évolution correspondant au plus haut développement de la
civilisation technique, on n’est pas a I’abri d’une régression. L’ordre technocra-
tique fait suivre & la culture une courbe nettement descendante, ce qui met en
cause notre qualité d’humains, dans la mesure ot de plus en plus de gens se
voient spoliés de I'usage de leur volonté par une organisation excessive et par
Punification culturelle. Or ceci met 4 néant les chances d’un progrés créatif.
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Jézef Zebrok
Conception de I’économie et ressources de la Nature

Le caractére de tout systéme de culture détermine la place qu’y prend ce sous-
-systéme qu’est ’économie et le poids qu’il y exerce. Si une culture en place est
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axés sur les valeurs matérielles, I’économie sera forcément considérée comme
une science des moyens & mettre en oeuvre pour s’enrichir, et c’est la finalité
économique qui dominera le systéme de culture. Si toutefois c’est A la survie que
vise le systeme socio-culturel, 'intégration de 'homme avec la nature est inévi-
table. Le temps est venu ot le succes d’une entreprise (firme) serait fonction du
degré de son intégration avec le milieu naturel.

Milena Wieczorek

Poésies 451
Le nouveau catéchisme de 'Eglise catholique 453
par Stefan Moysa ST

L’auteur expose les grands aspects du contenu du nouveau Cathéchisme pro-
mulgué le 11 octobre 1992 (profession de foi, célébration du mystére, vie dans le
Christ, pitre). Ce catéchisme a jusqu’ici paru ¢én frangais, en italien, en espag-

nol. Il doit parditre en polonais a la fin de cette année.

Un signe d’espoir inopiné 466
par Jacek Bolewski ST

11 faut rechercher de nos jours une approche nouvelle du commencement histo-

rique de Jésus, approche qui serait libre d’extrémes se faisant opposition: d’une

part une mise en cause de toute nature historique de la conception virginale, de
Pautre - le fait de se la représenter d’une fagon banalisant le Mystére de I'Incar-
nation et la foi de la Sainte-Vierge.

C’est de I'art que jaillit Pécriture 479
par Zbigniew Florczak

L’on peut dire d'une fagon imagée que I’écriture est un bétard des arts plasti-

ques; elle s’en est ébauchée comme enfant illégitime mais génial 4 la suite d’une
mutation idéaliste des signes qui, initialement, appartenaient 2 lart.

Comptes rendus 489
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Ogloszenie

Specjalizacja Pedagogiki Religijnej przy Wydziale Filozoficznym
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie organizuje Korespondencyjny
Kurs Biblijny. Uczestnikiem kursu moze byé kazdy interesujacy si¢
Biblia. Kazdemu uczestnikowi beda dostarczane materialy pomocne
w dotarciu do religijnych tresci Pisma Sw1gtego Szczegdtowe infor-
macje i zgltoszenia pod adresem:

ks. Zbigniew Marek SJ
ul. Zaskale 1
30-250 Krakow
»Kurs Biblijny*

Organizatorzy prosza o dolaczanie do korespondencji koperty z do-
ktadnym adresem zwrotnym i naklejonym znaczkiem pocztowym.
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Kosciol 1 wolnos¢

Koscidt wywodzacy si¢ od Jezusa Chrystusa jest — w §lad za
swoim Panem - przede wszystkim znakiem zbawienia, nie
sprzeciwu. Jesli nawet wywoluje sprzeciw, to nim nie zyje. Jego
zyciem moze by¢ tylko jedno - rzeczywisto$¢ Boga, ktéry zba-
wia. Pojecie zbawienia nabrato w jezyku polskim znaczenia
wasko religijnego, $cifle teologicznego. Nadto kojarzy si¢
z czyms$ negatywnym: nie tylko z grzechem, od ktérego cztowiek
zostaje zbawiony, ale takze z pozbawieniem... Czego? Moze
wolnosci, ktérej, mogloby si¢ wydawaé, Bég pozbawia czio-
wieka przez swoje przykazania? Czy zatem sama rzeczywisto$¢
zbawienia nie jest podobnie watpliwa jak pojecie, ktére jg
wyraza?

Tymczasem zbawienie to po prostu wolnos$¢ jako najwyzszy
dar Bozy dla czlowieka. Juz Stary Testament mdéwigc o zba-
wieniu najpierw przywoluje konkretne wydarzenie, w ktérym
naréd izraelski dos$wiadczyt Boga jako Pana wyzwalajgcego
z niewoli. Dod§wiadczenie z przesztosci stato si¢ fundamentem
calej przysztoéci. Religia zydowska nie opierata si¢, wbrew ste-
~ reotypowym wyobrazeniom, na Prawie. Punktem wyjScia byiy
nie przykazania, nakazy czy zakazy Boga, ale przypomnienie
do$wiadczenia, ktére je poprzedzato. Dlatego Dekalog zaczyna
si¢ od stéw: Ja Jjestem Pan, twoj Bog, ktory cie wywiédt z ziemi
egipskiej, z domu niewoli (Wj 20,2). Dopiero przezycie wyzwa-
lajacej mocy Boga mogto uzdolni¢ do zycia prawdziwie wol-
nego — od grzechu, przed ktérym ostrzegajg przykazania.
W tym duchu, przed ktorym ostrzegaja przykazania. W tym
duchu, w Swietle fundamentalnego do$wiadczenia Wyjscia,
mozna bylo takze pojaé sens godnosci ludzkiej. Stworzony
przez Boga czlowiek ma by¢ w §wiecie Jego obrazem, znakiem
i reprezentantem Jego panowania, wyzwalajacej mocy - wol-
nosci.

Jednak wolno$¢, jak wszystkie dary Boga dla czlowieka,
wymaga rozwoju, cigglego przypominania, ze to co dane jest
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zarazem zadane. Zabraklo tej pamig¢ci w narodzie wybranym,
dla ktérego Prawo - dane jako zabezpieczenie otrzymanej
wolnosci - stalo si¢ powodem nowego zniewolenia. Dlatego
Jezus zostat odrzucony i uSmiercony, gdyz os$mielil si¢ przy-
pomnieé, ze prawo (szabatu) jest dla cztowieka, a nie przeciw-
nie... Przyjgcie Chrystusowej perspektywy — spojrzenia, ktore
prawdziwie wyzwala - wymaga zatem zmiany mys$lenia, ow-
szem calkowitej przemiany cztowieka. Taki byl sens najglos-
niejszego, najbardziej brzemiennego w skutki nawrdcenia na
chrzescijanistwo, kiedy z Szawla, faryzeusza prze$ladujgcego
mocg Prawa wyznawcow Chrystusa, zrodzit si¢ apostot Pawet
- ten sam, ktory péZniej przekonywat chrzescijan: Ku wolnosci
wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej i nie podda-
wajcie sig na nowo pod jarzmo niewoli (Ga 5,1).

Tak, Kosciét jest wspolnotag ludzi wolnych - obdarzonych
wolnodcia dzieci Bozych. Jednak pozostaje faktem, ze wielu
wspolczesnym Koscidt kojarzy sie raczej ze zniewoleniem, na-
rzucaniem rozmaitych zakazéw i wigzéw. Czy skojarzenie to
jest czym$ nowym? Skadze... Doswiadczenie historii poucza
o cigglym odzywaniu sprzeciwu podnoszonego w imi¢ obrony
ludzkiej wolnosci przeciwko instytucji Kosciola. Takie prady
jak o$wiecenie, liberalizm, komunizm dazyty do wyzwolenia
cztowieka z rozmaicie pojmowanych uwiklan, za ktore mial
ponosi¢ odpowiedzialno§é réwniez Koscidl, kregpujacy rozwoj
mysli, nauki czy postgp spoleczny. Jak zwykle, sprzeciw byl
znakiem grzechu - obecnego nie tylko poza Ko$ciotem, ale
takze w nim samym... Potrzeba zatem spokojnej, mozliwie
bezstronnej oceny. Czy postawy skrajne, sktonne upatrywacd
w KoSciele JEDYNIE zaprzeczenie ludzkiej wolnosci, nie sa ztu-
dzeniem (optycznym), $wiadczgcym o za$lepieniu? Historia
ZNOowWu poucza: reakqe na momenty (okresy) zasleplema 53
nieuchronne - i réwnie skrajne. Warto przypomnie¢ zapomi-
nang coraz bardziej reakcje na zaSlepienie komunistyczne,
wyrazna w okresie jego dogorywania (w stanie przed- i wojen-
nym). Wtedy Koéciét byl u nas pojmowany jako oaza wol-
nosci. Ale ¢4z to byta za wolno$§é? Mozliwos$¢ sprzeciwu wobec
totalitarnego systemu? Spojrzenie zaslepione sprzeciwem mog-
o pomijaé braki istniejace w Kosciele. Czy jednak to wyideali-
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zowane spojrzenie na Koscidt jako reakcja na komunizm nie
bylo réwnie zalepione jak popularniejsze dzisiaj oceny postrze-
gajace w Kosciele jedynie zagrozenie?

Przede wszystkim sam Ko$ciét winien dawaé przyktad spo-
kojnej, wolnej od jednostronno$ci oceny grzesznych naduzy¢ —
wobec niego 1 w nim samym. Jego spokdj moze plynaé nie
tylko z madrosci wielowiekowego doswiadczenia historii. Osta-
tecznym zrédltem pokoju posréd dziejowych zaburzen moze
by¢ sam Chrystus, zapowiadajacy z mysla o swoim krzyzu: To
wam powiedziatem, abyscie pokdj we Mnie mieli. Na $wiecie
doznacie ucisku, ale miejcie odwage: Jam zwyciezyt Swiat
(J 16,33). Zatem nie I¢gk i poczucie zagrozenia (,,oblgzonej twier-
dzy“) maja kierowaé postgpowaniem KoS$ciota: biskupéw, ksie-
zy, Swieckich — wszystkich wierzacych. L¢k bowiem za$lepia,
zniewala, jest znakiem skrytego ulegania zlemu, od ktérego
sam (lgk) pochodzi. Chrystusowe zwycigstwo jest wyzwoleniem
od najglebszego, $miertelnego leku. Jezus przyjat wszakze na-
sze cztowieczenstwo, aby przez §mieré pokonaé tego, ktory dzier-
zyt wladze nad Smierciq, to jest diabla, i aby uwolni¢ tych
wszystkich, ktorzy cate zZycie przez bojazn $mierci podlegli byli
niewoli (Hbr 2,14 n.). Trwajac przy Chrystusie nie trzeba si¢
lekaé - niczego, a juz najmniej — wolnosci!

Jednak wolnos¢ jako najwigkszy dar Boga jest zarazem naj-
trudniejsza do przyjecia przez czlowieka, ktéry jeszcze pozo-
staje zniewolony przez grzech. Potrzebne jest ciagle nawrdcenie
- nie tylko w wymiarze jednostkowym, ale i wspdlnotowym.
Ecclesia semper reformanda — KoSciol potrzebuje nieustannej
przemiany. To hasto jest kolejna lekcja plynaca z historii.
Reformacja stata si¢ zagrozeniem dla Kosciota tylko dlatego,
ze sam si¢ Iekal i unikat koniecznej reformy, zerwania z grze-
chem, obecnym takze w jego wlasnym zyciu. Nawracajcie sie,
wierzcie w Ewangelie - rozlega si¢ w Kosciele glos Chrystusa.
Jego wolanie, szczegdlnie donosne w czasie Wielkiego Postu,
jest wezwaniem do przemiany, ktéra musi si¢ rozpoczaé od
wewnatrz - w samym sercu Ko$ciota. Wihasnie tutaj, w centrum
kazdej osoby, ma si¢ objawi¢ Dobra Nowina o wyzwalajacej
mocy Boga odslaniajacej w cztowieku to co najgl¢bsze — obraz
i podobienistwo samego Stworcy.
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Dopiero Ewangelia wskazujaca czlowiekowi pelng prawde
vkazuje droge prawdziwej wolnosci: Poznacie prawdg, a prawda
was wyzwoli (J 8,32). W $wietle tej prawdy - (o) Bozej mitosci -
moze czlowiek przyjal zarazem prawdg¢ o swojej grzesznosci,
swoim zniewoleniu. Czego si¢ lgkamy? Pasterze lgkaja si¢
o powierzone sobie owce i w swym leku pragna je chroni¢ roz-
maitymi zakazami. Nielatwo jest rozpozna¢ w nich ducha
i gtos Ewangelii niosgcej wolno$¢. Moze doj$¢ do tego, ze lek
owiec nie tylko nie ustagpi, ale obejmie zaréwno wilki, przed
ktdérymi ostrzega w przypowiesci Chrystus, jak i pasterzy...
Szukanie bezpieczenstwa za wszelka ceng moze oznaczal ucie-
czke od wolnosci (E. Fromm). Takze chrzeScijanom zagraza
kolektywizm jako pokusa zanurzenia w masie, zrzucenia jed-
nostkowej, trudnej odpowiedzialno$ci na ,innych“. Lek przed
indywidualng decyzja, ktérg w sprawach najbardziej osobi-
stych mozna podjac tylko ,samotnie” (sam na sam z Bogiem),
moze oznacza¢ lgk przed Bogiem, przezywanym nie jako Ten,
ktory wyzwala, ale jako groZny egzekutor zniewalajgcych
praw. Nawet w konfesjonale, gdzie spotkanie z przebaczaja-
cym, wyzwalajagcym Bogiem moze by¢ najsilniejsze, nie wystar-
czy pytaé: wolno, czy nie wolno? Nie mozna oczekiwal, ze
w sprawach najbardziej osobistych, wrgcz intymnych, uda si¢
czlowiekowi uwolni¢ od podjecia decyzji przez to, ze decyzje
wlasciwg wskaze kto§ inny - kaptan czy prawo koScielne.
Owszem, prawo wskazuje droge i ramy, w ktérych spotkanie
z Bogiem jest mozliwe. Ale samo spotkanie dokonuje si¢ w gleb-
szym wymiarze — wlaénie wolnoéci, ktérag mozna znalez¢ jedy-
nie w najbardziej osobistym przyjeciu Chrystusowej Ewangelii:
Ja jestem, nie baojcie — sie (J 6,20).

J.B.
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Karl Rahner SJ
Polityczny wymiar chrzescijanstwa*

Co Kosciot ma wnies¢ do humanizacji Swiata?

Mitoé¢ blizniego to nie tylko postawa, lecz nade
wszystko konkretny czyn, w ktérym czlowiek bezinte-
resownie 1 ponoszac ofiary - a przy tym w sposob rze-
czowy ~ §pieszy z pomocg drugiemu cziowiekowi. Ta
12€CZOWa pomoc, w ktérej musi si¢ zrealizowaé mitosc
blizniego, jest sprawg wymagajaca w znacznym stopniu
Iudzklego doswiadczenia. Przy jej realizacji ]E’:St moz-
liwa i1 konieczna wspétpraca ludzi majacych rézne kon-
cepcje bytowania, a wigc w swym konkrecie nie pod-
lega ona bynajmniej i nie moze podlega¢ dyrektywom
Urzedu Koéciota, jakkolwiek jest i pozostaje sprawa
Kosciota i chrze$cijan. Dlatego humanizacja $wiata,
konkretyzacja i organizacja odpowiedzialnosci za §wiat
nie moze ani bezposrednio, ani tym bardziej wylacznie
by¢ sprawg Kosciota jako urzedu i organizacji spote-
cznej. Istnienie §wiata zsekularyzowanego (w dobrym
znaczeniu tego stowa) z jego mozliwoéciami i wytknie-
tymi przez niego celami, z jego instytucjami i organiza-
cjami, pluralizmem i nieuniknionymi antagonizmami,
nie podlegajacego (ani de facto, ani z zasady) bezpo-
$redniemu kierownictwu Urzedu Kodciola, lecz raczej
autonomicznego - to rzeczywisto$§¢ wyraznie uznana
przez sam Kos$cidl. Jest wiec oczywiste, ze podmiot
bezposredniej humanizacji §wiata, a zatem bezpo$red-
nie dostrzezenie, konkretyzacja i doprowadzenie do
celu zadania ludzkosci nie nalezy i nie moze nalezeé do
Kosciota. Gdyby naprawde¢ zgdano od Kosciota, by

* Fragmenty z czterech rozdzialéw ksigzki K. Rahnera pod tym samym
tytutem, przygotowywanej do druku w Oficynie Przegladu Powszechnego.
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poczul si¢ bezposrednim i1 odpowiedzialnym podmio-
tem globalnego zadania wspotczesnej ludzkosci — ozna-
czaloby to w gruncie rzeczy osobliwy klerykalizm i sa-
kralizm. Ko$ciot moze i musi - jak dalece jest to mozli-
we — uswiadomié dzisiejszemu cztowiekowi jego odpo-
wiedzialno$¢ za $wiat, odstoni¢ przed nim i otworzy¢
ostateczng glebie tej odpowiedzialnoSci oznaczajgcej
wieczne zbawienie lub nieszczescie. Ko$cidl zawsze mo-
ze zachgcaé nalezace do niego grupy chrzescijan do
organizowania si¢ w stuzbie takiej humanizacji §wiata,
do inspirowania si¢ przy tym ostatecznymi chrzescijan-
skimi motywami, powolywania si¢ na nie réwniez
w przypadku, gdyby inni, chrzeécijanie lub ugrupowania
chrzescijanskie, kwestionowali ich uzasadnienie. Co wie-
cej, KoSciot moze nawet jako urzad - jezeli byloby to
pozadane lub pozyteczne - udzielié swojej pomocy
swieckim instytucjom, jezeli ich najblizsze cele stuzg
jednoznacznie godnoéci i wolnosci czlowieka i moga
byé uznane za chrzeScijanskie. Koscidt jednak jako
URZEDOWY nie jest bezpoérednim i wiasciwym pod-
miotem konkretnej realizacji humanizacji $wiata. Wias-
nie wtedy, gdy uzna siebie pod tym wzgledem za nie-
kompetentny - a przy tym w swym wlasnym Zyciu
bedzie przyktadem respektowania wolnosci i godnosci
cztowieka — moze stanowi¢ czeg§ciowo przez swéj Urzad,
czeéciowo przez innych swoich czlonkéw, krytyczng
instancje wobec stosunkéw spotecznych ze wszystkim,
co nalezaloby w nich zmieni¢ w sposéb ewolucyjny lub
rewolucyjny.

Dopiero wéwcezas, gdy Koéciét pozostawia Swiatu
swobode co do jego wlasnej odpowiedzialnosci (ktorej
w ogodle nie zamierza $wiatu odbierad), staje si¢ wolny,
by méc wypelniaé swe zbawcze zadanie, przynalezne
jedynie jemu. Wprawdzie samo zbawienie czlowiek
realizuje w calej rozpigtosci swej egzystencji przeni-
kanej we wszystkich jej aspektach przez Ducha Bozego,
tak ze nie istnieje w tym sensie zadna odgraniczona
strefa sakralna, gdzie w sposéb wylaczny czlowiek miat-
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by do czynienia z Bogiem. Ale wlasnie te¢ prawde, ze
cala egzystencja cztowieka, a takze caty Swiat we wszyst-
kich swoich wymiarach si¢ggaja ostatecznie zycia Bo-
zego, ze nie istnieje Zzaden wymiar horyzontalny, ktéry
bylby pelny bez wymiaru wertykalnego, ze dopiero
dzigki tasce Bozej staliSmy si¢ na tyle wolni, by mébc
korzysta€ ze §wiata, otworzy¢ si¢ bez zastrzezen na bliz-
niego, bez obawy zniewolenia przez otaczajace nas $ro-
dowisko i bez potrzeby ubéstwiania go w celu przetrwa-
nia w nim - to wszystko nalezy §wiatu ustawicznie glosic¢
i majac to wszystko na wzgledzie wcigz na nowo przed-
kiadaéiprzekazywal — przez wcielone znaki Boga w Jego
tasce - jako najglebszg entelechie samego $wiata. Po-
nad wszystko sam Bé6g musi by¢ uwielbiony w duchu
i prawdzie. Jego historycznie wcielony dar samego sie-
bie w $mierci, zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa
przyjmowany i §wigtowany odnosi si¢ do catego §wiata.
To wszystko zawiera sie¢ w zbawczej misji KoSciota.
Niech nikt nie twierdzi, Ze zostata tu przedstawiona
jedynie bezsilna 1 malo efektywna ideologia, ktéra
niczego nie zmienia w rzeczywistym biegu $wiata,
w wymiarze horyzontalnym. Nawet realistyczny mark-
sizm wie, ze ideologiczna nadbudowa oddziatuje na
realng baz¢. Kazda rzeczywiscie realna, rozciggajaca si¢
daleko w przestrzeni i czasie ocena ludzkiej egzystencji
zawiera §wiadomos$¢, Ze tzw. element ideologiczny sta-
nowi czg$¢ rzeczywistosci, bez niego roOwniez inne ele-
menty nie moglyby w cztowieku istnie¢, poniewaz on
takZze w swej tzw. naturze nie jest zdolny istnie¢ bez
kultury. Ideologia to nie luksus, ktory mozna dowolnie
odrzuci¢. W ten sposéb réwniez zbawcze zadanie Kos-
ciota (w wertykalnym kierunku, ku Bogu) ma bezpo-
$rednie znaczenie dla zadan cztowieka podejmowanych
przez niego we wlasnej sferze. Gdyby kiedy$ Boze
stofice mialo rzeczywiscie zaj$¢, gdyby czlowiek mial
kiedy$ catkowicie wyczerpa¢ mozliwo$ci swojej dotych-
czasowej historii pod wzglgdem ,ideologii“, gdyby Koé-
ciél nie wypelniat juz swego zbawczego zadania, kt6re
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jest pozornie bezuzyteczne i wla$nie W TEN SPOSOB nie
daje si¢ niczym zastgpi¢ — dopiero woéwczas okazaloby
sie, ze cztowiek zagubil rowniez samego siebie, ze to, co
poprzednio byl gotow usunaé jako zbyteczng iluzjg, jest
absolutnie konieczne do zycia. Cztowiek jest tylko wte-
dy soba i moze siebie znie$¢, gdy wierzac, ufajac i mitu-
jac wykracza poza siebie ku owej Tajemnicy, ktorg
nazywamy Bogiem. Tej Tajemnicy, stanowigce] ponad-
ludzka tajemnice¢ samego czlowieka, stuzy misja Kos-
ciota. Im lepiej dostrzega on swojg zbawcza misje, bez
dodatkowych intencji i zapominajac pozornie o czio-
wicku w jego potrzebach, tym bardziej chroni i pod-
trzymuje czlowieka takze w wypelnianiu jego ziemskie-
go zadania - humanizacji swego wiasnego §wiata.

W jaki sposob Kosciét powinien mieszaé si¢ do polityki

Ten temat wymaga rozréznienia. Gdyby np. panstwo
zazadalo zgladzenia pewnej liczby dzieci juz narodzo-
nych i pozostawienia przy zyciu jedynie okreslonej ich
liczby, by w ten sposéb przeprowadzi¢ swoja polityke
ludno$ciowa, wowczas dla kazdego byloby jasne, ze
Kosciot musi stwierdzié: ,,To godzi w ludzka godnos¢
i warto$¢ zycia. Takie zarzadzenia sg sprzeczne z przy-
kazaniem Bozym“. Czy mozna wéwczas mowié, ze tego
rodzaju mieszanie si¢ do polityki jest niestuszne?
Z drugiej strony trzeba przyznac, ze w wielu zagadnie-
niach politycznych Kos$ciét nie moze podjaé decyzji,
poniewaz po prostu w zakresie kwestii szczegétowych
nie da si¢ jej zaczerpnaé z Objawienia. Kosciél moze
np. o$wiadczyé: ,Podatki w panfstwie musza istnieC
i musza by¢ roztozone sprawiedliwie na wszystkich oby-
wateli“. Co to jednak konkretnie oznacza, czy, przy-
ktadowo, nalezy bardziej podnie$¢ podatki bezposred-
nie czy poSrednie? Oto pytania wynikajace z konkret-
nego zastosowania podstawowych zasad. Kosciét nie
moze tu przedstawi¢ zadnej jednoznacznej, klarownej
i pewnej odpowiedzi. W tym sensie mozliwe jest zatem
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mieszanie si¢ Kosciola do polityki. Kos$ciél nie pozwala
1 nie moze sobie pozwoli¢ go wydrze€. Z drugiej strony
istniejg takie rodzaje mieszania si¢, ktorych Koéciot
sam sobie musi zabroni¢.

Takie zréznicowanie, naturalnie, nie zawsze bylo
w Kosciele przestrzegane. Pius X orzekl, ze jest przeciwny
chrzescijanskim zwiazkom zawodowym Katoliccy ro-
botmcy, Wedlug nlego powinni usitowa¢ wykorzysty-
waé swoje prawa i mozliwosci w czysto katolickich
organizacjach. Obiektywnie rzecz biorac bylo to praw-
dopodobnie nieuzasadnione mieszanie si¢. Papiez prze-
kroczyl tu granice wdajac si¢ w kwestig, co do ktorej
nie mial kompetencji. Natomiast wielu mtodych katoli-
kow bedzie dzisiaj zywi¢ przekonanie, ze papiez i bi-
skupi powinni intensywniej angazowaé si¢ w zagadnie-
nia pokoju i rozbrojenia. By¢ moze Koscidt okazuje tu
zbyt wiele ostrozno$ci. Katolik jest wezwany w takich
przypadkach do szczegdlnej odpowiedzialnosci. Kon-
kretnie za czaséw Piusa X chrzescijanski zw1qzkow1ec
méglby powiedziet: ,Zywie szacunek dla papieza i jego
autorytetu, ale po dojrzatym namy$le doszedtem do
przekonania, ze chrzedcijanskie zwigzki zawodowe s3
stuszne, poniewaz my sami z katolicka organizacija
robotnikoéw jestesmy za stabi“. Inny przyklad: dzisiaj
moze ktos$ jako chrzescijanin wystgpowac na rzecz wigk-
szego rozbrojenia - nawet bez ogladania si¢ na druga
stron¢ — choéby niemieccy biskupi albo sam papiez
okazywali tu znacznie wigkszg ostroznosé.

Nie upraszczajmy zatem sprawy. Nie czujmy si¢ jako
katolicy tak bardzo urazeni i nie protestujmy zaraz,
gdy papiez, by¢ moze niestusznie, miesza si¢ do polityki
1 nie narzekajmy, gdy naszym zdaniem w innych przy-
padkach nie okazuje zaangazowania politycznego. (...)

Uwazam, ze z samych wskazan Kazania na Gorze
nie da si¢ wyprowadzi¢ struktury zadnego konkretnego
panstwa i zadnego konkretnego porzadku spotecznego.
Przy calym szacunku dla Kazania na Gorze nie istnieje
dla chrzeécijan mozliwo$¢ podniesienia go do rzedu
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podstawowego prawa, jak czynig wspdicze$ni funda-
mentali$ci muzulmanscy oglaszajacy Koran prawem
panstwowym. Mimo to jest oczywiste, ze chrzeécijanin
musi pamigta¢ o regutach Kazania na Goérze réwniez
w konkretnych, racjonalnych rozwazaniach. By¢ moze doj-
dzie woéwczas do wnioskdw, do ktdérych inni za pomocg
czysto §wieckiej etyki nie dojda nigdy! Jezeli przykta-
dowo kwesti¢ bezwarunkowego ustepstwa w rozmo-
wach rozbrojeniowych bede rozwazaé w $wietle krzyza
i $wigtego glupstwa z Kazania na Goérze, dojde byé
moze do innych wnioskéw, niz gdybym rzeczowo zasta-
nawiat si¢ nad problemem réwnowagi potencjaléw zbro-
jeniowych. Pytanie, jakie wéwczas nalezy sobie posta-
wi¢, brzmi: Czy jako chrzeScijanin podejmujacy decyzje
w aspekcie madrosci i gtupstwa Kazania na Gérze moge
narzucac¢ swoje przekonania innym ludziom, dla ktérych
Kazanie na Goérze nie jest zobowigzujace? (...)

Polityczno-etyczna doniostosé sumienia

Moze sie oczywiscie zdarzyé, ze jakis konkretny przy-
padek bedzie do tego stopnia skomplikowany, iz Ko$-
ciél bedzie mogt wskazaé jedynie podstawowe zasady.
Woéwczas Koscidt musi o§wiadezy¢: ,,Nie mogg na pod-
stawie tych zasad powiedzieé ci, jak tu i teraz masz
postapi¢. Sam musisz to sobie wypracowaé z Bogiem
i we wlasnym sumieniu®.

Oto przyklad. Zal6zmy, ze prezydent J.F. Kennedy
zwrécit sie do Jana XXIII z zapytaniem: ,Czy jako
chrzeécijanin powinien wstrzymaé produkcje broni ato-
mowej, czy tez ja powigkszy?“ Mysle, ze w tak skom-
plikowanej kwestii i o tak niestychanie doniostym zna-
czeniu moralnym Ko$ciét nie moéglby udzieli¢ defini-
tywnej odpowiedzi. Papiez musiatby panu Kennedy’emu
o$wiadczy¢: ,,Bardzo mi przykro. Przy panskich rozwa-
zaniach powinien pan mie¢ na wzglgdzie te i tamte za-
sady, co jednak z nich wynika odno$nie do tej konkret-
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nej decyzji, to musi Pan sam rozstrzygnac®. (...)
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Nikt oczywiScie nie ma swobody czynienia tego, co
chce, gdy stoi w obliczu niedwuznacznego, jasnego,
$wieckiego lub koécielnego prawa moralnego. Nie moze
dowolnie uciekac si¢ do jakiej$ etyki sytuacyjnej, poz-
walajacej na wydanie osgdu moralnego catkowicie od-
dzielonego od ogdlnych norm przekazywanych przez
Koscidt. Innymi stowy powmlen zapoznaé swoje sumie-
nie z obowigzujacymi normami etycznymi, biorac réw-
nocze$nie pod uwage okolicznodci, jakie dla rozstrzyg-
nigcia tego problemu maja dominujace znaczenie. Trze-
ba jednak uwzgledni¢ i to, Zze jednostka jest jedyna
duchowa osobowos$cia. A w obrgbie moralnie dozwo-
lonych zagadniefi osoba ma prawo i obowiazek doko-
nania wyboru, ktéry nie jest bezposrednio ukierunko-
wany przez prawo koScielne. Duza cze$é zycia religij-
nego chrzescijanina przebiega poza oficjalnym, jury-
dycznym zyciem Kosciota. Co chrzedcijanin czyta
i mysli jaki wybiera sobie zawéd itp., pozostaje w obre-
bie jego wlasnej decyzji. Dlatego musi podejmowacd
decyzje, ktore 53 wyzwaniem osobiScie DLA NIEGO;
bardzo czesto nie moze szukaé ochrony w moralnych
prawach Koéciota. Musi mie¢ na uwadze, Ze teologia
moralna, jakkolwiek konieczna, nie zastgpuje zdrowego
rozsadku.

Faktycznie cztowiek moze naduzywacé Kosciota jako
instytucji zastgpczej odpowiedzialnosci, kiedy rezygnu-
je ze swej wlasnej odpowiedzialno$ci za decyzje wobec
Boga w chrzedcijanskiej wolnosci. Taka osoba poste-
puje jak chrzeécijar’lski zwolennik kolektywizmu, ktory
przyjmuje falszywie, iz zostat uratowany tylko przez to,
ze jest wyzwolony od samego siebie, i to dzigki Kosc1o—
fowi, ktéry uwolnil go rzekomo od cigzaru podejmo-
wania osobiste] inicjatywy oraz od obowigzku podej-
mowania dojrzatych decyzji moralnych odnosnie do
samego siebie i odpowiedzialnoéci za nie. (...)

Zawsze beda istnieC kosScielni nonkonformisci, stale
uciekajacy si¢ do protestu ze wzglgdu na swéj tempe-
rament lub styl zycia. Nazywaja to wolno$cig nawet
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wtedy, gdy w rzeczywistosci jest to konformizm wobec
najnowszej mody. Myéle jednak, Ze istnieje takze od-
wrotny blad u przywodcow religijnych i §wieckich kato-
likow. Chrzescijanie nie zawsze rozumieja, ze jest nie
tylko mozliwe, lecz nawet pomocne dla nich, by wyzna-
wali zréznicowane poglady i wyjawiali je w Kosciele.
Ludzie przeciez nie przestajg by¢ katolikami twierdzac,
ze nie wszystko w Urzedzie KoSciola i stanie duchow-
nym jest blyszczace.

Wigkszos¢ ludzi oczywiScie przyzna, ze opinia publi-
czna ma w Kofciele swoje miejsce. Czy pojmowanie tej
zasady jest w praktyce dostatecznie rozwinicte? Czy
przyjmujemy w sposéb dostateczny, ze jednostki jedy-
nie w atmosferze wolno$ci moga sta¢ si¢ chrze$cijanami,
a chrzescijanie osobami? Czy uznajemy i postgpujemy
rzeczywiscie zgodnie z owa szacowna maksyma: In
necessariis unitas, in dubiis libertas (W rzeczach konie-
cznych jedno$é, w rzeczach watpliwych wolnoéc¢)? Na
dtuzszg bowiem mete¢ jedno$¢ wielu jednostek, jednosé,
ktora jest prawdziwie osobowa i odpowiedzialna, moze
sta¢ si¢ autentyczng jednoscia tylko wtedy, gdy bierze
powaznie drugg cze$¢ owego aksjomatu.

Spoteczna krytyka i dziatalnos¢ polityczna Kosciota
w Swietle Ewangelii

W celu uniknigcia nieporozumien nalezy podkreslic,
ze teza o spoteczno-krytycznej funkcji Kosciola nie
wymaga istnienia Kosciola pohtykujqcego Oczywiscie,
Kosciét nie moze i nie zamierza pozbawiaé sw1eck1ego
spoleczefistwa i jego instytucji naleznych im uprawnien.
Ko$ciét nie moze, jako wyzsza instancja, manipulowaé
samodzielnym laickim spoteczenstwem. W swej dlugiej
historii niejednokrotnie tak czynil, czg§ciowo z do-
brych, czeSciowo ze ztych pobudek. Nie wolno mu jed-
nak tego robié i w istocie uznaje on te¢ zasadg coraz
dobitniej i coraz wyraZniej. Kultura, historia, spole-
czefistwo, pafistwo, ekonomia nie moga i nie powinny
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podlega¢ zarzadowi Ko$ciota w jednoznaczny sposob.
Koéciét nie moze nimi manipulowal i kierowaé. Nie
jest to mozliwe takze za pomocag tzw. prawa natural-
nego, za ktorego stréza i interpretatora Kosciol si¢
uwaza. Albowiem i to prawo naturalne, jako suma
zadan zawsze obowigzujacych cztowieka i inspirujacych
go w podejmowaniu decyzji, ma swoja historig. I - co
jeszcze wazniejsze - nie feruje samo z siebie zadnych
absolutnych, jednoznacznych i konkretnych nakazéw,
ktére pozbawialyby czlowieka i spoleczenstwo ryzyka
w podejmowaniu historycznych decyzji, jakby Koscidt
sam mogt je wysnué drogg dedukcji. Spoleczno-kryty-
czna funkcja Kosciola nie oznacza zatem, ze KoSciot
moze sam, wyrazZnie lub potajemnie, uprawiac polityke.
Wolno mu oczywiscie jako grupie spotecznej bronié
siebie w pluralistycznym spoteczenistwie, za$ jego czlon-
kowie — takze zorganizowani w wolnych grupach spo-
tecznych — maja prawo, tak jak inne grupy, do wywie-
rania w legalny spos6b wplywu na cale spoleczefistwo.
Kosciot moze glosi¢ zasady moralne, ktére uwaza za
ramowe normy kazdej moralnej, a przeto i politycznej
decyzji, i zalecal je, nie wywierajac na innych niedo-
zwolonego nacisku. Kosciél moze réowniez w teologii
wladzy przyblizaé politykom nieuprzedzony stosunek
do wiladzy, mimo chrzescijanskiego poznania ambiwa-
lencji wiadzy pomigedzy grzechem a panowaniem Boga
w Swiecie. Ale w ten sposdb spoteczno-krytyczna fun-
kcja Kosciota, nie bedaca jego polityka, nie zostala
jeszcze przedstawiona dostatecznie wyraznie. Nietatwo
stwierdzi¢ w spos6b abstrakcyjny, czym ona jest. Co
wiecej, jezeli spoteczno-krytyczna funkcja Kosciota ma
by¢ krytyka praktyki ze wzgl¢du na praktyke, zacheta
do realnego przeksztalcania spoteczenstwa, a nie tylko
czysta teoria postgpowania, to nie mozna jej z zasady
ujac za pomoca wylacznie teoretycznych, ogélnych twier-
dzefi, tak jak nie mozna sprowadzi¢ adekwatnie woli
do intelektu, nadziei do wiary, praktyki do teorii, orto-
praktyki do ortodoksji. Uwzgledniajac to zastrzezenie
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(...) niech nam bedzie wolno powiedzie¢ o istocie spo-
teczno-krytycznej funkcji Kosciota, co nastgpuje. Pole-
ga ona na stalym otwieraniu horyzontu wyprzedzaja-
cego konkretng rzeczywisto§¢ spoteczna, wewnatrz
ktorego rzeczywisto$C ta okazuje si¢ wzgledna i zmien-
na. Pozwala to owa wzglednos$¢ i zmienno$¢ nie tylko
rozpoznac, lecz takze dostarcza bodzca i upowaznienia
do faktycznej zmiany rzeczywisto$ci. Jednakze nie do-
starcza zadnej konkretnej recepty ani jednoznacznego
wskazania $ciSle okreSlonej, nowej rzeczywistosci spo-
tecznej, ktéra nalezy wznosi¢ tworczymi sitami dziejo-
wymi. Dostarczyé tej recepty nie chce i nie moze,
a przeto i sama tez nie jest jednoznacznym rozstrzygnie-
ciem politycznym.

Tym krytycznym horyzontem spolecznych rzeczywi-
sto$ci 1 przemian spoteczno-politycznych z perspektywy
Koéciola moze by¢ tylko Ewangelia, ktérg Kosciot
glosi i ktéra, zyje. Potwierdza to zarazem, Zze sam Kos-
ci6t musi by¢ w te Ewangehg - jako w spoteczno-
-krytyczny horyzont - wcigz na nowo wprowadzany
przez swego Ducha, przez wlasng historig, do ktérej
nalezy takze historia Swiata. Obecnie chodzi zatem
o bardziej szczegblowe wyjasnienie, dlaczego i w jaki
sposéb Ewangelia stanowi dla Kosciota taki wtasnie
horyzont spoteczno-krytycznych mozliwosci.

Nalezy najpierw zwrdciC uwage na to, ze rdznica
1 rozdzial pomigdzy Kosciolem i §wieckim spoleczen-
stwem — wystepujace dzisiaj w znacznie wigkszym stop-
niu anizeli w dawnych dziejach Kosciota - umozliwiaja,
a nawet domagaja si¢ krytycznej postawy wzgledem
spoteczenistwa. Sg one czyms§, co odpowiada ostatecznie
istocie Kosciota, chociaz dopiero w jej péznym urze-
czywistnieniu dziejowym. Jest to zarazem proces laicy-
zacji, w ktérym $wiat jest pozbawiany swej sakralno$ci
i wraz z cztowiekiem zmienia si¢ ze statycznej rzeczywi-
sto§ci — zarzadzanej przez Boga i bezposrednio Go
przedstawiajacej, zadanej w sposéb niezmienny wol-
nosci cztowieka — w material, ktérym zarzadza kryty-
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czna wolno$¢ ludzka. Ten proces laicyzacji byt wyma-
gany i zapoczatkowany - pomimo tkwigcego w nim
niebezpieczenstwa grzesznej, ateistycznej 1nterpretacp -
przez samo ostateczne chrzescijanskie rozumienie Bo-
ga, $wiata, czlowicka, dziejéw oraz istoty Kosciota,
chociaz konkretny Ko$ciol wbrew swojemu ostatecz-
nemu samozrozumieniu nazbyt czgsto usitowat sig za-
mykac¢ na ten rozwdj. Dlatego kierunek rozwoju od
panstwowego Koéciola i panstwa ko$cielnego ku §wiec-
kiemu §wiatu i wyraznemu rozdzialowi Ko$ciota i §wiec-
kiego spoleczenstwa jest uprawniony, nawet jesli kon-
kretna forma tego rozdzialu bedzie przez obie strony
faktycznie grzesznie niszczona.

Jednak dzigki temu rozdzieleniu staje si¢ wyraZniej-
sza mozliwo$¢ funkcji Kosciota. Koscidét bedac sam
uksztaltowana spoteczno$cia znajduje si¢ pos$réd $wia-
ta, podlega wigc w sluszny sposéb sprzeciwowi spo-
leczno-krytycznemu, poniewaz nie moze catkowicie unik-
naé uczestnictwa w $wiecie i dzielenia jego niedosko-
nalo$ci i niepokojéw. A jednak znajduje sie dzisiaj -
i to z wlasnej woli — w wigkszym oddaleniu od laickiego
Swiata i jego krytycznie przyjmowanych instytucji. Cza-
sy Konstantyna z Kosciotem cesarskim, zwigzek tronu
i oltarza skonczyly sig, chociaz nie nalezy tego okresu
zbyt pochopnie potgpiaé jako ze§wiecczenia Kosciola
izdrady Ewangelii na rzecz grzesznego $wiata. (...) Wiele
jeszcze resztek tych Konstancjanskich czaséw prze-
trwalo w rozmaitych formach do dzi$ u tzw. narodéw
chrzescijanskich. Chodzi tu o naiwng symbioze Ko$-
ciola ze spoleczenstwem, Ewangelii ze $wiatem, kt6ra
tylko wéwczas mozna by z géry odrzucié, gdyby uznaé,

~ze zadne zaangazowanie spoleczne — przez ktére Ko$-
cidt usituje naznaczy¢ swoim duchem takze rzeczywi-
sto$¢ spoleczng ~ jest nie do przyjecia.

Wyptywajaca historycznie z samego ducha i woli
chrzescuanstwa $wiecko$¢ dzisiejszego $wiata stanowi
pierwsze zaloZenie i mozhwosc spoleczno-krytycznej
funkcji Kos$ciota.



374

Kosciél pragnie przekazywaé zbawienie poszczegdl-
nego cztowieka w relacji do Boga, od Niego i w Nim.
Ale Kosciot nigdy nie pojmowat tego zbawienia indy-
widualistycznie, jako kwestii wylacznie prywatno-we-
wnetrznej. Niebezpieczenstwo takiego falszywego, indy-
widualistycznego pojmowania chrzeScijanstwa, wiary,
religii i zbawienia wprawdzie bardzo wzrosto wskutek
ze§wiecczenia §wiata 1 nie mozna doprawdy zaprzeczy¢,
ze chrzedcijanstwo i KoScioty nie zaplacity tej pokusie
haraczu. KoScioly moga blednie rozumieé ten proces
zeSwiecczenia jako stawiany im postulat wycofania si¢
do prywatnej intymnosci cztowieka, pojmujac sfere we-
wnetrznego sumienia i indywidualne duszpasterstwo
jako jedyny teren swojej dziatalnoéci, na ktérym po-
$réd laickiego §wiata wolno Kosciotowi jeszcze istnieé.
Takie jednak pojmowanie Ko$ciota i chrzescijaristwa
byloby zasadniczym nieporozumieniem, wskutek kto-
rego Kosciol popadlby w sprzeczno$é ze swoim wias-
nym samorozumieniem. (...)

Ewangelia jest zawsze i z istoty swej takze Ewange-
lig krzyza pelnego wiary i nadziei przyjecia niepowo-
dzenia 1 Smierci. Chrzescuanska teologia jest zawsze
teologia krzyza. Krzyz réwniez moze by¢ pojmowany
w sposéb prywatyzujacy. Smieré Chrystusa nie jest po
prostu $miercig spolecznego rewolucjonisty, gingcego
z powodu oporu spoleczefistwa wobec jego czysto spo-
teczno-krytycznych przedsigwzigé. Jego Smieré doko-
nata si¢ jednak na oczach opinii publicznej Izraela
i w starciu z sitami i instytucjami spotecznymi, nie byla
wiec czysto prywatnym losem, lecz oficjalnym, jezeli si¢
tak chce, wydarzeniem politycznym. Skoro nie mozna
byé chrze$cijaninem inaczej, jak tylko nasladujac Ukrzy-
zowanego w wiernym i ufnym ,tak® wobec calej kru-
chosci ludzklej egzystencu - ktéra przynajmniej
w $mierci dochodzi do swej radykalno$ci stajac si¢ do-
strzegalnym zjawiskiem - i skoro ten ufny akt wiary
przyjmujacy znikomo$é bytu musi by¢ przez chrzesci-
janina dokonany nie tylko w czystym kulcie i prywatnej
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intymnosci, lecz w twardej Swieckiej rzeczywistoéci ziem-
sklego bytowania, to za pomocg chrzescuansklej wizji
zycia chrzeScijanin zyskuje zrozumienie i odwag@ do
podjecia ryzyka. To ryzyko trzeba bowiem przyjaé bez
gwarancji powodzenia w kazdej prawdziwie skutecznej
proébie przemiany spotecznej, w walce przeciwko wszy-
stkim silom spolecznym szukajacym wiasnego utrwa-
lenia.

ttum. Julian Humenski SJ
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Filozoficzne i teologiczne implikacje
nowych kosmologii*

Jakkolwiek oceniajac histori¢ ryzykujemy zajecie sta-
nowiska na korzy$¢ naszych czaséw, jednak musimy
szczerze stwierdzi¢, ze w zadnej innej epoce nie poja-
wito si¢ tak silne i wspdlne zainteresowanie kosmolo-
gow, filozofow i teologéw problemem pojmowania pod-
staw wszechs§wiata i miejsca, jakie w nim zajmujemy.
Szczegodlne §wiadectwo tego faktu mozemy odnalezé
w przestaniu wystosowanym w 1988 r. przez Jana Pa-
wia Il na r¢ce dyrektora Watykanskiego Obserwatorium
Astronomicznego, a po$wigconym relacjom pomiedzy
nauka a teologig!. Rzeczywiscie pojawity si¢ problemy,
ktérych nie moze rozwigzaé tylko jedna dyscyplina,
cho¢ z drugiej strony w poszukiwaniu rozwigzan nalezy
§cisle przestrzega¢ zasady niezaleznoéci kazdej z nich?.

Zacznijmy od podsumowania kilku gléwnych ele-
mentéw, ktore w tej dziedzinie daja poczatek interdys-
cyplinarnym dyskusjom. Biorac pod uwage wszelkie
dane eksperymentalne, jakie posiadamy, najbardziej
uznana z teorii twierdzi, ze wszechs§wiat pochodzi od
stanu poczatkowego, charakteryzujacego si¢ bardzo wy-
soka gestoscig i temperatura, skad caty czas ekspando-
wal przy rownoczesnej stopniowej redukcji gestodei i tem-
peratury. Chodzi tu o model Big Bangu, ktérego réz-
nych wersji nie zamierzamy teraz szczegdélowo przed-
stawia¢. Drugim faktem - pozornie oczywistym i nie
docenianym - jest to, ze istniejemy tu i teraz, Ze jestes-

* Implicazioni filosofiche e teologiche delle nouve cosmologie, ,La Civilta
Cattolica”, 21 XI 1992, nr 3418, s. 343-352. Artykut zostal przedstawiony
podczas sympozjum nt. ,Nauka i etyka u progu trzeciego tysigclecia® (23-30
IX 1992 r., Villa Monastero, Varenna).
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my czescia tego wszech$wiata. Kwestia, czy jesteSmy
jedynymi istotami inteligentnymi we wszechSwiecie,
jakkolwiek interesujgca i wazna, nie jest jednak przed-
miotem tego artykuhlu. Znaczenie ma to, Zze jeste$my
TU I TERAZ. Te dwa proste stowa majg wielka wage.
JesteSmy bytami w przestrzeni i czasie, badZ, doktad-
niej, z naukowego punktu widzenia - bytami umiesz-
czonymi w czasoprzestrzeni. JesteSmy czedcia specyfi-
cznej struktury czasoprzestrzeni wszech$wiata, ktorej
przedtem nie bylo, ktéra obecnie istnieje, a ktéra mog-
faby by¢ rézna od tej, jaka jest. Innymi slowy czaso-
przestrzenna struktura wszech$§wiata, ktorej czgs¢ sta-
nowimy, jest skonczona w czasie i przygodna w swej
specyfice. Mogtaby zgota nie istnie¢ badz by¢ inna, niz
jest. Powstajg wiec nieuniknione pytania: Jak i1 dla-
czego zostata ona powotana do istnienia? Dlaczego jest
ona taka, a nie inna?

Matym przykladem specyficzno$ci struktury czaso-
- przestrzennej wszech§wiata, takiej, jaka znamy, jest
tzw. strzatka czasu. Nasze osobiste doswiadczenia
1 obserwacja wszech§wiata wskazuja, ze czas ma kieru-
nek - istnieje przeszto$¢, terazniejszo$¢ i przysztosc,
oraz ze ten kierunek jest nieodwracalny. Mozemy roz-
bi¢ lustro i zredukowaé je do tysigca kawalkéw. Nie
mozemy jednak odwréci¢ tego procesu i posktadaé
z owych kawatkow takiego lustra, jakie mieliSmy przed-
tem. O ile wiemy, nie ma praw badz proceséw fizy-
cznych (poza druga zasada termodynamiki, entropia)
ani modeli kosmologicznych, ktére wymagatyby takie-
go obrotu rzeczy. Kierunek czasu jest jakoScia specyfi-
czng, konsekwencja tego. jak i - byé moze - dlaczego
wszech§wiat zostal powotany do istnienia. Bez watpie-

! Jan Pawel I1, Messaggio al Direttore della Specola Vaticana, w: R.J. Rus-
sell, W.R. Stoeger, G.V. Coyne (wyd.), Physics, Philosophy nad Theology:
A Common Quest for Understanding, University Press, Notre Dame 1988.
2 Gdy chodzi o rozne sposoby wzajemnego oddziatywania réznych dys-
cyplin, por. I. Barbour, Ways of Relating Science and Theology, tamze,

s. 21-42; W R. Stoeger, Cosmologia e teologia. Le vie della loro mutua intera-
. zione, w: ,Giornale di Astronomia®, nr 1-2/1991, s. 15 nn.
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nia juz sam ten fakt ma glgbokie implikacje dla filozofii
i teologii, czyli dla dyscyplin opartych wiasnie na fak-
cie, ze jesteSmy istotami historycznymi. Jaki bylby
§wiat, gdyby tak nie bylo? Co by bylo, gdyby nie
poprzedzit nas patriarcha Abraham, Krzysztof Ko-
lumb, Napoleon? Filozofia i teologia nie moga ignoro-
waé naukowych wskazani na skorficzono$¢ i przygod-
no$¢ czasoprzestrzeni’.

Inng konsekwencja specyficznej struktury czasoprze-
strzennej wszech$wiata jest stwierdzenie naszego istnie-
nia. Sam fakt, ze istniejemy tu i teraz, stanowi wyzwa-
nie dla naukowego pojmowania wszech§wiata. Wszech-
$wiat ma taka nature, ze nie moglibySmy istnie¢ PRZED-
TEM ani nie bgdziemy istnie¢ POTEM (wedlug wyltacznie
fizycznego sensu istnienia). Nie musimy przejmowac si¢
szczegbtowym znaczeniem stow ,przedtem® i ,potem”.
Wystarczy powiedzie¢, ze we wszech§wiecie, ktéry ma
okoto 15 mld lat, istoty ludzkie nie moglyby pojawic si¢
wcze$niej niz kilka milionéw lat temu. To, kiedy prze-
staniemy istnieé, jest juz mniej jasne. Moze to nastapic
niebawem, o ile nadal w tym tempie bgdziemy pusto-
szy¢ Ziemie z jej naturalnych zasobow; ale z pewnoécia
nastgpi za okolo 5 mld lat (wszech$wiat bedzie miat
wtedy 20 mld lat), kiedy to w jadrze stonecznym zakon-
czy sie przeksztalcanie wodoru w hel.

Nalezy zaznaczyé, ze w specyficznej czasoprzestrzen-
nej strukturze tego wszech§wiata nasze istnienie to jedy-
nie krétki odcinek czasu i w rzeczywistodci przestrzen
niezwykle ograniczona. Jeste§my WKOMPONOWANI we
wszech$§wiat?. Trzeba bylo, aby kilka miliardow lat
wezesniej wszech§wiat — rozszerzajac si¢ od punktu po-
czatkowego o niezwykle wysokiej temperaturze i gesto-
$ci — umozliwit powstanie galaktyk i pierwszych gwiazd.
Jedna typowa galaktyka zawiera okoto 100 mld gwiazd.
Gwiazdy powstaja i ging w czasie uzalezmonym od
ich masy. Stofice, ktéremu poczatek w naszej galaktyce

“dat proces kurczenia si¢ gazu i pylu trwajacy okoto
20 mln lat, istnieje od 5 mld lat i bgdzie istnialo jeszcze
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tyle samo czasu. Jeéli chodzi o zycie na Ziemi, to po-
trzeba bylo trzech generacji gwiazd, aby dostarczy¢ sub-

. stancji niezbgdnych do proceséw organicznych bazuja-
cych na chemii wggla. Aby zrozumieé, jak ztozony byt
ten proces i jednocze$nie jak misternie dostrojony do
zycia, przeanalizujmy jeszcze kilka faktow.

Gdyby warto$ci poziomdéw energetycznych czaste-
czek helu, wegla czy azotu nie byly takie, jakie sa, nie
mogltyby mie¢ miejsca procesy fuzji termonuklearnej,
ktére wyprodukowaly czasteczki cigzsze. Zatem nie
byloby nas tutaj. Fakt, ze niebo w nocy jest ciemne,
stanowi konieczny warunek naszego zycia. Sciflej: jesli
$rednia temperatura absolutna nieba miataby 300°, Zie-
mia nie moglaby traci¢ energii otrzymywanej od Storica
i jej temperatura podniostaby si¢ do tego stopnia, ze
niemozliwe byloby zycie takie, jakie znamy. Mozna by
przytoczy¢ wiele innych przykladéw dowodzacych, ze
zycie nie mogloby istnie¢ bez aktualnych praw fizy-
cznych i bez statych przyrody majacych poziom doklad-
nie taki, jaki jest.

Dlaczego wszechswiat jest taki, jaki jest?

Musimy teraz pomowié o tym jak, ale réwniez dla-
czego, wszech§wiat istnieje w sposéb taki, a nie inny,
1 sprawia, ze jesteSmy tu i teraz. Wyja$nienie odwotujace
sic do czystego przypadku, jakkolwiek nie da si¢ go
catkowicie wykluczyé, ma jednak tak nikte prawdopo-
dobienistwo, ze nie moze zostal przyjete jako wystar-
czajaca odpowiedz. Cho¢ nie mozemy tu wnikaé w szcze-
goly réznych modeli kosmologicznych, nalezy jed-
nak stwierdzi¢, ze kazdy z nich, o ile prébuje odpowie-

¥ Glebiej o pojeciu entropii por. F. Shu, The Physical Universe. An Intro-
duction to Astronomy, University Science Books, Mill Valley 1982, s. 62-77.

4 Nawiazujemy tu do tylko jednego aspektu tzw. zasady antropicznej,
o ktdrej traktuja: J.D. Barrow, F.J. Tipler, The Antropic Cosmological Prin-
ciple, University Press, Oxford 1986; J. Leslie, How to Draw Conclusions
from a Fine-Tuned Cosmos, w: Physics, Philosophy..., dz. cyt., s. 297-311.
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dzie¢ na to pytanie, niesie ze sobg implikacje filozoficzne
i teologiczne. Ogoélnie modele kosmologiczne mozna
podzieli¢ na dwie grupy: te, dla ktérych istnieje tylko
nasz wszech§wiat, oraz te, ktére postulujg wielo$é,
a nawet nieskoficzong liczbe wszech§wiatow. Ta ostatnia
grupa dzieli si¢ znéw na te, dla ktérych wszech§wiaty
istniejg réwnocze$nie, oraz na te, dla ktorych naste-
puja one po sobie. Druga grupa tych modeli na pyta-
nie, jak i dlaczego wszechéwiat jest tak misternie do-
strojony do Zycia, odpowiada, ze wszystkie niesprze-
czne kombinacje praw fizyki i stalych przyrody zostaly
zrealizowane w ktéorym$ z wielu wszech$wiatéw. My
w sposob konieczny znajdujemy si¢ w tym, w ktorym
takowa kombinacja doprowadzita do zaistnienia zycia.
Wszystkie te modele maja wade nieweryfikalnoSci, ale
do tego powrécimy pdzniej. W modelach, ktore zakla-
daja istnienie tylko jednego §wiata, najbardziej owocny
kontakt z problemem osiaga si¢ przez zastosowanie
mechaniki kwantowej do wszechswiata ujetego calos-
ciowo. Odkrywa si¢ tu, ze u jego poczatkdw’, tak jak je
znamy w ich specyfice, staty fluktuacje kwantowe. Jed-
nak i tutaj pojawia si¢ problem nieweryfikalno$ci. Na-
lezy ponadto sprostaé kwestii, czy wyjasnienie dane
przez te modele mozna uznac za ostateczne.

Jak juz wczesniej zaznaczyliSmy, wiele z pojeé nie-
odzownych do konstrukeji modeli kosmologicznych sta-
wiajacych sobie za cel wyjasnienie poczatku, ewolucji,
natury wszechéwiata i naszej w nim obecnoéci ma wazne
implikacje filozoficzne i teologiczne. W analizowaniu
owych implikacji jest wszakze istotne, aby nie mieszaé
podstawowych znaczen pojeC stosowanych przez réine
dyscypliny. Z drugiej strony sita interdyscyplinarnego
dialogu polega na mozliwosci uzyskania szerszej i glgb-
szej wiedzy o podstawach rzeczywistosci wlasnie za po-
mocg zestawienia poj¢¢ zwigzanych z réznymi dyscypli-
nami. Przykiad zilustruje to, co zostalo powiedziane.

Zgodnie z modelami kosmologicznymi Big Bangu
wszech$wiat miatby mieé poczatek. Ten poczatek
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w czasie t = 0 tworzy osobliwo$¢é matematyczng i jako
taki nie wchodzi w zakres praw matematycznych ani
fizycznych. Aby przezwyciezyé te trudno$¢, stwierdzo-
no, ze w tych ekstremalnych warunkach odnoszacych
si¢ do poczatku wszechswiata niezbedne jest zastoso-
wanie teorii grawitacji skwantowanej. Jednakze w wa-
runkach grawitacji skwantowanej nie jest mozliwe za-
stosowanie pojecia czasu w sposéb prosty. Wiele mode-
li suponuje, ze nasz wszech$§wiat wzigl poczatek od
fluktuacji kwantowych stanu poprzedzajgcego, ktory
moze by¢ utozsamiany z kolapsem grawitacyjnym, ob-
szarem plaskie] czasoprzestrzeni, stanem koncowym
czarnej dziury itd. Dlatego mowi si¢ o modelach wy-
jaséniajacych jedynie relatywny, a nie absolutny, pocza-
tek wszech$wiata. Nie odpowiadajg one na kolejne
pytanie o poczatki stanu poprzedzajacego, ktdry spra-
wia, ze fluktuacje kwantowe moga odegra swojg rolg.
Hartle i Hawking® zasugerowali model, zgodnie z kté-
rym wszechswiat bratby poczatek od stanu, w ktérym
czas nie istnial, gdzie zamiast trzech wymiaréw prze-
strzennych plus jednego czasowego byly cztery wymia-
ry przestrzenne. W takim modelu wszech§wiat (a wraz
Z nim czas) nie ma poczatku w zwyklym znaczeniu tego
stowa.

Mozna teraz zapytal, jaki zwigzek moga mieé te
rozwazania, bazujace w wyjasnianiu poczatkow wszech-
$wiata na skwantowanej graw1tacp 7z teologicznym po-
jeciem stworzenia w czasie 1 z niczego (creatio ex
nihilo)? Uwazamy, ze kazda préba utozsamienia nico$-
ci (nihil) teologéw z fluktuacjami kwantowymi stanu
preegzystujacego czy z systemem pozbawionym ograni-
czen Hartle’a i Hawkinga stuzy tylko sianiu zamiesza-

5 Gdy chodzi o uj¢cie bardziej popularne, por. S.W. Hawking, Krdtka
historia czasu. Od Wielkiego Wybuchu do czarnych dziur, ttum. P. Amster-
damski, Warszawa 1990; ujecie naukowe: R.J. Russell, N. Murphy, W.R.
Stoeger (wyd.), Quantum Cosmology and the Laws of Nature: Scientific Per-
spectives on Divine Action, University Press, Notre Dame 1992.

¢ Por. P.C. Davies, The New Physics, University Press, Cambridge 1989.
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nia. WyraZzenia ,w czasie“ oraz ,z niczego“ uzywane
przez teologdw majg wyrazi¢ catkowita i wylgczng za-
lezno$§¢ wszech§wiata od Boga Stwoércy. Wszechéwiat
zalezy od Boga w swoim poczatku i trwaniu 1 nie byt
rywalem Boga preegzystujacego wobec jego poczatkéw.
Nie widaé w tym przypadku, jak pojecia naukowe mog-
lyby inspirowaé czy prowokowaé teologdéw. Miesza-
niem pojg¢ byloby takze negowanie istnienia Boga
przez twierdzenie, ze — przynajmniej w teorii Hartle’a
1 Hawkinga, ktéra stosuje kwantyzacj¢ grawitacji do wy-
jasnienia kosmologicznego poczatku wszechswiata —
nie jest pozadane istnienie Boga, poniewaz w przyto-
czonej teorii wszech$wiat jest pojmowany w sposdb nie
wymagajacy warunkow brzegowych. Bég teologéw nie
jest warunkiem brzegowym postawionym wszech§wia-
towi. Jest On Stwérca, bez wzgledu na pozytywng tresé
pojecia stworzenia z niczego. W ten spos6b kazdemu,
kto opierajac si¢ na modelu Hartle’a i Hawkinga chciat-
by stwierdzi¢ nieistnienie Boga, wystarczy powiedziec,
ze Bdg chcial, aby wszech§wiat zaistnial dokladnie
w formie tego modelu’.

Weryfikowalno$¢é modeli kosmologicznych

ZaznaczyliSmy juz kilkakrotnie problem weryfikowal-
nosci modeli kosmologicznych. Witaénie na plaszczyz-
nie weryfikowalno$ci i stopnia osiagalne) pewnoSci
w réznych dyscyplinach stwierdzamy, ze dialog interdys-
cyplinarny bylby bardzo owocny. Ostatecznie catoscio-
we ujecie wszech§wiata i miejsca, ktére w nim zajmu-
jemy, bedzie mozna osiggnaé jedynie zbierajac osiagnie-
cia r6znych dyscyplin. Taka unifikacja wiedzy powinna
respektowaé tak niezalezno$¢ jak i wspoélzaleznos¢ réz-
nych drég poznania.

Nauka i teologia skupiaty dotychczas swoj wysitek
badawczy na znaczeniu rzeczywistosci, i to w sposéb
od siebie niezalezny. Spotkania w przeszlosci - jesli
byty - byly zawsze spotkaniami antagonistow. W ostat-
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nim czasie natomiast nastapit wyrazny postgp potwier-
dzajacy $wiadomo$é, ze poszukiwanie odpowiedzi na
zasadnicze pytania nie moze pomijaé dialogu z innymi
naukami. Powszechne kryteria prawdziwos$ci jakiego$
wyjasnienia to: prostota, atrakcyjno$¢ estetyczna, wery-
fikowalnos¢ i duza zdolno$¢ unifikacyjna. W praktyce
dobra teoria z trudno$cig spetnia wszystkie te warunki,
jako ze kazda dyscyplina bedzie si¢ starata wyakcento-
waé pewne elementy kosztem pozostatych. Wazne jest
jednak, aby zda¢ sobie sprawg z tego, ze i nauka, i teo-
logia w poszukiwaniu glebszego poznania rzeczywistos-
cig daza - kazda na swéj sposéb — do poznania praw-
dy, ktorej jeszcze nie posiadamy.

7 S. Hawking pisze (,La Stampa®“, 19 IX 1992): ,Moje zainteresowanie
poczatkiem i przeznaczeniem wszech§wiata narodzilo sig, kiedy uczestniczy-
fem w sympozjum kosmologicznym w Watykanie w 1981 r. Zaraz potem
zostaliSmy przyjeci przez papieza, ktéry wtedy przychodzit do siebie po
skutkach zamachu na jego zycie. Powiedzial nam, ze stuszne bylo studiowa-
nie ewolucji wszech§wiata po Big Bangu, ale ze nie powinnismy byli docie-
ka¢ istoty samego Big Bangu, poniewaz byl to moment stworzenia i dlatego
byt dzietem Boga. Ucieszyto mnie wtedy, Ze nie wiedzial, iz tematem konfe-
rencji, ktérg wiasnie odbyliSmy podczas sympozjum, byta mozliwosé, ze cza-
soprzestrzen jest skoniczona, ale nieograniczona, co oznaczatoby, ze nie mia-
taby poczatku i ze nie bylo momentu stworzenia“. Odno$ne stowa wypo-
wiedziane po francusku przez Jana Pawta II brzmiaty: ,Biblia nie chce nas
uczyt, jak powstalo niebo, ale jak si¢ do nieba idzie. Kazda naukowa hipo-
teza nt. pochodzenia §wiata, jak np. teoria pierwotnego atomu, od ktérego
mialaby pochodzi¢ caloé¢ fizycznego wszech§wiata, pozostawia otwartym
problem dotyczacy poczatku wszech$§wiata. Nauka sama z siebie nie moze
rozstrzygnad takiej kwestii. Konieczna jest tu ta wiedza ludzka, ktéra wznosi
si¢ ponad fizykg czy astrofizyka, a ktéra nazywa si¢ metafizyka. Jest tu
konieczna przede wszystkim ta wiedza, ktéra pochodzi z objawienia Boze-
go“. Papiez kontynuowal cytujac jedno z przemoéwied Piusa XII, ktéry
stwierdzil: ,,Prézno by oczekiwaé odpowiedzi od nauk przyrodniczych (...).
Réwnie oczywiste jest, ze duch ludzki zwrdcony ku medytacji filozoficznej
bardziej zglgbia problem”. Por. H.A. Briick, G.V. Coyne, M.S. Longaire
(wyd.), Astrophysicial Cosmology, Pontificia Accademia delle Scienze, Citta
del Vaticano 1982, s. XXVIII. Jest wigcej niz pewne, Ze papiez nie pragnat
bynajmniej powiedzie¢ naukowcom, iz nie powinni dociekaé pochodzenia
wszech§wiata, ale stwierdzit, Zze fizyk nie moze daé ostatecznej odpowiedzi
na pytanie, jak powstal $wiat, gdy chodzi o problem nie fizyczny, lecz meta-
fizyczny, tzn. filozoficzny. Zgadza si¢ z tym sam Hawking na koficu swego
artykuhu: ,,Sposob, w jaki powstal wszech§wiat, bylby okre$lony przez prawa
naukowe. Zaspokoitbym moja ambicj¢ odkrywajac to, jak powstal wszech-
$wiat. Nie wiem jednak jeszcze, dlaczego powstal”.
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Weryfikowalno$¢ jest kryterium szczegdlnie trudnym
do zastosowania w kosmologii. Wszech§wiat, jakkol-
wiek skoriczony, nie moze by¢ obserwowany jako ca-
fo$¢. Praktycznie widzimy tylko t¢ jego czg$¢, ktéra
stanowi odleglo$¢ przebyta przez §wiatlo w czasie okre-
$lajacym wiek wszech§wiata. Poniewaz §wiatto ma skon-
czong predkos$¢, zawsze obserwujemy przedmioty czy
zdarzenia we wszech§wiecie takie jakie byly, nie za$
takie, jakie sg. Obiekty bardzo odlegte mogly sie zmie-
ni¢ w ogromnym stopniu, dlatego bardzo trudno jest
wyrdznié efekty tej ewolucji. Ponadto bioragc pod uwa-
ge, ze znamy tylko jeden wszech$§wiat, nie mozemy sto-
sowac tej samej metody poréwnywania podobnych obiek-
téw celem odkrycia w nich powszechnych praw, ktére
determinujg ich zachowanie. W przypadku kosmologii
postulujacych istnienie wielu wszech§wiatow sytuacja
jest jeszcze trudniejsza, gdy wezmie si¢ pod uwage, ze
odleglosci, jakie dzielg wszech§wiaty, przekraczaja od-
legto$¢ przebyta przez $wiattlo w czasie poréwnywal-
nym z wiekiem wszech§wiata. W ten sposéb wszech-
$wiaty te nie mogg kontaktowad si¢ ani migdzy soba,
ani z nami; sg z definicji nieweryfikowalne. Jesli chodzi
o osobliwos¢ poczatkowa i1 zdarzenia bezpoérednio po
niej naste;pujqce a zawarte w tzw. czasie Plancka, to
z racji samej fizycznej natury rzeczywistosci sa one nie-
obserwowalne. W efekcie mozemy widzie¢ przeszlo$¢
jedynie od momentu, w ktérym wszechswiat stal si¢
przejrzysty. Przed tym okresem, charakteryzujgcym sig¢
temperaturg przekraczajacag 3000° faktycznie energia
promieniowania nie byla w stanie uwolnic si¢ z czastek
materialnych oddziatujgcych na nig i odwrotnie. Nalezy
jeszcze dodad, ze niemozliwe jest odtworzenie ekstre-
malnych warunkéw poczgtkdw wszechswiata. Nie ma
wiec sposobu bezposredniej weryfikacji naszych hipotez
dotyczacych tego, co sie wowczas stalo. W pewnym
stopniu, obserwujac dzisiaj konsekwencje tego, co zaszlo
w tym jedynym w swoim rodzaju laboratorium, mo-
zemy prébowaé odtworzy¢ jego d&wczesne warunki.
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W przypadku niektdrych teorii dotyczacych czastek ele-
mentarnych tylko w ten sposob mozna dokonaé wery-
fikacji. Przypomnijmy wreszcie, ze na mocy mechaniki
kwantowej cata rzeczywisto$¢ fizyczna na poziomie czg-
stek elementarnych podlega zasadzie nieoznaczonosci.

Z drugiej strony takze poszukiwania teologiczne ma-
ja swoje ograniczenia. Ich przykladem moze by¢ podej-
§cie przesadnie dogmatyczne. Nie chodzi tu o wymiar
wiary religijnej. Dla celéw niniejszego artykulu zamie-
rzamy bowiem wylaczy¢ ten wymiar, ktory jest trans-
cendentny lub - jak kto woli - aracjonalny (w tym sen-
sie, ze wychodzi poza rozum) po to, by ograniczy¢ si¢
do teologii jako nauki racjonalnej. Teologia z takiego
punktu widzenia zajmuje si¢ jezykowa interpretacja
spisanych dokumentéw oraz ustnej tradycji. Powinna
ponadto rekonstruowac historig, czyli ustala¢ racjonal-
ng baze, ktéra gwarantowalaby pewno$¢ faktéw histo-
rycznych, a takze okreSla¢, kiedy jedynie autorytet
moze by¢ pewnym zrédltem niektérych prawd. Przede
wszystkim godne odnotowania sg powazne problemy
epistemologiczne, ktére wynikaja z relacji migdzy teo-
logia a wiarg. Jakkolwiek teologia jest nauka, tzn.
racjonalna drogg poznania majaca wiasne reguly, to
rozwija si¢ wychodzac od prawd wiary po to, by osigg-
nag¢ zrozumienie samej wiary (fides quaerens intelle-
ctum). Sprawia to, ze teolog jest sktonny do ulegania
falszywym 11u230m wynikajacym z czysto subiektyw-
nych postaw, co zobowigzuje go do nieustannego czu-
wania, aby umiat odr6znié¢ owe iluzje od obiektywnej
prawdy.

Dialog pomiedzy naukg a teologia

Powszechnie dzieli si¢ nauki na fizykalne, biologi-
czne i spoteczne (na potrzeby tego artykulu umiescimy
teologie wéréd tych ostatnich) Podziat ten, z punktu
widzenia stopnia weryﬁkacp 1 przew1dywaln0301 ogol—
nie i nie bez przyczyny pociaga za soba zmniejszanie si¢
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jego mocy epistemologicznej poczawszy od pierwszej
grupy, a skoficzywszy na ostatniej. Abstrahujgc od praw-
dziwoéci tego stwierdzenia wazne jest uznanie wewnet-
rznych ograniczen kazdej nauki. Oznacza to, ze kazde
badanie naukowe prowadzi do poznania o jakims$ stop-
niu niepewnoéci. Z tego wzgledu przez dialog nalezy
poszukiwa¢ calo$ciowego, bardziej kompletnego pozna-
nia rzeczywistos$ci, postugujac si¢ wszelkimi sposobami
poznania, aby da¢ odpowiedZ na zasadnicze pytania,
takie jak: Dlaczego co§ istnieje? Jaka jest natura praw
fizycznych i dlaczego moga one byé formutowane
w jezyku matematycznym? Dlaczego nasz wszech§wiat
ma takie wlasnie specyficzne prawa, a nie inne? Dla-
czego istniejemy?

Uwazam, ze przedstawiciele zadnej poszczegolnej dys-
cypliny nie moga si¢ spodziewac, ze dadza odpowiedz na
powyzsze pytania. Gdyby natomiast zostal nawigzany
dialog, natychmiast mozna byloby dostrzec, ze idea ist-
nienia planowoséci i celowos$ci we wszech§wiecie, wywo-
dzaca si¢ z religijnego punktu widzenia, nie jest nie-
przystawalna do modeli kosmologicznych konstruowa-
nych przez nauke; albo ze niepowstrzymana tendencja
fizycznego $§wiata do tworzenia struktur bardziej ztozo-
nych nie jest nieprzystajaca do wolnej woli cztowieka.
Rzeczywiscie: postgpy dialogu migdzy réznymi dyscyp-
linami z jednej strony wciaz poglebiajg syntezg calo$-
ciowego poznania rzeczywistosci, z drugiej za§ pozwa-
laja, aby kazda z dyscyplin data bardziej zadowalajace
odpowiedzi na pytania dla niej whasciwe.

Jako przykiad préby osiagnigcia glebszej syntezy na
mocy dialogu podam na zakonczenie dosy¢ $mialg
propozycj¢ przedstawiong ostatnio przez kosmologa,
George’a Ellisa8. Jej kluczows ideg jest przypuszczenie,
ze celem wszech§wiata jest stworzenie takich warun-
kow, aby byty wolne i §wiadome staly si¢ zdolne do
poswigcenia si¢ w sposéb wolny dla innych. Program
badawczy polega na weryfikacji nie tylko zgodnosci,
ale takze mocy wyjasniajacej tej idei z uwzglgdnieniem
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wszystkiego, co nauki fizyczne i biologiczne moéwia
o naszym wszechd§wiecie. Ellis twierdzi, ze przyjecie tej
idei prowadzi do bogatszego i glebszego zrozumienia
porzadku 1stn1e]a,cego we wszech§wiecie, natury praw
fizycznych, sumienia 1 wolnej woli, a takze charakteru
naszego wszech§wiata, ktory Jakkolw1ek tajemniczy
1 ukryty, moze byl jednak dostrzezony. To, co si¢
w koncu osiaga, to nowy poziom wyjasniania otaczajg-
cego nas wszechswiata (...) metafizycznego wyjasniania
istnienia praw fizycznych®. Uwazam, ze zglebienie po-
dobnego programu bedzie moglo bardzo owocnie wia-
czy¢ si¢ w badania, ktére bedg charakteryzowaty po-
czatek trzeciego tysigclecia.

ttum. Tadeusz CieSlak SJ

8 Por. G.F.R. Ellis, The Universe: Cradle of Our Existence, Bowerdean
Press Ltd., London 1992.
? Tamze, rozdz. 8: The Univerce and Humanity.
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Europa: los albo wyzwanie

Z Jacquesem Delorsem,
przewodniczagcym Komisji EWG,
»prezydentem Europy®,
rozmawia Roman Warszewski

— Bardzo dlugo nie przyjezdzal Pan do Polski. Najpierw
odwiedzit Pan wszystkie kraje o$cienne: Czecho-Stowacje, kraje
powstate z rozpadu ZSRR, Wegry, dopiero potem zdecydowat sie
Pan na wizyte w Warszawie. ZioSliwi mowiq, ze wlasnie tak
zaplanowat Pan swojq wizyte, bo akurat wtedy w Polsce zaczynat
si¢ sezon odstrzatu jeleni... Parska pasja mySliwska obrosta juz
legendq. Niektorzy twierdzq nawet, ze jeSli nasz kraj kiedys
przystgpi do EWG, to tylko po to, by si¢ staé terenem wyczynéw
myS$liwskich Jacquesa Delorsa. Niegdy$ bylisSmy terenem fowdw
dla prominentéw ze Wschodu, teraz - dla tych z Zachodu. Wy-
glada na to, zZe niewiele si¢ zmienifo...

— 0j, mowia tak chyba tylko bardzo zitosliwi. Moja wizyta
w Warszawie w czerwcu naprawde nie miata nic wspolnego
z sezonem mysliwskim. Jej termin wynikl z harmonogramu
moich zaje¢ i zaje¢ tych osob, z ktérymi chcialem si¢ w Polsce
spotkaé. Na zakonczenie rzeczywiscie miato si¢ odby¢ polowa-
nie, w Puszczykowie pod Poznaniem. W koncu jednak do
niego nie doszlo...

— Dlaczego?

— Musiatem skréci¢ méj pobyt o dwa dni. Wyniki referen-
dum w Danii pokrzyzowaly moje plany. Jak wiadomo, wypad-
to ono negatywnie dla Wspolnoty i w takiej chwili jak najszyb-
ciej chciatem si¢ znalezé w Brukseli. Pojechatem gasi¢ euro-
pejski pozar.

— Nie przewidzial Pan takiego wyniku glosowania w Kopen-
hadze?
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— Duiskie resentymenty w stosunku do Wspdlnoty Euro-
pejskiej sa dos¢ szeroko znane. Jednak, ze doprowadzg one do
odrzucenia przez Dunczykéw postanowien z Maastricht doty-
czacych zacie$nienia integracji i wypracowania wszechstronnej
wspolnej polityki zagranicznej calej ,Dwunastki® - tego rze-
czywiScie nie przewidzialem... Wszyscy w Brukseli ochlong-
lismy juz jednak z tego duniskiego szoku i w efekcie koncowym
ta drobna porazka, ten autentyczny wypadek przy pracy nie
powinien wplynaé na opdZnienie procesu integracyjnego.

. — Czy nie oznacza to jednak, ze pewna koncepcja zespalania
. Europy - integracja biurokratyczna uosabiana wlasnie przez
Pana i jego silne sympatie socjalistyczne — ulega stopniowej
erozji i wyczerpaniu?

— Nie, na pewno nie. Proces integracji, na dodatek integra-
cji idacej tak szerokim frontem, bo obejmujacej az 12 do$¢ zr6z-
nicowanych krajéw, jest czyms$ bardzo skomplikowanym i nie
moze si¢ dokonywaé gladko, jak po masle, bezszmerowo. To
byloby niezgodne z naturg. To, Ze integracja ta w ogole si¢
dokonuje, i tak czgsto graniczy z cudem.

— Fakt — 12 krajow to dos$¢ szeroki wachlarz potencjalnych
konfliktéw. Jest jednak duza szansa, Ze juz wkrétce jeszcze bar-
dziej si¢ om rozszerzy. Lista aspirantow do czlonkostwa we
Wspdlnocie jest diuga...

— Tak, starczy wymieni¢ Austrig, Szwecje, Norwegi¢. Zo-
baczymy, co w referendum powiedza Szwajcarzy...*

— Wydaje mi sig, ze lista kandydatow jest jeszcze dluzsza...

— Rozumiem, co Pana interesuje i do czego Pan zamierza:
Polska — kiedy polska flaga na stale zawi$nie na maszcie przed
gmachem Berlaymont w Brukseli.

— Nie tylko polska. Takze czecho-stowacka. Rowniez we-
gierska...

— ...litewska, biatoruska, moze nawet ukraifska.

* Jak wiemy, Szwajcarzy w grudniowym referendum powiedzieli ,nie”.
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— Ojej, ale my bardzo nie chcielibySmy, by od razu wrzucaé
nas do jednego worka z krajami, kidre swq paristwowo$¢ odzy-
skaty ledwie przed kwadransem. Jest chyba jakas réznica miedzy
Biatlorusiq a Polskq. Migdzy ~ powiedzmy — Litwq a Polskq. Jest,
czy jej nie ma?

— I tak, i nie. To zalezy od punktu widzenia.

— No dobrze. To jaki punkt widzenia obowiqzuje w tej chwili
w Brukseli?

— My staramy si¢ widzie¢ te réznice, ale z drugiej strony —
tych réznic prawie nie ma.

— Mowi Pan, jak nasz prezydent: i tak, i nie. Jestem za,
a nawet przeciw. To, co Pan mowi, to stowna szarada. Dyploma-
cja. A ja nie jestem dyplomatq, ja musze doktadnie wiedzieé, co
Pan ma na mysli. Bardzo chciatbym si¢ czegos$ dowiedzied.

— Kiedy to, o co Pan pyta, to problem dyplomatyczny...

— Ale ja Panu, Panie Przewodniczqcy, solennie obiecuje: tego
wywiadu nikt nie przeczyta ani na Litwie, ani na Ukrainie...

— No dobrze. A zatem - jest pewna réznica. Jeszcze dwa
lata temu byla ona bardzo duza, teraz, na wasze nieszczescie,
si¢ zmniejszyla i jest coraz mniejsza.

— Dlaczego? Dwa lata temu jeszcze nie bylismy stowarzy-
szeni ze Wspolnotami, teraz jestesmy. To powinno powigkszaé te
rdznice na naszq korzysé...

— Sytuacja jednak caly czas si¢ zmienia — i u nas, i u was -
a wektory tych zmian bez przerwy si¢ dodaja. My, w gronie
~Dwunastki“, sami mamy wiele klopotéw, przykladem moze
byé wladnie Dania. U was tez dzieje si¢ nie najlepiej. Macie prob-
lemy z budzetem, z niesprawng gospodarka. Kazda ze stron
musi najpierw uporaé si¢ z wlasnymi klopotami, dopiero po-
tem bedzie mozna moéwié o zblizeniu. A jeszcze péZniej
o cztonkostwie. Jeszcze przed rokiem, tu w Brukseli, mysleliSmy
o nadaniu Polsce specjalnego statusu w stosunkach z EWG.
Dzi$ sytuacja jest catkiem odmienna. Wtedy zbyt optymisty-
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cznie ocenialiSmy sytuacje. Wy chyba réwniez. Dlatego tez
nie chciatbym tu sktadaé zadnych deklaracji...

— Czyli - chcecie dqzyé za wszelkq ceng do tego, by spowol-
ni¢ proces rozszerzania Zjednoczonej Europy. Na razie kazdy
z osobna musi gasi¢ swoje wlasne pozary, a potem — potem to sig
zobaczy...

— Mniej wiecej tak. Cho¢ my staramy si¢ wam pomagac...

— Ale w jakim stopniu? W jakim procencie? Bo wedfug mnie —
tak prawde mowigc — wyglada to po prostu na najzwyklejszy
w Swiecie odstrzat jeleni.

—?

<4

— Jelen to dla Polaka kto$, kogo mozna bezkarnie zwodzi¢
i robié w konia. Gdy mdwig , odstrzat jeleni®, mam na mysli to,
ze w tej chwili w Brukseli Polske probuje sie sprowadzié do roli
statysty, pariasa, Ze chce sig nas zepchnq¢ na boczny tor wspot-
czesnej historii.

— To ocena bardzo niesprawiedliwa. Integracja w Europie
bez udziatu Polski, w bardziej odleglym horyzoncie czasowym,
jest po prostu niemozliwa, a dtuzszy okres narzeczefistwa wyj-
dzie Polsce tylko na korzys$¢. Nie ma si¢ dokad spieszyé. Euro-
pejskie malzenstwo bedzie w ten sposéb bardziej udane. To
tym wazniejsze, ze rozwody w zintegrowanej Europie s3 nad-
zwyczaj kosztowne.

— Tylko ze w tym narzeczenstwie istnieje bardzo silna dys-
proporcja. Zainteresowanie stron nie jest roztozone zbyt symetry-
cznie. Polsce bardziej zalezy na petnoprawnym wejsciu do Zjed-
noczonej Europy niz tejze Europie na zaakceptowaniu w swym
gronie Polski. Wedlug najlepszego scenariusza grozi nam stanie
sie europejskq koloniq bogatszych i bardziej zaawansowanych
technologicznie. Czy istnieje jeszcze jakis scenariusz alterna-
tywny?

— Ale i ten pierwszy jest przeciez jakims$ rozwigzaniem! Nie
ma jednej skutecznej i uniwersalnej recepty na wejscie do zin-
tegrowanej Europy. Nikt de jure zadnemu z krajow nie zagwa-
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rantuje plerwszo— czy drugorzgdnej europejslﬂej roli. Kazdy
kraJ musi znaleZzé w niej SWQ]C wlasne miejsce i sposéb wspdt-
zycia z najpotezniejszymi i najbogatszymi. Przykladem moze
by¢ Portugalia. To kraj, ktéry majac wlasnie niemalze pétko-
lonialny europejski status dzi§ osigga 4-procentowy wzrost
gospodarczy. A to chyba niemato.

— Ale Portugalia jest juz cztonkiem Wspdlnoty...

— A co zaszkodzi, by Polska gleboko przeksztalcita sic
strukturalnie jeszcze przed wejéciem do Europy? To tylko
ulatwi dalszy proces integracji. Bedzie to kapital, od ktérego
w przysztosci bedziecie odcinaé sute kupony. Powtarzam raz
jeszcze: Polska wejdzie do Europy. Nie jest to jednak perspek-
tywa zbyt bliska. Mysle, ze w rezultacie konicowym bedzie tak
lepiej 1 dla Polski, i dla Europy.

— Czy w Europie tej bedzie tez miejsce dla Serbii, Chorwacji,
Bosni i Hercegowiny?

— Musi si¢ ono znalez¢. To, ze w sprawie bylej Jugostawii
Zjednoczona Europa okazala si¢ tak bezsilna, pokazuje nad-
zwyczaj wyraznie, ze nasza strefa wplywow poglnna siggal
duzo dalej niz nasz trzon gospodarczy. To, ze nie udalo 31@
nam w zaden sposdb zapobiec balkanskiej hekatomble uznaje
za swa najwicksza porazke...

— Czy w zwigzku z tym zamierza sig Pan poda¢ do dymisji?

— Wiem, ze pogloski na ten temat pojawily si¢ w prasie.
Ale ja, mimo pewnego poczucia niecpowodzenia, nie zamierzam
tego czyni¢. Nie czas na to. Nasi eksperci przypominajg, Ze
I wojna §wiatowa rozpoczeta si¢ wlasnie w Serbii. Nie czas
wi¢c na mnozenie i tak wystarczajaco duzej niepewnosci. Wias-
nie m.in. dlatego zamierzam dotrwac do kofica swojej kaden-
cji. Potem, najprawdopodobniej, rzeczywiscie sie¢ wycofam. Ale
niezbyt daleko. Zamierzem jeszcze odegraé pewng role w Zyciu
politycznym Francji.

— Ma Pan tam rzeczywiscie wrecz znakomite notowania.
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— W Paryzu nadal zamierzam promowa¢ Europg. Europej-
czykiem nie mozna by¢ tylko jeden czy dwa sezony. Europej-
czykiem cziowiek po prostu si¢ rodzi. Jest to los, przed ktérym
nie ma ucieczki. Dzi$, po do$wiadczeniach ostatnich lat, mogg
powiedzie¢ nawet wigcej — jest to los, bedacy jednocze$nie
wyzwaniem. ‘

— Bardzo dziekuje za rozmowe!

Bruksela, sierpiess 1992 r.
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Europa: migdzy czescia a caloécia

Z Sir Karlem R. Popperem rozmawia Roman Warszewski

— Skqd Pariska awersja do integracji europejskiej — u Pana,
obroricy wolnosci i praw obywatelskich?

— Nie wolno zapomina¢, z¢ EWG nie byta najlepszym roz-
wigzaniem integracyjnym, a dopiero drugim czy trzecim
z kolei. Organizacja ta zostata przeciez powotana do-zycia do-
piero wtedy, kiedy Radzie Europejskiej nie udato si¢ stworzyé
odpowiednio sprawnego motoru europejskiej integracji, kiedy
Europejska Wspdlnota Obronna caltkowicie zawiodta i kiedy —
jedna po drugiej — upadly dwie propozycje zawiagzania Euro-
pejskiej Unii Politycznej. EWG powstata wigc de facto na
rumowisku préb integracyjnych podejmowanych na Starym
Kontynencie. I to ciggle widaé: po dzi§ dziedi jest ona giéwnie
instytucjg do zarzadzania upadajgcymi galeziami gospodarki,
takimi jak rolnictwo, przemyst tekstylny czy przemyst stalowy.
Pokusitbym sie nawet o stwierdzenie, ze tylko dzieki temu -
dzigki wlasnej, z goéry zatozonej ulomno$ci - mogla ona
w ogole powstac! Inaczej zadne z tworzacych ja panstw nie
zgodzitoby si¢ na skuteczne ograniczenie wlasnej suwerennosci.
Najlepiej dowodzi tego — w przeszto 30 lat p6zniej! - reakcja na
traktat z Maastricht, ktérego przyjecie mogloby grozi¢ takim
ograniczeniem.

— Jak zatem powinna wyglgdaé¢ prawdziwa wspdlnota inte-
gracyjna’?

— Ani jedno podstawowe prawo czlowieka nie jest chro-
nione przez EWG. Jeéli cenzuruje si¢ gazete, jesli jestem wig-
ziony bez sadu, jesli czuje si¢ dyskryminowany przez instytucje
pafistwowe — jest jedno miejsce, do ktérego nie mam po co si¢
zwracac. To Bruksela. EWG nie dotyczy spraw podstawowych,
fundamentalnych, naprawde waznych. Zajmuje si¢ tylko pew-
ng postacig okrojonej wspoSlpracy w pewnych dziedzinach.
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Gorzej by¢ nie moze. Préby skierowania wspdlnoty ku kwe-
stiom istotnym nie udajg si¢, poniewaz nie mozna zanadto roz-
szerzal czego$, co powstato w catkowicie innym celu. I dopdki
tak jest, dopéty heterogeniczne panstwo narodowe pozostanie
jedyng instytucja, jedynym realnym gwarantem praw obywa-
telskich. Zawsze tak twierdzilem i nadal przy tym obstaje.
Migdzy innymi dlatego emancypujace si¢ kraje Europy Srod-
kowej napotykaja tak silny, kamienny op6r brukselskich biu-
rokratéw, gdy dyskuSJa zaczyna dotyczy¢ terminu ich przysta-
pienia do tej organizacji, a nie tylko kontyngentéw towaro-
wych i mozliwych, wynikajacych z tego, merkantylnych ko-
rzysci.

— Jesli nie wspdlnota, to co proponuje Pan w zamian?
— Rzecz jasna — spoleczenistwo otwarte.
— Spoleczenistwo otwarte, czyli liberalny kapitalizm?

— ,Spoteczenistwo otwarte“ to poj¢cie szersze, pojemniejsze.
To pewna bardzo szczegdlna odmiana kapitalizmu. To cos, co
w swojej no$nosci i gtebokoSci przezyje jeszcze zapewne spote-
czenstwo postindustrialne. To taki uktad spraw spotecznych,
gospodarczych i politycznych, ktéry - uznajac fakt, iz istoty
ludzkie btadza - probuje znalezé instytucje zmniejszajace kosz-
ta tych bledow. Chodzi o eliminacj¢ bledow bez przemocy
i wojen domowych W sferze politycznej to sens demokracji -
mozno$¢ usunigcia rzadu bez przelewu krwi. Na polu _gospo-
darczym to rynek, ale rynek w tym sensie, Ze zmlenlajqce si¢
gusta mogg znalezé swdj wyraz w produkCJl i uslugach bez
wickszych wstrzaséw. Za$ na polu spolecznym to dostepnosé
wszelkich alternatyw zycia, pluralizm stowarzyszen, ktére umoz-
liwiaja ludziom zycie po swojemu bez uzaleznienia od jakiej-
kolwiek agendy instruujacej ich, co robic i jak si¢ zachowywaé.
Inaczej méwiac — spoleczenistwo otwarte oferuje alternatywe
bez przelewu krwi i koszmaréw, ktére gdzie indziej s konie-
czne, aby doprowadzi¢ do zmian.

— Czy jednak rzeczywiscie paristwo narodowe jest niezbedng
strukturg, by mdc realizowal idealy spoleczeristwa otwartego,
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czy tez mozna zbudowal szerszq, migdzynarodowq instytucje
w celu ochrony takiego spofeczenstwa?

— Jak do tej pory nie istnieje zadna taka instytucja. Jesli
wierzy Pan tak jak ja w prawa obywatelskie i w spoteczeiistwo
otwarte — nie begdzie Pan usatysfakcjonowany, dopdki nie po-
wstanie $wiatowe spoleczenstwo obywatelskie. A nie ma go
jeszcze. Perspektywa raczej nad wyraz odlegla i na razie naj-
wickszym osiggnieciem cywilizacji jest heterogeniczne panistwo
narodowe, bgdace domem spoteczeristwa otwartego. Podkres-
lam: panistwo heterogeniczne. MySlg, ze panstwo dowodzi swo-
jej wartosci tylko wtedy, kiedy jest w stanie da¢ wspélne prawa
obywatelskie ludziom rézniacym si¢ religia, kulturg i pocho-
dzeniem narodowym.

— Czy ochrona praw czlowieka jest dla Pana absolutnie
podstawowa?

— Tak, chciatbym zy¢ w $wiecie, w ktérym to pytanie nie
musiatoby by¢ zbyt czesto zadawane; w $wiecie, w ktérym
gwarancje praw czlowieka bylyby oczywiste. Ale tak nie jest
i by¢ moze nigdy nie bedzie. Tak, to centralna kwestia — prawa
czlowieka i ich rozwinigcie w postaci praw obywatelskich. Nie-
tykalno$¢ osoby, wolnos¢ stowa, a takze wybory powszechne
i wolno$¢ stowarzyszen. MySle réwniez o pewnych prawach
socjalnych, cho¢ to juz problem bardziej skomplikowany
i mniej jednoznaczny.

— Nasz kraj znajduje sie wlasnie w okresie ,Wielkiej Trans-
Sformacji“. Co w takiej sytuacji - Pana zdaniem - jest mozliwe,
a co niemoZliwe juz z samego zafoZenia?

— Przeobrazenie kraju ze struktury monopolistycznej w bar-
dziej otwartg jest procesem o wielkim stopniu ryzyka - ryzyka
pojmowanego w tym sensie, Ze w kazdej chwili co$ si¢ moze nie
udaé czy to z powodu rozczarowania, opozycji, czy tez prag-
nienia czeéci ludzi, by otrzymywaé jasniejsze sygnaly niz te,
ktore daje spoteczeristwo otwarte. Nie ma chyba nic wazniej-
szego niz to, aby w takim momencie mie¢ co$, czego mozna sig
trzymac. Co§, na czym mozna si¢ oprzec.
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Jedng z takich porgczy, ktérych mozecie si¢ przytrzymac,
jest migdzynarodowa spoleczno$é wolnych krajéw. To znaczy
- za wszelka cene trzeba by¢ czlonkiem 1 czgdcig tej spofle-
cznosci, ktéra ogranicza was w pewien sposéb i caly czas przy-
pomina o pewnych obowigzkach. Nie mozemy zrobi¢ tyle, ile
by$cie chcieli; to pewne. Nie mozemy zapobiec ewentualnej
dyktaturze faszyzujgcej lub populistycznej Ale takie czlonko-
stwo, taki wspétudzial troch¢ pomagajg. W przypadku Hisz-
panii i Portugalu - krajow, z ktorych transformacji na pewno
moglibyscie si¢ wiele nauczy¢ ~ pomogly bardzo duzo.

— Czy nie ma Pan jednak wraZenia, Ze zachodnim demokra-
cjom bytoby wygodniej odsung¢ na bok te nie uporzqdkowang
Europe Wschodniq?

— Tak, i dlatego przeciwko temu wystepuje. Jestem prze-
konany, ze istnieje ukrywany (bo Zle brzmi), ale silny poglad,
7e byloby lepiej, gdyby utrzymaé wspdinote w tym ksztalcie,
w jakim istnieje obecnie. Uzywa si¢ roznych argumentéw, nie-
ktérych wrecz obrzydliwych, np. ze — w przypadku poszerzenia
wspolnoty - trudno begdzie poradzi¢ sobie z istniejagcymi insty-
tucjami, jakby instytucje te byly celem samym w sobie. Inne
argumenty tez s raczej podejrzane — np. niech najpierw Pol-
ska, Czecho-Stowacja, Wegry stana si¢ gospodarczo bardziej
dojrzate, a dopiero potem pukajg do drzwi EWG. Jako uro-
dzony sceptyk mysle, ze ludzie, ktérzy tak moéwig, bardziej sa
zaniepokojeni ewentualnym polskim eksportem rolnym, nizli
troszcza si¢ o dojrzalo$é gospodarczg tego kraju. W tym
wszystkim jest wiele hipokryzji, a ja walcze z takimi pogla-
dami,

— W imie czego?

— W imig¢ stworzenia tych ograniczen, o ktérych méwitem
wczeéniej, ktore zmniejsza prawdopodobienstwo fiaska ,, Wiel-
kiej Transformacji“.

— A co najbardziej zagraza w chwili obecnej spoleczeristwu
otwartemu?
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— Przede wszystkim trybalizm i fundamentalizm. To pod-
stawowe zagrozenia, ktérym ludzko$¢ bedzie musiala stawié
czoto w najblizszym czasie. Trybalizm to to, co si¢ dzieje obec-
nie w Chorwacji i na Litwie. Homogeniczne grupy robig tam
dwie rzeczy: po pierwsze — zle traktuja i tepia mniejszosci; po
drugie - wytyczaja agresywne granice wokot siebie. Fundamen-
talizm za$ to gotowo$¢ ludzi do nietolerancji, kt6ra nie moze
wspolistnie¢ z instytucjami spoleczefistwa otwartego i ktéra
zawiesza, a nastgpnie niszczy jego instytucje. Tylko tyle i... az
tyle jednoczesnie. Obie tendencje sg nadzwyczaj niebezpieczne.

— Ale przeciez fundamentalizm moze byé wprowadzony demo-
kratycznie, zgodnie z wolq wigkszoSci! Jaka wtedy pozostaje
obrona?

— Stare pytanie, na ktére nie ma prostej odpowiedzi. Obro-
na przede wszystkim musi by¢ stata intelektualna walka o war-
tosci spoteczenistwa otwartego. Druga instancja to pewne insty-
tucje demokratyczne, ktére zapewniajg wigksza ochrone niz
inne, np. prawa wyborczego i rozdzielenie wiadzy miedzy
rézne organy, czy wreszcie — trzeci element — wspolnota mie-
dzynarodowa, ktéra stawia sprawg catkiem jasno: je$li zostang
przekroczone pewne granice, to bedg sankcje, konsekwencje.
Oczywiscie zaden z tych argumentéw nie daje absolutnej gwa-
rancji. Takiej gwarancji po prostu nie ma. Z tego wiasnie
powodu — wbrew temu co glosi Francis Fukuyama - historia
jest daleka od konca. Powiem wigcej: w jakim$ sensie duzo
trudniej odeprzeé to trybalistyczne i fundamentalistyczne nie-
bezpieczenstwo niz obali¢ komunizm. Heroiczny zryw zawsze
jest duzo tatwiejszy niz uparta, heroiczna codziennosc.

Bruksela, sierpieft 1992 1.
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Heinrich Fries

Nowa Europa
a Koscioly chrzescijanskie*

Nowa Europa jest jeszcze do$¢ mioda. Co si¢ stato?
Niemcy zjednoczyly si¢ pokojowo przy akceptacji wszyst-
kich sgsiadéw ze wschodu i zachodu. Zimna wojna
zostata zakonczona. Sowieckie jednostki wojskowe
opuszczaja po kolei kraje, ktére niegdy$ zajely. Rozbro-
jenie staje si¢ dos§wiadczeniem ogélno$wiatowym. Zwig-
zek Sowiecki juz nie istnieje. Ideologia marksistowsko-
-leninowska uchodzaca za nie$miertelng upadla. Padst-
wa Europy Srodkowej i Potudniowo-Wschodniej mimo
olbrzymich trudnosci obraly droge do samodzielnosci
i praworzadnej demokracji. Jak trudna moze by¢ ta
droga, wskazujag krwawe, przerazajace konflikty na te-
renach dawnej Jugoslawii i w niektorych czesciach
bytego Zwigzku Sowieckiego. Wszelkie mediacje 1 pré-
by pojednania, jak dotad, spelzly na niczym. Jednak
wydarzenia ukierunkowane na budowanie nowej Euro-
py w imi¢ wolnosci sa nie do zatrzymania.

Dokonuja si¢ przeksztalcenia i przemiany, ktére
wstrzymuja dech w piersiach - jeszcze niedawno byly
nie do pomyslenia. Tworzg one nowy rozdzial historii,
przede wszystkim historii Europy. Dotychczasowe sta-
rania o nowy ksztalt Europy, Wspdlnoty Europejskiej,
nabraly nowej jakosci. Widzimy to kazdego dnia, bo
tkwimy w samym $rodku pokonywania zadaf, trud-
nosci i probleméw, zwigzanych z ksztaltem nowej Eu-
ropy. Wiaze si¢ z tym takze bardzo réznie postrzegane
i trudne okreslenie stosunku do przesztosci.

* Das neue Europa und die christlichen Kirchen, ,Stimmen der Zeit*,
nr 11/1992, s. 741-750.
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WaZniejsza jednak niz te zewnetrzne wydarzenia jest
zmiana w §wiadomodci ludzi, odzysklwame wolnoséci na
wszystklch obszarach: Wolnosc1 przemieszczania sig, sto-
wa 1 mysli, religii i sumienia. Ten rodzaj wolnosci jest
jednocze$nie czasami zbyt mato doceniany w poréwna-
niu z kwestiami gospodarczymi, przede wszystkim
z wielkim bezrobociem i wobec niespetniania si¢ zbyt
wygérowanych czy nabrzmialych oczekiwan. Nie moz-
na jednak przy tym pomijaé pierwszych krokéw czy-
nionych w kierunku pozytywnych nowych poczatkéw.
Nalezy do nich zburzenie muru, oczyszczenie z min
i zdjecie drutu kolczastego, zniknigcie donosicielstwa
i szpiegowania, chociaz kontekst ujawniania powigzan
ze Stasi jest przyczyng osobliwego i czesto zalosnego
OZyWienia Przezwyciczono system, ktory wszystko re-
gulowat i reglamentowal, a jednostke czynit jedynie
uleglym i zumform1zowanym przedmiotem systemu,
ktory pomlmo zewnetrznej aprobaty praw ludzkich
ciggle je deptal. Systemu, ktory utrzymywal su; tylko
dzigki przemocy, terrorowi i przymusowi, za§ takie
stowa, jak tolerancja, dialog, gotowo$¢ do kompro-
misu, nie znajdowaty w nim miejsca dla siebie. Ale jest
réwniez jasne, ze za rozbiciem muru musi pdjs¢ zburze-
nie murdéw w glowach i sercach ludzi. Chodzi o ustawicz-
ny proces wzajemnego uczenia si¢ Wschodu i Zachodu.
Wynikaja z tego nastepujace konsekwencje: nowa Eu-
ropa musi by¢ Europa wymiany, solidarnoéci, uzna-
wania réznic istniejacych pomigdzy narodami, kul-
turami i tradycjami. Dotychczasowe schematyczne opo-
zycje: przyjaciel - wrég, Niemcy ~ Francja, Niemcy —
Rosja, pokonuje idea i sita tworcza partnerstwa.

Co wniosly Koécioly chrzeécijaniskie do nowej Europy?

Koscioty chrzescijaniskie, przede wszystkim Kogcidt
protestancki, utrzymywaty kontakty z dawng NRD juz
w latach siedemdziesigtych, prowadzily rozmowy i za-
stanawialy sie, co mozna, co by nalezalo uczynié, aby
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ograniczy¢ tragiczne konsekwencje podziatlu, uczynié
mury przenikalnymi, zmniejszy¢ szkody. W systemach
totalitarnych Ko$cioty byly jedynymi obszarami wol-
noéci. Tworzyly i rozwijaly inng, nowa $wiadomos$é
oraz ozywialy mysl o jednosci i pojednaniu. Ponadto
pomogly wielu ludziom, ktérzy znalezli si¢ w potrzebie
1 ZagrozZeniu.

Aby jednak méc pomagaé, delegaci i reprezentanci
Kosciotow musieli nawigza¢ kontakty z panujacym rezi-
mem, takze ze Stasi. W III Rzeszy tez nie bylo inacze;j.
Bez tych kontaktéw i pertraktacji czesto nie bylaby
mozliwa zadna pomoc. Ten, kto utrzymywat takie kon-
takty majqc na celu pomoc ludzmm zashiguje na wdzie-
czno$¢ 1 szacunek, nie za$ na obw1n1an1e Dzisiaj Kos-
cioly, ktére byly obroniicami wolnoéci, czesto sg posg-
dzane o kolaboracje z SED. Istnieje dzisiaj co$, co
mozna okresli¢ histerig Stasi. Droga od ,hosanna“ do
Lukrzyzuj go“ jest krétka. To byto czgsto wedrowanie
po grani, ktore dzisiaj, gdy niebezpieczenistwo mingto
i nie podejmuje si¢ zadnego ryzyka, fatwo jest krytyko-
waé. Ten kto nic nie robi, lub niczego nie uczynit, kto
byt jedynie gapiem lub krytykiem, w wielkiej mierze
obwinia sam siebie. Z KoSciotdw wyszedt w NRD
spontaniczny ruch, ktéorym kierowata gtéwna my$l -
jesteSmy narodem, jeste$my jednym narodem.

W innych panstwach Wschodu, w Czechoslowacji,
Rosji, Rumunii, istniat tajny i pod21emny Koscidt, kto-
ry strzegl wiary i nie pozwolil jej zamrze¢, a dzisiaj
doswiadcza ogdlnoswiatowego zadoscuczymema potym
jak Wczeéniej byt wystawiony na ponizenie i niezrozu-
mienie ze strony tych (byli i tacy), ktorzy popetniali
nieprawo$¢. Tym bardziej przygniatajace i budzace wstyd
jest obecne traktowanie takich kaptanéw przez ludzi
zajmujacych wysokie stanowiska koS$cielne. Np. w Cze-
cho-Stowacji niektdrzy kaptani maja by¢ zdegradowani
do stopnia diakonatu, poniewaz sg Zonaci.

Wielkie zastugi w ksztattowaniu rzeczywisto$ci nowej
Europy potozyl Michait Gorbaczow. Bez jego progra-
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mu glasnosti 1 pieriestrojki nic by si¢ nie zmienito
w totalitarnym systemie Rosji. Ten program nie zostanie
zaprzepaszczony z powodu obecnej trudnej sytuacji,
mianowicie rozpadu Zwigzku Sowieckiego i usamodziel-
niania si¢ poszczegdlnych repubhk Sytuacja ta jest
raczej konsekwencja glasnostl i pieriestrojki. Na temat
wkladu Kodciotéw do nowej Europy Gorbaczow wy-
powiedzial si¢ w turynskiej gazecie ,La Stampa“. Wy-
powiedz ta dotyczy Jana Pawta II i brzmi: To, co w
ostatnich latach wydarzyto sie w Europie, nie byloby
mozliwe bez tego papieza, bez Jana Pawta II, bez wiel-
kiej roli politycznej, ktorq odegrat w przemianach $wia-
towych. Pozostane przeswiadczony o wazno$ci dzialania
papieza Jana Pawta IT w naszych czasach. Stoimy przed
nadzwyczajng osobowoscig. Nie chce przesadzal, ale od-
niostem szczegdlne wrazenie, jakoby od tego czlowieka
promieniowata energia, dzigki ktorej doSwiadcza sie gle-
bokiego uczucia zaufania wobec niego. Chrzedcijanin
i katolik nie musi przyjmowac bezkrytycznie i bez zasta-
nowienia wszystkiego, co obecny papiez mowi ani cal-
kowicie akceptowaé sposobu jego dziatania, wewngtrz-
nej polityki w Kosciele, ale jeszcze mniej powinien
dzisiaj akceptowal powszechne u nas zfoSliwe i cyni-
czne lajanie papieza. Prawda musi byé uszanowana.
Jesli taki czlowiek jak Gorbaczow moéwi z szacunkiem
i uznaniem o Janie Pawle II, to chrzescijanin katolik —
i nie tylko on — powinien si¢ tym cieszy¢ i popierac to.
Gdy premier Brandenburgii Manfred Stolpe podczas
pobytu w Rzymie dzigkowal papiezowi za wspoétdziata-
nie jego i Kosciota w Polsce w zlamaniu komunizmu,
Jan Pawet II zapytat prawie nie§miato: Wiadomo o tym
w Niemczech?

Szanse

W dalszym ciggu bedzie mowa o tym, jakie szanse
otwierajg si¢ w zwigzku ze spotkaniem nowej Europy
i Koécioléw chrzeScijanskich.
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Jako pierwsza i najwazniejszg nalezaloby wymienié
szanse wolno$ci. Utrudnienia, szykany, przykre kon-
sekwencje, ciggle rosngce ograniczenia, a nawet kary
1 prze$ladowania spowodowane wyznawaniem wiary
i religii — nie maja juz miejsca. Koscioly sa wolne, majq
przestrzen odpowiednia do urzeczywistniania siebie we
wszystkich dziedzinach swego zycia i dzialania, w prze-
powiadaniu, sprawowaniu liturgii oraz w réznorodnej
shuzbie czdowiekowi: dzieciom, miodym, dorostym, sta-
rym i chorym. W szkotach znowu odbywaja si¢ uznane
przez panstwo lekcje religii, mimo ze strona koscielna
dostrzega, iz w nowych krajach zwigzkowych w szko-
fach i organizacjach wciaz pojawia si¢ indoktrynacja
ateistyczna oraz krytyka religii jako opium dla ludu.
Pomimo to Koscioty mogg teraz na nowo powctywaé
do istnienia rézne instytucje o$wiatowe i organizacje,
zaklada¢ wyzsze uczelnie, za$§ fakultety teologiczne na
uniwersytetach wyraznie cieszg si¢ powodzeniem.

O ile mozna i trzeba si¢ cieszyé z tej nowej szansy
wolnosci, to jednoczesnie pojawia si¢ pytanie: Czy je-
steSmy w stanie dostrzec takie szanse, czy istnieje wy-
starczajgco wielu chrze$cijan, ktoérzy po 40 latach re-
presji i zastraszania sg zdolni i chcg te szanse widzieé
1 urzeczywistni¢ w miejscowych wspdlnotach, w zwigz-
kach ponadparafialnych, wérdéd duszpasterzy, nauczy-
cieli, profesoréw, biskupéw?

Szansa powszechnej wolnosci oznacza przede wszyst-
kim takze wolnos$¢ w Kosciele. To tworzy nowg sytu-
acje. Biskup pomocniczy ze Schwerinu Norbert Werbs
wypowiedzial si¢ na nadzwyczajnym synodzie dla Euro-
py w Rzymie 3 XII 1991 r. w taki sposéb, ktory zazwy-
czaj jest rzadko spotykany u biskupéw. Swoim wypo-
wiedziom nadat forme pytan. Oto one:

Narody Europy mySlq i odczuwajq coraz bardziej de-
mokratycznie. KoSciot jest skonstruowany hierarchicznie.
JesteSmy przekonani, Ze jest to nieodzowne. Pomimo to
powinnismy postawic sobie pytanie, w jaki sposob hierar-
chiczne ukonstytuowanie KosSciota umozliwia prawdziwy
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dialog i wspdldecydowanie wszystkim cztonkom Koscio-
ta. Wprowadzone od czasow Vaticanum II konsultacje
aktywni katolicy uznajq za niewystarczajgce. Czy nie
majq racji? Co mozna ulepszyé?

Vaticanum I1 akcentujgc powszechne kaptaristwo wszyst-
kich wierzqcych wyniést na plan pierwszy odpowiedzial-
no$é wszystkich za zycie Kosciota. Jednakze coraz wiecej
katolikéw odczuwa, ze np. gdy chodzi o mianowanie
nowego biskupa, nie majq zadnego wplywu na to wazne
wydarzenie. Oczywiscie sq Swiadomi, e nowy biskup
musi by¢ mianowany w $cistej fgcznosci z papiezem. Ale
nie rozumiejq, dlaczego w ostatnich latach podjeto w tej
kwestii takie, a nie inne decyzje. Czy musi tak by¢? Co
mozna poprawic?

Vaticanum II stusznie akcentuje, Ze przerwanie cigzy
jest zbrodniq. Sobor jednak mowi takze, ze rodzicom
wolno, w odpowiedzialnosci przed Bogiem i KoSciotem,
decydowa’ o liczbie i czasie narodzin. Czy zatem rozréz-
nienie pomiedzy przerywaniem ciqZy a regulacjq poczeé
w wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego nie powinno
byc¢ przedstawiane wyraziSciej niz do tej pory? I czy nie
powinno si¢ zdjqé cigzaru rozrézuiania z barkow mai-
Zonkow?

Nie podlega dyskusji, ze Ko$ciét opowiada si¢ za nie-
rozerwalno$ciq matienstwa. Jest w tej kwestii gleboko
przekonany, ze postepuje zgodnie ze stowami Pana. Ale
pytanie, czy Jezus postepowatby z rozwiedzionymi, kto-
rzy powtdrnie wstqpili w zwiqzki matzeviskie, w taki spo-
s6b, jak jest to praktykowane obecnie w naszym Kos-
ciele, pozostaje otwarte. Wielu widzi w tym bardziej
wielki brak mitosierdzia niz znak wierno$ci Chrystusowi.
Czy cigzar ten musi rzeczywiscie by¢ utrzymywany
w taki sposob?

Przezywamy dzisiaj gwattowng emancypacje kobiet,
obejmujqcq takze role kobiety w KoSciele. Z coraz wigk-
szym niezrozumieniem kobiety odnoszq si¢ do faktu, Ze
kierowanie Ko$ciolem we wszystkich dziedzinach znaj-
duje sie w rekach mezczyzn. Czy stawiamy sobie rzeczy-
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wisScie wystarczajqco powaznie pytanie, czy to zgorszenie
musi by¢ utrzymywane w kategoriach wiernosci Chry-
stusowi?

Jako glosiciele Dobrej Nowiny powinni§my by¢ Swiad-
kami wolnosci, do ktorej wyzwala nas Chrystus. KoSciot
za§ wielu odbiera jako Kosciot przepisow, nadmiernej
opiekuriczosci i prowadzenia na pasku. Czy jest to na
wskro$ falszywy punkt widzenia? Co mozZemy tu zmienic?

Wiem, ze postawilem wigcej pytad, niz mamy goto-
wych odpowiedzi. Ale powinnismy by¢ bardziej uwraZli-
wieni na pytania naszych braci i siéstr, naszych bliznich.
Jako zwiastuni Dobrej Nowiny ciqgle musimy badad,
ktdore cigzary musimy naktadaé w imig Chrystusa, a ktére
wolno nam zdjqé z ramion ludzi.

Ten biskup dostrzegl odwaznie i otwarcie szanse
wolnosci takze w Kosciele 1 wypowiedzial ja. Biskup
pomocniczy - zaden biskup ordynariusz, zaden kardy-
nat - odwazyt si¢ na takie stowa. Nie dziwi, ze biskup
ten nie znalazt w Rzymie powszechnego poparcia. Wiel-
kie poparcie, ktore uzyskatl w §wiecie, niech bedzie dla
niego umocnieniem, chociaz w Rzymie pozostal prawie
osamotniony.

Na przykladzie pytan tego biskupa zostal odstonigty
podstawowy problem dzisiejszego Kosciota. Nie nadaza
on za przemianami, ideami, dgzeniami i wyobraZzeniami
dzisiejszego spoteczenstwa. Od poczatku czaséw nowo-
zytnych przeciwstawialo si¢ ono autorytatywnemu sty-
lowi rzadzenia i odrzucalo opiekunczos$é. Wspdtczesny
cztowiek czuje si¢ dojrzaly 1 chce postugiwaé sie swoim
wilasnym rozumem (Kant). Nie oznacza to, Ze nasze
czasy 1 spoleczenstwo staly si¢ gorsze. R6wniez czto-
wiek wspolczesny uznaje autorytety i przyjmuje wska-
z6wki, poniewaz ich potrzebuje. Domaga si¢ jednak -
zupelnie zasadnie - kompetencji oraz oczekuje, ze sta-
nowisko autorytetu bedzie mégt przyjaé rozumowo, by
w swym sumieniu moéc odpowiedzialnie je na§ladowac.
Autorytetowi nie wolno jedynie wymagaé lub zabra-
nia¢, on musi uzasadniaé. W tym tkwi zadanie i szansa
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dla chrzescijanskich Kosciotéw wspodtczesnosci. Nie jest
to, jak si¢ niektorzy lgkajg, poddanie sie¢ duchowi czasu
1 przemijajacej modzie. Chodzi o wymagane przez Ko$-
ciét aggiornamento, uwspotczesnienie wiary, ktéra jest
$wiadoma i poszukuje odpowiedzi na istotne pytania.
To jest przekladanie Ewangelii — w dostownym sensie —
na jezyk wspolczesnosci, nowa inkulturacja Kosciota.
Najlepszym przykladem jest tu niezapomniany papiez
Jan XXIII. Nie chelpit si¢ on swoim autorytetem, lecz
zdobyl go dzigki swojej przyjazni wobec ludzi, przez
zwrOcenie si¢ do kazdego czlowieka, przez uznanie
terazniejszosci jako godziny Boga i zwr6cenie uwagi na
znaki czasu. W miejsce kar, jak powiedzial, wprowa-
dzal srodki mitosierdzia.

Kolejng wielka szansg dla Ko$ciotow chrzescijan-
skich w Europie i ich wolno$ci jest ekumenizm. Jeéli
prawdziwe jest powiedzenie: Gdzie cierpiq chrzeScijanie,
tam rozwija sie ekumenizm, to trzeba powiedzieé,
e chrzescuame zyjacy w warunkach komunizmu do-
Swiadczyli go i urzeczywistniali zawartg w nim mysl.
W nowo uzyskanej wolno$ci ekumenizm nie moze by¢
zaprzepaszczony, lecz musi si¢ wzmacniaé i poglgbiad,
a takze na nowo ozywia¢ bedacy w kryzysie ekume-
nizm zachodni. Oczywiscie istnieje potrzeba wlania od-
robiny wody do ekumenicznego naczynia. Po ustapie-
niu zewn¢trznego ucisku znéw daje o sobie znaé zbed-
na konkurencja i niezdrowa rywalizacja migdzy posz-
czegblnymi wyznaniami. Wiaze si¢ to z pewna doza
podejrzliwos$ci, ze istniejacy dotychczas w krancowej
mniejszos$ci Koéciét katolicki odwraca si¢ bokiem
i prébuje odgrywaé réwniez rolg polityczng, ktéra nie
jest mu wlasciwa. Podejrzliwosc i lek sg za$ dla ekume-
nizmu zabdjcze.

Kolejna sprawa - ciagle si¢ styszy i czyta, jakoby
Koscioty Wschodu, Koscioty prawostawne, staly bar-
dzo blisko KoS$ciota katolickiego na Zachodzie. Bez
watpienia mozna je nazwa¢ KoS$ciolami braterskimi.
Nalezy oczekiwacé szybkiego zjednoczenia z nimi. Wska-
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zywano na wspolne Credo, zachowane tam sakramenty
1 sukcesje apostolska w osobach biskupéw oraz zywio-
no nadziej¢ znalezienia akceptowanego przez obie stro-
ny rozwigzania kwestii papieza i jego praw. Gdy jednak
pod koniec 1991 r. obradowat w Rzymie synod bisku-
poéw i zajmowatl si¢ problematyka Europy, zaproszeni
przez Rzym przedstawiciele Koéciota prawostawnego
nie pojawili sig. Jako uzasadnienie odmowy uczest-
nictwa podano, ze Ko$ciét rzymskokatolicki okazuje
zbyt mato zrozumienia dla samostanowienia i godnosci
Koséciolow prawostawnych, ktére w czasach ucisku by-
ty cigzko doswiadczane, a przy tym ocality wiare chrze$-
cijaﬁskq Powstaje zatem obawa, Zze Rzym dziatajac w sty-
lu mlsyjnym pragnie niestosownego wplywu na Wscho-
dzie i probuje dopasowaé prawostawnych do rzym-
skiego modelu. Zachodzi obawa rekatolizacji. Napigcia
sa wyraznie widoczne w przypadku tzw. unitéw, zjed-
noczonego z Rzymem Ko$ciota w Ukrainie, ktéry zo-
stat wywlaszczony za rzadow Stalina, a teraz domaga sig¢
swoich wcze$niejszych praw.

Nastgpna szansa, przedstawiajaca jednocze$nie wiel-
kie zadanie dla Kosciotéw chrzescijanskich, lezy w tym,
aby powigkszyly one obszar ekumenii i podjety dialog
z muzutmanami przez wieki blokowany i zabraniany,
ktory teraz moze si¢ oprze¢ na nowych zasadach. Na
koniec wiclka ekumeniczna szansa dla Kos$ciotéw chrze$-
cijanskich polega na tym, aby podj@ly one rozmowy
zniechrzescijanamii wspotpracowaly z nimi Jako ludZmi
dobrej woli na rzecz pokoju, sprawiedliwoéci i ochrony
$rodowiska.

Co za$ sig¢ tyczy ateizmu, to nieustannie mozna ra-
dzi¢ Kosciolom chrzescijaniskim, aby wczytywaty si¢
w wypowiedzi Soboru dotyczace ateizmu, jego mozliwych
postaci, réznorodno$ci i wielorakich motywow oraz
stosowaly je. Nie wolno spogladaé jedynie na ,izm“,
nalezy patrze¢ na konkretnego czlowieka.
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Zadania

Zatamanie si¢ komunizmu na Wschodzie z pewno$-
cig stworzylo przestrzen wolnosci. Jednak pozostawito
wielkg pustke, préznig. Dawni bogowie zostali obaleni,
co czgsto jest postrzegane jako szansa dla nowego po-
czatku, jako zwrécenie si¢ ku zyjacemu i prawdziwemu
Bogu, lub jako przebudzenie si¢ wiary chrzescijanskiej,
ktdra tak dlugo byla ttumiona i przes§ladowana.

By¢ moze odnosi si¢ to do niektérych przypadkéw
1 niektérych oséb takze tutaj i teraz. Ale bardzo by$my
si¢ rozczarowali, gdyby$Smy sgdzili, ze¢ mamy obecnie
do czynienia z wielkim nowym przelomem w Koscio-
fach chrze$cijaniskich, iz Europa, ktorej korzenie bez
watpienia tkwig w chrzescijanstwie i Kosciele, teraz mo-
glaby stac si¢ ponownie Europa chrzescijanska, a Koscio-
ly, przede wszystkim KoS$ciol katolicki, moglyby znéw
zaja¢ dominujaca pozycje, jak w przypuszczalnie
dobrych, starych czasach - np. w $redniowieczu, jeszcze
przed reformacjg. Takie wyobrazenie jest catkowicie
obce poczuciu rzeczywistosci i moze jedynie prowadzié
do gorzkich rozczarowan. Swiat pozostaly po obaleniu
bozkéw jest odlegly od Boga, ktorego sig¢ juz wigce) nie
potrzebuje, ktory przynosi niewiele korzysci. To jest
$wiat zsekularyzowany, okreS§lany przez gospodarke,
naukg i technike. Wazne sg dla niego przede wszystkim
ziemskie zadania i cele: dobrobyt, komfort, konsump-
cja. Samochéd i dochdd staly si¢ nowymi bozkami,
ktérym shuzy si¢ z calg energig. Koscidl staje si¢ jeszcze
bardziej niz dotychczas wielkim Kosciolem diaspory,
Kosciolem mniejszoéci i matej trzody. Ale wlasnie do
niego jest skierowane wezwanie Jezusa, aby si¢ nie
lekat. Sytuacja Kosciotow w Niemczech Zachodnich,
a nawet w calej Europie, coraz bardziej upodabnia si¢ do
sytuacji Kosciotéw w bytej NRD. W Erfurcie jest chrzezo-
nych 6%, w Hamburgu - 20% dzieci. Wedlug naj-
nowszych badan tylko co czwarty Niemiec uznaje siebie
za chrze$cijanina. Oznacza to, ze powoli, ale z pewno$-
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cig nastgpuje odchodzenie od Kosciota ludowego pod-
trzymywanego przez tradycj¢ i Srodowisko. Coraz wy-
razniej zarysowuje si¢ obraz Kosciola jako wspélnoty
(spotecznosci) wierzacych $wiadomie 1 zdecydowanie.
Ta zmniejszajaca si¢ liczba cztonkéw Kosciota nie mo-
ze przyjac postaci i mentalnosci sekty, nie moze mieé
obrazu Kos$ciota jako oblgzonej twierdzy. Musi tym
bardziej by¢ wspdlnota otwartosci, dialogu, wspdlpracy
1 niezachwianej nadziei. Wszystko to nalezaloby prze-
mysle¢ w ramach programu nowej ewangelizacji Euro-
py. W przeciwnym przypadku zostang wzbudzone fal-
szywe nadzieje.

Powszechna u nas krytyka Koéciotow w odniesieniu
do historii i terazniejszo$ci (nasilajaca si¢ ze wzgledu na
obchody 500. rocznicy odkrycia Ameryki i przywoly-
wanymi w zwigzku z tym winami chrzedcijanskich od-
krywcdw), radowanie si¢ ich utomnogciami, stabos$ciami
i bledami, o ktdrych co dzien niemal mowi sig na Wscho-
dzie i Zachodzie, bynajmniej nie zach¢ca do zajecia
pustego miejsca po obalonych bozkach. Triumfalizm
nie ma wigc Zadnych podstaw, podobnie jak rekatoliza-
cja potaczona z wiadza, Swietnoscig i dostojnoscia, ze
starymi zwyczajami i r6znorodnymi folklorami, z tzw.
m@drkowaniem 1 zarozumialoscia. Chrzeécijanie 1 Kos-
c1oly nie majq powodu wstydzié 516; swojej wiary. Po-
winni zy¢ czerpigc z _]e_] wnetrza i dawac $wiadectwo,
powinni to jednak czyni¢ ze skromnoscia.

Roéwniez inne wyobrazenie jest wypaczone — jakoby
Koscioly, ktére bronily si¢ przed wschodnim komu-
nizmem i dochowaly wiernosci, np. Koéciét w Polsce,
byly teraz bastionem przeciwko dekadencji Zachodu.
Nie ma to uzasadnienia chociazby dlatego, ze wlasnie
Kosciél w Polsce musi coraz bardziej ograniczaé swoja
role przywddcza (a odgrywatl ja przez dlugie lata), po-
niewaz ten kraj przejmuje coraz wigce] wyobrazen
i form zachowania preferowanych na Zachodzie. Nawet
wizyty papieza w Polsce nie byly w stanie powstrzymacé
tego procesu.
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Kosciot katolicki nie jest zadnym bastionem ani twier-
dza, za$ tam, gdzie chciat tym wtadnie by¢, doprowa-
dzito go to jedynie do izolacji i wyobcowania. Kosciot
jest wspolnota ludu Bozego, wspdlnota drogi i zaufa-
nia, nie panowaniem, ale stuzba. Droga shuzby nie ma
konca, az doprowadzi do Krélestwa Bozego, o ktorego
przyjécie si¢ modlimy. Zadanie Koscioléw chrzescijan-
skich polega na tym, aby nie w pojedynke, nie w rywa-
lizacji, lecz ~ jak sformulowal to jeden z synodéw -
wspolnie dac swiadectwo o Chrystusie, ktéry nas wyzwo-
lit.

Kto daje $wiadectwo o Chrystusie z przekonania,
w pokorze i bez zarozumiatosdci, otwiera tym samym na
prawdziwy obraz czlowieka i jednoczeénie Boga, ktéry
bez Chrystusa pozostaje Bogiem Ukrytym Dzisiaj moz-
na dostrzec wyrazne zwrécenie si¢ ku Jezusowi Chry-
stusowi, takze na Wschodzie. Swiadectwo Koéciotéw
chrzescijanskich obejmuje rowniez zadanie, ktorego wlas-
nie dzisiaj poming¢ nie mozna — obrony praw i god-
noéci czlowieka. Pragmatyczne jedynie uzasadnienie,
ktére otwiera rachunek korzy$ci i strat, nie wystarcza,
lecz prowadzi do $mierci i zabijania stajgcego si¢ lub
gasnacego zycia, jezeli w cymczny sposob stawia si¢
pytanie, czy Zycie jest warte Zzycia, czy nie. Kosc101y
chrzedcijanskie stawiajg ponadto, razem z innymi mys$-
Iacymi ludZmi, pytanie, jakiemu celowi stuzg i jaki sens
majq wielkie osiagnig¢cia nauki, gospodarki i techniki.
Céz to jest za §wiat i w jakim znajduje si¢ stanie, jezeli
podejmujemy loty kosmiczne, ale nie mozemy zaspo-
koié gltodu w $wiecie, pokojowo rozwigzywaé miejsco-
wych konfliktéow, usunaé terroru? Dlatego KoScioly
chrzeécijaﬁskie majg zadanie, by by¢ sumieniem dzisiej-
szego $wiata i spoieczenstwa jezeli przede Wszystklm
one sadzg, Ze sumienie jest Jedyme neuroza i po-
wstrzymuje postep. Jezeli postepujemy naprzéd, musimy
wiedzie¢, dokad postgpujemy.

Jesli sie méwi, ze ludzie naszych czaséw sa przepel-
nieni lgkiem (wedlug Eugena Drewermanna jest to
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korzen wszelkiego zla), ze sa zrezygnowani i nie znaj-
dujg zadnego wyjscia poza by¢ moze narkotykami lub
samoboéjstwem, to Koscioly chrzescijanskie majg za
zadanie podaé takiemu cztowiekowi niejako szczepion-
ke nadziei, ktéra obejmuje swym dzialaniem réwniez
$mieré. Jesli bowiem poza $miercig nie istnieje nadzieja,
to raczej nie powinniémy moéwi¢ o nadziei. Chodzi
takze o to, ze Koécidt staje si¢ najbardziej wiarogodny
tam, gdzie urzeczywistnia bezinteresowng stuzbe mitos-
ci. Wiarogodna jest tylko mitos¢.

Wszystkich tych zadan nie mozna regulowaé odgor-
nie, centralnie i biurokratycznie, lecz tylko oddolnie -
przez miejscowych chrzescijan i Kos$cioly. Tylko oni
maja konieczny wglad w konkretng sytuacje i moga
stwierdzié, co jest konieczne, a co mozliwe. Zgodnie
z pigknym sformulowaniem soborowym: Nawet jesli
Kosciét jako lud Bozy okazuje sie czesto malq trzodkg,
Jjest przeciez poteznym zarodkiem jednoSci, nadziei i zba-
wienia (LG 9).

Takich wielkich zadan nie mozna rozw1qzywac przez
rozkazy i polecenia ani przemoc i przymus, ani przez
oskarzenia i zakazy, lecz jedynie przez wsparcie, wolg
zrozumienia, dialog, zywotne $wiadectwo stuchania
i wiary, nadziei 1 mito$ci. Jezeli za$ jest to tak, wowczas
zadania te nie moga by¢ dostrzegane tylko przez Kos-
ciél duchownych, biskupdw i papieza, a wigc przez hie-
rarchig, przez Koscidl-instytucje, lecz przez Koscidt
jako lud Bozy, jako wspdlnote, communio, rodzenstwo.
Z tego punktu widzenia zmniejszajaca si¢ liczba kapta-
néw moze by¢ réwniez zadaniem nowego otwarcia sie
na stowa: jesteémy ludem Bozym. Aby bylo to mozliwe,
trzeba nie tylko zaangazowania si¢ poszczegdlnych
0s6b. Potrzebna jest takze zmiana struktur, rozumiana
nie jako zniesienie urzedu w KoSciele, lecz jako stuzba
jednych dla drugich i dla wspotdziatania wszystkich.
Dotyczy to rad parafialnych, synodéw i konferencji
biskupow; wszyscy powinni wyruszy¢é w droge i podej-
mowac decyzje, a takze wspdlnie ponosi¢ odpowiedzial-
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no$¢. W tym wzgledzie jest jeszcze wiele zaleglo$ci do
odrobienia. Ciagle bowiem jeszcze dominuje $wiadomie
lub podswiadomie stary poglad, ze §wiecki jest nieckom-
petentny. Koscidt ukazuje si¢ jako wielka organizacja
postuszeristwa, ktérej struktury schodza od géry do do-
tu. To zaprzecza za§ samozrozumieniu Kosciofa, ktéry
jest ludem Bozym w drodze. Nieprzypadkowo stowo
~gmina“ wyparlo dzisiaj w Niemczech popularne uprze-
dnio stowo ,parafia“, podkre$lajace znaczenie oso-
by proboszcza. Prawidlowo rozumiana gmina zgodnie
ze znakiem wolno$ci musi mie¢ odwage podejmowania
decyzji nie czekajac na zielone §wiatlo z géry. Idzie o to,
aby samemu by¢ aktywnym i podejmowaé decyzje. Nie-
zapomniana pozostanie wypowiedz kard. Juliusa Doef-
nera do jego proboszczéw: Nie pytajcie tak duzo, pro-
wadZcie dziatalno$¢ duszpasterskq wedtug waszej odpo-
wiedzialnoSci, zgodnie z waszym sumieniem.

Dlatego w KoSciotach istnieje wielka roznorodno$é.
Jest ona wyrazem r6znych darow taski, nawet wyrazem
jednoéci pelnej zycia. Blok marmuru lub maszerujgca
kompania nie s3 modelem jednosci w Kosciele. Celem
jest, aby réznorodnoiéci si¢ pojednaly uznajac jednego
Pana i jednego Ducha oraz by si¢ czuty odpowiedzialne
wobec Niego.

tlum. Bogustaw Spurgjasz
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Powinienem tu zostacé

Z ks. Hieronimem Messmerem,
proboszczem katolickiej parafii w Duszanbe
w Tadzykistanie,

rozmawia Krzysztof Renik

— Jak powstata wspélnota katolicka tu w Duszanbe, w stolicy
Tadzykistanu?

— Parafia katolicka w naszym mieScie powstala pod prze-
wodnictwem ks. J6zefa Swidnickiego w 1976 1. Ojciec Swid-
nicki osobiscie stworzyt o$rodki duszpasterskie w Tadzykista-
nie, dokladnie w Duszanbe, w Kurgan-Tiube i w Waksz. Od
tego czasu wspélnoty katolickie dzialaja w Tadzykistanie ofi-
cjalnie.

— Czy do tego czasu katolicy w Duszanbe tworzyli jakis typ
wspdlnoty?

— Do 1976 r. ludzie w Duszanbe zbierali si¢ na miejscowym
cmentarzu. O ile wiem, wierni modlili si¢ na cmentarzu przez
co najmniej 30 lat. Przychodzili tam w niedziele, w wigksze
$wigta. Modlili sig, S§piewali religijne piesni sami, bez kaptana.
Po prostu w tamtych latach nie byto w Tadzykistanie ani jed-
nego ksiedza katolickiego. Wierni zostali bez pasterza... Ale
byli wérdd nich ludzie gleboko wierzacy i to oni wia$nie prze-
wodniczyli wszystkim modlitwom.

— W sqsiednim Kazachstanie byli ksieza—zestaricy. Wielu
z nich prowadzifo potajemnie prace duszpasterskq. Czy zdarzato
sie, iz docierali takze tu, do Tadzykistanu?

— Tak, w 1954 r., potem w 1959, 1969, 1972 r. udawalo si¢
tu przyjecha¢ kaptanom z Kazachstanu. Byt tu ks. Wiadystaw
Bukowiniski, ks. Aleksander Hyra i ks. Albinas Dumbliauskas.
Ci ksieza przyjezdzali z Karagandy, tego gdérniczego miasta
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w polnocnym Kazachstanie... Muszg¢ zresztag w tym miejscu do-
da¢, iz kontakt z tymi wspaniatymi kaplanami miat z pewno$-
cig wplyw takze na moje duchowe powolanie...

— Katolicy w Tadzykistanie... To bardzo zagadkowe pojecie.
Kim sq? Do jakich narodowos$ci nalezq?

— Do wspoélnoty katolickiej w Duszanbe nalezg tylko Niem-
cy. Nie ma tu ani Polakéw, ani Ukraificow. To sg albo ludzie
wysiedleni sitg z Ukrainy i Powotza albo ich potomkowie. Tu,
w Tadzykistanie, sa to w przewazajacej mierze Niemcy odes-
scy, ktérych wywieziono z ich rodzinnych stron w latach trzy-
dziestych oraz w czasie II wojny $wiatowej, a takze po jej
zakonczeniu. Tych ludzi osiedlano poczatkowo przede wszyst-
kim na tadzyckiej prowincji i dopiero z biegiem lat udawato si¢
im przenie$¢ do stolicy Tadzykistanu, czyli do Duszanbe, albo
do duzego miasta na poludniu, jakim jest Kurgan-Tiube.

— Jak Ksigdz sqdzi,‘czy Kosciét katolicki tu, w Tadzykista-
nie, pomdgt Niemcom zachowaé ich tozsamo$¢ narodowq, ich
narodowq tradycje?

— Myslg, ze w pewnym stopniu tak. Na przyktad podtrzy-
manie jezyka, kultywowanie niemieckiej modlitwy i piesni to
z pewnoscig zastuga KoSciota. Kaptani katoliccy umieli pod-
trzymaé¢ wéréd miejscowych Niemcoéw ich rodzimg tradycje
religijna. Ale oczywiscie najwigkszg role w utrzymaniu wéréd
tutejszych Niemcow narodowej tradycji odegrali ludzie starzy.
Owe przystowiowe babcie, owi dziadkowie, ktérzy wbrew ze-
wnetrznym przeciwno$ciom przekazywali mlodemu pokoleniu
niemiecka kulture i tradycje.

— Co to za ludzie? Inteligencja? Chiopi? Robotnicy?

— Z punktu widzenia zawodowego ludzie ci reprezentuja
wszystkie bodaj zawody. Wywozono przeciez wszystkich. I ro-
botnikéw, i rzemie$lnikow, i chtopdw, i oczywiscie inteligen-
tow.

— Padty tu juz nazwiska siynnych kaptanow- zeslancow A jak
Ksiqdz trafit tu, do Duszanbe?
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— Przede wszystkim moze powiem, w jaki sposéb sam zo-
statem kaptanem. A stalo si¢ to tak. Mieszkalem razem z braé-
mi, z rodzicami, w Karagandzie. Tam chodzilismy do miejsco-
wego ko$ciota, ktéry prowadzit wéwcezas ks. Albinas Dumblia-
uskas. To wiasnie on zaprosit mnie do stuzby przy ottarzu,
potem mieszkatem juz przy kosciele, wreszcie ~ kiedy odstuzy-
fem juz wojsko - ks. Albinas zaproponowal, abym wstapit do
seminarium. Byly z tym pewne trudno$ci. Musialem si¢ prze-
nie§¢ do Duszanbe, aby jako kandydat z tej duszanbijskiej
parafii prébowac si¢ dostaé do seminarium. To bylo w 1983 r.

— Nie mégt Ksiqdz iS¢ do seminarium prosto z Karagandy?

— W tamtych czasach wladze nie zgadzaly sig, aby z jed-
nego miasta w ciggu krétkiego czasu wstgpowalo do semina-
rium kilka osdb. Jezeli wstapit jeden, to nastgpni mogli to zro-
bi¢ dopiero po kilku latach. A wtedy, na krotko przede mna,
poszedt do ryskiego seminarium Jozef Szmidtlajn, ktéry dzisiaj
pracuje w Pawlodarze. Dlatego wlasnie postanowilem prze-
nies¢ si¢ do Tadzykistanu. Poczatkowo zamieszkatem w Kur-
gan-Tiube. Zaczatem tam pracowaé jako monter telefoniczny.
Po pét roku pracy, w maju 1983 r. wzigltem urlop i zlozylem
dokumenty z prosba o przyjgcie mnie do seminarium duchow-
nego w Rydze.

— Wiadze nie robily juz wéwczas trudnosci?

— Nie, wtedy nie bylto juz zadnych trudnoSci. Zreszty rze-
czywiscie w Tadzyklstame brakowato wéwczas kaptana kato-
lickiego. Nie byto juz w Duszanbe ks, SW1dmcklego a ks. Jan
Bielecki z Ukrainy musial wtedy opusci¢ Tadzykistan. To
wlasnie on rekomendowatl mnie do seminarium.

— Ale ks. Jézefa Swidnickiego Ksiqdz zna réwniez?

— Oczyw1501e Odnoszg si¢ do niego z ogromnym szacun-
kiem i powazaniem. Jestem przekonany, ze wlasnie ks. Swid-
nicki jest tym kaptanem, ktory przebit 6w mur nie pozwalajacy
Koéciotowi na zadna dziatalno$é. To dzigki jego upartemu
dazeniu, dzigki jego duchowosci, a takze dzieki sile i wytrzyma-
todci fizycznej udato si¢ porwaé ludzi ku wierze, ku Koscio-
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towi. Dzigki temu tu, w Tadzykistanie, mogly powstaé katolic-
kie §wigtynie.

— Co to za czlowiek? Trudno go spotkal, ciggle jest w dro-
dze, ciggle szuka katolikéw na tych rozleglych ziemiach Azji
Srodkowej, a teraz takze na Syberii,

— To czlowiek pelen ogromnej energii, o niezwyktym tem-
peramencie. Z wyksztalcenia jest budowniczym, ma tez wyksztal-
cenie muzyczne i oczywiscie przygotowanie duchowne. Uwa-
zam, ze jest znakomitym przykladem cztowieka, ktéry potrafit
si¢ skutecznie przeciwstawi¢ naciskom wojujgcego ateizmu.

— A czym charakteryzowatl sie 6w nacisk wojujgcego ate-
izmu?

— Tym przede wszystkim, aby nie pozwoli¢ ludziom, ktorzy
zostali tu deportowani przed kilkudziesieciu laty, na zadng re-
fleksj¢ duchowa. To byt zasadniczy cel wojujacego ateizmu.
Zmusi¢ ludzi do zycia bez Boga. Udowodnié, ze mozna zy¢ bez
Boga, ze zy¢ bez Boga jest lepiej... W praktyce oznaczato to
m.in. zakaz uczgszczania do kosciota przez dzieci i miodziez.
Koscidt to bylto miejsce dla ludzi starych, chorych, utomnych...
A dzieci i mtodziezy w ko$ciotach miato nie byc¢...

— Jaki byt udziat KGB w prowadzeniu polityki owego wojujq-
cego ateizmu?

— Wplyw KGB na zycie Kosciota byl w przesztosci bardzo
duzy. Zreszta jeszcze dzisiaj ten wplyw czujemy. Przejawiatl si¢
on, i jeszcze przejawia, przede wszystkim w ogromnej nieuf-
noSci aparatu bezpieczeristwa wobec duchowienistwa. Poza
tym, zgodnie z tutejszymi przepisami, nad dzialalno$cia parafii
miala czuwac tzw. dwadcatka. Ludzie tworzgcy to ciato mieli,
trzeba to otwarcie powiedzie¢, kontakty z KGB. Ich zadaniem
byto $ledzenie kaptana, donoszenie wladzom, co kaptan moéwi
na kazaniach, jakie ma kontakty z mlodzieza, czy ma autorytet
wérdd miodziezy. A przede wszystkim ci ludzie mieli informo-
waé KGB, jaki jest rzeczywisty wptyw ksigdza na wiernych.
Gdy okazywalo sie, ze zbyt duzy, wladze zwykle nakazywaly
ksiedzu opuszczenie parafii...
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— Czy katolicy w Tadzykistanie mieli jakieS kontakty z wier-
nymi innych religii?

— Znowu odwotam si¢ do przyktadu ks. Swidnickiego. On
bardzo czgsto organizowal otwarte spotkama Z wyznawcami
innych rehgu To byly dyskusje, wymiana pogladow. Ks. Swid-
nicki wyraznie podkre$lal, ze takie kontakty sa potrzebne.
Chcial, zeby ludzie réznych wyznan poznawali si¢ wzajemnie
zeby ludzie w Tadzykistanie wiedzieli, Ze i tutaj 1stn1e_]e 1 dziata
Koéciot katolicki. Ojciec Swidnicki kontaktowal si¢ z adwenty-
stami, baptystami, zielono$wiatkowcami, prawostawnymi, a tak-
ze z muzutmanami. Nigdy nie bat si¢ tych kontaktow i nie pro-
bowat wznieca¢ niechgci pomiedzy ludZmi wierzacymi inaczej.

— A jak do ks. Swidnickiego odnosily si¢ miejscowe wladze?

— Wiladze byly zaniepokojone. Widzialy w nim silnego,
energicznego czlowieka, ktéry stanowi zagrozenie dla ich pro-
stej, ateistycznej ideologii. Zreszta po opuszczeniu Duszanbe
i po roku pracy w Nowosybirsku zamkne¢li go w 1980 r. na
5 lat, z czego odsiedzial 3. Po wyjsciu na wolno$¢ zaczat natych-
miast swe podréze, odwiedzit niemal wszystkie parafie, z kt6-
rymi mial w przesztoéci kontakty. Byl w Nowosybirsku, potem
w Duszanbe, nastepnie zatrzymat si¢ w Ferganie.

— Ks. Jozef Swidnicki jest kontynuatorem formy duszpaster-
stwa zapoczqtkowanego na tych ziemiach przez takich kaptanow,
jak Wiadystaw Bukowinski, Serafin Kaszuba, czyli duszpaster-
stwa typu wedrownego. Od jednej wspélnoty do drugiej, od jednej
osady do drugiej. Czy tego typu duszpasterstwo jest na tych zie-
miach nadal potrzebne?

— Mysle, ze gdy idzie o gorliwos¢ w pracy duszpasterskiej,
to oczywiscie tamci kaptani sg wzorem do nasladowania. Na-
tomiast gdy méwimy o metodach dziatania, to mysle, ze dzisiaj
bardziej jest potrzebne duszpasterstwo stacjonarne, ktorego
centrum stanowi zorganizowana parafia. Oczywiscie trzeba
wychodzi¢ do ludzi, odwiedzaé rodziny, ale przy tym zawsze
moéwié, iz jest koScidt, jest parafia. To zresztg dotyczy takze
nauczania religii. My oczywi$cie mozemy juz uczy¢ w szkotach,
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przedszkolach, ale myslg, ze nauczanie religii lepiej prowadzi¢
przy kosciele. Jezeli bedziemy uczyli religii w placéwkach
o$wiatowych, to lekcje religii stang si¢ po prostu kolejnymi
lekcjami. Takimi, jak matematyka czy jezyk rosyjski... W kos-
cicle jest wlasciwa atmosfera do przekazywania wiary.

— Ale w tej chwili wszyscy cheq uczydé religii w szkotach.

— MySle, ze nie wszyscy, a w Azji to juz zupelniec niemoz-
liwe. Zreszta khazi Tadzykistanu, czyli najwyzszy duchowny
islamski w kraju, powiedzial otwarcie, ze do szkét nie trzeba
wprowadzac lekcji zadnej z religii. Nauczanie religijne powinno
by¢ prowadzone przy S$wiatyniach. I muzulmanie, ktorych
w Tadzykistanie jest wigkszo$¢, tak wiasnie postgpuja. Uwa-
zam, Ze to jest wlasciwy sposéb nauczania prawd wiary.

— Wréémy do historii wspdlnoty katolickiej w Duszanbe.
Ksigdz nie byt bezpoSrednim nastepcq o. Jozefa Swidnickiego
w tym miescie?

— Nie, bezposrednio przede mng proboszczem w Duszanbe
byt ks. Jurczis Benedikt Sigitas, Litwin. To wla$nie on prze-
prowadzit gruntowny remont koéciota w Duszanbe, wprowadzit
liturgie posoborowa, rozbudzit na nowo zycie duchowe miejs-
cowej wspélnoty. Ja przyjechalem ponownie do Duszanbe
w 1989 r. Pig¢ lat uczylem si¢ w Rydze, a potem przez rok
bytem wikarym w Daugavpilsie, na Lotwie. Gdy si¢ okazalo,
ze Niemcy w Tadzykistanie potrzebuja kaptana, zostatem skie-
rowany do pracy na state witasnie do Duszanbe.

— Jakie zycie religijne zastal Ksigdz w Tadzykistanie
w 1989 r.?

— Byly tu 3 parafie: w Duszanbe, w Kurgan-Tiube i w Waksz.
Ludzi wierzacych bylo znacznie wigcej, anizeli jest ich
teraz. Przykladem spadku liczby ludzi uczgszczajacych do kos-
cioléw moze by¢ sytuacja, ktéra zaistniata w Waksz. Niemcy,
ktérzy wybudowali tam $wigtynie, wyjechali do Republiki Fe-
deralnej i trzeba byto, z braku wiernych, sprzeda¢ ko$ciét.

Poza tym w kilku jeszcze miejscowoéciach, nawet na granicy
z Afganistanem, istnieja domy modlitwy. Sa to normalne domy



419

mieszkalne, w ktérych jedno z pomieszczen jest wykorzysty-
wane do wspc')lnych modlitw. Jezdze¢ do tych punktc')w co jakis$
czas i tam rowniez odprawiam msze §w., sprawuj¢ postuge sa-
kramentalng. W domach modlitwy nie ma Najswu;tszego Sa-
kramentu.

Modlimy si¢ po niemiecku oraz po rosyjsku Potrzeba wpro-
wadzenia do ko$ciotéw, domoéw modlitwy jezyka rosyjskiego
jest dla mnie oczywista, poniewaz duza czg$¢ tutejszych Niem-
céw, przede wszystkim mlodziez, po niemiecku juz nie bar-
dzo rozumie. A czlowiek powinien przeciez modli¢ si¢ w jezyku
w pelni dla niego zrozumiatym. Jezyk w Kosciele katolickim
nie moze by¢ czyms$, co utrudni cztowickowi kontakt z Bo-
giem, poznanie Boga... KoS$ciét nie moze tworzy¢ zadnych
barier jezykowych. '

— Ksigdz wspomnial o wyjazdach Niemcow. Czy ten proces
staje sie intensywniejszy? Czy nie bgdzie prowadzil do znikniecia
wspdlnot niemieckich w tym rejonie, a szerzej nawet w calej
posowieckiej Azji Srodkowe]?

— W Tadzykistanie ten proces wida¢ bardzo wyraznie. Ja
mysle, ze bedzie on mial charakter masowy. Wladciwie wszyscy
Niemcy przymierzaja si¢ do opuszczenia tych ziem. Podstawo-
wym powodem, dla ktérego chcg stad wyjechac, Jest pragnienie
umozliwienia dzieciom zachowania toZzsamos$ci i niemieckiej
kultury. Tutejsi Niemcy uwazaja, ze tylko w Niemczech ich
dzieci znajda warunki do wlasnego rozwoju.

— Ksiqdz zapewne ma kontakty z tymi Niemcami, ktérzy
opuscili juz Tadzykistan i przenie§li si¢ do Niemiec. Jak sie czujq
w swej ojczyZnie, ktorej tak naprawde nigdy przeciez nie znali?

— Po pierwsze duza cz¢s¢ mlodziezy przez pewien czas bar-
dzo mocno tgskni za krajem, w ktérym si¢ urodzita, czyli za
Tadzykistanem. Po drugie wszakze ci sami ludzie bardzo szyb-
ko zdajg sobie sprawe, ze powrdt tutaj jest rOwnoznaczny
z powrotem do niedostatku, niepokojéw, do braku mozliwosci
ksztalcenia, zdobycia zawodu i pracy. Ludzie starsi natomiast
sa przekonani, ze pod koniec zycia nareszcie jest im dane po-
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wrécié do ojczyzny, gdzie ich dzieci i wnuki beda miaty zapew-
niong spokojng egzystencje.

OczywiScie spotkanie z zachodnig kultura i cywilizacjag bywa
dla tych ludzi bolesne. Prosz¢ pamigtaé, ze Niemcy wyjezdza-
jacy stad do Republiki Federalnej to przede wszystkim robot-
nicy rolni przez cate swe zycie pracujgcy w kotchozach i sow-
chozach. Podobnie ich dzieci, ktére znaly tutaj tylko trud
pracy na roli. Zetknigcie si¢ z nowoczesng cywilizacja przemy-
stowa, z konsumpcyjnym, zachodnim modelem zycia, z tym
niezwyklym postgpem, jest dla nich bardzo czesto trudnym
i cigzkim przezyciem.

— Jak wyjezdzajqcy stqd Niemcy odnoszq sie do zachodniego
modelu katolicyzmu?

— Mobwia, ze pierwszy kontakt jest dla nich zaskakujacy,
a nawet nieprzyjemny. Niektorzy twierdza, ze Kosciét na Za-
chodzie jest dla nich obcy. Ta obco$¢ wynika z faktu nieco
mechanicznego w ich mniemaniu uczestnictwa ludzi w zyciu
Koéciota. Uwazaja, ze na Zachodzie ludzie traktujg religijno$§¢
jako rodzaj obowiazku, a nie wewngtrzng potrzebg czlowieka.

— Wréémy do problemow katolicyzmu w Tadzykistanie. Na
Jjakim poziomie utrzymywalo si¢ tutejsze Zycie religijne?

— Zycie religijne utrzymywalo si¢ na $rednim poziomie.
Dlaczego? Tu byly dwa pokolenia ludzi wierzacych. Jedno
pokolenie to ludzie wychowani jeszcze w czasach owego atei-
styczno-komunistycznego rezimu. Drugie pokolenie to dzieci
i mlodziez nie pamigtajace juz tych rzeczywistych przes§lado-
wan i represji. Pokolenie wychowane w czasach, nie waham si¢
tego powiedzie¢, mody na wiare.

— O tym, ze w krajach bylego Zwigzku Sowieckiego coraz
czesciej mowi sie o ,modzie na wiarg“, styszatem juz wielokrot-
nie. Czy w Tadzykistanie ta ,moda na wiare” rowniez funkcjo-
nuje?

— W jakimS§ stopniu réwniez, cho¢ pewnie nie jest tak silna,
jak np. w Rosji. Ta réznica jest, jak sadzg, efektem ogdlnej
sytuacji wyznaniowej, jaka panuje w Tadzykistanie. Wigkszos$¢
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religijng stanowia tu przeciez muzulmanie, ktérzy bardzo su-
rowo podchodzg do spraw wiary. Moze dlatego moda na wiarg
nie rozwija si¢ zbyt silnie w tym kraju.

— Pomdéwmy o pierwszych miesiqcach duszpasterskiej postugi
Ksiedza w Duszanbe.

— Cébz, pewnie nie bytem wtedy zbyt do$wiadczonym ka-
ptanem i dlatego staratem si¢ przede wszystkim ochronic to, co
juz jako$ funkcjonowalo w zatozonych wczeséniej parafiach.
A funkcjonowala przede wszystkim modlitwa, istnialo zycie
moralne i uczciwos$¢. Na tych trzech filarach, ktére zbudowaty
starsze pokolenia, staralem si¢ nadal rozwijac tutejsze Zzycie
religijne. Szczegélnie gdy idzie o zycie religijne dzieci i mlo-
dziezy.

To nie jest fatwe zadanie. Przede wszystkim dlatego, iz coraz
cze$ciej dochodzi do sytuacji, w ktorej mlode pokolenie po-
wiada, ze skoro jest co je$¢, jest w co si¢ ubraé, jest swoboda
- to do koéciota mozna pdjs$é, gdy sic ma wolny czas. Gdy
tego czasu brakuje — modlitwa i koscidt zaczynaja schodzi¢ na
dalszy plan.

— Czy takze tu, w Tadzykistanie, zagrozeniem dla wiary
moze sie staé zachodni, konsumpcyjny model zZycia?

— Sadzg, ze tak. Zreszta praktycznie wszyscy Niemcy z Ta-
dzykistanu majg juz silne kontakty z Republika Niemiecka.
Nie ma w Tadzykistanie takiej niemieckiej rodziny, ktéra by
nie miala blizszych lub dalszych krewnych w Niemczech. Te
kontakty nie pozostaja oczywiscie bez wptywu na zycie Niem-
coéw tutaj, odciskaja na tutejszym zyciu swoisty $lad. Takze na
zyciu religijnym. Ludzie zaczynajg traktowal wiarg nie jak
wewngtrzng potrzebe, ale obrzed, jak rytuat, ktéry moze, ale wea-
le nie musi funkcjonowac w ich zyciu.

— Istnialo Zycie moralne... Jaki byt, po latach oficjalnego
ateizmu, walki z religijnym poglgdem na Swiat, poziom tutejszej
moralno$ci?

— Znowu powiem, ze $redni. Byly i s3 rozwody, byly i sa
aborcje, zabdjstwa, nienawisci... Oczywiscie te lata ateistycznej
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propagandy wywarly niemaly wptyw na taki stan moralnoéci
tutejszych ludzi. Dlaczego? Na przyklad mtodziez do tej pory
uwaza uczciwo$é, skromno$é, prawdoméwno$é, honor za war-
tosci, ktérym holduja jedynie ludzie o stabych charakterach.
Nie ma w tym nic zaskakujgcego. Przeciez uznawana przez
mlodziez hierarchia warto$ci jest pochodng rzeczywistoSci,
w ktérej ta mlodziez zyje. Mlodziez przygotowywano w bytym
Zwiazku Sowieckim do walki, a nie do mito$ci. Takich war-
tosci, jak mito$¢ do drugiego czlowieka, uczynnosé, pragnienie
czynienia dobra nie propagowaly zadne oficjalne instytucje.
W oficjalnych mstytuqach edukacyjnych moéwiono jedynie
o walce za sprawe, za ojczyzne i 0 uzywaniu zycia.

Taki stan moralno$ci naszego spoleczenistwa zwigzany jest
jednak nie tylko z takim, a nie innym polozeniem Kosciota
w krajach bylego Zwigzku Sowieckiego, ale réwniez z calg
lokalna sytuacja spofeczefistwa zyjacego w Tadzykistanie.
A podstawowa cechg tego polozenia bylo poczucie tymczaso-
wosci, braku zakorzenienia.

— Czy ten brak poczucia zakorzenia w Tadzykistanie ludzi
pochodzenia nietadzyckiego wynika obecnie z faktu odradzania
sie uczuc narodowych i religijnych Tadzykow? Czy powodem
tego poczucia tymczasowoscz Jest dla tych ludzi odrodzenie islam-
skie, tatwe do zauwazenia w krajach posowieckiej Azji Srodko-
wej?

— Odrodzenie narodowe i religijne Tadzykéw oczywiscie
zauwazam. Niestety, nie widzg¢ w tym odrodzeniu zbyt wielu
elementéw pozytywnych. Dlaczego? Przede wszystkim dlatego,
ze odwiedzajac coraz czeéciej szkoly, uczelnie, instytucje edu-
kacyjne nie widze, by zaczynala w tych miejscach panowac
jaka$ nowa, pelna zaufania atmosfera. Jest prawda, ze ludzie
tutejsi zaczynaja si¢ modli¢, Ze jest coraz wigcej meczetow, ale
na to, aby odrodzenie wiary muzulmanskiej wnioslo jakies
pozytywne elementy do codziennego zycia, trzeba jeszcze wiele
czasu.

— Jak Ksigdz ocenia stosunek muzuimanow tadzZyckich do
tutejszych katolikéw, do chrzescijan?
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— QGdy idzie o stanowisko oficjalne, to nie zauwazylem
zadnych wypowiedzi negatywnych kierowanych w strong tutej-
szych katolikéw. Nie bylo wypowiedzi, ktére mogtyby podbu-
rza¢ muzulmandéw przeciw chrzeScijanom. Oczywiscie wiem
dobrze, ze duchowni muzulmanscy sa przeciwni jakiejkolwiek
pracy ewangelizacyjnej chrzescijan wéréd ludnoéci tadzyckiej,
tradycyjnie muzuimanskiej. Problem ten pojawit si¢, kiedy do
Duszanbe przyjechaly siostry ze zgromadzenia Matki Teresy
z Kalkuty. Tutejsi muzulmanie podejrzewali poczatkowo, ze
siostry checa chrzci¢ Tadzykow. Dopiero kiedy wyjasniliSmy, ze
siostry przyjechaty nie po to, by chrzci¢ muzutmandw, ale by
tu zy¢ i shuzy¢ wszystkim potrzebujgcym, wtedy zostaly zaak-
ceptowane w Duszanbe.

— Od jak dawna siostry ze zgromadzenia Matki Teresy pra-
cujq w Duszanbe?

— Siostry przyjechaly 21 VI 1991 r. na zaproszenie tutejszej
parafii katolickiej. Starania o ich przyjazd trwaly 2 lata. Naj-
trudniej byto nam otrzymadé zgode i zezwolenie na- dziatalnoéc
siostr od lokalnych wiadz miejskich. Walczac o przyjazd sidstr
do Duszanbe miatem nadziejg, ze ich pobyt przyczyni si¢ do
poprawy atmosfery stosunkéw spotecznych i migdzyludzkich
w tym miescie. Przeciez zasadniczym celem ich dziatalnosci jest
pokazanie przez cichg codzienng pracg obecnosci mito§ci Chry-
stusowe] na $wiecie.

— Jak jest zorganizowana praca siéstr w mieScie?

— Obecnie w Duszanbe pracujg 4 siostry. Dwie sa z Indii,
jedna z Niemiec i jedna z Polski. Jak dotad dziatajg jedynie
w stolicy. Statych miejsc pracy nie majg. Chodzg natomiast do
szpitali, do prywatnych doméw, odwiedzaja potrzebujace po-
mocy rodziny oraz ludzi samotnych. Ich praca polega na
wykonywaniu najprostszych nieraz prac na rzecz ludzi, ktérzy
sami takich prac wykona¢ nie mogg. Siostry sprzataja miesz-
kania, robig zakupy, gotuja, myja ludzi zniedol¢zniatych, wy-
konujg wokoét nich wszystkie zabiegi higieniczne. Chodza do
wszystkich potrzebujacych, bez wzgledu na wyznanie. Bywaja
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u katolikéw, ale i u prawostawnych, u protestantéw, u muzul-
manow.

Jeszcze raz powtdrzg — siostry przyjechaly tu nie ewangeli-
zowac, nie katechizowaé, ale po prostu pomagaé potrzebu-

jacym...

— Jak tego typu dzialalno$¢ przyjmujq Tadzykowie, muzui-
manie?

— Miejscowa ludno$¢ przyjmuje przyjaznie taki sposob prze-
powiadania Chrystusa. Ludzie tutejsi nie robiag zadnych prob-
leméw, nie robig przykro$ci. Uwazaja, ze siostry po prostu
czyniag dobro, ze pomoc swemu bratu czy siostrze jest obo-
wigzkiem kazdego czlowieka.

— Czy w Duszanbe, a szerzej — w Tadzykistanie, prowadzq
dziatalnosé ewangelizacyjng jakies ugrupowania sektanckie, wspdl-
noty nie nalezgce do wielkich galezi chrzeicijaristwa?

— Tak, sg takie ugrupowania i jest ich wcale niemato.
Musze przy tym powiedzie, Ze nasze wzajemne stosunki sa
w gruncie rzeczy przyjazne. Nie ma mi¢dzy nami wrogoéci, nie
robimy sobie wzajemnie przykrosci. Co pewien czas spoty-
kamy si¢ z réznych okazji. Trzeba przy tym powiedzieé, iz do
tych wspélnot przychodza nie tylko Niemcy. Przychodza réw-
niez Rosjanie mieszkajacy w Tadzykistanie, a nawet 1 sami
Tadzykowie.

— To przychodzenie Rosjan i Tadzykéw do wspdlnot, o kto-
rych méwimy, $wiadczy o ich aktywnej pracy ewangelizacyjnej.
I o sukcesach w tej pracy. Z drugiej strony zdarzyto mi sig juz
styszed, ze Kosciét katolicki jakby przesypia na tych ziemiach 6w
niezwykty moment duchowego przebudzenia tutejszego spofe-
czeristwa. Zgodzithy sig Ksiqdz z takim twierdzeniem?

— Rzeczywiscie, méwi si¢ tu o tym, Ze ugrupowania sek-
tanckie, a takze wspdlnoty protestanckie dzialajg aktywniej
anizeli KoS$ciél katolicki. 1 ze majg wigksze sukcesy ewangeli-
zacyjne niz katolicy... Czy to prawda? Ja tego w Tadzykistanie
nie widze. Zresztg musz¢ tu dodaé, iz w Tadzykistanie nie
obserwuj¢ rywalizacji pomi¢dzy réznymi wspdlnotami religij-
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nymi o niemuzulmanskich korzeniach. Ludnosci, jak si¢ tu
mowi, rosyjskojezycznej, jest w tym kraju 14%. Pozostali to
ludnos¢ muzulmanska. I my, ludno$¢ rosyjskojezyczna, czu-
jemy si¢ w zwigzku z tym niemal jak jedna rodzina. Nie ma
zadnej nieprzyjazni wobec innego wyznania.

A gdy idzie o ich wigksza aktywno$¢, progresywnos$¢? No
c6z, mysle, ze ludzi szukajgcych, zagubionych zbliza do tych
wspolnot choéby nowoczesna muzyka wykorzystywana tam
w czasie wspélnych modlitw. A poza tym nie mozna zapominaé
takze o pomocy z Zachodu oraz nieco uproszczonym Sposo-
bie przepowiadania stowa Bozego.

— Co to znaczy ,uproszczony sposcb przepowiadania stowa
Bozego“?

wersOw Ewangelii,
za$piewal jaka$ pie$n, odméwi¢ najbardziej znang modlitwe
i to juz cale przygotowanie religijne. Z takim przepowiadaniem
ci ludzie chodzg od domu do domu, od rodziny do rodziny.
Uwazaja, ze to wystarcza.

— Ale wychodzq ku ludziom, ktérzy mgdy nie siyszell o Bogu,
o zyciu duchowym. O KoSciele katolickim mowi sig, Ze nie opusz-
cza Swiqtyn, domow modlitwy.

— Nie moge si¢ zgodzié z twierdzeniem, ze Ko$ci6t katolicki
nie wychodzi do ludzi. Ja nawet powiem tak - to ugrupowa-
nia sektanckie idg do ludzi biorac wzdr z katolikow. A gdy
idzie o codzienna prace duszpasterska, to w mojej parafii,
wéréd moich wiernych nie ma rodziny, nie ma domu, w kté-
rym nie bylbym chociaz raz z osobistg wizytg. A poza tym
w mojej parafii dziata grupa ludzi $wieckich, ktorzy takze
odwiedzajg wiernych w domach. Chodza tez do doméw ludzi
inaczej wierzacych lub w ogdle niewierzacych.

— Jak przyjmujq katolikow, katolickiego ksiedza tutejsi nie-
wierzqcy lub wierni innych wyznah?

— Normalnie, chociaz to wcale nie oznacza, ze po takich
spotkaniach chcg w jaki$ sposéb zblizyé si¢ do Kosciota, do
wiary.
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— Czy sqdzi Ksigdz, Ze w sytuacji braku odpowiedniej liczby
miejscowych kapfanéw prace duszpasterskq mogq podejmowad
na ziemiach bytego Zwigzku Sowieckiego kaptani z Zachodu?

— Mysle, ze podjecie pracy przez kaptandéw z Zachodu na
naszych ziemiach bedzie dla nich trudne. Przede wszystkim ze
wzgledu na zupelnie inny anizeli na Zachodzie poziom naszego
zycia. Poziom zycia duchowego, moralnego, kulturalnego,
a takze cywilizacyjnego. Ale oczywiscie sg juz przypadki, iz
przyjezdzaja do nas kaplani z zagranicy, ktérzy zdecydowali
si¢ porzuci¢ dla pracy tutaj wspaniale zycie na Zachodzie.

— Czy model zachodniego katolicyzmu przyjmie si¢ na zie-
miach bylego Zwigzku Sowieckiego?

— Nasi ksigza i wierni z pewnos$cia musza jeszcze wiele sie
dowiedzie¢ o nauce II Soboru Watykanskiego. Dowiedzie¢ si¢
it¢ wiedze wprowadzi¢ do zycia naszego Kosciota. Koéciot
tutejszy jest moze rzeczywiScie nieco tradycjonalny, ale trudno
si¢ temu dziwié. Nie mieliSmy kontaktéow z myéla posoborowa,
starzy ksi¢za, ktérzy przechowali wiarg¢ na tych terenach, byli
wychowani w innej epoce. Teraz trzeba to zmieni¢ — przede
wszystkim przez prace z mtodym pokoleniem.

Ale sa tez rzeczy, ktérych z Zachodu z pewnoscia nie chce-
my. Na pewno nie chcemy jakiego$ abstrakcyjnego sposobu
pojmowania osoby Chrystusa, abstrakcyjnej sztuki w ko$cio-
fach, w modlitwie. I swobody moralnej, u ktérej podstaw leza
ludzkie instynkty.

— A jak Ksiqdz sqdzi, co kaptani z tych ziem mogq dac¢ Kos-
ciotowi na $wiecie w przypadku na przykitad opuszczenia obsza-
row bylego Zwiqzku Sowieckiego?

- Przede wszystkim odnowe zycia moralnego i duchowego.
Przemy$lenie na nowo wskazan zawartych w przykazaniach,
a takze uznanie, Ze najpierw jest modlitwa, a potem praca.

— Jaka bedzie przyszto$¢ katolicyzmu w Tadzykistanie? Gdy
wyjadq Niemcy, trzeba bedzie zamykaé Swigtynie?

— Liczba wiernych z pewnoscig bgdzie spadata. Ale Kosciét
w Duszanbe zostanie. PrzecieZ zyja tu i pracujg siostry. Zresztg
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uwazam, ze w muzulmanskim morzu, ktore nas tu otacza,
znajdzie si¢ i w przysztosci miejsce dla Kosciota. Moze to juz
nie bgdzie normalna parafia, ale osrodek zycia monastycznego?
Kto wie? Zycie chrzescijan w krajach muzulmanskich bgdzie
by¢ moze ewoluowalo wlasnie 'w strong osrodkéw klasztor-
nych, o§rodkéw modlitwy. Nie chrystianizacja tych spoleczeristw,
nie zwykla parafialna praca duszpasterska, ale raczej ciche
$wiadczenie o Bogu przez modlitwe.

— Jezeli Niemcy wyjadg, Ksiqdz tu zostanie, czy razem z nimi
opusci Tadzykistan?

— To zalezy od moich przetozonych. Jezeli kazg wyjechaé
- wyjade, jezeli nakaza mi pozostal - zostang. Dzisiaj wiem,
Ze powinienem tu by¢.

Duszanbe, luty 1992 1.
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Jerzy Gaul

Inwolucja
- wstydliwe ogniwo paradygmatu

Postep cywilizacji nie stanowi jednoli-
tego pradu wiodgcego ku lepszem rze-
czom. Byé moze przybiera on te postad,
gdy rozpatruje sie go w wystarczajgco
szerokiej skali. Lecz w tak rozleglej
perspektywie gubiq si¢ szczegdtly, dzieki -
ktérym jedynie zrozumied mozna cato$¢
tego procesu.

Alfred North Whitehead

Przekonanie, Ze §wiat si¢ zmienia, jest dzi$§ truizmem.
A przeciez jeszcze w ubieglym stuleciu w wielu dziedzi-
nach nauki triumf §wigcita idea niezmiennosci. Jej po-
czatki siggajg starozytnodci, znajdujac najpetniejszy wy-
raz w Arystotelesowskiej wizji racjonalnosci i fadu. Ka-
non niezmiennego nieba i stabilnos$ci gatunkéw w przy-
rodzie na dlugie wieki opanowal wyobrazenie o §wiecie.
Autorytet Stagiryty cigzyl na fizyce i kosmologii po
XVII, a na biologii az po XIX w. Arystotelesowski
niezmienny $wiat runglby o wiele szybciej pod napo-
rem zaobserwowanych faktéw, gdyby nie sprzyjajace
okoliczno$ci. Poniewaz w teologii chrzescijanskiej do- -
niosta role odgrywal dogmat doskonalo$ci boskiego
stworzenia, nauka Arystotelesa znalazla podatny grunt,
by stac si¢ obow1azujqcym paradygmatem naukowym
My$l o zmianie byla w tak jawnej sprzecznosci z dog-
matem doskonatoéci dzieta Stwércy, ze kwestionowanie
jej moglo byé uznane za herezje. Doswiadczyt tego
Giordano Bruno spalony na stosie w 1600 r., gdy nie
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chciat odwotaé tezy o nieskonczonym i wiecznym wszech-
$wiecie, czy Galileusz potepiony i uwigziony za twier-
dzenie, ze Ziemia nie jest centrum §wiata, lecz obraca
si¢ wokot Stonca.

Rozwdj wiedzy naukowej, zwlaszcza fizyki, udowod-
nit ponad wszelka watpliwo$¢ zmienno$¢ form zycia.
Sprawa otwartg pozostawala natomiast natura i kie-
runek zachodzgcych w $wiecie przemian. W XIX w.
wielka furore zrobito pojecie ewolucja“. Zgodnie
z jego etymologicznym sensem, wyprowadzonym z facin-
skiego ,evolvo® — ,rozwijam“, przyjmowano, ze ukiad
ewoluuje, jesli podlega zmianom. Czy kazda zmiana
miesci si¢ w klasie zdarzen ewolucyjnych? Poczatkowo
wyrazano poglad, ze ewolucji mozna przypisa¢ neu-
tralne znaczenie, bez wzgledu na to czy sa to przemiany
korzystne, czy nickorzystne. W 1854 r. H. Spencer
polaczyl pojecie ewolucji z kierunkowoscig, przyjmujac
za kryterium wzrost zlozonos$ci ukladu i przechodzenie
od struktur prostych do zlozonych. Taki zakres ewolu-
cji obowigzuje praktycznie po dzi§ dzien, utozsamiany
z doskonaleniem form, z cigglym wzrostem zasobu
informacji i stopnia ztozonoéci organizacji uktadu.

Nawet najwigksi entuzjasci ewolucji, jak P. Teilhard
de Chardin, przyznaja jednak, ze postgp najbardziej
widoczny jest wtedy, gdy rozpatruje si¢ globalnie dzieje
kosmosu i zycia na Ziemi. W perspektywie krétszego
odcinka czasu wnioski czgsto nie mogg by¢ tak jedno-
znaczne, poniewaz uplyw czasu niesie nie tylko doskona-
lenie struktur i funkcji organizmdw, ale takze degrada-
cje. W gre wchodzi, z jednej strony, regres polegajacy
na uproszczeniach budowy 1 funkcji, utracie organéw,
uproszczeniach cyklu zyciowego, z drugiej — zmiana tak
gleboka, ze nastepuje cofanie sig, powrdt do minionych
stadiow rozwojowych. Jest to prawdziwa ewolucja
wsteczna, czyli inwolucja, od lacifiskiego ,involvo“ -
»Zawijam®, ,zakrywam®. Jakie czynniki decydujg o wy-
stapieniu regresu i inwolucji? Czy sa to zjawiska przy-
padkowe, czy konieczne?



430

Powyzsze pytania klequ nasza uwage ku tym dzia-
lom nauki, ktére za_]mujq si¢ ZJaw1skam1 1 procesami
zmian, m.in. ku teorii systeméw i termodynamice,
a zwlaszcza pracom Ilyi Prigogine’a. Kazdy uklad wyréz-
nia sposréd otoczenia okre$lony wzorzec organizacyj-
ny. Uporzadkowanie oznacza jednak wzrost entropii
w zwigzku ze zwigkszonym zuzyciem energii. Jak wyglada
dalszy rozwéj, a zwlaszcza przechodzenie do nowego
wzorca — programu, ktéry w opinii W.J.H. Kunic-
kiego-Goldfingera jest przedmiotem ewolucji? Okazato
si¢, ze w stanach zblizonych do réwnowagi przemiany
systemu sg $ci§le zdeterminowane. Natomiast przy sil-
nej fluktuacji, gdy system znajduje si¢ w stanie dalekim
od réwnowagi (moze to nastgpi¢, gdy zwieksza swoje
rozmiary lub stopient ztozonoSci, gdy zmienig si¢ wa-
runki Srodowiska itp.), dochodzi do tzw. bifurkacji.
System moze si¢ wtedy rozwija¢ w alternatywny sposob
w roznych kierunkach. Wybér dalszej drogi zalezy od
przypadku, od znikomej zmiany w otoczeniu lub sa-
mym systemie. K. Lorenz poréwnywal to z efektem
trzepotania skrzydet motyla, poniewaz drobny bodziec
uruchamial dalszy ciag zdarzen prowadzacy do grun-
townej zmiany calego zachowania ukladu makrosko-
powego. Owa dowolno§¢ bierze si¢ stqd, ze porzgqdek
wzgledny cechujgcy rézne uktady otwarte - jak twierdzi
B. Skarga - nie podlega prawom koniecznosci, lecz
prawdopodobieristwa. Porzqdek taki moZe ewoluowad
w rozne strony. Moze si¢ doskonalié, ale moze i kostnied,
tracié zdolno$¢ do modyfikacji. Rozpatrzmy na przykla-
dach, jak mozliwo$¢ rozwoju w kierunku regresu
i inwolucji wyglada na réinych poziomach rzeczywi-
stosci.

Standardowy model kosmologiczny zaktada Wielki
Wybuch i gwaltowna ekspansje. Jej ostateczny finat
moze by¢ jednak bardzo réiny. Wszystko zalezy od
gestoscl materii we wszech$§wiecie. Jezeli ggstos’é ta jest
zbyt mala, to sity graw1taq1 nigdy nie zrOwnowazg sit
ekspansji rozszerzajacego si¢ $wiata, skazanego tym
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samym na wieczng ucieczke i zagladg zycia w lodowa-
tych przestworzach. Tak zaklada model $§wiata otwar-
tego. Po spelnieniu pewnych warunkéw losy wszech-
$wiata moga si¢ potoczyé wedle scenariusza $wiata
zamknietego. Dostatecznie duza gesto$¢ materii sprawi,
Ze wszech$wiat bedzie si¢ rozszerzatl tylko do pewnego
momentu, pdzZniej sity grawitacji przewazg i zacznie si¢
kurczy¢ zmierzajac do nieuchronnej $mierci w ptomie-
niach (Big Bang au rebours).

Na poziomie zjawisk biologicznych obserwujemy licz-
ne zmiany polegajace na degradacji i wzroscie entropii.
K. Lorenz twierdzit, ze ewolucja biologiczna z osiagnig-
tego stadium rozwoju moze si¢ posuwac dalej w dowol-
nym kierunku, idgc $lepo za kazdym pojawiajacym si¢
naciskiem selekcji. W gre wchodzi takze taki charakter
zmian, jaki prowadzi do umniejszania warto$ci. Zmia-
ny kierunku rozwoju moga by¢ mniej lub bardziej
radykalne, o czym nizZej. Trzeba jednak od razu pod-
kresli¢, ze dalszy rozwoj, jakkolwiek wsteczny, whasciwie
zawsze wkracza na drogg odmienna od dotychczaso-
wych. Dlatego Lorenz wzdragal si¢ przed terminami
takimi, jak ,inwolucja“, ,dekadencja“ czy ,degenera-
cja“, proponujac okreslenie ,ewolucja regresywna®“. Ilu-
struje ja rozwojem skorupiaka Sacculina carcini. Skoru-
piak 6w jest pasozytem, ktérego larwa usadawia si¢ na
krabie brzegowym. Z chwilg gdy to nastgpi, oczy,
odnéza i uklad nerwowy pasozyta zanikaja catkowicie,
a on sam wyrasta na olbrzymi gruczotl plciowy. Analo-
giczne zjawiska wystgpuja wéréd wielu innych pasozy-
téw i tych gatunkow zwierzat, ktorych dziatalno$é jest
potrzebna innemu gatunkowi. Do ,,symbiantéw* nalezg
m.in. nasze zwierz¢ta domowe, ktére na skutek procesu
udomowienia tracg swoje przystosowanie ongi$ niezbed-
ne ich przodkom do samodzielnego przetrwania w sta-
nie dzikim. W tej klasie zjawisk mieszczg si¢ réwniez
takie fakty, jak zanik ogona u kijanek zab, czgéciowy
zanik grasicy u krggowcéw lub powrdt macicy po
porodzie do pierwotnego stanu.



432

Szeroki zakres zmian regresywnych nastepuje réw-
niez wraz z uplywem czasu, w miar¢ procesu starzenia
si¢, 1 polega na ogolnym zalmku tkanek, redukcp liczby
komorek, zmniejszeniu zawarto$ci wody 1 utracie zdol-
no$ci rozrodczych, pogorszeniu si¢ sprawnos$ci energe-
tycznej organizmu, mniejszej wydajnosci w pracy, zani-
ku zdolnosci przystosowawczych itp. Opisane powyzej
zjawiska nie wychodza poza gatunkowy plan budowy
danego organizmu. Zmiany wsteczne dotycza utraty
pewnych funkcji lub zmian w poszczegdlnych orga-
nach. Mozna wigc méwi¢ o regresie lub o ewolucji
regresywnej. Niekiedy wystepuja jednak zjawiska au-
tentycznego cofania si¢ do minionych stanéw rozwojo-
wych. Dla tej klasy proces6w warto zarezerwowacé ter-
min ,inwolucja“, a dobrym jej przyktadem byt powrédt
ssakow do oceanow i form rybich. Niektore z nich, np.
foki czy lwy morskie, zachowaly ogbélng forme czworo-
nogéw. W przypadku waleni nastgpila zmiana planéw
budowy organow, a ksztalt ich ciala i mechanika ru-
chéw staly si¢ catkowicie rybie (podobny proces miat
miejsce wirdd starozytnych gadow - ichtiozaurdw).

Zjawiska regresu i inwolucji spotykane sa takze na
poziomie zycia psychicznego czltowicka. Wiele migjsca
tej problematyce poswigcit w swoich pracach A. Kepin-
ski. W medycynie somatycznej rozpoznano objawy tzw.
inwolucji starczej. W schylkowym okresie zyia cztowieka
pojawiajg si¢ niekiedy psychozy o charakterze depre-
syjno-urojeniowym, gdy ci¢zar przeszioSci staje si¢ tak
dotkliwy, ze cztowiek nie widzi szans naprawy tego, co
w zyciu zepsut, ani zrealizowania tego, czego nie udato
mu si¢ osiggnag¢. Klimat degradacji moze wywotac reak-
cje psychotyczng. Niegdy$ uwazano, ze stan psychozy
jest regresja do dawniejszych, bardziej infantylnych
form zachowania. Obecnie przewaza poglqd ze ich
istota tkwi w dezintegracji osobowosci i pojawieniu si¢
badz elementéw stanéw pierwotnych, np. synkretyzmu,
synestezji, my$lenia paleologicznego, badz powrotu do
struktur ontogenetycznie starszych, prymitywniejszych
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i tym samym mniej przystosowanych do realnej sytua-
cji. Czlowiek — podkresla A. Kepinski - czuje si¢ pew-
niejszy w starych formach, jakby uwazajac, ze powrét
do nich przywréci mu bezpieczenstwo okresu dziecin-
stwa. Wobec zagrozenia czuje si¢ czgsto bezradny i bez-
silny jak dziecko, wigc jego zdziecinnienie polega na
wyborze struktur czynnosciowych utrwalonych w pierw-
szym okresie rozwoju.

Powyzsze przyklady nie wyczerpujg oczywiscie bo-
gactwa zmian wstecznych na poziomie rzeczywistoSci
fizycznej, biologicznej i psychicznej. Stanowig jednak
dobre wprowadzenie do zagadnienia retrogradaciji w sfe-
rze zjawisk gospodarczych i spoteczno-kulturowych.
Jak wykazuje empiria i przyklady historyczne, regres
najczgéciej dotyka strefy materialnej. Nieurodzaj, spa-
dek produkcji, obniZenie poziomu zycia - to powszech-
ny watek ludzkich dziejow. Jeszcze do niedawna klgski
glodu w cywilizacji zachodniej byty na tyle dotkliwe, ze
paralizowaty zycie w catych regionach, a w przypadkach
skrajnych prowadzity do ich wyludnienia. Podobne skut-
ki miaty epidemie, z dzuma na czele. Réwnie apokalip-
tyczny wymiar ma dramat glodowy rozgrywajacy si¢
w Somalii, gdzie susza i wojna domowa doprowadzity do
takich brakéw zywnosci, ze doszio nie tylko do wielkiej
$miertelno$ci wérdéd ludnodei, ale i do migracii setek
tysigcy osob. W rezultacie zostato catkowicie zdezorga-
nizowane zycie spoleczno-gospodarcze tamtejszych spo-
lecznosci, co skrzgtnie wykorzystaty lokalne bandy ter-
roryzujac i1 grabigc bezbronng ludnosé. Nietrudno zgad-
na¢, jakie to ma konsekwencje dla sfery kultury. So-
malia to modelowy przykiad skutkéw niedozywienia
ludno$ci w Trzecim Swiecie. O tym, ze grozba katastro-
fy populacyjnej nie jest wydumana, $§wiadczy stanowi-
sko najwigkszych autorytetow moralnych. Jan Pawel 11
w encyklice ,Sollicitudo rei socialis® przestrzega, ze
jesli rozwdj nie stanie si¢ powszechny, woéwczas moze
nastagpi¢ proces jego cofania si¢ w regionach odznacza-
jacych si¢ obecnie matym postgpem. Niepokdj budzi
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rowniez degradacja Srodowiska naturalnego. W.J.H.
Kunicki-Goldfinger nie przewiduje, co prawda, biolo-
gicznej likwidacji gatunku Homo sapiens, nie wyklucza
jednak, ze moze to doprowadzi¢ do zniszczenia obecne;j
struktury spoteczno-kulturowej i cofngé kulture do sta-
diéw pierwotnych. Struktura spoteczno-kulturowa za-
pewne powstanie na nowo, ale kierunek tej odbudowy i jej
sposob nie sq nam znane. Kryzys moze tez doprowadzié
do Orwellowskiego porzqdku - zmiany spofeczerstw
w termitiere.

Z poczynionych powyzej uwag wiadomo, ze z proce-
sem umniejszania wartosci spotykamy si¢ w sferze kul-
tury i cywilizacji. Amerykanski antropolog A.L. Kroe-
ber akcentowal wprost zwigzek idei zmian z przeksztal-
ceniami warunkoéw cywilizacyjnych: Zmiany spoteczne,
czy to na lepsze, czy na gorsze, zachodzq w sztucznym
§rodowisku zasad i regul, ktdre cztowiek stale dla siebie
tworzy, w obrebie zwyczajow, ktorymi sie otacza w zna-
cznie wigkszym stopniu niz w obregbie samej natury ludz-
kiej. Do zmian na gorsze nalezag m.in. procesy prymi-
tywizacji zachodzace w Srodowisku kulturowym grup
marginalnych - przyktadem dzieje ludno$ci amerykan-
skiej po odkryciu Ameryki. Konkwista hiszpanska o-
znaczata dla tubylczych plemion indianskich zagtade, nie-
wolniczg prace lub wyparcie w trudno dostgpne rejony
kraju. Indianie tworzyli w takich enklawach spotecz-
no$ci zamkniete, podlegajqce nieuchronnemu w warun-
kach bezruchu procesowi prym1tyw1zac:]1 Izolacja od
kontaktéw z dynamicznie si¢ rozwijajacymi zbiorowo$-
ciami kulturowymi sprawita, ze zapomnieli o starych
wartosciach swojej kultury, ktérej rozwdj w takich
warunkach nie byl mozliwy.

Regres nie jest czym$ wyjatkowym roéwniez na naj-
wyzszych szczeblach kulturowego rozwoju, czyli cywili-
zacji. K. Lorenz moéwiac o regresie czlowieczenistwa we
wspélczesne] cywilizacji, myslat przede wszystkim
o niszczycielskich procesach drazacych kulture, a spowo-
dowanych réznica miedzy szybkoscig przebiegu ewolu-
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cji kulturowej i genetycznej. Lorenz dowodzit, ze umyst
ludzki stwarza warunki, jakim naturalne predyspozycje
czlowieka juz nie mogg sprostaé. Nie tylko genetycznie
zaprogramowane, ale rOwniez utrwalone tradycja nor-
my ludzkiego zachowania w wielu przypadkach oka-
Zujg si¢ nazbyt konserwatywne, aby przystosowac sig¢
do coraz szybszych zmian $rodowiska stworzonego sztu-
cznie 1 okre§lanego prawie wylacznie przez technike.
Technokratyczny porzadek wiedzie rozwoj kultury wy-
raznie w dét - zagrazajac naszemu czlowieczenstwu -
wskutek ubezwlasnowolnienia coraz wigkszej liczby lu-
dzi przez hiperorganizacj¢ oraz unifikacje kultury, co
przekresla mozliwo$¢ tworczego rozwoju.

Tak wigc w polu naszego zainteresowania, w prze-
ciwienstwie do poprzednio oméwionych zjawisk retro-
gradacji zachodzacych pod presja czynnikéw zewngt-
rznych, pojawiaja si¢ procesy inwolucji uzaleznione od
$wiadomych dziatan ludzkich. W duzym stopniu sa
efektem nie tylko nowatorstwa, lecz takze cigzenia tra-
dycji, owej zmory przeszto$ci, jak ja okreslal Marks,
ktéry jednoczeénie dialektycznie holubit wygodne dla
siebie fragmenty. Kulturg uprawia si¢ zawsze na jakim$
podtozu, uksztaltowanym w procesie dziejowym dane-
go spofeczenstwa. Wiele uwagi poswigcilt tej kwestii
L. Krzywicki. Uwazat, ze do wplywowej kategorii czynni-
kéw rozwoju dziejowego Wchodzq najrozmaitsze skfad-
niki: 1nstytuCJe pohtyczne i prawne, poglady etyczne
i estetyczne, wierzenia i systemy filozoficzne, zwyczaje
zycia codziennego. Przeszto$¢ wcielona w urzgdzenia
spoleczne, zakrzepta w przezytkach, dziata jak hamulec
natozony na dalszy rozwdj narodu. Podloze owo for-
mowato si¢ w ciggu wiekéw: jak w archiwum, kazda
epoka pozostawila tam co$§ w spadku, nawet czasy naj-
bardziej odlegte. Krzywicki traktowal podtoze history-
czne jako bierng kategori¢ czynnikéw dziejowych, kto-
re trzymajg si¢ naszej istoty tysigcem niewidocznych
nici. Nie przewidzial, ze mozna bylo ja jednak ozywié,
1 to w bardzo rézny sposéb. Znane sg przypadki praw-
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dziwej fascynacji dorobkiem nieraz odleglych pokolen.
Gdy przeszios¢ wraca do terazniejszoéci w twdrczy spo-
séb, dochodzi do przetomu, prawdziwego renesansu
w kulturze. Znamy jednak sytuacje, kiedy powroty w prze-
szto$¢ nie sa tak szcze$liwe. Gdy brakuje twoérczego
podejscia, a goére bierze niekiedy bezmyslne nasladow-
nictwo, z walki migdzy przeszlo$cia i terazniejszoscia
zwycigsko wychodzi ta pierwsza, a to moze oznaczaé
gleboki regres. Strzatka czasu jest nicubtagana, a histo-
ria nieodwracalna. Nie wyklucza to réznokierunkowe-
go rozwoju, takze z wykorzystaniem licznych rozwia-
zan wydobytych z lamusa historii pod warunkiem ich
dostosowania do nowego $rodowiska. Nie wolno na-
tomiast postgpowaé odwrotnie i wtlacza¢ rzeczywis-
tosci w sztywne ramy dawnego porzadku. Im dluzej
takie préoby trwaja, tym wigksza ostateczna katastrofa.
Mozna bowiem spa$é do poziomu przystowiowego ka-
mienia tupanego, lecz nie da si¢ go réwnoprawnie pod-
nie$¢ na wyzyny wspdlczesnosci. Pomimo ceny, ktérg
przychodzito zaptacié, nigdy nie brakowalo che¢tnych
do podobnych eksperymentdéw, zwlaszcza ze na krétsza
mete udawalo si¢ wzglednie tatwo zaktualizowad, jak to
nazywal F. Znaniecki, minione uklady spoleczne. Po-
wro6t do dawnych dobrych czaséw (de Greef juz w 1895
nazywal to inwolucja) nastgpowal na drodze kontrre-
form i kontrrewolucji (szerzej omawiatem te zagad-
nienia w ,PP“ nr 10/1989). We wspdlczesnym Swiecie
z przypadkiem rewolucji konserwatywnej mamy do czy-
nienia w Iranie. Wszystkie te préby byly jednak niczym
w porownaniu do eksperymentéw przeprowadzonych
w Europie w ,stuleciu totalitaryzméw". Faszyzm i ko-
munizm obiecywaly wyzwolenie z pet zgnilej cywiliza-
cji Zachodu i powrét do bardziej naturalnych - kolek-
tywnych i plemiennych — form ludzkiego bytowania.
Zdjecie rygoréw cywilizacyjnych z ludzkich popedow
i oddanie na ich pastwe najnowocze$niejszych §rodkow
technicznych zaowocowato bezprzyktadnym barbarzyn-
stwem we wszystkich dziedzinach zycia. Doszlo nie tylko
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do zniszczenia struktur, ale i degradacji duchowej i ma-
terialnej. Niemcy do dzisiaj liza swoje rany psychiczne,
a trudno wprost sobie wyobrazi¢, jak dlugo bedzie trwat
okres rekonwalescencji w Europie Srodkowej, nie mo-
wiac juz o Wschodnie;j.

Korczac niniejsze prolegomena do badan nad proce-
sami retrogradacji trudno powstrzymaé si¢ przed kil-
koma refleksjami. Teorie naukowe dajg szans¢ racjo-
nalnej interpretacji otaczajacej nas rzeczywistosci, nig-
dy jednak w spos6b doskonaty i raz na zawsze. Sa
okresy, gdy rzeczyw1stosc Jakby je przerasta{a Tak
byto z ideami niezmienno$ci i postgpu zamienionymi
w dogmaty przez teologéw iideologow. Niewygodne fak-
ty albo si¢ wtedy przemilcza, albo traktuje jak wypadek
przy pracy (,mysl jest dobra, tylko wykonanie zle®).
Zjawiska regresu i inwolucji stanowity ostrzezenie, kto-
re zlekcewazono. Dopiero zmiana paradygmatu — uzna-
nie wielo$ci, czasowosci i ztozono$ci — spowodowata, ze
przestaly by¢ jego wstydliwym ogniwem. Nie mozna ich
ani fetyszyzowa¢ 1 widzie¢ w burzeniu jedynej drogi do
naprawy $wiata, ani demonizowa¢ i unikaé wszelkich
zmian, ktére z natury rzeczy prowadza do rozpadu
ichaosu. Brak rownowagi daje jednak szans¢ na budowe
nowego porzadku, a o jego ksztalcie decyduje najmniej-
sza nawet fluktuacja, a wiec takze wysitek indywidual-
ny. Oferuje takze nadziej¢, bo nieodwracalno$é chroni
przed demonami przesztosci.
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Jozef Zebrok
Teoria ekonomii a zasoby przyrody

W niniejszym szkicu staram si¢ odpowiedzie¢ na
pytanie, czy i w jakim stopniu ekonomia — w tym zwiasz-
cza teoria rozwoju ekonomicznego - w przedmiocie
swoich dociekant uwzglednia zasoby naturalne. Prob-
lem ten rozpatruj¢ w szerszym kontekscie cywilizacyjno-
-kulturowym. Wszelka bowiem wiedza jest istotnym
elementem kultury. Skladnikiem kultury spotecznosci
ludzkiej i jednoczeénie jej wyrazem jest tez sposéb trak-
towania przyrody, system przekonan i wierzen, wzorce
postgpowania i preferenqe

W celu uzasadnienia i zrozumienia tak szerokiego
kontekstu rozwazan w pierwszej kolejnoséci zaprezen-
tujg pokrétce zatozenia metodologiczne. Gospodarke
traktuj¢ jako podsystem systemu spoteczno-kulturowe-
go. Podsystem ekonomiczny nie jest mechanicznym,
zakresowym wyodrebnieniem sfery gospodarczej. Jest
raczej wzglednym, ale esencjalnym, istotowym odréz-
nieniem ekonomicznej sfery aktywnosci ludzkiej w ra-
mach systemu spofeczno-kulturowego. Zakres tej sfe-
ry jest zmienny w przekroju czasowym i przestrzennym.
W tym ostatnim przypadku chodziloby o wage ekono-
mii w réznych kulturach?. W kazdym razie mys$l eko-
nomiczna 1 praktvka gospodarcza sa zawsze wtopione
w konkretny system spoleczno-kulturowy.

W mySl zalozen ogdlnej teorii systemow caly system
ma ogolny cel dziatania. Jaki jest wigc cel systemu
spoteczno-kulturowego? Mozna przyjaé - w Swietle osta-
tecznej analizy — ze kultury sg systemami ukierunkowa-
nymi na warto$ci. Jednocze$nie wartoéci petnia w sy-
stemie role szczegdlng. Uktad wartoéci dominujacych
w danym spoleczenstwie decyduje o trwatosci, wzroscie
lub upadku dowolnego podsystemu’. Jest to bowiem
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zbiér rozlicznych wartosci, ktére dotycza naczelnych
celow systemu, oceny wlasnej i innych systemoéw, a tak-
ze oceny poszczegdinych wlasnych elementow ze wzgle-
du na role i konkretne zadania wynikajace z naczelnego
celu danego systemu. Mozna przyja¢ — nie wchodzac
glebiej w problematyke hierarchii warto$ci - ze jednym
z zasadniczych celow systemu jest przetrwanie.

Termin ,,zasoby przyrody“ ma wiele synoniméw, jak
np.: ,zasoby naturalne“, ,bogactwa naturalne“, ,Sro-
dowisko®, a nawet ,natura“ czy ,przyroda“. Zasoby
naturalne obejmujg:

- zasoby niewyczerpywalne i niezmienialne przez uzy-
cie (nastonecznienie, warunki potozenia geograficzne-
80); \

- zasoby niewyczerpywalne lecz zmienialne (wigksze
zasoby wod, powietrze);

- zasoby wyczerpywalne lecz odnawialne (np. lasy,
ryby);

- zasoby wyczerpywalne lub zmienialne przez uzycie
i tylko czgéciowo odnawialne lub utrzymywalne (zaso-
by glebowe, warunki klimatu lokalnego i mikroklima-
tu, wody, walory krajobrazu);

- zasoby wyczerpywalne i nicodnawialne (zloza mi-
neralne), w tym: wystepujace w ilo§ciach praktycznie
nieograniczonych (dobra wolne), wystepujace w takiej
obfito$ci, ze nie ma obecnie potirzeby ich oszczgdzania
(piasek, wiele kamieni budowlanych), wystepujace
w ilosciach mniej lub bardziej ograniczonych (ztoza pa-
liw, rud metali, kamieni szlachetnych)*.

Przytaczam te klasyfikacje ze wzgledu na jej zakre-
sowo szerokie ujmowanie zasobow naturalnych, u-
wzgledniajace réwniez np. walory krajobrazu czy mi-

1 Zob. D. Markowska, Kulturowe uwarunkowania dbalosci o przyrodg,.
»Wieé i Rolnictwo® 1990, nr 3(68). .

2 Szerzej na ten temat pisz¢ w artykule Kultura a ekonomia, ,PP“
nr 10/1991. )

3 E. Laszlo, Systemowy obraz Swiata, Warszawa 1978, s. 119.

4 Mata Encyklopedia Ekonomiczna, Warszawa 1974, s. 930.
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kroklimat, co uwazam za bardzo istotne. Dyskusyjne
natomiast wydaje si¢ okreélenie ,,dobra wolne“. Mozna
raczej zgodzi¢ si¢ z pogladem, ze obecnie pojecie to
stracito racj¢ bytu’.

Czlowiek tworzy kultur¢. W procesie tworzenia kul-
tury musi zajac, silg rzeczy, okreslong postawe wobec
natury. Postawy te mogg by¢ rézne i zmienne, tak jak
zmienialo si¢ w czasie samo pojecie natury. Cywilizacje
starozytne mialy szersze niz nasza pojecie natury, kos-
mosu. Oznaczato ono calos¢ rzeczy tgcznie z czlowie-
kiem, poniewaz czlowiek i wszystko co ludzkie bylo
traktowane, w stopniu wigkszym lub mniejszym, jako
bierna cz¢$¢ kosmosu. Caly porzadek spoteczny oraz
caly porzadek naturalny traktowano jako jeden staly
porzadek odznaczajacy si¢ religijng $wigtoSciag, w naj-
drobniejszych szczegétach zdeterminowany w sposéb
naturalny przez béstwo®. Dla starozytnych Grekéw
natura byla porzadkiem, ktory dla czlowieka mégl byc
przedmiotem badania i kontemplacji, ale na ktéry czto-
wiek nie mdgt wptywaé. Jak twierdzi R. Guardini: Ist-
niato gleboko zakorzenione w starozZytno$ci pragnienie,
by trzymacd sig tego, co zostalo ustalone’.

Czlowiek gospodarujgc korzystal z zasobdéw przy-
rody, nauczyl sie, jak mozna spozytkowaé sile wiatru,
wody, zwierzat. W swojej dzialalnosci staral si¢ nie
wchodzié w konflikt z przyroda. Czul zreszta wobec
niej respekt i szacunek, gdyz zdawal sobie spraweg ze
swojego uzaleznienia od jej potegi. Ekonomi¢ rozumia-
no, zgodnie z etymologia tego stowa, jako lad, porza-
dek w gospodarstwie domowym. Jeszcze w XV w.
L.B. Alberti w ,, Traktacie o rodzinie“ podkresla znacze-
nie fadu w otoczeniu czlowicka i wewnatrz cztowieka®.
Dziatalno$é gospodarczg poddawano ocenie moralne;j,
czego przykladem moze by¢ iustum pretium - cena
sprawiedliwa u §w. Tomasza z Akwinu.

Przyjmuje si¢, ze powstanie nowozytnego przyrodo-
znawstwa na przetomie XVI i XVII w. pociggnelo za
soba olbrzymie konsekwencje dla kultury zachodniej,
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nawet wicksze niz konsekwencje renesansu czy refor-
macji.. Byl to bowiem poczatek rewolucji naukowej,
ktéra si¢ wowczas zaczgta dokonywacd, a ktora dala
poczatek nowym pragdom myslowym zaréwno w filozo-
fii jak i wielu innych naukach®. Dotyczyto to réwniez
koncepcji natury. Natura zaczela zatracaé swdj niena-
ruszalny porzadek, ukonstytuowany charakter i postac.
Stata si¢ czyms$, na co mozna oddzialywac jako na sume
elementarnych sit i sktadnikéw materialnych, co mozna
ksztaltowac i reorganizowaé na rozne sposoby na mocy
praw o charakterze elementarnym!?. Szczegdlnie istot-
ng rolg odegrata mechanika Newtona, dajac poczgtek
mechanicyzmowi i technologicznemu sposobowi mysle-
nia. Rowniez powstata w drugiej potowie XIX w. biolo-
giczna teoria ewolucji data asumpt probom przejgc1a
przez cztowieka kontroli nad ewolucja 1 zwrdcenia jej
zgodnie z jego wola w wybranym kierunku.

W klimacie tryumfu fizyki 1 mechanistycznego ogla-
du $wiata powstala w Anglii tzw. klasyczna ekonomia
polityczna. Jest znamienne, ze dzietlo A. Smitha, repre-
zentatywne dla tego nurtu mys$lenia ekonomicznego,
nosi tytul ,Badania nad natura i przyczynami bogactwa
narodow“. Odtad ekonomia, wbrew swej nazwie, staje
si¢ nauka o bogaceniu sig, raczej wigc tym, co Arystote-
les nazywa chrematystyka — sztukg robienia pieniedzy,
bogacenia sig. W nurcie tak rozumianej ekonomii
D. Ricardo rozwija teori¢ wartosci opartg na pracy. Teo-
ria warto$ci odgrywa w teorii ekonomii rol¢ szczegdlna.
Wywiera tez, byé moze nawet decydujacy, wplyw na
stosunek czlowieka gospodarujacego do zasobow przy-

’ 3. Kolipinski, Czlowiek, gospodarka, Srodowisko, przestrzer, Warszawa
1978, s. 66.

. 2;5Pr:)r. A.G. van Melsen, Nauka i technologia a kultura, Warszawa 1969,

? R. Guardini, Das Ende der Neuzeit, Wiirzburg 1950, s. 13.

8 Por. M. Ossowska, Moralno§¢ mieszczanska, Ossolineum 1985,
5. 249-280. B

°® M. Heller, J. Zycifiski, Wszechswiat - maszyna czy mysI? Krakéw 1988,

s. 38.
10 A.G. van Melsen, dz. cyt., 5. 233.
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rody. Warto wigc przedstawi¢ w tym miejscu Ricar-
dianska teorie wartosci.

Dla Ricarda istnieje warto$¢ uzytkowa i warto§é
wymienna. Warto$¢ uzytkowa, bedgca podstawg i wa-
runkiem kohiecznym wartosci wymiennej, zalezy od
uzyteczno$ci przedmiotéw. Warto§¢ wymienna polega
na zdolnosci pewnych przedmiotéw do zakupienia za
nie innych. Warto$¢ te Ricardo dzieli na warto$é ryn-
kowa i warto$¢ naturalng. Warto$¢ rynkowa wyraza
aktualna cena placona za dane dobro. Cena za$ zalezy
od relacji zachodzacych migdzy podaza a popytem
i dlatego stale si¢ zmienia, odchylajac si¢ od ceny natu-
ralnej. Co si¢ tyczy wartoSci naturalnej, to istniejg
pewne dobra, ktérych nie mozna pomnozyC praca
i dlatego ich warto$¢ zalezy od rzadkosci. Do tych débr
zaliczy¢ mozna ziemig, dzieta sztuki, dobra o specjal-
nych wlasnosciach itp. Zdaniem Ricarda tego rodzaju
przedmiotéw o wyjatkowym charakterze jest niewiele
i dlatego nimi si¢ nie zajmuje. Natomiast ogromng wigk-
szoS¢ dobr stanowiqcych przedmiot pozqdania zdobywa-
my pracq i mozemy pomnazac nie w jednym, ale w wielu
krajach w granicach nieokreSlonych niemal, o ile chcemy
wylozyé prace niezbednq dla ich uzyskania*'. Dlatego na-
lezy okres§la¢ wartos§¢ towaru za pomoca tej iloéci pracy,
ktora zostata wydatkowana na jego wytworzenie!?. Tak
rozumiana teoria warto$ci pomija problem zasobow
przyrody. Gdyby interpretowaé ja dogmatycznie, moz-
na by wregcz sformutowac tezg, ze zasoby przyrody sg
bezwartoSciowe, gdyz nie zawieraja pracy ludzkie;.

Inna teoria, warto$ci opartej na cenie rynkowej, kto-
rej istota jest wyznaczanie wartosci ,,sita“ pozadania da-
nego dobra i ktéra zaklada, ze wartosci sg powigzane po-
ziomo i pionowo, w uktad wzajemnie zaleznych stosun-
kéw wymiany, rowniez nie dowarto$ciowuje przyrody.

Obydwie te teorie nie stwarzajq (...) obiektywnych
podstaw do oceny warto$ci czynnikow produkcji w panu-
Jacych warunkach diugookresowych. W cenie rynkowej
nie zawierajq si¢ implicite kryteria, ktére pozwolityby na
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dokonanie oceny obecnego zuZycia nieodnawialnych za-
sobéw jako funkcji globalnych dostepnych zasobow final-
nych; cena rynkowa nie daje nam takze mozliwosci oceny
zachowania konsumpcyjnego czy produkcyjnego z uwzgled-
nieniem warunkéw réwnowagi systemu ekologicznego,
stanu zdrowia ludno$ci pracujqcej czy ostatecznego celu
postepu technicznego. Teoria wartos$ci opartej na pracy
Jest jeszcze mniej przydatna jako racjonalne narzedzie
oceny kosztow produkcji, gdyz za czynnik wartoSciujgcy
uznaje sie w niej tylko prace bezposredniq i posredniq
(czyli kapital) wykluczajgc zasoby naturalne jako praw-
dziwe Zrédto warto$ci®®.

Zacytowatem tu fragment wypowiedzi Dopfera, §wiad-
czacy o tym, ze niektérzy wspolczesni ekonomiécei do-
strzegaja juz utomnosci dotychczasowych teorii war-
tosci. Dla dowarto$ciowania zasobow przyrody w teo-
riach ekonomicznych niewatpliwe zastugi ma zwlaszcza
E.F. Schumacher. Zwraca on uwage na koniecznos$¢
zasadniczej reorientacji nauki ekonomii, ktéra dostrze-
ga warto$¢ tylko w rzeczach wytworzonych przez czlo-
wieka. W zwigzku z tym w odniesieniu do zasobdw
przyrody nastapito catkowite utozsamienie poj¢é docho-
du i kapitahu. ,Naturalny kapitat®, ogromne bogactwo
przyrodnicze nam dane, jest traktowane jako dochdd,
a tymczasem - pisze Schumacher - to bogactwo jest
kapitatem, ktory trwonimy!*. W dotychczasowym tra-
dycyjnym rachunku ekonomicznym obowigzuje bledna
zasada, ze zasoby przyrody wchodzace w sklad kaz-

1 D. Ricardo, Zasady ekonomii politycznej i opodatkowania, Warszawa
1957,s. 8.

2 D. Ricardo, dz. cyt. oraz W. Boniecki, Rozwdj mysli ekonomicznej,
cz. 11, Krak6w 1984,

13 Ekonomia w przyszioci, red. K. Dopfer, Warszawa 1982, s. 63.

14 Nie ma biznesmena, ktéry widzgc, ze jego firma w blyskawicznym
tempie pochlania swoj wlasny kapital, powiedzialby, ze problem podazy jest
rozwigzany, a firma $wietnie prosperuje. Jak wigc mogliémy przeoczyé
ten fakt wielkiej wagi w przypadku tak duzej firmy, jakg jest Statek Kos-
miczny - Ziemia, a szczeg6lnie w przypadku jego bogatych pasazeréw?*
(E.F. Schumacher, Mafe jest pickne, Warszawa 1981, s. 25).
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dego produktu traktuje sie jako dochéd z niewyczer-
pywalnego dobra. Utrzymywanie si¢ tej zasady musi
doprowadzi¢ do katastrofy ekologiczne;j.

Nastgpny problem dotyczy teorii rozwoju ekonomi-
cznego. Wspodlczesna epoka preferuje wartosci zorien-
towane materialistycznie. Coraz wigksza produkcja
débr materialnych jest uwazana za kryterium postgpu
i rozwoju. Jeéli przyjaé gloéna antynomi¢ rozpropago-
wang przez E. Fromma, ,mieé albo by¢“, to wspotczesnie
dominuje raczej postawa ,,wiecej mie¢“ rozumiana jako
dazno$¢ do gromadzenia-w pierwszej kolejnosci débr
materialnych. Przyrode traktuje si¢ jako mechaniczne
skladowisko elementéw stuzacych jako przedmioty pra-
¢y, poddawane obrdbce przez udoskonalang technike
i technologi¢. Panuje przy tym przekonanie, wywodzgce
si¢ z koncepcji o$wieceniowych, o postepie jako linear-
nym procesie pomnazania dobr materialnych i ich tech-
nologicznym doskonaleniu. Utozsamia si¢ tak rozumia-
ny postep z postepem w ogole.

Charakter kultury wyznacza miejsce i znaczenie pod-
systemu ekonomicznego. Wigze si¢ to i z pojmowaniem
charakteru ekonomii jako nauki i z rola czynnika go-
spodarczego w zyciu spolecznym. W sytuacji ukierun-
kowania kulturowego na warto$ci materialne ekonomi¢
pojmuje si¢ jako nauke o bogaceniu sig, cele gospodar-
cze natomiast zaczynaja petni¢ jakby funkcje celow
nadrzednych catego systemu kulturowego, zaczynaja
dominowaé. W takiej sytuacji kulturowej o§wieceniowa
koncepqa kumulatywnego postepu spoiecznego nagrun-
cie ekonomii przejawia si¢ w teoriach rozwoju i wzro-
stu gospodarczego. Istnieje ogromna liczba koncepcji
dotyczacych pojmowania istoty tych proceséw. Réznice
w poglqdach na wzrost i rozwéj gospodarczy dotycza
najcze$cie] charakteru zmian zachodzacych w proce-
sach gospodarczych W przypadku wzrostu uznaje si¢
najczgsciej 1losc1owy charakter zmian. Natomiast gdy
chodzi o rozwdj gospodarczy, podkresla si¢ zazwyczaj
jako$ciowo-strukturalng strong¢ przemian. Réznice po-



445

miedzy wzrostem a rozwojem dotyczg réwniez zakresu
obejmowanych przez te kategorie zjawisk. Gdy chodzi
o wzrost gospodarczy, to przewaza poglad, podzielany
przez wigkszo$¢ ekonomistow, Ze jego istota jest wzrost
produkcji débr i ustug materialnych w przeliczeniu na
jednego mieszkanca. Réwniez elementem rozwoju eko-
nomicznego jest zawsze wzrost produkcji, jednak
oprécz tego rozwdj obejmuje inne zmiany w systemie spo-
tecznym. Za przyklad niech postuzy definicja Myrdala,
ktéry sadzi, ze rozwdj gospodarczy jest ruchem w gore
cafego systemu spotecznego (...) nie tylko produkcji,
podziatu produktu i sposobu produkcji (...) ale tak:ze
poziomu Zzycia, instytucji, postaw ludzkich i polityki.
Miedzy wszystkimi tymi czynnikami kaZdego systemu
spotecznego istniejq okreSlone zwiqzki przyczynowe'.
Jednak zaréwno teoria rozwoju ekonomicznego, a tym
bardziej wzrostu gospodarczego, koncentruje si¢ na
wzrodcie produkcji i czynnikach stymulujacych ten
wzrost. Mamy tu do czynienia z eksponowaniem war-
to$ci materialnych, z pominigciem innych elementéw
systemu warto$ci, np. poczucia sprawiedliwosci, god-
nosci osoby, potrzeby tadu i pigkna, ktére to czynniki
okre§la si¢ jako czynniki pozaekonomiczne, nadajac
temu okresleniu znaczenie pejoratywne.

Jawi si¢ pytanie, jakie miejsce w tych teoriach zaj-
mujg zasoby naturalne. Zainteresowanie ekonomii sku-
pia si¢ jedynie na tych elementach przyrody, ktére sg
niezb¢dne do uruchomienia proceséw produkceji débr
materialnych. Z reguty chodzi zatem przede wszystkim
o surowce mineralne. Jest to przy tym podejScie typo-
wo instrumentalne. Teorie rozwoju ekonomicznego, od
A. Smitha poczynajac, traktuja zasoby naturalne po
prostu jako czynnik produkcji. Modele wzrostu gospo-
darczego, zdaje si¢, w ogdle ignoruja zasoby przyrody,
traktujac je wlasnie jako zasdb niewyczerpywalny, bo-
gactwo, z ktérego bez reszty i zawsze mozna czerpac.

15 G. Myrdal, Against the Stream, New York 1973, s. 190-191.
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Teorie te zupelnie ignoruja problem skutkéw rozwoju
czy wzrostu dla §rodowiska naturalnego. Pomija si¢ tez
inne poza surowcami mineralnymi elementy zasobow
przyrody. Taka postawa wiaze si¢ z jeszcze inng cechg
teorii ekonomicznych. Ot6z o ile eksponujq one najczes-
ciej czynnik czasu, o tyle zupetnie pomijaja czynnik prze-
strzeni. Teorie rozwoju czy wzrostu przyjmujg milczaco
teoretyczne zatozenie, jakoby procesy gospodarcze prze-
biegaly w jednym punkcie. Tymczasem dopiero wprowa-
dzenie wymiaréw przestrzeni do sposobu mys$lenia eko-
nomicznego pozwala na uwzglednienie bogatej proble-
matyki §rodowiska naturalnego?.

Nastepng cecha charakteryzowanej tu kultury jest
preferowanie postawy walki, konkurencji jako sily na-
pgdowej postepu. Ten swoisty darwinizm spoteczny,
takze ekonomiczny, zakladat walke prowadzonag wed-
lug prawidet gry o sumie zerowej. Taka strategia walki
oznacza, ze jedna ze stron moze wygrac tylko kosztem
drugiej. Sformutowana przez wspdtczesng matematyke
teoria gier!” udowodnita, ze w praktyce spotecznej wy-
stepuja takie sytuacje decyzyjne lub konfliktowe,
w ktorych obie strony mogg wygraé, nie tylko jedna od
drugiej, ale takze w przypadku wspoéldziatania moga
uzyska¢ wygrang ze Zrédla zewngtrznego. Mozliwe sa
wigc gry o sumie niezerowej, ale pod warunkiem sto-
sowania strategii wspolpracy, wspétdziatania, a nie stra-
tegii dominacji, walki.

Ta postawa walki przejawiala si¢ rowniez w stosunku
do zasobow przyrody. Niekiedy gloszono wrecz hasta
walki z przyrodq Czlowiek dazyt do opanowania przy-
rody, do jej podporzadkowania. Prowadzil strategie
dommaql Podejmowat na wielka skal¢ rézne dziatania
ingerujace w $rodowisko naturalne, nie przewidujac
skutkéw, jakie to moze za sobg pociqgna,é. Dotyczy to
zwlaszcza, choé nie wylacznie, okresOw szybkiego uprze-
mystowienia. Czasy tzw. przyspieszone] socjalistycznej
industrializacji sg przyktadem gloryfikowania tego typu
postaw. Sama mozliwo$¢ zmiany natury byla uznawana



447

za warto$¢ autoteliczng. Sielska, wiejska, ,zacofanag®
przyrodg przeciwstawiano nowoczesnemu, ,,postgpowe-

u® przemystowi. Ten wrecz imperatyw ingerenciji czto-
w1eka w przyrodg, ingerencji czgsto dla samej ingeren-
cji, aby udowodnié¢ rzekomg wielkos$¢ czlowieka, upo-
wszechniano masowo!®.

Teoria ekonomii gloryfikujac wydajno$¢ ekonomicz-
ng uzasadniala potrzebe uprzemystowienia. ,Prawo®
szybszego rozwoju dzialu pierwszego (wytwarzajacego
§rodki produkcji) w stosunku do dziatu drugiego (wy-
twarzajgcego dobra konsumpcyjne) kladlo teoretyczne
podwaliny pod priorytet rozbudowy zwlaszcza prze-
myshu cigzkiego, szczegblnie ucigzliwego dla §rodowi-
ska. Z kolei prawo korzy$ci wielkiej skali produkcji,
jesli nie explicite, to implicite wiodlo do budowy gigan-
tycznych obiektéw przemystowych, ktére najczeSciej
rOwniez w o wiele wickszym stopniu degradujg srodo-
wisko naturalne niz obiekty mate.

W przeprowadzonej ogdlnej charakterystyce teorii
ekonomicznych uwzglednitem oczywiscie tylko gtéwne
nurty myslowe, ktére dominowaty — badz jeszcze nadal
wywierajg znaczacy wplyw - i ktére odcisngly pigtno na
dzialalno$ci gospodarczej cztowieka. Obok nich poja-
wiali si¢ ekonomiéci, ktérzy wylamywali si¢ z panuja-
cych paradygmatow naukowych, jednak ich mysli po-
zostaty nie zauwazone albo nie odcisnely si¢ wyraznie
w kulturze. Podam tylko jeden przykiad, ktory §wiad-
czy o innym podejsciu do przyrody. Znany ekonomista
J.B. Say pisal: ...przyroda prawie zawsze jest wspol-
niczkq cztowieka i jego narzedzi. I z tej spotki osiggamy

'¢ Zwracaja na to uwagg regionalici; zob. np. B. Malisz, Podstawy gospo-
darki i polityki przestrzennej, Ossolineum 1984,

17 Teoria gier jest matematyczng teorlq sytuacji konﬂxktowych Pierwsza
polska praca z teorii gier ukazala si¢ juz w 1925 r.; jej autorem jest Hugo
Steinhaus. Klasycznym dzietem, ktore zapoczqtkowalo zainteresowanie teo-
tig gier, jest ksigzka z 1944 r. J. von Neumanna i O. Morgensterna pt.
Theory of Games and Economic Behavior.

¥ Por. np. wiersze publikowane na lamach ,Plomyczka“ w latach 1949-55
cyt. w: T. Burger, Idq dzieci i $piewajq..., ,PP“ nr 3/1991, s. 437-438.
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tym wigkszq korzy$é, im lepiej potrafimy zaoszczedzié
wlasng prace i prace naszych kapitatow, ktore sq kosz-
towne, i jesli zdotamy wykonac przy pomocy bezptatnych
ustug przyrody jak najwigkszq cze$é produkcji'®. Cytat
ten moze stuzy¢ jako przyklad propagowania strategii
wspoldzialania z przyroda.

Powyzsze rozwazania sklaniajg do sformulowania
kilku wnioskéw.

Wydaje si¢, ze musi nastgpi¢ zmiana w hierarchii
1 strukturze wartos$ci catego systemu spoteczno-kulturo-
wego. Ochrona doébr przyrody powinna si¢ znalezé
wsrod wartosci zajmujacych naczelne pozycje w tej hie-
rarchii. Przez tworzenie warto$ci ekonomicznych nie
mozna niszczy¢ innych wartosci. Trzeba sobie odpo-
wiedzie¢ na pytanie, czy to, co moze tworzy¢ warto$é
ekonomiczng, musi jednocze$nie wywolywaé w Swiecie
fizycznym nieodwracalne procesy, ktérych skutkéw sta-
ramy si¢ nie dostrzegac¢?. Warto$ci ekonomiczne two-
rzone w ramach podsystemu ekonomicznego najczgs-
ciej powinny by¢ jedynie §rodkami realizacji gtéwnych
celow systemu. Stusznie bowiem zauwaza A. Lowe, Ze
tylko skrzywiony umyst moze je traktowad jako cel osta-
teczny, to znaczy widzie¢ mozliwos¢ uzyskania satysfak-
¢ji z samego gromadzenia Srodkéw?'. W tym miejscu
trzeba przytoczy¢ stowa Jana Pawta II skierowane do
Polakéw, aby bronié si¢ przed wszelkim przerostem
ekonomizmu bez warto$ci moralnych. WartoSci ekonomi-
czne nie mogq zniszczyé wartosci moralnych??.

Ekonomia jako element systemu spoleczno-kulturo-
wego korzysta, czerpie z dorobku innych nauk, prze-
twarza ich wiedzg na uzytek wlasnej dyscypliny. Mysl
ekonomiczna jest poddana dzialaniom pradéw myslo-
wych, filozoficznych i ich wplyw na teorig¢ ekonomiczna
jest oczywisty. U podstaw kazdej powaznej teorii eko-
nomicznej tkwi jaka$§ opcja antropologiczna, a ta
z kolei wyznacza okre§long aksjologi¢. Paradygmat no-
wozytnej ekonomii uksztaltowat sie¢ w okresie zachlys-
nigcia sie osiggnieciami fizyki, zwlaszcza mechaniki.
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Tymczasem jednak dokonat si¢ wrecz rewolucyjny roz-
woj wielu nauk. Teoria kwantéw i teoria wzglednosci
spowodowaly radykalne zmiany w naszym obrazie §wia-
ta i, jak twierdzi W. Heisenberg, uswiadomity nam, ze
pogladowe przedstawienia, z ktorych pomocq ujmujemy
rzeczy z doSwiadczenia potocznego, majg wazno$c tylko
wobec ograniczonego zakresu doSwiadczenia...** Eko-
nomia jednak, jak si¢ wydaje, na razie w zbyt malym
stopniu skorzystata z osiggni¢¢ innych nauk ~ nie prze-
ksztalcita swego paradygmatu. Ograniczenia mechani-
cyzmu i nierozlgcznego od niego redukcjonizmu owo-
cujg abstrakcyjnymi modelami, w ktérych przyroda
najczeSciej wystgpuje w roli czynnika pozaekonomicz-
nego, a w najlepszym przypadku jako czynnik produk-
cji. Tymczasem nalezy sobie zdaé sprawe z wielkiego
przewartosciowania. W XVIII w. dobra materialne by-
ly dobrami wzglednie rzadkimi, a zasoby przyrody
wydawaly si¢ niewyczerpywalne. Wspélcze$nie jednak
dobrami rzadkimi stajg si¢ zasoby. naturalne, w tym
szerokim rozumieniu, jakie podatem na wstepie tego
szkicu. Jesli ekonomia ma byé naukg o gospodarowa-
niu, a nie chrematystyka, to musi by¢ sztukg wyboru.
Musi zatem doceni¢ warto$¢ nie tylko, ewentualnie,
surowcéw mineralnych (wyczerpywalnych i nieodtwa-
rzalnych), ale rowniez czystej wody i czystego powie-
trza, pigkna krajobrazu i wszystkich pozostatych sklad-
nikéw zasobow naturalnych. Jest to tym bardziej istot-
ne, im bardziej staja si¢ one warto$ciami samoistnymi,
czesto bardziej pozadanymi niz dobra materialne. Za-
tem ekonomia nie moze si¢ ograniczy¢ tylko do sfery
materialne] w tradycyjnym jej rozumieniu?*. Pigkno

1% 3.B. Say, Traktat o ekonomii politycznej, Warszawa 1960, s. 108.

 C, Furtado, Mit rozwoju gospodarczego, Warszawa 1982, s. 25.

2t A. Lowe, On Economic Knowledge. Toward Science of Political Econo-
mics, New York 1965, s. 87.

22 Przemdéwienie skierowane do Polakéw w czasie audiencji 1991 r., cyt. za
»Tygodnik Powszechny“ nr 22/1991.

3 W. Heisenberg, Ponad granicami, Warszawa 1979, s. 34.

24 3. Zebrok, dz. cyt.



450

krajobrazu czy czystelpowietrze muszg by¢ warto$ciami
uwzglednianymi przez ekonomig.

Powyzsze wnioski konsekwentnie odnosza si¢ row-
niez do teorii rozwoju ekonomicznego. Tu niezb¢dne
jest odwrocenie hierarchii celéw — postgpu nie mozna
utozsamiaé ze wzrostem iloéci wyprodukowanych doébr
materialnych per capita?®. Nalezatoby wypracowaé on-
tologiczng teori¢ rozwoju ekonomicznego jako procesu
~zZanurzonego“ w rozwoju calego systemu spoleczno-
-kulturowego, zas jego wyodrebnienie byloby esencjal-
ne, a nie zakresowe. Teoria taka musiataby jednozna-
cznie uwzglednia¢ tez problem wartoéci dobr przyrody.

Wreszcie, teorie ekonomiczne, w tym teorie rozwoju,
powinny w swych zalozeniach odej$¢ od strategii walki,
a preferowac strategie wspotdziatania, wspotpracy. Do-
tyczy to rowniez wspdlpracy cztowieka z przyroda.
Znamienne jest, ze wspélczesne teorie w zakresie orga-
nizacji i zarzadzania propaguja rozwigzywanie réznych
probleméw na drodze konsultacji, dialogu i negocjacji.
Uwaza si¢ ponadto, ze kraje rozwinigte wchodza w tzw.
czwartg faze rozwoju zarzadzania przedsigbiorstwem.
Mianowicie po okresie umiejgtnosci dopasowania ludzi
i maszyn, po okresie dominacji nurtu administracyj-
nego, po rewolucji wywolanej pojawieniem si¢ w wiel-
kich korporacjach koncepcji kultury organizacyjnej —
nadeszly czasy, gdy o powodzeniu przedsigbiorstwa
decydowaé bedzie stopien jego integracji ze Srodowi-
skiem naturalnym?$. Je§li celem systemu spoteczno-
-kulturowego jest przetrwanie, to integracja, wigcej —
symbioza cztowieka i przyrody, musi si¢ dokonac.

25 Alternatywg pozytywistycznej (liberalnej lub socjalistycznej) koncepcji
rozwoju jest odwrécenie hierarchii celéw i motywacji oraz skierowanie
uwagi jednostek ludzkich i spoleczefistwa na sam fakt istnienia, aby bardziej
»byé« niz »miet«” (B. Jatowiecki, Rozwdj lokalny, Warszawa 1989, s. 18).

26 M. Diugosz, D. Meadows, E. Naumienko, Jak ratowaé srodowisko natu-
ralne? ,Przeglad Organizacji“ nr 3/1991.
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MILENA WIECZOREK

Drzewo niebieskie

Chwali Cig¢ z6lte serce rumianku
Wszech$wiat jest pigkny jak lis¢

Ty wyznaczylte§ nam $ciezki czarne po deszczu
ktére ciasno obejmuje trawa
Droge w pustyni na morzu

Blogostawiony ktéry idzie w imig¢ Twoje
soczysty drzewa piefl

rozsylajacy liScie i ptaki do nieba
wybuchajacy swiatlem jak gwiazda

Uczyn mi serce podobne

Krél Saul stucha grajacego Dawida

Chowam miecz — jeszcze drzy we mnie jego blask

ale szarzeje twarz Mdj plaszcz $mialo maluj

krwig krzepnacg na wietrze Sciemniaj mnie $ciemniaj
by si¢ na koniec nie wéliznat ni blysk

Rzucam perty kamienie precz na ztotg droge
Niech zgasng tam daleko i zgasng tu we mnie

Maluj pospiesznie a na okrzyk zalu
z glebi piekiet '

zaciggnij usta

z popielatej

skaly
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Furkot skrzydet w piersi

W kazdym ciemnym oknie
rozbtyska twarz pelna ducha
obca i odwiecznie bliska

Obys$ mnie jak najdhuzej nidst
Niezmordowany zabity wstajesz

Jeden gest mys$li ku Tobie i oto w pét stowa
rozjarzonym jestem gniazdem

Serce topocze do §wigtego wiatru
otwiera wieczne oko sokole



przeglad
powszechny 3'93 453

Nowy katechizm
Ko$ciota katolickiego

11 X 1992 r., konstytucja apostolska ,,Fidei depositum®, papxez
promulgowat nowy katechizm Koéciota katolickiego'. O]CleC Swigty
nazwal ukazanie si¢ tego katechizmu wydarzeniem o nieporéwny-
walnym znaczeniu 1 bogactwie. Katechizm ma stuzy¢ zaréwno jasnej
i wyczerpujacej prezentacji treSci wiary katolickiej jak tez ozywieniu
wiary ludu Bozego. W niniejszym omoéwieniu pragniemy przede
wszystkim przedstawi¢ zasadnicze tresci katechizmu. Oczywiscie wo-
bec obszernoéci materiatu nie dato si¢ uniknaé pewnego wyboru,
dokonanego w znaczneJ mierze wedlug subiektywnych upodoban
autora.

Uktad katechizmu jest tradycyjny i idzie czesciowo za katechizmem
Soboru Trydenckiego opublikowanym przez §w. Piusa V. Skiada si¢
z 4 cze¢éci: z wykladu apostolskiego Symbolu wiary jako tresci chrzes-
cijanskiego misterium, w ktére wierzymy i ktére wyznajemy; jego
celebracji w liturgii, przede wszystkim w sakramentach; zycia tym
misterium realizujgcym si¢ w zachowywaniu przykazan Bozych jako
odpowiedzi na objawienie; chrzeécijaﬁskiej modlitwy Katechizm nie
poszedl wigc za wieloma nowszym1 ujeciami, ktére rozpoczynaja si¢
raczej od tajemnicy czlowieka i sensu ludzkiej egzystencji, znajdujqce]
swojg realizacje dzigki Bozemu objawieniu?. Nie wydaje si¢ jednak,
aby wzgledy tradycji byty tu decydujace. Chodzito raczej o mozliwie
caloSciowe, organicznie powigzane przedstawienie prawd wiary,
o szerokie uwzglednienie dawnych dokumentéw Magisterium Ko$-
ciola, pism Ojcéw i teologdéw Sredniowiecznych. Autorom katechiz-

! Dostepny jest nam tekst francuski jako autentyczny, w nim bowiem zostala do-
konana redakcja. Oficjalnym tekstem bedzie wersja taciniska, do ktérej beda musialy
si¢ odnie$é wszelkie interpretacje. Ukazato si¢ juz tlumaczenie wioskie i hiszpariskie,
polskie ma si¢ pojawié pod koniec br. Tytul francuskiej wersji brzmi: Catéchisme de
P'Eglise Catholique, Mame - Librairie Editrice Vaticane, Paris 1992, ss. 676. Katechizm we
wszystkich wersjach ma t¢ sama numeracje ciagly poszczegdlnych akapitéw, do kté-
rej sig odnosimy w naszym opracowaniu.

2 Dla przykladu wymiedmy dwa takie ujgcia: Introduction a la foi catholique. Le
nouveau catéchisme pour adultes réalisé sous la responsabilité des évéques des Pays-Bas
(thum. z holenderskiego), Idoc-France; Paris 1968; Les évéques de France, Catéchisme
pour adultes. L’ Alliance de Dieu avec les hommes, Editions Centurion, Paris 1991.
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mu zalezato takze na jasnym ujeciu wymagan moralno$ci katolickiej,
czgsto rozmywajacych si¢ w opracowaniach innego typu. Nie trzeba
jednak sadzi¢, ze katechizm jest jakim$ bastionem konserwatyzmu.
Obok rzeczy dawnych zawiera tez nowe (por. Mt 13,52), nadwietla
bowiem z punktu widzenia wiary nowe problemy, ktérym Ko$ciét
do tej pory nie musiat stawiaé czota. Wiara bowiem jest zawsze ta sama
i zawsze stanowi zrodlo nowych $wiatet (por. ,Fidei depositum®,
KKK, s. 7).

Wyznanie wiary

Katechizm najpierw daje wyczerpujace okre§lenie wiary, nie za
pomocy definicji, ale okreslen egzystencjalnych. Nalezy mowié zaréw-
no ,wierzg“ jak i ,wierzymy“. Wiara jest aktem osobistym, lecz nie
izolowanym. Jest wolng odpowiedzia kazdego czlowieka objawiaja-
cemu si¢ Bogu i réwnoczes$nie wiara Kosciota: wiarg biskupéw zgro-
madzonych na soborze, zgromadzenia liturgicznego, calej wspolnoty
wierzacych. Kodciét jako calo§¢ odpowiada na Boie objawienie
1 uczy nas, w jaki sposob wierzy¢ (166, 167). Poza tym osobowym
spotkaniem Boga dokonujacym sie w wierze nastgpuje w niej réwniez
przyjecie w wolnosci prawdy obJaw1oneJ (150). Wiara jest W1@c cat-
kowitym poddamem swojego rozumu i woli objawiajacemu si¢ Bogu
(143). Jest taska i urzeczywistnia sig pod wptywem Ducha Sw1¢;tego
(152). Nie jest jednak aktem slepym gdyz wspomagaja ja znaki
zewngtrzne (156). Wiara szuka zrozumienia i gruntowniejsze poznanie
spraw wiary powoduje jej poglebienie, a takze wzrost mitoéci. Dla-
tego &w. Augustyn powiada: Wierze, bym mdgl zrozumieé, i ro-
zumiem, by lepiej wierzy¢ (158).

Wierze w jednego Boga — od tych stéw rozpoczyna si¢ wyznanie
wiary nicejsko-konstantynopolskie, ktére odmawiamy podczas mszy
$w. w niedzielg 1 uroczysto$ci®. Chrzescijanstwo nie jest trynitaryz-
mem, jak sadza niektérzy, ale najczystszym monoteizmem i potwier-
dzeniem starotestamentowej wiary w jednego Boga: Stuchaj Izraelu,
Pan jest naszym Bogiem — Panem jedynym (Pwt 6,4). Jest On Bogiem
zywym, ktéry prowadzil patriarchéw, Bogiem wiernym swoim obiet-
nicom; przychodzi, by wyzwoli¢ swéj lud (por. 205). Ten Bog obja-
wia Mojzeszowi swoje imi¢ w krzaku ognistym: Jestem, ktory jestem
(Wj 3,14). Jest to tajemnicze imie YHWH (Jahweh), ktére jest zara-
zem objawieniem tego imienia i odmowa ujawnienia go, co wyraza
prawde, ze Bdg jest ponad wszystkim, co mozemy zrozumie¢ lub
wypowiedzie¢ (206). Bég, ktéry to imi¢ ukazuje, potwierdza tym
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samym swoja wierno$¢ 1 obecno$é. Jest zawsze z ludem, aby go
zbawic.

Wierzac w jednego Boga chrzeécijanin wierzy rownocze$nie w ta-
jemnice Trojcy Przenajswu;tszej, w 1m1@ ktorej zostal ochrzczony
(232). Jest to centralna tajemmca wiary i zycia chrzescqansklego jest
ona Zrodiem innych tajemnic i $wiatlem, ktére je oS$wieca. Jest
naczelng prawda w hierarchii prawd wiary. Cata historia zbawienia
polega na przylaczeniu nawréconych chrzeécijan do zycia Trdjcy
Przenajswietszej (234).

Bég wyznawany w Symbolu jest Stworzycielem nieba i ziemi. Wiara
w tajemnice stworzenia dotyczy podstaw zycia ludzkiego i chrzedci-
janskiego. Odpowiada na pytania: Skad pochodzimy i dokad zmie-
rzamy? Jaki jest nasz cel? Bog stworzyt §wiat uporzadkowany 1 do-
bry. Chcial, aby stworzenie bylo darem dla cztowieka jako przezna-
czone dla niego dziedzictwo (299). Chciat tez, aby $wiat powoli
dojrzewat do swojej ostatecznej doskonato$ci. Przeszkodg jest grzech
wynikajacy z wolnej woli i mozliwosci odstgpstwa czlowieka od celu,
do ktorego zostat przeznaczony. W ten spos6b zlo weszio w $wiat,
zlo, ktére jest powodem zgorszenia i przed ktérym czltowiek czesto
staje bezradny. Katechizm stwierdza, ze caly przekaz chrzeécijanski
stanowi odpowiedZ na problem zta: dobroé¢ stworzenia, dramat grze-
chu, cierpliwa mitoé¢ Boga, wyjécie naprzeciw stworzeniom w zbaw-
czym wecieleniu Stowa 1 inne. Nie ma ani jednego rysu chrzescijan-
skiego przestania, ktore nie byloby czeSciowo odpowiedzig na problem
zta (309). Uzna]qc catkowitg, stuszno$¢ tych wypowiedzi, niepodobna
zaprzeczyé, ze pozostawiaja one pewien niedosyt. Rzecz w tym, ze zto
dotyka czesto ludzi niewierzacych czy stabo wierzacych, ktérzy nie
majg do$wiadczenia Boga, szamoczg sie z problemem zia 1 czesto
odste;pu]az od Boga ze wzglegdu na zto. Wydaje sig, ze przestanie Kos-
ciota powinno by¢ tu pelnlejsze

Ze stworzeniem $ci$le wigZze sig problem grzechu pierworodnego,
o ktorym katechizm méwi stosunkowo obszernie (390, 396-409). Kate-
chizm stwierdza, ze Ksigga Rodzaju w 3. rozdziale uzywa jezyka
obrazowego, ktéry ma wyrazaé prawdg, ze wolny cziowiek zostat
poddany zasadniczej probie i nie podolat jej, za$ grzech pierwo-
rodny, ktory byl grzechem osobistym pierwszych rodzicéw, zostal
przekazany wraz z upadia naturg ludzka Adamowemu potomstwu.

3 Katechizm uzupelnia swoje rozwazania nad Symbolem apostolskim przez sie;gnig-
cie do tresci zawartych w Symbolu nicejsko-konstantynopolskim, ktSry uszczegélawia
pewne zdania tego pierwszego.
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Katechizm powoluje si¢ kilkakrotnie na Sobdér Trydencki, ktory
w kontrowersji z protestantyzmem sformutowat t¢ nauke, i na IT Sobé6r
Watykanski, ktéry go tylko wspomina (KDK 13,1).

Nastgpnie katechizm zatrzymuje si¢ na osobie Jezusa Chrystusa.
Chrystus znajduje sig w sercu katechezy. Jej celem jest wprowadzenie
do wspdlnoty z Nim (426). Wszystkie inne tresci katechezy winny sig
odnosi¢ do Niego. Takze ktokolwiek naucza, winien by¢ tylko Jego
rzecznikiem 1 pozwoli¢ Chrystusowi nauczaé przez swoje usta (426,
427).

Gdy jednak nadeszila petnia czasdw, zestal Bég Syna swego, zrodzo-
nego z niewiasty (Ga 4,4). Katechizm nawigzuje do tega Pawlowego
zdania, aby krétko wyjasnié nauke Kosciota o Najswietszej Maryi
Pannie (489-511). Zaznacza, ze wiara Ko$ciola odnoszgca sic do
Maryi roz§wietla wiarg w Chrystusa (487). Mowi krétko o Jej niepo-
kalanym poczgciu (490-493), boskim macierzynstwie (495), dziewic-
twie (496-499), potwierdza zwiazek migdzy nimi, odkrywa tez opartg
na wierze logike tego zwiazku. W dziewictwie Maryi ukazuje sig
bowiem absolutna inicjatywa Boza w dziele wcielenia. Jezus, nowy
Adam, narodzony z Maryi przez swoje dziewicze poczgcie, rozpo-
czyna nowe narodzenie przybranych dzieci Bozych dokonane przez
Ducha Swigtego. Pozostajac dziewica Maryja jest znakiem nieza-
chwianej wiary i calkowitego oddania si¢ Bogu. Katechizm méwi
o Maryi rowniez w innych miejscach, zwlaszcza w zwiagzku z KoScio-
tem, gdy rozwija wyklad dotyczacy Symbolu (964-975).

Symbole wiary nie wspominajg szczegélowo tajemnic zycia Chry-
stusa i ograniczaja si¢ do tajemnicy wcielenia Syna Bozego oraz Jego
$mierci i zmartwychwstania; ramy te naswietlaja jednak sens innych
tajemnic. Konsekwentnie katechizm tylko wspomina tajemnicg dzie-
ciectwa, zycia ukrytego, natomiast obszerniejsze rozwazania dotycza
meki i zmartwychwstania. To ostatnie, jak wiadomo, ma kluczowe
znaczenie dla wiary chrzescijafiskiej. Smieré¢ Chrystusa zostala urze-
dowo stwierdzona ponad wszelkg watpliwo$é. Zmartwychwstanie za§
byto udziatem tylko niektorych $§wiadkow: apostotéw, niewiast, ucz-
niéw. Katechizm pojmuje wydarzenie zmartwychwstania jako histo-
ryczne i transcendentne zarazem. Jest historyczne w swoich skutkach.
Historyczna jest sprawa pustego grobu, ktéry stanowit istotny znak
doprowadzajacy uczniéw do wiary (640). Niezaprzeczalny jest tez
fakt objawiern Chrystusa po zmartwychwstaniu. Zbiezno§¢ poszcze-
golnych faktéw, a wigc wstrzas, jakiego uczniowie doznali na skutek
meki, ich gleboki smutek i przygnebienie, trudnosci z uwierzeniem
w zmartwychwstanie - to wszystko wyklucza halucynacje czy egzaltacje
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mistyczng, ktorej rzekomo mieli ulec. Sktania natomiast do przyjgcia
wytlumaczenia, ze wiara apostoléw w zmartwychwstanie powstata na
skutek bezposredniego doswiadczenia rzeczywistosci Jezusa zmart-
wychwstatego (644). Zmartwychwstanie jest jednak réwnocze$nie
wydarzeniem transcendentnym. Nikt go bezposrednio nie widziat
i nikt nie moze wytlumaczy¢, jak si¢ fizycznie dokonato. Dlatego ta
widzialna tajemnica w swoich skutkach historycznych przekracza
historie i znajduje sie w samym sercu tajemnicy wiary (647).

Wspomnijmy jeszcze, ze Ko$ciél katolicki wyraZnie potwierdza
swoja tozsamo$¢ jako jeden, $wigty, katolicki i apostolski (830),
- w ktorym znajduje si¢ petnia §rodkéw zbawienia i w ktory winni byé
wcieleni wszyscy w jaki§ sposob nalezacy do ludu Bozego (830, 831).
Uznaje jednak, Zze poza jego widzialnymi granicami znajdujg sie
liczne elementy uswigcenia i prawdy (819). Ze wspdlnotami chrzesci-
janskimi odigczonymi od jedno$ci katolickiej Ko$cidt prowadzi dia-
log, ktéry winien zmierza¢ do przywrocenia jednosci widzialnej wszyst-
kich wyznawcéw Chrystusa. Zalecony jest réwniez dialog z wy-
znawcami religii niechrzedcijafiskich, przy czym szczegdlne miejsce
wérdd nich zajmuje religia zydowska opierajaca si¢ na objawieniu
starotestamentowym, w ktore] Ko§ciét odkrywa swoje wlasne miste-
rium (839).

Nad catoscig nauczania apostolskiego zawartego w ,,Credo” Kos-
ciét czuwa za poSrednictwem Urzgdu Nauczycielskiego, a wige Ojca
Swigtego i kolegium biskupéw, ktérzy stuzg ludowi Bozemu (876).
Chrystus chcial, aby w celu wytrwania w prawdziwej wierze Koécidt
uczestniczyl w nieomylnodci Tego, ktory jest Prawdg (889). Stad
szczegblny charyzmat, wykonywany albo przez Ojca Swigtego, albo
zjednoczone z nim kolegium biskupéw (891).

Celebracja misterium

Misterium paschalne, ktdére jest przedmiotem wiary chrzescijafi-
skiej wyznawanej w Symbolu, jest rzeczywistoscia zywa i aktualnie
dzialajaca. Zyje wigc w liturgii Kosciola, przede wszystkim w sakra-
mentach. Uderza tutaj przede wszystkim niekonwencjonalny ich po-
dzial na sakramenty inicjacji chrze$cijaniskiej (chrzest, bierzmowanie,
Eucharystia), sakramenty uzdrowienia (pokuta i namaszczenie cho-
rych) oraz sakramenty znajdujace si¢ w stuzbie wspdlnoty (kaptan-
stwo i malzedstwo). Zajmiemy si¢ tylko tymi, z kt6rymi chrzeécijanin
najczesciej si¢ spotyka, lub winien si¢ spotykaé w zyciu codziennym,
a mianowicie chrztem, Eucharystia i sakramentem pojednania.
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Trzeba przyznaé, ze sakrament chrztu i oparta na nim duchowos¢
odgrywa do$¢ malg rolg w zyciu W1ernych Udzielany w okresie nie-
mowlc;ctwa bywa gruntowme zapominany, a ochrzczony zaprzecza
mu nieraz swoim zyciem i postgpowaniem. A jednak od poczatkéw
Koéciota byt on uwazany za podstawowy sakrament. Sw. Grzegorz
z Nazjanzu méwi, Ze jest on najpiekniejszym i najwspanialszym darem
Bozym. Nazywamy go darem, tlaskq, namaszczeniem, oSwieceniem,
szatq niezniszczalnosci, kqpielq odrodzenia, pieczeciq i wszystkim, co jest
najkosztowniejsze (1216). Jest on odradzajacym i odnawiajacym
obmyciem w Duchu Swictym (por. Tt 3, 5), gdyz oznacza i realizuje
odrodzenie, bez ktdrego cztowiek nie moze wejs¢ do krolestwa Bozego
(por. J 3,5) (1215). Jest o$wieceniem, gdyz ten, kto go otrzymuje,
otrzymuje tez Stowo, ktore jest Swiatlem o$wiecajgcym kazdego (por.
J 1,9). Chrzest czyni nas cztonkami Ciata Chrystusa (1267) i ksztattuje
na Jego podobienstwo wyciskajac niezatarte znamig przynaleznosci
do Niego. Wedlug stéw Chrystusa chrzest jest konieczny do zbawienia
(por. J 3,5), jednak zbawia tez chrzest pragnienia, a istnigiie takiego
pragnienia mozna zatozyé takze u tych, ktérzy nie znajac Ewangelii
Chrystusa szukajg prawdy i staraja si¢ spetniaé wole Bozg tak, jak ja
poznaja (1260).

Eucharystia jest zrdédlem i szczytem calego zycia chrzescijanskiego.
Wszystkie inne sakramenty, urzedy koScielne i dzialania apostolskie
sa z nig zwigzane (1324). Jest ona streszczeniem i duszg naszej wiary.
Jak powiada $w. Ireneusz: Nasz sposdb mySlenia zgadza si¢ z Eucha-
rystig i na odwrét —~ Eucharystia potwierdza nasz sposéb myslenia
(1327). W rozwazaniach katechizmu o Eucharystii nalezy podkresli¢
caloéciowe jej ujecic i réwnowage poszczegdlnych elementéw. Znaj-
dujemy wigc tu stwierdzenie, ze jest ona ofiara sakramentalng i u-
obecnieniem Ofiary Krzyzowej, zawiera prawdziwe Ciato i Krew Chry-
stusa pod postaciami chleba i wina i jest paschalna uczta, ktéra jed-
noczy uczestniczagcych w niej z Chrystusem i migdzy soba. Katechizm
kladzie tez nacisk na kult postaci eucharystycznych przechowywa-
nych w tabernakulum czy tez noszonych w teoforycznych procesjach
(1379).

W tradycji Ko$ciota sakrament pokuty bywa nazywany réwniez
sakramentem nawrocenia, gdyz realizuje apel Jezusa o nawrdcenie,
spowiedzig ~ poniewaz jednym z jego istotnych elementow jest wy-
znanie grzechdéw, a takze sakramentem przebaczenia i pojednania
(1423, 1424). Jest on drugim nawrdceniem (pierwsze to chrzest) i jest
stale konieczny w Kosciele, ktéry w ciagu swego ziemskiego piel-
grzymowania obejmuje i $wigtych, i grzesznikéw. Tylko Bég przeba-
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cza grzechy, jednak Chrystus chciat, aby Kosciét uczestniczyt w tym
przebaczeniu. Wiadzg odpuszczania grzechéw powierzyl specjalnie
tym, ktérzy sprawujg urzad pojednania, a wigc apostolom i ich
nastepcom; tylko oni maja wiadz¢ zwiazywania i rozwigzywania
(1442). Chociaz forma sakramentu pojednania w ciggu wiekéw pod-
legata bardzo wielu zmianom, jednakze jego struktura pozostala ta
sama. Zawiera dwa zasadnicze elementy: z jednej strony konieczny
jest akt zalu, wyznanie grzechéw i zado$€uczynienie, z drugiej — dzia-
tanie Boze przez interwencje Kosciota, ktéra si¢ przejawia w formie
absolucji (1448).

Zycie w Chrystusie

Traktat moralny katechizmu rozpoczyna si¢ od nakreslenia zasad-
niczych elementéw godnosm osoby stworzonej na obraz Bozy i _]e]
powotanie do szczeScia. Realizuje si¢ ono tu, na ziemi, przez zycie
duchem Bozych btogostawienistw z Kazania na Gébrze (1716). To
zycie prowadzi do obiecanego przez Chrystusa zycia wiecznego, kto-
rego osiggnigcie przekracza sity ludzkie i dlatego jest nazywane
zyciem nadprzyrodzonym (1722). Podstawowym elementem godnoSci
osoby jest jej wolnos¢. Cztowiek jest zdolny do aktéw moralnych,
poniewaz jest wolny. Wolno$¢ umozliwia wybor migdzy dobrem
a zlem, a w miarg¢ jak cztowiek czyni dobro, staje si¢ coraz bardziej
wolny. Nie znaczy to, ze otoczenie nie ma na niego wptywu. Warunki
ekonomiczne, spoteczne i kulturowe mogg ulatwi¢ albo utrudnié
wolne dziatanie i korzystanie z wolno$ci. Sytuacje za$lepienia i nie-
sprawno$ci czesto stwarzaja, zarowno stabym jak i mocnym, okazje
do grzechu (1740). Cztowieka pozostajacego w tych warunkach Chry-
stus prowadzi ku pelnej wolnosci (por. Ga 5,1). On powiedzial:
Prawda was wyzwoli (J 8,32), a w §lad za Nim apostot stwierdza:
Gdzie Duch Pariski, tam wolnosé (2 Kor 3,17). Dlatego wraz z catym
stworzeniem uczestniczymy w wolnosci i chwale dzieci Bozych (Rz 8,21)
(1741).

Dobro i zto moralne poznajemy za poSrednictwem sumienia. Jak
wyraza si¢ Newman, jest ono prawem naszego ducha, ktore go jed-
nak przekracza i oznacza odpowiedzialno$¢ i obowiagzek, obawe
i nadzieje. B6g mowi przez nie. Jest ono pierwsze wérdd wszystkich
przedstawicigli/Chrystusa (1778). Cho¢ Bég przemawia do cztowieka
indywidualnié¢iprzez sumienie, moralno$¢ chrzescijanska nie jest in-
dywidualisty¢zna. Powolanie ludzkie bowiem ma charakter wspélno-
towy, a cala ludzka spoteczno$¢ jest powotana do tego samego celu.
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Stad konieczno$¢ kierowania si¢g wymaganiami wspolnoty. Z drugiej
strony wspoélnota jest w pewnym sensie podporzadkowana dobru
jednostki. Osoba ludzka powinna byé zasadq, podmiotem i celem
wszystkich instytucji spotecznych (1881), a takze kazdy porzadek spo-
feczny i wszelki spoleczny autorytet winien by¢ oparty na prawach
cztowieka (1930).

Podstawa moralnodci jest dialog, ktéry nalezy do objawienia i za-
razem jest wyrazem prawa natury. Wyjasnienie, jakie przynosi deka-
log, bylo potrzebne na skutek zaciemnienia umystu i skrzywienia woli
ludzkiej przez grzech. W dekalogu nastapilo jasne i wyraZzne uwydat-
nienie zasadniczych Bozych wymagani dotyczacych prawa natury
(2071).

Na pierwszym miejscu wérdd przykazan dekalogu znajduje sie
obowiazek oddawania czci Bogu jako Stworzycielowi, Zbawicielowi
i Panu czlowieka. W przykazaniu tym jest zawarty obowigzek wiary
w Boga objawiajacego nam swojg mitoé¢. Katechizm do$é¢ szczego-
towo omawia grzechy przeciw wierze, zatrzymujac si¢ szczegblnie nad
ateizmem (2123-26). Byloby chyba wskazane, by nie poprzestawaé
jedynie na pobieznym zacytowaniu odnoénego fragmentu konstytucji
pastoralnej, ale szerzej poruszy¢ sprawg ateizmu bezwinnego jak tez
materializmu praktycznego, tak przeciez dzisiaj powszechnego, ktory
moze przeciez bardzo dobrze wspoétistnieé z formalnym wyznawa-
niem wiary.

Przy okazji omawiania czwartego przykazania katechizm porusza
problem stosunku wspdélnoty politycznej do Kosciota. Koscidt wzy-
wa wihadze polityczne, by w swoich decyzjach i sgdach kierowaly sig
prawda o Bogu i cztowieku. Gdy tego zabraknie, panstwo zaczyna
przypisywaé sobie totalitarng wtadze nad cztowickiem, ze wszystkimi
jej konsekwenqam;l jak to wykazuje historia (2244). Kosciot w zad-
nej mierze nie utoZsamia si¢ ze wspélnota pohtyczna Strzeze jednak
transcendentnego charakteru osoby 1 dlatege do jego misji nalezy
ocena moralna dotyczaca porzqdku politycznego, gdy wymagaja tego
podstawowe prawa czlowieka i zbawienie dusz (2245-46).

W zwigzku z pigtym przykazaniem katechizm potwierdza wielo-
krotnie wyrazong nauk¢ Kosciola nakazujaca poszanowanie zycia
ludzkiego od jego poczecia do naturalnej $§mierci. Prawo do Zycia jest
podstawa wspolnoty cywilnej i jej prawodawstwa. Jezeli jakie§ pra-
wodawstwo odmawia pewnym kategoriom bytéw ludzkich tego pra-
wa, tym samym nie zachowuje zasady réwnosci wszystkich obywateli
wobec niego. W ten sposob zostaje zachwiana zasada, ktéra stanowi
podstawe panstwa prawa. Legislacja powinna przewidzie¢ pewne
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sankcje karne wobec tych, kt6rzy tamia podstawowe prawo do zycia
(por. 2270, 2273).

Przedmiotem szdstego przykazania jest poszanowanie dzieta stwo-
rzenia cztowieka jako mezczyzny i kobiety i ich powotania do wzajem-
nej mito$ci i komunii. Kazdy cztowiek winien uznaé swojg tozsa-
mos$é seksualng. Réznica i komplementarno$¢ plci sg ukierunkowane
na dobro matzenstwa i rozwdj zycia rodzinnego (por. 2333-33). Obie
plci maja jednakowa godno$¢ i s3 w rézny sposdb obrazem potegi
i mitoéci Bozej. Plciowe zjednoczenie megzczyzny i kobiety w malzen-
stwie jest sposobem na$ladowania ptodnosci i hojnosci Bozej (por.
2335). W sprawie regulacji poczeé i kontroli urodzen katechizm
powtarza nauke encykliki ,Humanae vitae“ poszerzong o wypowie-
dzi adhortacji apostolskiej Jana Pawta II ,Familiaris consortio®.
Uciekanie si¢ do wstrzemiezliwo$ci okresowej i wykorzystanie okre-
séw nieptodnosci jest zgodne z obiektywnymi kryteriami moralnosci,
szanuje cialo matzonkdw i faworyzuje wzajemna mitosS¢ i autentyczna
wolnos$é. Natomiat wewngtrznie zty jest kazdy akt seksualny, ktory
zaktada jako cel uniemozliwienie prokreacji. Antykoncepcja udarem-
nia wzajemne oddanie si¢ malzonkdéw oraz otwarcie na Zycie i sta-
nowi zafalszowanie mito§ci matzenskiej, ktora polega wladnie na cal-
kowitym darze z samego siebie (2370). Koscidt stojac na stanowisku
ptodnosci matzefistwa glosi tez zasadeg, ze dziecko jest darem, a nie
naleznoécia (2387). Dezaprobuje wigc wszelkie techniki zaptadniania,
w ktérych dokonuje sie interwencji zewnegtrznej, takie jak sztuczna
inseminacja czy macierzyfistwo zastgpcze. Praktyki te bowiem tamig
prawo dziecka do urodzenia si¢ ze znanych mu rodzicéw zlaczonych
wezlem malzedskim (2376). Traktowanie dziecka jako pewnej nalez-
noéci dla rodzicow sprowadza je do roli przedmiotu. W rzeczywi-
stosci to ono posiada prawa, w szczeg6lnoéci prawo do urodzenia sig
na drodze milo$ci matzenskiej rodzicéw, i prawo, by jego zycie bylo
szanowane w chwili poczgcia (2379).

W ramach siddmego przykazania katechizm omawia krétko spra-
we integralnosci stworzenia. Zaréwno natura ozywiona, a wiec zwie-
rzeta i rofliny, jak i nieozywiona sg przeznaczone dla dobra wspdl-
nego ludzkos$ci. Panowanie nad natura, ktérego dar otrzymat czto-
wiek od Stworcy, nie jest absolutne, ale ograniczone wymaganiami
zycia bliznich, w tym przysztych pokolenn. Winno zawieraé rOwniez
religijng cze$¢ dla integralnosci stworzenia (2415).

W zwigzku z sibdmym przykazaniem podane sg krétko zasady,
jakimi Kosciét si¢ kieruje w swoim spolecznym nauczaniu. Zaden
katechizm dotychczas nie zajmowat si¢ tg dziedzing. Wazny jest pewien
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opis tej nauki, ktéry tu odnajdujemy, a mianowicie, ze zawiera ona
zbior zasad doktrynalnych, ktore sq wyrazane, w miare jak Koscidl
interpretuje wydarzenia historyczne w Swietle catoSci Bozego stowa
objawionego przez Jezusa Chrystusa przy asystencji Ducha Swigtego
(2422). W ramach tej nauki Ko$ciét odrzuca poglad, jakoby czynniki
ekonomiczne i prawa wolnego rynku determinowaty bez reszty sto-
sunki spoteczne (2424). Pracodawca ma obowigzek zapewni¢ pra-
cownikom zaplat¢ umozliwiajacg godne Zycie materialne, spoleczne,
kulturalne i duchowe (2434). Katechizm wskazuje na niezbedno$é
miedzynarodowej solidarnosci celem rozwiazania problemoéw spote-
cznych, ktére maja dzi$ zasieg Swiatowy. Chodzi o solidarno$é 1 po-
moc dla krajoéw jeszcze niedostatecznie rozwinigtych ekonomicznie.
Bezposrednia interwencja w dziedzing spoteczna i polityczng nie jest
zadaniem pasterzy, lecz wiernych $wieckich, ktérzy dzialajg z wlasnej
inicjatywy wraz ze swoimi wspolobywatelami. W tych dziedzinach
jest mozliwy pluralizm konkretnych rozwigzan, ktéry winien jednak
zawsze uwzglednia¢ dobro wspolne (2442).

Modlitwa w zyciu chrzescijainskim

Przezycie tajemnicy paschalnej w bezposredniej i zywej relacji do
Boga dokonuje si¢ w modlitwie. Na pytanie, czym jest modlitwa,
odpowiada §w. Teresa od Dzieciatka Jezus; Dla mnie modlitwa jest
porywem serca, prostym wejrzeniem ku niebu, okrzykiem wdzigcznosci
i mito$ci tak posrdd doswiadczen jak i w radosci (2558). Widac wigc, ze
modli si¢ caty czlowiek, ale dla oznaczenia szczegdlnego ,miejsca”
modlitwy Pismo Swigte postuguje si¢ przewaznie (wigcej niz 1000
razy) stowem ,serce“. Oznacza ono w jezyku biblijnym ukryte, nie-
uchwytne wnetrze czlowieka, miejsce podejmowania najwazniejszych
decyzji i spotkania z Bogiem (2562, 2563).

Najwazniejsza modlitwa jest pozostawiona przez Chrystusa Mod-
litwa Pafiska, kt6ra stanowi streszczenie catej Ewangelii (2761). Wed-
tug $w. Augustyna, gdy rozwaza si¢ liczne, znajdujqce si¢ w PiSmie
modlitwy, mozna stwierdzi¢, ze nie ma w n1ch mczego co by nie bylo
zawarte w Modlitwie Panskiej. Prosimy w niej o spelnienie wszyst-
kich naszych stusznych pragnieni utozonych w takim porzadku, w ja-
kim nalezy prosi¢ (2763). Wprowadzajac Modlitwe Panska liturgia
zacheca, aby sie¢ modlié z synowsksa ufno$cig. Postawe t¢ wyraza
grecki wyraz ,,parrhema ktéry oznacza prostote, ufnos¢ synowska,
radosng pewnosé, pokorna odwagg, przekonanle, ze sig jest kocha-
nym (2778). W tym duchu wymawiamy wigc pierwsze stowo ,,Ojcze”.
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Stwarza ono komuni¢ miedzy Nim a nami. Mozliwe jest wypo-
wiedzenie tego stowa, poniewaz Chrystus objawit nam Boga jako
Ojca. Stowo to objawia réwniez czlowiekowi jego wlasna godnosdé
przybranego syna Bozego (2783) Modlitwa do Ojca rozwija w nas
dwie dyspozycje: pragnienie upodobnlema si¢ do Niego, jako ze
jeste$my stworzeni na Jego obraz i winniSmy temu powotamu odpo-
wiedzieé, oraz ufnoéé i pokorg, ktore pozwalajg nam wréci¢ do stanu
dziecigctwa Bozego, albowiem dzieciom obiecane jest krélestwo nie-
bieskie (2784, 2785). Ten Ojciec jest naszym Ojcem. W slowie ,,nasz”
rozpoznajemy si¢ jako uczestnicy braterskiej wspdlnoty Kosciota.
Odczuwamy w nim réwniez Wspélnotc; ze wszystkimi braémi ochrzczo-
nymi i odmaw1amy ja razem z nimi. Nie moZemy jednak tez
zapomina¢, ze tym stowem obejmujemy takze wszystklch za ktérych
Chrystus oddat zycie, a wigc takze tych, ktérzy Go nie znajg z jakie-
gokolwiek powodu. Jak mito$¢ Boza jest bez granic taka tez powin-
na by¢ nasza modlitwa (2790 92). Modhmy sie do Ojca ktéry Jest
»w niebie“. To wyrazenie biblijne nie oznacza miejsca, ale pewien
sposéb istnienia. Nie wyraza oddalenia Boga, ale Jego majestat
(2794), a takze obecno$é w sercach sprawiedliwych. Niebo, dom Bozy
jest naszg prawdziwa ojczyzng, do ktdrej dazymy, ale do ktorej nale-
zymy juz teraz (2802). Po zwréceniu si¢ do Ojca nastgpujg pierwsze
trzy prosby, ktore dotycza bezposrednio Boga. Prosba: Swigc sig Imie
Twoje, oznacza uznanie przez czlowieka $wigtoéci Bozej, a wigc nie-
dostepnej chwaty, ogniska odwiecznego misterium Boga (2809). Po-
nadto Chrystus uczy tej modlitwy jako proéby i pragnienia, w ktérym
zaangazowani sg zaréwno BOég jak tez czlowiek (2807). Stowami:
Przyjd? krélestwo Twoje, kierujemy do Boga zyczenie,.by krélestwo
Boze, ktore glosit Chrystus, bylo bliskie juz obecnie, zanim si¢ speini
ostatecznie. Krolestwo BoZe moze tez oznacza¢ samego Chrystusa.
W Modlitwie Paiiskiej chodzi przede wszystkim jednak o to ostateczne
spelnienie krélestwa, ktére si¢ urzeczywistni przy drugim przyjsciu
Chrystusa. Pragnienie nie odciaga Kosciota od jego zadari na ziemi,
przeciwnie, jeszcze bardziej go w nim angazuje (2818). Gdy prosimy
o spelmeme woli Bozej, wyrazamy pragnienie, by nasza wola zjedno-
czyla si¢ z wolg Jezusa, ktéry zawsze czynit to, co si¢ Ojcu podoba
(por. J 8,29). Jest to tym samym prosba o spelnienie si¢ Jego odwie-
cznego zamystu. Pragniemy, by speinit si¢ on na ziemi tak, jak urze-
czywistnia si¢ w niebie (2823). Nastepne trzy prosby dotycza czio-
wieka i jego Zycia, ktdre trzeba utrzyma¢ przez pokarm i uzdrowié od
grzechu. W nich czlowiek prosi tez o ostateczne zwycigstwo nad
zlem. Proszac o chleb powszedni cztowiek wyraza catkowitg ufnoséé
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dziecka Bozego. Prosba ta nie sklania do bezczynnosci. Wobec dra-
matu glodu na §wiecie budzi odpowiedzialno$¢ za braci i sktania do
wys$wiadczenia im efektywnej pomocy (2831). W prosbie: Odpusé nam
nasze winy, wyznajemy, ze po oczyszczeniu przez chrzest stale powra-
camy do grzechu i musimy prosi¢ Boga o przebaczenie. Apelujemy
do milosierdzia Bozego i to milosierdzie jest nam obiecane, ale pod
warunkiem, ze przebaczymy wszystkim, ktérzy wobec nas w czym-
kolwiek zawinili (2840). Winni§my wobec nich nasladowa¢ milosier-
nego Boga. Chociaz czasem niemozliwe jest nie odczuwa¢é czy zapom-
nie¢ o obrazie, trzeba przebaczyc ~Z serca“, ktére pod wpiywem
Ducha Swu;tego przemienia karg na Wspolczucm i oczyszcza pamlq:c
(2842-43). Nie wid? nas na pokuszenie - nalezy raczej ttumaczyé , nie
dopus¢, abySmy ulegli pokusie” (por. Jk 1,13). Cztowiek prosi Ducha
Swigtego o odréznienie dobra od zla i o moc do przezwycigzenia
grzechu. Pokusa jest jednak pozyteczna, gdyz pozwala odkrywaé
cztowickowi swoja stabos¢ i dzigkowac za taske, ktéra go w pokusie
podtrzymuje (2846-47). Prosimy wreszcie o uwolnienie od zta. To
refleks modlitwy Jezusa w czasie Ostatniej] Wieczerzy. Nie prosze,
abys ich zabral ze Swiata, ale by$ ich ustrzegt od ztego (J 17,15). Cho-
dzi o zto osobowe, szatana, ojca kltamstwa (por. J 8,44), ktory prze-
ciwstawia si¢ Bozemu planowi zbawienia §wiata. Prosba ta wyraza
réwniez pragnienie uwolnienia od wszelkiego zta, przeszlego, teraz-
niejszego i przyszlego, ktorego autorem jest szatan, W tej prosbie
Ko$ciodt zanosi przed oblicze Ojca cala niedole $wiata skazonego zlem
(2850, 2854).

L I

Nowy katechizm jest na pewno wielkim osiggnigciem Koiciota.
Porzadkuje olbrzymia materi¢ wedlug hierarchii wartoéci, nie pomija-
jac zadnej istotnej. Katechizm nie gardzi tym co male, co pozornie nie
ma znaczenia, czy tez zostalo zapomniane. Nie uwydatnia jedno-
stronnie tylko wspélczesnej nauki Koéciota, cho¢ oczywiscie I1 Sobér
Watykanski ze wzgledu na dzisiejsze potrzeby KoSciola musiat by¢
specjalnie uwzgledniony. Katechizm integruje i syntetyzuje wartosci,
co jest w ogdle znamieniem katolicyzmu. Uktad materialu nie jest
zdeterminowany aktualno$cia zagadnien. Trzeba pamigtal, ze kate-
chizm ma stuzyé Kosciotowi przez dluzszy czas, a to, co dzi§ jest
aktualne, moze si¢ szybko zdezaktualizowaé i na odwrét. Ponadto
katechizm Koéciota katolickiego jest pewng wersjag wzorcowa i do-
piero na jej podstawie winny by¢ sporzadzone, przez konferencje epi-
skopatow, odpowiednie wersje dla danych rejonéw kulturowych.
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Wierzacy chrzeScijanin, zwlaszcza katolik, odnajdzie w katechizmie
pomoc do umocnienia 1 poglebienia swojej wiary. Zyska oparcie
jako ze w pewnych sprawach zostato zgodnie z Ewangeliag wypowie-
dziane ,tak”“ — tak” i ,nie — nie“. Niektore partie katechizmu moga
shuzyé jako bezpo$rednia pomoc w modlitwie. Ale niewierzacym,
agnostykom czy watpigcym powinien przez swoyg zwarty strukture
rowniez da¢ do my$lenia. Oni bowiem najczesciej ograniczajg si¢ do
rozstrzygnigcia pytania o istnienie Boga. Jezeli bez uprzedzen przypa-
trza si¢ bogactwu chrze$cijanskiego misterium, moze dojda do wnio-
sku, ze wyraza ono rzeczywisto$¢ dostepna dzigki wierze, o ktérg
warto si¢ stara¢ i o niag prosié.

Stefan Moysa SJ
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Intuicje maryjne

Niespodziewany znak nadziei

Najbardziej znanym znakiem chrzeScijanskim jest krzyz. Znany byt
juz wezesniej - przed Chrystusem - jako znak §mierci. Nie tej natu-
ralnej, danej wraz z ludzka natura, lecz gwattownej, jaka zadaje sam
cztowiek. Smier¢ przez ukrzyzowanie byla karg zadawang przez
Rzymian niewolnikom czy skazaficom z podbitych narodéw. Dla
Zydéw, ktérych prawo przewidywalo kamienowanie, powieszenie na
drzewie byto dodatkowym znakiem pohanbienia u§mierconego wczes-
niej przestepcy - znakiem, ze wiszqcy jej przeklety przez Boga (Pwt
21,22 n.). W Jezusie ten znak si¢ dopehlnit. Nadal mozna w nim
widzie¢ karg za grzech, znak $mierci jako kary. W tym sensie apostol
Pawetl nazywa krzyz Chrystusa zgorszeniem dla Zydéw (1 Kor 1,23),
a odwolujac sie do powyzszych stéw Prawa mowi o Jezusie, ze stat si¢
za nas przekleristwem — aby nas z przekleristwa Prawa wykupi¢ (Ga
3,13). To znaczy, znak pozostaje, ale w Jezusie zmienia swdj sens.
Przestaje by¢ tylko znakiem grzechu i kary $mierci, staje si¢ znakiem
zbawienia. Znakiem paradoksalnym - niespodziewanej nadziei.

Znak krzyza jest najpierw znakiem konca. Ale jego cied (znak
ukrytego $wiatta) przenika cale zycie Jezusa. Wskazujg na to chocby
. stowa o znaku sprzeciwu (Lk 2,34), ktére Jego Matka przyjeta juz
w pierwszych miesigcach zycia Syna. Byt to klucz, ktéry Jej samej miat
otworzy¢ glebsze pojmowanie losu Dziecka. A moze trzeba si¢ posu-
naé jeszcze dalej — az do poczatku? Nie tylko do narodzenia Bozego
Syna, ale do Jego poczgcia? Czy juz tutaj znak nadziei, jakim jest dla
matki poczete w jej tonie dziecko (ktdrego si¢ spodziewa bedac ,,przy
nadziei“) nie byt znakiem niespodziewanym?

Problematyka dziewiczego poczecia

Pismo Swigte nie pozostawia zadnej watpliwosci co do poczatku
Jezusa jako dziewiczego poczecia. Znane jest pytanie Maryi, kidra
w momencie zwiastowania Jej nowiny o poczeciu z Niej Syna Bozego
wysuwa trudnoéé: Jakze sig to stanie, skoro nie znam meza? Wyra-
Zona w tym pytaniu nieznajomo$¢ meza oznacza, jak stusznie dodaja
nowsze ttumaczenia Biblii, Ze Maryja nie zna pozycia z me¢zczyzna,
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czyli po prostu jest dziewica. OdpowiedZ na Jej trudno$¢ jest nie
mniej wyrazna: Duch Swiety zstqpi na Ciebie i moc Najwyziszego ostoni
Cie. Dlatego tez Swigte, ktdre si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem
Bozym (Lk 1,34 n.). To znaczy - nieznajomo$¢ me¢za jako dziewictwo
nie stanie si¢ przeszkoda w poczgciu Dziecka, gdyz bedzie Ono
poczete z Ducha Swigtego. Wigcej, whadnie ten sposéb poczecia
bedzie dodatkowym argumentem (dlatego), ze Syn Maryi zastuguje
na tytut Syna Bozego. Swoistym uzupelmemem tego przekonania jest
$wiadectwo ewangelisty Mateusza - nieznajomo$¢ meza jest ukazana
od strony Jézefa jako jego zaskoczenie wobec brzemiennosci Maryi,
a $wiatlem rozjasniajacym tajemnicg sg stowa innego zwiastowania,
ze z Ducha Swigtego jest to, co sig w Niej poczeto (Mt 1,20).

Skoro $§wiadectwo Pisma o dziewiczym poczgciu Jezusa jest tak
wyraine, to dlaczego stawia si¢ je pod znakiem zapytania, takze
wéréd teologdw katolickich?' Nie wystarczy sie dziwi¢ czy oburzad.
Trzeba wystuchaé argumentéw, bo moze sie¢ okazaé, ze przedsta-
wiane w nich racje toruja i oczyszczaja droge do pelniejszego pozna-
nia tajemnicy prawdy. Dodam od razu, Ze nie zajmuje¢ si¢ tu glo-
sami prymltywnyml ktére ch@tnle odwoiu]q su; do ,naukowego®
obrazu $wiata i uwazaja, ze nie ma w nim miejsca na ,cud“ dziewi-
czego poczgcia. Zauwazaja jedynie w tym kontekscie, ze od strony
wspotczesnej nauki nie ma przeszkdd, aby przyja¢ mozliwo$¢ parte-
nogenezy (dziewiczego poczecia)®. Jednak ta mozliwo$¢ nie jest by-
najmniej istotna w TEOLOGICZNEJ kwestii dziewiczego poczgcia. Co
zatem nalezy przede wszystkim uwzglednic?

Najpierw to, ze od strony teologicznej dziewicze poczecie Jezusa
nie jest prawda izolowans, lecz stanowi cze$¢ wyznania wiary
w Boskie synostwo ludzkiego syna Maryi - Jezusa. Prawda o wcieleniu
Syna Bozego jest w chrzescijafistwie centralna. Jakie miejsce zajmuje
w niej stwierdzenie o Jego dziewiczym poczeciu? Przyktad najstarszej,
Markowej, Ewangelii jest dla dzisiejszych teologéw wskazéwka, ze
mozna glosi¢ pierwszg prawde bez dotykania drugiej®. Takze naj-

! Sposréd teologéw niemieckiego obszaru jezykowego trzeba tu wymienié powaz-
nych egzegetéw: G. Lohfinka i R. Pescha, oraz niezbyt powaznego, chociaz (dlatego?)
najgtosniejszego — E. Drewermanna.

% Por. Cz. Jura, Czy mozliwy bedzie §wiat bez megzczyzn? ,Problemy” 7/1988, s. 2-8.
Moéwi si¢ tu o naukowej mozliwoéci dzieworddztwa, jednak z zastrzezeniem, ze potom-
stwo partenogenetyczne moze by¢ tylko rodzaju zeniskiego...

3 Mozna jednak uwazaé, ze wskazéwkag Marka co do dziewiczego poczecia Jezusa
jest uderzajacy brak wzmianki o Jego ludzkim ojcu; por. W. Chrostowski, Dziewicze
poczecie Jezusa Chrystusa, ,W drodze“ 5/1989, s. 13-20.
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wczeSniejsze wyznania wiary w innych pismach Nowego Testamentu
pokazuja, ze Boskie synostwo Jezusa jest wia,zane przede wszystkim
z wywyzszeniem Go w paschalnej tajemmcy $mierci-zmartwychwsta-
nia. Mozna by nawet odnie§¢ wrazenie, ze wedlug najstarszych
wyznan dopiero w swoim zmartwychwstaniu Jezus zostal ,ustano-
wiony“ Synem Bozym (por. Rz 1,4). Nie wolno jednak znowu izolo-
waé tych wypowiedzi od innych, ktére ukazuja béstwo Jezusa w spo-
s6b bardziej zréznicowany. Swiadectwa ewangeliczne, spisane w per-
spektywie wiary i w §wietle prawdy o zmartwychwstaniu Chrystusa,
ukazuja objawianie si¢ Jego béstwa juz wczeéniej, podczas ziem-
skiej dziatalnosci. A wreszcie zar6wno rozwinigta chrystologia §w.
Pawla jak i ewangeliczne opowiadania o ziemskim poczatku Jezusa
zaktadaja najwyrazniej odwieczny charakter Bozego synostwa — Jego
preegzystencje, poprzedzajch wcielenie.

Znamienne jest wszakze, iZ nawet wyznanie odwiecznego synostwa
Bozego w czlowieczenstwie Jezusa nie musi si¢ wigzaé w PiSmie
z koniecznoscia dziewiczego poczecia: ani w chrystologii §w. Pawla, ani
w teologii §w. Jana nie znajdujemy wyraznej wzmianki o dziewiczym
poczatku Syna Bozego. Co wigcej, w stynnym hymnie o Logosie
z poczatku Janowej Ewangelii staje si¢ wyrazne, ze dziewicze poczgcie
petni funkcjg OBRAZU opisujacego poczatek i postawe wiary; w tym
sensie mowa jest o wierzacych w imig Jego [tj. Chrystusa] ~ ktdrzy ani
z krwi, ani z Zqdzy ciata, ani z woli meza, ale z Boga si¢ narodzili
(J L,12 n.). Dopiero na tym tle mozna pojaé teologiczne pytanie
o miejsce dziewiczego poczecia w najbardziej znanych Swiadectwach
Mateusza i Lukasza - w opowiadaniach o poczatku Jezusa. Nie ulega
watpliwos$ci, ze Boze synostwo Jezusa jest tu dodatkowo zwiazane
z Jego dziewiczym poczeciem. Ale czy réwniez w tym przypadku cho-
dzi nie tylko o OBRAZOWE sformutowanie prawdy o Bozym syno-
stwie? Oto jest pytanie! A odpowiedz?

Obrazowy charakter zwiastowania

Z dwéch ewangelicznych $§wiadectw o dziewiczym poczgciu Syna
Bozego wybierzmy najpierw opowiadanie §w. Eukasza, moéwiace
o zwiastowaniu anielskim (Lk 1,26-38). Wspolczesna egzegeza biblijna
przyjmuje bez cienia wahania, Ze mamy tu do czynienia z obrazem,
ktéry zostal zaczerpnigty ze starotestamentowych opowiadan o po-
czatkach waznych postaci dziejow zbawienia. Schemat stosowany
w tych opowiadaniach jest taki sam jak u Lukasza, ktéry powtarza go
dwukrotnie: najpierw w zapowiedzi narodzin Jana Chrzciciela, na-
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stepnie w odniesieniu do Jezusa. W tym schematycznym opisie zbaw-
czego wydarzenia mozZzna wyrdzniC pojawienie si¢ istoty niebiafi-
skiej, zapowiedZ narodzin syna, okreélenie jego imienia, objawienie
jego przysziosci®. Obok schematu zwiastowania ewangelista wykorzy-
stuje dodatkowo schemat powotania, w ktérym powtarzajg si¢ naste-
pujace elementy: Bog wypowiada stowa powolania, powotany wyraza
watpliwo$ci, Bog rozprasza te watpliwosci udzielajac odpowiednich
wyjasnien, na potwierdzenie wyjasnient Bég daje znak.

Takie spojrzenie na strukture Lukaszowego $wiadectwa pozwala
zarazem okre$li¢ jego zasadnicza intencje teologiczng. Nie wchodzac
w szczegbly analizy egzegetyeznej przejdZzmy do jej wyniku. Wolno
wnioskowac¢, ze punkt kulminacyjny opowiadania i jego istotny sens
zawiera si¢ w zdaniu oznajmujacym o Jezusie: Bedzie On wielki
i bedzie nazwany Synem Najwyziszego, a Pan Bdg da Mu tron Jego
praojca Dawida. Bedzie panowat nad domem Jakuba na wieki, a Jego
panowaniu nie bedzie kovica (Lk 1,32 n.). Widaé zatem, ze chodzi przede
wszystkim o wyznanie wiary w zwiastowanego Syna Maryi jako Syna
Bozego i Mesjasza-Chrystusa. Jest to wyznanie, ktérego peine sfor-
mutowanie stato si¢ mozliwe w §wietle zmartwychwstania Chrystusa
i w Jego Duchu. Samo sformutowanie przybralo w tym przypadku
postaé obrazowego opowiadania, cho¢ jego istota nie rézni si¢ od
bardziej zwartych wyznan innych §wiadectw nowotestamentowych.
Nie rézni si¢? A co z wypowiedzig o dziewiczym poczeciu w Luka-
szowym wyznaniu?

Sam fakt, ze wzmianka o dziewiczym poczgciu zwiastowanego
Syna stanowi wyja$niajacy komentarz do zasadniczego wyznania
wiary w Jego bostwo, sklania egzeget6w do przypisania temu wyjas-
nieniu roli drugorzgdnej. Dodatkowym argumentem jest dla nich to,
ze inne wyznania nowotestamentowe, poza $wiadectwem Mateusza
(Mt 1,20), nie wlaczaja dziewiczego poczgcia do swej istotnej tresci.
Owszem, egzegeci nie neguja wagi, jaka dla Lukasza i Mateusza ma
stwierdzenie, Zze poczgcie Jezusa dokonalo si¢ bez udziatu ludzkiego
ojca. Jednak uwazaja, ze ewangelisci nie opierajg si¢ W _SWym twier-
dzeniu na zadnej dodatkowej przesfance historycznej, lecz szukaja
wiasnej ilustracji zasadniczego wyznania wiary. Dlatego tej ilustracji
- obrazow1 dziewiCzego poczgcia — nie mozna przypisaé podobnej
rangl co samemu wyznaniu o Boskim synostwie Jezusa. Opini¢ egze-
getéw uzasadniajg nadto teologowie — zwracajg uwage, ze Boskie

4 Por. G. Lohfink, Rozumied Bibli¢. Wprowadzenie do krytyki form literackich, thum.
B. Widla, Warszawa 1987, s. 89. Co do dalszych rozwazan por. tamze, s. 89-96.
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synostwo Jezusa nie wymaga bynajmniej braku ludzkiego ojca. Istot-
na jest ich zdaniem chalcedofiska prawda o jedno$ci Boskiej i ludz-
kiej natury Jezusa w jednej osobie Boskiego Syna, co daje si¢ pomy$-
le¢ takze w przypadku, gdyby w swej ludzkiej naturze Jezus miat
poza Matka takze ludzkiego ojca...’

To jeszcze nie wszystko. W argumentacji egzegetdéw decydujgce jest
stwierdzenie, ze skoro intencja Lukaszowego opowiadania ze zwia-
stowaniem anielskim jest wyznanie wiary w bostwo Jezusa, a dodat-
kowe szczegoly opowiadania maja charakter obrazowy, to nie moga
one by¢ uwazane za historyczne... Wia$nie wzmianka o dziewiczym
poczeciu pokazuje zdaniem dzisiejszych ,uczonych w PiSmie“, ze
opowiadanie jest nie tyle relacja o historycznym wydarzeniu, ile
raczej teologiczng refleksja w $wietle wiary. Juz dawniej bowiem ude-
rzalo pytanie postawione przez Maryje na wie$¢ o zapowiedzianym
poczeciu Syna: JakZe sig to stanie, skoro nie znam meza? Jak je wy-
ttumaczy¢? Przeciez skoro byta juz podlubiona, to powinna przyjaé, ze
zapowiedziane poczecie dokona sie w matzenstwie. Chyba ze... §lu-
bowala dziewictwo. Takie tez bylo w istocie tradycyjne wyjasnienie.
Dzisiaj trudno si¢ z tym zgodzié. Najpierw dlatego, Ze sam tekst nie
wspomina o zadnym §lubie. Poza tym, $lub dziewictwa jest niepraw-
dopodobny w matzehstwie zydowskim, ktérego gléwnym idealem
i celem byto potomstwo, i to liczne. Wreszcie relacja Mateusza
o postawie Jozefa, do ktérej wrocimy, oznaczataby dodatkowo, ze sam
matzonek Maryi nic o Jej Slubie nie wie, co stawialoby wrecz pod
znakiem zapytania przysiege matzeriska... Co zatem pozostaje? Jesli
przyjmiemy wraz z dzisiejsza egzegezg, Ze opowiadanie ma wyrazaé
wiare w Boskie synostwo Jezusa jako zwiazane z Jego dziewiczym
poczgciem, wowczas wszystkie trudnosci ustepujq. Witedy bowiem sprze-
ciw Maryi nie jest sprzeciwem Maryi historycznej, lecz wskazéwkq nar-
ratora dla czytelnika, w jaki sposéb winien on rozumiec synostwo BozZe
Jezusa, o kiérym wczeSniej byla mowa. Nie chodzi wigc oczywiscie o to,
by opowiadanie nasze odczytywaé jako historyczng relacje dokumen-
talng®.

W tym miejscu nie moge si¢ juz dluzej powstrzymac¢ od wprowa-
dzenia do powyzszych uwag JEDNEJ istotne) poprawkl Przystajac na
obrazowy charakter sceny zwiastowania, opisujacej pdzZniejsze wy-
znanie wiary w Boskie synostwo Jezusa, trudno jednak zgodzi¢ si¢
z zalozeniem, ze ewangeliSci w swym opisie Jego poczatku nie mieli do
swej dyspozycji zadnej dodatkowej przestanki historycznej. Sam Lu-
kasz bowiem nie tylko podkresla, ze postanowil zbadac dokiadnie
wszystko od pierwszych chwil (1,3). Sugeruje niedwuznacznie, komu
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przede wszystkim zawdzigeza t¢ wiedzg o poczatku Jezusa — komuz,
jesli nie obecnej przy wszystkim Matce? Wolno przyjaé, ze stowa
odniesione przez ewangeliste do Maryi wobec wydarzen z dziecifistwa
Syna opisuja takze Jej postawg wobec poczatku - poczecia Jej
dziecka: Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i rozwaziata je
w swoim sercu (Lk 2,19; por. 2,51). To znaczy, nawet jesli przyjmiemy,
7ze Lukasz opisal poczatek Jezusa uzywajac starotestamentowych
obrazdéw-schematéw, to poza nimi kryje sig element autentycznego
wydarzenia, ktdrego do$wiadczyta i o ktérym zaswiadczyla Maryja.
Czy zatem mozna wydoby¢ co§ wiecej o tym wydarzeniu z obrazo-
wego opowiadania przekazanego przez ewangelistg?

Znak Panny z Dzieckiem

Zanim powrdcimy do Lukaszowego obrazu zwiastowania, zwrdé-
my sie do kolejnego $wiadectwa Ewangelii ~ wedtug §w. Mateusza.
Réwniez tutaj Boskie synostwo Jezusa jest powiazane z Jego dziewi-
czym poczeciem, przedstawionym jednakze od innej strony. Zwia-
stowanie dokonuje si¢ tu nie przed, ale po fakcie poczecia, i nie
wobec Maryi, lecz wobec Jej malzonka. BoZe objawienie ma rozpro-
szy¢ jego watpliwosci co do dziecka. Aniot zwiastuje mu, ze Dziecko
poczete przez Maryje jest z Ducha Swietego jako wypetnienie starote-
stamentowego proroctwa: Oto Dziewica pocznie i porodzi Syna, kto-
remu nadadzq imie Emmanuel - Bég z nami (Mt 1,20.23). Brzemien-
no$¢ Maryi, nieoczekiwana dla Jozefa i wywotujaca jego sprzeciw,
ma by¢ dla niego znakiem wypetnienia si¢ starotestamentowej zapo-
wiedzi. Jaki jest zatem sens tego znaku?

Juz w proroctwie znak ukrywal wieloraki sens odstaniajacy sig¢
stopniowo na tle dziejow’. Poczatkowo chodzito o znak w kontekécie
politycznym. Izajasz pragnat przekona krola, by w obliczu zagroze-
nia ze strony sasiadow szukal pomocy u Boga, a nie u mocarstwa
asyryjskiego. Kiedy krél nadal si¢ wahat, prorok wezwat go, aby pro-
sit o znak, ktory rozwiatby watpliwosci. Jednak brak wiary u kréla
przejawia si¢ takze w tym, ze nie chce nawet prosi¢ Boga. Wtedy
prorok zapowiada: Pan sam da wam znak: Oto panna pocznie i poro-
dzi syna, i nazwie go imieniem Emmanuel (1z 7,14). Okazuje si¢ zatem,

® Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijahistwo, thum. Z. Wiodkowa, Krakéw
1970, s. 223.

¢ G. Lohfink, dz. cyt., s. 95.

7 W dalszych rozwazaniach korzystam z pracy: N. Lohfink SJ, Die messianische
Alternative. Adventsreden, Freiburg 1981,
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ze nawet ludzki sprzeciw 1 brak wiary nie zdolajg pokrzyzowacl
Bozego planu. Znak zostal dany mimo wszystko. Lecz co oznacza?

Znakiem dla kréla mialo byé wydarzenie, ktére po swym ukrytym
zapoczatkowaniu ujawni si¢ w niedalekiej przysztosci. Panna, o ktorej
mowi prorok, oznacza mioda dziewczyne (hebr. ,alma“) w wieku
uzdolniajacym do matzenstwa. W zawartym zwigzku pocznie ona,
albo moze juz poczeta®, dziecko. Kiedy syn si¢ narodzi, bedzie mozna
da¢ mu imi¢ oznaczajgce ,Bog z nami”, gdyz wlasnie wtedy — w cza-
sie jego przyj$cia na $wiat — okaze sig, ze aktualne zagroZenie istotnie
minelo, dzigki Bogu! A zatem znak panny poczynajqcej syna ma byc
znakiem zbawienia, ktore Bg moze zapewmc mimo wszystko mimo
braku wiary kréla. Jednak ludzki sprzeciw takze nie pozostaje bez
wplywu na rozwdj sytuacji. Zagrazajace wezesniej nieszczeécie nadej-
dzie i spadnie na kréla oraz naréd: Pan sprowadzi na ciebie i na twdj
lud (...) czasy, jakich nie byto od odpadni¢cia Efraima od Judy (1z 7,17).
Tym samym znak, ktory mégt byé WYLACZNIE znakiem zbawienia,
stanie si¢ takze - z powodu sprzeciwu kréla — znakiem sprzeciwu
1 zwigzanego z nim nieszczescia.

Ambiwalencja Bozego znaku sigga jeszcze glebiej. Chociaz juz naj-
blizsza przyszlos¢ miata wykazaé jego dwoisty sens laczacy Boze
zbawienie i ludzkg grzeszno$é, sam znak - raz postawiony - pozo-
stawal wskazéwka takze na przyszlo$¢. Znak nie przestawat intrygo-
wac: Skoro prorok mowigc o przysztosci nie ograniczyl si¢ do wyda-
rzen politycznych, lecz kazat je odczytywaC w spojrzeniu na matke
z dzieckiem, to czy nie mozna dostrzec w znaku czego$ wiecej? Trzeba
najpierw zauwazyc¢, ze uzyte przez proroka stowo ,alma®“ moze ozna-
cza¢ takze panng-dziewicg, przynajmniej w tym sensie, Ze bylo to
zwyczajowe zatozenie u mtodej dziewczyny zdolnej do matzenistwa...
Znamienne jest, ze ten dodatkowy sens zostal uwydatniony juz
w Starym Testamencie, w jego greckim przektadzie. A dalej - Panna-
-Dziewica stala si¢ w teologii prorokéw obrazem Izraela jako czystej
oblubienicy Jahwe. Mimo dziejéw grzechu - cigglego odwracania sig
od Jahwe - w narodzie przez Niego wybranym pozostawata wierna
Jemu reszta, i to wladnie ona miata si¢ staé w przysztoéci znakiem
wiernosci samego Boga i Jego zbawienia.

W ten sposdb znak Panny z Dzieckiem stal sie ostatecznie juz
w Starym Testamencie znakiem Bozego zbawienia i jego spelnieniem
byto przyjcie na §wiat Jezusa, ktérego imi¢ znaczy Bog zbawia...
Czy jednak ambiwalencja obecna od poczatku w proroczym znaku
zostala zniesiona? Czy zbawienie objawilo si¢ w Jezusie bez reszty,
czy tez pojawilo si¢ jako znak budzacy sprzeciw? W §wietle wcze$-
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niejszych rozwazafd odpowiedZz powinna by¢ jasna. Dopowiedzenia
wymaga jednak sam poczatek Jezusa ~ Jego poczecie z Maryi Dzie-
wicy. W jakim sensie réwniez ten poczatek, ktory ostatecznie miat sig
objawié jako poczatek zbawienia, jawi si¢ zarazem jako znak sprze-
ciwu?

Sam sprzeciw zostal przedstawiony najwyraZnie] w opowiadaniu
Mateusza. Dla matzonka Maryi Jej brzemiennos¢ stata si¢ znakiem,
ktérego nie mogl pojaé. Znat przeciez czysto$¢ dziewczyny, z ktéra
sie zwigzal — nie znal jej natomiast w znaczeniu intymnego wspotzy-
cia cielesnego... Méwiac po prostu — nie wiedzial, kto jest ojcem
dziecka Maryi. Patrzac po ludzku moégt podejrzewaé cudzoidstwo,
a prawo dawalo mu mozliwoé¢ oskarzenia malzonki, chociaz jako
cztowiek sprawiedliwy (w sensie BOZEJ sprawiedliwodci!) Jozef nie
zamierzal z tej mozliwoéci skorzystac (Mt 1,19). Doplero pOZniejsze
objawienie pozwolito mu przyja¢ w tym znaku sprzeciwu tajemniczy,
glebiej ukryty znak zbawienia. Ale sam znak pozostawal ambiwa-
lentny — brzemienno$¢, ktérej pochodzenie zostawia ludziom otwarte
pole do domystéw. W tym kontek$cie dodatkowo uderza fakt, ze
w drzewie genealogicznym Jezusa przytoczonym przez Mateusza poja-
wiajg si¢ (inaczej niz u Lukasza) imiona czterech kobiet, z ktérych
przynajmniej trzy musiaty kojarzyé si¢ z grzechem: Tamar, Rachab,
zona Uriasza... Czy nie jest to dodatkowa wskazoéwka, ze rOwniez
znak Jezusowego poczatku - znak Panny z Dzieckiem -— budzit
u wspolczesnych Maryi sprzeciw nasuwajacy mysl o grzechu?

Co sie kryje za tym wszystkim? Znane sa pdZniejsze zarzuty Zydow,
ktérzy przypisywali Jezusowi nieprawe pochodzenie. Domysty, po-
$wiadczone potem wyraznie w Talmudzie®, odbijajg si¢ echem takze
w Pi$mie. Mozna bowiem przyjaé, ze skierowane przeciw Jezusowi
stowa: MySmy si¢ nie urodzili z nierzqdu, jednego mamy Ojca — Boga
(J 8,41), zawieraja ukryte zastrzeZzenie co do Jego pochodzenia.
Czy zatem przytoczone wyzej stowa §w. Pawla, ze Bog uczynil swego
Syna dla nas grzechem, odnoszg sig nie tylko do J ego konca na krzyzu,
ale réwniez do poczatku - z Dziewicy?

§ Hebrajskie wyrazenie mowigce o poczeciu moze sie odnosié do przysziosci albo do
faktu juz dokonanego. Wspélczesni egzegeci przychylaja sig do drugiej wersji; por.
W. Chrostowski, Tajemnica Maryi, ,Przeglad Katolicki* 12/1988 (z 20 III).

° Por. J. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, I1 Teil, Freiburg 1971, s. 285.
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Wiara Maryi

Swiadectwo Mateusza uprzytomnito nam, ze poczecie Jezusa byto
tajemniczym znakiem sprzeciwu nawet dla najblizszych - dla J6zefa.
A dla samej Maryi? Czym byta dla Niej brzemienno$¢, ktérej pocho-
dzenie oznaczato zrazu, ze ojciec dziecka jest nieznany? Zauwazy-
liSmy juz, Ze egzegeci dostrzegaja §lad Jej sprzeciwu w stowach
moéwiacych o nieznajomosci meza. WidzieliSmy tez, ze stowa te sg
powszechnie interpretowane jako znak dziewiczego poczecia, chociaz
réznie sie mterpretuje jego historycznos$é. Zgadzajac sig z dzisiejszymi
zastrzezeniami przeciwko §lubowi czystosci a zarazem NIE zgadzajac
si¢ z odmawianiem fukaszowemu obrazowi wszelkiej historycznosci
stajemy - staje — wobec konieczno$ci dodatkowej, nowej interpretacji
sprzeciwu Maryi. Czy Jej stowa o nieznajomo$ci meza nie oznaczajg
catkiem po prostu, ze istotnie w historycznym poczgtku swego Syna
nie znata Jego Ojca?

To znaczy, trzeba najpierw dostrzec wyrazniej, ze czym innym jest
stwierdzenie dziewiczego poczgcia, czym innym za$§ — nieznajomosci
ojca dziecka. Nie chodzi jeszcze o pytanie, jaki jest TEOLOGICZNY
sens Jezusowego poczatku jako dziewiczego poczecia. Istotne jest
raczej, w jakim sensic mozna i nalezy mowi¢ o historycznoéci czy
faktycznoéci samego wydarzenia. Empirycznie mozna stwierdzié tyl-
ko jedno - fakt nieznajomoéci meza a zarazem ojca dziecka przez
Maryje. Ten fakt mogla i musiata poswiadcezy¢ jedynie Ona.

W tym miejscu mozna by po prostu zauwazyé, ze w gruncie rzeczy
nie wiemy, JAK poczgcie Jezusa zostalo stwierdzone przez Jego
Matke. W perspektywie teologicznej wystarcza, ze Ona sama musiata
w koncu do$wiadczyé i poswiadczyC, iz dokonato si¢ to bez udziatu
mezezyzny. Jej poczagtkowy sprzeciw musiat z czasem ustapi¢ pew-
no$ci, ze Jej niewiedza jest znakiem wiedzy innej i glebszej - o Bogu
jako Ojcu Jej Syna. Jak si¢ dokonata zmiana w Jej spojrzeniu na
poczatek dziecka? Jedno jest pewne. Istotna byta tutaj wiara Maryi.
Swiadczy o tym samo Pismo stlowami Elzbiety: Blogostawiona jestes,
ktoras uwierzyta... Lukasz, ktc')ry sformutowat to §wiadectwo, ukazuje
roéwniez dalsze przejawy wiary Bozej Matki — w Jej nieustajacym
zglebianiu sensu n1epOJ¢;tych Wydarzen

Na decydujgce znaczenie wiary Bozej Matki zwrocit takze uwage
Jan Pawet II w wielkiej encyklice maryjnej'®. Motywem przewodnim
swych rozwazan uczynil stwierdzenie ostatniego soboru, ze Maryja
szta naprzéd w pielgrzymce wiary i utrzymywata wiernie swe zjedno-
czenie z Synem az do Krzyza. O ile wierne zjednoczenie z Synem ozna-



475

cza tu staly, niezmienny element postawy Maryi, o tyle pielgrzymka
wiary wskazuje, ze potrzebne bylo rowniez ciagle wzrastanie i pogle-
bianie w nowych sytuacjach ,tak“ wypowiedzianego Bogu. Wiadnie
ten dynamiczny wymiar maryjnej wiary zajmuje w encyklice gléwne
miejsce. Papiez przyrOwnuje wiare Matki Bozej do wiary Abrahama,
ktdrego Apostol nazywa ,ojcem naszej wiary“ (por. Rz 4,12). Podo-
biedstwo dotyczy poczatku: jak wiara Abrahama stanowi poczqtek
Starego Przymierza, tak wiara Maryi przy zwiastowaniu daje poczqtek
Przymierzu Nowemu. Podobnie tez, jak Abraham ,wbrew nadziei uwie-
rzyt nadziei, ze stanie si¢ ojcem wielu narodow” (Rz 4,18), tak Maryja,
ktéra przy zwiastowaniu wyznaje swoje dziewictwo (...) uwierzyta, ze
z mocy Najwyzszego, za sprawq Ducha Swigtego, stanie si¢ Matkq Syna
Bozego. W tym samym kontek$cie mowi si¢ o heroicznym wymiarze
tej wiary (n. 14), dalej za§ zwraca si¢ uwage na jej paradoksalny cha-
rakter: Jest to poczqtek Ewangelii, czyli dobrej, radosnej nowiny. Nie-
trudno jednak dostrzec w nim takze SWOISTY TRUD SERCA, jaki zwig-
zany jest z ,,ciemnq nocq wiary” — uzywajqc stéw sw. Jana od Krzyza —
jakby z ,zastong”, poprzez ktérq wypada przyblizaé si¢ do Niewidzial-
nego i obcowac z tajemnicq (n. 17).

Czy wolno posung¢ si¢ jeszcze dalej w pytaniu o wiarg Maryi
wobec poczatku Jej Syna? Ojciec Swigty zaktada, zdaje si¢, ze Luka-
szowy obraz zwiastowania mozna traktowac dostownie jako history-
czny opis poczatku Jezusa - jak gdyby rzeczywiscie Maryja ustyszala
najpierw ewangeli¢ o narodzeniu z Niej Syna Bozego, i po sprzeciwie,
zwigzanym z Jej nieznajomoscig meza, przyjela t¢ nowing juz bez
reszty. Oczywiscie, w takim ujeciu ostateczna postawa Maryi zashu-
guje na miano wiary. Ale nietatwo jest dostrzec jej heroiczny czy
Lclemno-nocny” wymiar. Mdéwiac po prostu, obraz zwiastowania,
podobnie jak ewangeliczne opisy Bozego narodzenia, jest juz tak
bardzo przeniknigty pdzniejszym $wiatlem zmartwychwstania i ra-
dosci wiary w Duchu Swigtym, ze wymiar zwigzany z krzyzem
wydaje si¢ calkowicie nieobecny. Owszem, uwazniejsze spojrzenie na
ewangeliczne $§wiadectwo o mnarodzeniu Jezusa pozwala dostrzec
w nim nie tylko radosne oznaki zbawienia, ale takze ciemne znaki
sprzeciwu i ludzkiego grzechu. Czy nie nalezaloby zatem jeszcze
doktadniej zapyta¢ o ten ciemny, trudny do przyjecia element
w samym poczatku, poczgciu Syna Bozego, element sprawiajacy, ze
wobec Bozego znaku zbawienia Maryja musiala zaiste uwierzy¢ na-
dziei wbrew nadziei?

10 Por. J. Bolewski SJ, Blogostawieristwo Maryi, ,PP“ 7-8/1988, s. 15-30.
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Stawiajac to pytanie szukam odpowiedzi w spojrzeniu bardziej
bezpos$rednim -~ wihasnie INTUICYINYM - na faktyczne wydarzenie,
kryjace si¢ i odslaniajace poza ewangelicznym obrazem. Pytanie
mozna sformutowac i tak: Co konkretnie bylo dla Maryi ,stowem
Bozym*, znakiem dobrej nowiny, ktérej obrazem sa w opisie Luka-
sza stowa aniota? Przypomnijmy najpierw, Zze w ujeciu biblijnym
SStowo” (,dabar®) jest zarazem wydarzeniem, konkretna rzeczy;
w tym sensie wzmianka ewangelisty o postawie Maryi wobec spotyka-
jacych Ja wydarzeni dotyczy rozwazania ich JAKO stowa Bozego dla
Niej. Korzystajac z tej sugestii rowniez w odniesieniu do tajemni-
czego, ukrytego wydarzenia poczgcia Jezusa mozna przyjaé, ze da-
nym Jej od Boga znakiem byla brzemienno$é, brzemic dziecka, kté-
rego ojca nie znata... Tak. W takim ujeciu mozna pojaé, ze wiara
Maryi Jest doprawdy niepojeta tajemnica. Jej ,tak” wobec Bozego
stowa nie jest zwyklym przytaknigciem wobec radosnej nowiny, ze
bedzie Matka Chrystusa-Mesjasza (ktéraz dziewczyna w Izraclu nie
przyjelaby tej .propozycji“ z rado$cia?). Dane Jej stowo jest po
ludzku naprawdg¢ trudne do przyjecia ~ poczete w Niej dziecko, ktd-
rego ojca nie zna! Po ludzku nasuwaloby sie tylko jedno - przyjecie,
ze je$li Maryja nie zna mezczyzny-ojca swego dziecka, to przeciez
nalezy przyjaé, ze jednak gdzies on si¢ ukrywa... Tymczasem nie
godzié si¢ na takie ,rozwigzanic“, lecz pozostawi¢ wyjasnienie sa-
memu Bogu - trwal i wytrwaé¢ w poszukiwaniu Boskiego sensu —
trwad jakby widzqc Niewidzialnego (Hbr 11,27) - czyz nie tak przeja-
wia si¢ wiara w swojej najczystszej, najtrudniejszej postaci?

Wiara nadziei wbrew nadziei

Powr6émy na koniec do pytan, od ktorych w tych rozwazaniach
wyszedlem. Czy znak krzyza jako ambiwalentny znak zbawienia
ukrytego pod postacia (pozorem?) grzechu stoi nie tylko u kresu, lecz
takze u poczatku zycia Jezusa? Czy juz w Jego poczgciu nie kryje sig
i ujawnia ta sama ambiwalencja - znaku nadziei wbrew nadziei?
Sprzeciw budzacy si¢ wobec tego znaku, przedstawiony wyraznie
w postaw1e Jézefa, w przypadku Maryl zostat ukazany Jedyme W py-
taniu zwigzanym z nieznajomoécig meza, tj. ludzkiego ojca dziecka.
Czy historycznym elementem tego pytania nie jest wiasnie wyrazona
w nim niewiedza?

Sens tej niewiedzy trzeba rozwazy¢ jeszcze dokladniej. Przyjmujac,
7e pierwsza postaciag Stowa Bozego dla Maryi bylo nie tyle stowo
»0“ Jej Dziecku, ale Ono samo, mozemy blizej okre$li¢ znaczenie Jej
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wiary w tajemnicy wcielenia. Tradycyjne wyobrazenie, oparte na do-
stownym traktowaniu obrazu zwiastowania, zaklada, ze Maryja juz od
poczatku, owszem, jeszcze przed poczeciem Syna, wiedziala, iz jest
On Synem Bozym. Tymczasem do wspomnianych juz zastrzezen
natury egzegetycznej nalezy dotaczyé uwage, ze w duchu tradycyj-
nego zalozenia trudno jest poja¢ opisane w tej samej Ewangelii doj-
rzewanie wiary Maryi. Gdyby z gory wiedziala, ze Jej Syn jest Synem
Boga, to dlaczego miataby nie pojmowac stéw wskazujacych wiasnie
na Boga jako jego Ojca (Lk 2,48 nn.)? Czy zatem nie znajdujemy tu
raczej dodatkowej wskazéwki, ze Maryja dopiero pdZniej miala pojac
dany Jej znak dziecka, ktérego ojca nie znala, jako znak Syna, kté-
rego Ojcem jest sam B6g? I jedli wyprzedzala na drodze wiary innych
uczniéw Jezusa, to czy nie w tym jednym, ze od poczatku Jej wiedza
o Synu byta §wiadoma niewiedzy o Jego Ojcu? A kiedy pdZniej, osta-
tecznie po zmartwychwstaniu, stato si¢ jasne, kim jest On i Jego
Ojciec, to czy wlasnie Maryja nie mogla dopelnié tego koncowego
$wiadectwa swoim wlasnym, danym tylko Jej Swiadectwem o po-
czatku?

Jedno muszg wyraZnie dopowiedzie¢. Opierajac si¢ na stowach
Maryi o nieznajomo$ci meza sugeruje, ze wlasnie w nich mozna
odnalez¢ echo Jej osobistego $wiadectwa i element historycznosci
w prawdzie o poczatku Jezusa. Jest to niewiedza co do ludzkiego ojca
Dziecka. Charakter tej niewiedzy mogt byé poczatkowo otwarty -
z ludzkiego punktu widzenia mégt np. oznaczaé, Ze ojciec byt mezczyz-
ng, ktérego Maryja nie znata. Istotne bylo jednak najpierw, ze Ona
sama NIE przyjmowa}a takiego rozwigzania, lecz trwata w swojej wie-
rze, ze sam Bog rozjasni ten tajemniczy poczqtek Wyjasnienie przy-
chodzito stopmowo Poczatkowa meznajomosc olca mogia Juz wezes-
nie zwiazad si¢ u Maryi z pewnoscig, ze ludzki ojciec nie istnieje. To
wewngetrzne przekonanie o dziewiczym poczgciu oznaczalo przyjecie
w nim dziatania samego Boga. Ale pochodzenie Dziecka tylko od
Boga, bez udzialu mezczyzny, nie musiato bynajmniej oznaczaé, ze
jest Ono Synem Boga. Teologiczna prawda o Jego poczeciu odsla-
niala si¢ znowu stopniowo - w miarg dorastania Syna i dojrzewania
Jego tajemnicy. Tylko On mégt by¢ posrednikiem tego objawienia —
tajemnicy swego Boskiego synostwa. Koncowym, ostatecznym obja-
wieniem tej tajemnicy bylo przejscie-pascha Jezusa przez $mieré do
pelni zycia w zmartwychwstaniu. Tutaj bowiem sam Boég-Ojciec
za$wiadczyl o prawdziwoéci Ewangelii, ktéra glosit Jezus - o mitosci
Boga wciclonej w Jego czlowieczenstwie. W tym $wietle mogla sig
w koncu odstoni¢ pelna prawda o Jego poczatku. Takze dla Maryi.
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Jako jedyny §wiadek tajemniczego poczgtku mogla na]plerw zachowadé
W Sercu swoja w1cdzc; niewiedz¢ co do ludzkiego OJca dziecka, zanim
stato su; dla Niej Jasne ze Jego poczatek byl nie tylko d21ew1czym
poczeciem, ale poczgmem Syna Bozego Trudny do pojecia znak (Jej
brzemig) odstonit sie dzigki wierze jako znak zbawienia. W tym
$wietle Matka przekazala §wiadectwo, ktére dociera poprzez Pismo
réwniez do nas - poczatek Jej Syna jest czystym, dziewiczym pocze-
ciem Syna przedwiecznego Ojca.

Jestem §wiadom, ze przedstawione tu spojrzenie na historyczny
poczatek Jezusa moze budzi¢ opory i dalsze pytania. Jednak oé§mieli-
fem si¢ na przedstawienie tej intuicji w przekonaniu, Ze trzeba dzisiaj
szukaé nowego spojrzenia unikajgcego dwoch przeciwstawnych skraj-
nofci: z jednej strony kwestionowania wszelkiej historycznoéci dzie-
wiczego poczgcia i §wiadectwa o nim, z drugiej - wyobraZania go
sobie w sposob ktory zbyt ulatwia tajemnice wcielenia i wiarg Maryi.
Sadz¢ raczej, ze przechowana i przekazana przez Marng prawda
o poczatku Jezusa wymaga bardziej zr6znicowanego spojrzenia na jej
wymiar historyczny. Odrzucajac jedna skrajnos$é przyjmuje, ze obra-
zowy charakter zwiastowania nie oznacza, by rowniez dziewicze
poczgcie bylto tylko elementem obrazu pozbawionym historycznego
uzasadnienia. Natomiast przeciwko drugiej skrajnosci przyjmuje, ze
sam sposéb, w jaki zwiastowanie opisuje fakt dziewiczego poczgcia,
jest jednak obrazem, ktéry rzutuje na poczatek poZniejsza wiedzg,
plynaca z wiary w synostwo Boze Jezusa; jest obrazem, w ktorym
wszakze wzmianka o nieznajomo$ci mgza moze byé uznana za echo
poczatkowej wiedzy-niewiedzy Maryi. Sam poczatek tej docta igno-
rantia (wiedzace] niewiedzy) pozostanie na zawsze tajemnicg Maryi.
Pod wzgledem teologicznym wystarcza nam jej punkt dojscia -
w tajemnicy dziewiczego poczecia zlaczonej z Bozym synostwem Je-
zusa. Mam jednak nadziejg, Ze przedstawione tu pytania pobudza
przynajmniej do gie;bszego spojrzenia na tajemnice Syna i Jego Mat-
ki. Dopiero otwarcie su; na pytania daje szans¢ na peime]szq odpo-
wiedZ - odpowiednie i odpowiedzialne przyblizenie si¢ do prawdy -
w pelni, do ktérej prowadzi sam Duch Prawdy (J 16,13).

Jacek Bolewski ST
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Sztuka - procent od kontemplacji

Ze sztuki wylania si¢ pismo

Marcel Proust uwazal, ze wysilek pamieci odtwarzajacy rzeczy
przeszle jest gtéwnym czynnikiem powolania artystycznego. To jemu
zawdzigczamy idee odzyskania i ocalenia czasu, ktéry minat. Chodzi
wige o zaakcentowanie zjawiska pamigci.

Sztuka jest pamigcia, mozna ja zdefiniowaé biorac za kryterium
pamieé. We wszystkich formach i w ciagu calego swego istnienia
sztuka zajmowala si¢ zapisem $wiata, ktdry ja otaczal. Nawet prze-
korne formy nowoczesno$ci (niektore z nich zaczepnie przybieraja
nazwe anty-sztuki!) sa w konicu odbiciem swego §wiata, w tym ostat-
nim przypadku refleksem cywilizacyjnej rozterki, jej ogromnego nie-
pokoju. Wigc kryterium pamigci nigdy nie traci swej wazno$ci. Méwi
si¢ popularnie o zyciu wspomnieniami. Tym bardziej dotyczy to
tworcy. Dzielo sztuki jest zmaterializowaniem przezycia i trwa zgod-
nie z odpornoscig fizyczna swej substancji, ale przede wszystkim
zaleznie od sily swej wymowy. Czlowiek obcujgcy z dzietem sztuki
(analogicznie: pokolenia - wobec historii sztuki) musi sobie wyrobi¢
zywotny zmyst czasu, tzn. pamigci. Wszystko, co pisze w tych szki-
cach, zatytutlowanych ogdlnie ,Sztuka - procent od kontemplacji®,
(przypominam, ze jest to powiedzenie Norwida), nosi stempel pa-
migci, cigglego eksploatowania tego Zrodia refleksji i wiedzy, jakim
jest pamigc.

Ilekro¢ jestem na Kapitolu w Rzymie, zawsze olSniewa mnie pote-
ga konnego pomnika Marka Aureliusza. W tym rodzaju tematy-
cznym jest to dzieto najwybitniejsze, moim zdaniem przewyzsza ana-
logiczne pomniki konne Donatella i Verrocchia, ktérzy je naslado-
wali. A przeciez jest to dzieto rzeZbiarza nieznanego. Pomnik ten
oglada si¢ z bliska i od dotu. Urzeka on swoja wspaniala masa, ci¢za-
rem brzucha konskiego i calej figury pokrytej zielonawo-czarng
patyna. Ilez skojarzen sklada si¢ na wrazenie, jakiego wtedy dozna-
jemy! Najpierw my$l o me¢drcu na tronie, autorze gigbokich maksym,
stoiku niechetnym polityce i wojnom, ktéry jednak sumiennie wypel-
nial swoje imperatorskie obowiazki. Potem wspomnienie dramaty-
cznych dziejéw tego pomnika, gdy ginela epoka cezaréw, a zaczynata
si¢ epoka chrzeScijariska. W ten sposdéb wrazenie z pozoru czysto
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estetyczne potgiznieje dzigki REMINISCENCIOM z zakresu historii cywi-
lizacji i kultury. Bez obawy mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze este-
tyka w stanie czystym w ogodle nie istnieje. Zresztg wiedza zwana iko-
nografiag ma stare tradycje w kulturze europejskiej, zostata wzboga-
cona ikonologia (zwlaszcza w studiach wielkiego historyka i filozofa
sztuki, Erwina Ponofsky’ego), ktdra rozszerzyta interpretacje tematu
i sensu obrazu artystycznego.

Pamig¢! Jej rola w historii kultury w ogdle — domyslanie sie raczej
niz rzeczywiste odczytywanie najodleglejszej przesziosci cztowieka
jest jedna z najuporczywszych pokus umystu. Cickawo$¢ palgca: od
jak dawna czlowiek zyje §wiadomie i tworzy, KIEDY to wszystko sig
zaczeto? Z tego prostego impulsu powstata historia, a potem nauki jej
towarzyszace: prehistoria i antropologia, archeologia i stratygrafia.
Z poczatku dawnos$¢ wydobywanych z ziemi zabytkéw badano me-
toda najprostsza, przez oznaczanie kolejnych warstw ziemi, pod kt6-
rymi znajdowat si¢ zabytkowy obiekt. To stratygrafia, nauka o warst-
wach. Pionowy przekréj warstwicowy jest rodzajem wykresu chrono-
logicznego — im glebiej lezalo znalezisko, tym bylo starsze, choé
najpierw trzeba byto umie¢ odczyta¢ wymowe tych warstwic geologi-
cznego tortu. Stuzy temu niedoskonata wiedza o zmianach termi-
cznych Ziemi. Pomaga analiza skamieniatych organizméw kopal-
nych. Jednakze metoda stratygraficzna nie jest dostatecznie precy-
zyjna i zawodzi odno$nie do poczatkéw kultury i sztuki czlowieka
mlodszego paleolitu. Ten okres ma ogromng skale czasu, zamyka sig
w granicach 35 albo 30 tysigcleci. Dokladniejszg orientacje w tych
kolosalnych ramach czasowych umozliwita rewelacyjna technika po-
miaru za pomoca radloaktywnego Wt;gla

Bada si¢ mianowicie mineraly zawierajace p1erw1astk1 radioaktyw-
ne. Jest to tzw. metoda '“C. Postepowanie wydaje si¢ proste, cho¢
bynajmniej nieproste bylo jego wynalezienie. Malowidlo paleolity-
czne, np. jedno z tych, ktére zdobig ponad 100 grot na zachodzie
Europy, w Dordogne i po drugiej stronie Pirenejéw, najpierw zostaje
oczyszczone z zaciekéw i brudu, wydobyte spod innych warstw geo-
logicznych. Chodzi o dotarcie do materii pierwotnej. Informatorem,
swego rodzaju donosicielem, staje si¢ czarna farba, §lad wegla drzew-
nego zawierajacego pierwiastki radioaktywne. Wystegpuja one takze
w cialach roélinnych, zwierzecych i ludzkich. Mierzy si¢ ich iloé¢. Tego
pierwiastka ubywa, gdy organizm umiera, takie jest prawo rozkladu
potowicznego. W 1946 r. amerykanski fizyk W.E. Libby odkryt izo-
topy w przyrodzie i geochronologla Zyskaka wspamaly instrument
pomiarowy. Jeden pomiar intensywno$ci promieniowania pozwala
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oznaczy¢ date kazdej substancji organicznej: drewna, koéci, kopyta,
rogéw, zebdéw, widkna ro§linnego. W granicach do 70 tysigcy lat
metoda *C jest skuteczna, cho¢ nie wszyscy naukowcy sg tego zda-
nia; w kazdym razie dla prehistoryka sztuki jest zupelnie wystarcza-
jaca. Dzigki niej znaczng czg$¢ swoich tajemnic odkrylo malarstwo
grot i 6wczesna rzeZzba, kalendarz Majow 1 ich malowidla, egipskie
sarkofagi, zabytki pierwszych kultur dalekiej Azji i Afryki. Czegdz
wiecej moze wymagaé badacz poczatkow sztuki?

Napisatem kiedy$ ksigzke o prapoczatkach sztuki w Europie, ktéra
opublikowalo krakowskie Wydawnictwo Literackie. Jestem zadowo-
lony z tytulu tej opowiesci ~ ,Sztuka tamie milczenie”. Tak rzeczy-
wiscie bylo. Pierre Teilhard de Chardin napisal: Czlowiek pojawit sig
wirdd zupetnej ciszy. Nie znajac pisma, mogl przerwac te ciszg tylko
swoim malarstwem, plaskorzezba i rzezba. Formy sztuki wyrgczyly
znaki pisarskie, ale niebawem nastapilo co§ ABSOLUTNIE CUDOW-
NEGO - z form plastycznych zaczgto kietkowac pismo! W miare zbliza-
nia si¢ cywilizacji paleolitycznej do fazy neolitu kurczyla si¢ i zamie-
rala wielka sztuka grot. Doszlo do kolejnych faz uproszczenia wize-
runku zwierzecego (sztuka paleolityczna byla prawie w 100% anima-
listyczna, co sie wigzalo z jej funkcjg magiczno-religijng). I tak np.
glowa konia (kon byl zwierzeciem fownym i bardzo czesto wystepo-
wal w przedstawieniach tej epoki) ulegata schematyzacji, stawata sig
coraz szczuplejszym 1 coraz bardziej zdawkowym zestawem kresek,
w koficu zostaly jedna czy dwie smugi o warto$ci symbolu konia. Ta
droga sztuka przeistoczyla si¢ w piktogramy. Mozna obrazowo po-
wiedzie, Zze pismo jest bastardem sztuk plastycznych, wytonito sig
z nich jako nieprawe a genialne dziecko w rezultacie idealistycznej
mutacji znakdédw, ktére najpierw nalezaly do sztuki. Znowu wigc
mamy do czynienia ze zjawiskiem pamieci, ktéra odtad bedzie dys-
ponowata narzedziem bezposredniego i konkretnego zapisu - pismem
obrazkowym. Od piktogramow byta juz coraz krétsza droga do
pisma klinowego, hierogliféw i innych, np. meksykanskich, odmian
pisma ideograficznego, wreszcie do alfabetu. Jest to jedna z kluczo-
wych i najciekawszych przygod ludzkiego gatunku.

* k%

Nie ma juz watpliwosci, ze systemy piktograficzne pojawialy sig
niezaleznie od siebie, w Starym i Nowym Swiecie. Jeszcze nie rozszy-
frowano ostatecznie pisma Ameryki Srodkowej, najpewniej wywodzg-
cego si¢ z jakiej$ jednej formy pisma Maya, ktére nie byto produktem
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importu — Mayowie nie zostawili $ladéw kontaktowania si¢ z innymi
cywilizacjami. W Starym Swiecie mamy 3 starozytne pisma: hierogli-
ficzne egipskie, klinowe sumeryjskie i pismo doliny Indusu. Dwa
pierwsze istniaty juz 500 lat temu, klinowe nawet dawniej, od 3500 r.
przed Chr. Nie udalo si¢ oznaczyé wieku pisma Indusu, byt to
zapewne poczatek III tysiaclecia przed Chr. Pismo klinowe zanikio
na poczatku ery chrzedcijanskiej, hieroglify przetrwaty do V w. Co do
kultury Indusu luki archeologiczne wcigz sa ogromne, jeszcze 200 lat
temu nic nie bylo wiadomo o tej cywilizacji. Te trzy pisma sg catkowi-
cie rézne, wynaleziono je niezaleznie od siebie. Laczyl je zasadniczy
koncept - ze proste symbole zawarte w znakach pisarskich moga
postuzy¢ za podstaw¢ porozumiewania si¢. Nalezy sadzié, ze idea
pisma zostata powzigta w jednym miejscu, najpewniej w Mezopota-
mii. Przechwycily je inne ludy i po swojemu urzeczywistnily. Antro-
polog amerykanski A.L. Kroeberg nazywa to zjawisko szerzeniem sig
idei - w odréznieniu od rozpowszechniania si¢ przedmiotéw mate-
rialnych. Systemy piktograficzne musialy si¢ przystosowaé do no-
wych, istotnych stosunkéw miedzyludzkich, na coraz wigkszych prze-
strzeniach.

Osoby ogladajace dokumenty w muzeum bagdadzkim (umowy
handlowe, listy, zapisy mitdéw religijnych, inskrypcje, relacje z co-
dziennego zycia sprzed 5000 lat) moga doj$¢ do powierzchownego
wniosku, ze odczytanie pisma klinowego nie nastrgczato specjalnych
trudnosci. To zludzenie. Przy jego rozszyfrowaniu postuzono sig klu-
czem podobnym do tego, jakiego uzyt Champollion wobec tekstu
hieroglificznego na kamieniu z Rosetty: poréwnano 3 rézne jezyki
inskrypcji na skale Behistun. Niemiec Grotefend w zasadzie pierwszy
wpadl na 6w trop; potem brali si¢ do tego Rask, Bornouf, Lassen,
a wyscig wygrat Rawlinson (Henry Creswicke), mtody oficer brytyjski
z Indii, ktory zjechal tu, by organizowa¢ armig¢ szacha. Wdrapal si¢ na
skale wysokosci 120 m i zanalizowal} napisy sasiadujace z gigantyczna
plaskorzezbg (100 m? powierzchni), ktéra kazal wykona¢ Dariusz,
aby upamietni¢ tryumfalny pochéd swoich wojsk. Rawlinson sko-
piowal relief i inskrypcje. Znal niektére jezyki hinduskie, arabski
i nowoperski. Nie przedstawimy tu szczegélowo metody, Jakq si¢ po-
stuzyt przy mozolnym rozszyfrowywaniu 1nskrypc11 poréwnujac ele-
menty réznych jezykdw. Opublikowat swoje odkrycie w 1846 r.

Pechowe byly dzieje pierwszego odkrywcy tej metody, Georga
F. Grotefenda z Getyngi, czlowieka o genialnej intuicji, ale bez sity
przebicia (jak bySmy dzi$§ w naszym trywialnym j¢zyku powiedzieli),
jaka mial oficer brytyjski. Grotefend przedstawil wyniki swych od-
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kryé miejscowej akademii, ktéra kierujac si¢ ptaskim uczuciem zawisci
odrzucita genialny elaborat kolegi. Nauka niemiecka utracita. lekko-
myslnie palme¢ pierwszenstwa w tej domenie. W pracy pt. ,Mesopo-
tamie“ (Gallimard 1987) Jean Bottero pisze: Nikt inny, tylko Grote-
fend uczynit pierwszy krok na tej dlugiej, ciggnqgcej si¢ pof wieku
drodze, na kovicu ktorej miano wreszcie opanowad straszliwy potrdjny
sekret od 2000 lat strzegqcy babilofiskich i asyryjskieh inskrypcji.

* ok 3k

Jak wygladaly te znaki zrodzone z realnych powodéw i potrzeb
codziennego Zzycia w Mezopotamii, powstale na uzytek handlarzy
1 biurokratow? Byly to obrazki w stylizowanej formie: glowa byka
znaczyta bydlo, tréjkat tonowy - kobiete, a jezeli obok widniat obra-
zek gory, oznaczal kobiete z innych stron, wiec niewolnice. Wyod-
rebniono okoto 1500 pierwotnych piktograméw. Jedna z tabliczek,
dokument ekonomiczny, podaje dane majatkowe obliczane w ostach;
wyobrazaja to zwierz¢ dlugie poziome uszy, glowa i szyja. Z uptywem
wiekoéw piktogram przestal oznaczaé rzecz czy osobe, sens wynikat
od tej pory z kontekstu. Zapisy ryto pospolicie na glinianych tablicz-
kach, w Mezopotamii tego materiatu nie brakowato (Egipcjanie utrwa-
lali swoje hieroglify na ptytkach kamiennych, byla to cywilizacja gra-
nitu i innych kamieni).

Z czasem znak zaczal by¢ po prostu znakiem, zmniejszyta si¢ rady-
kalnie ich liczba -~ do 600. Znaleziono ich spisy, rodzaj repertuaru czy
stownika. W kolejnej fazie znak odsyla do dzwigku stowa. To juz
teraz co$ na ksztatt rebusa. Rysunek kota i liny np. znaczy kot-line.
Sumeryjski piktogram ,ti“ (wyobrazony za pomocg strzaly) znaczyt
zycie, wymawialo si¢ to jak ,ti“. Rysunek ptaka z jajem - plodnosé.
Dwie kreski skrzyzowane poziomo - nieprzyjaza. Okoto 2000 r.
przed Chr. w Mezopotamii méwiono w jezyku akadyjskim, starosu-
meryjski stal si¢ juz jezykiem obrzedowym, jak u nas lacina. Sume-
ryjczycy zapisali epopeje ,,Gilgamesz”, odnaleziono wiele jej fragmen—
téw, najwazniejszy w Niniwie. U nas te epopeje ilustrowat niezyjacy
juz wybltny plastyk Marek Zutawski z Londynu.

To najwczeséniejsze w historii pismo umiato si¢ przystosowaé do
Jezykéw obcych. Przejeta je np. mowa kraju Elam, ze stolicg w Suzie,
na obecnym terytorium Iranu. Réwniez Hetyci mowigey jezykiem
indoeuropejskim, calkiem réznym od akadyjskiego, zastosowali
u siebie pismo klinowe. Potem rozpowszechnifo si¢ ono w Palestynie
i w Armenii, stuzac jezykom kananejskiemu i urarteafiskiemu.
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* % %

Wydaje si¢ niepojete, ze musialy minaé az dwa tysiaclecia, zanim
pojawilo si¢ to kapitalne ulatwienie, jakie nidst alfabet. Prosta zasada
litery-jednostki rozwigzujacej wszystkie problemy az tak dlugo cze-
kala na odkrycie. Bylo ono rewolucyjne, epokowe, na pewno nie
mniejszej wagi niz rozbicie atomu. Po piktogramach i ideogramach
rozwinat si¢ najpierw pewien ztoZzony system: dZzwieki sylab i zglosek
zostaly przedstawione w znakach bardziej syntetycznych, ktdre wyra-
zaly przypadki, czas, sposéb itd. Fonogramy redukowaly ogromna
liczbg pikto- i ideogramdéw (np. w Chinach bylo ich ponad 10 tys.).
Umozliwiaty roztozenie wyrazéw na sylaby, zresztg systemy sylabi-
czne nigdy si¢ nie rozpowszechnity, choé postugiwali si¢ nimi miesz-
kancy Cypru méwiacy po grecku.

Wszystko wskazuje na to, 2Ze zasada alfabetu jest ostatecznie
zastuga ludéw méwigcych ]c;zyklem semickim. Byl to cykl wynalaz-
kéw trwajacy wiele stuleci, uwieniczony powodzeniem w II tysiacleciu
przed Chr. Ten wynalazek rewolucjonizujacy stosunki miedzyludzkie
nie zrodzil si¢ z potrzeb §rodowiska intelektualnego, tylko z przyczyn
praktycznych, handlowych. Fenicjanie, najruchliwszy lud kupiecki
6wczesnego §wiata, odczuwali niezbgdno$¢ porgcznego zapisu, bez
pofrednictwa uczonych skrybdw. Zdaje si¢, ze i u Grekéw chodzito
przede wszystkim o wygode w handlu. Zasada alfabetu, raz wynale-
ziona 1 zastosowana do jezykow mdoeuropejskmh (przez dodanie
liter wyrazajacych samogloski) praktycznie juz sie nie zmienila.
W jednym tylko poszli§my dalej niz starozytni — nadaliémy literom
nazwy wyrazajace ich form¢ dZzwickowa, jak a, b, ¢ itd. Grecy nazy-
wali swoje litery stowami, ktére one wyrazaly na samym poczatku
wykluwania si¢ alfabetu. Stowo alfabet” wywodzi si¢ od ,alpha“
i ,betha“, ktére pochodza od wyrazéw semickich znaczacych wotu
i dom. Miasto Byblos odegrato w tej rewolucji gtéwna rolg: wazny port
starozytnodci, w polowie drogi migdzy Bejrutem a Trypolisem,
w Biblii zwany Gebal, u Asyryjczykéw — Gubal, przez krzyzowcow -
Gibelet, dzi§ nosi nazwe Dzebel. Miasto najintymniej zwigzane z hi-
storig papieru i alfabetu. Z nie ukrywanym uniesieniem pisal o nim
Julian Huxley (w ,,From an Antique Land“ z lat 50.): To miasto
intelektualnie stato sie dla mnie tym, czym od wiekéw bylo geograficz-
nie: najlepszym sposobem wnikniecia w ten rejon Swiata i wydostania sig
z niego, bramg od innych krajow i innych kultur, oknem otwartym na da-
lekie i przymglone epoki, gdzie czlowiek po raz pierwszy zawltadnqf uro-
dzajng ziemiq, inicjujgc tym samym swoje duchowe i praktyczne zmaga-
nia z mocami Zycia, Smierci i odradzania sie.
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Przenie$my si¢ i my - do czasow, gdy w Grecji zawiazywala si¢ juz
nasza kultura, europejska; to bedzie TAKZE dalszy cigg doniostej roli
pisma. Prof. André Varagnac, swego czasu naczelny konserwator
Muzeum Starozytno$ci Narodowych w Saint-Germain-en-Laye, jest
jednym z najlepszych znawcoéw przedmiotu. Streszczg krétko jego
poglady tyczace tej krytycznej epoki.

Oto schylek II tysigclecia przed Chr. Burza ogarnia cywilizacyjne
centrum na Bliskim Wschodzie, ktére dotad wszechstronnie promie-
niowato. Przyczyna - procesy demograficzne i polityczne ludéw pery-
feryjnych. Varagnac pisze: Od dawna zwracaliSmy uwage na jedno
state prawo historii: zbyt szybki dostep ludow cywilizacyjnie zapdz-
nionych do wyzszego poziomu techniki powoduje co$ w rodzaju FENO-
MENU TECHNICZNO-BIOLOGICZNEGO, ktdrego skutki rychlo okazujq sig
grozne. W nawiasie niech bedzie powiedziane, Ze nasza epoka, wiek XX,
bytaby zaoszczedzita sobie wiele rozczarowan, gdyby lepiej poznala
lekcje protohistorii. (Jakze aktualnie to brzmi w dobie chaosu, jaki
ogarnia spoleczefistwa postbolszewickie.)

Wiek brazu uruchamia gtéwnie impulsy klasycznej cywilizacji sta-
rozytnosci. Dotychczas Morze Srédziemne bylto przediuzeniem ludow
i cywilizacji Orientu. Teraz dwa srodkowe potwyspy, Grecja i Italia,
ulegaja indoeuropeizacji. Przygotowuja si¢ do swego nowego weciele-
nia — w postaci klasycznej - zaczynajac od pozbycia sig elementu
wschodniego, jakim byli Etruskowie. Etruskowie zostaja zhellenizo-
wani. Tak samo zostana wyeliminowani Kartaginczycy. Na wtasciwym
kontynencie europejskim usadowig si¢ Celtowie.

W tymze czasie uscislaja si¢ podstawy problematyki ekonomicznej
starozytnoéci. Dotychczas nie bylo istotnych réznic miedzy obsza-
rami §rédziemnomorskimi a wielkimi rejonami kontynentu. Teraz
nowe rodzaje cywilizacji na wielkich potaciach ladu ujawniajg nie-
przewidziane skutki SPRZECZNOSCI KLIMATYCZNYCH, o ktérych do
tej pory czlowiek nie miat powodu mysleé. W potudniowym klimacie,
gdzie wyrasta trwala ro$linno$¢ i udaje sie uprawa niektérych krze-
woéw, jak winorogl, oliwka 1 figowce, powstaje i poteznieje rolnictwo.
Inaczej jest w klimacie kontynentalnym, ktéry faworyzowal lasy
o spadajacych lisciach i kultury zb6z. Pomocne tu bedzie poroéwnanie
z Bliskim Wschodem: tam tez istniaty obok siebie dwa rodzaje klima-
tow, czemu ten rejon $wiata zawdzigczat SWOJq pr@znosc ekonomi-
czng, rozmaito$¢ produktow i wezesne rozwmle;me si¢ wymiany hand-
lowej; nota bene zintensyfikuja ja, poczynajac od III tysigclecia przed
Chr., potrzeby metalurgii oddalonej od pokiladéw rudy. Réwniez
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Europg pobudzil i zaludnit metal, co jednak nie stanowito konkuren-
¢cji dla Bliskiego Wschodu tak diugo, _]ak dtugo podstawa zamoznosci
tych ludéw pozostawato pasterstwo i prymltywne rolnictwo. Teraz
wielka sprawa ludéw europejskich stanie si¢ wzajemne dostosowanie
(jak to juz zostalo dokonane na Bliskim Wschodzie) zalet i funkcji
DWOCH ROZNYCH KLIMATOW, potudniowego i kontynentalnego. Ten
najistotniejszy problem starozytno$ci nigdy nie zostanie do konca
rozwiazany i to bedzie przyczyna zaghlady tego $wiata. Zginie on
z tego powodu, Ze utrzyma si¢ tam — a nawet z czasem spoteguje -
ANTYNOMIA miedzy ludami antyku a barbarzyficami, tzn. réznymi
galeziami indoeuropejskimi. Nie wojny, nie migracje byly w gruncie
rzeczy przyczyna zaglady starozytno$ci klasycznej, tylko (wywodzi
Varagnac) problemy gospodarcze.

Antynomia miata charakter kraincowy, bo zaatakowata strefe du-
cha i umystu. Byla to sprzecznosé dwoch typow cywilizacyji: cywili-
zacji pisma i cywilizacji bez pisma. Kazda wyrosta na wlasnym grun-
cie, zgodnie z naturg tych dwoch antagonistycznych, a nie zgranych
ze sobg kultur klimatycznych. Ludy indoeuropejskie, osiadle w obre-
bie Morza Srédziemnego, nie zadowalajg sie dziedzictwem Orientu.
Do niezmiernych korzysci, jakie dawala cywilizacja pisma, dorzucg
ze swojej strony DWIE INNE, o kapitalnym znaczeniu: grecka logike
i rzymskie prawo. I nigdy nie wybaczg innym (barbarzynskim) ludom
indoeuropejskim, ze ich na tej drodze nie nasladowaty.

Nastqpil nieunikniony, cho¢ wzglednie péziny rozwod. Dostrzega
sie go najwyrazniej w dzietach sztuki, ktore zawsze grajg role symp-
toméw w orientacjach kulturowych. W Grecji archaicznej, czemu na
kontynencie odpowiada tzw. okres Europy hallsztadzkiej (tzn. pierw-
szego wieku zelaza), nie ma znaczgcych réznic w stylistyce zdob-
nictwa. Tu i tam panuje geometryzacja, schematyzm w wyobraze-
niach ludzkich i animalistycznych. Wszystko si¢ zmieni poczawszy od
VI w. przed Chr., gdy Grecja rozkwitnie, gdy nastapi cud grecki. Tro-
ska o ksztalty i proporcje wzorowane na naturze zajmie szybko
gléwne miejsce w estetyce Protogrekéw i Grekéw. Varagnac pisze
o tym nastepujaco: Jak to si¢ stafo, ze lud w najwyzszym stopniv uzdol-
niony artystycznie mdgt sie zwréci¢ w tym kierunku? Oto dlaczego:
poniewaz‘ Jego filozofowie opracowali w tym czasie to, co naleZaloby
nazwaé metaﬁzykq pisma.

Grecy byli pierwszymi, ktorzy Szeczywistose plsma uchwycili
w calej jego gh;bl we wszystkich jego nastgpstwach 1ntelektualnych
Pismo istniato juz od trzech ty51qclec1 to prawda. Ale ¢4z z niego
uczynily ludy orientalne, ktére je wynalazly? Statystyki i kroniki,



487

kalendarze, listy handlowe, narzedzie dyplomacji. Stowo pisane nadal
byto obcigzone wszelkiego rodzaju zabobonami, tymi samymi, ktore
charakteryzowaty jezyk moéwiony. Dopiero Grecy pojeli mozliwos-
ci pisma, pierwsi dostrzegli jego fenomenalny charakter zawarty
W SYMBOLACH LITEROWYCH: niezmienno$é, pojeciowosC, precyzje.
Nalezy to blizej wytlumaczyé.

Niezmienno$¢ (lepszy bylby tu termin matematyczny — ,niezmien-
niczoé¢“): az do wynalazku pisma wiedza ludéw zalezata wylacznie
od tradycji ustnej (w okresie prehistorycznym istnialy co prawda
elementarne notacje, np. karby na kosci oznaczajace sezony i pojgcia
kalendarzowe, ale ich funkcja nie wptyneta istotnie na umystowosc
cztowieka). Tradycja ustna, choé w zasadzie przestrzega wiernosci
wobec pierwowzoru, w rzeczywistosci podlega zmianom. Dopiero ryte
w twardym kamieniu znaki klinowe i hieroglify staly sig naprawdg
trwalym przekazem. Wyrazana tym sposobem wyzsza kultura orien-
towala sie¢ w strong idealu znieruchomienia. I oto dochodzi do para-
doksu — spotecznoéé najbardziej dynamiczna na $wiecie, Grecy, wlas-
nie z tego znieruchomienia uczynita swéj najwyzszy ideal.

Pojeciowo$¢, czyli zdoinoéé do uogdlnienia: stowo osiggnawszy ow
stan trwatodci, wyzbywa si¢ wszystkich odniesien szczegétowych.
Jego znaczenie jest teraz uniwersalne, ponadczasowe. Przeciwstawia-
jac si¢ ograniczeniom imion wlasnych stowo pospolite zostaje odce-
dzone z wszelkiej indywidualnosci, staje si¢ forma czystego pojecia.
Stowo ,zwierze“ nie oznacza juz okres§lonego zwierzecia, tylko kazde
mozliwe zwierze. Dzigki temu stowo pisane ujawnia istnienie idei czy-
stych, w stosunkach do ktérych rzeczy i stworzenia beda tylko przy-
blizonymi obrazami, odbiciami, jak méwi Platon - cieniami. Wszyst-
kie konkretne rodzaje rzeczywistodci rozeznawalne zmystami stajg sie
juz tylko stabymi kopiami tych doskonatych modeli, ktére sobie two-
rzymy pojmujac kazde stowo. Tak rozumiany platonizm byiby medy-
tacja nad jezykiem pisanym.

Precyzja: pismo, matka literatury picknej, jest szkota akuratnosci
wyrazu i dokladnodci. Pisaé, to znaczy wazyé kazde stlowo, sumienie
sprawdzié jego sens w stosunku do idealnego modela. Pigkno zalezy
od Scistego skojarzenia dzieta z modelem dostepnym zmystom. RzeZz- .
by i obrazy sg pigkne w zaleznosci od swego podobienstwa do takiej
a takiej rzeczywistej istoty. Tak wigc sztuka grecka zwraca si¢ ku
doktadnej reprodukcji natury. W tym si¢ WTEDY zawierata absolutna
nowos¢! Pewnego rodzaju naturalizm wyobrazen zwierzgcych w pale-
olitycznych grotach nigdy nie odzegnal si¢ od geometrycznej abstra-
keji, z ktéra w naturalny spos6b kojarzyl si¢c od dziesigtkdw' tysigc-
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leci. Geometryzacja formy jest najwidoczniejsza w plastyce Wschodu,
w jeszcze wigkszym stopniu w kulturach prekolumbijskich. Tylko
w jednej cywilizacji, w Grecji, tendencja ta zostaje zahamowana i wzor-
cem staje si¢ natura. Terminu ,naturalizm”“ nie mozna stosowaé
w pogardliwym odcieniu naszych czaséw. Prof. Varagnac zastrzega
si¢ stanowczo: Obym zostat dobrze zrozumiany! Grecka tworczo$é
artystyczna byta zawsze aktem natchnienia. Nigdy nie chciata po prostu
odwzorowywaé natury. Widziala w niej przeciez odbicie Swiata idei.
Dopiero jej uczniowie, rzymscy rzezbiarze, zaniedbali platoriskie Zrodia
inspiracji. Z klasycyzmu greckiego przejeli prozaiczng ambicje naslado-
wania tego, co oglgda oko w naturze — w ten sposéb nowa estetyka, stwo-
rzona przez geniusz filozoficzny Grekow, zostala sprowadzona, z braku
genialnosci nastgpcéw, do zasady optycznego zludzenia.

Doswiadczenie umystowe, empiryzm, byt u Grekdw najistotniej-
szym i bardzo wczeénie rozwinietym impulsem ich kultury, z tym ze
umieli go jednocze$nie potaczyé z medytacjg nad istota pisma. Wy-
starczy si¢ powotaé na Archimedesa. Tego brakowalo Rzymianom,
$wietnym organizatorom rozleglego imperium. Brakio im ognia we-
wngtrznego, nie byli spoteczefistwem wynalazczym. Nie potrafiwszy
w konicu utrzymaé obu wybrzezy Europy Rzym ulegt straszliwemu
nawatowi euroazjatyckiej konnicy. Nastapil regres, ponowne zanu-
rzenie si¢ w spoznionej fazie protohistorii, agonia literatury pigknej,
wielkiej sztuki i caly cykl zaczat si¢ od nowa - ksztaltowanie si¢ i doj-
rzewanie spoleczenstw o zredukowanym dostgpie do kultury pisma.
Tylko solidny bastion Bizancjum opar} si¢ nawrotowi analfabetyzmu.

Zbigniew Florczak
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sesje - sympozja

OBIEKTYWNIE O MICKIEWICZU

Zycie i tworczo$¢
Adama Mickiewicza

Uniwersytet Wroclawski
2-4 XI1 1992 1.

Wydanie w 1822 r. pierwszego
tomu ,Poezji“ Adama Mickiewicza,
zawierajacego ,Ballady i romanse”,
bylo wydarzeniem o dziejowym zna-
czeniu nie tylko dla literatury i kul-
tury polskiej, mialo ono bowiem
takze istotne znaczenie w skali ogdl-
nostowianskiej. Uczczeniem 170. rocz-
nicy tego wydarzenia byla wielka,
starannie przygotowana 1 dobrze
zaanonsowana przez prasg, radio
i telewizje konferencja naukowa, zor-
ganizowana staraniem Instytutu Fi-
lologii Polskiej Uniwersytetu Wroc-
fawskiego. Wzigli w niej udzial wy-
bitni znawcy Mickiewicza ze wszyst-
kich o$rodkow uniwersyteckich w Pol-
sce, reprezentowanych takze przez
liczne grono ambitnych i dobrze si¢
prezentujgcych miodszych badaczy,
nie stronigcych od podejmowania
kwestii waznych i trudnych. Nie
braklo tez na niej uczonych z innych
krajéw, szczegblny za$ wklad do jej
dorobku dali slawiici z Czech. God-
ny uwagi i osobliwy na tle wspdt-
czesne) mizerii Zycia kuituralnego
byt niezwykle liczny udzial publi-
cznoSci — na otwarcie konferencji
w pi¢knej Aula Leopoldina przybylo
ponad 1000 oséb, wysoka za$ frek-

wencja stuchaczy utrzymywata si¢ do
kofica obrad, zwiericzonych wspdlna
~pielgrzymka“ referentéw i publicz-
nosci do wystawionego w Bibliotece
Zaktadu Narodowego im. Ossolin-
skich autografu ,,Pana Tadeusza“.

Nie bylo to zainteresowanie przy-
padkowe. W ostatnich bowiem la-
tach data sie zauwazyé - nie tylko
w Polsce - osobliwa tendencja do
(zgota swoistej) ,rewizji“ tak wy-
obrazen o zyciu i tworczo$ci Mickie-
wicza, jak i o dotychczasowych nad
nim badaniach, co czgsto dziato si¢
w imi¢ (rzekomego w istocie) obala-
nia falszywych o nim legend, a co
prowadzilo badz do osobliwego po-
mniejszania Mickiewicza - poety
i cztowieka (zaczelo sie to juz dosé
dawno, bodaj w chwili, gdy Rafat
Wojaczek napisal swoje stynne: Mic-
kiewicz byt kobietq), badz do two-
rzenia nowych o nim legend. Zda-
rzaly sie wigc nawet mistyfikacje,
ostre za$ gromy atakow, czasem mato
wybrednych, spadaty na cale poko-
lenia badaczy Mickiewicza. W tej
sytuacji organizatorzy wroclawskiej
konferencji postawili sobie za cel
bezinteresownie obiektywne spojrze-
nie na Mickiewicza i oczekiwania
ich, gléwnie za sprawa autoréw wie-
lu znakomitych referatéw,- spetnity
si¢ catkowicie.

Problematyka konferencji objela
tak wiele zagadnien, ze nie da si¢ tu
wymieni¢ wszystkich podejmowa-
nych kwestii, warto wigc zaanonso-
wac, 1z juz w pierwszej potowie 1993 r.
ukaze si¢ starannie przygotowany
zbiér materialéw z tego spotkania.
Tu zasygnalizowaé mozna jedynie naj-
wazniejsze nurty tematyczne obrad.

Wsréd referatéw dotyczacych zy-
cia Mickiewicza uwage zwrécito wy-
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stapienie Zbigniewa Sudolskiego, kt6-
ry precyzyjnie i efektownie obalil
kilka falszywych legend o mitos-
ciach Mickiewicza (zob. ,PP“ 2/1993,
ss. 274-291 - przyp. red.). Wazny byt
glos Krzysztofa Rutkowskiego, ktory
wyzyskujac nie znane dotad mate-
rialy sporo waznych rzeczy powie-
dziat o kontaktach Mickiewicza ze
zmartwychwstancami.

Liczne referaty pos$wiecone twor-
czodci Mickiewicza przyniosty nowe,
wnikliwe odczytania dziet poety, jak
rowniez ujecie pewnych szerszych
probleméw, ktérych dotad w bada-
niach nad nim nie wyodrgbniano
(np. problematyka $mierci w twor-
czo$ci Mickiewicza). Wirtuozeryjna
interpretacja utworéw Mickiewicza
dana przez uczonych tej miary co
Zdzistaw Libera (stosunek Mickiewi-
cza do O$wiecenia), Julian Ma$lanka
(historiozofia Mickiewicza), Krysty-
na Poklewska  (satanizm w mio-
dzieficzej twodrczosci Mickiewicza),
Jacek Lukasiewicz (nowa interpreta-
cja ,Prologu“ do ,Dziadéw czesci
trzeciej*), Zofia Stefanowska (echa
Antoniego Malczewskiego u Mic-
kiewicza i gigbokie ich konsekwen-
cje), Stefan Sawicki (§liczna nowa in-
terpretacja wiersza ,,Polaly si¢ tzy“),
Ireneusz Opacki (kategoria czasu
w poezji Mickiewicza) - wydobyia
liczne nowe wartoéci z dziet poety.

Jak si¢ rzeklo, obok wybitnych
uczonych dzielnie na placu stawali
mlodsi badacze, podejmujac udatnie
trudne kwestie filozoficzne (Maria
Skwara o Mickiewiczu i Emersonie,
Krzysztof Bilinski o echach Sweden-
borga) badZ ambitnie syntetyzujac
w nowym ujeciu kwestie tak wazne,
jak Mickiewicza sposoby kreowania
pejzazu (Marcin Cienski).

Niezwykle interesujacy byl kom-
paratystyczny nurt konferencji. Za-
stuga rusycysty, Jana Orlowskiego,
bylo wskazanie na osobliwoséci re-
cepcji Mickiewicza wsréd pewnych
poetdw rosyjskich, dla ktoérych Mic-
kiewiczowskie wzory byly punktem
wyjScia do wyrazania antypolskich
postaw. Referat Krystyny Kardyni-
-Pelikdnovéj (Praga) ukazat waznoéé
nastepstw, jakie dla literatury cze-
skiej miaty translacje ,Konrada Wal-
lenroda®“, natomiast Zdzistaw Nie-
dziela oméwit czeskie przekiady , Pa-
na Tadeusza“. Antonin Me$t’an (Frei-
burg) ciekawie scharakteryzowat sla-
wistyczne kompetencje Mickiewicza
w ,Prelekcjach paryskich®.

Szczegblng uwage stuchaczy zwré-
cit referat przyrodnika, prof. Janu-
sza Stawifiskiego (nie nalezy go
myli¢ ze znanym historykiem litera-
tury); dat on fascynujaca przyrodo-
znawcza interpretacje mistyki Mic-
kiewicza. '

Wazne rzeczowe ramy dal tym
licznym wystapieniom najpierw nie-
zwykle cickawy referat Aliny Wit-
kowskie] o wspdlczesnym czytaniu
Mickiewicza przez J.M. Rymkiewi-
cza i Cz. Milosza, potem za$ - w zam-
knigciu konferencji - wypowiedZ
Jana Miodka o skrzydlatych sto-
wach” Mickiewicza i ich obecnosci
w zywej codziennosci jezyka.

Godnymi uwagi akcentami byly
takze zorganizowane w zwigzku
zkonferencjg wystawy. Biblioteka Os-
solineum na wystawie ,Ballada o ro-
mantyzmie“ zaprezentowala reko-
pisy poety, natomiast Oddziat Zbio-
16w Muzycznych Biblioteki Uniwer-
syteckiej we Wroclawiu popisal si¢
pigkna wystawa.,,Poezja Adama Mic-
kiewicza w muzyce“. Jej prezentacji
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towarzyszyl koncert piesni do siéw
Mickiewicza w doskonatym wyko-
naniu artystow wroctawskich. Moz-
na zatem bez cienia przesady powie-
dzie¢, iz od jubileuszowego 1955 r.
nie bylo tak wielkiego spotkania
naukowego wokdt Mickiewicza, dla-
tego tez studia, bgdace owocem kon-
ferencji, a wkrétce majace si¢ ukazaé
drukiem, zapewne wzbudza nieprzy-
padkowe szersze zainteresowanie.

Stanistaw Plaza

BRUNO SCHULZ AD MEMORIAM

Muzeum Literatury,
Warszawa, listopad 1992 - marzec
1993

W bialy dzien 19 XI 1942 r. na
ulicy Mickiewicza w Drohobyczu
zostat zastrzelony przez gestapowca
Zyd Schulz - nauczyciel rysunkéw
w tutejszych liceach. Jego zwloki, lezg-
ce na chodniku przy sklepie pie-
karni, przyjaciele odwazyli si¢ po-
grzeba¢ dopiero noca. Po - wojnie
miejsca pochéwku juz nie udato si¢
rozpoznaé, a na gruntach dawnego
cmentarza wyrosto z czasem osiedle
mieszkaniowe.

Po 50 latach UNESCO ogtosito
1992 r. - Rokiem Brunona Schulza ~
pisarza, grafika, rysownika o §wia-
towej stawie. W ramach obchodéw
rocznicowych w Muzeum Literatury
im. Adama Mickiewicza zostala ot-
warta najwieksza, jak dotad, wysta-
wa poswigcona zyciu i twoérczosci
tego artysty. Honorowy patronat
zgodzita si¢ nad nig objaé premier
Hanna Suchocka, ktéra takze doko-
nala otwarcia.

To olbrzymie przedsigwzigcie orga-
nizacyjne poprzedzily lata poszuki-
wan i badaf nad dzietem artysty,
ktéry zajmuje w dziejach naszej
sztuki tak odrebne i wazne miejsce.
Po raz pierwszy udalo sig wige
zaprezentowaé tak obszerny zestaw
dokumentéw 1 fotografii, pierwo-
druki polskie jego powiesciiich powo-
jenne wydania, takze w wielu jezy-

“kach obcych, publikacje i plakaty wy-

staw zagranicznych, a przede wszyst-
kim duzy wybor grafik oraz rysun-
kéw z ich najwigkszej kolekcji w Mu-
zeum Literatury, w tym nabyty
zaledwie pol roku wczesniej, jedyny
dotad odnaleziony obraz olejny Schul-
za. Wystawe uzupetnily eksponaty
wypozyczone z innych zbioréw.

Dzigki poszukiwaniom niestrudzo-
nego poety, Jerzego Ficowskiego,
mozna bylo przedstawi¢ niemal pet-
ny, udokumentowany Zzyciorys arty-
sty, zweryfikowaé fakty mylnie do-
tad powtarzane w publikacjach, po-
szerzy¢ wiadomosci o osobach blisko
z nim zwigzanych, odtworzy¢ prze-
bieg rozciagnietej w czasie, z wielu
przyczyn przerywanej i nie dokon-
czonej edukacji.

Bruno Schulz, syn Jakuba i Hen-
rietty z Kuhmerkeréw - wlascicieli
domu i sklepu blawatnego przy
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Rynku w Drohobyczu, najmlodszy
z trojga ich dzieci, zdat mature w tu-
tejszym liceum w 1910 r. W tym
samym roku, z powodu choroby
ojca 1 bankructwa interesu, sklep
zostal sprzedany, a Bruno - wystany
na studia do pobliskiego Lwowa.
Wybdr rodziny padt na praktyczny
kierunek budownictwa ladowego na
Politechnice, aby cho¢ w ten sposob
mogly znaleZ¢ zastosowanie jego
nieprzecigtne uzdolnienia rysunko-
we, ktére przejawial od wczesnego
dziecinstwa. Studia te, z roczng
przerwa, kontynuowal do wybuchu
I wojny $wiatowej. Podjat je ponow-
nie, juz na Politechnice w Wiedniu,
w 1917 r., ale po kilku miesigcach
przerwat je z braku §rodkéw.

Epizod wiedenski z lat 1917-18
odegrat w zyciu Schulza decydujaca
rol¢ w ustaleniu si¢ jego zaintereso-
wan. Miasto muzedéw i galerii, nie-
osiggalnej Akademii, a przy tym
zywy oSrodek nowych idei artysty-
cznych, stato si¢ katalizatorem daze-
nia do samorealizacji w sztuce. Zmu-
szony byl jednak ksztalci¢ si¢ sam.
W tym celu nawigzat i przez wiele lat
utrzymywal kontakty ze $rodowi-
skiem awangardowym malarzy lwow-
skich. Od 1922 r. wystawial z nimi
wielokrotnie we Lwowie, Krakowie,
Warszawie. Mial takze wystawy indy-
widualne.

Jedyny kontakt z ASP w Krako-
wie 1 to dopiero w 1926 1., ograni-
czony do 6-tygodniowego kursu na
Wydziale Malarstwa i RzeZzby, byt
zwigzany z konieczno$ciag podjgcia
pracy zarobkowej. Na barki Schulza
spadt w tych latach obowigzek
utrzymania owdowialej siostry z dwoj-
giem dzieci. Dwa lata wczeSniej
zatrudnit si¢ w szkole jako nauczy-

ciel rysunkéw. Kurs na Akademii,
zakonczony egzaminem, uprawnial
do uzyskania stalej posady nauczy-
ciela tego przedmiotu w. liceum
ogélnoksztatcacym. Posady tej trzy-
mat si¢ odtad kurczowo jako jedy-
nego pewnego Zrodia utrzymania
siebie 1 domownikéw, choé kolido-
wata ona z realizacja osobistych pla-
néw wybicia sie w sztuce.

Jak wielkie nadzieje wigzat zawsze
z plastyka, §wiadczy fakt, Ze juz po
glodnym sukcesie literackim, jaki
przyniosty mu ,Sklepy cynamono-
we (1934, whasc. 1933), ,Sanato-
rium Pod Klepsydra® (1937, wiasc.
1936; rok wczesniej wyszedt , Proces”
Kafki w jego ttumaczeniu) oraz po
uhonorowaniu twérczosci pisarskiej
laurem Polskiej Akademii Literatury
(1938), w czasie 3-tygodniowego
pobytu w Paryzu (w tymze roku)
usilnie zabiegal o zainteresowanie
swoimi rysunkami tamiejszych mar-
szandoéw. Bez zachgcajacych rezul-
tatow.

Na okres intensywnych kontaktéw
ze Srodowiskiem malarzy lwowskich
przypada powstanie wspomnianego
obrazu olejnego ,,Spotkanie”. Nama-
lowat go w 1920 r. lub nieco wczes-
niej. Przedstawil na nim grupe po-
staci na tle zabudowy Drohobycza:
dwom modnisiom z prawej strony
obrazu klania si¢ w pas smukla
posta¢ mtodego chasyda. Calos¢ jest
utrzymana w bursztynowej gamie
kolorystycznej: od cieptych bieli
okry¢ panienek, przez rdzawe brazy,
ugry i biele kubizujacej architektury
i ztociste nad nig niebo, po czernie
diugiego do ziemi chatata mlodzien-
ca i jego kapelusza z duzym rondem.
Jak wiele péZniejszych rysunkow
obraz ten zdradza znajomos¢ zasad
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formizmu, popularnej w tym czasie
w Polsce odmiany francuskiego ku-
bizmu. Cala pé6Zniejsza tworczo$c
plastyczna Schulza begdzie oscylowaé
pomiedzy kubizujacg, czasami az
ostra, deformacja a odmianami rea-
lizmu od lirycznego po ekspresyjny.

Podobny, jak w oméwionym obra-
zie, typ kobiecosci prowokujacej
cechuje bohaterki jego graficznego
cyklu zatytutowanego ,Xigga bal-
wochwalcza“ (1920-22), ,adorowa-
ne” przez skrgconych z zadzy, skarla-
lych mezczyzn, ktéorym nierzadko
uzycza whasnych ryséw. Na kilka-
nasdcie zachowanych, odrecznie opra-
wionych i zdobionych przez artyste
tek zawierajacych do 20 ilustracji
kazda, ztozyto sie okoto 30 odmien-
nych scen. Prace te wykonat rzadka
technika cliché-verre (§wiattografiki).
Najczytelniejsze w tej serii prac sg
wplywy grafiki Goyi, mniej artystow
wiedenskich: Kubina i Hofera. Na
ich szokujacej wspotczesnych odbior-
cOw tematyce, okrzyczanej jako gor-
szgca, najbardziej zawazyla fascyna-
cja Schulza odkryciami Freuda. W je-
go rewelacjach odkrywat wlasne udre-
ki i sktonnosci masochistyczne. Jesz-
cze w pdézinych latach 30. tworzyt
liczne sceny we wngtrzach z nagimi
postaciami mlodych kobiet i ,bal-
wochwalcow®, w skromniejszej, ry-
sunkowej wersji, pozbawione juz
jednak tego intensywnego napiecia
emocjonalnego i artystycznych ambi-
cji ,Xiegi“.

Istnieje, jak sie wydaje, jeszcze
jeden trop w odczytaniu tej liczebnie
duzej grupy prac bulwersujgcych
$miatos$cig wjecia. Prowadzi on do
malarstwa Maurycego Gottlieba,
urodzonego o pokolenie wczedniej,
w 1856 r., w Drohobyczu, pierw-

szego malarza pochodzenia zydow-
skiego, ktéry zyskal $wiatowy roz-
glos. Na zmystowy urok jego portre-
téw kobiecych, wizerunkéw odalisek
i lirycznych bohaterek ilustracji do
dziet literackich, zwrdécono uwagg
zapisujac go na konto sztuki salo-
nowej. Zapowiadaty one takze mo-
dernizm. Wyzwolone z pruderii odali-
ski Schulza maja za sobg zaré6wno
$mialg lekcje modernizmu jak i po-
dejrzang szkote uzycia nowobogac-
kiej ul. Stryjskiej (Ulicy Krokodyli,
opisanej potem w ,,Sklepach cynamo-
nowych®).

Tym cze$ciowo imaginacyjnym wi-
zerunkom kobiet zdroznych towa-
rzysza na wystawie realistycznie
przez Schulza rysowane portrety
oraz fotografie kobiet rzeczywistych,
ktére wiele znaczyly w jego zyciu.
A wigc rysunki matki i fotografie
przedstawiajace jg w otoczeniu rodzi-
ny. To jej skrzgtnemu trudowi nie-
zamozna rodzina dlugo zawdzigczala
oparcie, a uzdolniony syn - rozbu-
dzenie zainteresowania ksigzka. Do
grona jego przyjacidt nalezata Debo-
ra Vogel, pisarka, pierwsza osoba,
ktora dzigki korespondencji z artysta
odkryta jego niezwykly talent pisar-
ski i udzielita zache¢ty do wypowie-
dzenia si¢ w prozie. Adresatka,
a wraz z nig bezcenny blok listow,
uwazanych za zaczatek jego ksigzek,
zginely w czasie wojny. Nie przezyla
jej takZze Romana Halpernowa, za-
przyjazniona z pisarzem juz -staw-
nym. Szczgsliwie ocalal pakiet listéw
do niej z lat 1936-39, zawierajacy
wiele informacji na temat warszaw-
skiego §rodowiska literackiego prze-
plecionych ze zwierzeniami i pros$ba-
mi o pomoc w delikatnej sprawie
planowanego matlzenstwa z Jozefing
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Szelifiska. Dla niej zrobitem tylko to
ustepstwo — pisze w liscie z 19 IX
1936 r. - Ze wystgpitem z gminy
zydowskiej, by zawrzeé §lub w ko$-
ciele katolickim, gdyz tego wyznania
byla narzeczona. Starat si¢ o to na
Slasku, gdzie wéwcezas to bylo moz-
liwe. Ale trudnosci si¢ pigtrzyty. Do
nie najmniejszych nalezaty jego zobo-
wigzania wobec domownikéw pozo-
stajacych na jego utrzymaniu. Zadre-
czat Iek o przyszlo§é w nie wrézacej
dobrze atmosferze poglosek o zagro-
zeniu lokautem. I tak plany na
zyciowa stabilizacje si¢ rozwialy.
Wreszcie ostatnia z bliskich mu
kobiet: Anna Plockier-Zwillich, mto-
da malarka - jasny promien jego
ostatnich listéw, ktérych niewielki
zbiér urywa si¢ wraz ze $miercia
adresatki zamordowanej wraz z me-
zem w czasie pogromu Zydéw w Bo-
rystawiu w listopadzie 1941 r.

Nalezy tu wspomnie¢ takze o roli
kobiet z warszawskiego Parnasu lite-
rackiego. Interwencji Zofii Natkow-
skiej zawdzigczal debiut w ,Roju“.
Gtosom Dabrowskiej i Kuncewiczo-
wej ~ laur Akademii Literatury.
Z tego kregu wyszita tez inicjatywa
§ciggnigcia Schulza do Warszawy
jesienig 1942 r. dzieki doreczonym
mu ,dobrym“ papierom. Nie zdazyt
si¢ uratowac.

Portret Nalkowskiej znalazt sie
w sali po§wigconej przyjaciotom litera-
tom, m.in. Brezie, Witkacemu, Gom-
browiczowi. Na $cianie przeciwleglej
umieszczono fotografie jego niemie-
ckojezycznych fascynacji: Rilkego,
Tomasza Manna i Kafki.

Wystawa zawdzigcza swéj ksztalt
Wojciechowi Chmurzyniskiemu, znaw-
¢y dziela plastycznego Schulza i au-
tora towarzyszacego jej albumu,

oraz projektantowi oprawy plasty-
cznej — Witoldowi Blazejewskiemu.

Ekspozycja ma charakter proble-
mowy, a nie rygorystycznie chrono-
logiczny. W celu utatwienia odbioru
duzej liczby eksponatéw matych,
zgrupowanych tematycznie, znalezio-
no trafne sposoby ich przedstawienia
(np. autoportretu artysty, portretéw
ojca i matki oraz motywéw rysun-
kowych) w wielokrotnym, zréznico-
wanym wielko$cia powickszeniu,
przez zastosowanie luster, w maltym
pomieszczeniu na pietrze, mnoza-
cych autoportrety z réznych lat,
a takze zastosowanie ekranéw z teks-
tami jego prozy wspoibrzmigcymi
z treSciami fragmentow wystawy, wresz-
cie przez zastosowanie dobrego oswie-
tlenia.

Wiasny styl ekspozycyjny, jakiego
dopracowato si¢ Muzeum Literatury
za dyrekcji Janusza Odrowaz Pie-
nigzka, w przypadku tej wystawy
zostat wzbogacony o wyczuwalny
nastréj niepokoju, dziwnoéci i tra-
gizmu emanujacy z dzieta Schulza
i pigtnujacy jego los.

Krystyna Paluch Staszkiel
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SEN O TEATRZE

Stary Teatr w Krakowie

Sen nocy letniej
Williama Szekspira

przektad - Stanistaw Baranczak
scenografia — Andrzej Witkowski
rezyseria - Rudelf Zioko
premiera 7 111 1992

Mowi sig, ze widownia teatralna
maleje, Ze jej gusta si¢ trywializuja,
bo prymitywna rozrywke przedktada
ponad spektakle nalezace do sfery
kultury wysokiej. Te narzekania mu-
siaty wyda¢ si¢ mocno przesadzone
kazdemu, kto znalazt si¢ w Teatrze
Dramatycznym na ,Snie nocy let-
niej“, otwierajacym Warszawskie
Spotkania Teatralne. Dostownie nie
bylo gdzie szpilki wetkngé, mtodzi
ludzie obsiedli wszystkie wolne ka-
watki podlogi, dziesiatki os6b stalo
pod $cianami. Nic si¢ nie zmienilo -
od lat w Warszawie przychodza
tlumy na go$cinne wystigpy Starego
Teatru, ciagle najlepszej chyba sceny
w kraju. Tym razem oczekiwania
dodatkowo zostaly podsycone tytu-
fem sztuki i nazwiskiem rezysera.
Dobrze zrobiony Szekspir ma nie-
zmiennie wielkie powodzenie i jesli
jaki$ teatr skarzy sig, ze publicznosé
omija szekspirowskie przedstawienie,
oznacza to po prostu, iz teatr ten
zupetnie sobie nie poradzit ze strat-
fordczykiem. A Rudolf Ziolo jest

jednym z najciekawszych rezyserow,
ktérzy pojawili si¢ w polskim Zyciu
teatralnym w ciggu ostatnich dziesig-
ciu lat. Ma na koncie kilkanascie
przedstawieni, gltéwnie robionych
w Krakowie (w Warszawie przygo-
towal ostatnio ,Onych“ Witkacego,
w Powszechnym) i niemal kazde
z nich stawalo si¢ glo$ne. ,Psie
serce” Buthakowa (1983) bylo sensa-
cja nie tylko artystyczna, ale i polity-
czna, przedstawienie zaciekle atako-
wali krakowscy dzialacze partyjni.
Pierwsza Zioty inscenizacja ,,Onych”
(1985) zostata uznana za najlepszy
spektakl obchodéw 100. rocznicy
urodzin Witkacego - choé to przed-
stawienie niektérych zbulwersowalo,
jako ze Ziolo oS$mielit sig zagraé
sztuke Witkiewicza ,,normalnie”, bez
udziwnien, wedle regut tradycyjnego
teatru. ,Maly bies“ Sotoguba, wyre-
zyserowany w tym samym roku, stat
si¢ impulsem do licznych, wychodza-
cych poza granice sztuki teatru, roz-
wazan filozoficzno-etycznych. ,,Repu-
blika marzen“ wedtug Schulza, mi-
mo pewnych niedostatkdw, ol§niewa-
fa wizyjna urodg teatralng. Z kolei
~Ksigzniczka Turandot® Gozziego
miala w sobie sil¢ autentycznego
zywiotu teatralnego, rezyser zapre-
zentowal tu brawurowa Zonglerke
rozmaitymi konwencjami...

Apetyty publicznosci czekajacej na
»Sen® byly wige niemate; zywe reak-
cje podczas przedstawienia i tzw.
burza oklaskéw po jego zakoriczeniu
wskazywaly, ze te oczekiwania zo-
staty zaspokojone.

Jest to ,Sen“ wrecz ostentacyjnie
teatralny, i to we wszystkich planach
sztuki, cho¢ na rdozne sposoby. Sym-
patyczny $wiat prostych ludzi®,
czyli atenskich rzemies§lnikéw (Swiet-
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ny Jerzy Gralek w roli Podszewki,
zazwyczaj zwanego w dawniejszych
przekladach Spodkiem) jest réwnie
skonwencjonalizowany, jak brutal-
ny, okrutny dwoér. A juz kwintesen-
cja Swiadomej teatralnoéci okazuje
si¢ ateniski las, §wiat nieskrepowanej
fantazji i wolnosci.

Kiedy unosi si¢ ponura czarna
tkanina, na ktérej tle toczy sig zZycie
dworu, sceng rozjasnia $wietlista
biel, z kilkoma pojedynczymi kwia-
tami w glgbi - oto pafistwo Oberona
1 Tytanii. Nie jest to jednak panstwo
z tej basni, ktérej rysy zakorzenily
si¢ w potocznych pojeciach, z bani
zwiewnej 1 wdzigcznej. Krél elféw
(Jan Peszek) przypomina jednego
z czeredy ztosliwych diabléw, jakie
sprowadzit do Moskwy Buthakow
w ,,Mistrzu i Malgorzacie“. Obro$niety
futrem, pdinagi Puk (Krzysztof Glo-
bisz) kojarzy si¢ raczej z ponurym
Kalibanem niz z rozfiglowanym dusz-
kiem. Cata reszta mieszkancow lasu
jest podobnie zaskakujgca, a nie-
ktére z tych stwordw sa przy tym
nieodparcie komiczne, Najzabawniej-
szy z nich: Strusiopaw - stru$ z roz-
ktadanym znienacka ogonem pawia.

W scenach dziejagcych sie w lesie
idzie w ruch cata maszyneria tea-
tralna, niczym nie oslonigta. Zjez-
dzaja hustawki, pomosty, otwieraja
si¢ i z trzaskiem zamykaja zapadnie.
Aktorzy dokonujg iscie cyrkowych
cudéw zrecznoéci; fruwaja, kotysza
si¢ pod sufitem, wija po drabinkach,
po mistrzowsku prezentuja skompli-
kowane figury gimnastyczne.

Pierwsza czgs$¢ przedstawienia trwa
blisko dwie godziny, ale nawet si¢
tego nie zauwaza. Inwencja tea-
tralna, uroda obrazéw, zmiany ryt-
méw, tempo - powoduja, Ze antrakt

wita si¢ z zaskoczeniem, a nie, jak to
czgsto bywa, z uczuciem ulgi.

Po przerwie nastgpuje wyraina
zmiana tonacji. Atenski dwér zjawia
si¢ niespodziewanie we wspolczes-
nych ubraniach i zasiada naprze-
ciwko nas na swojej wlasnej widow-
ni, scenicznej, by obejrzeé najzatos-
niejszq komedie o Piramie i Tyzbe.
Ten dwér w roli publicznoéci ma
by¢, jak si¢ zdaje, lustrzanym odbi-
ciem prawdziwej dzisiejszej widowni,
jej oskarzeniem. Dworacy zujg gu-
me¢, szeleszcza papierkami, kaszlg.
Irytuje ich i nudzi rozbrajajgce
w swojej nieporadno$ci widowisko
rzemies$inikéw. Nie dostrzegaja jego
teatralnego wdzigku i naiwnego za-
pahu aktordow.

Po skoriczonej historii Pirama
i Tyzbe na opustoszala sceng zakra-
daja si¢ fantastyczne postaci z atedi-
skiego lasu. Otwieraja drzwi na
foyer, widzéw dobiega glosny szum
samochodéw. Sen sig¢ skonczyl, wré-
cita rzeczywisto§é. Krakowscy akto-
IZy zajmujg miejsca na swojej sceni-
cznej widowni i teraz oni patrza na
nas. Wasz $wiat jest nedzny, pelen
klamstwa i przemocy, jak atenski
dwér, nasz $wiat to teren wolnosci
i fantazji, jak las - zdaje sie¢ méwié
rezyser.

Wirtuozeria teatraina Zioty budzi
zachwyt, ale réwnoczesnie odczuwa
si¢ po tym przedstawieniu ostry nie-
dosyt. Konsekwentna teatralizacja
objeta bowiem w tym spektaklu tak-
ze sferg uczué. Nie ma tu prawdziwej
mitoéci, czy nawet erotyki, od ktérej
przeciez sztuka Szekspira az kipi, nie
ma cierpien. Wszystko staje si¢
zabawa, gra. Rezyser starannie roz-
braja autora we wszystkich fragmen-
tach, w ktérych sita uczué moglaby
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dojé¢ do glosu. Wystarczy powie-
dzieé¢, ze jeden z najpigkniejszych
monologdw o naturze mitosci aktor-
ka wygtasza jednocze$nie robiac szpa-
gat. Pomysly teatralne prowadza do
skutecznego zagluszenia wszystkich
partii lirycznych. I w $wiecie dwora-
kow, i w $wiecie postaci fantasty-
cznych mitosc, bdl sg tak samo sztu-
czne, wobec czego réznica pomiedzy
tymi §wiatami sprowadza si¢ wlasci-
wie do kwestii wizualnej. Las jest
efektowny, dwér ponury. To réznica
spora, ale nie wystarczajaca; pojmo-
wana intelektualnie, ale nie urucha-
miajgca emocji. Odnosi sig to do
calego przedstawienia, ktére budzi
zainteresowanie. widowiskowoécia,
ale pozostawia obojetnym wobec
loséw odcziowieczonych bohateréw,
wobec wszystkich $wiatéw, réwnie
pozbawionych prawdziwych uczué.
Spektakl bawi, natomiast nie poru-
sza. 1 dlatego pewnie owo bolesne
w zamierzeniu wyzwanie, ktére rezy-
ser na zakonczenie rzuca widowni,
chybia celu. Jest efektem mocnym,
ale czysto teatralnymiulotnym. W do-
datku, jak by to powiedzieé... troche
niewspéimiernym w swojej powaznej
intencji wobec reszty przedstawienia.
Moje rozczarowanie jest tym gleb-
sze, ze sam Zioto moéwil przed pre-
mierg ,Snu“: Jestem zmeczony tea-
trem jasnowidzen, teatrem malarskim,
teatrem za szybq. ,Sen nocy letniej”
ukazuje swiat kompletny, w obszarze
makro, a wigc wielozywiofowym, i mi-
kro, czyli ludzkim. 1 dodawatl: To jest
dzisiaj najwazniejsze, jak mysle, zeby
poprzez teatr kre§lic  jakis esej
o cztowieku, bo nasze zycie publiczne
(...) poniewiera wlasnie cztowiekiem.
Tymczasem w swoim przedstawie-
niu Ziolo nakre$lit esej o teatrze,

ludziom za$ odebrat podmiotowosc,
przemieniajgc ich w automaty stu-
zgce teatrowi do rozwijania akcji
i konstruowania obrazéw. Wiadnie
to odwrdcenie 161, chotby owocujgce
udanymi rezultatami artystycznymi,
niepokoi 1 drazni. Szczegélnie ze
zdarza si¢ coraz czeSciej. Teatr,
zaprzeczajacy swojej stuzebnosci wo-
bec bohateréw i konfliktéw drama-
tycznych, popada w megalomani¢
i egocentryzm, ktore zawsze w kon-
cu prowadzg do jalowosci.

W przypadku rezysera tej rangi co
R. Zioto, jest to kwestia szczegllnie
wazna. Zioto udowodnit juz, ze umie
trafia¢ do wrazliwosci widza i przez
to zmusza¢ go do rozmysélan. Ale nie
wtedy, gdy z luboscig pokazuje same
narzedzia swojej pracy, lecz wtedy,
kiedy za ich pomoca tworzy na sce-
nie §wiat kompletny - nie omijajac
obszaru mikro, czyli ludzkiego.

Joanna Godlewska
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film

MISJONARZ WSROD INDIAN

Czarna Suknia
Bruce’a Beresforda

Po niedawno §wigtowanych rocz-
nicach 450-lecia ufundowania zako-
nu jezuitéw i 500-lecia urodzin Igna-
cego Loyoli wszed! na nasze ekrany
film, ktéry na jednostkowym przy-
ktadzie pokazuje dziatalnoéé zakonu
w XVII w., w dobie szerzenia
chrzescijafistwa wérdd poinocnoame-
rykanskich Indian. Akcja ,Czarnej
Sukni® Beresforda przenosi widzéw
w przeszio$¢, do 1634 r., kiedy to
miody jezuita, ojciec Laforgue, wy-
rusza z fortu w Quebecu do odleglej
misji w Thonatiri w krainie Huro-
néw. W roli przewodnikéw towarzy-
szag mu Indianie z plemienia Algon-
quinéw z ich wodzem Choming
i jego rodzing oraz tlumacz, bialy
chtopak - Daniel. Czeka ich diuga
i niebezpieczna podrdéz na todziach
z biegiem rzeki Saguenay na ponoc.
Tyle informacji fabularnych dostar-
czaja nam juz pierwsze kadry filmu.
Wszystko, co jest jego glegbsza war-
stwa, miesci si¢ poza scenariuszem:
w rytmie zmieniajacych si¢ por roku,
w kolorycie indianskich obyczajow,
wreszcie w harmonii i dysonansach
koegzystencji malej wspolnoty ple-
miennej z ,obcym*“. Spotykamy si¢
tu z klasycznym, wielokrotnie wyko-
rzystywanym w Kkinie (por. wczes-
niejsze filmy: ,Misja“, ,Tanczacy

z Wilkami“) motywem zderzenia
dwéch kultur: indiariskiego bytu blis-
kiego naturze i przywiezionego z Euro-
py kultu zdobyczy cywilizacji, takich
jak ksiazka czy flet.

Ojciec Laforgue (w tej roli znany
juz polskim widzom kanadyjski ak-
tor Lothaire Bluteau) - skupiony,
powazny i zanurzony w modlitwie —
wydaje si¢ misjonarzem kierujgcym
si¢ gltéwnie przeslankami intelek-
tualnymi, a nie sercem. Wierzy, Ze
jego powotaniem jest niesienie nauki
Chrystusa barbarzyiicom, ktérzy mo-
ga odptaci¢ wzgarda, okaleczeniem,
a nawet zadaniem meczenskiej §mier-
ci. Jego bohater rozumuje zgodnie
z prawidlami swej epoki: Indianie sg
dla niego dzikusami, skazanymi na
potepienie, o ile nie poznajg praw-
dziwego Boga. Ojciec Laforgue po-
stepuje niezwykle konsekwentnie, kaz-
da pokuse w sobie samym zwalcza
pokuta i ascezg. Surowo$¢ wlasnych
zasad zyciowych nie pozwala mu
zdoby¢ si¢ na wyrozumiato$é i u-
$miech dla innych. Indianie od poczat-
ku wyprawy nie tolerujg go, traktuja
z nieufnoS$cia, a nawet wierza, ze jest
on uosobieniem demonicznych sit.
Misjonarz nie prébuje ich zjednaé,
nie reaguje na szykany, zasklepia sig
w milczeniu. Wzajemny brak akcep-
tacji do konca nie zostanie przeta-
many, bariera obcosci okaze si¢ sil-
niejsza niz cheé obopdlnego pozna-
nia.

Ta whaénie dobitnie pokazana nie-
zatarta odrebnoé¢ dwédch $wiatéw
stanowi o sile filmu. Wierny history-
cznym przekazom rezyser nie pro-
buje broni¢ dawnych metod misyj-
nych, wedle ktérych przede wszyst-
kim ‘wymagano od tubylcéw przy-
stosowania sie do proponowanego
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wzorca kulturowego, pomijajac, lek-
cewazgc i niszczac ich wlasng trady-
cje. Uptynety cale stulecia badan etno-
graficzno-antropologicznych  (m.in.
takich uczonych, jak B. Malino-
wski, C. Lévi-Strauss, R. Benedict
czy M. Mead), zanim zrozumiano, Ze
wszczepienie nowej wiary jest moz-
liwe tylko na drodze uszanowania
zastanej kultury i akomodacji wobec
niej elementéw religijnych. Wytrwata
praca o. Laforgue’a - nazywanego
przez Indian Czarng Suknig - osta-
tecznie koriczy si¢ porazka i w kon-
sekwencji zlikwidowaniem misji. Byé
moze #rédfa niepowodzenia tkwia
wlasnie w niezrozumienin mental-
nosci Indian?

Rezyser i jego ekipa sa jak najdalsi
od osadow postaci biorgcych udziat
w opowiadanej historii. Wydaje sig
nawet, ze kieruja uwage widzéw nie
na rozstrzyganie takich problemow,
jak indianiskie przepowiadanie przy-
szlo$ci ze snéw albo walka o ,rzad
dusz® miedzy zakonnikiem a karfo-
watym szamanem, lecz raczej na
niepowtarzalne pigkno krajobrazéw
i dostojenstwo $wiata, pod ktbrego
realnym ksztattem kryje si¢ trans-
cendentna tajemnica. Atutem filmu
szczegllnie godnym podkreslenia sg
zdjecia Petera Jamesa. Dzigki nim
pejzaze péinocnej Kanady urzekaja
spieczonymi barwami odchodzacego
lata, pézZniej przechodzg w brazowe
pottony jesiennych laséw i wreszcie
oddajg poczucie zagrozenia odbite
w wielkich polaciach pustych zaéniezo-
nych przestrzeni. Film tak doskonale
przygotowany od strony wizualnej,
pelen malarskiej ekspresji i odno-
szacy si¢ z pietyzmem do rekwizytow
obrazujacych zycie codzienne In-
dian, pozostawia jednak pewien nie-

dosyt. Opowiada historie gorliwego
misjonarza bez zaru, jaki powinien
towarzyszy¢ jego wyprawie. Splata
losy indianiskich plemion, nie dbajac
wystarczajaco o przedstawienie mo-
tywacji ich postgpowania. W rezul-
tacie nie wychodzi chwilami poza
ramy epizodycznego obrazka z hi-
storii misji, na ktory odbiorcy pozo-
staja obojetni. A przeciez sensem
sztuki filmowej jest wywotywanie
emocji i wzruszen u widzéw. Tak
jak sensem misjonowania jest pozy-
skiwanie nowych wyznawcdw sze-
rzonej religii.

Dzisiaj misje katolickie funkcjo-
nuja na nieco innych zasadach niz
przed wiekami. Obok przekazywania
prawd wiary niosg pomoc w dziedzi-
nie o$wiaty, medycyny, budownic-
twa. Chetnie wiaczajg do swej dzia-
falnoéci ludzi $wieckich. W $wietle
dekretu o dziatalnos$ci misyjnej Kos-
ciola $wieccy wspdlpracujq w dziele
ewangelizacji pielegnujgc w sobie
i innych znajomos¢ i mito$é do misji,
budzqc powolania misyjne we wlasnej
rodzinie, w stowarzyszeniach katolic-
kich i w szkolach ofiarujqc wszelkiego
rodzaju pomoc, aby dar wiary, ktory
darmo otrzymali, mozna bylo przeka-
zaé rowniez innym. Postuga misjo-
narska jest dostgpna dla kazdego.
Jeden ze §wieckich misjonarzy, inz.
Wiadystaw Dowbor-Frades z Brazy-
lii, napisat w swym liScie: Kazdy
Smiertelnik zdecydowany na oddanie
si¢ calkowicie swemu otoczeniu moze
zrobi¢ wiele dla niego. Tylko trzeba
chcie¢ i umieé zapomnie¢ o sobie.
Misjonarz zyje dla innych.

Anna Pietrzak
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TAK MAEO TAK DUZO

Andrzej Szmidt
Skrzypeczki

Biblioteka ,Wigzi“, t. 73
Warszawa 1992, ss. 50

Poezja A. Szmidta przy pierwszej
lekturze sprawia wrazenie zapiskéw
czynionych jakby od niechcenia,
zdawkowej relacji ze zwyczajnego
zycia, ktére jest udziatem wigkszosci
z nas. Migdzy marzeniem a obo-
wigzkiem, migdzy zamiarem a spel-
nieniem, migdzy przesztoscig a przy-
szloscig rozcigga si¢ przestrzen nija-
ka, niczyja, z pozoru niepotrzebna,
bedaca po prostu istnieniem. Szmidt
wydaje si¢ kronikarzem tej niewaznej
strony rzeczywistosci — zasadniczego
wymiaru naszej egzystencji. Kiedy
z okazji przyznania poecie Nagrody
Czestawa Mitosza (12 stycznia br.)
siggnetam po zbiory wierszy Szmidta
i probowatam odczytaé zawarty w
nich pelny sens, dostrzegtam, ze owa
nijako$¢ czy bylejakos¢ poety ma
programowe zaplecze, a postulowa-
na przy kazdej okazji szaros$¢ ety-
czna i estetyczna nie jest rezultatem
abnegacji czy rezygnacji. A. Szmidt
czytany od poczatku do konca, czyli
od pierwszego zbioru wierszy ,Ma-
lowanki“ (1966) do széstego (,Skrzy-
peczki“), pokazuje niejednoznaczne
oblicze. Wyznacznikiem tej poezji
jest paradoks, takie kontrastowanie
sprzecznosci, ze tworza one system

wartosci podwdjnych, jakby poeta
préobowal zradykalizowaé postulat
z Apokalipsy, aby byé zimnym albo
goracym jednocze$nie. Programowa
szaro$C codziennodci zderza - si¢
W tym ujeciu z przeciwstawionym jej
$wiatlem transcendencji: warto cza-
sem popatrzel tak z boku / na siebie
/ znéw w strong tego jasmnego punktu
/ isé.

Droga, trud kontynuowania zycia
wbrew przeciwno$ciom losu, historii,
egzystencji, postrzegana czesto przez
samego poetg jako szara konieczno$é,
z podwdjnej perspektywy jego pla-

- néw i dokonan jawi si¢ jako wysitek

2gola heroiczny. Bo kto$, kto nie
urodzit si¢ ani Leonidasem, ani
Cezarem, zgodnie z gorzkg refleksija
autora zostal skazany na zywot nie-
kiedy duzo ucigzliwszy i bardziej
tragiczny w efekcie. Z pewnoécig
fatwiej jest méwié tak albo nie, gdy
ma si¢ za soba presje przeznaczenia
czy historii, niz tak i nie wobec ta-
jemnicy niepojetosci jak w wierszu
,Glos“ z tomu ,Szczoteczka do
sumienia“ (1984). Rzeczywisto$¢ poj-
mowana antynomicznie jako zlo
i dobro jednoczesnie zyskuje w doj-
rzatych wierszach Szmidta coraz
dosadniejsza artykulacje. W drugim
tomie ,Ztozenie broni“ (1977) $wia-
domo$é istnienia w $wiecie tej dra-
matycznej obocznosci wypowiedzia-
na zostala w formie intuicji: nie
wolno ci zgodzié si¢ na siebie / nie
wolno ci sobie zaprzeczyé. W tytuto-
wym wierszu tego zbioru nastgpuje
eskalacja przeczucia w pewno$¢ do-
$wiadczenia: nic nie ogarng / snem
czy jawgq (...) nie bylo wczoraj / nie
Jest jutro. W wierszu ,SpowiedZ”
(,Szczoteczka do sumienia“) para-
doks ontologiczny wkracza w sferg



501

eschatologii: thicze si¢ dusza / thicze
tlucze / Ze nie ma Boga / Ze jest Bdg.
Ludowa niemalZe prostota w ujaw-
nianiu probleméw ostatecznych spra-
wia, Ze stajg si¢ one w tej poezji nie-
widzialne, jakby slowa za sprawa
czarnoksieskiej magii tworzyly nowa
strukture rzeczywistosci. Szmidtowe
tak i nie odzwierciedla wszakze
odwieczny ludzki dylemat istnienia
poddanego nie tylko dramaturgii
Bozej, ale takze wszystkim tym rela-
tywizmom $wiatopogladowym i mo-
ralnym, wobec ktérych ludzkie wybo-
ry staja si¢ czgsto niemozliwe.

Warto prze$ledzié pokrotce, jak
przetamuje si¢ i sublimuje w poezji
A. Szmidta jej gtéwny watek mys-
lowy. Pierwszy wiersz pierwszego
zbioru noszacy tytut ,Modlitwa®
mozna uzna¢ za miodziencze credo
poety:

Pani -

od stéw obojetnych
latwych jak rym
ocal.

Lam -

Sciezki poznane
co nie dajg

Juz nic.

(...)

Pozwdl
naprzod is¢
bez pytania

czy warto.

Ten pozytywny radykalizm juz w trze-
cim tomie ,Modne ubranko* (1981)
uzyskuje znamienna klauzule poznaw-
cza: Musisz i$¢ / za tym / czego nie
ma. Perspektywa poszerza si¢ wigc
o nowy wymiar, ktérego nie mozna
opisa¢ naturalnymi narzedziami po-
znania. W ,Wyroku nieprawomoc-

nym“ (1977, rec. w ,,PP“ 6/1988),
przedostatnim zbiorze Szmidta, naj-
bardziej moze osadzonym w realiach
patriotyczno-politycznych, znajduje
si¢ wiersz ,Scisle prywatna sprawa®,
a w nim ta gorzka pointa o samot-
nosci i bezradno$ci, o braku instan-
cji, przed ktoérg mozna by stanal
z wlasnym nieszcze$ciem: umarli mil-
czq / Zywi majg wazniejsze kiopoty /
gdzie$ stoi Bég. W ,Skrzypeczkach®
ten sam motyw przybiera jeszcze
drastyczniejszg forme: chichoce sza-
tan / uciekam // gdzie§ Bog.
Niepokdj religijny, szukanie osta-
tecznego sensu zdominowujg mys-
lowo najnowsze wiersze Szmidta.
Z poszczegblnych utwordéw mozna
by po kolei wybraé fragmenty precy-
zyjnie okreslajace samoswiadomos$é
poety. Doszedt on juz do tej trudnej
madrosci, od ktérej posiadania zale-
zy warto$¢ migdzyludzkiego wspdt-
zycia. W wierszu ,Na znak® wyrazit
ja w maksymie: miekko patrzeé na
ludzi / a twardo na siebie. Nastgpny
wiersz koficzy wyznaniem: naprawde
mnie nie ma. Ale z tej logiki nicoéci,
z filozofii nieistnienia wyltania si¢
obraz napigtnowany takg pokorsg, ze
na zawsze musimy oddali¢ wszelkie
podejrzenia o celowe bluZnierstwo.
Kulminacja tego obrazu zawiera si¢
w stwierdzeniach: coraz mniej nas
w nas; ja ~ ten ognik bledny; ja nikt.
W tym momencie naszej lektury
w wierszach Szmidta zaczyna si¢ co-
raz bardziej przeja$niaé. Jakby za ple-
cami poety stangl sam $w. Pawel
i przemoéwit stowami z Listu do Gala-
téw: Bo kto uwaza, ze jest czyms, gdy
Jjest niczym, ten zwodzi samego siebie
(Ga 6,3). Trudna, bolesna rados$é
wywodzaca si¢ z poczucia whasnej
nico$ci kaze poeciec z Zyciowego
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zgietku ocali¢ / sensy drobne / intym-
ne // tak mato / tak duzo. 1 nagle
odkrywamy z zawstydzeniem, Ze ta
szara, skromna poezja nie jest bynaj-
mniej lamentem nad mrokami ist-
nienia, ale apoteozg jego drugiej nie-
znanej strony, a autorowi ,Skrzype-
czek” udostepniona zostala za spra-
wa specjalnej laski ezoteryczna wie-
dza o tym co najwazniejsze, bo moze
to ostateczne / osuwanie si¢ / ma sens
najprawdziwszy.

Stylistyczna prostota w sztuce czg-
sto idzie w parze z metafizycznq gle-
big. A. Szmidt zawsze moéwil Jc;zy—
kiem prostym, niewyszukanym, nie-
kiedy az niezrgcznym w szorstkiej
bezposérednio$ci. W ostatnich wier-
szach odczucie prostoty jezyka i wa-
gi tresci jest tak wyrazZne, ze sens ich
lirycznego przestania broni sie przed
jakimkolwiek komentarzem:

ide coraz wolniej
przeczuwajqc za horyzontem
nagq kos¢é
i $wiatlo za nig
proste.

(xxx ,,moze rozniosto si¢*)

bo moze nie tylko oddaje si¢ w koricu
{wszystko
lecz takze przewozi na wieczng
[pamiqtke
pyi ziemi siwy
te skrzypeczki
(xxx ,masz jeszcze troche czasu®“)

Ta poezja stata si¢ juz tak przejrzy-
sta, ze prawdy w niej wyrazane sg od
niej wigksze.

Adriana Szymariska

JAK HARTOWAL SIE
TOTALITARYZM

Janusz Krasinski

Na stracenie
»vVersus“, Bialystok 1992, ss. 314

Janusz Krasifski wiele zrobil, by
w jego pisanej przez wiele lat ,ksigz-
ce zycia“ — bazujacej na osobistych
dramatycznych przezyciach z okresu
powojennego — przewazyl, jeshi moz-
na tak rzec, porzadek artystyczny nad
faktograficznym; zeby ksigzka nie
byfa jedynie kolejnym $wiadectwem
historycznym, dokumentem zbrod-
ni i dewiacji systemu stalinowskiego
oraz cierpien zlamanego przez ten
system narodu polskiego, ale by
miata tez swoje samoistnie motywa-
cje estetyczne, by funkcjonowala po
prostu jako dzieto literackie.

I od razu wyznam, ze nie wiem,
czy to sie w pelni autorowi udato.
Oczywiscie nie tylko z tego powodu,
7ze o warto$ci utworu jako dziela
artystycznego decyduje zawsze u-
ptyw czasu, niezbedny do niego dys-
tans... Chodzi o bardziej istotny
powdd: mianowicie ze wymowa fak-
tografii w ksigzce jest tak poraza-
jaca, tak przytlaczajaca, iz wybija si¢
ona - przynajmniej JESZCZE W teraz-
niejszej lekturze — ponad wszelkie
literackie ,plany“ i zamiary autor-
skie. Wydarzenia i zjawiska spote-
czne charakterystyczne dia tamtych
czas6w pogardy i zniewolenia - te
znajdujgce si¢ w polu zainteresowarn
narratora powiesci - sg wcigz znane
nam bardziej z szeptanej legendy
rodzinnej badZ $rodowiskowe] tu-
dziez z eliminujacych konkret emo-
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cjonalny 1 nastrojowy dokumentéw
anizeli z wydobywajacej na $wiatlo
przede wszystkim ten konkret prozy
fabularnej. W ogéle niewiele mamy
w dorobku powojennej literatury
(krajowej, nie emigracyjnej) pozycji
pos$wigconych czasom bierutowskim
~ czemu trudno si¢ dziwié, skoro do
samego konca PRL-u cenzura ota-
czala ten temat ggszczem Scistych
zapiséw, pilnujac nawet, by sama
formuta ,,okres stalinowski“ nie prze-
dostawala si¢ na tamy prasy (dozwo-
lony byt eufemistyczny termin ,lata
bledéw i wypaczen®).

»-Na stracenie” Krasinskiego nale-
zy do zestawu nielicznych wyda-
nych w Polsce — gtéwnie po 1989 r.
i weczeéniej w podziemiu - powiesci,
ktére w wartosciowy pod wzgledem
literackim sposéb wracajg tredcig do
poznych lat 40. Material faktow,
a takze spotecznych tudziez psycho-
logicznych obserwacji autora, uklada
sie we wstrzasajacy i szokujacy groza
obraz tamtego okresu. Jak jednak juz
prébowatem dowie$é: péki jako czy-
telnicy nie oswoimy si¢ bardziej
z okrucienstwami i oszustwami poli-
tycznymi doskonalgcego si¢ totalita-
ryzmu, péki nie nabierzemy dystan-
su historycznego do tego czasu,
wydzwigk materialu dokumentarne-
go bedzie bral gére nad wyobraznia,
nad wszelka sztukg. Naturalnie to,
Ze mozemy obraz prezentowanego
$wiata odczu¢ jako ,wstrzasajacy”,
nalezy zapisa¢ na konto literackiego
kreatora tekstu {(czyli nie jest tu jak
w prozie czysto dokumentarnej, ze
fakty ,przemawiaja za siebie®), tyle
ze rola tego kreatora nie rzuca si¢
nam w oczy; zreszta Krasifski nie
sii si¢ na nowinkarstwo warszta-
towe, jego powies¢ jest doéé postusz-

na w stosunku do tradycji prozy
psychologiczno-obyczajowej.

Narrator powiesci skuteczniei kon-
sekwentnie obnaza mechanizmy funk-
cjonowania  stalinowsko-bierutow-
skiego imperium i sugestywnie poka-
zuje tragiczne skutki — narodowe,
spoteczne, jednostkowe - oblednej
monoidei politycznej. Wiarygodnosc
materiatu dowodowego, ktérym sig
on postuguje, podnosi szeroko znana
juz prawda - Ze ksigzka jest oparta
na osobistych do$§wiadczeniach pisa-
rza. Janusz Krasinski, cztonek Sza-
rych Szeregow, bojownik Powstania
Warszawskiego, po klesce tego zry-
wu narodowego wpadt w rece Niem-
cOw 1 zostal wywieziony do Os$wig-
cimia, a po6Zniej do Dachau. Po
wojnie stangt przed wyborem: zostaé
czy wrocié do kraju? Przyszly pisarz
przeszedl na strong¢ tych patrioty-
cznie nastawionych emigrantéw, kt6-
rzy w rozlokowanych na terenie
Niemiec obozach dipisowskich - jak
si¢ okaze, na ogdt na swoja zgubg —
uwierzyli w kuszace oferty powrotu
na fono ojczyzny, rozglaszane przez
przyjezdnych emisariuszy rezimu.
Wkrétce po swoim przybyciu do
Polski ledwo 18-letni byly czlonek
Armii Krajowe] po sfingowanym
procesie zostat skazany na wiele lat
wiezienia. Caly okres budowania
socjalistycznego szczeScia w kraju
przesiedzial kolejno w celach Moko-
towa, Rawicza, Wronek.

Tak si¢ tez ukladaja powieSciowe
losy bohatera ksigzki, Szymona Bo-
lesty. Osig fabularng powiesci Kra-
sinskiego jest skrupulatnie i wielo-
stronnie odtworzona droga przez
me¢ke Szymona, czyli dzieje wyjat-
kowo perfidnej ubeckiej prowokacji
(zreszta wcale nie wylamujacej sig
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z dwcezesnej normy), a nastepnie diu-
gotrwalego - wplatujgcego oskarzo-
nych w matni¢ wzajemnych pomd-
wiefi — dochodzenia, wreszcie typo-
wo stalinowskiego procesu i wigzien-
nej udreki mtodziutkiego, petnego
checi do zycia, ale i dziewiczo naiw-
nego, pozbawionego wsparcia. i ja-
kiejkolwiek rady chtopca. Oczywiscie
trudno si¢ dziwié tej tatwowiernosci,
prostodusznej bezradno$ci Szymona,
nie rozpoznajacego w tylu ,zyczli-
wych® z najblizszego otoczenia zwy-
czajnych podstawionych agentéw —
przeciez na obtude i fatsz funkcjona-
riuszy systemu dawaty sie w tych bez-
posrednio powojennych latach nabie-
raé wytrawne wygi z AK,
Niewatpliwie najbardziej pasjonu-
jaca w lekturze partia ksigzki -
i chyba najbardziej cenng w planie
poznawczym - jest opowiesé o wieg-
ziennych losach Szymona, wnikliwie
i barwnie zakre§lajaca spoleczne tlo
akcji; konkretne szkice biograficzne
poszczegdlnych wigZnidw wiazg sig
zgodnie z zamystem narratora w spek-
trum charakterystycznych przypad-
kéw, typowych postaw i znamien-
nych konfliktéw okresu , kultu jedno-
stki®.
Mieczystaw Orski

CO PO KOMUNIZMIE?

Jean-Yves Calvez

Questions venues
de I'Est

Marxisme, foi chrétienne,
utopie

Les Editions Quvrié¢res
Paris 1992

Zmiany, jakic w ostatnich latach
nastagpity w FEuropie Wschodniej
i Srodkowej, wplywajg na to, co si¢
obecnie dzieje takze w Europie
Zachodniej czy w krajach Trzeciego
Swiata. Wydarzenia, ktére w 1989 r.
zaczgly si¢ w Polsce i nastgpnie
objely inne kraje tzw. bloku komuni-
stycznego, stawiajg przed nami calg
serig pytan.

Jean-Yves Calvez, jezuita francu-
ski, wybitny specjalista w dziedzinie
marksizmu, znajacy problemy Trze-
ciego Swiata, doskonale orientujacy
si¢ w spolecznym nauczaniu Kos-
ciota, formutuje kilka z owych py-
tan: Co upadio z doktryny marksi-
stowskiej? Czy nie istnialo nic pozy-
tywnego w analizach Marksa? Skoro
upadl marksizm, czy oznacza to, ze
pozostaje nam tylko kapitalizm libe-
ralny? Czy oznacza to, ze poszuki-
wanie sprawiedliwszego §wiata skon-
czylo si¢ wraz z marksizmem? Jak
wobec zaistnialych zmian nalezy
interpretowaé spoleczne nauczanie
Koéciota? Stawiajac te i inne pytania
autor pragnie zacheci¢ czytelnikow
do refleksji i dyskus;ji.

J-Y. Calvez stwierdza, ze podsta-
wowy problem krajéw bloku komu-
nistycznego to nie socjalistyczny sy-
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stem ekonomiczny, lecz dyktatura
polityczna, ktéra wyrazala si¢
w monopolu wladzy, jaka partia ko-
munistyczna narzucita calym na-
rodom. Takie pojmowanie wiadzy
znajduje swoje uzasadnienie w teks-
stach Marksa. W ,Manifescie lipco-
wym“, z 1848 r. przyznaje on szcze-
gblng rolg komunistom, okreslajac
ich jako najlepszq czeS¢ proletariatu.
Komunisci nie majq intereséw odmien-
nych od interesow catosci proleta-
riatu. Oznacza to, ze potrafiq oni
lepiej niz reszta proletariatu zrozumieé
warunki, kierunek 1 wyniki ruchu
robotniczego. Nie dziwi wiec fakt, ze
posiadajac tak szczegdlng predyspo-
zycje stali si¢ oni ,przewodnig silg
narodu“. Monopol partii komunisty-
cznej, jej przewodnicza rola w pan-
stwie i spoleczenistwie wynikajg bez-
posrednio z prze$wiadczenia komu-
nistéw o ich szczegblnym prawie do
prowadzenia innych. Jak zaznacza
autor ksigzki, perspektywa ta miata
charakter mesjanistyczny (s. 23). Mes-
janizm ten okazal si¢ jednak mesja-
nizmem niemozliwym, gdyz uroit so-
bie prawo narzucania innym wiasnej
wizji §wiata, prawo do uszczesliwia-
nia na site.

Kolejne pytanie - czy jest co$
pozytywnego u Marksa? — wydaje si¢
czysto retoryczne. Okazuje sie jed-
nak, ze dla francuskiego teologa
Marks nie jest taki straszny... Wiele
refleksji, intuicji Marksa pozostaje
nadal aktualnych. Jakie? Jako teolog
Calvez zwraca szczegblng uwage na
pojecie alienacji. Chodzi o to, ze
ludzie mogq si¢ zagubi¢ w dzietach,
przez ktdre pragnq sig zrealizowal
(s. 60). O alienacji méwi Jan Pawet IT
w encyklice ,Centesimus annus®.
Podczas gdy Marks stosuje to poje-

cie jedynie w odniesieniu do sfery
stosunk6éw produkeji 1 wlasnoéci, dla
Ojca Swigtego alienacja jest czyms
szerszym i glebszym. Lecz — zauwaza
J.-Y. Calvez - rzeczywisto$¢ alienacji
przedstawiona przez Marksa nie stwa-
rza papiezowi probleméw (s. 61).
Alienacja charakteryzuje takze wspot-
czesne zachodnie spoleczenstwo kon-
sumpcyjne. Wystepuje ona - mowi
Calvez cytujac papieza - w sferze
konsumpcji, gdy czlowiek wikla sie
w sieé falszywych i powierzchownych
satysfakcji, podczas gdy powinien
spotkaé sie z pomocq w autentycznej
i konkretnej realizacji swojej osobo-
wosci. Aliencja wystepuje rowniez
w sferze pracy, kiedy jej organizacja jest
nastawiona tylko na maksymalizacje
produkcji i zysku, pomija za$ to,
w jakim stopniu pracownik przez wlasng
prace realizuje sie jako cziowiek (CA,
41). W tym sensie francuski jezuita
uwaza mySlenie Marksa za waine
dla teologdw i chrzescijan w ogdle.

W kontekscie spektakularnego
upadku komunizmu u wielu, zaréw-
no na Zachodzie jak i Wschodzie,
pojawito si¢ przekonanie, ze kapita-
lizm jest jedynie stuszna droga zycia
politycznego, ekonomicznego i spo-
tecznego panstwa. Czy jednak musi
to byé kapitalizm liberalny? Fkono-
mia liberalna - pisze Calvez - jest
zdolna akceptowal jedynie te osoby,
ktdre potrafig wejs¢ od razu w prak-
tyke zaawansowanego przemystu. Od-
rzuca ona tych, ktorzy tych zdolnosci
nie posiadajg (...) chodzi tu o mez-
czyzn i kobiety nie majgce dostepu do
sieci informacji i wiedzy, ktére pozwa-
lajqa na osiggnigcie poziomu konku-
rencyjnosci ekonomicznej (s. 68).

Na pytanie, czy kapitalizm jest
jedynie stuszng drogg przebudowy
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gospodarczej i spolecznej, papiez
odpowiada: JeSli mianem ,kapita-
lizmu* okvesla si¢ system ekonomi-
czny, ktory uznaje zasadniczq i pozy-
tywnq role przedsiebiorstwa, rynku,
wlasnosci prywatnej i wynikajgcej
z nief odpowiedzialno$ci za $rodki pro-
dukcji oraz wolnej ludzkiej inicjatywy
w dziedzinie gospodarczej, na posta-
wione wyzej pytanie nalezy z pewnos-
ciq odpowiedzie¢ twierdzqco (...) Ale
jesli przez ,kapitalizm® rozumie sie
system, w ktérym wolno$é gospodar-
cza nie jest ujeta w ramy systemu
prawnego, wprzegajgcego jg w stuzbe
integralnej wolnosci ludzkiej i traktu-
Jacego jako szczegdlny wymiar tejze
wolnoSci, ktéra ma przede wszystkim
charakter etyczny i vreligijny, to
wowczas odpowied? jest zdecydowanie
przeczgca (CA, 42). Skoro ani ko-
munizm, ani kapitalizm, przynaj-
mniej w swej formie liberalnej, nie
wydaja si¢ najlepszymi rozwigza-
niami ekonomicznymi i spotecznymi,
nomiczny wybraé? Calvez odpowia-
da za Janem Pawlem II, Zze alterna-
tywnym modelem jest takie spofe-
czenstwo, w ktorym istnieje jedno-
cze$nie wolnosé pracy, przedsigbior-
czo$¢ 1 uczestnictwo oraz jest za-
gwarantowane zaspokojenie podsta-
wowych potrzeb calego spoleczen-
stwa. Nie jest to doktadnie opracowa-
ny program tzw. trzeciej drogi. Jest
to jednak wskazanie pewnej linii dzia-
lania — i poszukiwania - ktdéra nie
zadowala si¢ kapitalizmem liberalnym
(s. 79). Od siebie Calvez dodaje, ze
aby zrealizowaé tak nakreslony pro-
gram, nalezy podja¢ konkretne decy-
zje, ktdre sprawia, ze wszyscy beda
mieli dostgp do pracy, przedsigbior-
czodci 1 inicjatywy. Trzeba, aby ci,

ktérzy z racji urodzenia lub stanu
posiadania znajduja si¢ w sytuacji
uprzywilejowanej, umieli z niej zre-
zygnowad na rzecz ubogich. Bez tego
- stwierdza - powstanq nowe podzialy
(s. 80).

Kolejne pytanie dotyczy uniwersa-
lizmu, gloszonego takze przez ko-
munistéw w tak dobrze nam znanym
hasle: Proletariusze wszystkich kra-
Jow fqczcie sig. Narastajace postawy
nacjonalistyczne w krajach postko-
munistycznych jawnie zaprzeczaja
wszelkim dgZeniom internacjonali-
stycznym. Czy mozna jednocze$nie
broni¢ wartodci, jaka jest naréd, i po-
piera¢ uniwersalistyczng ideg two-
rzenia Wspolnoty Europejskiej? Od-
powiedz J.-Y. Calveza jest twier-
dzgca. W czasach, w ktdrych interna-
cjonalizacja wymiany ekonomicznej
i postepu technicznego jest nieuniknio-
na - z samej racji postepu techni-
cznego — nalezy dqzy¢ do utworzenia
wspdlnej organizacji, domagajqgcej sie
braterstwa miedzy narodami i miedzy
ludimi (s. 101-102). Pokdj jest ta
wartoscia, ktéra uznajac specyfike
poszezegdlnych narodéw powinna
Iaczyé  wszystkich w budowaniu
wspdlnoty.

Jaki wktad do rozwazanej prob-
lematyki moze wnie$é wiara chrzesci-
jatska i spoteczna nauka Kosciota?
Wedtug Calveza zadaniem wiary nie
jest dawanie gotowych odpowiedzi
na postawione pytania. Wiara chrzes-
cijariska jest przede wszystkim Zrdd-
tem nadziei. (...) Bég nie decyduje za
nas, lecz wzywa do odpowiedzialnosci.
Pobudza nas do przekraczania sa-
mych siebie (s. 105).

Zbigniew Kubacki SJ
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BIBLIA ZYWA

ks. Waldemar Chrostowski

Bohaterowie wiary
Starego Testamentu

ATK, Warszawa 1992, ss. 207

Bylo niegdy$ (jeszcze w okresie
miedzywojennym) dobrym zwycza-
jem, ze uczeni, takze wybitni, pro-
wadzac badania szczegdtowe dbali
zarazem o popularniejsze udostep-
nianie uprawianych przez siebie dzie-
dzin wiedzy: wprowadzali je do po-
wszechniejszej $wiadomoécii podnosili
w ten sposdb ogblny poziom kultury
spoleczenstwa. Zatem wykladali nie
tylko na uczelniach, ale i w gimnaz-
jach, oprdcz dysertacji publikowali
ksigzki i artykuly popularne, glosili
konferencje dostgpne dla szerszej
publicznosci. W okresie powojen-
nym, z réznych znanych przyczyn,
ktérych nie sposéb tu wyliczal,
nauka w znacznym stopniu zakade-
mizowata sig. Obecnie znowu poja-
wiaja si¢ uczeni, ktérzy cheg i potra-
fia popularyzowaé w najlepszym
sensie tego stowa. Szczegdlnie cenne
wydaja si¢ inicjatywy dotyczace reli-
gioznawstwa czy teologii. Polski
model katolicyzmu, ludowy i trady-
cyjny, choé zawiera trwale i niebaga-
telne wartosci, domaga si¢ dzisiaj -
w czasach dokonujacej si¢ rewolucji
- uzupelnienia intelektualnego.

Pismo Swigte, szczegdlnie Stary
Testament, chociaz coraz czeéciej
pojawia si¢ w polskich domach,
pozostaje ksigga rzadko czytana,
zbyt trudna, czasami szokujaca, nie-
zrozumialg, o raczej abstrakcyjnym

zwiazku z wyznawang religiag. Kato-
licy, poza waskimi ,kregami biblij-
nymi‘, na ogo6t styszg fragmenty Sta-
rego Testamentu tylko podczas czy-
tan mszalnych, za$§ komentarz poja-
wiajacy si¢ w niedzielnych kazaniach
dotyczy przede wszystkim Ewangelii.
Tymczasem Stolica Apostolska od
dawna (1974 r., ,Wskazéwki i suge-
stie w sprawie wprowadzania w zycie
deklaracji soborowej «Nostra aeta-
te»*) przedktada: Nalezy staraé sie
lepiej zrozumieé to, co w Starym
Testamencie posiada warto$¢ samo-
istng i wieczng, nie zatartq przez
pozniejszq interpretacje Nowego Te-
stamentu, ktdry nadaje mu petne zna-
czenie, znajdujgc w nim réwnoczesnie
Swiatlo | wytfumaczenie.
Wskazéwkom Watykanu i wspom-
nianym niedostatkom wychodzi na-
przeciw ksigzka o bohaterach wiary
Starego Testamentu. Jej autor, ks.
W. Chrostowski, NAUKOWIEC wy-
ksztalcony w Rzymie i Jerozolimie:
teolog Dbiblista, filolog hebraista,
znawca biblijnej kultury materialnej
iikonografii starotestamentowej, wy-
ktadowca egzegezy i teologii Starego
Testamentu w wyzszych uczelniach
katolickich, autor ksiazek i licznych
artykutéw naukowych publikowa-
nych réwniez za granicg — jest takze
utalentowanym POPULARYZATOREM
wiedzy biblijnej. Jednym z wielu do-
wodow na to jest wydana jesienig
ubieglego roku przez Akademi¢ Teo-
logii Katolickiej ksigzka i jej gene-
za. Otdz w parafii Opatrznosci Bozej
w Warszawie od 14 X 1988 do 9 VI
1989 r. ks. Chrostowski prowadzit
Spotkania Biblijne, ktérych celem
byto przygotowanie do samodzielnej
lektury Pisma Swigtego. Konferencje
odbywaly si¢ w dialogu ze stuchacza-
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mi, a zapisane zaowocowaly ksigzka,
ktora moze stuzy¢ innym do pogle-
biania ich wiary i wiedzy.

Chcac ukazaé bogactwo swej umi-
lowanej Ksiggi autor dat czytelnikom
ksigzeczk¢ wprawdzie nieobszerng,
lecz bogatg w watki i plaszczyzny
rozumowania. Jej zZywy, obrazowy
i prosty jezyk utatwia SKUTECZNE PRZY-
GLADANIE SIE (s. 46) zawartej w Biblii
historii zbawienia poprzez dzieje
ludzi, ktoérzy ja wspoltworzyli wez-
wani do tego po imieniu. Wydaje sig,
7e jest to metoda szczegllnie odpo-
wiadajaca wspolczesnemu odbiorcy
wychowanemu na literaturze faktu
ina telewizji, a takze $wiadkowi
i uczestnikowi dziejgcej si¢ teraz nie-
tatwej historii.

Przed oczami czytelnika przesuwa
si¢ galeria postaci sprzed kilku
tysigey lat, a przeciez zywych ludzi
z krwi i koéci: podlegajacych stabos-
ciom i namigtno$ciom, cierpigcych
w samotnosci, walczacych ze soba,
wadzacych si¢ z Bogiem, pokonuja-
cych trudnosci w sobie 1 wokoét siebie
- wielkich w swoim cztowieczed-
stwie. Widzimy wigc Abrahama,
ktory uwierzyt wbrew wszelkiej ludz-
kiej logice (s. 14) zostajac w ten spo-
sob ojcem wszystkich wierzacych.
Najpierw jednak musial si¢ wyzbyc
wszystkiego, co bylo mu drogie -
ojczyzny, miasta, rodziny - i stal
si¢... pierwszym emigrantem. Oto
Mojzesz - przywodca narodu znaj-
dujacego si¢ w kryzysie, prawodawca
konstytuujacy jego tozsamos¢, ale
tez cziowiek bole$nie przezywajacy
bunty swego ludu i wtasne dramaty
wewnetrzne. Samuel - tragiczna po-
staé czasu przelomu, kiedy to po-
wstal przedziwny dysonans miedzy na-
dziejami i oczekiwaniami pokladanymi

w' krolu [Saulu] @ sytuacjq, kidra
wytworzyta sie wkrétce po ustanowie-
niuy wladzy krdlewskiej (s. 66). Dawid
- geniusz polityczny i militarny.
A pizeciez, aby zdobyé kobiete, wy-
syta na $mier¢ jej mgza. Uznaje jed-
nak swoj grzech przed Bogiem i otrzy-
muje przebaczenie. Bywajq ludzie,
ktdrzy powiadajq, e Bdg Starego
Testamentu to Bdg okrutny. Bég Sta-
rego i Nowego Testamentu to ten sam
Bdg, ktéry milosiernie ofiaruje prze-
baczenie nawet najwigkszemu grze-
sznikowi (s. 79).

Tych kilka przyktadéw musi wy-
starczyé w krétkiej recenzji do zo-
brazowania metody przyjste] przez
autora. Oczywiscie popularyzacja
niesie ze soba pewne ograniczenia:
zmusza do dokonywania wyboru
watkow, tematow, postaci, jest ich
odautorskg interpretacja. Jednakze
w ten sposéb czytelnik nie przygo-
towany do lektury Pisma otrzymuje
w przejrzystym wykladzie (wspiera-
jacym sie na obficie cytowanych teks-
tach starotestamentowych) PODSTA-
WOWE INFORMACIJE: o ksztaltowaniu
sig, chronologii i konstrukcji ksiag
biblijnych, o kulturze i mentalnosci
Hebrajczykéw, o drodze, jaka prze-
szli od organizacji rodowej do pan-
stwowej. Dowiaduje si¢, co ozna-
czajg gléwne terminy starotestamen-
towe. Poznaje mechanizmy spofecz-
ne i polityczne ksztattujace narody
ipanstwa oraz rolg religii w procesach
dziejowych. Zyskuje przy tym $wia-
domo$¢ nowoczesnych metod i zna-
czenia badan biblijnych oraz histo-
rycznych. Wszystko to pozwala mu
zrozumie¢ znaczenie Starego Testa-
mentu dla chrzeScijanstwa, jego teo-
logiczny zwigzek z Nowym Testa-
mentem. Na innym planie czytelnik
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otrzymuje najstarsze $wiadectwo
o intymnym spotkaniu czltowieka
z Bogiem, o naturze powolania
(wybrania) i jego konsekwencjach -
o istocie wiary. Ta nie zmienia si¢
z uplywem tysiacleci - jej jadrem
pozostaje zawierzenie Bogu, takze
wbrew wszelkiej nadziei.
Zainteresowanie przeszto$cia wy-
nika z konieczno$ci ksztaltowania
terazniejszofci, a jeszcze bardziej —
przyszto$ci. Gtownym tematem pre-
zentowanej tu ksigzki jest historia, ta
za$, jak pisze we ,Wstgpie“ autor,
taczy fakty oraz wartodci i nie jest
mozliwa bez ludzi. Gléwnym tema-
tem Biblii jest historia zbawienia

tudzi przez Boga. Analizujqc biblijne

teksty mie zawsze bedziemy mogli
powiedzieé, co sig naprawde wyda-
rzyto. Natomiast zawsze bedziemy
mogli przekonaé sig, jaki wplyw
wywieraly na swojq epoke i przyszie
pokolenia opisywane w nich postacie,
oraz odtworzy¢ obraz, jaki zostal
o nich uksztaltowany i zapamigtany
przez potomnych. Wielkie postacie
Starego Testamentu nie tylko nalezq
do historii. Kazda z nich tworzy histo-
rig, jest jej filarem, zmienia jq (...)
podobnie jak w naszych czasach histo-
rie tworzq i zmieniajqg bohaterowie
wspdtczesnosci (,, Wstep®, s. 10). Sta-
ry Testament jest takze ksiegg o nas:
0 naszej wierze, o naszych sprawach
osobistych, spolecznych, politycz-
nych. Warto t¢ wiedzg upowszech-
nia¢ w najszerszych kregach.

Maria Magdalena Matusiak

PIENIADZ A PRZYRODA

Hans Ch. Binswanger

Geld und Natur

Das wirtschaftliche
Wachstum

im Spannungsfeld zwischen
Okonomie

und Okologie

Edition Weitbrecht in Thienemanns
Verlag, Stuttgart — Wien 1991, ss. 240

H.Ch. Binswanger ze Szwajcarii
nalezy do najbardziej znanych eko-
nomistéw europejskich zajmujacych
si¢ problematyka ekologiczng. Jego
ksiazki i artykuly ciesza si¢ duzym
uznaniem migdzynarodowym. Naj-
nowsza to ,Pienigdz a przyroda.
Wizrost gospodarczy w sprzecznos$ci
pomiedzy ekonomia a ekologia®.

Pod pojeciem wzrostu gospodar-
czego rozumie si¢ ogllnie zwigksze-
nie tzw. realnego dochodu narodo-
wego albo produktu spolecznego
(s. 27). Mozna méwic€ o tzw. realnym
dochodzie narodowym, tzn. o jego
wielko$ci wyrazonej w pienigdzu.
W dotychczasowej koncepcji wzro-
stu gospodarczego wystgpuje wyraz-
na luka - nie uwzglednia si¢ zaso-
boéw przyrodniczych, ale wylacznie
pracg, kapitat i postgp techniczny.

Etymologicznie stowa ,ekonomia“
i ,ekologia“ pochodza od greckiego
»0ikos” (dom). Do niedawna mozna
byto rozwazaé czlowieka jako istotg
ekonomiczng i istotg biologiczng.
Obecnie niczalezne podejécia utracity
sens. Pojawita si¢ konieczno$é tgczne-
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go badania obu tych sfer, za$ sam
system ekologiczny nadal stanowi
podstawe gospodarki.

Jako entropi¢ rozumie si¢ - mé-
wigc najprosciej — wzrost ,niepo-
rzadku“ w przyrodzie. Procesy go-
spodarowania przyspieszaja procesy
entropii. Owo przyspieszenie zalezy
w duzym stopniu od sposobu gospo-
darowania w przyrodzie. Dlatego
ekologicznie zorientowana ekonomia
musi uwzgledniaé podstawowe pra-
wa termodynamiki. W jej $§wietle
produkcja i konsumpcja - w ro-
zumieniu ekonomii - jest w rzeczywi-
stodci transformacjg materii: surow-
coOw w konsumowane dobra, a konsu-
mowanych dobr w odpady. Niemiec-
cy ekonomisci z Heidelbergu: M. Fa-
ber, H. Niemies, G. Stephan, prébu-
ja skonkretyzowaé entropiczny cha-
rakter procesu gospodarowania.
Twierdza, ze porzadek w przyrodzie
moze by¢ opisywany za pomocg
koncentracji. W wyniku wydobycia
spada koncentracja surowcéw w $ro-
dowisku. Konieczne stajg si¢ coraz
wigksze naklady pracy i kapitatu do
ich wydobycia. Wzrost nakladéw ob-
cigza coraz bardziej Srodowisko od-
padami i emisjami.

Dominujgce obecnie w ekonomii
koncepcje neoklasyki i postkeyne-
sizmu wymagaja uzupetnienia o wy-
miar ekologiczny. Neoklasyczna kon-
cepcja ekonomii wprowadzita rozroz-
nienia doébr wolnych i gospodar-
czych. Natomiast koncepcja post-
keynesizmu zwraca uwage na postu-
lat internalizacji kosztéw zewngtrz-
nych zgodnie z zasada sprawstwa
oraz wlaczenia ochrony $rodowiska
do polityki panstwa (zwiaszcza inwe-
stycyjnej). Ogolnie jednak ekonomia
nie wigczyla jeszcze do swoich kon-

cepcji podstawowych zaleznosci eko-
nomiczno-ekologicznych.

Pojawia si¢ zasadnicze pytanie:
W jaki sposéb przyroda i naturalne
zasoby sa wilaczone do ekonomii?
Odpowiedz? jest zlozona, gdyz eko-
nomia rozrbéznia rézne kategorie
zasoboéw. Czg§é zasobdéw natural-
nych mozna okre§li¢ jako dobra
wolne lub quasi-dobra wolne. Na-
stepng kategori¢ zasobéw stanowi
kapitat przyrody. Okreslenie to za-
ktada istnienie ceny, ktéra jest wyraz-
nie zorientowana na zysk -~ otrzyma
sic go w wyniku pdiniejszego prze-
twarzania lub wykorzystania. Ostat-
nig cz¢§¢ zasobdw stanowig dobra
publiczne, ktérych wykorzystanie
jest zastrzezone dla calej spolecz-
nosci albo wylaczone z zakresu go-
spodarki prywatnej. Chodzi o rezer-
waty przyrodnicze i obszary chro-
nionego krajobrazu.

Wspdlczesna gospodarka rynkowa
charakteryzuje si¢ immanentng dy-
namikg - jest ukierunkowana na
wzrost gospodarczy, a wielko§é débr
inwestycyjnych - kapitatu, wyznacza
przyszty wzrost produkeji débr kon-
sumpceyjnych. Jesli wzrost produkeji
nie jest mozliwy, wzglednie wytwo-
rzone dobra konsumpcyjne nie znaj-
duja zbytu, wtedy dobra inwesty-
cyjne, tj. kapital staja si¢ po prostu
bezwartosciowe.

W ujeciu H.Ch. Binswangera isto-
tg pienigdza jest jego pomnazanie.
Miejscem, gdzie na podstawie okres-
lonego kapitalu lub zasobdéw tworzy
si¢ pieniadz, jest dzisiaj system ban-
kowy. Konieczne jest jednak zaufa-
nie do zdolnosci cyrkulacyjnych kreo-
wanego pieniadza. Tworzenie pienia-
dza wyzwala mozliwo$¢ osiagania
zyskéw, w ktérych uczestniczg ban-
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ki, przedsigbiorstwa przemystowe
i handlowe oraz panstwo. Jest ono
konieczne w procesie uprzemysto-
wienia, gdyz producent czy handlo-
wiec musi zaptaci¢ za maszyny lub
towary, zanim wytworzy produkty
czy sprzeda towary. Réwnoczesnie
konsumenci powinni mie¢ wigcej
pieniedzy, aby za te produkty zapta-
cié. Zaciaganie kredytéw jest eko-
nomicznie usprawiedliwione, gdy pro-
wadza one do inwestycji przynoszg-
cych zyski. Z tych zyskéw beda
takze zaplacone procenty bankowe.
Wystepuje wigc automatyczny proces
tworzenia pieniqdza przez banki -
udzielanie kredytéw prowadzi do
wigkszego obrotu pieni¢znego,a wyz-
szy obroét pienigzny do wyzszych
zyskow, natomiast wyzsze zyski do
udzielania nowych kredytdw.

Wielu myslicieli i ekonomistow
przesztosci zwracalo juz uwage na
rézne problemy ekonomiczne i eko-
logiczne zwiazane z funkcjonowa-
niem pieniadza. Podstawowym prob-
lemem my$li ekonomicznej byta rola
pienigdza w procesie gospodarczym.
Jednak pézniejsze nauki ekonomi-
czne w malym stopniu uwzglednialy
aktywna rol¢ pieniadza w gospo-
darce. Odmienne stanowisko zajmo-
wali merkantylisci, zwlaszcza J. Lo-
cke. Préba wprowadzenia pogladéw
Locke’a do praktyki byla dziatal-
no$¢ J. Lawa. W wyniku spekulacji
eksperyment Lawa zakonczyl sig
niepowodzeniem. Diatego na diugo
zostala zdyskredytowana merkan-
tylistyczna  koncepcja  pieniadza.
Jednakze Bank of England powstaty
w 1694 r. jest oparty na koncepcjach
merkantylizmu - stal si¢ on wzor-
cem do rozwoju innych bankéw parni-
stwowych i gospodarki pienieznej

w innych krajach. W historii mys$h
ekonomicznej znany byt spér po-
migdzy fizjokratami (F. Quesney,
A.R.J. Turgot) a merkantylistami.
Fizjokraci podniesli role ziemi i rol-
nictwa w tworzeniu dochoddéw. Sta-
nowisko fizjokratow nie zostato jed-
nak podjete przez klasyczng ekono-
mie. Ta ostatnia nie uwzgledniata fak-
tu, ze tworzenie kapitalu tylko czg$-
ciowo jest wynikiem oszczedzania,
Yaczac si¢ ze wzrostem iloéci pienig-
dza i wykorzystaniem zasob6éw natu-
ralnych. W XVIII w. kreacja pie-
nigdza przez banki znajdowala si¢
w sprzeczno$ci z anglosaska etyka
purytanska oparta na pracy i oszczg-
dzaniu. Na przelomie XVIIT i XIX w.
J.G. Schlosser stworzyl teori¢ wyi-
maginowanych, wymys$lonych pot-
rzeb. W jego ujeciu obok potrzeb nie-
zbednych do Zzycia cziowiek tworzy
dla siebie nowe potrzeby dzigki fanta-~
zji 1 imaginacji. Wspdlczesny gwal-
towny rozwdj konsumpcji wystgpuje
wiasnie w tej sferze, ktéra odpowiada
wyimaginowanym potrzebom.
Lektura ksigzki H.Ch. Binswan-
gera umozliwia zrozumienie ztozo-
nych zalezno$ci pomiedzy wzrostem
gospodarczym, kreacjg pienigdza a de-~
gradacja $rodowiska. Natomiast
w czefcl historycznej przedstawiono
w oryginalny sposéb rozwdj mysli
ekonomicznej w zakresic wzajemnej
zalezno$ci  pomigdzy pienigdzem
a przyrods.
Eugeniusz Kosmicki




512

Byé chrzeécijaninem dzis.
Teologia dla szkot Srednich
red. ks. Marian Rusecki

Red. Wyd. KUL, Lublin 1992, ss. 600

Ksigzka, adresowana do kateche-
tow 1 uczniéw szkot §rednmich, sta-
nowi posoborowa syntez¢ nauki ka-
tolickiej, poszczegblnych dyscyplin
teologicznych i historii Kosciola.
Autorzy probujg odpowiedzie¢ na
pytanie, czym jest chrzecijafistwo.
Omawiaja fundamenty naszej wiary,
zasady zycia morainego, podstawy
katolickiej nauki spolecznej, liturgie,
religie pozachrze$cijanskie, zagadnie-
nia ekumenizmu itp.

Podjeto trud stworzenia tego pod-
recznika po to, aby katecheza (zwlasz-
cza w szkole) nie byla tylko lekcjg
o religii, czyli przedmiotem jednym
z wielu, lecz by stuzyla nawigzywa-
niu zbawczej zazylodci z Bogiem. Jak
pisze ks. Marian Rusecki we ,, Wpro-
wadzeniu®: ...chcemy nies¢ pomoc
tym, ktorzy wierzq i chcq poglebié
swq wiare, oraz tym, ktdrzy wqtpig
lub dopiero szukajq (...) Boga.

Pracg uzupetniaja mapy, wykresy,
stowniczek, bibliografia oraz zestawy
pytann ulatwiajacych przyswojenie
materiatu. (HS)

Wartosci i ich przemiany
red. Anna Pawetczynska
Wyd. Archid. Warsz., Warszawa 1992, ss. 205

Zbiér - studiéw socjologébw pol-
skich badajgcych destrukcyjne skutki
dziatania pafistwa komunistycznego
oraz podejmowane przez jednostke
proby i wysitki w obronie uznawa-
nych warto$ci. Zamiarem autoréw

byto przedstawienie stosunku spole-
czenstwa do niektérych probleméw
moralnych oraz przemian zachodza-
cych w tej dziedzinie w ostatnich
latach.

Prezentowana praca - poswigcona
gtownie problematyce wybordéw war-
toSci - jest wynikiem obserwacji
czynionych w rdéinych okresach,
w takim samym $§rodowisku i przy
zastosowaniu takiej samej metody
badawczej. Nie jest jednak praca
jednolitg, kazdy z autoréw stosowal
inne metody i techniki badawcze,
zbieral materialy w $cisle wyodreb-
nionych (réznych) §rodowiskach spo-
lecznych. Zawarte sa w niej rozwa-
Zania na temat warto$ci spotecznych,
prywatnych, zakresu wspdlnoty, po-
czucia tozsamo$ci i godnosci jed-
nostki, prawa do prawdy, zakorze-
nienia we wiasnych tradycjach kul-
turowych. Pojawia si¢ tez problem
stosunku do warto$ci bezwzglgdnych
(np. dobro w rozumieniu Koiciota).
(HS)

LESZEK JARMINSKI, Bez uzycia sity.
Dziatalnos¢ polityczna protestantéw w Rze-
czypospolitej u schytku XVI wieku
Wyg;gnictwo Naukowe Semper, Warszawa 1992,
88.

Rzeczpospolita byta ojczyzng ludzi
réznych narodowosci 1 réznych wy-
znan. Oczywiécie przewazali rzymscy
katolicy, ale obok nich zyli prawo-
stawni, muzulmanie, kalwini, prote-
stanci itp. Powstato wiele prac na
temat innowiercOw, lecz byly one
albo stronnicze (pietnowaly herezjg,
nawolywaty do nawracania), albo
skupialy si¢ na problemie walki
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w obronie swobdd wyznaniowych. Nie
podejmowano kwestii zapatrywan
pozawyznaniowych, dlatego tez sady
niektérych badaczy sa powierzchow-
ne i nie udokumentowane zrédlowo.
Celem pracy L. Jarminskiego jest
wyjasnienie stanowiska szlachty rdz-
nowierczej (gltéwnie protestanckiej)
wobec podstawowych zagadnien po-
lityki wewnetrznej 1 zewngtrznej
Rzeczypospolitej w koncu XVI w.
(1593-99). Okres ten byl wzglednie
stabilny, jesli chodzi o uktad sil poli-
tycznych. Gléwnymi zagadnieniami
byly: objecie 1 sukcesja tronu Szwecji
przez Zygmunta III Waze, zawiaza-
nie ligi antytureckiej, stosunki z ce-
sarstwem 1 Moskwa, sprawa obsady
biskupstw, wojska zacieZznego itp.
Protestanci walczyli o prawne gwa-
rancje swobod wyznaniowych.
Uklad pracy L. Jarminskiego jest
chronologiczny badZz problemowy.
Konstrukcja poszczegdlnych rozdzia-
16w odpowiada biegowi zycia parla-
mentarnego Rzeczypospolitej. Ostat-
nie rozdzialy dotycza niedoszlego
synodu generalnego w Radomiu,
synodu w Toruniu i zjazdu wilen-
skiego. Ksigzke uzupelnia obszerna
bibliografia i indeks oséb. (HS)

Oblicza dialogu. Z dziejow i teorii dia-
logu: chrzescijanie - marksisci

w Polsce

pod red. Antoniego B. Stepnia i Tadeusza
Szubki

Red. Wyd. KUL, Lublin 1992, ss. 229

Ksigzka jest zbiorem wystgpien
wygloszonych na sympozjum zorga-

nizowanym przez prof. J. Kuczyi-
skiego z Uniwersytetu Warszawskie-
go (8-9 IX 1989 r.), podczas ktorego
spotkali si¢ chrzeécijanie i marksisci.
Ponadto zamieszczono w niej dwa
inne teksty, powstale w zwigzku
z wczesniejszymi spotkaniami. W, Po-
stowiu“ A. B. Stepien stawia zasad-
nicze pytania: Czy dzisiaj sprawa dia-
logu miedzy chrzescijaristwem a mar-
ksizmem nie odchodzi w przeszlosé,
nie staje sig¢ kwestiq juz tylko history-
czng: (...) Czy jego sita ideologiczna
nie przebrzmiafa? Czy marksizm
w praktyce, ktorq tak ceni, skompromi-
towat si¢ ostatecznie? Odpowiedz jest
jednoznaczna - tak. Ale - dodaje
autor — mozna i to zauwazyé: w wielu
krajach i w wielu Srodowiskach mysi
marksistowska diugo oddziatywata
i nadal oddzialuje, i mimo swego roz-
ktadu nadal ksztaltuje mentalno$é
wielu wspéfczesnych. Z. tego wzgledu
na szczegblng uwage zasluguje arty-
kut ks. S. Kowalczyka pt. , Teologia
wyzwolenia - jej idee 1 znaczenie” -
tekst krytyczny wobec idei wykorzy-
stywania elementéw analizy marksi-
stowskiej] w mys$li teologicznej.
(ZK)

JOZEF TISCHNER, Swiat Judzkiej
nadziei
Wyd. Znak, Krakow 1992, ss. 319

Ksigzka to zbidr artykulow i ese-
jow ogloszonych w latach 1966-75.
Teksty te powstaly w réznych okoli-
cznosciach 1 réznig si¢ formalnie, za$
wiaze je tytulowa nadzieja. To pod-
stawowe do$wiadczenie i warto$¢ jest
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fundamentem, ktéry pozwala auto-
rowi zajaé sie tak réznorodnymi
sprawami, jak charakter narodowy
Polakéw, technika, wychowanie, ety-
ka pracy (cz. 1), sprawy egzystencji
ludzkiej i jej przyporzadkowanie
warto$ciom (cz. II), wreszcie stosu-
nek czlowieka do Transcendencji (cz.
I1T).

Dlaczego nadzieja? Odpowiem krét-
ko - méwi autor - poniewaz nasza
nadzieja jest, jak wierze, najwtasciw-
szq dla nas perspektywq odkrywania
i oglgdania prawdy, prawdy o chrzes-
cijaiistwie, o czlowieku, o naszym

Swiecie. Czym jest nadzieja? Przede
wszystkim prawda o Bogu chrzesci-
janistwa. Jej podstawowg tajemnice
stanowi wewnetrzna sita, ktéra wyra-
za sie w stowach: W Tobie Boze
poktadam mq nadzieje. Jednak ks.
Tischner nie rozwaza nadziei jedynie
w kategoriach teologicznych. Patrzy
na nig takze oczyma filozofa. Dla-
tego nadzieja, wyrastajac z sytuacji
proby, wskazuje na wartosci, za
pomocg ktérych cztowiek moze ja
przezwycigza. W sytuacji préby na-
dzicja odstania réwniez cztowieka
jako warto$é. (Z.K.)
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Z. zycia Kosciola

1. 411993 r. decyzje o zakonczeniu wydawania dziennika ,,Stowo
Powszechne“ i powolaniu pisma ,,SEOWO - DZIENNIK KATOLICKI®
podjat ZG Stowarzyszenia Pax. Na stanowisko redaktora naczel-
nego zostal powolany Jerzy Marlewski, za$ na asystenta koScielnego
ks. prymas wyznaczyt ks. Jozefa Naumowicza. Decyzja ta wywotata
wiele kontrowersji. Ks. Adam Boniecki przywotujac przeszioé¢ ,Sto-
wa Powszechnego® stwierdza, ze co do owocéw z Pax-owskiego (czy
postPax-owskiego) drzewa bardzo trudno wykrzesaé z siebie iskre
nadziei albo optymizmu (,,Tygodnik Powszechny“, 17 I 1993).

Pierwszy numer, przypominajacy w formie i tresci ,Stowo Po-
wszechne®, ukazat si¢ 22 T 1993 r. Umieszczono w nim list ks. prymasa
Jozefa Glempa i stowo programowe redaktora naczelnego. Prymas
dokonujgc ,rozliczenia z przesztocia“ ,Stowa Powszechnego“ pod-
kre§lit, ze umiejetno$¢ przebaczania jest sitq KoSciofa, czerpang
z Chrystusa. Wyrazil takze pragnienie, by ,,Stowo — Dziennik Kato-
licki“ stuzyto KosSciotowi, obronie wartosci chrzescijanskich, przyno-
sito obiektywne informacje, ukazywato bogactwo zycia Kosciola
i bronito dobra wiary i narodu. Niejako w odpowiedzi w ,,Stowie od
«Stowa»“ J. Marlewski wskazal kilka priorytetéow dziennika: zako-
rzenienie w zyciu Ko$ciola, wierno$¢ jego nauczaniu, obrona wszyst-
kiego co autentycznie ludzkie, oraz przemiana polskiej rzeczywistosci
w duchu chrzescijanskiej wiary, nadziei i mitosci.

2. 21 T 1993 1. Oddziat Warszawski Katolickiego Stowarzyszenia
Dziennikarzy zorganizowat dyskusj¢ panelowa pt. ,STAN PRASY KA-
TOLICKIEJ W POLSCE. W spotkaniu wzigli udzial dziennikarze i re-
daktorzy dziennikdéw, tygodnikéw i miesiecznikéw katolickich. Ze
strony hierarchii w spotkaniu uczestniczyt bp Jan Chrapek. Podczas
dyskusji podkreslano, ze prasa katolicka powinna przede wszystkim
uczy¢ myslec. Nie powinna si¢ ogranicza¢ do polemiki czy informacii,
lecz umie¢ podejmowaé kwestic dyskusyjne, wyjaéniaé swoja posta-
we, podawal ludziom kryteria pomocne w ocenie rzeczywistosei.
Podkredlono, ze przyczyny spadku naktadu prasy katolickiej w Pol-
sce w duzej mierze wynikajg z jej nieatrakcyjnosci i ztego kolportazu.
Podczas spotkania pytano: W jaki sposéb redagowaé ogdlnopolski
dziennik katolicki, ktéry odzwierciedlatby réznorodnosé Kosciota
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w Polsce? Jak uniknal pulapki upartyjnienia prasy katolickiej? Jaki
winien by¢ stosunek prasy katolickiej do hierarchii Koéciota? Jakim
Jjezykiem méwic o sprawach wiary?

3. W styczniu BISKUPI PoLSCY przebyw:;lli w Rzymie Z WIZYTA
.AD LIMINA APOSTOLORUM®, ktorg skiadajg co 5 lat. Opréocz indywi-
dualnych audiencii odbyly si¢ dwie zbiorowe: 12 i 15 stycznia. Pod-
czas tych spotkan papiez wreczyt kazdemu biskupowi dwa waine
teksty, analizujace sytuacje KoSciota w Polsce oraz zawierajace wska-
zania duszpasterskie do dalszej pracy. Na spotkaniu z pierwsza grupa
Jan Pawet II zwrdcit uwage na wewngtrzny wymiar ewangelizacji
Kosciota w Polsce (ad intra). Podczas drugiego spotkania podkre§lit
zadania Kosciota, jakie wynikajq z faktu jego obecno$ci w Swiecie (ad
extra).

Moéwiac o zadaniach Kosciola ad intra szczegélng uwage zwrdcit
na rol¢ i zaangazowanie katolikéw $wieckich: Trzeba, by polscy kato-
licy (...) zajeli w Kosciele swoje miejsce, jakie przystuguje im na mocy
sakramentow chrztu i bierzmowania. Zaangazowanie apostolskie §wiec-
kich w KoSciele powinno byé¢ widoczne zaréwno na szczeblu parafii
jak 1 diecezji: Katolicy $wieccy winni coraz bardziej podejmowaé kon-
kretne formy wspétodpowiedzialnosci za zycie swych wspdinot parafial-
nych, a takze diecezji, w ramach rad duszpasterskich czy tez uczestni-
czqc w parafialnych lub diecezjalnych inicjatywach apostolskich. Glgb-
sze zaangazowanie $wieckich w Zzyciu Ko$ciota zaklada tak z ich
strony, jak ze stromy duchowieristwa potrzebe zmian we wzajemnych
relacjach, umiejetno$¢ wspdipracy, postawe cierpliwego dialogu, shuzby
i obustronnego zaufania. Méwiac o roli katolikéw Swieckich papiez
wspomnial o II Plenarnym Synodzie Ogdlnopolskim, w ktdrym udziat
Swieckich katolikow odgrywa role zasadniczq, o organizacjach, stowa-
rzyszeniach 1 ruchach katolickich, ktére sa niezastgpionym Srodkiem
Sformacji apostolskiej Swieckich, jak i o rodzinie bedacej niezmiernie
waznym terenem ewangelizacji, gdzie udzial Swieckich jest wprost nie-
odzowny. ;

W swojej wypowiedzi Ojciec Swigty poruszyt niektére kwestie
bedace w centrum dyskusji toczgcych sig obecnie w Polsce. Nawiazu-
jac do ustawy sejmowej o ochronie prawnej dziecka pocze¢tego po-
wiedzial: Nie chodzi tu o narzucanie zasad chrzescijaviskich — jak suge-
rujq niektdrzy. Chodzi natomiast o obrone podstawowego prawa czto-
wieka, jakim jest prawo do Zycia, co winno znalezé wyraz réwniez
w ustawodawstwie paristwowym. Co do katechizacji, to zdaniem papieza
dobrze si¢ stalo, ze po tylu latach dyskryminacji lekcje religii wrocity
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do szkét polskich. Papiez nie ustosunkowal si¢ bezpo$rednio do
ustawy o radiofonii i telewizji dotyczacej zapisu o respektowaniu
chrzescijafiskiego systemu warto$ci. Podkreslit jednak, ze kultura
polska jest zakorzeniona w chrzescijafistwie. W tym duchu dodat, ze
w dzisiejszym duszpasterstwie nalezy siegad po Srodki, jakich dostarcza
nam wspdiczesna technika: radio, telewizje i prase. Kolejna poruszong
kwestig bylo Zycie spoteczno-gospodarcze: KosScidt nie ma gotowych
recept na poprawe sytuacji ekonomicznej. Nie jest to jego dziedzina.
Nauka spoteczna Kosciola zawiera jednak zbior zasad, ktore sq nie-
zbedne do zbudowania sprawiedliwego systemu spolecznego i gospodar-
czego. Ubodzy, bezrobotni, rodziny wielodzietne, rencisci i emeryci,
emigranci - sq to dla Ko§ciota szczegdlne obszary ewangelizacji w for-
mie czynéw solidarnej mitosci. Odwolujac si¢ do dokumentéw sobo-
rowych Jan Pawel II zwrécil uwage na ponadpartyjno$é¢ Kosciota:
Kosciot katolicki nie jest zwiqzany z zZadnym systemem politycznym
i nie utozsamia sie¢ z zadngq partig polityczng. (...) jest otwarty na wszyst-
kich ludzi dobrej woli, a Zadna partia polityczna nie moze uzurpowacé
sobie prawa do reprezentowania go. Papiez przypomnial soborowa
kategori¢ autonomii, okreslajaca stosunek Kosciota do pafstwa:
Zycie wspdlnoty politycznej ma wlasciwg sobie autonomie (por. , Gau-
dium et spes”, nr 36). Ta autonomia nie moze by¢ jednak rozumiana
Jako niezalezno$¢ od zasad moralnych.

4. Bp Rotterdamu, Ronald Bir, powiedzial, ze podczas wizyty ad
limina apostolorum biskupéw holenderskich (I pot. stycznia 1993)
w rozmowie z Janem Pawlem II poruszyt kwestic wySwigcania na
kaplanéw zonatych me¢zczyzn, tzw. VIRI PROBATI. Jego zdaniem
problem celibatu winien by¢ w KoSciele otwarcie dyskutowany. Pa-
piez — o§wiadczyt bp Bir - (...) podkreslit, ze zniesienie celibatu eklez-
Jalnego to pytanie, ktore dotyczy catego Kosciota. Podczas tej wizyty
biskupi holenderscy stwierdzili, ze ponad 50% obywateli Holandii nie
przynalezy do zadnego KoSciola, za§ wirdd katolikow mniej niz 50%
wierzy w Boga osobowego.

5. MLODZIEZ FRANCUSKA ZBLIZAJAC SIE DO BOGA ODDALA SIE
OD INSTYTUCJI KOSCIELNYCH. Z opublikowanej w tygodniku ,La
Vie“ (17-23 XII 1992) ankiety wynika, ze wérod mtodziezy francu-
skiej wzrasta wiara w Boga i w Jezusa Chrystusa przy jednoczesnym
spadku praktyk religijnych. Ponad 70% mlodziezy w wieku 9-19 lat
wierzy w istnienie Boga, 53% w to, ze Jezus Chrystus jest zbawicie-
lem ludzi. Wigkszo$¢ ankietowanych pragnie zawrze¢ §lub koscielny
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(66%) i ochrzci¢ swoje dzieci (67%). Spadaja natomiast regularne
praktyki religijne z 24% w 1990 r. do 17% w 1992 r.

6. EUROPEJSKIE SPOTKANIE MEODZIEZY ,TAIZE* W WIEDNIU. Juz
po raz 16. Brat Roger i ekumeniczna wspdlnota z Taizé zgromadzili
na 5-dniowych rekolekcjach (28 XII 1992 - 2 I 1993) ponad 105 tys.
mtodych z calej Europy (w tym 65 tys. 0s6b z Polski). Mlodziez spot-
kala si¢ z serdecznym przyjeciem nie tylko ze strony wiedeficzykéw,
ale réwniez ze strony wybitnych osobistoéci zycia spotecznego, poli-
tycznego i religijnego. Depesze z Zyczeniami naptynelty od Butrosa
Ghali, Hanny Suchockiej, patriarchy prawostawnego Bartolomeosa
z Konstantynopola, arcybiskupa anglikanskiego z Canterbery, Geor-
ge’a Cery’ego, i od Jana Pawtla II, ktéry zyczyl uczestnikom spotka-
nia, aby byfo dla wielu mlodych $wiadectwem, ze zycie spoteczne moze
byé budowane nie tylko na zysku i konsumpcji. Prezydent Austrii
przywital zebranych podkreélajac, ze jest to europejski znak nadziei na
wspdline Zycie oparte na zaufaniu i braterskiej mitosci.

»Pojednanie” i ,zaufanie” to stowa-klucze wiedeniskiego spotkania.
Ich realizacja dokonuje si¢ w osobistym spotkaniu z Chrystusem.
Kulminacyjnym punktem kazdego dnia, wypelnionego spotkaniami
w wiederiskich parafiach, zwiedzaniem miastaidyskusjami w 19 grupach
jezykowych, byly dwa spotkania modlitewne (potudniowe i wieczor-
ne) prowadzone przez Brata Rogera. Na kazde] modlitwie towarzy-
szyla mu grupa bosniackich dzieci, zaproszonych na stale przez
wspolnote z Taizé. Brat Roger méwil o ufnosci, ktéra czerpigc swoje
sity z wiary w Chrystusa idzie w parze z rozeznaniem i prowadzi do
pojednania. Ten kolejny etap Pielgrzymki Zaufania przez Ziemig,
prowadzonej przez Braci z Taizé, wzbudzil w sercach wielu mtodych
poczucie pokoju, zaufania i przebaczenia. Very beautiful - podsumo-
wal wiederiskie spotkanie miody uczestnik z Finlandii.

7. ANDRE FROSSARD SKRYTYKOWAL BISKUPOW FRANCUSKICH.
W liczacym 118 stron liscie ,,Le partie de Dieu® (Partia Boga) autor
zarzuca im, ze nie staneli na wysoko$ci powierzonego im zadania.

. Frossard krytykuje nie tylko postawy doktrynalne biskupéw, nad-
mierne zaangazowanie spoteczne w kwestiach socjalnych, ale takze
ich ubidr, ktéry ogranicza ich §wiadectwo do krzyzZa zredukowanego
do wymiaréw znaczka przynaleino$ci klubowej. Na list zareagowatl
bp Wersalu Jean-Charles Thomas. Stwierdzit, ze Ko$cidt nie jest
wpartig Boga“, lecz jego ,ludem”, nie jest ,partiq Chrystusa“ lecz jego
Ciatem. Chrystus nie szukal zwolennikow, lecz uczniéw. Nie jest na
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lewo, w centrum, czy na prawo; Chrystus jest Blogostawieristwami (_..)
Moéwigc o czlowieku, o jego prawach, nie wyrzekamy si¢ Boga, ktory
stat sie czlowiekiem (,La Vie“, 14-21 1 1993, 5. 22).

8. Jesli pragniesz pokoju, wyjdZ naprzeciw ubogim - powiedzial
Jan Pawel II w OREDZIU wygloszonym NA XXVI SWIATOWY DZIEN
PokoJU - 1 1 1993. Podkreslit, ze pokdj to znaczmie wiecej niz tylko
brak wojny (...) niezbednym fundamentem prawdziwego pokoju jest
poszanowanie wolnosci i praw innych - jednostek i spolecznosci.
Przyjecie takiej postawy prowadzi do odrzucenia wszelkiej pokusy
dominacji ekonomicznej nad innymi krajami, oznacza rezygnacje z poli-
tyki kierujqcej si¢ przede wszystkim dgzieniem do zysku i przyjecie
zasady solidarno$ci z wszystkimi, a zwlaszcza z najubozszymi. Jedynie
droga niesienia pomocy krajom ubogim mozna rozwiaza¢ podsta-
wowe problemy zagrazajace pokojowi; zadluzenie zagraniczne, han-
del narkotykami, masowe ruchy migracyjne. Do walki z tymi zagro-
zeniami w sposOb szczegdlny wezwani s chrzescijanie, dla ktérych
ubdstwo ewangeliczne — gdzie umiarkowanie i prostota winny sta¢ sie
kryterium naszego codziennego Zycia - jest najlepsza droga do zwal-
czania ubdstwa ekonomicznego. Ubdstwo ewangeliczne przemienia
tych, ktorzy je realizujq.

9. Powotujac si¢ na II Sobér Watykanski kard. Angelo Sodano,
watykanski sekretarz stanu, w wywiadzie udzielonym wloskiej gaze-
cie ,La Stampa® (28 XII 1992) o$wiadczyt, ze niezmienna teza Kos-
ciola o niemoralnosci wojny, nie wyklucza MOZLIWOSCI WOJNY OBRON-
NEJ. Stowa te zostaly wypowiedziane w kontekécie wojny w bylej
Jugostawii. Zdaniem kardynata w Bo$ni wszystkie mozliwoéci nego-
cjacji pokojowych zostaty praktycznie wyczerpane. W takiej sytuacji
legalne i konieczne staje si¢ rozbrojenie agresora. Watykan nie zmie-
nit swojej postawy od czasu wojny w Zatoce. Nie ma zmiany zasad,
lecz inna jest ocena sytuacji historycznie zdeterminowanej. (...) Jesli
chodzi o Zatoke, mozliwosci dialogu i negocjacji nie wydawaty sie
wyczerpane.

Podobne zdanie wyrazit przewodniczacy Episkopatu Francii,
bp Joseph Duval, ktéry 3 stycznia, po powrocie z kilkudniowej
wizyty delegacji biskupéw francuskich w Chorwacji, oznajmil, ze nie
wyklucza interwencji wojskowej w doktadnie wyznaczonych celach.

10. 91101 1993 r. Jan Pawet I, przedstawiciele wszystkich konfe-
rencji episkopatéw europejskich, jak réwniez przedstawiciele innych
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wyznati chrzedcijaniskich, zydzi i liczni muzutlmanie zebrali si¢ po raz
drugi W ASYZU NA WSPOLNEJ MODLITWIE O POKOJ W EUROPIE.
Pierwsze spotkanie odbylo sie 27 X 1986 r. Zgromadzili si¢ wowczas
przedstawiciele 150 religii z calego §wiata.

Tegoroczne spotkanie zostato zwotane w kontek$cie wojny w Bo$ni-
-Hercegowinie. Papiez powiedzial: Nie mozZemy pozostaé obojetni
wobec takiej tragedii; nie mozemy spaé. Trzeba, abysmy czuwali, jak
Pan w Ogrodzie Oliwnym. Tragedia, jaka przezywa ludno$¢ bylej
Jugostawii, w znaczny sposob ostabia proces budowania Europy
i dialog ekumeniczny. Mimo cieplych listéw adresowanych do Jana
Pawla II przez patriarchow prawostawnych zaden z nich nie przybyt
do Asyzu. Papiez nie staral si¢ dawacé jakich$ konkretnych rozwigzan
politycznych konfliktu batkanskiego. Przypomniat natomiast, Ze silg
wierzacych jest modlitwa: Nie jesteSmy ani silni, ani mozni, ale wiemy,
Ze Bdg nie pozostawia bez odpowiedzi modlitwy tych, ktdrzy wzywajq
Go szczerq wiarg. Podczas gdy uczestnicy spotkania modlili sig
o pokdj, w Bosni zostat zamordowany jej wicepremier.

ZK.



