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Spis tresci

Vincent A. Lapomarda SJ
Mity i prawdy o Krzysztofie Kelumbie

Dzieti 12 X 1992 r. dla jednych bedzie okaziy do zamanifestowania dumy, inni
przezyja go ze wstydem. Obydwie reakcje od poczatku stanowily Kolumbowe
dziedzictwo. Wiadciwa ocena dokonan odkrywey 1 Zeglarza wymaga uwzgled-
nienia kontekstu historyeznego. Lekcja, jaka daje nam historia, powinna skia-
nia¢ do powstrzymywania si¢ od kancnizowania czy demonizowania zaréwno
tubyleéw jak i konkwistadoréw. Trzeba ter pamigtaé, Ze jest to takze 500.
rocznica narodzin' chrzefcijanistwa w Ameryce, zas wartoscl reprezentowane
przez te tradycje daja narodom calego swiata nadrzieje na lepszy przyszlosc.
W tym scnsic §wiat jest lepszy wlasnie dzigki dzielu Kolumba 2 1492 r,
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Swiat, czyli deska fakira

Rozmowa Romana Warszewskiege z Danielem Bellem. Znany socjolog amery-
kanski, wylkiadowca Uniwersytetu Harvarda i Cambridge, teoretyk pafstwa
pastlnduslnalnego méwi o gospodarczych i politycrnych aqpcktach upadku
komunizmu i ich oddziatywaniu na rozwsj wydarzeh w Swiecie, a takee w
Polsce. Pytany o kierunek przemian wymienia m.in,: catkowitg integracig rynku
$wiatowepo, wyparcie kopalnych noénikéw energil przez nosniki ednawialne,
walke 2 nlerdwnomiernym rozwojem poszcezegolnych czedci Swiata, zapanowa-
nie nad nickonirolowanymi procesami, jakie moga zachodzié wewngrrz bylego
imperium radzeckiego. Bell uwaza ponadto, ze era stosunkowo taniego i tatwo
dostepnego dobrobytu bezpowrotnie mingta, zas Ameryka bedzie musiata dzie-
li¢ dotychezasowy prymat z Europg i Japonia.
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Jerzy Gaul
Odzyskiwanie Zachodu

Caly kunszt modernizacii polega na tym, aby przyswajajac najlepsze rozwigza-
nia zachodnie (silng demokracje parlamentarng, swobodne gospodarowanic,
wydajre 1 ,czyste” technologie), jak najmniej uroni¢ z wlasnej przesziosci
1 stworzyC z tego zrdwnowazong catosc, Stawka jest-wysoka, bowiem wlasnie w
udanym. rozwoju cywilizacyjnym {a nic w ckspansji czy izolacji) najlepiej si¢
przejawia madrosé narodow.
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ks. Alfons Skowronek

Odnowa bierzmowania w sSwietle nurtéw charyzmatycznych
w Kodciele

Jezeli przentesienie nauki religi do szkdl moze sig zaznaczyC ujemnie w kate-
chezie bierzmowania na skutek trudnoscl z integracia miodziezy we wspélnote
parafialna, za$§ przeprowadzony w Polsce nowy podzial diecezji ma stuzyé m.in.
wigksze] operatywnoscl biskupa w spotkaniach z wiernymi, co dokonuje sig
glownie w ramach szafarstwa blerzmowania, 1 jezell zarazem obserwujemy w
polskim Kosciele uchwytne zainteresowanie nurtami odnowy charyzmatycznej,
to czy te nurty nie moglyby staé sig osig refleksji nad odnowy naszej na ogot
zastyglei praktvki bierzmowania?
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Julian Humenski ST
Religie w komunistycznych Chinach

Problemu wolnodel religijnej nie mozna traktowad w oderwaniu od wolnodci
myéli, sfowa i stowarzyszania sig. Prakiycznc zniesienic tych atrybutdw wol-
nesci jest réwne zniesieniu samej wolnoéet, a taka sytuacja jest w Chinach. Jed-
nak#e — chociaz kraj nadal zalewa marksistowska litcratura antyreligijna -
wydaje si¢, ze zwlaszcza lndric milodzi niewiele si¢ nig interesuja wykazujac
natomiast sporo sympatii dla zachodniej myéli religijnej.

65

George V. Coyne ST

Religia i nauka: tradycja i wspofczesnosé

Rozwazajac rozwdj relacji migdzy religia a naukg w aspekcie hislorycznym
autor wyroinia trzy okresy i edpowiednio charaktervzuje punkt widzenia Kos-
ciola: nauka jest ateistyczna i stanowi pokusg dla Kosciola (XVIL i XVIII w.);
religia i nauka 7walczajq sig (XIX w.); Koscidt udwiadamia sobie rolg nauki, ale
nazbyt pospicsznie chee jg wykorzystad da wilasnych celow (pierwszych szesé
dziesigctoleci XX w.). Piszac o wspotezesnym, nowym stanowisku Kosciota w
tej mierze autor powoluje si¢ na dokumenty Jana Pawia II z iat 1979-1988.
Wskazuje, 7¢ papiez dazy do dialogu, wzajemnego zrozumienia i otwarcia na
wspalne korzyscl, ale ktadzie nacisk na integralno$é kazdej z dziedzin, Stawia
tez waine pytanic o to, w jaki sposéb odkryeia naukowe przyczyniaja sic,
wspolnie z naukg i teologia, do odkrywania sensu i ostateczog] wartoscl
I7ECZYWistoscl.

81

Patrick Verspieren ST

Eutanazja - otwarte drzwi?

Odwolywanie sig do pojecia wolnosci osobiste] w dziedzinie wyboru pomigdzy
émxerc;q a zyc;em jest iluzoryczne. Chory pragnic umrzed, ale owo pragnienic
jest najezgcie; mterpretaqa postawy jege otoczenia i spoleczcristwa ktore nic
wierzy w warto§¢ jego Zycia. Najwigkszy paradoks polega na tym, 2e odrzuca sig
kogos od wspdlnoty iywych, a jomu wydaje sig, Ze to on sam chee Smierci.
Swoja postawg wobec $mierci i umierajgcych spoleczenstwo bowiem wyraza
sens, jaki nadaje zyciu, daje §wiadcctwo akceptacji lub odrzucenia fundamen-
talnej godnodcl kazdego ludzkiego istnienia, niczaleinie od tego, jakim pie-
dostatkom cielesnym lub umystowym byloby ono poddane.
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Rodzaj aureoli

Rozmowa Mariusza Gorzki z ks. Januszem S. Pasierbem. Teolog, poeta, histo-
rvk sztuki 1 kultury stwierdza m.in., ze chrzescijanstwo ma wprawdzic ksztaht
formalny, kidry moina nazwaé jego kulturg, jodnakic generalnie nalezaloby
mowié o obecnodci chrzedcijadstwa w kulturze. Tdac tym tropem porusza kwe-
stie inkulturacji, kultury wnetrza czlowicka, symboliczne] kultury chrzeéeijan-
skiej na $wiecic i w Polsce,
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Czlowiek nie musi sig bad swoich mysli

Wywiad Renatly Rogozinskiej z poznanskim malarzem, Januszem Marciniakiem
(ur. 1954). Rozmowa dotyczy m.in. wschodniej 1 zachodnicj tradycji malarstwa
religijnego, zasadnodcl podziatu sziuki na éwiecks i religiing, wagi tredei poza-
plastycznych w sztuce. O swojej twdrczoscl artysta mowi: Malujae, rysujac, rzes-
bige wiaiciwie bardziej ksztaltowalem moje mysli na temat Judasza, Chrystusa,
Ostatnie] Wieczerzy 1 UkrzyZowaniz niz plastyczne wceiclenia tych tematéw. To
na pewno slabodé moich realizacji, ale 1ez ich warto§¢ dla mnie.
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Eugeniusz Tkaczyszyn-Dycki
Wiersze

130

Estetyka formy

Jan Ulatowski

Cechy wspélne malarstwa abstrakcyinego z malarstwem figuratywnym najczes-
ciej uchodza uwagi. Ustalit si¢ bowiem zwycza) ogladania obrazdw jako prred-

stawien. Tymczasem anegdota jest tylko pretekstem do stworzenia driela
z Forma.

Sztuka szukania mostu

Jacek Bofewski SF

Diagnozy aktualne] sytuacji Europy i jej preyszlosa w perspektywie teologicrne],
proponowane przes zachodnich teologdw rdinych wyznath, nic pozbawione
akcentéw krytycznych wobec koncepejt Jana Pawla 11, moina nazwal jedno-
stronnymi. Przesadnie gloryfikujge europejskie ,odwiccenie™ nie dostrzegajg one
zarazem zroznicowane] posiawy papieza wobec mysh nowozytnel.

Po pigédziesieciu latach - pierwszy

Krzysztaf Rentk

W dniach 19-23 VIIT 1992 r. odbyt si¢ w Krakowic Zjazd Polonii i Polakdw
z Zagranicy. Spotkanie nie rozstrzygnelo zadnych konkretnyeh spraw, Istotne jest
jednak, ze organizacje polskie, ktore nigdy przediem ni¢ miaty 7¢ sobg nic wspol-
nego, nawigzaly bezposredni kontaks.

Sladem Polakéw na Kaukazie

Burka czerkieska i kozuch polski

Zofia Lech

Najstarsze paralie katolickie obrzgdku lacifskicgo na Kaukazic to m.in. tyfliska,

slawropolska, goriska. Polacy stanowili na Kaukazic 95% katolikow. odegrali
tez znaczna role w tworzeniu tamtejszej kultury 1 cywilizacji.
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J. Bolewski SJ, P. Kasitowski ST W kregu Ksiggi ksigg 154
{Konferencja naukowa nt. .Biblia a kultura Europy®, Ladz, 26-28 ¥ 1992)
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Vincent A. Lapomarda SJ
Christophe Colomb. Les mythes et les vérités

Le 12 octobre 1992 sera pour les uns une occasion de fierté; d'autres 0’y verront
qu'un anniversaire inspirant de fa honte. C'est des le début que les deux attitu-
des ou téactions ¢talent comme inscrites dans le legs de Christoph Colomb. Une
¢valuation pondérée des accomplissements de I'explorateur et navigateur de-
mande 1a prise en ligne de compte du contexte historique. Les legons de I'hi-
stoire meitent 4 nous abstenir de canoniser ou de condamner tant les indigénes
que les conguistadors. 1 faul aussi avoir & Pesprit que PPanniversaire en question
marque de plus les 5 sidcles de christianisme outre-Atlantique et que les valeurs
représentées par la tradition chréticane offrent aux peuples du monde Pespoir
d’un avenir meilleur. Dans ¢¢ sens, 5i le monde est meilleur, une part de mérite
en tevient a Poeuvre de Christophe Colomb de 1492

Le monde ou la planche de fakir

Entretien avee Daniel Bell recucilli par Roman Warszewski. Le sociologue amé-
ricain connu, enseignant aux universités Harvard et de Cambridge, théoricien
de I"Efat postindustriel, parle des aspects économigues et politiques de la chute
du communisme ct de leur impact sur Pévolution de la situation dans le monde
et en Pologne. Interrogé sur Porientation des changements 4 venir, il cite
notamment une intégration du marché mondial, le rempacement. des vecteurs
d'énergie minéraux par des vecteurs renouvelables, la lutle contre un dévelop-
pement inégal des différentes parties du monde, la maitrise des processus incon-
trdlés qui risquent d'intervenir 4 Pintéricur de Pancicn empive soviétique. Bell
counsidere en oulre que "¢re d'un bien-éire fucilement accessible et 4 bon compte
est & jamais révolu, vt que 'Ameérique devra partager sa prééminence avec I'Eu-
rope et le Japon.

25

Jerzy Gaul
Recouvrer 'Occident

Tout Part de la modernisation consiste a assimiler les meilleures solutions occi-
dentales {(une forte démocratie parlementaire, I'économie libérale, des technolo-
gies efficaces et ,propres™), sans perdre le moins possible de notre propre patri-
moine du passé, ¢t & en faire un tout équilibré, L'enjeu est de taille, c’est que la
sagesse des nations se manifeste dans un développement réussi ct non dans Pex-
pansion ou dans isolation.
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abbé Alfons Skowronek

Le rencuveau de g confirmation
a la lumiére des courants charismatiques dans I'Eglise

31 Jo transfert de la catéchisation de la paroisse 4 1'école risque d’avoir une
incidence négative sur la catécheése de la confirmation, & la svite d'unc plus
difficile intégration paroissiale des jeuncs; si la nouvelle division de la Pologne
en diocéses se propose de favoriser des rencontres plus [réquentes eantre éviques
et fideles (rencontres qui ont lieu principalement dans le cadre de I'administra-
tion du sacrement de la confirmation), el gqu'en méme temps I'on observe dans
I’Eglisc cn Pologne un intérét perceplible pour les diverses formules de renouveau
charismatique, il ¥ a lieu de s"interroger s ces formules {stroctures) ne pourraient
servir 4’axe a une réllexion sur les moynes de rénover notre pratique, dans
Pensemble figée, de la confirmation.

30

Julian Humeriski 87
Les religions dans la Chine communiste

1.2 guestion de la liberté de religion ne saurait 8tre considérée abstraction faite
de la liberté de pensée, dexpression et d’association. La suppression dans la
pratique de ces attributs de liberté équivaut & la suppression de la liberté elie-
-méme; or, c’est bien le cas 4 observer en Chine. En méme temps, bien que le
pays soit inond¢ par une Jittérature antireligicuse marxiste, il semble qu’en par-
ticulier les jeunes ¥ portent un intérét des plus medioceres; au contraire, ils semb-
lent faire preuve d'unc asscz vive sympathic pour la pensée religieuse occiden-
tale.

George V. Coyne SJ

L.a religion et la science: tradition et modernité

Counsidérant Pévolution historigue de la relation entre la religion ot la science,
lautcur en distingue trois périodes et décrit en censéquent le point de vue de
IEglise: la scicnce est athée ot constitue une tentation de non-foi (XVII® et
XVIII® siteles); la religion ¢l la science se combattent (XIX® 5.); 'Eglise prend
conscicnee du rdle de la seience, mais cherche trop précipitemiment & exploiter
i son compte (les six premitres décennies du XX sicele). Traitant de la positien
actuelle, toute récente, de I'Eglise en la matigre, Pauteur fait référence & des
documenis de Jean Paul 1l des années comprises entre 1979 ct 1988; ce guil
souligne, c’cst que le pape tend au dialogue, & la compréhension mutuelle et a
une ouverture desprit sur les avantages communs, mals insiste en méme temps
sur Uintégralité de chacune des discrplines seientsfiques. 1 pose aussi interroga-
tion pertinente sur la fagon dont les découvertes scientifiques contribuent, de
congert avee 1a théolagie, 4 découvrir le sens et la vrale valeur du monde réel.

65

81

Parrick Verspieren ST
L’eunthanasie: une porte cuverte?

Le recours 3 la notion de liberté individuelle est donc, en ¢e domaine, du choix
entre la vie et la mort, illusoire. Tel malade désire mourir, mais cc désir il peut
€ire - il est le plus souvent - Ja traduction de 1attitude de 'entourage, sinon de

92



fa société tout enticre, qui ne croit plus 2 Ja valeur de sa vie. Supréme paradoxe:
on rejetle quelqu'un de la communauté des vivants et il pense vouloir, person-
nellement, la mort. Par son attitude envers la mort et les mourants, une société
exprime le sens qu'elle a de la vic, clle ttmoigne de son acceptation ou de son
refus de reconnditre a toute &tre humain une dignité inali¢nable, quel que soicnt
les déficits corporels ou mentaux dont il afflige.

[Une sorte de nimbe

Entrctien avec I'abbé Janusz S. Pasierb, théologien, poéte, historien d’art et de
civilisation, recueilll par Mariusz Gorzka. L'interviewé affirme que le christia-
nisme a, certes, une forme que 'on peut appeler sa culture, mais de maniere
générale, il faudrait parler plutdt de la présence du christianisme dans la cul-
ture. Dans cet ordre d'idées, il aborde les questions de 'inculturation, de la
culture intérieure de I"’homme {ou de Lz culture de Iintérieur de 'homme), et de
la culture chrétienne symbelique en Pologne et dans le monde.

107

[’homme n*a pas & craindre ses idées...

Une intervew du peintre Janusz Marciniak, 38 ans, vivant 4 Poznan, recueilli
par Renata Rogozinska. L’entretien porte notamment sur les traditions orien-
tale et occidentale de la peinture sacrée, le bien-fondé de la division de I'art en
sacré et profane, le poids et la valeur de I'élément extra-esthétique dans les
beaux-arts. A propos de son oeuvre, I'artiste affirme: en peignant, en dessinant
et en sculptant, j’al poussé davantage la mise en forme de mes idées de Judas,
du Christ, de Ia Céne et de la Crucifixion que je n'a: fait pour Ja mise en oeuvre
plastique de ces sujets-1a. Clest, a coup sdr, 4 la fois [e coté faible de mes réalisa-
tions artistiques ct la valeur qu’elles présentent 4 mes yeux.

115

FEugeniusz Thaczyszyn-Dycki
Poésies

130

L’esthétigue de la forme
par Jan Ularowski

Les caractéristiques que la peinture abstraite partage avec ka peinture [igurative,
échappent a beaucoup. C’est gqu'il s’est &tabli I'usage de regarder les tableaux
comme autant de spectacies. Or I'anecdote n’est gu'un des prétexles 4 créer une
oguvre nécessairement axée sur la Forme,

L’art de rechercher des ponts
par Jacek Bolewski SJ

L’on peut qualifier d’unilatéraux ou de partiaux les diagnostics de la situation
actuelle de I’'Europe et de son avenir, formulés uvec ine prise en compte de
'optique théologique par des théologiens occidentaux de diverses confessions,
non dépourvus d'accents critiques a I'égard des conceptions de Jean Paul 11.
Exaltant excessivement les ,lumiéres” européennes, ils omettent de voir Iatti-
tude tout en nuances du pape a I’égard de la pensée moderne.
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Le premier au bout de 50 ans
par Krzysztof Renik

Du 19 au 23 aofit 1992 s’est déroulé & Cracovie un Congrés d’Etrangers d’ori-
ginc ou de descendance polonaise et de Polonais vivant 4 I'Etranger, le premier
depuis plus de 50 ans. Ce rassemblement n’a tranché aucun probléme concret;
Fimportant ¢’est gu'it a permis ct favorisé un contact direet entre des organisa-
tions et mouvements de Pelonais qui, jusque-1a ont eu rien de commun Jes uns
avee les autres.

Sur les traces des Polonais dans Ie Caucase

Casaque tcherkesse, peaun de mouion polonaise

par Zofia Lech

Les plus ancienncs paroisses catholiques de rite latin dans le Cancase sont
notamment celles de Tiflis (Tbilisi), de Stavropol ¢t de Gori, 95% des catho-

liques dans lc Caucase c’étaient des Polonais; ils ont aussi apporté unc contribu-
tion gui compte & la formation de la culture et de a civilisation de la région.

141

146
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Vincent A. Lapomarda SJ

Mity i prawdy
o Krzysztofie Kolumbie*

Katolicy amerykafiscy zajmujg rdzne stanowiska wo-
bec bliskiej juz S00. rocznicy wyladowania Krzysztofa
Kolumba (1451-1506) na wyspie, ktéra nazwal San
Salvador. Podczas gdy dla jednych 12 X 1992 r. bedzie
okazja do zamanifesiowania dumy, inni przezyja ten
dzien ze wstydem. Nie nalezy sie temu dziwié, bowiem
obydwie reakcje od poczatku stanowity Kolumbowe
dziedzictwo. Zrozumienie zagadnienia | wlasciwa ocena
wkiadu tego odkrywcey i Zzeglarza w historie ludzkosci
wymagaja jednak uwzglednienia kontekstu historycz-
nego.

Aby uniknat nieporozurmnien, stwierdzmy od razu, Ze
Krzysztof Kolumb byl bez watpienia wielkim cztowie-
kiem i $mialo moze by¢ zaliczony do grona dziesigeiu
ludzi, ktorzy zmienili bieg historiil. Nie przesadrza to
oczywiscie o ocenie wplywu, jaki wywart na historig.
Francisco Lépez de Gomara zauwazyt jako pierwszy
w 1552 1., ze przedsigwzigcie Kolumba byto niepordwny-
walne z zadnym innym wydarzeniem od poczatku §wia-
ta, jesli nie liczy¢ narodzenia, $mierci i zmartwychwsta-
nia Jezusa. Fdward Channing powtdrzyl te opinie
w 1905 r. w swoim klasycznym juz dziele poswigconym
historii Stanéw Zjednoczonych®. Jednak niczaleznie od

¥ Un cattolico americano ¢ i quinto centenario della scoperta dell’ America,
LLa Civiltd Cattolica®, nr 3405, 2 V 1992, g5, 237-248. W tckécic tlumaczenia
pominigte czgdd przypisow: srédtytuly pochodzg od thumaczki.

' Zob. np. M.H. Hart, The 100: A Ranking of the Most Influential Persons
in History, New York 1978, 5. 77-81 {autor sytunje Kolumba na 9. miejscu).

* E. Channing, History of the United States, t. 1, Macmillan, New York
1905, s. 25.
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tego, czy uznamy dzieto Kolumba za ODKRYCIE - jak
proponujg tradycjonalifci® (Washington Irving, Sa-
mue! E. Morison, Raymond Sokolov, Paclo Emilio
Taviani i1 inni), ¢zy tez za STARCIE ~ jak cheg ,rewizjo-
nidci® (Justin Winsor, Hans Koning, Brian M, Fagan,
Kirkpatrick Sale i inni), charakter wptywu Kolumba na
historic wynika w sposdb oczywisty z konseckwencji
tego wydarzenia. Zaréwno wielbiciele jak i przeciwnicy
Zeglarza sa w tym punkcie zgodni.

Wielu katolikéw amerykanskich bardzo si¢ interesuje
wspomniang polemika, ktéra stala sig dzi§ niezmiernie
aktualna, poniewaz dostrzegajg w Kolumbie fundamen-

-ty wiasnego dziedzictwa. Wielki zeglarz i odkrywca —
symbol wkiadu katolikéw w cywilizacje kontynentu
amerykanskiego — poswiecit Bogu odkryty nowy swiat.
Ci sami katolicy czujg si¢ dzi§ zdezorientowani, bo-
wiem postaé Kolumba przybiera w ocenach niektorych
historykéw raczej negatywne rysy. Trzeba jednak sig
wyzby¢ sadow opartych na uprzedzeniach i — biorac za
punkt wyjécia wspomniane konsekwencje wydarzenia —
starac sig o obiektywna oceng osoby Kolumba. Dazac
do ustalenia tego, co zostato dokonane w zwiazku ze
zdobywaniem 1 nawracaniem obydwu Ameryk, nie moz-
na rzutowac w przeszlos¢ wlasnych uprzedzen i sym-
patii. Przyjecie odmiennego punktu widzenia oznacza-
loby bowiem fatszowanie oczywistoécl i pomijanic ta-
kich konkretnych warunkoéw i okolicznodei, jak kultu-
ra, zwyczaje religijne, jezyk, obyczaje, migjsca wyda-
rzen 1 wszystko, co moglo wywieraé jakikolwiek wplyw
na Kolumba oraz tych, ktérzy szli jego §ladami.

Jezeli probujemy dzisiaj zrozumie¢ Kolumba, musi-
my pamigtaé, ze istmeje przynajmniej 12 mitow, ktore
krazyly w przesztosci i kidre otaczaja jego osobg po
dzi§ dziefi. Zamierzamy zatem oddzieli¢ fakty od wy-
tworéw fantazji oraz wyjasni¢ ataki, znieksztalcenia
i nieporozumienia powstate od momentu, gdy Kolumb
napisal diariusz, czyli dziennik pokladowy swej po-
drézy (tekst zostal udostgpniony po raz pierwszy
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w wersji wydanej w XVII w. przez Bartolomé de Las
Casasa). Umozliwi nam to wypracowanie obicktywnej
oceny historycznej tego, co si¢ dokonato dzigki Krzysz-
tofowi Kolumbowi’,

Czy Kolumb byl Wiochem?

Pierwszy mit ma dlugg historie. Podwaza on wloskie
pochodzenie Kolumba, argumentch przede wszyst-
kim, ze pisat on po {acinie i po hiszpansku. Gléwnym
tworeg tego mitu byl Salvador Madariaga (w biografii
opublikowane] w 1940 r.), zaé§ do jego zwolennikdw
nalezy Simon Wiesenthal, ktéry twierdzi, ze Kolumb
pochodzit z zydowskiej rodziny osiadle; w Genui. Choé
nie brakuje teorii przypisujacych mu jeszcze inng na-
rodowose, wigkszo$C historykdw przyjmuje, ze byl sy-
nem genuenskiego tkacza o nazwisku Domenico Colom-
bo, za$ jego matky byla Susanna Fontanarossa. Do-
mniemane zydowskie pochodzenie Kolumba zostato
podkreslone w szczegdlny sposob, gdy Judah L. Mag-
nes Memorial Muscum w Berkeley (Kalifornia) uhono-
rowato medalem trzech Zydow sefardyijskich (don Isaac
Abravanel, Luis de Santdngel 1 Abraham Zacuto), kté-
rzy pomagali Kolumbowi. Z historycznego punktu
widzenia rozwazania na temat narodowosci Kolumba
s3 o tyle uzasadnione, ze Wlochy az do zjednoczenia
w 1861 r. byly bardziej okreslenicm geograficznym niz
narodowosciowym. Dokumenty odnalezione w Madry-
cie i Genui wskazujg jednak na jego wloskie pocho-
dzenic*,

* Sposrod namowszych prac demitologizujacych tradycyine widzenie prie-
szosel zob.: R, Shenkman, Legend, Lies and Cherished Myths of American
History, Morrow and Co., New York 1988; Ph. Kerr’s (wvd.), The Penguin
Book of Lies. Viking, New York 1991,

4 Zob. L. Lyon, Search for Columbus, National Geographic”, t. 181, 1992,
nrl,s. 2-39,
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Czy Kolumb przeptynat Atlantyk jako pierwszy?

Drugi mit odmawia Kolumbowi jakichkolwiek za-
stug zwiazanych z pokonaniem Atlantyku, poniewaz
inni, jak np. Leif Ericson, mieliby dokona¢ tego jeszcze
przed 1492 ¢, Nawet jeslt to prawda, jedynie Kolum-
bowi, a nie innym zeglarzom, zawdzigczamy pierwsze
konkretne rezultaty takiej podrdzy. Sposréd europej-
skich wypraw do Ameryki Pdlnocnej i Poludnowej
jedynie podr6z Kolumba wywarta wplyw rchguny, Spo-
leczny, polityczny i ekonomu,zny na TOZWO_] teJ czescei
dwiata. Nie ma istotnego znaczenia fakt, ze inni Euro-
pejczvey zastyneli jako inspiratorzy odkrywania konty-
nenty amerykafskiego, jak bylo to w przypadku Por-
tugalczyka, Pedro de Cabrala, ktéry w 1500 r. znalazi
sic przypadkowo, na skutek pomyiki nawigacyinej,
w Brazylii. Niezaleznie od tego jest niewgtpliwie ironig
losu, ze¢ Amerigo Vespucci — w rezultacic bledu nie-
mieckiego kartografa, ktory uznat go za odkrywcee tych
ziem - odcbral Kolumbowi prawo do nazwania Nowe-
go Swiata wlasnym imieniem.

Czy Kolumb byt czlowiekiem religijnym?

Trzeci mit przedstawia Kolumba jako czlowieka,
ktorego do zeglugi przez ogromny Ocean Atlantycki
pchalo pozadanie bogactw i chwaty, nie za§ wartoscl
religijne. Jedynic naiwni mogliby twierdzié, ze Bég byt
zupetnie nieobecny w motywacjach, jakimi kicrowal sig
Kolumb. Chociaz kaptan brat udzial jedynie w jego
ostatnich wyprawach, Zeglarz uwazat, z¢ picrwsza przed-
sigwzieta przez niego podrdz miata glebokie znaczenie
religijne. Przekonany o zwigzku swojego imienia z imie-
niem Jezusa czut si¢ zobowigzany do spelnicnia w sze-
rokim zakresie dzieta $w. Krzysziofa, konwertyty-me-
czennika z 11l w., tradycyjnie uwazanego za patrona
podroznych. Wierzyl glgboko, 7ze racze] Boza reka niz
wlasna znajomo$é astronomii, geografii 1 matematyki
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pomogha mu szczesliwie zakonczyé historyczna podroz.
Uwazal sig za wybranego przez Boga, by - zgodnie
z proroctwem Izajasza (11,10~12) — rozszerzy¢ Boie pa-
nowanie nad §wiatem i nawrécic wiele lndéw na chrzes-
cijanstwo. Pan wczynil mnie zwiastunem nowego raju
i nowego swiata, o ktorym mowi Apokalipsa $w. Jana,
a wezeSnief prorek Izajasz; to On wskazaf mi, gdzie moge
go znaleZé — napisat w pazdzierniku 1550 r. do ksigznej
Juany de Torres.

Jak wygiadal Kolumb?

Kolejny mit jest zwigzany z fizjonomia Kolumba.
Wielu uwaza, Ze jest ona znana dzigki hcznym portre-
tom podrdZznika. John Noble Wilford wykazat jednak
w opublikowanej niedawno ksiazce®, Ze owo przekona-
nie jest nieuzasadnione, bowiem wszystkie portrety Ko-
lumba zostaly wykonane po jego $mierci. Autorem
pierwszego z nich jest Wenecjanin Lorenzo Lotto (w 6
lat po émierci Kolumba); ostatni za$ jest dzietem Teresy
Fassolino i zostal zaméwiony z okazji jubileuszu 500-
-lecia przez Kawalerow Kolumba. Wszystko, co wiemy
o wygladzie zewnetrznym Zeglarza, pochodzi z relacji
jednego z jego synow, Ferdynanda. Zgodnie z jego opi-
sem Kolumb miat wysokie czoto i orli nos, wlosy jas-
noblend w miedosc, a po trzydziestee — siwe, byl stusz-
nej postury i wysokiego wzrostu. Zewnetrzny wyglad
Kolumba niec ma jednak istotnego znaczenia (nie wiemy
przeciez nawet, jak naprawde wygladatl Jezus), liczg sie
rezultaty jego dokonad.

W jaki sposéb Kelumb uzyskal peparcie krolewskie?
Twierdzi si¢ czasem, ze nie wiadomo, w jaki spos6b
Kolumb uzyskat poparcie kréla Ferdynanda i krolowej

* IN. Wilford, The Mysterious History of Columbus, Knopf, New York
1991,
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Izabeli dla swoich planow. Otdz udato mu sie dopigé
celu dzigkt ponad 10-letniej wytrwato$ci, mimo poczat-
kowej odmowy i zartdéw, a takze dzigki wstawiennictwu
krolewskiego spowiednika, Juana Péreza, komisarza
krolewskiego, Luisa de Santangela, i astronoma, fran-
ciszkanina Antonio de Marchena. Usuniecie Maurdw
7. Potwyspu Theryjskiego i upadek Alhambry w Grana-
dzie na poczatku 1492 1, sprawily, ze Hiszpania osiagne-
la swoje gléowne cele polityezne i religijne. Ferdynand
i [zabela - kierujac wzrok ku nowym zdobyczom - sko-
rzystali z propozycji Kolumba. Umowa zawarta miedzy
para krélewska a Zeglarzem (uktad z kwictnia 1492 r.)
byla korzystna dla obydwu stron. :

Kto finansowal podréz Kolumba?

Wedtug kolejnego mitu Izabela finansowata podréz
Kolumba ofiarujgc bizuterie krolewsks. Jest to czysta
fantazja, bowiem faktycznie wyprawa zostala sfinan-
sowana z funduszy panstwowych. Ferdynand 1 Izabela
wykorzystywali te pierwsze dla celow bardziej kons-
truktywnych niz wojna, umozliwiajagc Hiszpanii zbu-
dowanie whasnego imperium. Kolumb przekonat pare
krélewska, ze zeglujac na zachod mozna zdoby¢ bogac-
twa Wschodu. Zaangazowanie funduszy panstwowych
w wyprawe Kolumba miato si¢ okaza¢ doskonatym
intercsem dla Hiszpanii, za§ poniesione koszty zwréceity
sie z nawiazkg. A zatem wladcy Hiszpanii nic bez racji
przyznali Kolumbowi tytut admirata oceandw i zapcw-
nili mu jurysdykcje na odkrytych przez niego ziemiach.

Czy Kolumb vdewodnit, ze Ziemia jest okragia?

Takie twierdzenie zostalo rozpowszechnione w Sta-
nach Zjednoczonych za poérednictwem biografii Ko-
lumba pidra Washingtona Irvinga. Przyjal je takze
amervkanski filozof John Dewey. Tez¢ o kulistosci
Ziemi sformutowal Arystoteles, za§ Kolumb uwazal ja
za shuszng, mimo ze nie braklto w éwezesnej Europie



17

autorytetéw twierdzacych, iz Ziemia jest plaska
{w Angli po dzi$ istnieje Towarzystwo Plaskie) Ziemi).
Tym, ktéry udowodnit prawdziwosé tezy o kulistosci
Ziemi, byt raczej Ferdynand Magellan {(majacy w 1492 r.
zaledwie 12 lat), ktéry w podrozy rozpoczetej w 1519 r.
oplyngl kule ziemskg z zachodu na wschdd i urze-
czywistnit marzeniec Kolumba o odkrycin nowej drogi
na wschod (w 1498 1. Vasco da Gama znalazt drogg na
wschod, ale nie wykazal, ze Ziemia jest kulista). Ko-
lumb - mimo ze sadzil, 12 rozmiary 1 forma Ziemi sa
duzo mniejsze, niz faktycznie byly — odrzucal jednak
twierdzenie, ze Ziemia jest plaska.

Czy Kolumb byl wielkim zeglarzem?

Powatpiewanie o tym stanowi element atakow kie-
rowanych na osobe odkrywcey. Podkresla sie, ze w czasie
pierwsze) podrdzy stracit statek, a 4 nastepne podczas
czwartej podrozy. Minimalizuje sie osiggnigcie, jakim
bylo przebycie 2400 mil z Europy do Wysp Bahama, by
akcentowacd to, co sie wydarzyio juz po dokonaniu
wielkiego odkrycia. Samuel E. Morison, admiral mary-
narki USA, twierdzi, ze zardéwno wspdiczesni Kolum-
bowi jak i nastgpcy wysoko cenili jego kunszt zeglarski,
Odznaczat sie odwagy, zdecydowaniem, wiarg, $mia-
toscig, inuicjg 1 wolg wielkiego zeglarza. Towarzyszvla
mu takze pewna doza szczgscia, ktorg niektorzy kry-
tycy, jak Hans Koning, usiluja jednak wyolbrzymiaé.
Przyczyna wielu krytyk wysuwanych pod jego adresem
jest prowadzenie dwoch roznych dziennikow pokiado-
wych., Nie bierze sig jednak pod uwagg, ze chodzilo
o fortel, ktérego uzyt Kolumb, by uzyskad jak najwigcej
od swojej zatogi.

Czy Kolumb zdawat sobie sprawe z wagi swojego odkrycia?

Jest faktem, ze myht si¢ sadzac, iz odkryl droge do
Indii. Jednak doskonale zdawat sobie sprawe, ze otwo-
rzyl bramg do innego $wiata (orro mundo wedlug okres-
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lenia, ktorego uzyt), ktorego zaden Europejczyk przed
nim nie poznal. Nic mylil si¢ zatem w ocenie Znaczenia
swoje] wyprawy, chociaz nie moégl niczego wicdzieé
o kontynencie, ktory mial byé nazwany Ameryka. Popel-
nil niewatpliwie blad uwazajac, iz chodzi o najbardziej
wysunigta czes§¢ Azji, ale byl slusznie przekonany
o wyjatkowym charakterze swego odkrycia. O powszech-
nosci oddzwigku, jaki ono wywolato, moie Swiadczy¢
fakt, ze na Wystawie Swiatowej Expo '92 w Sewilli
w Hiszpanii list Kolumba do kréla Ferdynanda, w kté-
rym zawiadamial o wypetnienin swej misji, zostal opub-
likowany w pigciuset jezykach (a wige o 200 wigcej
w stosunku de liczby jezykdw, w ktorych istnieje przekiad
Biblii).

Czy Kolumb jest odpowiedzialny za zagladg wielu tubylcow?

Chodzi zwlaszcza o plemi¢ Arawkasow. Przy Kolum-
bie-zdobywey Hitler wydaje sie — zdaniem przywdodcy
ruchu amerykanskiego Indian — mafoletnim przestepeq®.
Akcentowanie rzekomych okruciefistw Kolumba i jego
towarzyszy jest nienzasadnione, bowiem nie ma Zadnej
pewnosci co do liczby tubyledw zyjacych w tym czasie.
Skoro niektorzy krytyey utrzymuja, ze wygasnigcie szcze-
pu ArawkasOw nie nastapilo przed rokiem 1650, nie za$
ponad 150 lat po przybyciu Kolumba na t¢ pdtkulg,
teorie ,rewizjonistow” okazuja sie niespdjne, zwlaszeza
ze antropolodzy sygnalizuja istnienie do dzi§ $ladow
tego plemienia w réznych rejonach Ameryki Lacinskiej.
Jezeli konkwistadorzy rzeczywiscie unicestwili wigk-
szo&é tubylcdw, w jaki sposob wyjasnic sygnalizowang
przez wspolczesne dane statystyczne obecrio$§¢ na tere-
nie obydwu Amervk calej nowej rasy Metysow (np. 4
min w Gwatemali; 7,5 min w Peru; 4,5 miln w Meksy-
kuj bedgcych potomkami malzenistw zawieranych mie-
dzy tobvlcami 1 Hiszpanami? ,Rewizjonidct® zapomi-
naja ponadto, ze Hiszpania umezliwiala swoim obywa-
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telom krytykowanie panstwowej polityki kolonialnej,
tak by stawala si¢ ona bardziej humanitarna. Fakt, ze
Bartolomé de Las Casas i inoni hiszpanscy misjonarze
mogli pietnowaé bledy hiszpanskie] politvki koloniza-
cyjnej, dowodzi, e wladcy Hiszpanii cheieli postepo-
wal sprawiedliwie i kiadli nacisk na to, by tubylcy
w Ameryce byli traktowani po ludzku. Szczgéliwie whas-
nie taka polityka zwycigzyla.

Socjologowie nie wyjadnili w zadowalajacy sposob,
co faktycznie zdziesigtkowalo ludy tubylcze. Choroby
przynicsione przez Europejczykow zdaja sig wazniejszg
przyczyna niz brutalnosé¢ hiszpanskich konkwistado-
row. Obecnosé po dzi§ dzien wielu amerykarnskich tu-
bylcéw w Gwatemali, Meksyku, Peru 1 w innych rejo-
nach Ameryki Lacifskiej dowodzi humanitarnej posta-
wy Hiszpandéw. Nawet je$li podbdj i nawracanie, kto-
rych dokonywali Hiszpanie, nosity znamiona surowosci
i okruciensiwa, nie byly one z pewnodcia gorsze od
tego, co robili wszyscy najezdicy zaréwno we wczes-
nigjszych jak i péZnigjszych epokach.

Czy Kolumb wprowadzil niewolnictwo w Nowym Swiecie?

Przyznajac, ze zezwolil on na robienie z Indian nie-
wolnikdéw, trzeba jednak pamietaé, ze cywilizacja aztec-
ka znala niewolnictwo na dlugo przed Kolumbem.
Hiszpanie doprowadzili faktycznie do zniesienia niewol-
nictwa fndian w Ameryce. Choé¢ zasade ta byla poczqi-
kowo dyskutowana i w praktyce gwalcona, ostatecznie
stafa sie obowigzujgca - stwierdza Salvador de Ma-
dariaga’.

Kolumb byt przedstawiciclem §wiata, ktory - majac
perspektywe jednosci chrzescijanstwa — nie uwazal jed-
nak tych, ktérzy nie podzielali tych samych przekonan

* Wypowied# przytoczona przez J. Elsona, Goed Guy or Dirty Word?
LTime®, 26 XTI 1990,

" Zob. 8. de Madariaga, The Rise of the Spanish American Empire, Macmil-
fan, New York 1947, s, 17,
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rebigijnych, za zastugujacych wylgcznie na pozostawa-
nie niewolnikami. Ludzie, ktdérzy — jak sgdzono — trwali
w btedzie teologicznym, zachowywali swoje prawa. Kro-
lowa Izabela - zadajac humanitarnego traktowania
“amerykanskich tubylcow jako dzieci Bozych - odma-
wiala tolerowania niewolnictwa, ktére Kolumb usank-
cjonowal w trakcie pierwszej podrézy.

Czy Kolumb zniszczyl ziemski raj?

Utrwalony stereotyp dobrego dzikusa dyskredytuje
Hiszpanig. Trzeba jednak podkresli¢, ze to twierdzenie
- niezalezme od wysokiego poziomu cywilizacji osigg-
nietego w niektorych dziedzinach przez Azetkow, In-
kéw 1 Majow - jest nieprawdziwe, Niektére plemiona
nosity w sobie zalazek samozniszczenia, szczegélnie
wyrazny w praktyce skladania ofiar z ludzi (Azetkowie
wyrywali ofiarom serca, Inkowie dusili ofiary, zag§ Ma-
jowie topili jc). Wiasciwe tamtej epoce okruciefstwa
hiszpanskiej konkwisty wygladaja przy tym jak wybry-
ki skromnych ministrantéw®,

Wykorzystywanie tubylcow, ich ucisk i podbdj - to
dziatanie godne pozalowania z punktu widzenia chrzcé-
cijanskiej moralnodci. Nie wydajg si¢ jednak tak okrut-
ne, jcsli porownamy je z okropnymi, krwawymi czy-
nami Indian (np. jeszcze przed przybyciem Kolumba
Azetkowie podczas ceremonii poswigcenia $wigtyni skta-
dali w ofierze 1-2 osoby na minute, a Inkowie ofiaro-
wywali prawdopodobnie przynajmniej 50 000 osob ro-
cznie), zwlaszcza gdy — w celu zjednania sobie przy-
chylnoéci bdstwa ich panteistycznych religii — podwie-
cali w ofierze nie tylko jenicéw wojennych, ale takze
kobiety i niewinne dzieci. Nawet wybitny historyk,
jezuita Francisco Javier Clavigero, podkredlal w swojej
stynnej historii Meksyku napisane) okoto 1780 r., Ze
naduzycia amerykanskich tubyilcdw w zakresic picia,
jedzenia i seksu nie ré6znity ich od Europejezykdw. Nie
mozna rownicz zapominaé o rytualnym kanibalizmie,
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torturach fizycznych i ofiarach z ludzi; wszystko to
przynalezato do zycia tamtych ludow przed przybyciem
chrzescyjatstwa.

_ Wszystko to dowodzi w sposob oczywisty, ze Nowy
Swiat nie przypominat utopijnego ziemskicgo raju, jak
chcieliby go nam przedstawiaé ,rewizjonisci. Nie ozna-
cza to oczywiScie negowania ctnocentryzmu konkwi-
stadoréw 1 ich okre§lonego nacjonalizmu kulturowego.
Amerykanscy tubylcy — niezaleznic od wysokicgo pozio-
mu wiedzy w takich dziedzinach, jak astronomia
i1 matematyka — walczyli ze sobg i podbijali w niewolg
w takiej mierze, ze z trudnos$cig mozna by mowié o ich
wyzszym w stosunku do Europejeczykdw poziomie mo-
ralnym, Hiszpanie, mimo szkdd spowodowanyeh pod-
bojem, otworzyh - dzigki cywilizacyjnemu oddziatywa-
nmiu KoSciota katolickiego -~ droge wyzwolenia Indian
ztyranii ich prekolumbijskich wladcow, zwracajgc uwagg
na jednosc osoby.

Falszywe mity

Wszystkie uogdlnienia - takze te, ktore sy zawarle
w mitach dotyezgcych osoby Kolumba - sg niebezpie-
czne, zwlaszcza jesli sg budowane na slabych funda-
mentach. Kryterium prawdy stanowi obiektywna oczy-
wistos¢ i dlatego twierdzenia odnoszace si¢ do Kolum-
ba powinny by¢ skrupulatnie przebadane, zwlaszcza 7e
tego typu znicksztatcenia zawicrajy ziarnko prawdy, co
sprawid, 1Z wyciagane z nich wnioski wydajg sie stusz-
ne. Oskarzenia o wyzysk, ludobojstwo, rasizm 1 nie-
wolnictwo nie uwzgledniajg faktu, ze polityka Hiszpa-
ni1 wzgledem Indios byta o klas¢ lepsza od polityki in-
nych panstw, zwlaszeza Anghi, ktora wspoidzialajgce z eu-
‘ropejskimi panistwami arcykatolickimi wywolala propa-
gandowg krucjatg zmierzajaca do zdyskredytowania
najwickszego imperium Starego Swiata 1 pierwszej pote-

¥ Por. tamze, 5. 279-281, Odmienny punkt widzenia prezentuje T. Todo-
rov, La conguéie de ' Amerique, Fd. du Scuil, Paris 1982,
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gi kolonialne] Nowego Swiata. Te krucjate oparto na
czyms$, co historycy nazywajg nikczemns legends, mi-
tem wskrzeszonym dzisiaj przez ,rewizjonistow", ktorzy
cheg przekonaé wspodlczesnych, ze jedynym dzietem Ko-
lumba i konkwistadoréw byly naganne barbarzyhstwa.

Dokonujgc oceny tamtej epoki nie mozna pomingé
jej aspektéw pozytywnych w postaci rozwoju wiary czy
wymiany migdzy dwoma $wiatami. Nie zrozumiemy
doglebnie tamtego okresu historycznego, jesli bedziemy
oceniac to, co sie wowczas dokonato, jedynie za pomo-
cag wspdlczesnych kryteridw, Whrew pewnym krytykom
nie §wietujemy prymatu bialej rasy, zachodniej techno-
logii czy religii biatego cztowieka. Niec mozna zapominaé
tego, co powiedzial Szekspir: Ze czyny ludzi Zyjg po
ich $mierci, / Dobre bywajq czestokrod grzebane /' Z ich
popiotami®. Tytulem przykladu mozna by zapytad, kto
dzi§ pamigta o meczennikach obydwu Ameryk (prawie
stu pochodzenia hiszpanskiego tylko w samej Ameryce
Pétnocnej), ktorzy zgineli usitujac zanie$§¢ chrzescijan-
stwo amervkanskie tubylcom?

Whnioski

W Stanach Zjednoczonych pojawito sie ostatnio wie-
le doskonatych ksigzek o Kolumbic. Inne pozostawiaja
wicle do zyczenia z powodu znieksztalcone] perspek-
tywy, mimo iz trafnie wskazuja na zlo, jakie — zdaniem
Narodowej Rady Kosécioléw i niektorych biskupéw ka-
tolickich, jak Leroy T. Matthiesen z Amarillo w Teksa-
sie 1 Donald E. Pelotte z Gallupa w Nowym Meksyku —
stanowi stuszny powadd, by 500. rocznica byla réwniez
rokiem wynagrodzenia.

Pamigtajac, z¢ Kolumb nigdy nie postawit nogi na
kontynencie péinocnoamerykanskim (dotart do pét-
wyspu Paria w Ameryce Potudniowej, ktéry wspolczes-
nie nalezy do Wenezueli), stajemy czgsto zaklopotani
wobec tego, co zostalo trafnie okreélone jako masochi-
styczny rewizjonizm niektérych obywateli Stanow Zjed-
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noczonych. Wydaje sie, ze nie zdajg sobie oni sprawy,
iz nic wiedzielibyémy nic o niesprawiedliwoéciach hisz-
panskiej konkwisty, gdyby tacy kaptani, jak Bartolomé
de las Casas, Antonio Montesinos 1 Francisco de
Vitoria, nic wskazywali na nie kilka wiekéw temu.
Wszystko to wprowadrzilo, niestety, wiele rozdraznienia
do obchodéw rocznicy podrozy Kolumba, skupiajac
uwage na jej konsekwencjach 1 usuwajac w ciel samo
wydarzenie. Wielki zeglarz zostal zmuszony do poku-
towania za winy, z ktorymi jego odkryweza podroz
miala faktycznie niewiele wspdlnego.

Obchody 500. rocznicy wyprawy Kolumba wywotujg
rozne reakcje w roznych srodowiskach. Amerykanie
pochodzenia wloskiego czy hiszpanskiego chetnie przyj-
mujg tradycyjng oceng dzieta Kolumba, podczas gdy
tubylcy naleza do ,rewizjonistow”, Muzulmanie i 2zydzi
nie sa zbytnio zainteresowani §wigtowaniem rocznicy,
poniewaz juz jedni 1 drudzy zostali wydaleni z Hiszpa-
nii dekretem z Alhambry wydanym w tym samym cza-
sie, gdy Kolumb odplywal z hiszpariskiego Palos. Nie
ma nic niezwyklego w tych réznych reakcjach, bowiem
kazdy obchod czy wspomnienie winny sklaniaé przede
wszy%tklm do refleksji nad przywolywanymi wydarze-
niami. Dzigki demitologizacji przeszdosci wspolczesne
pekolenie moze latwiej taczy¢ przesziosc z terazniejszos-
cig, a przede wszystkim wyiS¢ naprzeciw przyszlosel

Prawo Boze zostalo naruszone, a rzekomi zawodowi
chrzescijanie usifowali to usprawiedliwié. Dziato sig to
zwlaszcza w nastepsiwie drugiej podrozy Kelumba, gdy
Hiszpanie zaczeli zabiega¢ o gromadzenie bogactw
w postaci zlota 1 niewolnikdw. Choc skandaliczne mode-
le postepowania wiasciwe XVII w, sz dzi§ nie do zaak-
ceptowania postawy moralne charakteryzujgce nasz
wiek i znajdujace odbicie w szkodach, jakle przyniosto
upowszechnmme zachodniej cvwﬂlzacp nie upowaznia-
ja Amerykanéw czy Europejezykdw do wydawania osa-

¢ fuliusz Cezar, akt 11, sc. 11 (tu w przekladzie Jozefa Paszkowskiego -
dop. thum.).
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dow moralnych nad tym, co si¢ dzialo w czasie pod-
boju i nawracania Nowego Swiata.

Rezultatem lekcji, jaka daje nam historia, winno byé
przede wszystkim powstrzymanie si¢ przed kanonizo-
wanicm lub demonizowaniem amerykanskich tubylcdw
czy europejskich konkwistadoréw za to, co sig doko-
nalo w trakcie ,odkrycia® lub ,starcia® (amerykanscy
tubylcy uwazajy, ze to oni odkryli Ameryke, a Kolumb
Jstart sie® z nimi), ktére rozpoczeto sic 500 lat temu.
Nigdy nie wolno zapomina¢ o perspektywie history-
cznej, ktora - jak podkre$lit William H. Mc¢ Neill
z uniwersytetu w Chicago — pozwala zrozumieé, ze Ko-
lumb nie byl ani krwaewym wilkolakiem, ani gipsowym
§wigtym!® oraz - jak zauwazyt Karl E. Meyer w komen-
tarzu redakcynym na lamach , The New York Times” -
ze niezaleznie od win obciqz’a_iqcych Kolumba, nie byt on
Adolfem Eichmannem"’

Lepiej byloby 7atem skup1c uwage na clementach,
ktore doprowadzﬂy do przemldny 1 zrewolucjonizowa-
nia zycia i obyc7ajow Starego i Nowego Swiata: rodza-
Jju pozywienia 1 rozmaitych produktach wymienianych
przez tubylcow i europejskich kolonizatordw (np. spro-
wadzenie koma do Ameryki 1 kartofli oraz kukurydzy
do Europy), by nie wymieniaé¢ choréb, ktére dotknety
mieszkancow obu potkul. Przede wszystkun jednak nie
wolno zapominaé, ze — niezalezme od matych czy wiel-
kich bledéw popelnionych przez przywodcéw zardwno
w dziedzinie Zycia publicznego jak 1 religijnego - jest to
500. rocznica narodzin chrzescijanstwa w Ameryce.
Z historyczne) perspektywy widal, 7¢ jedynic warlodel
reprezentowane przez te tradycje dajg narodom naszej
pdélkuli 1 calego Swiata nadzlejg: na lepsza przyszlosc
Przynajmniej w tym sensie osad historii musi przyznac,
ze wspOlczesny $wiat jest lepszy whasnie dzigki dzietu
Kolumba dokonanemu w 1492 1,

thum. Maria Magdalena Matusiak

'* Zob. ,'The New York Times Book Review Section™, 7 X 1990
1 Zob, The New York Times®, 27 VI 1991,
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éwiat, czyli deska fakira

Z Danielem Bellem,
znanym socjologiem amerykanskim,
rozmawia Roman Warszewski

Daniel Bell jest jednym z najbardziej znanych i wptywowych
socjologéw amerykariskich, Stawe [ Swiatowe uznanie zyskal
przede wszystkim jako teoretyk ,panstwa postindustrialnego™ -
Sfazy rozwojowej nowoczesnej gospodarki, w kidrej wiekszos¢ do-
chodu narodowego jest wytwarzana nie w przemysle, lecz w wy-
soce skomputevyzowanym i zelektronizowanym sektorze usfug.

Jest tez jednym z najskuteczmiejszych krytykdéw uznawania
stosunkow produkcji za naczelne kryterium socjologiczne. Po-
dobunie jak W. Rostow uwaza, ze wszystkie kraje — niezaleznie od
ustroju - przechodzq przez zblizone fazy rozwojowe: agrarng,
przemysiowg [ poprzemystowq (postindustriaing), zas podzial na
feudalizm, kapitalizm i komunizm, w swej istocie, uznaje za cos
widrnego.

Wedtug niego kapitalizm | komunizm sq po prostu dwiema
réinymi metodami realizowania rozwoju w fazie industrialnej,
a rozrica migdzy nimi polega tyltko na wiekszej efekrywnosci kapi-
talizmu. Juz w latach pieddziesiqtych w jednej ze swych publika-
¢ji Bell twierdzil, zZe np. Indie — mimo odmiennego ustroju wlas-
nofciowego — majg wiecef wspolnego z Wietnamem niz np. Wiet-
nam z ZSRR. Innymi stowy - proponowal, by podzial Wschdd-
~Zachod zastgpic bardziej uniwersalnym podzigdem na Pdtnoc—
—Poludnie, na Rozwinigtych | Zacofanych. Porownujge migdzy
sehq cztery modelowe kraje: Indie, USA, ZSRR | Wietnam,
dowodzit, ze USA i ZSRR majg wiece] cech wspdlnych niz USA
i Indie. Odwracafo 1o podzialy oparte na kryteriach wilasnescio-
wych, zgodnie z kidrymi Wietnam | ZSRR tworzyly jedng klase
typologiczng, kidref nalezato przeciwstawi¢ Indie 1 USA.

Rozwof wydarzen na $wiecie potwierdzil stuszno$é wiekszosci
Jego poglgdow. Daniel Bell jest obecnie profesorem nauk spofe-
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cznych na Uniwersytecic Harvarda, a goscinnie wykiada na Uni-
wersytecie w Cambridge. Napisal wiele ksigZzek, z ktarych naj-
bardziej znane to: ,The Coming of the Post-Industrial Society”
(Nadejicie spoleczenstwa post-industrialnego) oraz ., Cultural
Contradictions of Capitalism® (Kulturowe sprzeczno$ci kapita-
lizmu). W Polsce przebywal latem 1992 r. na zaproszenie Pol-
skiego Towarzystwa Socjologicznego i Stowarzyszenia Glodnych
Duchow.

RW.

Socjolog nie jest wrézkg, tym bardziej socjolog amerykadi-
ski. Nie moge jednak nie zadaé Panu tego pytania: Kto wygrg
wybory prezydenckie w USA w listopadzie br.: George Bush, Bill
Clinton czy Ross Peroi?!

— Demokrata Bill Clinton.
— Nie George Bush?

— Nie. Mimo z¢ socjologowie niezbyt chetnie wypowiadajy
sig na temat najblizszej przyszlosci, akurat w tym przypadku
nie mam wigkszych watpliwoscl. George Bush wygralby, gdyby
elekcje przeprowadzono zaraz po zwycigskie) wojnie w Zatoce
Perskiej. Obecnie, od ponad roku, jego popularnos$é systema-
tycznie maleje. Ameryka jest po prostu znuzona dwunastoma
laty rzgdéw republikanskich. Chee zmiany - jakakolwielk by
ona byta. Czg$ciowo ma to podloze irracjonalne, co w polityce
wcale nie jest rzadkodcia, jednak » drugicj strony msci si¢ ez
pewna jednostronnos$c polityki republikanskiej: skoncentrowa-
nic si¢ na zagranicy i zaniedbanie problemoéw wewnetrznych.
Jesienig 1992 r. Amerykanie najprawdopodobnicj powiedza
republikanom: ,Dosyé, pora da¢ szansg drugiej stronie”. 1 jg
dadzg.

— Tym razem strony sq jednak trzy..,

~- Tylko pozornie. Oczywiscie bardzo ryzvkownie jest wy-
powiadac si¢ w takicj sprawic, lecz odnoszg wrazenie, 7e Ross
Perot w ostatnicj chwili spasuje?. Prosze zauwazyc, Ze do chwili
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cbecnej nie zglosit on jeszeze oficjalnic swojej kandydatury.
Swa kampani¢ rozpoczal bardzo dobrze, lecz potem szlo mu
coraz gorzej. W zasadzic on nie ma programu. Sadze, ze jako
prawdziwy biznesmen w pewnej chwili wszystko sobie dobrze
przekalkuluje 1 dojdzie do wniosku, zZe nie ma szans 1 w zwiaz-
ku z tym - mimo swego gigantycznego bogactwa (a moze
wlasnie dlatego?) - nie bedzie chcial wyrzucaé dzicsiatkow
milionéw dolaréw przez okno. Po prostu si¢ wycofa.

— Jakic sq ostatnie wyniki sondazy przedwyborczych?

— Clinton - 35%, Bush - 30%, Perot - 25%. Przewaga Clin-
tona nad Bushem od pewnego czasu systematycznie rosnie.

— Jakie sq glowne przyczyny stabosci Busha?

— Liczne. T doéé istotne. Najwazniejsza z nich, to fakt, 7c
Bush ani dla siebie, ani dla Ameryki nie zdotal wypracowal
nowej roli, jakg nasz kraj powinicn odgrywa¢ po upadku
komunizmu. Gdy stalo sie to, o koniecznoéci czege mowiono
od z gora dwudziestu lat, okazato sig, Ze wszyscy sa tym ogrom-
nie zaskoczeni. T kompletnie nie przygotowani do tego. Bo
w gruncie rzeczy ani $wiat, ani Ameryka, ani srodkowoeuropej-
ska opozycja — nikt nie byl przygotowany na krach tego ,naj-
bardziej $wiatlego z ustrojéw”., Czasami odnoszg wrazenie, Ze
najlepiej przygotowani do upadku komunizmu... byli sami ko-
munisci! Byé moze wlasnie dlatego tak tatwo oddali wladze...

— Oddali? Powszechnie uwaza sie, ze wladze te wywalczono...

— Nie, nie sgdze, by tak bylo. By¢ moze odnosze falszywe
wrazenie z mojej amerykanskiej perspektywy, ale — nawet jes-
liby tak bylo - chyba warto o tym powicdzicé: moim zdaniem
komuniéci wladze po prostu oddali, poniewaz jej posiadanie
przestalo przynosi¢ im wymierne korzyécl, a stawalo si¢ pray-
czyna coraz wigksze] liczby utrapied. Rzecz jasna z biegiem
czasu dokonal sig tez pewien proces erozji ideologii. Bo dla
starszego pokolenia komunistdw juz sam fakt posiadania

" Rozmowe przeprowadzono jesecze przed wycofaniem si¢ Rossa Perota,
* Rzeceywibcie tak sie stalo.
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1 sprawowania wiadzy stanowit wartos$é sama w sobie. Mlodsze
pokolenie myslato jednak calkiem inaczej. Dla nich wladza nie
mogla byé¢ juz tylko pustym bertem, lecz musiata dawaé wy-
mierne, materialne korzyici. Mlodsi stazem komunisei doszli
wigc do wniosku, Zze wigksze profity wyciagna, gdy oddadzg
wladze polityczna, natomiast zatrzymajg czesé wladzy ekono-
micznej, ktérg teraz beda mogli wykorzystywaé na nowych,
kapitalistycznych zasadach. Gwarantowato to zwielokrotnienie
korzysci przy jednoczesnym pozbyciu sig klopotéw. Rachunek
byt dos¢ prosty...

— Ostatnie dwa lata moglyby nawet to w pewnym sensie
potwierdzic... '

— Oczywiscie. Wszak - jak si¢ okazuje — wiclu najwigkszych
kapitalistow w Polsce, to ludzie, ktorzy w przeszloéci byli na
komunistycznym Swieczniku, Istpieje tc? mny wariani — naj-
wigksi polscy kapitali$ci obracajg pieniedzmi pochodzgcymi
z kasy bylej partii komunistycznej. W polskicj rzeczywistosci oba
te warianty dodé harmonijnie ze sobig wspohstnieja.

— Nawet w Ameryce sig to dostrzega?

— Tak. Ludzie, ktorzy profesjonalnie zajmuja si¢ tymil spra-
wami, dostrzegaja to jak na dioni. I nikogo to zanadto nie
dziwi. Bo - prosze zauwazyC - jest to w miarg logiczne! Logi-
czne, spdjne, cho¢ mniej heroiczne. Ale prawdziwe okazujy sig
zwykle wiasnie te mniej heroiczne wersje historii...

— A moze tak FPan twierdzi tylko dlatego, ze przeciei zawsze
uwazal Pan, Ze w rzeczywistoSci kapitalisci i komunisci sq ze
sobg bardzo blisko spokrewnieni? Ze tak jedni jak i drudzy sq
wspotwyzrawcami tego samego industrialnego ,credo” i fqczy ich
Jimperatyw produkcfi®, ,instynkt wytwarzania“? Reszta — miala
by¢ tylko mic nie znaczgcym szczegdfem, detalem, wtornymi
imponderabiliami. Wszak kapitalizm i komunizm sq wedlug
Pana tylko odmiennymi metodami osiggania tego samego , indu-
strialego” celu...

— Bo rzeczvwiscie tak jest! Pol zycia stracitem, Zcby to
udowodni¢! A tempo, w jakim wielu komunistéw unlegto bez-
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bolesnej konwersji, moze tylko potwicrdzaé shusznosé¢ mojej
tezy o istnieniu wspdéinych, a nickomeczme dostrzeganych ko-
rzeni kapitalizmu i komunizmu!

Tu jednak winien jestem pewne wyjadnienie, inacze] mozemy
zostaé zle zrozumiani. Ja wcale nic wtozsamiam kapitalizmu
z komunizmem (to bytby absurd!), nie twierdzg tez, ze mie ma
migdzy nimi Zadnej znaczaccj roZnicy. Podstawowq roznicy jest
a komumzm robi to na kazdym kroku, czynigc 7 tego cnot@. Juz
chocby Lo pozwala stwierdzié, ze kapitalizm - choé ten takze
potrafi byé okrutny! - jest o niebo lepszy od komunizmu.
Wspolny mianownik obu systemow pojawia sig natomiast na
poziomie pewnej meta-filozofii (bo na poziomie tradycyjnie
rozumiangj [ilozofii oba systemy weigz bardzo si¢ r6znia); na
poziomic meta-filozofii, ktora w obu wypadkach jest taka
sama i ktorg stanowi zepchnigte do pod$wiadomosci (a przez
to zautomatyzowane*) dazenie do uprzemystowienia za kazda
cene.

— Czy ceng tq — w pewnych ekstremalnych warunkach — woze
byé nawet przejicie do porzadicu dziennego nad nicktorymi Zywot-
nymi, miedzysystemowymi rdzZnicami, normalnie wystgpujgeymi
na nizszych, mnief uniwersalnych szezeblach abstrakcji?

— -Oczywiscie. Wspommiany przed chwila brak heroizmu
historii najnowsze] w lwiej czesci wynika wiagnie z faktu istnie-
nia utajoncgo wspdlnego mianownika calej cywilizacji techni-
cznej; wspdlnej plaszezyzny, ktora w pewnych sytuacjach po-
trafi pogodzi¢ ze soba to, co pozornie wydaje sie niemozliwe
do pogodzenia. Ile to juz razy w XX w, dochodzito do zawie-
rania roznych paktdéw i porozumien, jakie na picrwszy rzut oka
zadziwialy glebokoscig kompromisdéw i na tzw. zdrowy rozum
nigdy nie powinny bylty zostaé zawarte! Moim zdaniem w kaz-
dym z tych przypadkéw ostatecznie decydowala dyskretna
wspdlnota intercsdéw wylaniajaca sic PONAD wszystkimi kon-
fliktami migdzysystemowymi. W tym sensie jestem zwolenni-
kiem najprawdziwsze] spiskowej (corii historii. Ale tylko w tym
jednym znaczeniu.
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— Czy sqdzi Pan, ?e to, 0 czym Pan mdwi, moze takze thuma-
czyé stosunkowo duzq tatwosé, z jakq doszio do systemowego
przefomue w catef Europie Srodkowej?

— Jestem o tym catkowicie przekonany.

— [ sqdzi Pan, Ze talie odbrgzowienie, odheroizowanie historii
Jjest wskazane - e moze to jef wyjscé na dobre?

— Tak, poniewaz wicle wskazuje na to, ze taka jest wlasnie
prawda. Reszta to ztudzenie i mrzonki. |, Lip-service”, fatamor-
gana.

— Lecz akurat w przypadku Polski wiara w pewien heroiczny,
a nie technokratyczny, scenariusz historii zdaje sig nadzwyczaj
istotna. Wszak jest ona thankq fgczng catego navodu! Bez wiary
w heroizm Polska na pewno nie przeszlaby przez wszystkie wieki
swaojej historii. To dlatego tak jg holubimy, utoZsamiamy sig
z nig, nie potrafimy bez niej zvobic ani kroku...

— Ale bedziecie musieli nauczy¢ si¢ nie tylko zyé 1 chodzié
bez niej, ale nawet biega¢ i nadrabia¢ zaleglodci. I nauczycie
sie. Jedli mozna si¢ bylo nauczyc¢ tego w Chile i w Kostaryce, to
na pewno moze to sig sta¢ i w Polsce. Proces nauki moze byé
pracochionny, niekiedy nawet bolesny, to wigcej niz pewne.
Ale w koncu to sie stanie i dokona. Rézne lokalne mitologie
" 1 wiara w postannictwo, w wyjatkowosé (a wige to wszystko, co
tak lubicie!) — wszystko to troche zblednie i wyplowicje. Za-
miast tych spolw zastgpczych pojawi sic nowe spoiwo, a nie
namiastka - wyrazZnie sprecyzowany interes. Bedzie znacznie
mnicj kolorowo - to prawda - ale za to dostatniej i stabilniej.
A 0 to przeciez chyba wam wiasnie chodz.

— Bedzie to rdwnoznaczne z dokonaniem si¢ wielkief rewolucji
obyczajowej, mentalnosciowej. Lecz dokona si¢ ona prawdopo-
dobrie nie tylko u nus. Wiele wskazuje, Ze dzi§ caly Swiar stoi
w obliczu kilku zasadniczych przemian jakosciowych. W obliczu
swoistego globalnego wyzwania...

— Zgoda. W Europie Srodkowe] sytuacia jest jednak trochg
bardziej skomplikowana; musicie bowicm dokona¢ dwoch rze-
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czy jednoczeénie. Po pierwsze -~ musicie nadrobi¢ zaleglosci
z przeszlosci (czyli budowaé gospodarke rynkowa); po drugie -
powinniscic wchodzié w nozyce przemian czysto przyszlodcio-
wych. Musicie jak gdyby jednocze$nie zy¢ wezoraj i... pojutrze.
Dlatego tez wasze ,dzi§" moZe nickiedy wydawad sig wam
nieco pokraczne...

— Jakie przemiany przysztoSciowe ma Pan na mysli?

— Catkowitg integracje rynku swmtowego Kolejna rewolu-
cje tcchnolongna Przejécie na rOZWO_] superintensywny
w znaczeniu rozwoju ckologicznie mniej ucigzliwego. Wyparcie
kopalnych noénikéw energii przez nosniki odnawialne. Skute-
czne zahamowanie przyrostu naturalnego. Walkg 7z nicréwnos-
ciami rozwojowymi w poszczegdlnych regionach §wiata. Zapa-
nowanic nad niekontrolowanymi procesami, jakie moga za-
chodzié wewnatrz bylego imperium radzieckiego 1 na jego
idcologicznych obrzezach (Libia, Korea Poélnocna, Chiny)...
Lista jest dtuga. Dtuga i zrdZnicowana.

— Czy w tef sytuacji sq w ogdle jakickolwiek szanse na osta-
teczny sukces Furopy Srodkowej w tym cywilizacyjnym wyscigu?

— Tak. Cho¢ to juz nic bgdzic weale wyscig. Zrozumienie
tego podstawowego faktu jest co najmnie] potowg sukcesu.
Wszystkic przemiany przyszio$ciowe bedg sic bowiem doko-
nywal w stosunkowo malo sprzyjajgcych warunkach., W obli-
czu coraz drozszych zasobdw naturalnych, a jednocze$nie -
przy bardzo rozhustanych oczekiwaniach konsumpcyjnych. Po-
wiedzmy wprost — wygdrowane nadzieje konsumpceyjne w przy-
sztoscl beda po prostu niercalne. Tempo wizrostu Europy Za-
chodniej z lat szescdziesiatych i poziom spo7zycia 7z konca lat
osiemdziesiatych osiggni¢ty w Stanach Zjednoczonych na pew-
no nie stany si¢ udziatem wigkszodci ludzi na §wiecie w jakiejé
mozl iwej do okreslenia perspektywie czasowej. Rownicz w kra-
jach najwyzej rozwinigtych, na diuzsza mete, ten poziom spo-
zycia okaze si¢ niemozliwy do utrzymamd i tu bedzie on spa-
dal. Era stosunkowo taniego i latwo doqtgpnego dobrobytu
bezpowrotnic nalezy juz do przeszlosci, bo do przesziosci
nalezy tania energia. Przed tym problemem nikt — dostownie



32

nikt! - nie uciekmie! Nie ma zreszty dokad uciekaé! Nastanie
czas rozwoju bardziej zracjonalizowanego 1 proporcjonalnego,
a zdobycze cywilizacyine - choé osiggane wolniej niz dotad -
okazg sie trwalsze i ekologicznie bardzie] wywazone.

— Wybujale wzorce konsumpcyjne bedg jednak nadal przez
pewien czas funkcjonowad w SwiadomoSci wszystkich aspirantow
do dobrobytu. Sqdze, Ze w przypadiku Europy S'rodkr)we] mogq
one nawet odegrac role bardzo pozyiywng...

— Tak, bo beda stanowi¢ zachete do przemian struktural-
nych, beda przystowiows .marchewka®. Beda stanowic swoisty
naped ,ucieczki do przodu® catego regionu. A wtedy, gdy sig
okaze, 7¢ wzorce 1o sa nierealne, bedziemy juz zyé w calkiem
innym §wiecie. Najtrudniejszy, najbardzie] problemdtyczny etap
przemian Europa Srodkowa bedzie miata juz dawno za soba.

— Czy mozna zatem powiedzied, Ze w skali fwiata, w niezbyt
odleglef przyszloici, stanie sig to, co w chwili obecnef przeZywajg
Niemcy?

— Wiasnie. W jednej, tej lepiej rozwinigte], czgéel §wiata
poziom zycia bedzic podlegal stagnacji, a nawet pewnemu
spadkowi (co naturalnie bedzie bardzo bolalo). W drugiej -
gorzej rozwinigtej — poprawa bedzic niewielka, czgsto przepla-
tana spadkami koniunktury i licznymi wyrzeczeniami (co,
rzecz jasna, rowniez bedzie bole¢). Stowem - wchodzimy
w stosunkowo bolesny okres rozwoju. Swiat w ciagu najblizszych
dwudziestu lat bedzie przypominaé swoista deske fakira. Do-
kuczliwo§é ta w czesci bedzie subiektywna, bedzie wynikala
z koniecznosci zmiany pewnych przyzwyczajen I nawykow, ktore
teraz — nagle — zostang zrewidowdne. Nastapi dlugotrwate
oczyszezanic rozwoju, co bedzie zwigzane przede wszystkim
z koniecznodcia przej$cia na odnawialne - a wige duzo drozsze -
nosniki cncrgii. Rozwdj przestanie byé wzrostem, przcz co
w przekonaniu wielu przestanic by¢ rozwojem. Otworzy sig przed
nami roZwojowy czysciec.

— Jest to do§é duza zmiara w Padskich pogladach. Jeszcze
kilka lat temu byt Pan rzecznikiem swoistego optymizmu techno-
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logicznego. Uwazal Pan na przykilad, Ze wzrastajgce ceny surow-
cow tylko w ograniczonym stopriu przyczynig sie do zahamowa-
nia wzrostu poziomu Zycia... Wilasnie — mowil Pan o wzrodcie,
a nie o spadku, czy stagnacji. Teraz w Padskich wypowiedziach
pobrzmiewa catkiem inna nuta. UZzywajge terminu, kiory juz fu
padf — jest to wizja znacznie mnief heroiczna...

— Alc nie mnicj optymistvczna! W zasadzie — nawet bardzig)
optymistyczna! Zaktada ona bowiem istnienie duzych mozli-
wosci przeksztalcen przy jednoczesnej sporej dozie niedogod-
nosgci i dolegliwodcl. Zas sama idea spoteczefistwa postindu-
strialnego (a wige spoleczenstwa wysoce zelektronizowanego
z gospodarkg zdominowang przez sektor ustug), ktorg wiele lat
propagowalem, pozostala w zasadzic nie zmieniona. Teraz,
przynajmniej dla czeSci §wiata, zakladam nicco inne drogi
dojécia do tego szezebla rozwoju oraz zjawisko pewnego ,osia-
dania“ postindustrializmu w-krajach najwyze] rozwimgtych.
To, co kiedy$ widzialem w ogoélnych zarysach, dzis przedsta-
wiam bardziej szczegélowo. Ogélny kierunek rozwazan jest
jednak w przyblizeniu ten sam.

— A na czym bedzie polegad owo ,osiadanie” postindustria-
liziue w USA?

Stany nie beda mogly w réwnej mierze angazowaé sie we
wszystkich zakatkach $wiata. Kraju tego po prostu juz na to
nic sta¢. Program zbrojen 1 badan nad tzw. Gwiezdnymi Woj-
nami, ktdéry przez narzucony wyscig doprowadzit do przyspie-
szoncgo bankructwa gospodarki ZSRR, pozostawit pewne slady
takze w USA. Powstat ogromny deficyt budzetowy, ktory jest
teraz bardzo trudno zmniejszyC, choé bedzie trzeba to w naj-
blizszym czasie zrobi¢. Ogdlnic — kraj bedzie musial przy-
wigzywaé wicksza wage do swej polityki wewnetrznej. Istnienie
komunizmu do tej pory koncentrowalo uwage politykdw na
zewngtrz, a cigzar konkurencji miedzynarodowej przytlaczal
wiele wewngtrznych kwestii strukturalnych, ktérych nie roz-
wiazywano od co najmniej dziesieciu lat. Wymienilbym tu pro-
blem murzyniskich gett, inwazji japonskicgo kapitatu (banki!),
rozpad systemu ofwiatowego, spadek wydajnosci i konkuren-
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cyjnosei towardw amerykanskich na ryvnku $wiatowym mimo
stabos$ci waluty (czvli stosunkowo niskich cen)... Oto katalog
spraw, ktore beda musialy zostaé rozwiazane w okresic ,osia-
dania”“. Ameryka globalna bedzie musiala staé si¢ bardzie] re-
gionalna, a nawet lokalna, swoj dotyvcheczasowy prymat dziclac
z Buropg 1 Japonig, a moze nawet jeszeze z kim$ innym. W su-
mie Ameryce wyjdzic to 1ylko na dobre, podobnie jak jej obywa-
telom. A o to przeciez powinno chodzi¢ rzadowi kazdego kraju.

Gdarisk, lipiec 1992 1.
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Jerzy Gaul

Odzyskiwanie Zachodu

Madro$d 1o owoc zrdwhowazZonego rozwoju
Alfred North Whitehead

Wybdr modelu cywilizacji dla Polski wymaga nie
tylko przeprowadzenia rachunku sumienia z dotych-
czasowych dokonan cywilizacyjnych, ale takze kryty-
cznej oceny wspoélezesnych wzordw., W prakiyee spra-
wa wydaje sig przesadzona. Odcigel od Wolnego Swiata
wydarzeniami ostatniego potwiecza podejmujemy pro-
be powrotu na tono cywilizacji, do ktdre], w co watpi
nicwiclu, zawsze przynalezeliSmy. Sens idei powrotu
jest czesto kwestionowany. Twierdzi sig, ze od stuleci
Polska pozostawata w zasiggu zachodniego kregu kul-
turowego, a i poZniej, po 17 IX 1939 r., nigdy si¢ go nic
wyparla, przynajmniej w sferze ducha. Je$li jednak
uwzglednimy fakt, ze komunizm wykorzenit skutecznie
podstawowe filary wspolezesnej cywilizacji, m.in. de-
mokracje parlamentarng i gospodarke rynkowsy, juz
tylko w tym aspekcie trzeba si¢ pokusié o odzyskanie
utraconych wartosci. Otwarte pozostaje pytanie, do
jakiego Zachodu chcemy nawigzac. Idee powrotu tize-
ba rozumiec szeroko. Mozna, z jednej strony, przywra-
ca¢ zwyczaje i instytucje z wlasnego dziedzictwa kultu-
TOWEgEO, ,,ZAMIoZonego” przez Ustanowiony przemocy
system komunistyczny, z drugie; - siega¢ do wzoréw
znacznie zmiemone) od chwill rozstania Europy.

Zachodnia opcja rozwojowa moze zatem przebiegad
zardowno pod znakiem modernizaci jak 1 tradyc. Ta
ostatnia ma wielu sprzymierzeficow, bo nawet nowo-
czesnoscl potrafi nadac¢ patyng przeszlosci. Podniesienie
zelaznej kurtyny spowodowalo naptyw do Europy Srod-
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kowe} najrozmaitszych débr kulturowych. 83 to nie
tylko nowinki, ale rowniez przebrzmiale idee i instytu-
cje, ksigzki sprzed lat, nagrania koncertéw rockowych
czgsto juz niezyjacych wykonawcéw, filmy z niegdysiej-
szymi gwiazdami. Nasza recepcja Zachodu przypomina
sytuacj¢ astronoma odbierajycego sygnaty z kosmosu,
m.in. ze §wiatow, ktore juz nie istnieja. Ocena tego zja-
wiska jest ambiwalentna. Nie zawsze to co nowoczesne
jest wartosciowe, nie zawsze to ¢o tradycyjne zasluguje
na potepienie. Dlatego tez przywracanie zapoznanych
1 nowych wartosci cywilizacyjnych laczy sie z proble-
mem doboru kryteridw, wazenia racji, rozstrzygania wat-
pliwoédci. Miary cywilizacyjne moga byé bardzo rézne:
zanizone lub zawyZzone, starodwieckie 1 nowoczesne,
prawdziwe i falszywe, W ich prawidlowym doborze prze-
szkadza nam nieadckwatny obraz Zachodu. Ukszial-
towaly go marzenia milionéw — trzymanych przez lata
za zelazna kurtyna - o krainic dobrobytu 1 wolno$ci
oraz negatywne stercotypy ukute przez marksistdow,
uparcic lansujgcych teze o ,zgnitym Zachodzi™ i ustro-
jowych mankamentach gospodarki, polityki, prawa
1 kultury. W rezultacie procesem odzyskiwania Zacho-
du kieruje nie tylko swiadoma refleksja, lecz takze emo-
¢je i stereotypy.

Consensus w sprawic przyjecia kategoril cywilizacii
zachodnie] jako wyznacznikdéw dalszego rozwoju nie
jest calkowity ani w zakresie celow, ani srodkow ich
osiggania. Pewne standardy, np. demokracja parlamen-
tarna ¢zy gospodarka rynkowa, zostaly nam zreszta
narzucone jako warunek przyjgcia w poczet rodziny
wolnych narodéw. Inne normy sg pochodna potrzeb
spolecznych, ktdére maja zaspokoi¢. Przyjmujemy, Ze
pozyskiwanie poszczecolnvch elementow cywilizacji za-
chodniej ma nam pomdc w rozwoju, przede wszystkim
gospodarczym. Potrzebujemy zatem Zachodu ze wzgle;—
dow pragmatycznych, aby znalez¢ rynki zbytu dla
wyrobow przemystu 1 rolnictwa. Potrzebujemy Zacho-
du takze dlatego, aby przesta¢ by¢ biernym odbiorcy
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najnowsze] technologii i samemu posiaéc umiejgtnosé
wypracowywania oraz wdrazania osiggnie¢ nauvki i te-
chniki, by nadaé nauce nalezna jej rangg, Zrywajgc raz
na zawsze z marksistowskimi stereotypami o pracy
produkeyine; i niepradukeyjnej. A jest od kogo brag
wzory, ponicwaZz myslenic naukowe byto oryginalnym
wynalazkiem Zachodu, wartodcia nie znang w innych
cywilizacjach 1 do dzisiaj najchetniej adaptowana w
roznych czgbciach Swiata, zwlaszeza na Dalekim Wscho-
dzie. Potrzebujemy Zachodu takze ze wzgleddw czysto
ludzkich, aby zaspokoi¢ potrzebe konsumpcji dobr ma-
terialnych i dobrobytu. Potrzebujemy Zachodu nie tyl-
ko jako pozytywnego, ale i negatywnego punktu odniesie-
nia, ostrzegajacego przed podejmowaniem pochopnych
decyzji, ktorych skutki gospodarcze, spoteczne i politycz-
ne nie zostaly przezwyciezone do dzisiaj w krajach wyso-
ko rozwinigtych. Potrzebujemy wreszcie Zachodu jako
lustra, w ktorym dostrzezemy wiasne wady, bledy 1 za-
niechania.

Odzyskiwanie Zachodu najsprawniej przebiega w sfe-
rze polityczngj, co znalazlo potwicrdzenie w przyjeciu
Polski do Rady Europy. Minimalny standard demokra-
¢ji: wolne wybory, pluralizm polityczny, podziat wladz,
prawa obywatelskie, niezawiste sgdownictwo, samorzad
terytorialny - jest stosunkowo tatwy do akceptacji
przez wszystkie zainteresowane podmioty polityczne.
Nie oznacza to, ze proces przebiega zupelnie gladko.
Obserwujac wspélczesna sceng polityczna, zzymajac sig
nad gadulstwem Sejmu, powolnoscig legislacyjng, spo-
rami politycznymi, niejednokrotnic zadajemy pytanie,
czy rzeczywiscie warto odzyskaé demokracjg parlamen-
tarng. Tym bardzie; ze docieraja do nas z Zachodu
sfowa krytyki tamtejszych przeciwnikdw demokracji
parlamentarne] — rzekomo nieodrodne] cory industria-
lizmu. Twierdzg oni, np. Alvin Toffler, ze zasada repre-
zentacji legitymuje wiadze parlamentu nad spoteczen-
stwem i usprawiedliwia rzgdy mniejszo$ci nad wiek-
szodcig. Jeszcze dalej idg tzw. malkontenci cywilizacji



38

(ckredlenie Sidneyva Hooka dla przedstawicieli Nowej
Lewicy z amervkanskich campusow). Kultura zachod-
nia oznacza dla nich dominacjg biale] rasy, mezeryzn
i klas posiadajacych, a przejawem tego ma by< rasizm,
seksizm i imperializm. Rodzimi krytycy demokratycz-
nych form sprawowania wiladzy strasza z kolei sejmo-
kracja z lat 1919-26, co nie jest bezzasadne, gdvz odzy-
skiwana instytucja parlamentaryzmu przypomina pod
wicloma wzgledami wydobyta z lamusa historii atrape,
w ktorej staro$wieckie figury z uporem godnym lepsze;
sprawy tocza spory czesto niezrozumiale dla wigkszosci
obywateli.

Niezadowoleni 7 demokracji paramentarnej majg wie-
le racii, jesli sig zwazy, ze nie potralila ona zapobicc ant
objeciu wladzy przez partie skrajnie radykalne (casus
Hitlera), ani podjeciu tak skandaliczne] decyzji jak
wyrok $mierci na Sokratesa. Dlaczego jednak, mimo
niewatpliwych wad, formula demokratyczna stanowi
wzor dla ludzi, ktérzy na wiasnej skorze doswiadezyli
innych rzgddéw? Po czgsci wyplywa to z faktu, ze rzg-
dzacy, chcae nie cheace, muszy co kilka lat poddaé sig
weryfikacji w wolnych wyborach, ktérych wynik jest
zawsze sprawa otwartg. O wyzszosci demokracji par-
lamentarne] decyduje takze sposéb, w jaki rozwigzano
relacje miedzy jednostky a spoleczenstwem. Prymat
jednostki nadaje specyficzny, policentryczny wyraz po-
rzadkowi publicznemu. Rdéwnowaga spoleczna w tadzie
policentrycznym jest osiggana automatycznie — jak pisal
S. Ossowski — dzieki naturalnym prawom interakcji, w
wyniku indywidualnych nieskoordynowanych decyzji,
przy respektowaniu pewnych regul (norm wspétzycia).
Fakt, ze jednostka, pesli nawet kieruje sig¢ wspdlna
z innymi skalg wartosci, dokonuje w konkretnych sytu-
acjach osobistego wyboru, przyczynia si¢ nie tylko do
zroznicowania ladu publicznego, ale takze przeciwdzia-
la tendencjom monistycznym. W $wietle powyzszych
uwag stajc sig jasne, dlaczego ustrd] demokracji parla-
mentarnej, tak rzekomo podatny na manipulacje, nie
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stal si¢ nigdy narzgdziem realizacji komunistycznych
zamystéw: do tego byla potrzebna dyktatura prolcta-
riatu eufemistycznie zwana demokracjg ludowa. Czy
miodym demokracjom $rodkowoeurcpejskim wystar-
czy sit 1 cerpliwosci do przestrzegania normy demokra-
tycznej, zwazywszy ze 7 reguly (poza Czecho-Siowacijg)
nie majg zbyt zachgcajacej tradyvejl parlamentarnej, i1 to
w sytuacji gdv kryzys spoleczno-gospodarczy sprzyja
pokusom autorytarnym?

7. gospodarks rynkowsq sytuacja wyglada podobnie.
Werbalnie wszyscy jej pragna, bo korzysci sa niepod-
wazalne, a postawa panstw zachodmich 1 migdzynare-
dowych instytucji finansowych jest jednoznaczna. Nie
widaé jednak chetnych do ponoszenia kosztow systemu
wolne] konkurencji 1 swobodncgo gospodarowania.
Zewszad podnosi sig krytyka, 7e w sferze gospodarczej
odzyskujemy Zachod w kawatkach, wyrwanych z kon-
tekstu, preferujgc to co latwe i wygodne. Pigtnuje sig
uproszczony liberalizm i fascynacje mnozenicm bo-
gactw materialnych za wszelka cene, chocby kosztem
stabych 1 mnicj zaradnych. Podejécic takic byloby nega-
tywna powtérka z historii wezesne) fazy kapitalizmu,
ktora zaowocowala bledem ekonomizmu uznanym przez
Jana Pawla II w encyklice . Laborem exercens” za blgd
porzadku prakiveznego cywilizacii przemystowej. Czy
z tego powodu nalezy calkowicie potgpia¢ wymiane ryn-
kowy, ktora dla A. Tofflera jest gléwnym generatorem
zla tej cywilizachi? Prawda jest, ze¢ masowa produkeja
nic tralia bezpoérednio od producenta do konsumenta.
Rynek oddzielit ich niczym niewidzialny klin, co sprzyja
nic tylko powszechnej marketyzacii, ale takze monopo-
lizacji. W cywilizacji rynkowe] - narzeka Toffler -
kupuje sie, sprzedaje fub wymienia nie tylko towary, ale
réwniez site roboczq, idee, sziuke i duszg. Doswiadcze-
nie krajow Europy Srodkowo-Wschodniej podpowiada
jednak, ze minimalizacja rynku, a wigc przewagi czyn-
nika ¢konomicznego (przypadek klasycznego kapitali-
zmu) powoduje, ze system popada w drugg skrajnosé
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i zostaje zdominowany przez czynnik polityczny (przy-
padek realnego socjalizmu). Nie zapobiega to monopo-
lizacji, wrecz przeciwnic, wydaje zbiorowosé na pastwe
jeszcze gorszego 1 wigkszego monopolu — panstwa. Nic
ulcga roéwnicZ zniesieniu riewidzialny klin oddzielajacy
producenta i konsumenta, zmicnia tylko forme, za-
miast rynku pojawia si¢ system centralnego rozdzielni-
ctwa. W poszukiwaniu stanu réwnowagi pozostaje klu-
czy¢ micdzy Scylly wolnego rynku a Charybda central-
nego planu i rozdzielnictwa. W przypadku pafistw post-
komunistycznych ucieczka przed Charybdy redystrybu-
cji oznacza marsz — w tym aspekcie bezalternatywny .—
w strong Scylli wolnego rynku, Problemem nie jest wige
kierunek, lecz okreSlenie punktu réwnowagi. Europa
Zachodnia wypracowala pewien standard - spoleczna
gospodarke rynkows. Aby mozna go bylo skutecznic
zrealizowad, potrzebny jest sprawnie dzialajgcy aparat
panstwowy i dostatecznic wysoki dochod narodowy.
Z powodu naszych klopotdw organizacyjnych 1 finanso-
wych ta norma cywilizacyjna wydaje si¢ na razie poza
naszym zasiggiem. Trzeba szukaé innych wzordow.
Cywilizacja zachodma jest kategorig globalng, w rze-
czywistosci funkcjonuje w postaci wielu odmian lokal-
nych, np. amervkanskicj, hispanoamerykanskicj, euro-
pejskiej. W nowozytnej tradycji tej ostatniej panstwo
zawsze odgrywalo wazna rolg, ju? to jako monarchia
absolutna, juz to jako panstwo dobrobytu. Z takich
wzordw, jak wspominalismy, pozytek dla nas niewielki.
Nie staé nas ani na kolejny romans z autorytaryzmem,
ani na nadopiekuﬁczoéé bo nie ma na niq srodkow.
Poniewaz znajdujemy si¢ bez mala na ponom]e przed-
cywilizacyjnym, jesli warto si¢ czegos uczy¢ od Zacho-
du, to przede wszystkim sposobdw budowy cywilizacji
pionierskiej. Tego typu zjawisko mialo micjsce, po-
czawszy od XVII w., w Ameryce Pétnocnej, dokad
zaczeli napltywaé przybysze z Europy, w tym z Polski.
Doceniajac odmicnnodé realidw geograficznych, kultu-
rowych czy religijnych trzeba przyzna¢, ze do$wiadcze-
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nie amerykanskie zastuguje na uwagg; oplaca si¢ korzy-
sta¢ z wzordéw tych spoleczenstw, ktdre potrafia roz-
wigzywaé trudne problemy na miarg swoich potrzeb
I mozliwosci. Jest to norma cywilizacyjna bardzo wy-
magajgca, ale otwierajaca ogromne perspektywy dla
spolecznos$ci srodkowoeuropejskich.

O osiagnieciach nowoczesne] cywilizacji amerykan-
skiej zadecydowal w duzej mierze okres poczatkowy,
pionierski. Badacz tei cywilizacji Edmund Stephen Ur-
baniski okreslat jej Zrodia nastepujgco: Anglicy przy-
niesli cywilizacje angloprotestanckq, zrodzong z refor-
macfi wraz z jej wolnoScig sumienia, podstawq libera-
lizmu spofecznego | gospodarczego, ktory wymagaf pro-
testanckiej powsciggliwosci, surowego systemu moralne-
gu i religijnego. Stanowit syntezg rygorystycznego ukiadu
teologicznego i prawnego, opartego na kalwinizmie (pre-
destynacja, prawo jako absolut) i polgczonego z thumie-
niem doczesnych radosci. Anglicy zastgpili to cigzkq
pracg w celu stworzenia duchowej ,wspolnoty”. Jednakze
pozostawiono nieograniczong swobode tym indywidual-
nym poczynaniom, ktore fqczyly pozZyteczne z racjonal-
nym. Trudno sie dziwié, Zzc uksztaltowana na takich
podstawach cywilizacja pionierska miata specyficzny
wymiar spofeczny. Osadnikéw amervkanskich cecho-
walo silne przywigzame do prawa, surowos$é moralna
i umiejetnosé spotecznej organizacji. Waznym rysem by-
ta wspolnotowosé - dobrowolna praca dla dobra wszyst-
kich. Scisla wspdtpraca byla zreszta konieczna do
przezycia w obliczu surowosci natury lub zagrozenia ze
strony Indian czy bandytow. Z drugiej strony obywatel
byt swiadomy swoich praw i potrafil stawié czoto prze-
ciwno$ciom losu polegajgc tylko na wiasnych sitach.
Zzymamy si¢ na determinacje, brutalnos¢ i ckspansjo-
nizm w poczynaniach wspolczesnych polskich przed-
siebiorcow; mozna by je tolerowaé, pod warunkiem ze
stuzytyby, tak jak w cywilizacjt pionierskiej w Ameryce,
pozytkowi wspélnot, a nie tylko interesowi indywidual-
nemu.
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Przytoczone powyzej cechy cywilizacyjne zadecydo-
waly o tym, Ze cywilizacja amerykanska w opinii E.S.
Urbanskiego ma charakter horyzontalny. Przejawem
tego jest kulturowy egalitaryzm — dostepno$¢ do wyksztal-
cenia 1 zdolno$¢ do przyswajania wartosci kulturo-
wych przez szerokic kregi spoteczne. Wymiar poziomy
dotyczy w pewnej mierze réwniez sfery ekonomicznej.
Kapitalizm ludowy” nie jest pustym sloganem, ponic-
waz przyczynil si¢ do przywrdcenia rownowagi spofe-
czne) 1 gospodarcze], bardziej rOwnomiernie rozdzielajac
dochody. :

Wicle wzordw pionierskich obowigzuje do dzisia) w
Ameryce. Na ten aspekt zagadnienia zwrdcil uwage
Wiktor Osiatynski w ksigzce pt. , Kryzys, czyli szansa®,
analizujac amerykanski sposdb rozwigzywania trud-
nosci. W sytuacyi gdy panstwo powstawato od dota na
mocy dobrowolnego zrzeszania si¢ wspolnot i standow,
petniac funkcje nocnego stréza, ktory tylko czasami
interweniowal, ludzie przyzwyczaili si¢ sami rozwigzy-
waé problemy, swobodnie ekspcrymentujgc w malej
skali, znacznie zmnigjszajac w ten sposob koszty spole-
czne. Metoda prob i bleddw Amerykanie walcza obec-
nie z falg przestgpczosci w miastach, z problemem
murzynskim i epidemia ATDS. Plagi te staja si¢ pomalu
rownicz naszym udzialem. Jeéli juz nie udaje si¢ unik-
naé ich importu, to niech przynajmnicj obejmuje on
takze sposoby ich przezwycigzania.

Odzyskiwanie Zachodu jest procesem ziozonym. Do-
cierajace do nas forpocziy cywilizacyjne powoduja tak-
ze negatywne skutki. Cywilizacja zachodnia, pomimo
spektakularnych osiggnie¢ materialnych, znajduje sig w
stanie glebokiego kryzysu duchowego, ktory posrednio
moze wplynyc na rozwodj Europy Srodkowo-Wsched-
niej. Paradoksalnie najwieksze zagrozenie niosg te cle-
menty, kiére stanowia przedmiot powszechnej za-
zdrodci (osiggnigcia techniczne) lub spontanicznej ab-
sorbeji (masowa konsumpcja). Nie majacy precedensu
rozwdj nauki i techniki na Zachodzie przyczynit si¢ do



43

rozwoju gospodarczego i nadal specyficzny wyraz calej
cywilizacji. Nawka 1 technika utracity jednak réwno-
wage w stosunku do innych wymiardow kultury. Staty
si¢ celem samym w sobie shuzgc do pomnazania stanu
posiadania lub zdobycia wtadzy. Ow tyran ludzkosci,
jak go okreslal Konrad Lorenz, wittoczyl spoteczenstwa
w sZtywny gorset systemu panstwowego preferujgc ega-
litaryzm i niwelujac roznice kulturowe. Trend ten wspie-
ralo przekonanie o wyzszosci cywilizacyjnej krajow za-
chodnich, co w praktyce przybrato formeg europeizacj
lub  amerykanizacji licznych naroddw. Ujednolicenie
kulturowe spotkato sig z powszechnag krytyka. Ze szcze-
gdlng zajadio$cia atakuja eurocentryzm ,malkontenci
cywilizacji“ popadajac, jak to zwykle bywa z ekstremi-
stami, w druga skrajnosé, czyli afrocentryzm. Jego
zwolennicy upatruja 7zrodet kultury zachodnicy ni
mniej, ni wigcej tvlko w Afryce, a $cidlej w staroZytnym
Egipcie, ktory oczywiscie byl czarny i przekazal Gre-
kom najwazniejsze idee filozoficzne, matematyczne
i rozwigzania technologiczne. Zgodzié sie trzeba z Sid-
neyem Hookiem, Ze jest to zatosna, nie§wiadoma paro-
dia rasizmu i - dodajmy - megalomanii, skoro czar-
nych przodkow miala mie¢ nie. ivlko Kleopatra, ale
réwniez Beethoven.

Trzeba odréozmad krytyke ekspansjonizmu kulturo-
wego, ktory moze by¢ skutkiem $wiadomych dziatan
rzgddw, od wplywdw cywilizacyjnych, niezamierzonych
cfektow rozwoju systemu spoteczno-kulturowego. Jak
przypomina Leszek Kotakowski w eseju ,,Szukanie bar-
barzyiicy®, znaczenie kultury europejskiej polega na
takich, niespotykanych gdzie indziej wlaSciwosciach,
jak samowiedza 1 roszezenia do wyzszoécl, czemu towa-
rzyszy zdolnosé do krytyki: Ta umiejetnoéé samokwe-
stionowania, umiejetno$¢ wyzbycia sie (...) pewnosci sie-
bie, samozadowolenia, lezy u Zrddel Fuvopy jako sily
duchowej; zrodzil sig z niej wysitek famania wlasnego
Letnocentrycznego” zamknieciq. Wiaze si¢ 7z tym takze
umigjetnosé wartosciowania, ¢o jest nieodtaczng cecha
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wducha naukowego*, Scisle zwigzanego z cywilizacja za-
chodnig 1 jej hierarchig wartosci. Zamiast wiec potepiac
przejawy zarozumialstwa niektdrych przedstawicieli Za-
chodu, lepiej udwiadomié sobie fakt, ze np. Stany Zjed-
noczone pozostawiaja juz za soba faze homogeniczne;j
kultury 1 spoleczenstwa masowego 1 uczg sie funkcjo-
nowa¢ w ramach porzadku pluralistycznego.

Jesli chcemy uniknaé pewnych niedogodnosci zachod-
niego stylu zycia, nic wystarczy ich potepi¢. Tym bar-
dziej ze standard wysokie] konsumpecji jest bodaj naj-
bardziej pozadanym przez wyzwalajace si¢ spolecznosci
srodkowoeuropejskie elementem cywilizacji zachodniej.
Spoleczenstwa konsumpcyjne, chociaz Swiadcza o za-
chwianej réwnowadze, zostaly wykreowane przez cywi-
lizacje przemystowa, poszukujgcg odbiorcow swojej
nadzwyczajne] produktywnosci, Czy niewqtpliwe ZWY-
cigstwo na tym polu nad komumzmem nie jest aby pyr-
rusowe? Przewaga postawy ,miec” nad ,by¢® niesie
powazne konsckwencje, o czym mowi diagnoza Jana
Pawta I1: Spoleczeristwo konsumpcyjne dgzy do zadania
kleski marksizmowi na terenie czystego materializmu,
poprzez ukazanie, Ze spoleczeiistwo wolnorynkowe moze
dojs¢ do petniejszego anizeli komunizm zaspokojenia ma-
terialnych potrzeb cziowieka, pomijajgc przy tym war-
tofci duchowe. Pomimo sukceséw na tym polu, spofe-
czenstwo dobrobytu na tyle, na ile odmawia moralnosci,
prawu, kulturze i religii qutonomicznego istnienia 1 war-
tosci, spotyka si¢ z marksizmem w dqzeniu do catlowi-
tego sprowadzenia czlowieka do dziedziny ekonomicznej
i zaspokojenia potrzeb materialnych. Czyiby wigc odzy-
skiwanie Zachodu mialo oznaczaé de facto konserwacje
jakiejé sfery realnego socjalizmu i ¢zy przypadkiem to
nic z powodu korzystnego podtoza bierze si¢ tak szyb-
ka absorbcja wzorca konsumizmu?

Przed laty propagowano teonfg konwergencji gloszq—
ca nieuchronne upodobnicnie si¢ kapitalizmu 1 socja-
lizmu. Chociaz 1989 r. pogrzebal te mozliwosé ostate-
cznie, to przyznaé trzeba, ze pod pewnymi wzgledami
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zjawisko takie mialo miejsce. Zadecydowalo o tym
o$wieceniowe dziedzictwo cywilizacyjne: racjonalizim,
kult postepu, deizm prowadzacy do postgpowania tak,
jakby Bog nie istnial. W rezultacie w cywilizacji techni-
cznej zaczeto brakowad spoiwa duchowego, co spowodo-
walo okreslone skutki. Mowit o nich Jan Pawel II w
przemdwieniu wygloszonym w UNESCO 2 VI 1980 r.:
Spoleczenstwa te stojq wobec swoistego kryzysu czio-
wieka, polegajqcego na vosngcym braku zaufania do
wlasnego czlowieczedstwa, do samego sensu bycia czio-
wiekiem, do plyngcej z tego afirmacji i radosci, ktora jest
tworcza. Cywilizacja wspdlczesna stara sig narzucic czto-
wiekowi szereg pozornych imperatywow, kidre jej rze-
cznicy uzasadniajg prawem rozwoju i postepu. Tak np. na
miejsce poszanowania Zycia - imperatyw” pozbywania
sie { niszczenia Zycig; na miejsce mitosci jako odpowie-
dzialnej wspdlnoty osob — sume uzycia seksualnego zwol-
nionego od wszelkiej odpowiedzialnos$ci; na miejsce pry-
maty prawdy w dzialaniu — ,prymat” sensacji, koniunk-
tury i dorainego sukcesu.

Czy mozna traktowaé negatywne clementy rzeczywi-
stoscl zachodniej za przejaw antykultury i antycywili-
zacji? Czy trzeba raczej widzie¢ w nich ceng, jaka sic
placi za wolnodc 1 swiat reainych wybordw? Opinie na
ten temat sg zréznicowane. Jedni zwracaja uwage, ie
jak nie ma prawdziwe] wolnodei bez prawdy, tak nie
ma réwnicz prawdy bez wolnoéci, a ta niesic rozliczne,
réwniez negatywne konsekwencje. Inni uwazajg, ze kry-
zys Zachodu jest nie tylko choroba, lecz zwiazanym
z grzechem zanizeniem miar curopejskosci. Aby odzy-
ska¢ utracong tozsamo$¢, BEuropa musi siggna¢ do
chrzedcijanskich korzeni.

Cazy religia zawsze jest blogaslawienstwem dla cywili-
zacpi? Teoretycznie tak by¢ powinno, gdyz nic ma lep-
szego dla niej fundamentu. Istnieja jednak przestanki
wywotujace pewne watpliwosci. Na podstawie kryte-
rium relacji miedzy spolecznym a religijnym aspektem
zycia zbiorowego F. Konieczny wyréznia dwa typy
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cywilizacji: sakralng i nicsakralng. Cywilizacje sakralne
utozsamia)g sie z religia w tym sensie, 7e charakterysty-
c¢zna dla nich metoda ustroju zycia zbiorowego jest
okreslona wylacznie przepisami religijnymi i posrednio
z religii wyprowadzonymi, jak np. w cywilizacji bramin-
skiej. Religia przekrac7a pewicn punkt krytycmy, 7a-
czyna hamowa¢ rozwdj cywilizacji pogrqzalgc ja w ja-
towosct, stagnacji, a nawet regresic. Dobrym tego
przykladem sg losy cywilizacji indianskich w Ameryce
Srodkowej. Religia, ktora przenikata tamtejszc spote-
czenstwa, przyezynida sig do ich upadku z chwilg przy-
bycia Hiszpanow. Zaszezepita bowiem licznym ludom,
w tym Aztekom, przckonanie o nicuchronnym upadku
starych bogdw i1 pojawieniu sie¢ nowych w odradzaja-
cym sig¢ cyklu cr kosmicznych, ostabiajac przez to du-
cha oporu.

O ile w cywilizacji sakralneg) religia odgrywa wedle
Koniecznego role zdecydowanie negatywng, o tyle w
cywilizacji nigsakralnej rzecz ma sig odwrotnie. Albo-
wiem cywﬂlqua ta ksztaltuje sig i realizuje niezaleznie
od rchgn co nie oznacza, z¢ w warunkach ateizmu,
poniewaz im wyzszy stopien rozwoju religii, tym mniej-
szy wptyw sakralnodci na zycic spoteczne. Cywilizacja
taciiska z emancypacjy rodziny, monogamiczaa, posiada
historyzm i poczucie narodowe, opiera panstwo na spole-
czenstwie, od Zycia publicznego wymaga etyki, uznajqc
supremacje sit duchowych. Religia przenikala jg od we-
wnatrz sitg etycznego oddzialtywania na osobe i ducho-
we zycie cztowieka. A wige — konkluduje Konieczny ~
nic rezim sztywnych przepiséw i form, ale ksztaltowa-
nie indvwidualnej intengji ctycznej czynu stanowi o war-
tosei katolicyzmu jako sity ecywilizacyjnie tworeze;j.

Relacje miedzy chrzescijahstwem a cywilizacja nie
ukladaly si¢ w rzeczywistosci tak jednoznacznie pozy-
tywnie, jak chcial to widzie¢ Konieczny. Nie uwzgled-
niat on ani szcrokiego zakresu oddzialywania chrzesci-
janstwe, rowniez formalnego, zwlaszcza we wezesniej-
szych fazach rozwoju cywilizacji zachodniej, ani pokus
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i zagrozen, ktore ze sobg niosfo. Cywilizacja zachodnia
uformowata sie na fundamencie wartoseci religijnych,
ktére daly jey niezbgdna sankej¢ autorytetu oraz zrodla
norm i standardéw we wszystkich dziedzinach zycia.
Nic obeszto si¢ bez negatywnych konsekwencji, np.
dtugoletnich zmagan papiezy z cesarzami ¢ prymat nad
chrzescijanskim $wiatem czy wojen religijnych. Akcia
rodzi reakcje i odpowiedzig na wszechobecno$é religii
byta nie tylko Reformacja, ale takze Wiek Rozumu
i fala sekularyzacji. Wszelkie nieszczedcia cywilizacii za-
chodniej wzigly si¢ z zaniku sacrum, zwlaszcza na naj-
nizszym szczeblu. W wyniku tego nastygpila erozja war-
toéci duchowych 7 zycia rodziny i wspolnot lokalnych,
co doprowadzilo do samotnoéci, negatywnego indywi-
dualizmu, agresji. Natomiast nie nalezy wyolbrzymiad
konsekwencji zmnigjszenia sig wplywOw sacrum na
sferg publiczng. Nie tylko dlatego, ze istnieje wtedy po-
tencjalna grozba pardstwa wyznaniowego, podkreslana
z luboscia przez przeciwnikéw chrzedcijanstwa. Zasada:
Cuius regio, eius religio — przynosi w praktyce znacznic
gorsze rezultaty niz regula Zygmunta Augusta: Nie
bede panem waszych sumien. Jest iluzjg przekonanie,
podzielane niestety czesto w Polsce, 7e jeshi rzady beda
spoczywacC w rekach ludzi (lub partii) o wyraznym pro-
filu chrzedcijanskim, to uda si¢ przezwycigzy¢ w bez
mala cudowny sposob wszelkie niedomagania Zycia
spoleczno-gospodarczego. Sfera polityki, zwlaszecza w
wezszym rozumieniu, gdy idzic nie tyle o dobro wspdl-
ne, ile ¢ sprawowanie realnej wladzy, rzadz si¢ specyfi-
cznymi regulami i nie ma prostej przekfadni miedzy
teorig a praktyka, moralnoscig a skutecznoscig. Trzeba
wreszcie przypomnied, Zze klasa polityczna na Zacho-
dzie funkcjonuje w ramach licznych partii chrzedcijan-
skich, z ktorych czgs¢ przez diugie lata sprawowala
wladze, jak to mmalo miejsce we Wiloszech 1 Niemcezech.
W uchodzace] za najbardziej zlaicyzowana Frangji
wsrod elity polityczne] nieposlednig rolg odgrywaja
chrzescijanie. Nawet w partii socjalistycznej karierg zro-
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bili protestanci, np. Michel Rocard czy Pierre Jox,
posgdzani przez niektérych o utworzenie wplywowego
lobby. Réwniez w USA nie ma zwyczaju, aby przywddcy
odzegnywali si¢ od religijnych przekonan, a prredsta-
wiciele poszezegdlnych wyznan (np. pastor Jessic Jack-
son) ubiegajg si¢ o najwyisze stanowiska. Pomimo
tego ubolewa si¢ nie bez podstaw nad niewiclka rola
zasad moralnych w wyborach 1 postgpowaniu tak rzg-
dzacych jak i rzgdzonych. Czy panaceum na to ma byé
wzmacnianie zalecen Dekalogu moca prawa w szer-
szym zakresie, a wigc wykraczajacym poza tradycyjne
nie zabijaj 1 nie krvadnif? Czy racze] winna nim byé
powtorna ewangelizacja, ograniczona do srodkéw ubo-
gich 1 skierowana bezposrednio do wiernych, tak jak to
czyni Jan Pawel II podczas swoich pielgrzymek po
Swiecie?

Mysl o oddolnej ewangelizacji ponownie nas zbliza
do koneepcji cywilizacyi pionierskiej. Religia byta waz-
nym jej elementem determinujgc nieraz bardzo dro-
biazgowo nie tylko postawy i zachowania poszczegdl-
nych ludzi, ale i styl zycia catej wspéinoty. Mialo to
swoje pozyvtywne skutki, o ktérych juz popr7ednio
wspominaliémy, przypomnijmy jedynie, Ze u$wigcenie
pracy przyczynito si¢ do péiniejszych sukcesdow gospo-
darczych Ameryki. Wplywy religijne nie zostaly jednak
przeniesione na wspdlnoty wyzszego rzedu. Wobec zréz-
nicowania wyznaniowego bylo to zgota niemozliwe,
przyczynito sig natomiast do poszanowania wolno§ci
sumienia, a w konsekwencji do rozdziahu Kosdciola od
panstwa. Nie nalezy tego oceniaé w kategorii porazki
ludzi wierzacych. Sita chrzefcijaristwa - przypomina
Leszek Kolakowskl - mie objawia sie weale w teokracyi
ani w monopolu na tworzenie kanonow dla wszystkich
obszarcw cywilizacfi. Sila jego, w tym rozumieniu, obja-
wia sig w tym, Ze potrafi ono w Swiadomosci jednostek
budowad zapory przeciwko nienawisci. Czy w zwigzku z
tym nie powinny stac sie przedmiotem gorzkiej refleksji
przypadki -niechgci niektorych grup polskiego spote-
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czenstwa, chlubigcego sie swojg religijnoécia, do upo-
sledzonych, chorych i przedstawiciell innych wyznan lub
narodowosci? I czy nie jest swoistym paradoksem, ze
cnoty toleranci moZzemy si¢ uczy¢ od zlaicyzowanych
spoleczefistw Zachodu, ktére ~ poza pewnym margine-
sem - przezwyciezyty demona nacjonalizmu? Odzyski-
waé Zachdd winniémy réwnicz po to, aby przezwycig-
zal narodowe wady 1 nicktére zgubne wplywy tradycji
- istotne przeszkody w rozwoju cywilizacyjnym. Trady-
cja bowicm jest skarbem, ktéry pozwala zachowaé toz-
samo$¢ w samym $rodku totalitarnej nocy lub kamie-
niem miyhskim krepujacym marsz do przodu, gdy ja-
$nieje jutrzenka swobody.

Polsce potrzebna jest silna demokracja parlamentar-
na, swobodne gospodarowanie, wydajne 1 niczanicczysz-
czajace Srodowiska naturalnego technologie, rozsyd-
na konsumpcja i wymiar §wigtosci w zyciu indywidual-
nym i spolecznym, plyngcy jednak niec z mocy prawa,
lecz z dawania $wiadectwa Ewangelii. Sa to wszystko
standardy zachodnie 1 wiele z nich mie jest niczym
nowym dla polskiego spoteczenstwa. Godzi sig jednak
pamietad, Zze ich parametry byly u nas czgsto zanizane.
Dlatego niepodobna bazowaé wylgcznie na zasobach
wlasne] tradycji i warto siggaé do wzoréw wypracowa-
nych przez przodujgce spoleczenistwa. Caly kunszt mo-
dernizacji polega na tym, aby przyswajajac najlepsze
rozwiazania zachodnie — wzorem Japonczykow - jak
najmnie; uroni¢ z wlasnej przeszlosci 1 na dodatek
stworzy¢ z tego zrownowazong cato§é. Stawka jest
wysoka, albowiem 1o whasnie w udanym rozwoju cywi-
lizacyjnym, a nie w ekspansji czy izolacji, przejawia sig
najlepicj madros¢ narodow.
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ks. Alfons Skowronek

Odnowa bierzmowania w Swietle
nurtow charyzmatycznych
w Kosciele*

Tytutowy temat bywa obcigzany nieprzecigtnymi ba-
rierami jezykowymi i trefciowymi. Przekonaé si¢ moze
o tym kazdy, kto w gronie uczniéw jakiejkolwiek klasy
Inb wobec dorostych rzuci wywoltawcze hasto |, bierz-
mowanie“ lub ,odnowa charyzmatyczna®. W uszach
stuchaczy jedno i drugie zabrzmi racze; do$é obco.
Rowniez w naszej praktyce duszpasterskiej sakrament
bierzmowania nie jest zlokalizowany na centralnej osi
pastoralistyki i nawet nie bardzo jest wkomponowany
w catodé dzialan Kodciola lokalnego, jakim jest wspdl-
nota parafialna. Cata palete reakcji zwyklo natomiast
wywoltywal samo sformutowanie ,odnowa charyzma-
tyczna“, na ktorego dzwiek niektérzy ksigza popadaja
w panik¢ (znam parafi¢, w ktdérej proboszcz wespot
z wikariuszami dla dobra sprawy /1/ zlikwidowal wszel-
kie komorki te) préby odnowy). Dla innych wymie-
niona odnowa jest powodem glebokiego zatroskania
(jeszcze w auli 11 Soboru Watykanskiego gromki glos
sprzeciwu podnidst byt kard. E. Ruffini, ostrzegajac
ojcow soborowych przed zamieszaniem, jakie w Zycie
Kodciota niechybnie wprowadzi proponowana nauka
o charyzmatach!). Dla wielu odnowa charyzmatyczna jest

natomiast powodem do nadziei i radosci.

Nie wdajac si¢ w analize tych postaw, ktore zapewne
mozna by mnozy¢, pragniemy skoncentrowad uwagg na

* Poszerzony tekst odezytu wygtoszonego w Instytucie 'Tcologii Pastoral-

nej KUL, 21 1V 1992 r.



51

dwu problemach. O duszpasterskg odnowe wota przede
wszystkim sam sakrament bierzmowania, do ktdrego to
odnowienia w duzej mierze mogg si¢ przyczynic inicja-
tywy charyzmatyczne w naszym Kosciele. Bez jakiej-
kolwiek przesady nalezy powiedzied, iz wszelki zdrowy
rozwd] odnowy charyzmatyczne] karmi si¢ 1 zZywi od-
nowsg sakramentu bierzmowania i na odwrdt: ozywie-
ni¢ duszpasterskich zabicgdéw wokdt ustawiczne) refor-
my bierzmowania nadej$¢ moze i powinno — zaakcen-
tujmy to jeszcze raz - ze strony preznych i §wiadomych
swych eklezjalnych wigzi nurtéw odnowy charyzma-
tyczne].

Z wewngtrzsakramentalnej problematyki ednowy

Istota katolickich nurtéw charyzmatycznych wigze
sig nierozdziclnie z teologiczng problematyka sakra-
mentu bierzmowania. W zakres tych zagadnien wcho-
dzi nauka o. Duchu Swietym domagajaca si¢ ciggle
nowej refleksi. Wszystkim cztonkom odnowy charyz-
matycznej nieustannie nalezy przypominaé o scistym
zwigzku miedzy Duchem Swigtym i Jego przejawianiem
sie 1 skoncentrowad uwage nie na darach, lecz na Dawcy
(...) Dary sq jedynie promieniowaniem Ducha, ktory sam
Jjest w najwyzszym stopniu davem i ktory zawiera w sobie

wszystkie dary’.

- Duch Swiety w teologii na dzis

W nowszych pubhikacjach teologicznych nieomal na-
gminnie wskazuje si¢ na generalne zapomnienie o Du-

''W crasie moich studidw teologicznyeh uczono muie, jeszeze na diugo
przed 11 Soborem Watykadskim, Ze charyrmaty Kodciola pierwszych poko-
len chrzedcijadstwa rychlo jely wygasaé, zad najznakomitsze z nich preze-
trwaty jedynie w kodcielnej hierarchii, konkretnie ~ w Urzedzie Nauczyeicl-
skim. H. Miihlen moéwi wreez, 7ze ,zostaty (...) jak gdvby wessane przez
Urzad Koéciota i skupiens w nim, 1ak Zc powstala wyraZna réznica migdzy
sduchownymi« a »§wieckimi«® (Qdrowa w Duchu Swigiym, t. 1, Krakow
1983, 5. 163).

2 1..1. Suenens, Nowe Zestanic Ducha S‘w:’emgo, Poznafi 1988, 5. 82.
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chu Swigtym w teologiach i w Kosciotach réznych
wyznan. Daloby si¢ wymienia¢ po imieniu zagrozenia
zwigzane z teologizowaniem na temat Ducha Swietego:
teologowie Wschodu i Zachodu bywaja sklonnmi do
przesadnych spekulacji na temat relacji miedzy Synem
a Duchem; w teologii Reformacii, szczegdlnie luter-
skiej, istnieje niebezpieczenstwo sformalizowania pneu-
matologii, ¢zyli ograniczenia jej do tematyki: stowo
Boze - Duch Swiety: katolickiej teologii zagram idco-
logizacja, ¢czyli zblokowanie nauki o Duchu Swigtym w
kregu problematyki zwiazanej z Urzedem Nauczyciel-
skim; istnicje wreszcie realne niebezpicczefistwo emo-
cjonalizacji Ducha Swigetego w ruchach charyzmaty-
cznych®’. Krétko mowige — nie tyle chodzi o fenomen
zapomnienia ¢ Duchu Swietym, ile ¢ Jego ,skanalizo-
wanie” 1 udomowienie, czyll dostosowanie 1 ,przykro-
jenie” pneumatologii do wilasnych a waskich zapotrze-
bowan.

Zadanie pierwszoplanowe w ciaggle aktualnym odna-
wiajacym spojrzeniu na bicrzmowanie sprowadza si¢
do przetamania barier jgzykowych zwigzanych z Du-
chem Swigtym i z przyjeciem Ducha Swigtego. Na
wszystkich szczeblach przepowiadania duszpasterze, ka-
techetki i katecheci zderzaja si¢ z nieporozumieniami.
Miodszym stowo ,duch® kojarzyc sig zwyklo ze zjawa
i mara. Czy wierzysz w duchy? - pada potoczne pytanie.
Dorosli wiagza z tym pojeciem tredci intelektualne, jak
duch dcmokracji, prawa, podtrzymywanie kogo$ na
duchu, upadanie na duchu itp.; filozofowie XVIII
1 XIX w. mieszali ,pneuma® i ,nous”. W nastgpstwie fal-
szywie rozumianej nauki Kodciola o Trojey Swigte]
Duch Swu;ty nierzadko bywa pojmowany ]dkO odr@bna
i samodzielna osoba lub WIgCZ jako ,Bog nieznany”
Podobne zamieszanie panuje gdy chodzi o zwrot ,,przy—
jecie Ducha Swictego®. Pytanic o moment przyjecia
Ducha SngtegO niecomal z reguly spotyka si¢ z odpo-
w1edzl4, iz dzieje si¢ to przy bierzmowaniu. Bicrzmo-
wanie to sakrament Ducha Sw1¢tego' brzmi obiegowe
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sformulowanie. Czvi w takim razie chrzest, Euchary-
stia, pokuta i pozostate znaki taski nie sg sakramentami
Ducha Swigtego™

Przyjrzyjmy si¢ zatem blizej, w naleznym skrocie,
obu tym sformulowantom, odgrywajacym przecicz pod-
stawowg rolg¢ w naszej katechezie o bierzmowaniu.
Z 1stoty 1 Tunke)i Ducha Swigtego musi dobrze zdawacd
sobie sprawe przede wszystkim sam o Nim pauczajgcy.
Pragniemy tutaj przesledzi¢ wylacznic dane z przckazu
biblijnego®.

DUCH SWIETY - CO TO ZNACZY? W jezvku biblijnym
stowo ,duch® (od ,,ruah” poprzez ,pneuma® 1 ,spiritus®)
zawiera element ruchu, porywu wiatru, zyciodajnego
oddechu, dynamiki. Sprawid, ze powiaf wiatr nad calg
ziemiq i wody zaczely opadaé (Rdz 8,1); Zabrakio jej
fkrolowe) Saby] tchu (1 Kr 10,5). To starohebrajskie
znaczenie ,ruah® juz wczeéniej zaczeto ¥gczyé ze stwor-
CZYIN 1 OZYWCZym tchmenlcm ‘Boga (por. Ps 33,6
104,30).

Wyrazenie ,ruah® z biegicm czasu zaczelo charakte-
ryzowaé uzdolnienie czlowieka do wykonywania czy-
néw niczwyk}yq,h Jako sila wybuchowa Duch zawlada
cztowiekiem i penf‘truj\, Wrecz [ego wnetize (S8dz 14,6,
1 Sm 16,13), ogarnia czlowicka 1 niesie £0, jak (,zlowwk
nosi na sobie odzienie {8dz 6,34), wstepuje do niego (Ez
2,2), przechodri na czlowicka 1 spoczywa na nim (2 Krl
2,9; 1z 11,2), popedza go do dziatania (Sdz 13,25). Po te
tequy jak 1 po wiele im podobnych chetnie siggaja
nasze ruchy charyzmatyczne, i sluszmie. Nalezaloby
poza tym wymieni¢ biblijne wersy o ekstazie prze-
mieszczajace} ludzi na orbite uniesienia (1 Sm 10,5-6).

 Por. H. Kiing, Wie heute vom Heiligen Geist reden? ,Concilium®, 1976,
5. 557

1 Uwagl le w zasadzie heda podazaty za: Theelogisches Begriffsiexikon
zum Newen Testament, Wuppertal, t. 1, 1979, s. 479-489; 1. Kremer, , Heiliger
Geist™ und ,Empfang des Heiligen Geisies®, lebendige Seclsorge” 1981,
5. 3-9.
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Koronnym tekstem dla naszych charyzmatycznyvch kon-
tekstow jest wielka obietnica zapisana u proroka Joela:
I wyleje potem Ducha mego na wszelkie ciafo (...) nawet
na niewolnilkow { niewolnice wylefe Ducha mego w owych
dniach (3,1-3).

Nie mozemy tutaj dalej Sledzi¢ nieprzebranych wrecz

starotestamentowych wypowiedzi i aluzji do Ducha,
ktéremu juz Izajasz dodaje przymiotnik ,S$wigty” (63,10).
Pod wplywem przezywania Ducha w pierwszych gmi-
nach chrzecicijanskich ¢ Duchu Bozym konsekwentnie
7zaczeto mowié na sposob catkiem nowy. W swych
do$wiadczeniach pierwsi chrzedcijanie widzieli po pro-
stu wypelnianie sie obietnicy i oczekiwanie Ducha Bo-
zego zwiastowanego dla epoki konca dziejow. Duchowi
przekazanemu w tajemnicy émierci, zmartwychwstania
i uwielbienia Jezusa przypisywali podwdjng sprawczo$c:
inspiracyjng (pobudzajgca do poznawania, méwienia
1 wyznawania) i zyciodajna (unicestwiajacy grzech
i$mierc i stwarzajaca w ten SpOQéb nowych ludzi czyniac
ich nawet dziecmi Bozymi juz teraz otrzymujgcymi
zadatek przyszlej chwaly). Sw. Pawct bardzo wezeénie
obok postania Syna paralelnie wymienia takze wystanie
Ducha {Ga 4,4-6), za$ w formulach triadycznych moéwi
juz o Duchu Swietym w scistym powiazaniu z Bogiem
Qjcem i z Chrystusem (2 Kor 13,13; 1 Kor 12,4-6).
Maja(, to Wszystko na uwadze, nietrudno zrozumicc, iz
juz u zarania Kosciola chr7esc1jame przypleywah Du-
chowi Bozemu godnoé¢ nie ustgpujgca ni Ojcu, ni
Synowi. Ow spos6b orzekania doprowadzit do monu-
mentalnego sformutowania w Symbolu nicejsko-kon-
stantynopolitanskim: Wierze w Ducha Swictego, Pana
i Ozywiciela, ktory od Ojea i Syna pochodzi. Kitéry
z Ojcem i Synem wspélnie odbiera uwielbienie i chwale,
kiory mowif przez Prorokow.

Nie do przeoczenia jest tutaj fakt, jak bardzo od tego
silnie zdynamizowanego je¢zyka oddalilo si¢ nasze mo-
wicnie i pojmowanie Ducha Swigtego tudziez naszc
wyobrazenia o wszystkim co duchowe. Pierwiastek du-
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chowy zwyklismy uymowaé w bladym i omdlatym kon-
trascie do tego co cielesne, prgzne, witalne.

CO ZNACZY: PRZYJAC DUCHA SWIETEGO? Z mné-
stwa biblijnych §wiadectw skierujemy uwage na kilka
wypowiedzi §w. §w. Lukasza, Jana i Pawla.

Lukasz akcentuje pochodzeme zycia Jezusa jako dzie-
to Ducha Swietego (1,35). Wyrazniej niz Marek opisuje
zstgpienic Ducha w postaci cielesnef niby gofebica przy
chrzcie Jezusa (3,22). Swa dzialalno$c rozpoczyna Je-
zus pefen Ducha Swietego (4,1) i sam przedstawia si¢ sto-
wami z [zajasza: Duch Panski spoczywa na Mnie, ponie-
waz Mnie namascit (4,18). Jako Zmartwychwstaty Jezus
przyobiecuje uczniom anonsowang juz wczesniej asys-
tencjg Ducha (Lk 12,12), ktérege otrzymajg jako moc
z wysoka (24,49), a wkrdtce zostang ochrzczeni Duchem
Swa{:tym (Dz 1,5). Realizacj¢ tej wielkiej zapowiedzi
zawiera relacja o zestaniu Ducha Swigtego (Dz 2,1-13),
ktdre to wydarzenie nie stanowi przeciez jedynej sceny
opisu zstepowania Ducha na ucznidéw (por. Dz 4,31;
6,3.5; 7,55, 13,2.49, 16,6.7; 19,2; 20,23; 21. 4.11).

Na odrgbna uwage zastuguje okolicznos¢ udokumen-
towana w Dz §,13-18, gdzie stwicrdza sig, iz nicktérzy
otrzymali Ducha Sw1¢tego doplero po naloZzeniu rak
przez apostotow. Nie wdajac sie w teologiczng analize
tego przekazu podnies’;my tylko to, ze Lukasz stwier-
dza, jak si¢ zdaje, 1z do istoty pelnej eg7ystenq1 chrzes-
cljdnsklej, scharakteryzowanej w tym migjscu jako nie-
zwykle doswiadczenie Ducha, nalezy kontakt z mgzami
bprqu_]E}(,lell w Koéciele okreslony urzad.

U $w. Jana Duchowi Swu;tc,mu JCSt prgyplsywany
odmienny odcien jego sprawczosci, mianowicie poru-
szenia inspirujgce; Duch uczy 1 przypomina (14,26),
sklada $wiadectwo (15,26), dekonspiruje grzech (16,8)
1 wprowadza w cata prawde (16,13). Zwraca uwage fakt,
iz w katalogu obietnic Janowych czgsto jest mowa
o przyjs$ciui przebywaniu owego Ducha Prawdy, nigdy za$
o otrzymywaniu lub napefnieniu Duchem (14,7).
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Szczegdlnie wazne dla naszego tematu sa uscilenia
Sw. Pawla wyprzedzajace wypowiedzi Lukasza 1 Jana.
W kontrowerqjl z pr7ecuwmkam1 w Galacji apostot
zaklada, iz ewenement przyjgcia Ducha z regudy wigzat
sie z nadzwyczajnymi fenomenami: Tego jednego cheial-
bym sig od was dowiedzied, czy Ducha otrzymalifcie na
skutek wypeliania Prawa za pomocq uczynkdw, czy tez
stgd, Ze daliScie postuch wierze? (..} Czyz tak wielkich
rzeczy doznaliScie na préino? (Ga 3,2-5). Wobec pree-
ceniania w gminie korynckiej niepowszednich sympto-
mow zwigzanych z otrzymywaniem Ducha apostot przy-
pomina, Ze jawne stany uniesich (ckstaza, glosolalia)
nie sg przejawami specyficznie chrzedcijadskimi i jako
takie wystepuja takzc w kultach poganskich (1 Kor
12,1-2). Zjawiska zewnetrzne najwyrazniej nie decydujg
o0 istocie rzeczy.

Wedlug Ga 5,22 n. owocami Ducha sa takie PROSTH
w Zyciu codziennym postawy: mifosé, radosé, pokdj.
cierpliwosé, uprzefmosé, dobrod, wierno§é, fagodnosé,
opanowanie. Do rzgdu charyzmatow, w ktorych ebjawia
sig Duch (1 Kor 12,7 sw. Pawel zalicza takze dary
superpospolite, jak rozdawanie Galmuzny), uczyaki mi-
tosierdzia (odwiedzanie uwiezionych, grzebanie umar-
tych) (Rz 12,8). Dzigki Duchowi ochrzeczeni zrastaja si¢
wreszele w jedne Cialo (1 Kor 12,13).

W sumie mysl §w. Pawla w interesujgcej nas kwestii
mozemy oddaé nastgpujaco: apostol zaklada w sposob
zrozumialy sam przez sie, 12 Ducha Swigtego przyjmu-
jemy w lgcznosci z chrztem; wszyscy, ktorzy Go otrzy-
mali, zostaja wezwani do ksztaltowania swego Zvcia
wedtug Ducha (Rz 8,4 nn.) i do powierzenia sig jego
przewodnictwu (8,14). Pawlowe refleksje o owocu Du-
cha (Ga 5,22 n.) i o charyzmatach pokazuja dobitnie, iz
w akcie przyjecia Ducha wcale nie chodzi o jednora-
zowe, czasowo okreélone wyposazenie Duchem Boga
zywego (2 Kor 3,3), lecz o proces rozciggajacy si¢ na
cate zycie. Jako duchowni (Ga 6,1) chrzescijanie zostaja
wigczeni w spotecznosé Ducha Swietego (2 Kor 13,13);
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moca tegoz Ducha sami zostaja wewngtrznie przeobra-
7eni.

Majgc to wszystko przed oczyma nalezy powiedziec
wigcej. Uczestnictwa w Duchu Swigtym, owym zycio-
dajnym tchnieniv BoZzym, w gruncie rzeczy nie mozna
wigzal jedynie ze écisle okreslonym terminem (chrztu
lub bierzmowania). Juz przed przyjgciem chrztu czlo-
wiek znajduje si¢ w polu wszechobejmujacej radiacji
Ducha Bozego. Oto istny cud naszego czlowieczenstwa,
e mozemy by¢ ,ochrzczeni” Duchem, ktory Zyje w na-
szych sercach, Duch swiety, uzdrowiedczy, ktory rosnie
w naszych snach, zyskuje ksztaft w naszym czuciu, doj-
rzewa w naszej mysti, juz nie Duch obcy, lecz nowa sifa,
kidra napetnia, jak napisane jest u Proroka Joela:
A u kresu dni dam waszym miodvm ludziom widzenia,
a starym sny (J1 3, 1) (...) Mlodym ludziom wizje, starym
ludziom sny, kazdemu zas ,chrzest™ Ducha — co za obiet-
nica! Co za poczqtek!*

Wokot wieku przyjecia bierzmowania

Sakramenty Koéciota wigza si¢ ze zwrotnymi punk-
tami w zyciu cztowieka. Z wyjgtkiem bierzmowania po-
zostatych sze$c §wigtych ryvtow udziela si¢ i przyjmuje
rzeczywiscie w takich whasnie momentach. Co do bierz-
mowania natomiast duszpasterze po dzié§ dzien nie po-
trafia ustali¢ wiasciwego wieku dla jego przyjecia.
W Polsce jego szafarstwo dokonuje sie we wszelkich moz-
liwych do pomyslenia okresach zycia, od 12 lat poczy-
najac. Wielu ksigzy opowiada si¢ za 14 rokiem zycia;
prdktyka uczy bowiem, iz po przystapieniu do bierz-
mowania mlodziez przestaje uczeszcza na religie ().
Bywa, ze w kosciolach katedralnych biskup co niedziele
bierzmuje zastgpy ludzi juz dojrzatych, ktérym glownie
i pilnie jest potrzebny po prostu ,papierek” do zawar-
cia koscielnego slubu. To 1 pewnie wiele podobnych po-

* E. Drewermann, Das Markusevangelium, t, 1. Bilder von Erlosung, Olten
19894 5. 135 n,
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mystéw dyscyplinarnych nic nie ma wspoinego z tcolo-
gia Ducha Swigtego 1 jej motywacjami. Jezeli bierzmo-
wanie jest sakramentem chrze$cijaniskiej dojrzalosci (co
oczywiscic nic ma zadnego zwiazku z dojrzewaniem
biologicznym), wtedy najwlasciwszym dla niego wic-
kicm bylyby lata migdzy 17 a 19 rokiem zycia, czyli
okres matur wzglednie ukonczenia szkoty zawodowe]
(w jednym 1 drugim przypadku bierzmowanie zbiegad
by si¢ mogto z poczatkiem ostatniego roku szkolnego).
W tym bowiem okresie w zyciu czlowieka rapadajg
zycmwe decyzje: osobisty wybor wiary w Jezusa Chry-
stusa 1 wigczenie si¢ w poslannictwo Kosciola czlo-
wieka dorostego lub dorastajacego, ktéry osiggnal nie-
zbh¢dny poziom wlasnej tozsamoscl; przyjecie bierzmo-
wania jako $wiadoma ratyfikacja przyrzeczen chrztu,
ktére w przypadku chrztu niemowlecia zaslgpezo arty-
kutowali inni; odnowienie przyrzeczen sakramentu mat-
7enstwa; przyrzeczenic bezzennosei dla krolestwa nie-
bieskiego; w pelni §wiadomy wybdr zawodu w stuzbie
wspolnoty, jak wybdr kaplanstwa, powotania lckarza,
polityka ze zdecydowanym ,tak” na rzecz etosu stanu;
decyzje stanowigce kamien probierczy prawdziwe] prey-
jazni i oddama. Nastgpuje nicunikniona konfrontacja
z podstawowymi doswiadczeniami zycta. Wylania si¢
probicmatyka konkretnego obcowania 7z wiadzg i sto-
sunku do autorytetow, kwestia seksualnosci 1 posiada-
nia — wsze¢dzie chodzi tu o osobista i spoleczng range
odpowiedzialno$ci za zycic®. W tym wicku kandydaci
do bierzmowania sa w stanie artykulowad swe do-
$wiadczenia, pytania, problemy 1 konflikty. Czysmy
7 bierzmowania, sakramentu .dorostych, nie uczynili
sakramentu dla dzieci?’

W tym miejscu przechodzimy jednak juz do bardrig)
szczegOtowych spostrzezert na temat roli odnowy cha-
ryzmatycznej w refleksji nad bicrzmowanicm 7a5’fugu—
jacym na ciagle zglebianie jego tresci pneumatologicz-
nych.
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QOdnowa charyzmatyczna kontynuacjy i odnowa
sakramentu bierzmowania

Jezeli zatem bierzmowanic nic jest wydarzeniem wy-
izolowanym, zbieznym z udzieleniem i przyjeciem tego
sakramentu, w ktorym dar Ducha zostaje przekazany
po raz pierwszy; jezeli przeniesienie nauki religii do
szk 6t szezegdlnie ujemnie moze si¢ zaznaczyC na polu
katechezy bierzmowania, ktorej z regulty trudno bedzie
integrowad dzieci (mtodziez) we wspdlnotg parafialna;
jezeli przeprowadzony ostatnio w naszym kraju nowy
podzial diecezji ma shuzy¢ m.in. wigkszej operatywnosci
biskupa w spotkaniach z wiernymi, co przeciez doko-
nujc si¢ gtownie w ramach szafarstwa bierzmowania;
i jezeli w Kosciele polskim obserwujemy do$¢ uchwytne
zainteresowania nurtami odnowy charyzmatycznej -
wowczas sila rzeczy narzuca sie koniecznoddé przemy-
$lenia nowych form wdrazania w teologicznag problema-
tyke i duszpasterska praktyke bicrzmowania. Pytanie
konkretne brzmialoby: Czy nurty odnowy charyzmaty-
cznej nie moglyby sig staé osig w refleksji nad odnowa
naszej zastyglej na ogdt praktyki bierzmowania?

QOdnoewa charyzmatyczna zaangazowana w katecheze
bierzmowania

O wlgczeniu odnowy charyzmatyczne] w przygoto-
wanie miodziezy do bierzmowania decydowatoby natu-
ralnie istnienie takiej (takich) grup w parafii. Z tego
wyplywa oczywisty postulai, by krf;gi charyzmatyczne
otoczye opzekq, a tam, gdzie ich nie ma, stworzy¢ kli-
mat sprzyjajacy ich powqtawamu Nie nalezy wykluczad, iz
oistnieniu tych grup nie wiedzg nawet duszpasterze wielu
polskich megaparafii, a 1 same owe grupki zwykly nie-

b Por. B. Haring, Frei in Christus, t. [, Freiburg Br, 19793, s. !06._ 7
" Por. A. Skowronck, Z tevlogii bierzmowania, .Studia Theologica Vursu-
viensia™ 1975, nr I, 5. 39,
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raz stroni¢ od zbytniego naghasniania si¢®. Jako zwy-
¢zajna winna natomiast jawil sie sytuacja, ze ksigza
beda roztropnymi przewodnikami tych grup i ich zar-
liwymi promotorami. Musi to by zadanie zaiste nie-
fatwe, skoro kard. Suencns moéwi o bardzo delikatnej
kwestii stosunkow migdzy wspdlnotami podstawowymi
i podstawowq jednosthkq struktury, itérg jest parafia®.
Wydaje sig, 12 no$nym przgstem przerzuconym miedzy
takimi wspolnotami a wspdlnota parafialng mogloby
sig sta¢ pelne zaangaZowanie tych pierwszych w dzielo
odnowy sakramentu bierzmowania.

Kadry charyzmatyczne w katechezie bierzmowania

Konkretna forma zaangazowania wspolnot charyz-
matycznych w nurt zycia parafii to jedna z podstawo-
wych cech rozpoznawcezych w ocenie autentycznoSci
charyzmatow. Nie moge tu wiasciwie powiedzie¢ nicze-
go wigce] ponad to, o czym pisalem juz wezeSniej: Kry-
terium wspalnotowe probuje usialic uZytecznosé¢ danego
charyzmatu w budowaniu 1 umacnianin wspdlnoty kos-
cielnef (por. { Kor 14,26). Kazdy charyzmat z czutoscig
wrecz sejsmograficzng reaguje na aktualne potrzeby Kos-
ciola, wyczuwa rytm jego Zycia, skwapliwic rejesiruje
znaki czasu’™®. H. Mihlen nie ustaje w podkreslaniu
koniecznosci i owocnodcl wlaczania sig wspdlnot pod-
stawowych w aktywne zycic parafidlne Méwi w tym
kontekicie o duszpasterskiej szansie, jakq grupom cha-
ryzmatycznym oferujc zaangazowanie si¢ w sakrament
bierzmowania, cyklicznie udzielany w parafiach!!. Istot-
nie, zakorzenienic wspGinot podstawowych we wspol-
not¢ parafialng to ,by¢ albo nie by¢” tych wspéinot.

Jawi si¢ tu problem przysposobienia czionkdéw od-
nowy charyzmatycznej do nowych zgota zadan w przy-
gotowaniu i towarzyszeniu kandydatom w ich drodze
do bierzmowania. Osoby takie, nazwijmy je pomocni-
cami I pomocnikami proboszcza w katechezie bierz-
mowania, bedg musialy przejs¢ nieodzowne dla tego
typu drzialan stopnic informach, a nade wszystko for-
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macji. Idealnie byloby, gdvby proponcwany ksztatt
szkolenia byl organizowany i sterowany przez oérodki
diecezjalne. Z powodzeniem wspartym reainymi zapo-
trzebowaniami lokalnymi z zadania tego moglyby si¢
wywiazywaé kursy na szezeblu dckanatdéw, zoriento-
wane na konkretne §rodowiska parafialne {parafie miej-
skie, wiejskie, z uwzglgdnieniem specyfiki wyksztatce-
nia i zawodéw w danym regionie itp.).

Szezeble wdrazania pomocnikéw w nowg diakosig

Przysposobienie wspodlnot podstawowych do nowych
form shuzby w Kosciele lokalnym bedzie obejmowato
przenikajgce sie poziomy. Stopiend podstawowy winno
stanowié poglebione wprowadzenie w teologie Ducha
Swietego w jej zasadniczym ukierunkowaniu chrystolo-
gicznym i eklezjologicznym. Punkt cigzko$ci spocznie
na wymiemonych dwu wymiarach nauki o Duchu Swie-
tym. Bedzie najpierw chodzilo o silne wyakcentowanie
stow Jezusa: On, Duch Prawdy (...) z mojego weimie
i wam objawi (J 16,15). Te obecnosc $w. Pawel odniesie
do najglebszych zl6z zycia chrzescijanina i KoSciola.
Lacznodéé Ducha Swietego z naszym ludzkim duchem
jest pod pidrem apostota bardzo radykalna: Sam
Duch wspiera swym sSwiadectwem naszego ducha, ze
Jestesmy dziecmi Bozymi (Rz 8,16). Jedng z konsek-
wencji tej rozsadzajacej obecnodci jest prawda, 17 jestes-
my syrami w Synu, 7¢ trwamy w Chrystusic. Duch

* Swogo czasu sam sprawowalem piecze nad takimi bardzo rozbudzonymi
grupami. Gromadziliémy sig po domach na sprawowanic Fucharystii, nabo-
zeistwa slowa Bozego, na rozmowy. Na pewnym etapie spotkar rzucitem
pytania typu: Dlaczego zbieramy sig tutaj, podezas gdy obok stoi kodcidt
parafiainy z wiedcem kaplic i z pelnym serwisem sal katechetycznych? Co
was laczy 7 waszymi wspdlnotami parafialnymi? Odpowieds byly zaskaku-
jgce, od: Nasi ksigza nas nie rozumieja, po: W moim kodciele nie znajdujg
tego, czego szukam... Ksigza, w micjsce kazan, bardzo czesto czytaja tylko
listy pasterskic, odezwy | komunikaty.

® Dz eyl s. 134

W A. Skowronek, Charyzmatycy fo my, w: Swiatla ekumenii, Warszawa
1984, 5. 293,

Y Por. tegoz, Odnowa w Duchu Swigtym, dz., cyt., s. 165,
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Swigty w pewnym sensie nas chrystyfikuje 1 diwinizuje,
czyli przebdsiwia. Od Chrystusa do Kodciota droga jest
prosta. W miejsce wielu orzeczen Urzedu Nauczyciel-
skiego przytoczmy dwic wypowicdzi raczej szerego-
wych cztonkéw Kosciota. Sw. Joanna d’Are: Sgdze, ze
Jezus Chrystus § KoSciét to jedno. J.B. Bossuet powie:
Kosciot to Jezus Chrystus poszerzony i przekazywany'.

Mozna powiedziec za G. Ebclingiem, teologiem ewan-
gelickim, Ze pnenumatologia schodzi na manowce w mo-
mencic, gdy nie jest silnie zakodowana w relacji do
Jezusa Chrystusd Podobnic ma si¢ sprawa w cklezjo-
logii: Duch Swu;ty, ktéry zstgpuje na pOchynca, 0S0-
by, nigdy nie wyburza spo}ccznych wymiarow swego
oddzialywania, albowiem ludzka jednostka to nic inne-
go jak cztowick w swych istotnych dla siebic powiyza-
niach spotecznych®,

Ca{q ¢ przebogatq prob[cmatvkg bedzic mozna o-
snuc¢ i ukaza¢ na podstawie najnowszego nauczania
Kosciota: dokumecntach II Soboru Watykanskiego 1
encyklice Jana Pawla Il ,Dominum et Vivificantem®.
Doskonale uwypukli sie tutaj nastgpujgca sekwencja
mysh Duch Swiety jest Duchem Chrystusa, On dopel-
nia dzieto Chrystusa i budowanie Ciata Chrystusa, czyli
Koéciota; Duchowi Swigtemu przypada rola animowa-
nia zycia Kosciola w ciggle aktualizujacej perspektywic,
dzigki Nicmu Koéciol ustawicznie staje sig nowym wy-
darzeniem; Vaticanum II rozwija swe nauczanie o Du-
chu Swietym opierajac sie na trynitarnej wizji tzw. cko-
nomil stworzenia i taski: wyrdznione zostaje postano-
wienie Cjca, postanie Stowa-Syna i misja Ducha Swig-
tego, konsckwentnie Kodciot jest ludem Bozym, Ciatem
Chrystusa i $wigtyniy Ducha Swigtcgo; wielkim wej$-
ciem Ducha Swigtego w pneumatologiczng cklezjologic
soborowa jest navka o charyzmatach, w dokumentach
soborowych wyraznie wyeksponowana, a takic rozbu-
dzenie sie w Kodcicle ruchu ckumenicznego ijego pow-
stanie poza naszym Koéciolem Sobdér wyraznic przypi-
suje Duchowi Swietemu (DE 1); na Soborze dokonata
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si¢ rewaloryzacja Kosciotdw lokalnych, na ktérych tle
Kosciét powszechny jawi si¢ jako wspdlnota Koscio-
tow, ktdrej podstawa i zasadg jest Duch Sw1§:ty'4 Nau-
czanie Vaticanum II | przepowiadanic Jana Pawla 11
znakomicie moga stuzy¢ jako 7rédia wspolezesnej nau-
ki 0 Duchu Swigtym na uzytck wspolnot podstawo-
wych w ich nowej formie ewangelizacji oséb przygoto-
wljgeych sig na pIZVJ(?Cle bierzmowania, Shuchacze ta-
lglego wtajemmczmla w nauke o Duchu Swigtym otwo-
rzqg sie na omoéwienie nowych galezi pneumatologii, jak
pneumatologia terapeutyczna, polityczna, ekologiczna
i feministyczna®

Odregbny blok zagadnien do przedyskutowania na
wymienionych kursach to wyliczone juz z grubsza pro-
blemy opcji i decyzji zyciowych, w obliczu ktorych staje
miody cztowiek. Fakt, ze uroczysto$¢ bierzmowania
jest dzis dla wielu ceremonia nie wypelniong trescig,
wigze si¢ pewnic 7z okolicznodcia, iZ nasi wierni nie
dostrzegajg zwigzku migdzy bierzmowaniem a niezwyk-
le ztozong sytuacjy naszych dni.

Problem bez mata centralny to wspdlne przygotowa-
nie — przcz wspdtpracownikow i osoby przygotowujace
si¢ do bierzmowania - liturgh Fucharystu jako sakra-
mentu Ducha Sw1¢tego Pojawi sie tutaj znakomita
wrecz szansa, by uvkazaé, w jaki sposdb bicrzmowanie
wprowadza w samo centrum Eucharystii oraz w jaki
sposdb bierzmowani bedg mogli w przysziosei wspot-

2 Por. ¥. Granger, De fusion ¢ la difference, ,Lumitre et Vig® 1985,
nr 173, s. 6 nn,

3 Por. Dogmatik des christlichen Glaubens, t. 111, Tubingen 1979, 5. 61,
74.

4 Por. A. Skowronek, ,Pominum ¢! Vivificauntem®. W orbicie encykiiki
Jana Pawia I, Zycie Katolickic® 1987, nr 6, s. 118 n.

5 G. Puchs, Gottes Welt-Innen-Rawn, \Diakonia® 1990, s. 158-169. Au-
tor przekonujgco szkicuje zwigzek 1Jucha :?wig:tcgo 7 cala dynamiks zbhawie-
nia i uzdrowicnia (paneumoterapia), role Ducha Swigtego w preezwyeigzaniu
pelityczno-spolecznych struklur bezprawia, znaczenie poglebione] pneuma-
tologli w dialogu 1 z naukami przyrodniczymi w celu wyhamowania degra-
dacji frodowiska, rolg prneumatologii sprzgzonej z mariologiy w ksztaltowa-
niu zdrowej pneumatologii feministycznej.
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sprawowad Fucharysti¢ jako celebracje ich wlasnego sta-
tusu bierzmowanych's.

Korzysci z przekazania katechezy bierzmowania
wspotpracownikom

Powierzenie katechezy bierzmowania wykwalifiko-
wanym czlonkom odmowy charyzmatycznej, ktérzy »
grupami kandydatéw do bierzmowania wspdlnic spg-
dzg moze kilka dni w jakim$ domu rekolekcyjnym lub
angazujac ich w konkretne akcje spoleczne przynicsic -
oprocz zapewne mczwyklego oZywicnia samej kateche-
zy bierzmowania — niewymierne korzysci dla samych
owych pomocnic i pomocnikdéw. Sprobujmy (pregno-
stycznie) wskazac na kilka z mozliwych , efektow™.

Dzigki takiej wspoipracy nie jest wykluczone, iz po-
mocnicy takZze po bierzmowaniu chetnie beda przej-
mowali inne zadania w parafil, np. przygotowanie dzie-
ci do pierwszej komunii §w., wychowanie do sakramen-
tu pokuty, fachowe uczestnictwo w radach parafialnych
i w réznych komisjach wymagajgcych olreélonej spe-
cjalizacji. Niechybnie u pomocnikéw pojawi si¢ wzmo-
zone osobiste zainteresowanie problematyka wiary. Nie-
Jjeden stwierdziwszy luki w swym wyksztalceniu religij-
nym moze wyrazi¢ zyczenie poglebienia swej wicdzy
teologiczne]. Jawi sie tu mys$l, iz ci ludzie mogliby w
przyszio$el kierowal roinymi formami religijnego do-
ksztatcania dorostych na terenie parafii. MozZna by snué
dalej rozwazania na temat tych i innych realnych ocze-
kiwanh. Dzieto nalezy po prostu zaczyl, caly reszig
pozostawiajac Duchowi Swigtemu.

¥ Por, fwietne uwagi duszpastersko-katechetvezne na ten temat: D, Eme-
is, Firmung und Eucharistie, ,Lebendige Seelsorge” 1981, 5. 9-12.
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Julian Humenski SJ
Religie
w komunistycznych Chinach*

W ponad 300-letnicj historii tego kraju w Chinach
rozwinety sie religie tradycyjne, ktdre uksztaltowaly
tamtejsze pojecia o zyciu i spoleczenstwie w catkowitej
niezaleznodci od chrzedcijanstwa 1 nadal wywierajg zna-
czny wplyw na zycie Chinczykéw. We wspdlczesnych
Chinach istnieje 5 oficjalnie uznanych religii: buddyzm
i taoizm, ktore uchodza za religie rodzime, katolicyzm
i protestantyzm oraz islam. W jezyku politycenej (ko-
munistycznej) ideologii buddyzm i taoizm zostaty zwia-
zane z imperializmem Isiam nie dal si¢ w ten sposéb
zaklasyfikowa¢, jest przeto zazwyczaj la,czony z feuda-
lizmem, chrzescijanstwo oczywiscie jest wigzane takze
7 potggami imperialistycznymi.

Konfucjanizm

Konfucjanizm stanowit gtéwng tradycje, ktora ufor-
mowala chinskg kulturg. Byl przede wszystkim kode-
ksem dobrych obyczajéw klasy panujacej. Swaj system
etyczny oparl na kulcie nieba. Nieba nie pojmowat jed-
nak jako mieszkania osobowego Boga, lecz raczej jako
powszechne prawo moraine, tad kosmiczny. Ludzie
powinni postgpowac zgodnie z natura, zapewniajac so-
bie w ten sposob szczgsliwg przysziosc. Moralno$¢ kon-
fucjanizmu, przynajmniej w jego poczatkach, nie opie-
rala si¢ na Bozym objawieniu. Ludzie mogli by¢ mo-
ralni nie bedac rownoczeénie religijni w tradyeyjnym
tego slowa znaczeniu. Nie istniala Zzadna $wiadomosé

* Opracowano na podstawie materialdéw z cz
asopisma ,,Chi
nr 2-6/1991. ’ e Heute”
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grzechu. Natura ludzka byta 7z zasady dobra. Osrodek
spoleczenstwa stanowita rodzina, za$§ gléwne zasady
konfucjanizmu warunkowaly harmonijne wspdtzycie
wszystkich w wiosce, narodzie, §wiecie. Zasady te to
hierarchiczna relacja pierwszenstwa ojca, meza, najstar-
szego syna, najstarszego brata, wladcy. Zgodnie z ta
zasada moina faczyé panstwa w jedng wspolnote.

~ Religia ta bedac racze] systemem filozoficznym réz-
nita sig jednak od filozofii zachodniej, mniej bowiem
zajmowata sig¢ filozoficznymi abstrakcjami kierujgc sig
raczej ku sprawom codziennego zycia, poddajac je okre-
slonym normom etycznym. Brak osobowego bostwa
wywarl wptyw na chifskg ideg o stworzeniu. Chiny
znajduja sie pod tym wzgledem wirdd wielkich kultur
$wiata w odosobnieniu, nie majac zadnego wlasnego
mitu o stworzeniu. Mit ten przyswoity sobie péZnie;
z Indii i poludnowe) Azji.

Przedstawiony wyzej sposob pojmowania przez Chin-
czykdw fundamentow ctyki oraz zasada pierwszenstwa
pozwalajg tatwiej zrozumieé, dlaczego marksistowska
filozofia 1 ideologia zostaly tak spontanicznie przyjcte
przez wickszoé¢é chinskie] inteligencji.

Co stalo si¢ z konfucjanizmem po 1949 r.? Nie styszy
sie wprawdzie obecnie w Chinach wicle o konfucjaniz-
mige, ale jego wplywy w spoteczefistwie sg wcigz jeszcze
silne. Jednym z pierwszych posuni¢¢ komunistycznego
rzadu w 1949 r. byt zakaz urzadzania jakichkolwick
zewngtrznych uroczystodei ku czei Konfucjusza. Miej-
sca §wigte zwigzane z jego kultem zamieniono na mu-
zca, szkoty, oérodki kulturalne lub wigzienia. Zniesiono
wszelki tak istotny dla konfucjanizmu kuit przodkow,
zwigzane z nim wydatki na pogrzeby i ofiary za zmar-
Yych, zakazano zakladania nowych cmentarzy, nato-
miast stare w wigkszoéci zlikwidowano zamieniajac je
na tereny budowlane. Pomimo to wielu wieSniakow
chowato swych zmarlych w sposdb tradycyjny, poja-
wily sig wiec pagorki nagrobne w lasach 1 na ugorach.
Ludzie starzy nie chcieli mieszka¢ w powstajacych do-
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mach starosci bojac sig, ze zostang po §mierci spaleni.
Chociaz komuniéci skazali Konfucjusza na zaglade, nie
zdohali go jednak catkowicie pogrzebaé. Az do rewolu-
cji kulturalnej zachgcano uczonych konfucjanistéw do
powiazania nauki ich mistrza z doktryna marksistow-
skg oraz planowano przejecie z konfucjanizmu tego
wszystkiego, co mogloby by¢ pozyteczne dla ideologi
marksistowskiej. Jednakze konfucjanizm, ze swoimi po-
dziatami spotecznymi i klasowymti przywilejami, priory-
tetem mezczyzn nad kobietami, starszego rodzenstwa
nad mlodszym, wiernoscig dla tradycji rodzinnych, wre-
szcie teoria, 7e klasy wyzsze pracujg glowa, nie rekami
- stat w razgcej sprzecznofci z komunistycznymi ha-
slami o réwnoSci, o obowiazku pracy fizycznej wszyst-
kich, a wigc musiat odej§¢. W 1966 r. cztonkowie Czer-
wonej Gwardii podazyli do Qufu, miejsca urodzin Kon-
fucjusza, i zniszezyli jego sanktuarium. Réwniez inne
miejsca jego kultu zostaly zniszczone. Konfucjanizm
byl jedng z owych ,czterech starych rzeczy®, ktdre
nalezalo wypleni¢. Czerwoni gwardzidci ciagneli uli-
cami miast z wizerunkami Konfucjusza opatrzonymi
w napisy: Jestem ostem, ziym duchem, wezem i diablem.
Konfucjusz podkreslal rolg tradycyjnego, stabilnego
spoleczenstwa wierzac w mozliwos¢ jego powstania na
zasadzie: Zostaw panujqcego panujgcym, poddanego pod-
danym. Uwazal takze, ze do rozwoju ludzkosci przy-
czynia si¢ dobro¢ wobec drugiego czlowieka. Takie
idealy byly nie do przyjecia dla Czerwonej Gwardii.
Uczeni kenfucjanscy usitowali wprawdzie w pierwszych
latach panowania komunistéw tlumaczyé, ze ich do-
broé¢ wobec drugiego czlowieka to wlasnie marksistow-
ska .$lepa mitos¢ do mas”, dla komunistow byla to
jednak tylko maska ulatwiajgca wyzyskiwaczom prze-
dhuzenie ich panowania. Jedynie dyktatura proletariatu
moze obdarzy¢ lud demokracjg. Walka z konfucjaniz-
mem osiggneta apogeum, gdy ogloszono, ze ta nauvka
jest wsteczna, reakcyjna i kontrrewolucyjna. Po upadku
LBandy Czterech” konfucjanizm zostal do pewnego
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stopnia zrehabilitowany. Zaczgto nawet wskazywaé na
to, ze sam Mao Tse-tung studiowat Konfucjusza zndjdu-
jac w Jego nauce pewne elementy, ktére moglyby nie-
jedno wnie$é¢ do kultury Chin. Publicznie jednak nie
przywrécono Konfucjuszowi dawnego zaszezytnego micj-
sca w panteonie chinskich wielkoéci, cheé¢ niestycha-
nie trudno bylo usunac go catkowicie z kultury, na ktorg
wywarl tak duzy wplyw. Ostatnio zaczeto takze darzyé
pewnym zaufaniem konfucjanskie cnoty. Uczeni znowu
studiujg Konfucjusza, nie znaczy to jednak, ze komuni-
styczne Chiny oczekujg jakiej$ inspiracji od niego.

Tacizm

W rzeczywistodci istnieja dwa rodzaje taotzmu: filo-
zoficzny 1 religijny. Oba wywarly wielki wplyw na chin-
ski narod.

Zgodnie z legendg taocizm rozwingt sic z dzialalnosci
i pism Lao-tsy, ktéry urodzit sig najprawdopodobniej
niedhugo przed Konfucjuszem. Lao-tsy i Czuang-tsy to
dwaj klasycy taoizmu. Wywarli oni niezwykly wplyw
na wszystkich Chinczykéw, a nawet na zachodnich
hippisow lat szedédziesiatych. Centralng idee filozofi-
cznego taoizmu stanowi wicrzenie, ze wielki spokdj
wewnetrzny oraz duchows tezyzne osiagnie tylko ten,
kto zechciatl swe zycie skoncentrowaé na kosmicznej
drodze tao. Nie mozna jej zdefiniowaé, poniewaz - jak
to ujmuje chinskie przystowie — ci, ktdrzy o nief mowig,
nic o niej nie wiedzq, a ci, ktdrzy wiedzq, milczq. Drogi
tej] mozna jedynie do$wiadczy¢ separujgc sig od spole-
czenNstwa 7a pomoca wiz-wei — stanu tworczego spo-
koju. Rodzi sie on podezas kontemplacji natury pozwa-
lajac najglebszej i najprawdziwszej istocie czlowieka
wyrwaé sie z wielu zludnych nadziei wpojonych mu
przez spoleczenstwo. Pustelnik - to ideal filozoficznego
taoizmu. Trudno sobie wyobrazi¢, by tego rodzaju filo-
zofia mogta stanowil trwaly podstawe sprawnego za-
rzgdzania pafstwem oraz jego efektywnego dzialamia.
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A jednak wywarla ona kolosalny wplyw na spoleczen-
stwo chiniskie, dostarczajac mu w czasach wielkich spo-
fecznych niepokojow i niepewnosci pocieszajacej wizji
lepszego $wiata.

Ten rzqd rzgdzi najlepiej, ktéry najmniej rzqdzi. Za-
danie to wskazuje na poglad taoizmu na wszelka wla-
dze. Podczas gdy konfucjanizm zmierza do stabilizacji
panstwa - taoizm jest bliski anarchii. Stanowit takze
wyzwanie dla konwencjonalnej moralno$ci twierdzac,
ze fest ona wynalazkiem samych ludzi. Z taoistycznego
punktu widzenia moralno$é shizy jedynic bogatym
i moznym, poniewaz idealizuje panujacych, a prostych
ludzi trzyma w karbach. Kto jest gorszy — pytali taoisci
- biedny czlowiek, ktory kradnie haczyk do wedki, aby
utrzyma¢é przy zyciu swoja glodujaca rodzine, czy ksig-
7¢ grabiacy cate krélestwo i zabijajacy przy tym tysiace
ludzi? Dla taoizmu nie istnieje po prostu zadne po-
wszechne prawo lub bezprawie. Wszystko zaleZy od tego,
jak si¢ ocenia dang sytuacjg. To dzigki tacizmowi wielu
ludzi w Chinach ze stoickim spokojem przyjmuje naj-
tragiczniejsze katastrofly; przeciez stanowig one cze$é
natury.

Natomiast zasadnicza cechg taoizmu religijnego jest
panteon istot nadprzyrodzonych: duchdw, bogdw, upio-
row, chochlikow i wieszezek, ktore spotyka sie wsze-
dzie 1 od ktdrych zalezy los czlowicka. Podczas gdy
taoizm filozoficzny podkreslal intelektuaing, psychicz-
ng i ascetyczng harmoni¢ z naturg, taoizm religijny
budowal na czystym animizmie, prastarej wierze, ze
kazda géra, rzeka, drzewo i rzecz ma dusze. Tacizm
nigdy nie rozwinat zadnej formalnej teologii ani moral-
nosci wszystko porostawiajac wszechwladztwu natury
1demondw. FLatwo zrozumieé, dlaczego kulturalni i ucze-
ni Chificzycy zawsze traktowali t¢ religie jako czysty
zabobon.

Aczkolwick taoizm byt tak bardzo zwigzany z ludo-
wymi zwyczajami, komunisci chinscy nie okazywali mu
zadnej sympatii. Uwazali go za ¢o$ gorszego niz praw-
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dziwa religia, poniewaz w gruncie rzeczy nic glosit
zadnych zasad etycznych, zas jego zabobonne praktyki
znacznie obnizaly poziom kulturainy mas stanowige
zasadniczg przeszkodg dla marksistowskie] ideologit.
Np. praktyka palenia banknotéw i innych cennych
przedmiotéw na uzytek zmartych, oddawanie calych
majatkow na rzecz §wiatyd i klasztoréw bardzo szybko
doprowadzily do przeéladowania i tgpienia aktywnych
wyznawcdw taoizmu. Wigkszosé swiatyn i klasztoréw
zamknigto. Na przedmioty kultu nalozono specjalne
podatki, taoistow zamykano w obozach lub zmuszano
do cigzkich robot, Wiadze szybciej i tatwiej poradzily
sobie z taoizmern niZz z innymi religiami, poniewaz byl
on rozproszony w spoleczeristwie, za$ jego Swiatynic
1klasztory stanowity samodzielne jednostki. Jeszcze waz-
niejsze bylo to, ze taoizm w przeciwiefistwie do konfu-
¢janizmu i buddyzmu nie mial wyznawcéw poza grani-
cami Chin. Rezim zatem nic musiat si¢ liczy¢ z wzgle-
dami politycznymi 1 opinig miedzynarodows. Totez
wzmogt swoje przesladowania, gdy doszedt do przeko-
nania, ze taoizm jest gleboko zakorzeniony w spotle-
cznosciach wiejskich. W latach szesédziesiatych utwe-
rzono specjalne ,komitety wychowawcze” majace na
celu doszezetne wykorzenienie zabobondw. Przywddey
komunistyczni krytykowali rdwniez tradycyine dni $wig-
teczne $cisle zwiazane z religiy. Nowy Rok np. byl od
wickéw zwigzany z kultem béstw kuchennych i wzajem-
nym obdarowywaniem si¢ drogimi podarunkami. Po-
chlanialo to wiele cennego kapitatu. Komunisci obli-
czyli, ze jedna chiriska rodzina wydaje na ten cel 209
swego rocznego dochodu. Nowy Rok zamieniono wige
na Swieto Wiosny wprowadzajac wielkg réznorodnosce
form jego obchodzenia. Nauczyciele i szkoty otrzymaly
polecenie przedstawiania kultu bostw kuchennych jako
starego zabobonu, oglupiajacego prosty lud. Zaczgto
rowniez klas$é wielki nacisk na oszczednos¢ przy ob-
chodzeniu kazdego $wigta. Czy to wszystko bylo skute-
czne? Trzeba przyznaé, ze w Chinach zniklo wicle
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zabobondw. Istniejg jednak dowody, Zze walka z innymi
potrwa jeszcze dhlugo. Na poczatku 1979 1. wszystkie
srodki przekazu uderzyly na alarm, ze w kraju rodzi sig
nowa fala zabobonéw. Nie pomogly réwniez coraz
liczniejsze akty prawne skierowane przeciwko zabobo-
nom, obwarowane przy tym sankcjami karnymi. Ze
$wigtynl 1 klasztordw taoistycznych wprawdzie niewicle
pozostalo, ale resztki ,zabobondow® tkwig jeszcze glg-
- boko w duszy chinskiego ludu.

Buddyzm

Buddyzm wywodzi si¢ z Indii, z nauki Sidharta Gau-
tama (563-4807 przed Chr.), ktory opusciwszy Chiny
udat sie do Indii (& nie do Tybetu, jgk powszechnie
uwazano) i tam nawracal barbarzyicow przybrawszy
imie Budda (Przebudzony). Buddyzm rozwijat sig
wzdiuz szlakéw handlowych centralnej Azji osiggajac
swaj rozkwit w chaotycznym stuleciu upadku panowania
dynastii Han (220 po Chr.}. Do Chin zostal wprowa-
dzony przez mnichdéw-misjonarzy. Byla to wigc pierw-
sza zagraniczna treligia w Chinach. Gdy stawata si¢
coraz popularniejsza, otrzymata wsparcie ze strony tao-
1stow, ktérym zaimponowata nauka hua-hu - nawrdce-
nia pogan. Jednakze chinski buddyzm nieco roznit si¢
od oryginalnego. 1 tak np. pierwotne buddyjskie ujgcie
zycia jako powtarzajacej sie reinkarnacji na drodze do
duchowego wyzwolenta nie mogle odpowiadaé Chin-
czykom przekonpanym o istnieniu zycia pozagrobowe-
go. Najpopularnicjsza forma buddyzmn w Chinach sta-
a sig sekta Czysty Kraj prezentujyca poglad, ze wszy-
scy ludzie s3 zdolni osiagnac zbawienie w jednym zyciu.
Zbawienic to mozna za$ osiggnaé oddajac sie catkowi-
cie Buddzie oraz przez dokonanie zaslugu;qcych czy-
now. Nagrods bedzie wstapienie do raju pojmowanego
na sposéb zachodni, gdzic kazda jednostka zachowuje
swoja tozsamo$é nie wtapiajgc sie w jakas wicksza
caloéé. Rzeczywiste centrum buddyjskiego zycia religij-
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nego w Chinach stanowity, jak zresztg i gdzie indziej,
klasztory. Megzczyzm i kobiety do nich uciekali przed
problemami zwyczajnego zycia. Klasztor byt zazwyczaj
usytuowany na jakiej§ pigknej gorze albo w innym
atrakcyjnym miejscu, gdzie natura dostarczala impul-
sow do pielggnowania duchowego zycia. Zamiast kwe-
stowaé, jak to czynili hinduscy mnisi, wieckszo$é mni-
chéw chinskich zyta z dochodéw z posiadlosci ziem-
skich, darowizn i1 czynszéw dzierzawnych. Buddyiskie
klasztory staly tez zawsze otwarte dla podrézujacych
i potrzebujacych, goscinno$é bowiem stanowita ich ceche
wyrdzniajacg. Pehnity roéwniez postuge charytatywng
bedac nielicznymi w kraju instytucjami spotecznymi,
w ktorych ludzie bezdomni i skazani na §mier¢ znajdywali
schronienie. Ogodlnie biorgc buddyzm w znacznej mie-
rze wpiynal na chinskie zycie religijno-spoteczne. Dzie-
fa milosierdzia stanowity w nauce buddyjskiej podstawe
do zbawienia, dobro¢ i milosé zaliczano do cndt wio-
dacych prosto do nieba. Buddyzm wnidst rowniez wiele
do chifskiego budownictwa, a jego rzezby staly na
wysokim poziomie artystycznym.

Okolo 1000 r, po Chr, buddyzm zaczat uchodzié za
druga (po konfucjanizmie)} oficjalng religie w kraju
i jako taki przetrwal az do czaséw przedkomunistycz-
nych. Dlatego u nowych wladz zrodzito sig przekona-
nie, iz obie religie stanowig potencjaine zagrozenie dia
panstwa. Poddano wige i buddyzm rezimowemu uci-
skowi. Zaczgto infiltrowad Zzycie momnastyczne nama-
wiajgc mnichéw 1 mniszki do porzucenia ,pasozytni-
czego stylu zycia“. Ograniczano i utrudniano ksztatce-
nie religijne, zag opornych krwawo tgpiono. Broniae sig
przed przesladowaniami mnisi zaczeli opuszezaé klasz-
tory 1 zy¢ w rozproszeniu, opuszczone budynki rezim
Zzamienial na teatry, magazyny itp. Wystarczyto, Ze
napotykano gdzie§ modlacych si¢ samotnie lub wspol-
nic mnichow, by osadzi¢ ich w wigzieniu lub obozie
pracy. Rzad przejat rowniez spoteczng dziatalnos¢ bud-
dystow likwidujge ich instytucje dobroczynne i przej-
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Tslam

mujac opieke nad starcami i chorymi. Miato to wyka-
zad, ze religia jest za slaba i bez znaczenia, by prowa-
dzi¢ tego rodzaju instytucje, oraz rozbudzi¢ u ludu
nicufnos$¢ do wszystkich poczynan i organizacji religij-
nych. Buddystom zabroniono réwniez wszelkich kon-
taktow z zagranica, a obcym mnichom | mniszkom
buddyjskim - swobodnego dotad odwiedzania Chin.
Zakaz ten nie dotyczyl innych religii. Rozprawa z bud-
dyzmem stala sie dla rzadu komuaistycznego tym lat-
wiejsza, z¢ buddyzm, podobnic jak tacizm, nic mial
zadnego jakiegos centralnego osrodka, lecz lokalne §wig-
tynic i klasztory stanowity samodzielne i niezalezne od
siebie wspolnoty.

Podezas panowania dynastii Tang (618-906 po Chr.)
chrzeécijanstwo, judaizm 1 islam zaczely docieraé¢ do
Chin. Najprezniejszy okazal si¢ islam. Po §mierci Ma-
hometa (632 po Chr.} dotart on 1 rozszerzyt si¢ na
obszarach dzisiejszych pdinocno-zachodnich Chin, zna-
nych takze pod nazwa chinskiego Turkicstanu, a zwlasz-
cza w prowincjach Xinjang, Gausu i Szanghaj. Po
islamskich zwycigstwach militarnych rzad chinskl ze-
zwolil na gloszenie islamu, a liczne wowezas tureckie
plemiona z polnocno-zachodnich obszaréw zostaty
przez muzulmanéw pozyskane dla ich religii. Rozwija-
jacy si¢ jedwabnym szlakiem handel $ciagatl do Chin
licznych Persow 1 Arabow, a z nimi ich wiare. Inni ze-
glowali morzem do Kantonu i Ganfu, starego portu za-
opatrujacego cala okolicg. Stojacy jeszcze dzisiaj me-
czet w Kantonie miat wybudowaé Saad Bin Waqgas, wuj
Mahometa po linii matki, uchodzacy za wlasciwego za-
lozycicla islamu w Chinach.

Muzulmanie stali si¢ doskonalymi nasladowcami
buddystow w ich skutecznym przeszczepianiu zagrani-
cznej religii do Chin. Jest jednak watpliwe, czy lud
chinski istotnie wehionat islam do gléwnego nurtu swo-
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jel kultury. Powody sa jasne. Zwolennicy islamu byli
zazwyczaj uwazani za nizsza kategori¢ ludnoéci, ponie-
waz w wickszodci nalezeli do grupy etnicznej Hui,
pogardzanej przez panujacych i przedstawicicli wyz-
szych sfer wywodzgcych sie z grupy Han. Po drugie
islam przeniknq% do Chin przewaznie drogg podbojc’)w
i agresji, kontakty handlowe stanowily tu jedynie wyjg-
tek. Po trzecie muzulmanie trzymah si¢ mocno orto-
doksyjnosci swej wiary, strzegac jej przed wplywami
innych religii i trzymajac sig z dala od wszelkiego
rodzaju synkretyzmu. To odizolowanie sie niewatpliwie
miato przyczyny etniczne i religijne. W réznych okre-
sach poszczegdlne plemiona usifowaty stworzyé samo-
dzielne panstwa. Polityka ta utkwita gigboko w historii
Chin 1 ich religii.

- Pomimo jednak tych réznic wyznawcy islamu w cia-
gu wickéw przejeli pewne clementy filozofii konfu-
cjafiskiej, przede wszystkim jej etyk(; i kosmologlc;, nie
wyrzekajgc sm zreszta, jak wszc;dme swietej wojny w celu
obrony swej wiary i sprawiajac z tege powodu wiele
ktopotéow wiltadcom. Doszlo roéwniez do starcia z wla-
dzami komunistycznymi. Powstanie Kazachéw (1950-
-51) zostato jedynie z trudnoscia sttumione. Komunisci
starali sig, jak zreszta zawsze 1 wszedzie, infiltrowaé
szkoty islamskie oraz nakiania¢ muzutmandéw do wstg-
powania do partii. Sporadyczne powstania miaty miej-
sce jeszcze w latach 1952 i 1972, koniczyly sie jednak
zawsze tysigcami zabitych i rannych oraz zniszczeniem
catych osiedli i wiosek. Aczkolwiek istniaty spofeczne
i ekonomiczne podstawy do rozruchdw, to przeciez
i religia odgrywala w nich wielka role. Muzuimanie np.
czull sig urazeni, gdy kazano im prowadzi¢ hodowle
trzody chlewne;j.

Judaizm

Historia wspolnoty zydowskmj w Chinach jest réw-
nie interesujaca co krétka, poniewaz ogélna liczba Zy-
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déw w tym kraju byla wzglednie mala, a oddzialywa-
nie ich na Chificzykéw znikome.

Najwczesniejsze wzmianki o Zydach w Chinach po-
chodzg z okresu dynastii Tang (618-906). Wiadomo,
ze przybyli wowczas szlakiem handlowym wzdluz cen-
tralnej Azji. Gdy w XVI i XVII w. zjawili sig tu jezuic-
cy misjonarze, miejscowi Zydzi twierdzili, ze ich przod-
kowie przybyli do Chin juz w 56 r. po Chr., ni¢ istnieja
jednak na to zadne historyczne dowody. Wydaje sig, ze
pierwsi zydowscy csadnicy przybyli z Persji, poniewaz
ich mowa nosita charakterystyczne cechy dialektu per-
skich Zydow ngyk ten spelnial podowczas podob-
ng role co péznie) jidysz wired europejsklch Zydow.

Najbardziej znana zydowska gmina w Chinach istnia-
ta w Kaifeng, stolicy dynastii Song (960-1219). W 1163 r.
wybudowali tu pierwsza swojg synagoge. W okresic
panowania mongolskiej dynastii (1280-1367) istniaty
juz gminy zydowskie w Hangzhou i Pekinie. Juz
w XV w. Zydzi mieli swoich przedstawicieli wérod
warstw wyksztalconych i wyzszych urzednikow pan-
stwowych. Ci ostatni asymilowali sig z Chinczykami
znaczme szybeiej anizeli pozniej chrzescijanie. Nie do-
puszczali jednak do Zzadnych kompromiséw w takich
sprawach, jak wiclozenstwo, spozywanic wieprzowiny
i obrzezanie. O. Matteo Ricci, jezuita, spotkawszy sig
w 1605 r. z Zydami w Pekinie, dowiedziat si¢ ku wiclkie-
mu swemun zdumieniu, ze o chrzeicijanstwie nic nie
wiedzielj, .

Juz w XVIII w. chinscy Zydzi stracili swoja tozsamo$c.
Nie mieli | juz zadnych synagog, zapomunieli tez catkowi-
cie o prawie Mojzeszowym i jego nakazach. W poczat-
kach XX w. przybywajacy tu z Zachodu Zydzi zatozyli
Towarzystwo Ratowania Zydéw w Kaifeng, nie miafo
ono jednak zadnych sukcesow. Ustalono, ze w 1957 r.
zylo w Kaifeng jeszcze okolo 200 Zyddw, niektdrzy
z nich jednak byli juz muzulmanami, inni buddystami.
Ich judaizm byl po prostu traktowany jako narodo-
woSc, nie jako religia.
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Historia Zydow w nowozytnych Chinach to juz odreb-
ny rozdzial, ¢zgé¢ sagi 0 wspdlczesnym judaizmic 1 naj-
nowszej jego historii. )

Po zakonczeniu Il wojny $wiatowej niektorzy Zydzi
zajmowali jeszcze odpowiedzialne stanowiska w pafi-
stwie, wigkszod¢ jednak nalezata do warstw nizszych
1 korzystajac z mozliwosci wyemigrowata do Stanéw
Ziednoczonych i Izraela. Gdy wigc w 1949 r. komunisci
odniesli w kraju zwycigstwo, nie mieli z judaizmem
klopotéw. Ci, ktérzy pozostali — okolo 200 — zasymilo-
wali sie juz catkowicie z Chifczykami.

Rezim komunistyczny a religie

Zadna z przedstawionych religii nie jest dla marksi-
stowskiego rzadu chinskiego pozadana, jednak z réz-
nymi odehyleniami sg one tolerowane przez rezim wie-
rzacy w historyczne zwycigstwo dialektycznego mate-
rializmu. W praktyce rzad chinski traktuje je rdznie
w zaleznodei od grupy wyznaniowe) i wydarzei najnow-
szej historii. Mozna tu wyréznié dwie rozmaite fazy
ingerencyi pafistwa w sprawy religil, od marksistowskicj
tolerancii poczynajac, a na ostrej konfrontacji koficzac.

Lata ,dobie”

W latach 1946-66, tzn. do wybuchu rewolucji kultu-
ralnej, rzad chinski podeimowal rézne akeje majace na
celu upozorowanie, ze w kraju jest wolno$¢ religijna,
z pominigciem — rzecz jasna -- wszelkicj religijnej aktyw-
nodci. Taka wolnodcig darzono przede wszysikim tych,
ktorzy wyrazali gotowosé wspdlpracy z czynnikami
rzgdowymi. W tym cclu utworzone w latach pigédzie-
sigtych tzw. Urzedy ds. Wyznan bezposrednio podlegie
Radzie Panstwa. Kazda z grup religijnych zachgcano
do utworzenia wlasnego zwiazku. [ tak w 1953 r. po-
wstato Buddyjskie Zjednoczenie w Chinach, a wkrotce
Chrzescijaniskie Zjednoczenie Koécioldw, a takze Islam-
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ski Zwiazek w Chinach. Taoizm nie mial swego zwigz-
ku, poniewaz byt traktowany przez panstwo nie jako
religia, lecz zabobon. Nie przeszkodzilo to pafistwu
w dalszym ciagu zamykaé klasztorow, swiatyn i opor-
nych duchownych.

Wspélpraca z rzadem oznaczata w praktyce catko-
wite podporzadkowanic rezimowi, zerwanie. wszelkich
kontakidéw 7ze Swiatem zewnetrznym oraz przyjecie
LIrzech Autonomi® (zob. ,,PP“ 11/1991 s. 263 1 nn.).
W ten sposdb zniewolono wszystkic oficjalnie uznane
grupy wyznaniowe w Chinach do calkowitego podpo-
rzadkowania sie rzadowi pozbawiajac je réwnocze$nie
mozliwo$ci dziatania.

L.ata ciezkie

Wraz z poczatkiem rewolucji kulturalnej zaczely za-
nikaé wszystkie orgamizacje religijne 1 ich dziatalnosé,
az doszio do pozornie catkowitego wyplenienia religii
w Chinach. Rewolucja kulturalna obrata sobic za cel
doszczetne zniszezenie ,czterech starveh rzeczy” (kultu-
ra, myslenie, tradvcja, obyczaje). W ramach tej akepi
pothuczono wszystkic tablice przodkéw oraz usunigto
z domostw wicjskich pielggnowane w nich oltarze, za-
st¢pujac je podobiznami Mao Tse—tunga Czerwone fla-
gi zamiast krzyzy wienczyly wieze chrzescijaniskich kog-
ciolow, $wiatynie buddyjskie i meczety. Przedmioty
kulin i ksiegi Swiete zniszczono i spalono. Miejsc:d
plelgrzymkowe zostaly zamkmgte a budynki zamie-
mano na magazyny, teatry i kina. Duchowni wszyst-
kich wyznan byli zmuszani do ciezkiej pracy fizycznej
lub zostali po prostu zgladzeni. Ludno$¢ natomiast
musiata oddawad cze$é Mao Tse-tungowi. W calym kra-
ju zaprowadzano nowg ,liturgic”, polegajaca na ran-
nym i wieczornym zbiorowym oddawaniu czci Mao w ce-
lu zapewniema sobie tym quasi-religijnym systemem
jego zyezliwodcel 1 przychylnoécei. Tego rodzaju ,nabo-
zefistwa™ odbywaly si¢ takze na placu Tienanmen, gdzie
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o wschodzie 1 zachodzie slonca zbierali sig gwardzisci,
zolnierze, robotnicy zdazajac do pracy lub tez z ni¢j
powracajac. W ten sposob maoizm stal sie pewnego
rodzaju religia zastepcza, propagowang przez ~CzZer-
wong ksigzeczke®, plakaty, teatr i piesni. Przywédea
peolityczny Chin wyrdst do rangi bostwa.

Z upadkiem ,Bandy Czterech® zarysowala sie per-
spektywa powrotu do lat ,dobrych”. Wydawalo sig, 7e
cierpiemia 10 lat, ktorych ofiarg padh rzqdzqcy 1 Tzg-
dzeni, 7aw1qzq mlgdzy nimi jakg$ ni¢ sympatn i wzajem-
nego zrozumienia. Tak sie jednak nie stato, Qkazalo
si¢ rowniez, Zze cze$¢ Boga w Chinach bynajmniej nie
zanikla. Wyznawcy wszystkich religii zeszli w tym cza-
sie do podziemia i tam spelniali swoje kultowe obo-
wiazki. Tak zreszty dzicje sig tam jeszcze dzisiaj. Wie-
rzacy dobrze pamiegtaja owe czasy grozy i lgku o przy-
szlos¢ i dlatego unikaja wszelkich zewnetrznych obja-
wow swoich przekonan.

Opium dla ludu

Niektorzy przedstawiciele Instyturu ds. Religii Swia-
towych przy Chifskiej Akademii Nauk utrzymuja zgod-
nie z ortodoksyjna linia, Ze religia stanowi opium dla
ludu, Ich zasadnicze twierdzenie brzmi: Kazda religia
Jest zabobonem, ale nie kazdy zabobon Jest religia.
W praktyce znaczy o, ze religia stoi wyzej niz zabobon,
ale ateizm wznosi sie ponad wszystkimi religiami. Na-
tomiast inni przedstawiciele tego Instytutu wykazujg
tolerancje wobec religii, wroga wojujacego ateizmu.

Po religijnym ucisku rewolucji kulturalnej ludzie za-
czeli z wolna powracaé do miejse swego kultu, a nawet
do praktyk wrézbiarskich. Znamienne, ze dzieci religii-
nych rodzicow (buddyjskich, taoistycznych, katolickich
czy protestanckich) licznie powracaja do swego dzie-
dziciwa religijnego. Zdumiewa rownicz wielka liczba
megzezyzn wykazujacych znaczne zainteresowanie prob-
lemami religii. Wydaje si¢ rowniez, ze niewicle pozo-
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Czy w

stato w kraju po rewolucji kulturalnej i jej pigtnowaniu
wierzen jako objawu ,religijnego imperializmu®, Acz-
kolwick kraj nadal zalewa marksistowska literatura
antyreligijna, ludzie, zwlaszcza mlodzi, niewiele si¢ nig
interesujg, wykazujac natomiast sporo sympatii dla. re-
ligii Zachodu. Kojarza jg sobie niewatpliwie ze wspdi-
czesnym $wiatem zachodnim., Zmusza to do nowych
przemy§len. Naiwne spojrzenie na zachodniy religie
jako promotorke obskurantyzmu i niewiedzy, zdaje sig,
nalezy do przesziosci. Zachodnia religia wystgpuje co-
raz czedciej jako mocno ugruntowane dziedzictwo, pel-
ne aktualnego znaczenia, dostarczajgce réwniez takich
wzruszen, jak mitosé, przyjazi.

Chinach istnieje wolnoéé religijna?

Problemu wolnosci religijnej nie mozna traktowaé
w oderwaniu od wolnoéci myélenia, mdwienia i organi-
zowania si¢. Praktyczne zniesienie tego zespotu atry-
butow wolnodci rowna sie zniesieniu samej wolnosci,
a tak wihasnie dzieje sic w Chinach. Czy i religia wkro-
czyta w kolejny ponury zantek historii Chin? Mozna sig
spodziewa¢, 7e nie, ale mozna tez zywi€ pod tym wzgle-
dem jak najgorsze przeczucia. Lata ,dobre” nie byly
znow tak calkowicie dobre, podczas gdy ,zle“ byly
naprawde zle. Nowe ustawodawstwo z 1982 r. wyrazZnie
mowi o prawach ludzi wierzacych (art. 36): Obywatele
Chinskiej Republiki Ludowej cieszq si¢ pefnq wolnosciq
refigijng. Zaden paristwowy urzqd, Zadna instytucjia ani
tei Zaden poszezegdlpy czlowiek nie moZe zmuszad oby-
watela do wyznawania lub niewyznawania jakiejs religii,
nie wolno mu tei krzywdzi¢ tych obywateli, ktorzy wie-
rzq fub nie wierzq. Rzgd chroni normalng dziddalnosé
religijng. Nikomu nie wolno naduzywad religii do dziafan
zaktécaigeych porzqdek publiczny lub tez podwaZzafqcych
parstwowy system wychowawczy. Podobne stwierdzenia
zawieraly konstytucje wszystkich panstw komunistycz-
nych, a jak bylo w rzeczywistosci — wiemy.



80

A przyszlosc?

Jak moina prognozowal przysHodé religii w Chi-
nach? Czy prawdziwa gwarancja wolnosci religijne] be-
dzic cpilogiem studenckich demonstracji na placu Tie-
nanmen? OdpowiedZ na to pytanie pozostaje otwarta.
Masowe aresztowania, surowe wyroki i natychmiasto-
we ich wykonanie oraz informacje o poddawaniu stu-
dentéw 1 robotnikéw wyrafinowanym torturom wska-
zywatly raczej na cofnigcie sig do metod rewolucyi kul-
turalnej, Kiedy ten proces si¢ zakoticzy? — oto pytanie,
ktére zajmuje wszystkich tcologdw. Wydarzenia w by-
lym Zwiazku Radzieckim napawajg pewng otuchg, alc
w ocenie przyszlosci Chin zawsze nalezy mieé na wzgle-
dzie etniczne, narodowe, tradycyjne i strukturaine roz-
nice pomigdzy obu panstwami.




przeglad
powszechny 10'92 81

George V. Coyne 8J

Religia i nauka:
tradycja i wspolczesnosc*

Chociaz powyzszy tytul moze sugerowal, ze autor
przypisuje religii tradycjonalizm, za§ nauce — nowo-
czesno$é, jednakze ma on na celu pokazanie tu czego$
zupelnie innego. Przedstawimy cztery przyktady z hi-
storii, kitdre wskazujg, jak — w ciggu trzech stuleci -
stosunck miedzy religig a nauka ewoluowal od sytuacji
konflikin do calkowitego otwarcia i dialogu. Mamy
nadzieje ukaza¢ przy tym znamienng role nauk przy-
rodniczych; przyczynily si¢ one do powstania modelu
_dialogu absolutnie niezbednego dla wzbogacenia ludz-
kiej kultury - czy to dawnej, czy wspdlczesnej — o rozli-
czne punkty widzenia. Badajac rozwdj relacji migdzy
naukg 1 religia mozemy bra¢ pod uwage cztery fakty
historyczne: powstanic nowozytnego ateizmu w XVII
i XVIII w.; XIX-wieczny antyklerykalizm europejski; od-
zycie w Kodciele zainteresowania wspolczesna nauka
w pierwszych szesciu dziesigcioleciach XX w.; dzisiejsze
stanowisko Kosciota. Dla kazdego z tych okresow od-
powiednio pozycje nauki wobec religii mozna scharak-
teryzowaé okreéleniami: kusicielka, rywalka, nauczy-
cielka bez uprzedzen, uczestniczka dialogu.

Kuszenie

Jezuita Michael Buckley w swoim studium na temat
zrodel wspofezesnego ateizmu! dochodzi do wniosku,

* Religione ¢ scienza. tradizione e attualitd, La Civiltd Cattolica®, z. 3396,
21 XII 1991, ss. 585-592.

! M.Y. Buckley, Ar the Origins of Modern Atheism, Yale University, New
Haven {987,
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ze do upadku wiary religijnej w XVII i XVIII w. do-
prowadzito usitowanie przydania jej podstawy rozumo-
wej — niezaleznej od preambula fidei — zasadzajgcej sie
na argumentach czerpanych z filozofii i nauk przyrod-
niczych. Religia ulegla pokusie oparcia swej racji bytu
na rozumowych przestankach charakterysiycznych dla
nauk przyrodniczych. Wedlug Buckleya tacy filozofo-
wie, jak Leonardo Lessio i Marin Mersenne, twierdzili,
iz istnienie Boga mozna tak jasno udowodni za pomo-
cg argumentow filozoficznych, ze mozliwosé rozpatry-
wania dowodu z doswiadczenia wiary jest wtérna,
a nawet zbyteczna.

Owa tendencja racjonalistyczna osiggneta swoj szczyt
wraz z przydzieleniem nowozytne] nauce - reprezento-
wang] przez takie postaci, jak Izaak Newton i René
Descartes — roli dostarczycielki podstaw dla religii,
Poczatki nowozytnej nauki siegajg rozwoju metody
doswiadczalnej w XII 1 XIIT w. W XVII w., przede
wszystkim dzigki Galileuszowi, udoskonalono tg meto-
de i zaczeto stosowad matematyke w analizie. Rzeczy-
wisty poczatek nowozytnej nauki wigZe si¢ z Izaakiem
Newtonem. Jakkolwick ,sprawa Galileusza“ ~ jak sig ja
zazwyczaj nazywa — dostarcza klasycznego przyktadu
konfrontacji-zderzenia nauki i religii, w rzeczywistosci
glebsze przyczyny owego zderzenia tkwia w blednych
usifowaniach, podejmowanych przez takich ludzi jak
Newton, posluZenia si¢ nowozytng nauka do ustalenia
podstaw wiary religijnej. Z takich wlasnie korzeni wy-
rosta miedzy naukg a religia rozbieznos¢, ktora przy-
brala forme nowozytnego ateizmu.

I tak to nauka uwiodla religie. Pewnosé, Jakq gwa-
rantowata metoda naukowa, zrodzita pragnienie os1qg~
nigcia takiej samej pewnosci w przypadku podstaw wiary
religijnej. Zas$ to bledne w zatoZeniu pragmeme dopro—
wadzito do diugotrwalego okresu nieporozumien mig-
dzy religig i nauka.
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Konflikt

Reozpatrzymy teraz to, co w owym gloénym roz-
dzwicku, ktory pojawil si¢ migdzy nauka a religia, moz-
na uwazac za nastepny ruch, mianowicie XIX-wieczny
antyklerykalizm. Niektére zdarzenia obrazujgce prze-
jawy owego antyklerykalizmu 1 jego wptyw na rozwdj
relacji migdzy nauka i religia opisal Sabino Malfeo
w tomie przedstawiajagcym dzieje Watykanskiego Obser-
watorium Astronomicznego, wydanym ostatnio z oka-
zji setnej rocznicy utworzenia go’. Obserwatcrium za-
fczone przez Leona XIII w 1891 1. powstawalo
w zdecydowanie antyklerykalnej atmosferze 1 jednym
z gtdwnych motywdéw uzasadniajacych powolanie go,
a wskazanych przez zalozyciela, byla wlaénie walka
z antyklerykalizmem. Pilerwsze stowa fundacyjnego do-
kumentu papieskiego jasno wyrazaja nieufnoéc domi-
nujacg w stosunku nankowcéw wobec Kosciota: Aby
$ciggngd wzgarde | nienawis¢ na mistyczng Oblubienice
Chrystusa, ktdra jest prawdziwg SwiatfoScig, synowie
ciemnosci zwykli obrzucac jq oszczerstwami wobec nie-
oSwieconych 1 nazywaed Jq przyjaciotkq obskuraniyzmu,
ostojg ignorancyi, wrogiem nauki eraz rozwoju, odwraca-
jge istote | znaczenie pojed i rzeczy?.

Papiez z mocy przeciwstawia tym oskarzeniom dzia-
fania podejmowane przez Koscidl: Ale to, co Koiciof
uczynil { czego nauczy! ludzi od swych poczgtkow, wy-
starczy, by odeprzed i zniweczy¢ bezczelno$é tak haniebne-
go kiamstwa. Wiasnie Koscidt, oprécz wiedzy rzeczy bos-
kich, w kidrej jest niezrownanym mistrzem, za posred-
nictwem swoich Doktorow uprawial | naswietlal owq
istotng dziedzine filozofowania zajmujqcq sie naukowymi
podstawami wiedzy — wyjasniajqe jej podstawy, dostar-
czajgc kryteriow Scistych badan i uporzqdkowanej pre-

* 8. Maffeo, Nove Papi Una Missione. Cento anni della Specola Vaticana,
Libreria Editrice Vaticana, Cittd del Vaticano 1991; zob. szczegdlnie
s. 13-13 i 47-50. )

* Tamze, motu proprio Uz Mysticam, 5. 221.
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zentacji ich rezultatdow, zglgbigjge mozliwosci umysh,
badajqc ludzkie Zycie i obyczaje - tak iz nielarwo jest
dodad cof wartege wzmianki na ten temat, za$ odbiega-
nie od tego jest niebezpieczne.

Wreszcie, w zakonczeniu dokumentu, papiez stwier-
dza: (...) podejmujgc to dzielo troszezymy si¢ nie tylko
o poczynienie postepdw w najszlachetniejszej z nauk, kidra
bardziej niz jakakolwiek dyscyplina czlowiecza wznosi
mysl ku kontemplacji rzeczy niebieskich, ale na pierw-
szym miejscu stawiamy to, co od poczqtkdw Naszego Pon-
tyfikatu staramy sig podawad stowami, pismami i czy-
nami, nieodmiennie to przedkiadajqc przy kaZdej spo-
sobnosci: to jest, aby dla wszystkich bylo oczywiste, ze
Kogcidl | jego Pasterze nie przeciwstawiajg sig prawdzi-
wej i rzetelnej nauce  czy to ludzkiej, czy boskiej — lecz
Ze jg przygarniajg, zachecajq do niej 1 jq popierajg
z catym mozliwym zaangazowaniem. Jakkolwiek okolicz-
noéct historyczne nie sprzyjaly klimatowi stosownemu
do dialogu religii i nauki, zaloZenie Obserwatorium
Watykandskiego poswiadezylo, Ze istnieje skuteczne na-
rzedzie dialogu.

Otwarcie na nauvke

Przez wzglad na cel tego tekstu i z upodobania do
zwigzlosci chcemy - analizujac rosngce otwarcie Kos-
ciola na nauk¢ w ciggu pierwszych szescdziesigciu lat
XX w. - odwotaé si¢ zasadniczo do Piusa XII. Ten
czlowiek o rozleglej kulturze od mlodosci byt wprowa-
dzany w uroki astronomii przez o. Ginseppe Laisa, ora-
torianina, ktdéry w Obserwatorium Watykanskim byl
od 1890 do 1921 r. astronomem odpowiedzialnym za
realizacjg miedzynarodowego programu Mapy Nieba.
Papiez, dobrze znajacy podstawy astronomii, czesto
miat okazje dyskutowaé na temat badan astronomi-
cznych z o. Danielem O’Connellem, dyrektorem Ob-
serwatorium Watykanskiego. Rozmowy Piusa XII
o astronomii i kosmologii strescit P.J. McLaughlin®, Wy-
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nika z nich jasno, Ze sposdb, w jaki papiez pojmowat
wyniki badan naukowych dotyczacych poczatkédw wszech-
$wiata, skianiat go do upatrywania w wynikach badan
naukowych racjonalnego potwierdzenia doktryny o stwo-
rzeniu zawartej w Pismic Swigtym. Ta tendencja vjaw-
nila sie po raz pierwszy w przemdwieniu ,,Un’ora“?, kto-
re wygtosit 22 XI 1951 r. w Papieskie] Akademii Nauk.
Papiez moéwit o rezultatach badan naukowych, z ktd-
rych - jak sgdal - wynikato, Ze mozna uzyskaé argu-
menty na rzecz istnienia Boga Stwdrcy. Juz wowczas
przemdwienie to wywolato negatywne komentarze®,

Byt to poczatek okresu znacznych trudnosci. Rze-
czywiscie tylko dzigki delikatnym ale stanowczym inter-
wencjom éwczesnego przewodniczgcego Papieskiej Aka-
demii Nauk, ks. Georgesa Lemaitre’a (ojca teorii pier-
wotnego atomu, ktora poprzedzata teorig Wielkiego
Wybuchu}, oraz Daniela O'Connella, jezuity, udalo sig
odwiesé papieza od podazania droga, ktéra moglaby
wiclce zaszkodzi¢ stosunkom Kosciota z uczonymi’.

Swoisty problem tkwit w tym, Ze papiez sklanial si¢ ku
utozsamieniu osobliwosei poczatkowej zaktadanej przez
modele kosmologiczne proponowane w teorii Wiclkiego
Wybuchu - osobliwoéci charakteryzujace] si¢ gestoscia,
ogromna temperaturg i cisnieniem materii, co do ktorej
to osobliwosci przypuszczano, ze miala miejsce 1-10
mld lat temu - z aktem stwdrczym Boga. 1 tak papiez
moéwil: Prawdziwie wydaje sig, iz wspéfczesnef nauce,
siegajgcej miliony lat wstecz, udalo sie by¢ Swiadkiem
owego poczqtkowegeo , Fiat lux®, kiedy to wraz z materig
wyirpsnelo z nicosci morze Swiatla i promieniowania {...)
Nauka tez (...} podobnie jak przewidziata kres tych wy-

* P.J. McLaughlin, The Church and Modern Science, Philosophical Libra-
ry, New York 1957; zob. szczegdlnie 5. 183-206.

* Zob. AAS, 44/1952, 5. 31-43.

8 Zab. np. G. Gamov, The Role of Turbulence in the Evolution of the Uni-
verse, , The Physical Review”, 15 IV 1952; E.L. Mascall, Christian Theology
and Natural Science, Longmans, London 1956.

7 Zob. J. Turek, Geerges Lemalive and the Pontifical Academy of Sciences,
. Vatican Observatory Publications”, nr 2, s. 167 i szczegéinie s. 170-172.
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darzen, okreslifa rownies ich poczatek, sytuujge je w cza-
sie okolo 5 mld lat temu, potwierdzajgc konkreiami
wiasciwymi do$wiadczeniom fizycznym przypadkowosd
wszech$wiata i stuszno$¢ wriosku, Ze mniej wigcej w tam-
tym czasie kosmos wyszedf z reki Stworcy®,

Takie stanowisko papieza postawito Lemaitre’a
w trudne] sytuacji, Jakkolwiek byl on znanym kosmolo-
giem, byl réownicz ksigdzem katolickim, a poniewaz
w tamtym czasie jego teoria pierwotnego atomu nie miata
solidnej podstawy naukowe], stanowisko papieza nara-
zato go na krytyke, ze w rzeczywistosci wykoncypowat
te teorie celem wykazania zgodnosci nauki z religijng
koncepcja stworzenia. Faktycznie rozstrzygajacy do-
wod na rzecz teorii Wielkiego Wybuchu pojawit si¢
dopiero w 1965 r. wraz z odkryciem kosmicznego pro-
mieniowania resztkowego. Lemditre obstawal przy
zdaniu, ze hipotezy pierwotnego atomu czy Wielkie-
go Wybuchu majg wartos¢ jedynie na poziomie fizyki
jako nauki, za$§ rozwazania o charakterze teologicz-
nym nie maja z nimi nic wspdlnego®.

Konflikt pomigdzy dwoma odmiennymi punktami
widzenia ujawnil si¢ w szczegdlny sposdb podczas przy-
gotowywania przemowienia, ktore papiez miat wygtosic
z okazji VIIT Zgromadzenia Ogd6lnego Migdzynarodo-
wej Unii Astronomicznej. Miala si¢ ona zebra¢ w Rzy-
mie we wrze$niu 1952 r. Lemalitre w drodze z Louvain do
Capetown, dokad udawatl si¢, by uczestniczy¢ w kon-
gresie, zatrzymatl si¢ w Rzymie, aby skonsultowac prze-
mowienie papieza z o. O’Connellem i Kardynalem Sek-
retarzem Stanu. Misja powiodia sie calkowicie, gdyz
paple7 w przemowieniu, ktére wyglosit 7 IX 1952 r.,
mimoe ze przytaczat liczne przyklady szczegodlnego roz—
woju astrofizyki w ciggu ostatnich pigédziesigciu lat,
nie poczynil zadnych odniesien do wymkdéw badan
kosmologicznych czy do Wielkiego Wybuchu. Takze
p6zniej Pius XII unikal przypisywania teorii Wielkiego
Wybuchu implikacji filozoficznych czy religijnych.
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Kuszenie, konflikt, otwarcie

To, co zostalo powiedziane na temat owych trzech
badanych okreséw w historii, mozemy stredcié w trzech
punktach. Po pierwsze poczatki wspdlczesnego ateizmu
z XVII i XVIII w. pozostawily jako spuscizng po sobic
wewnatrzkodcielna tendencje do wiazania badan nau-
kowych z ateizmem. Jeszcze do niedawna np. cala sfera
formalna dialogu miedzy Koéciolem a swiatem nauki
pozostawala w gestii Sekretariatu ds. Niewierzacych
(dzis Papieska Komisja ds. Dialogu w Niewierzacymi).
Obecnie zajmuje sig tym glownie Papieska Komisja ds.
Kultury, utworzona w 1982 r. Po drugie w okresie
zakladania Obserwatorium Watykanskiego Koscidl pre-
zentowal nader triumfalistyczng mentalno$é oraz zaj-
mowal pozycje oblgzonej twierdzy. Naszym zdaniem ta
mentalnosé, ktora mogliby$émy nazwaé apologetyczna,
niczupelnie zanikia. Po trzecie, gdy Kodcidt zyskal swia-
domoéé wielkiego postepu w badaniach naukowych
w ciagu pierwszych szesc¢dziesigciu lat obecnego stulecia,
nieco nazbyt pospieszme zapragngl wykorzystac je do
wlasnych celow. W ostatnich latach Stolica Swigta za-
prezentowala nowg postawe, roznigcg sie od pozycyi,
jaka zajmowata we wszystkich trzech przedstawionych
tu okresach.

Uczestnictwo w dialogu

Sposrod réznych dokumentdw, w ktorych przejawia
si¢ nowe stanowisko Stolicy Swigte] wzgledem relacji
migdzy naukg i wiarg, szczegdlnie wazne sg trzy ore-
dzia Jana Pawla II: przemowienie z 10 X1 1979 r. wy-
gloszone na posiedzeniu Papieskiej Akademii Nauk
z okazji setnej rocznicy urodzin Alberta Einsteina!®; prze-

8 AAS, nr 4471952, 5. 41 nn.

? G. Lemaitre, The Principal Atom Iypotesis and the Problem of Clusters of
Galaxies, w: La Structure ¢t PEvolution de I"Univers, X1 Couseil de Physique
Solvay, Bruxelles 1958, 5. 7.

10 AAS, or 51/1979, s. 1461-1468.
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moéwienie 7 28 X 1986 1. z okazji 50-lecia Papieskiej
Akademii Nauk!; list do dyrektora Obserwatorium
Watykanskiego, opublikowany w 1988 r. jako wstep do
~Dokumentdéw" z kongresu zorganizowanego przez Ob-
serwatorium Watykanskie celem upamigtnienia 300-
-lecia ,Philosophiae naturalis principia mathematica®
Newtona'.

Opinia publiczna w reakcji na pierwsze 1 drugie
przeméwienie zwrécila uwage na stwierdzenia doty-
czace kontrowersji ptolomeuszowo-kopernikanskiej
z XVII w., a szczegdlnie roli, jakg odegrat w niej Gali-
leusz. Stwierdzenia te z pewno$cia oznaczaly poczatek
nowego otwarcia Kosciola na $§wiat nauki. Papiez uznat
blad ludzi Kodciola w stosunku do Galileusza i prze-
prosit za niego. Wezwal ponadto to ponownego, spokoj-
nego 1 poglebionege zbadania wydarzen tamtej epoki.
Oto giéwne zadania do zrealizowania: (...} spodziewam
sig, zZe teologowie, naukowcy i historycy, oZywiani du-
chem szczerej wspolpracy, gruntownie przebadajg przy-
padek Galileusza i uczciwie uznajac krzywdy, niezaleznie
od tego, przez kogo byly wyrzqdzone, porzucq nieufnosé,
ktora w zwigzku z tq kwestig istnieje jeszcze w wielu
umystach, na rzecz owocnej zgody nauki i wiary, Ko$-
ciofa [ $wiata. W calef rozeigglosci popieram to zadanie,
kitore bedzie respektowalo tak prawde wiary jak i nauki,
i otworzy drzwi do przyszlej wspdipracy’. W wyniku
tego wezwania w 1981 r. powotlano Papieskg Komisjg
do Sprawy Galileusza, ktéra miata zadoSéuczynié zy-
czeniom papieza. Zblizajac sig do 10-lecia pracy ocze-
kuje ona jeszcze na oceng swej dzialalno$ci. Nie uwa-
zamy jednak, 7e bedzie przedwczeme przedstawienie
tutaj dwoch kwestii: przesadnej uwag1 poswigconej Ga-
lileuszowl w wypowiedzi papieza 1 czasu, w jakim u-
tworzono Papieskg Komisje.

Naszym zdaniem zbyt duZe znaczenie nadano wypo~
wiedzi papieza dotyczace] Galileusza. Gdy sig czyta
trzy cytowane tu dokumenty papieskie, staje si¢ jasne,
ze poruszajg one wicle problemow niewgtpliwie bar-
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dziej znaczacych i wazniejszych niz ponowne rozpatry-
wanie sprawy Galileusza; ale o tym powiemy pdinicj.
Wezwanie papieza odnoszace si¢ do sprawy Galileusza
zostalo ogloszone w 1979 1. Papieska Komisje powo-
tano w 1981 r. W ciggu tych dwdch lat oczekiwania
ludzr dotyczace mozliwych decyzji nicustannie rosly,
za$ prasa puszczata wodze fantazp tak dalece, 7ze mo-
wito si¢ z jednej strony o nowym procesie Galileusza,
z drugiej — wrecz o jego kanonizacji'!. Kiedy wreszcie
ogloszono utworzenie Komisji, stato sig jasne, ze nie
zamierza si¢ urzeczywistniC ani pierwszej, ani drugiej
z tych mozliwoéci. Bylo jui jednak za pdino. Préinig
wypetnity bowiem w swoisty sposdb ludzkie oczekiwa-
nia. Komisja utracita racje bytu ze wzglgdu na to, 7e -
jakikelwiek bytby wynik jej pracy — dokonujac wybocru
zawiodtaby oczekiwania jednych lub drugich. Mozna to
postrzegac jako porazke, ale nie mozna méwic¢ o wiel-
kiej szkodzie, jeSli umie si¢ dostrzec w przestaniach
papieskich, oprécz nowego stosunku do sprawy Gali-
leusza, takze nowosci, o ktoérvch mowilismy wyzej.
Dawniejsze stanowisko Stolicy Apostolskie] wobec
relacji migdzy nauka a religia, opisane wyZej jako trzy
charakterystyczne okresy w dziejach, mozna odpowied-
nio okreslic mowigc: nauka jest ateistyczna i stanowi
pokuse dla religii; obie sig zwalczaja;, Kosciot uswiada-
mia sobie rolg nauki, ale jego stanowisko cechuje nadal
pewien racjonalizm. Jest to swoiste, z zalozenia sche-
matyczne okreslenie, nie uwzgledniajgce ninanséw wia-
sciwych wszelkie) rzeczywistoscl historycznej. Jesli cho-
dzi o relacje migdzy naukg i wiara, nowos¢ stwierdzen
Jana Pawta IT polega na przyjeciu stanowiska odmien-
nego niz wszystkie wyzej wyszczegolnione. Potwierdza-

N AAS, nr 79/1987, 5. BTI-B81.

2§ Maffeo, dz. cyt., 5. 226.

3 AAS, nr 71/1979, 5, 1462 nn.

YL, Cramberg, A New Trial for Galileo, ,Physics Today", New York nr
34/1981, czerwiec, s. 11; Why borher to rehabilitate Galileo, Nature®, Lon-
don, nt 287/1980, 5. 767.
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ja to wymicnione dokumenty, za$ szczegdlnie trzeci, tj.
przestanie z okazji 300-lecia dzieta Newtona.

Jan Pawel IT mowi w nirn jasno, z¢ nauka nie moze
by¢ stoscwana w uproszczony sposéb jako racjonalna
podstawa wiary religijnej ani tez uwazana za ateisty-
cZng ze swej natury czy pozostajgca w sprzecznodci
z wiarg w Boga: Chrzescijaristwo zawiera w sobie wysiar-
czajgee racje usprawiedliwiajgee [ nie zamierza tworzyé
wlasnef apologii budowanej giownie na nauce. Nauka
musi Swiadezyé sama o sobie. O ile religia | nauka mogg
I muszq wspomagad sie wzajemnie jako réine wymiary
tej samej kultury ludzkiej, o tyle Zadna z nich nie po-
winna pretendowacd do stanowienia niezbednej przestanki
dia drugiej. Istnieje dzis bezprecedensowa sposobno$¢é do
ustanowienia takiej wzajemnej velacji, w ktorej kazda
z dyscypiin zachowa swajg integralnosé pozostajge zara-
zem callowicie oitwarta na odkrycia i intuicje drugiej.
Papiez twierdzi ponadto: Nauka ncflepiej rozwija si¢
wredy, gdy jej idee i konkluzje sq wigczene w szeroko
pojetq kulture ludzkq i w jef dgienie do odkrycia sensu
i ostateczre] wartosci rzeczywistadci (...) Naukowey mogq
zresztg sami dostrzec, Ze ich odkrycia rigdy nie zastgpig
wiedzy dotyczqcej prawd ostatecznych. Nauka moze oczy-
$ci¢ religie z bledow | przesqdow; religia mozZe oczyscic
nauke z batwochwalstwa i falszywych absolutow. Jedna
drugief moze pomagac w szerszym widzeniu Swiata, Swia-
ta, w ktorym obie mogg sig rezwijad.

Trudno sobie wyobrazi¢ sformulowania bardziej od-
legle od akcentdw polemicznych, jakimi postugiwat sig
Leon XIII ustosunkowujgec sie do skutkow XVII-
1 XVIlI-wiccznego antyklerykalizmu, niz stowa Jana
Pawla [1: Zachecajge do oiwarcia miedzy Kosciolem
a Swiatem naukowcow, nie proponujemy jednofci tresci teo-
logii i nauki innejf niz ta, ktdra istnieje w granicach danej
nauki czy prawdziwej i wlasciwej teologii. Wraz z rozwo-
Jem dialogu i wspolnych poszukiwan pojawi sie postep we
wzajemnym rozumieniu i siopriowe otwarcie na wspol-
ne korzyici, ktore nastepnie stanq sie podstawq badan



91

i dyskusji. Zupelnie nowym elementem w stanowisku
papieza jest niepewno$¢, dokad zaprowadzi dialog na-
uki i religii. W odréznieniu od tendencii, jakie pojawity
sie podczas pontyfikate Piusa XTI, Jan Pawel 11 daje
dzi§ wyraz wielkiej ostroznoéci Koéciola w okreélaniu
jego udziatlu w dialogu: Przyszio$é pokaze, jakg forme
przybierze dialog.

Uwazamy, z¢ nalezy to uznaé za zupehlie nowy
i wazny aspekt w stanowisku dzisiejszego KoSciota wo-
bec nauki. Ta nowa postawa modyfikuje dawniejsze
oskarzenia odnoénie do ateizmu oraz polemiczne zwal-
czanie nauki; jest osiggni¢ciem $wiadomosci, ale takze
oczekiwaniem,

Wydaje sig, ze odpowiednim podsumowaniem bedzie
powtdrzenie papieskiego pytania: Czy nquka takze od-
niesie korzyfci z tego spotkania? Naszym zdanicm po-
stawienie tego pytania jest wyrazem duzej odwagi
1 otwartosci umystu, Nie wydage sig, by moina bylo dad
jednoznaczng odpowiedZ. Istotnie, trudno powiedzice,
co moze zyskaé nauka jako taka, tj. w tym, co stanowi
specyfike wiedzy. Oredzie papieskic zawiera przeckona-
nie, ze dialog pomoze naukowcom zda¢ sobie sprawe
Z tego, iZ odkrycia naukowe nie mogg zastapi¢ wiedzy
prawd ostatecznych. Jednakze w jaki sposob odkrycia
naukowe przyczynftajac sig, wspolnie z filozofig i teolo-
glq, do poznawama prawd ostatecznych? Jest to pyta-
nie powazne 1 otwarte. Za$ stanowisko Stolicy Apo-
stolskiej wyraZnie zacheca do podjecia wspolnych po-
szukiwan.

tium. Maria Magdalena Marusiak
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FPatrick Verspieren SJ
Eutanazja ~ otwarte drzwi?*

Przywolywanie nickt6rych tematéw wywoluje znuze-
nie, a ciggle powracanie do nich sprawia wrazenie
jatowego powtarzania. 7 pewnoécia dzieje si¢ tak w
przypadku cuianazji. Jednakze ostainie wydarzenia za-
stugujg na uwage, za$ ich analiza umozliwia odnowie-
nie refleksji w tej dziedzinie.

Tekst Parlamentu Europejskiego

Pod koniec kwietnia 1991 r. Parlament Eurcopejski
obradowal nad propozycja rezoluciji w sprawie terapii
paliatywnej' 1 eutanazji. Zazwyczaj tego typu kwestie sg
przedstawiane Radzie Europy, ktora jest prawnie za nie
odpowiedzialna ze wzglgdu na swojg misje czuwania
nad poszanowaniem Praw Czlowieka. Tymczasem w
1989 r. Parlament Europejski przyjat wniosek pozosta-
jacy w kompetencji Ministerstwa Zdrowia; miat on
naklaniaé panstwa wchodzace w sktad EWG do rozwi-
jania terapii paliatywnej oraz do tego, co we Francji
nazywa si¢ towarzyszeniem umierajagcym pacjentom.
W tym celu nalezato zredagowaé rezolucjg. Zadanie
to powierzono komisji o szerokim zakresie dzialania
(w dziedzinie §rodowiska, opieki zdrowotnej, opieki nad
konsumentem). Chcac mieé kompetentny raport w te
kwestii komisja zwrécita si¢ do lekarza, prof. Leona

* [euthanasie: une porte ouverie? BEtudes®, styczen 1992, ss. §3-74; autor
artykufu jest kierownikiem Katedry Etyki Biomedycznej w Centre Sévres w
Paryzu, W tekicic thumaczenia zrezygnowano z niektdrych przypiséw odwo-
fujacych sig do Zrodet francuskich 1 pozrostajacych bez wigkszego znaczenia
dia zasadniczego toku codautorskiego wywodu. Wigkszo$é z nich zostala
opublikowana na famach ,Etudes®.



93

Schwartzenberga. Zredagowal on projekt raportu zna-
cznie wykraczajacy poza ramy powierzonej mu misji.

Po ujawnieniu? tekst ten przynidst takze innc niespo-
dzianki. Jego autor uznaje, ze w niektorych przypad-
kach lekarz moze podjaé pewne dziatania wobec cho-
rego, ktorych skutkiem bedzie przerwanie jego Zycia.
Prof. Schwartzenberg, chociaz byl znany ze swego po-
zytywnego stanowiska wobec eutanazji, zawsze jednak
sprzeciwial si¢ jej legalizacji’. Czyzby zaprzeczal teraz
swym uprzednim deklaracjom? Jakkolwiek jest to pa-
radoksalne, wydaje si¢ jednak ze nie, Najprawdopo-
dobniej jako sprawozdawca nie uchwycil on réznicy
pomig¢dzy wypowiedzia osoby prywatnef, znanej ponad-
to ze swej postawy kontestujacej wszelkie autorytety,
a oficjalnymi zobowigzaniami instytucji publicznej cie-
szacej sie pewnym szacunkiem.

Najbardziej zadziwiajacy jest jednak fakt, ze komisja
odpowiedzialna za zbadanie projektu raportu potwier-
dzita go w gléwnych zarysach, a nawet zradykalizowata
jego tre$¢. Wedlug tekstu przy nieskutecznosci terapii
paliatywnej, gsdy chory prosi, w sposdb raglacy i ciggly,
aby polozyd kres jego Zyciu, ktire stracile dla niego calg
godnosé (...) pro§ba ta powinna zostaé spetniona. Glow-
ny przywolywany tu argument opiera si¢ na stwierdze-
niu, ze pewne rodzaje istnienia nie sg juz fudzkie. Tekst
probuje tego dowie$¢ w dwoch etapach. Fundamentem
Zycia istoty ludzkiej jest godno$é | duchowos$é, zas cho-
roba moze doprowadzi¢ do odarcia z wszelkiej godnosci.
Whniosek z tego taki, Ze w pewnych przypadkach daze-
nie do smierci nie jest negacjq Zycia i ze potozenie kresu
egzystencji nie jest zagroZeniem szacunku dla zycia ludz-

! Paliatywny — przynoszacy okresowa ulgg, ale nie usuwajacy bezpowrot-
ni¢ choroby, QOdnoénie do definicji i natury terapii paliatywnej zob. M. Abi-
ven, dccompugner fa mort, JEtudes”, listopad 1986, s, 465-477,

* Zgodnic ze zwyczajami Parlamentu Europejskiego propozycia rezolucji
nie zostala oficjalnie podana do wiadomosci opinii publicznej. Mimo to byla
znana i w kofica zostata opublikowana w ,La Documentation eatholique®,
nr 2034, 1-15 1X 199], 5. 791-793,

3 L. Schwartzenberg, Requiem pour la vie, Le Pré aux Clercs 1985, 5. 244,
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kiego; krotko i jasno mowige — stwierdza sig, ze w tych
przypadkach zadawanie $mierci nie jest ludobdjstwem®.

Jesli chodzi o przyszlosé propozycji zawartych w
rezolucji, w chwili gdy pisze te strony, nic jest ona
nikomu znana. Zywe reakcje, jakie tekst wywolal w
maju i czerweu 1991 r.5, pojawily si¢ znowu na posie-
dzeniu plenarnym. Obradujgca komisja zorganizowata
7 listopada dziei przestuchan stron. Oczekuje sie no-
wego tekstu. Komisja prawna zaznaczyla, ze uznanic
eutanazji stwarza problemy w wi¢kszym stopniu praw-
ne niz dotyczace stuzby zdrowia; domaga si¢ wiec ona
obrad w celu wnikliwego zbadania tej kwestii. Nie wia-
domo jednak, czy do nich dojdzie.

Holenderska ankicta

Inne wydarzenie, jak dotad, spowodowato we Francji
o wiele stabsze reakcje, nie znaczy to jednak, Ze nie
wywoialo oddzwigku. Od wielu lat Holandia wykazy-
wata tolerancje wobec tego, co si¢ okresla mianem
eutanazji, tzn. wobec §mierci spowodowanej NA USILNA
PROSBE CHOREGO. W sierpniu 1985 r. oficjalna komisja
zazgdala nmickaralnoéci eutanazji pod warunkiem za-
chowania pewnych wymagan. W 1987 r. rzadzaca wigk-
szo§¢ zaproponowala dopuszczenie praktykowania euta-
nazji w przypadku wyZszej koniecznosct; nie doszio jed-
nak do debaty z powodu zmiany wigkszosci parlamen-
tarne]. Tymezasem doszlo do porozumienia miedzy
wladzami sadowniczymi a §rodowiskiem lekarskim w
kwestii zaniechania wszelkiego §cigania przypadkow, w
ktérych lekarz po konsultacji z innym lekarzem spo-
wodowalby §mier¢ nieuleczalnic chorego (ktorego sytu-
acje oceniatby jako nie do zniesienia), gdy ten w sposéb
wolny i z wlasnej inicjatywy by o to prosit. Jednak nie
wiedziano wtedy doktadnie, jak postgpujg lekarze ho-
lenderscy®. Obecnie dysponujemy dosy¢ Scistymi da-
nymi na ten temat. Oto nowy element, ktdéry z pewnos-
cia wzbudzit rozliczne komentarze. W styczniu 1990 r.
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powolano komisjg, ktora miata przedstawic sprawg rza-
dowi. Przeprowadzila ona ankiete na szczeblu krajo-
wym na temat decyzji lekarskich dotyczacych konca zy-
cia. Badania te prowadzono przez rok w sposdéb odpo-
wiedzialny, przy uzyciu znacznych érodkéw. Ich rezul-
taty opublikowano w jezyku niderlandzkim, za$ dosyé
obszerne sprawozdanie ukazalo si¢ po angielsku’.
Wedhug tego tekstu liczba dokonywanych eutanazji
co prawda nie jest tak wielka, jak o tym potocznie
moéwiono, jednak nie moze byé lekcewazona. Ankieta
przeprowadzona z tak wielka powaga okazuje sig bar-
dzo trudna do zinterpretowania. Gloéwny problem po-
lega na tym, 7e decyzje podjete przez lekarzy W CELU
PRZYSPIESZENIA SMIERCI mogg byé traktowane jako
dzialania terapeustyczne. Krytyczna lektura angielskiego
artykuhu sugeruje przyjecie jako prawdopodobnej licz-
by zgondw $wiadomie spowodowanych (oraz samo-
bajstw z towarzyszeniem) w granicach od 3500 do 6000.
Liczba 6000 odpowiadataby 6% $mierci spodziewanych®.
Czy liczby te sg proporcjonalnie wyzsze niz w innych
krajach europejskich? Nie mozna tego stwierdzi¢ z po-
wodu braku danych. Jednak istoty rzeczy nalezy szu-
ka¢ nie tutaj, ale raczej we wnioskach, jakie zostang
wyciggniete z tej ankiety. Ujecie w liczbach kontesto-
wanej praktyki w calej jej rozleglosci pozwala polozyé

* Tego typu stwierdzenia, jednoznaczaic sprzeczne, nie sq zrozumiale bez
odniesienia si¢ do pism L. Schwartzenberga. Najbardziej nieznosny w Smier-
«l jest dla niego jej konieczny charakter. Wolne decydowanic o polozeniu
kresu wiasnej egzystencji polega wedtug niego na odeiéciv, zanim to fatalne
wydarzenie narzuci si¢ czlowiekowi; nie jest to zatem umieranie, ale Zycie
(zob. dz. c¥t., 5. 242-243), jest 10 nawet , wzniesienie sig ponad wiasna kondy-
cje* i przejécie do pewnej formy nie$miertelnosci (s. 263).

> Glowne deklaracje francuskie moina znalezé w ,La Documentation ca-
tholique®, nr 2034, 1-15 IX 1991, s. 793-796.

® Powyzsze informacje sa zaczerpnigte z M.A.M. de Wachter, L'euthana-
sie active aux Pays-Bus, JAMA (wyd. francuskie), 15 III 1990, s. 355-360.

7 P.J. van der Maas i in., Euthanasia and other medical decisions concerning
the end of life, . The Lancet®, 14 IX 1981, s, 669-674.

® Tzn. takich, kiore nie wydarzajg sie w sposob nieoczekiwany, jak np.
w wypadku samochodowym lub naglym zawale serca.
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kres wszelkim nickontrolowanym pogloskom. Ale row-
niez moze si¢ przyczynié do postrzegania owej praktyki
jake zwyczajowej i odtad juz nieuniknionej, jesli nie
Lhormalnej”. Co wigcej — ,naukowose” tej ankiety mo-
ze zbyt szybko doprowadzi¢ do stwierdzenia racjonal-
noscl badanej przez nig praktyki.

Nie mozna wykluczy¢, ze wladnie te droge obrala
wspomniana komisja. W kazdym razie, wedlug uzy-
skanych informacji, sobie przypisata wezeéniejszg umo-
we¢ o zaniechaniu wszelkiego §cigania lekarzy, ktérzy
praktykowaliby eutanazjg w okres§lonych warunkach®.
Tymczasem 1z3d holenderski, jak sie wydaje, ulega tego
typu postulatom.

Niezbedne uscislenia

Te dwa wydarzenia sklaniajg do zastanowienia, a
przedtem do przedstawienia pewnych nieporozumien
terminologicznych 1 uprzedzen, ktdre uniemozliwiajg
wszelkg refleksje.

We Frangji (i w innych krajach francuskoje¢zycznych)
termin ,eutanazja“ wcigZz jeszcze jest uZywany w roz-
nych znaczeniach. NiektSérzy okreflaja w ten sposéb
zastosowanie silnych srodkow przeciwbdlowych lub de-
cyzje o przerwaniu czy niepodjgciu terapii, niezaleznie
od jej celu 1 przewidywanych skutkéw dotyczacych
dlugosci zycia chorego. W tym przypadku termin ten
odnositby si¢ do wszystkich decyzji ukierunkowanych
inaczej niz wysitki shuzgce mozliwie maksymalnemu
przedhuzaniu zycia. Pod koniec zycia w gre wchodzitby
jedynie wybdr pomiedzy ,terapeutyczng zawzietoscia®
a eutanazjy. Mozna by zaakceptowaé tg¢ terminologig,
gdyby nie fakt, ze od prawie stulecia przewaZa ro-
zumienie eutanazji jako decyzji, ktérej konsckwencje
prowadza do polozenia kresu Zyciu chorego. W dzie-
dzinie tak ztozonej jak etyka opieki nad chorymi w
kofcowej fazie zycia konieczne jest osiagnigcie mozli-
wie jak najwigkszej jasnoéci, a zatem zdecydowanie sig



97

pa nadanie eutanazji jednoznacznego sensy, i to sensu
dominujgecego: WSZELKIE ZACHOWANIA MAJACE NA
CELU SPOWODOWANIE SMIERCI OSOBY, ABY QOSZUZE-
DZIC JEJ W TEN SPOSOB CIERPIEN. Dodajmy - w odrdz-
nieniu od Holendréw - niezaleznie od tego, czy osoba
ta prosi o to, czy nig'’,

Nawet przy takiej definicji cutanazji postugiwa-
nie si¢ tym terminem w pewnych przypadkach gra-
nicznych wcigz jest niezmiernie trudne. Konieczna jest
wnikliwa analiza wszystkich gestodw i intencji, aby ro-
zeznad, ¢zy to, co zrobiono, przynalezy do sfery leczenia,
czy stuzy przyspieszeniu $mierci. Nie ma w tym nic
dziwnego, bowiem tak si¢ dzieje we wszystkich dziedzi-
nach ludzkiej aktywnosci.

Ze wzgledu na zlozonosé rzeczywistodci 1 niejasnosci
terminologiczne, byé moze celowo utrzymywane, wielu
fudzi we Francji jest przekonanych, ze wszelkie formy
sprzeciwu wobec eutanazji sa przejawem braku zainte-
resowania cierpieniem chorych w koncowej fazie ich
zycia. Takie przekonanie czgéciowo wyjasnia, dlaczego
walka o akceptacje eutanazji jest czesto interpretowana
a priori jako wyraz humanitaryzmu.

Aby nie przediuzaé tego artykulu, zakladam, ze czy-
telnicy znaja i akceptuja postgp w terapii bolu, jaki w
ciagu ostatnich 25 lat dokonat sig w medycynie, oraz
fakt, ze jest dzi¢ mozliwe ulzenie cierpieniom fizycznym
wigkszoéci chorych w koficowej fazie zycia, podobnie
jak to, z¢ wielos¢ istniejgcych terapii w peini uzasadnia
zaniechanie niepotrzebnych lub nieproporcjonalnych
dziatan medycznych. Mozna uznad, Ze tego typu decy-

¥ Ankiela wykazala, ze w okoto 1/3 przypadkéw lekarze dziataig be:
oczywistej pro$by pacjenta, a wige niezgodnie z ustaleniami. Dokumenty,
ktérymi dysponujemy, nie pozwalaja na stwierdzenic, czy komisja zatwier-
dzilta ten stan rzeczy.

0 Proponowana definicja jest obecnie akceptowana przez wigkszoé¢ praw-
nikdw i moralistéw. Nalezy jednak rozrdzni¢ cutanazje cheiang, wykonana
na prosbe osoby cierpiageej, od tej praktykowane] bez wiedzy lub nawet
wbrew wolt pacjenta.
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zZje tworzg infegralng czgd¢ opieki naleznej chorym'i.
Pomigdzy eutanazja rozumiang zgodnie z podana defi-
nicja a ,terapeutyczng zawzigtoscig® dzisiaj bardziej
niz kiedykolwiek mozna mowic o istnienin innego wyj-
§cia, laczacego szacunek dla ludzkiego zycia z troska
o zaspokojenie potrzeb i prdsb oséb zblizajacych sig
do $mierci. Z pewnoécig nie jest mozliwe catkowite zli-
kwidowanie cierpienia, jednakze wiele mozna zrobié
w dziedzinie terapii bdlu i wspierania obloznie chorych.

Deklaracje i fakty

Pomimo to znaczna cze$¢ spoteczenstwa zyczy sobie,
aby przynajmniej w pewnych sytuacjach lekarze byli
uprawnieni do zadawania $mierci!?. To zgdanie nie
oznacza, 7ze osoby, ktore je formulujg, sa w konsek-
wencji zdecydowane domagac si¢ cutanazji. Wydaje sig,
ze poszukujg one pewnej formy ,ubezpieczenia®; prag-
na, aby uchylono .drzwi wyjsciowe”, na wypadek gdy-
by koniec zycia wydawal si¢ zbyt boleénie dodwiadceza-
jacy lub naznaczony niedomogami, ktore — jak sadza
obecnic ~ zdeformowatyby zbytnio ich wlasny obraz,
jaki checg po sobie pozostawic!’. Drzwi wyjciowe” -
do tego wiaénie odwoluja sie stowarzyszenia podejmu-
jace dziatania w tej mierze. Ich programowe hasto
LExit” jasno stawia sprawg. To, czego si¢ domagaja, to
otwarcie tych ,drzwi”, nic wicce]. Pragna, aby korzy-
stata z nich niewielka liczba pacjentéw, wylacznie tych,
ktorzy o to osobidcie poproszg...

Jednak francuska rzeczywisto§é w niewielkim stop-
niu odpowiada temu Zyczeniu. Futanazja jest prakty-
kowana w formie ukrytej; bardzo rzadko na prosbe pa-
cjenta, najczescie] na skutek zgdania rodziny, persone-
lu medycznego tub decyzji samych lekarzy. Niekiedy do-
konuje si¢ jej w dramatycznych okolicznodciach. Zda-
rza sig, ze zespoly medyczne sg przeciagzone, pozostaja
pod presja licznych i powtarzajacych si¢ trudnych do-
swiadczen i nie otrzymuja odpowiedniego wsparcia. Ad-
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ministracja szpitali i kierownictwo stuzby medycznej po-
nosza znaczng czesé odpowiedzialnosci za tego typu sy-
tuacije, szkodliwe nie tylko dla chorych, ale takze dla le-
czacych. Naszczgécie sg one dosyé rzadkie. Trudnos¢ sta-
nowi jednak PRZETRWANIE CZASU POPRZEDZAJACEGO
SMIERC, w sytuacji gdy nie ma juz mozliwosci DZIALA-
NIA. W przypadkach chordb cigzkich, jak dlugo trwa
aktywna terapia, zapomina si¢ o terazniejszoSci na
korzy$é przysziosci, ktérej kaza z nadziejg oczekiwaé
dziatania medyczne. Niekiedy jednak jest to ze szkodg
dla pacjenta. Bowiem gdy si¢ okazuje, ze ,nic juz nie da
sie zrobi¢” w walce z choroba, czgsto pojawia sig
zawGd. Narzuca sig to nieuniknicne, tak dlugo odsu-
wane, na Ktore sie nie przygotowano. Ogarnia te-
razniejszo$¢ i - wydaje sig — pozbawia jg wszelkiego
sensu. MNa co czekad? .. To nie moze tak trwaé.” - ,Dok-
torze, nicch pan coé zrobi.” Niekiedy lekarz reaguje
pozyiywnie na takie zgdania albo dziata z wiasnej ini-
cjatywy. Daleko wigc tu do perspektywy prosby o
§mieré sformutowanej przez samego pacjenta, uchodzg-
cej za przejaw osobiste] woli.

W licznych o$wiadczeniach wypowiadanych z coraz
wicksza mocg przywotuje si¢ wolnos§é osobistg. Fakty
jednak mowig o czymé zupelnie innym.

Zadanie $mierci aktem wolneéci?

Prawda jest, zc analiza faktdw nie pozwala odpowie-
dzie¢ na pytanie prawne: Czy nasze spoleczenistwo mo-
gltoby zaakceptowaé eutanazje w szczegdlnie drastycz-
nych sytuacjach, GDY CHORY SAM O NIA PROSI? To

Zagadnienie to jest szeroko omawiane w Respecter [homme proche de sa
mart, deklaracji Stalej Rady przy Konferencji Episkopatu Francji, z 23 IX
1991 r.

12 Walczy o to Stowarzyszenie na rzecz Prawa do Godnej Smierci (ADMD).
Artykul traktujacy o tym Stowarzyszeniu zostal opublikowany w , Etudes®,
Tuty 1988, 5. 171-176.

I Czgsto owa deformacja wlasnego obrazu jest niefortunnie okreélana
Jjako utrata godnosei.
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pytanie odnosi si¢ do postawy spoleczetistwa wobec
indywiduainych zadain. MozZna je rozpatrywaé dwoja-
ko: kiadac nacisk na wymiar indywidualny lub spo-
leczny.

Ambiwalencja z9dania $mierci

Jak dotad nasza refleksja skupiala si¢ raczej na pier-
wszym wymiarze. Francuscy lekarze zastanawiali sie
nad znaczeniem présb o spowodowanie $mierci, ktére
wychodzity od chorych. Podkre$lajg oni ambiwalencje
zauwaZalng przy tego typu zadaniach. Sadza, 7e - o
wiele rzadziej, niz nam sig wydaje -~ sa one wyrazem
wielkie] rozpaczy spowodowanej cierpieniem fizycz-
nym, I¢kiem przed szczegdlnie zatrwazajaca Smiercia;
sg przede wszystkim DRECZACYM ZWATPIENIEM W
WARTOSC ZYCIA CHOREGO. Rzeczywiscie bardzo do-
§wiadczajace jest w obecnej dobie poczucie spotecznej
nienzytecznosci, bycia cigzarem dla innych czy tez $wia-
domos¢ ran lub niedomagan, jakie zagrazajg obrazowi,
ktéry chciatoby si¢ zostawi¢ po sobie. Lekarze zazna-
czaja, z¢ wobec tych cierpien nie sa bezradni. Jednak
nawet jesli bél i cierpienie fiz yczne zostang usmierzone,
a chory, ktory prébuje wyrazié SWO] lgk, Jest Wys{u—
chany, otrzymuje oznaki szacunku 1 przywigzania po-
magajace mu skorygowac oceng wlasnej sytuaciji, prze-
waznie zadanie §mierci nie zostaje wycofane. Wybor
eutanazji zatem swiadczylby w tych przypadkach o do-
stownym przyjmowaniu informacji pochodzgcej od cho-
rego bez préby odszyfrowania jej sensu. Potwierdza to
ankieta przeprowadzona w Holandi. Zanalizowano
187 przypadkow eutanazji lub samobojstwa z towarzy-
szeniem wedlug motywOw uzasadniajacych zgdanie
$mierci. Pacjenci prosili o §mieré podajqc jako powdd
utraie godnosci (57%), bol {47%), koniec Zycia pozba-
wiony wartoSci (46%), zalezno$¢ od innych (33%), zme-
czenie Zyciem (23%). Jedynie w 10 przypadkach ze 187
(5%) bol zostal wymieniony jako jedyny motyw. Zasad-
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niczy powdd pozostaje w sferze oceny wartosci swojej
egzystencii przez chorego.

Wyjaénienia lekarzy cdpowiadajacych pozytywnie na
zzdania §mierci dotyczace ich wlasnej postawy rowniez
pomagajg w zZrozuraieniu tej rzeczywistosci. Jak dono-
szg ankieterzy, nie wszystkie zadania zostajg spelnione
- mniei niz jedna trzecia.z 9000 zglaszanych rocznie.
W wigkszoéci przypadkow udaje sig znalezé rozwigzania
sprawiajqce, Ze Zycie ponownie staje sig znoSne. Wyjas-
nia to bez walpienia, Ze cierpienie fizyczne jako takie
rzadko byloby Jedynym powodem praktykowania euta-
nazp Istnieje wigce rozwigzanic medyezne - odpowied-
nie leczenie bolu; tutaj lekarz moze dziataé skutecznie.
Natormiast wobec chorego, ktory watpi o sensie swo-
jego zycia lub zaprzecza jego wartosci, nic nie da si¢
zrcbié, nie ma zadnego ,technicznego rozwigzania®.
Jedynie autentyczna ludzka relacja - potwierdzajaca
zainteresowanie pacjentem, umozliwiajgca mu wyraZze-
nie cierpienia — tworzac tym samym przestrzen wol-
no$cl 1 sfowa pozwala na przezwycigzeme leku, agresji
i inaych negatywnych uczué mogacych powodowac cho-
rym. Ta forma komunikacji ma wlasciwosci bezposred-
nio terapeutyczne, to znaczy zdolne do zwalczenia leku
i calego zespotu cierpied fizycznych™. Wielu chorym po-
zwala ona odnales¢ tozsamosé 1 w nowy sposob doce-
ni¢ wlasne istnienie. Jednak tego typu obecnos¢ przy
cierpigcym poddaje probie réwniez tego, kto si¢ w nig
angazuje; nie chodzi tu juz bowiem o ,,zrobié cos”, ale
0 ,,byc—razem— “, ryzykujac trudne, a nawet wstrzasa-
Jace przezycia spowodowane taka bhskosmq”.

Nalezy uznal pewne przypadki, w ktdérych koniec
Zycia jest naznaczony takim doswiadczeniem, Ze nie
mozna juz nic ZROBIC - jedli tym terminem oznacza si¢
dzialanie techniczne - aby tagodzi¢ cierpienia. Nie ozna-

4 E. Goldenberg, Mort, angoisse et communication, FALMALYV, nr 24,
marzec 1991, 5. 21.

13 Zob. B, Matray, L’homme dans la souffrance et son isalement, ,Chri-
stus®, nr 152, paidziernik 1991, s. 403-409.
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cza to jednak, ze nie istnieje Zadna forma wspicrania
pacjenta, ktdra pomoglaby mu przeji¢ przez cierpienie i przy-
wrocita pragnienie zycia. W takich sytuacjach wybor
oznaczajacy zadanie $mierci uniemozliwia choremu je-
go wiasna przemiang, a takze bez watpienia oszezedza
oscbie towarzyszgcej bolesnej bliskosci dotkliwie do-
§wiadczanego istnienia ludzkiego.

Rola otoczenia

Powyzsze ujgcic miato ulatwié zrozumienie, czego
~chce® chory; ukazuje ono, ze zadanie $mierci réwnie
dobrze moze by¢ wyrazem cierpienia, w ktdrego , przej-
$ciu” jesteSmy wiadni pomédc choremu. Trzeba jednak
rodwniez zastanowiC sig nad udziatem otoczenia i calego
spoteczenstwa w pojawianiu sig i aprobowsaniu tego
typu zadad.

Specjalisci w dziedzinie zdrowia méwig o leku zwrot-
nym, pojawiajacyin sig u pacjenta na skutek lgku od-
czytanego w spojrzeniu leczacego. Inni analizuja to, co
nazywaja grg zwierciadel: widok, jaki przedstawiaja
nieki6érzy chorzy, wzbudza gieboki lek u zdrowvceh,
preyczyniajacy sic do wnioskowania o utracie ludz-
kiej godnoéci; postrzegajac. taks opinie w postawie
swego otoczenia chorzy utwierdzaja sig w przekonaniu,
#e stracili wszelka wartosc.

Akceptacja 7zadania Smierci znaczaco wplywa na
zamknigcie si¢ w beznadziel, Szezegélnie dobrze zosta-
lo to ukazane przez psychoanalityka, E. Goldenberga,
w przypadku wiclokrotnie pokazywanego w telewizji
samobdjstwa z towarzyszeniem chorej na raka twarzy'®.
Z calo$ci doSwiadcezenia wyniesionego z przestuchan le-
czacych E. Goldenberg wyciaga nastgpujgce wnioski.
Stwierdzenie pacjenta: ,Moje zycie nie jest warte, aby je
kontynuowac”, mozna rozumieé jako zalgknione pyta-
nie, ktére chory kieruje do nas: ,,Wedlug ciebie, ktory
jeste$ §wiadkiem konca mojego zZycia, czy ma ono jakgs
‘warto$¢, czy warto, by trwato? Czy mimo wszystkich
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zmian fizycznych zachowuje jeszcze warto$¢ mojej oso-
bv? Czy pozostaje mi jeszcze jakas »toZzsamosC na przy-
sztosé« w samym procesie $mierci? Pytanie to jest roz-
strzygajace, bo negatywna odpowied? oznacza podwdj-
n¢ zadanie $mierct pacjentowl: symboliczne 1 faktyczne.
Symboliczne - przez utwierdzenie go w przekonaniu
ojego degradacjiinieuzytecznodci jego zycia, faktyczne -
poniewaz czesto prowadzi do przyspieszenia natural-
nej $mierci, a jeszcze czqéciej powodujc domaganic si¢
lub po prostu przeplsame SI'IllEl'ClO]lOSI‘IeJ kroplowk1
W ten sposob najpierw zabija sig poczucw tozsamosci,
potem zaé samga oscbe. Inacze] moéwige ten, kto prak-
tykuje eutanazig na zgdanie chorego, odpowiada na pew-
na prosbe; tym samym potwierdza jg, umacnia 1 unie-
mozliwia wszelkg zmiang postawy osoby, ktora wyra-
zala przede wszystkim swoje watpliwosci 1 cierpienia.

Odwolywanie si¢ do pojecia wolnosci osobiste] w
dziedzinie wyboru pomigdzy S$miercia a Zyciem jest
czesciowo 1luzoryczne, Chory pragnie umrzeé, ale to
pragnienie nie jest jedynie owocem jego wolnosei; moze
byé - 1 tak jest najczelciej - interpretacja postawy jego
otoczenia, a nawet catego spoleczenstwa, ktore nie wie-
rzy w warto$¢ jego zycia i daje mu to do zrozumienia we
wszelkich formach. Najwigkszy paradoks polega na
tym, ze odrzuca si¢ kogo$§ od wspodlnoty zywych, a je-
mu wydaje si¢, Ze to on sam chce §mierci.

Funkcja zakazu ludobdjstwa

Powyisze uwagi pozwalaja lepic) zrozumie¢ funkcje
zakazu ludobdjstwa, ktére byloby powodowane , wspot-
czuciem®. Zakaz ten uniemozliwia sam na sam, w kto-
rym pacjent i lekarz moga si¢ nicbezpieczenie zamkna¢.
Powyzsze odczytanie sensu akceptacji zadania $mierci
nie narzuca si¢ od razu. Wymaga bowiem zyskania
dystansu wobec przewagi réznych uczuc 1 emocji: nie-

i Zob. E. Goldenberg, dz. cyt., s, §-12.
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pokoju zrodzonego widokiem cierpienia, empatii wy-
mieszanej ze strachem, pragnienia polozenia kresu czy
litodci mogacej przybraé réznorodne formy'’. Zakaz
stawia pewna barierg. Zachgca do zaprzestania powierz-
chownego traktowania prosby pochodzace) od pacjenta
domagajgcego si¢ $micrci. Zamykajgc jedne drzwi -
zgodnie z wyzej nzytym slownictwem - powoluje on
tych, ktérzy pozostajg w bliskosci i nie chea opuscié
pacjenta, do poszukiwania innej odpowiedzi, do postaw
i gestow towarzyszenia, ktdore umoziiwiajg, zapewniajgc
minimum ukaojenia, przetworzenie leku i rozpaczy'®.

Natomiast spolecznie uznane prawo powodowania
smierci zwalnialoby leczgcego od zyskania trudpego
dystansu t od pozytywnego dzialama, ktére moze przy-
niesé wyzwolenie pacientowi. Co wigce], stawaloby sig
ono symbolem majgcym jeszeze glebsze znaczenie: wy-
razatoby bowiem SPOLECZNA WATPLIWOSC CO DO
WARTOSCI ZYCIA PEWNYCH LUDZI. W koficu Zadne
spoleczenstwo nie moze uznawaé pragnienia §mierci
tylko na podstawie faktu jego sformuiowania; dobrze
to ukazuje organizacja zapobiegania samobdjstwom.
Wyjatks w te] postawie §wiadczylyby o publicznie ak-
ceptowanym niezdecydowaniu, a nawet odmowie uzna-
nia, ze wartc zy¢ takie wiedy, gdy Zycic jest nazna-
czone cierpieniem. Nie obeszloby sig tez bez znacznego
wpiywu na chorych, u ktérych znaczng cze$é cierpienia
powodujg - jak tc usitowaliSmy wykazaé - tego typu
watpliwoéci. By¢ moze wydawaloby sig, ze respektu-
jemy wolno$¢ jednostki; w rzeczywistoéei jednak bylaby
ona poddawana zabdjczej presji.

Jednoznacznie na ten temat wypowiada si¢ tekst,
ktéry powinien byl by¢ przediozony do giosowania w
Parlamencie Europejskim w czerwecu 1991 r. Prawo
powodowania $mierci jest w nim uzasadnione lapidar-
nym stwierdzeniem, ze zycie jest juz mieludzkie! Taka
jest opinia spoleczna, ktorg niektérzy cheieli przekazac
za posrednictwem europejskiej instytucji chorym i tak
juz zagubionym w niepewnosci.
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Warte poddawad waikliwej analizie tege typu argu-
mentacj¢e caly czas majac na uwadze jej pdiniejsze
ewentualne uzycie. Katastrofalne byloby zapommnienie
lekcji, jakiej udzielita nam historia, i zapominanie
o tym, do czego przed 50 laty doprowadzito odwolywanie
si¢ do koncepcji istnien, ktore nie sq warte, by trwaé.
Obyémy byli dobrze zrozumiani! Absolutnie ni¢ chodz
nam ¢ poréwnywanie dzialania lekarzy-przestgpcéw
z tymi, ktorzy dzis zalecajg lub praktykujg eutanazje. To
jednak nie przeszkadza w stwierdzeniu podobienstwa
argumentéw. Bowiem historia tej samej Furopy poka-
zuje, jak pewne zagadnienia moga przybieraC pozory
shusznodci przyczyniajge sie tym samym do terowania
drogi najokropniejszym poczynaniom.

Nieunikniony wybér

Propozycja rezolucji Parlamentu Europejskiego jest
ewidentnie watpliwa, a nawet karykaturalna. Zalecenia
przng:te w Holandii maja bardziej praktyczny charak-
ter 1 z pewnoscig. Wywrg Wu;kszy wplyw. Obecnie we
Francji rewindykacje czgsci spoleczenstwa mozna inter-
pretowa¢ jako domaganie sie otwarcia lub tylko uchy-
lenia drzwi w celu zmnigjszenia cbaw 0sob cieszacych
si¢ wzglednie dobrym zdrowiem wobec tego, jak bedzie
wygladala koncowa faza ich zycia. Jest to sprawa pry-
watna — stwierdzaja; w danym momencie kazdy pozo-
stanie wolny wobec swojej decyzji. Stwierdzenie to jest
podstegpne: chodzi tutaj bowiem o prawdziwg kwestig
spoleczno-polityczng. Swojg postawg wobec $mierci
1 umierajacych spoleczefistwo wyraza sens, jaki nadaje
zyciu, daje §wiadectwo akceptacji lub cdrzucenia wicl-
kofci i fundamentalnej goednosci kazdego tudzkiego ist-
nienia, niezaleznie od tego, jakim niedostatkom cieles-
nym fub umystowym bytoby ono poddane.

17 Przylaczana deklaracia Episkopatu Francji proponuje analize roznych
form litosci.
" LI, Goldenberg, dz. cyt., 5. 21,
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Stoimy wobec wyboru: wyrazi publicznie watpli-
wos$¢ o wartosci pewnych istniert umacmaja,c w ten spo-
séb rozpacz 1 pragnlcma §mierci lub stwierdzié, ze
uczestniczymy w tej same| przygodzie ludzkiego zycia
i Ze jestedmy zaproszeni do wzajemnego utwicrdzania
naszego pragnienia Zycia i solidarnego wspierania sig
w pokonywaniu dos§wiadczen.

Hum. Tomasz Kot SJ
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Rodzaj aureoli

Z ks. Januszem S. Pasierbem
rozmawia Manusz Gorzka

— Czym jest kultura chrzescijariska na co dziewt?

— Kazda rzecz, wszystko, co ma okre§long forme, znajduje
si¢ na obszarze kultury. Na pewno chrzescijafistwo ma swdj
ksztalt formalny i to mozna nazwa¢ jego kulturg. Podobnie jak
teologia jest kultura wiary. Generalnie rzecz ujmujac - za
konstytucig Il Soboru Watykanskiego O Kosciele w Swiecie
wspolczesnym™ — nalezatoby jednak méwié o obecnoéci chrzes-
cijanstwa w kulturze,

— Kultura bytaby rodzajem aureoli, otoczki, ktora miesci sie
na vbwodzie chrzescifadstwa,

— Kultura prowadzi z nim dialog, ulega mu, przyswaja je,
artykuluje chrzescijaristwo 1 oddzialuje na nie, bowiem istnieje
sprzezenie zwrotne miedzy formg a treScig. Chociazby sty-
gmaty, aczkolwiek przyklad moze sig wydad zrazu cokolwiek
dziwny. Wszyscy stygmatycy majg rany na $rodku dtoni, pod-
czas gdy Chrystus byl zapewne przybity do krzyza przez nad-
garstki. Innymi stowy te wizje, dar stygmatow byl udzielany
zgodnie z oczekiwaniami ludzi. Poniewaz sztuka tak to ukazy-
wala, spodziewano sie ran poérodku dfoni.

— (zy to oznacza, Ze nie zrozumieliby, gdvby je mieli w nad-
garstkach? Czy nie jest to zwigzane z pewnego rodzaju autosuge-
stig, jakq spefnia iutaf obraz? W ten sposcb kultura ksziaftuje
“stereotypy funkcjonujgce w zachowaniach chrzescijan.

— Ja myslg, Ze stereotypy odgrywaja do pewnego stopnia
pozytywns role jak forma w ogdle. Nie sposéb nawet zanie§é
ciasta do piekarza bez jakiej§ foremki. Natomiast przywiazanie
do formy, gdy staje si¢ ona przestarzala i za ciasna, jest juz
sklerozg kultury. Nasza epokg cechuje zbyt latwe i chetne roz-
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stawanie si¢ z forma, kiedy ona wcale jeszcze nie jest wypel-
niona trecig. Nasze czasy zbyt fatwo rezygnuja z formy, ktéra
moglaby jeszcze funkcjonowaé. Przestrzegal przed tym ks.
prymas Wyszydski, bySmy w Polsce nic wszczynali spraw,
ktore jeszeze sig mie zaczely. Chodzito o nowinki zwigzane z
okresem posoborowym.

— Jezell nie ma jeszcze formy, nie szastajmy trefcig, poniewas
moze powstad sytuacja, w ktorej dobra tresé szybko i emocjonal-
nie poszukujgea formy zagubi sie, zmieni, nie bedzie zrozumiala
albo bedzie zrozumiata opacznie?

— Tak, diatego jestem zwolennikiem socjologicznej definicji
kultury, ktéra mdéwi o wzorach, modelach i zachowaniach,
a dopiero pdzniej o ich produktach, jakimi sa dzieta.

— Kultura symboliczna jest wiec widrna?

— Podstawowa sprawg jest to, co dzieje si¢ w crlowieku,
wok6t niego, miedzy ludzmi. To sa odniesienia do drugiego, do
$wiata wartosci, do sil nadprzyrodzonych, do przyrody, do
ddbr materialnych. 1 to jest podstawowa i pierwsza funkcja
kultury. Dopierc w wyniku tego powstajg ksigzki czy koncerty.

— A czy nie wchodzi to w zakres filozofii kuitury?

— Przeciez filozofia kultury to refleksja teoretyczna. Oczy-
widcie Zze granice sg tutaj plynne.

— Moze to jesi wlaSnie miejsce chrzeicijanistwa w kulturze?
Bycie na granicy, ale takze jef przekraczanie w jedng i w drugg
strong. Teoretyczng i praktyczng.

— Dochodzimy wiec do tego, by kulture chrzedcijaniska po-
strzegad jako promieniowanie chrzedcijanstwa na kulturg oby-
czajow, zachowan, na modele, na pewne wzory i tutaj rzeczy-
wiscie chrzedcijaistwe mialo 1 ma duzo do powiedzenia. To
dopiero dzisiejsze heretyckie stulecie wybralo pewne dziedziny
i traktuje je wybidrczo jako cata kulture, przyznajgc to miano
" muzyce, plastyce itp. Ale przeciez to sg dziedziny kultury sym-
bolicznej, nic zaé kultury w ogdle, a juz z pewnoscig w tym nie
wyczerpuje sie cala kultura chrzeécijanska.
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— W dziedzinie kultury symbolicznej Polska nigdy nie przo-
dowata.

— Pomyélmy, jakie jest nasycenie tkanki kulturowej we Wio-
szech, gdzie w kazdym miasteczku jest cudowny koécidl, gdzie
panowal znakomity zmyst urbanistyczny. U nas istnieje kultu-
ra literacka, zmyst formy plastycznej jest bardzo staby. Liczba
zabytkow to nie tylko skutek wojen. Po prostu czesto ich nie
byvlo, byly taki, wielkie kartofliska i pola zboZzowe. Moze specy-
fika koltury polskiej jest wlasnie kultura obyczajéw, tego, co
dzieje sie migdzy tludZzmi? Kultura symboliczna byla u nas czg-
sto importowana. Np. renesans. Ale, w ktorym kraju - poza
Ttalig — renesans nie byl importowany?

- Kultura chrzeicijatiska jest wige kulturq wnetrza czlowieka
i konsekwentnic jego zachowan...

— Przede wszystkim, a potem idg dzieta i arcydzieta. Kard.
Ratzinger méwi, ze dzisiejsza apologia chrze$cijanstwa moze
si¢ zredukowaé do dwu kategorii zjawisk: do $wigtych 1 dziet
sztuki. Swigci jako produkt kultury zachowarl - cuda moralne,
dzieta sztuki jako cuda artystyczne.

— Gdy mowa o Swietych, to Ko$ciol ponosi tutaj wiele Klesk...

— Tak jak nie czgsto rodza si¢ wielkie dzieta sztuki, tak samo
i §wieci — przeciez przecigtny chrzescijanin jest czlowiekiem sla-
bym. Realizm Kosciola polega na tym, ze chrzescijanstwo
uwzglednia tych ludzi, akceptuje ich. I jest to przeciwienstwo
ideologii, ktora stawia sprawy w jaki§ rewolwerowy sposéb,
pegardza, edrzuca, likwiduje.

— ChrzeScijanistwo Jest jednak kategoryczne.

— Wezwanie jest kategoryczne, ale obok tego istnicje zrozu-
mienie dla stabosci czlowieka. To znaczy, ze chrzecijafistwo
nie rezygnuje z cztowicka. Nawet jego usilowania sg wazne.
Jak to powiedzial Dostojewski, nawet i§¢ z tylu za Chrystusem,
jak owa chora kobieta z Ewangelii, to tez co$ znaczy.
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— Gdy chodzi o symboliczng kulture chrzescijariskq w Polsce,
potrzebny jest wysitek, by jg dostrzec. Pomirimy moze Swigtych
Polakow, a zwroémy sig ku literaturze.

— U nas nie bylo wielkich chrzescijaniskich pisarzy, ale tenor
jest chrzedcijaiski. W pozostalej czgéci Europy przed wojna
byla sytuacja odwrotna. Chotby Mauriac czy Bernanos. Bar-
dziej trzeba by studiowa¢ na przyktadach obcych. Od pewnego
czasu istnieje u nas osobliwy fenomen ksigzy poetdw; jest to
jednak chyba zjawisko elitarne.

— Czy trudno byloby wymicnié¢ Ksiedzu ulubionych poetéw
chrzefcijaniskich?

— Mnic przeszkadza to, ze sam zaczatem pisaé te cholerne
wiersze. Zanim zaczalem pisa¢, bylem bardziej wolny. Ja wias-
ciwie cale Zycie mie pisalem. To sig zaczeto gdzieé okolo czter-
dziestki. Wiec to jest juz zupelnie patologiczne.

Nie mam takiej preferencji, ze lubie jakicgo$ poete. Lubig
wiersze. Np. dzisiaj rano czytatem Jarostawa M. Rymkiewicza.
Mnie si¢ ciagle wydaje, Ze to sg bardzo dobre wiersze. Kioé,
kogo bym bardzo lubit? Na pewno bardzo lubie Herberta. Ale
moja poezja - przynajmniej zdaniem Milosza — jest najblizsza
Rozewiczowi. Zresztg Milosz mowi, ze Rdozewicz nas wszyst-
kich zgwalcil. Moze dzisiaj czlowiek nie tyle lubi pewnych poe-
tow, ile lubi pewne poetyki. Jakg poetyke bym lubi? Poetyke,
ktora jest bardziej poetyka doswiadczenia niz eksperymentu
formalnego chegcego ol$niewad 1 zdumiewad formy. Lubig poe-
tyke przemyélenia.

— Ale na to ma wplyw wiasna twdrczosé.

— Jest to z pewnodcia tym uwarunkowane. Moim péinym
debiutem. Czlowiek zaczyna w pewnym wicku dostrzegad, ile
sa warte ozdobki. Widzi czlowiek, jak dalece nie o to chodzi
w zyciu, w sztuce. Mysle, ze jest to pewne przeksziatcanie si¢
smaku.

— Z powodu zajmowania sig historig sztuki rowniez?

— Najwigksi artyéci to byli takze ci, ktorzy potrafili olsniewac
precyzjg i bogactwem tysigca szczegdtdw...
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— Na przykiad malarsiwo niderlandzkie?

— Tak, wczesne malarstwo mderlandzkie. Zarazem odczu-

wamy, ze wielka poetyka to kategoryczno$é Donatella czy Pie-

- ra della Francesca, redukcja szczegotow, dramatyczna redukcja

tla jak np. u Giotta. Nie bez przyczyny. On potrafit namalowac

czlowicka, kt(')ry siedzi do nas tylem, wyglgda jak glaz, ale

czujemy, 7e to ]est absolutna prawda Ze to jest konieczne i ze
tego nie mozna inacze] wyrazié.

— Splata sig kategoria czlowieka z kategorig chrzeScijanina?
Czym jednak jest ta druga?

— To byloby powolanie. Chrzescijaniskim pisarzem jest ten,
kto si¢ zmaga z powolaniem chrzescijanskim, kto przyjmuje to
wezwanie i bierze je na serio. Natomiast takie rozwazania,
jakie robiono w zwigzka z Bernanosem czy Mauriakiem, 7e
powinna to by¢ natura stoneczna, ze powinno to by¢ optymi-
styczne... Mysle, Ze socrealizm nam pokazal, co to znaczy lite-
ratura stoneczna, inspirowana jakas ideologig. Mysle, 7e stone-
cznos§¢ Ewangelii jest pod bardzo glgbokimi pokladami tra-
gedii, smutku, rozpaczy nawet. To jest gdzie$ ponizej Golgoty.
Zobaczy¢ tylko aniotki w Betlejem 1 uwazaé, ze to jest cale
chrzescuanstwo — Jest meporozumiemem Chodzi o to, by
wzial powo%ame na serio 1 zmagaé si¢ z nim. Moze wiasnie
mroczne opisamie tragedii grzechu, jak to jest u Mauriaca i
Bernanosa, jest jaéniejszym okre$leniem, czym jest taska i Bog,
niz gdyby ktoé pisat jakieé optymistyczne michatki.

— Kto z polskich tworcow znalaziby sie w tej strefie?

— To jest zagadnienic odr¢gbne. Moze latwie] méwié o zmar-
Iych: ze zmartych Liebert, powojenna IHakowiczowna, ktéra
wlasciwie nalezala do okresu migdzywojennego. Ale tez pozna
Anna Kamieniska.

— Od kiedy?
— Od chwili kiedy sig staje wiclkg poetks.
— Kiedy koviczy swoje folklorystyczne pisanie?
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— Ludowe. Kiedy po émierci mea spada na nig do§wiadcze-
nie wielkiego cierpienia. To jest poezja dodwiadczenia. Sg kry-
tycy, np. p. Zbigniew Bienkowski, ktérzy odbierajg wszystko
z punktu widzenia kategorii formalnych. Ale wydaje mi si¢, ze
u Kamieriskiej forma jest na miarg doswiadczenia, w ktérym
uczestniczyta poetka.

— Jak upewszechnié takie oblicze chrzescijariskiej kultury?
W jaki sposob chrzescijanistwo ma prowadzié dialog ze wspélczesng
kulturg, czesto zupelnie odmienng?

— Trzeba sie zachowad klasycznie, to znaczy tak, jak chrzes-
ctjanstwo postgpowato z kulturami, ktére byly dla niego nowe.
Musi si¢ tak zachowaé, jak wtedy, gdy zblizato siec do Frankéw
czy Germandw. Trzeba zaczyna¢ z wielka skromnodcia, od
zera, nie liczae na to, ze wiele zostalo z dawnych korzeni.
Nalezy rozpocza¢ od akceptowania danej kultury, a potem
si¢ inkulturowaé. Dlaczego? Ponicwaz jedli sig nie akceptuje,
lecz z géry odrzuca, osgdza itd., oznacza to, Ze nie mamy o czym
rozmawiaé. Chrzedcijanstwo nigdy tak nie postepowzlo. Przy-
pomnijmy mowe $w. Pawla na Areopagu, kidra jest arcydzie-
fem inkulturacji. On zaczynat od pochwaly wiclobdstwa: wi-
dze, 7e macie tyle posagdw, 7e jestescie pobozniejsi od innych
ludzi, nigdy nic widzialem tyiu bostw i tylu oltarzy. Ja wam
teraz powiem, kim jest ten, ktdrego nazwaliScie bogiem nie-
Znanym.

— Skutek byt jednak niepomysiny. Sw. Pawel musiat uciekad
z Aten i tylko dzigki pomocy przyjaciét chrzescijan mu sig to
udafo.

— Ale to nie oznacza, ze jeZeli co$ sie nic udaic, to metoda
byta zla, zwlaszcza ze jest ona zawarta w Biblii...

— Metode dla chrzeScijariskiej kultury wskazufe objawienie?

— Tak. I jak si¢ okazalo, per saldo metoda ta si¢ powiodia,
bo w taki sposdb ochrzczono antyk poganski i kolejne cywi-
lizacje.

— Ale tez jednym z elementdw tej metody byla tolerancya...
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— Jakiez to byto trudne — by¢ tolerancyjnym nie bgdac tole-
rowanym. Pierwsi chrzescijanic — wiemy to z apologii — byli
wszgdzie: w cyrku i na agorze. Przeciez tych miodych chrzesci-
jan eksterminowano i nie czynito tego zbrojne ramig ,innych®,
tylko wspétobywatele. Mamy tutaj niesamowita perspektywe
historyczng: tacina, w ktorej byly ferowane wyroki, w ktdrej
byl napisany wyrok $mierci na Chrystusa, wiszacy nad jego
glowg, stala sie na wieki jezvkiem Koéciota. Nigdy, nigdy Kos-
citt nie tracit na wielkodusznosci. Zawsze tracit na ciasnocie,
nietolerancji, na ksenofobii. To jest bardzo jasno powiedziane
w rozdz. V ostatnie] encykliki spotecznej Jana Pawla II ,Cen-
tessimus annus”. Pod koniec tego rozdzialu méwi on o tym, ze
kultury tradycyjne sa skazane na $mieré¢ wtedy, gdy sa za-
mkniete, poniewaz nie ewoluuja, ponicwaz sg ksenofobiczne. I ze
tym, co uprawnia mlodzieZ do kontestacji tych starych kultur,
jest fakt, ze tak egzystencjalnie si¢ sprawdza wartosci. Mtodzi
maja sprawdzaé, wedle swego doswiadczenia, modele i wzory
- powiada Jan Pawet I1.

— Kultura chrzescijanska tworzy sie w doswiadczeniv i poprzez
nie ksztafiufe modele 1 wzory.

— Ale znowu nie zapominajmy o formie. Jest ona niestycha-
nic wazna. Nie mozZna nikomu niczego przekaza¢ bez formy
ani samemu by¢ bez niej zrozumiatym dla siebie. Dzisiaj to
takze jest problem. Jak przekodowaé chrzeécijanstwo? Kiedys$
bylem na sympozjum, na ktérym mowiono o inkulturacji
w Afryce, gdzig np. obcowanie $wigtych znakomicie wytluma-
czono kultem przodkow.,

Mysle, Ze u nas jeszcze ciggle ludzie egzystuja w kategoriach
chrzescijanskich, ze jeszcze funkcjonuje zbiorowa nieswiado-
mos¢ (nieprecyzyjnie nazywamy ja podswiadomoédcia) wyksztal-
cona przez chrzescijanstwo. Odwotam si¢ tutaj do tej defini-
cji kultury: ze jest nia to, co pozostaje, gdy zapomniato sie
wszystko. Myéle, ze polski katolik egzaminowany z teologii czy
nawet pytany z katechizmu nie umialby na wszystko poprawnie
odpowiedziec. A jednak wiclka czg¢éé jego reakcji w najwazniej-
szych momentach zycia jest chrzescijaniska. To jest wiasnie kui-
tura. Ona zaczyna sie wtedy, kiedy sie konczy reczne stero-
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wanie. | to sa momenty wielkoscl, kitdére nam si¢ zdarzaja.
XV-wieczna krakowska szkola teclogiczna moéwila, ze grzechy
przeciwko mifoSci sg cigzsze od grzechow przeciwko wierze.
Anima naturaliter christiana to mogze jest strasznic wyswiech-
tane, ale co$ takiego istnieje. Istnieje tez plugawa lawa. Ale gdy
przychodzi co do czego, potrafimy poméc bez stowa. Endek,
ktdéry za okupacji ratuje Zyda, to jest chrzescijariska kultura.
Z tym igczylbym nadzieje. Czestochowa jest pelna ludzi. 1lez
tam sp0w1ed21 Nardd, ktdry uwaza, ze nic potrzebuje pokuty
i przemiany, ktory uwaza, ze Jest mewmny ~ jest Slepy i glu—
chy. Ta, trakiowana nieraz ironicznie, Czgstochowa o czym$
§wiadczy.

Kosciol u nas nie musi ewangelizowa¢ spalonej ziemi. Oca-
laty korzenie, pnie i galezie, ciggle widac kwiaty. Zbiera sie
duchowe owoce. Chrzescijafistwo zyje 1 nie daje sig znacjonali-
zowa(, katolicyzm, czyli powszechno$é, uniwersalizm, ciggle
taczy nas z ,gléwnym ladem® prawdziwej cywilizacji.

Warszawa, grudzied 1951 r.
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Czlowiek nie musi si¢ bac
swoich mysli...

7. Januszem Marciniakiem*
rozmawia Renata Rogoziiska

— Od kilku lat malujesz obrazy religijne, wiele z nich zawiera
bardzo silny fadunek emocjonalny. Sq to przede wszystkim liczne
studia twarzy Chrystusa ukrzyZzowanego. Pojawiajq si¢ one za-
réwno w obrazach, vyvsunkach jak i rzezbach wykonanych tech-
nikq papier maché. Namalowales tez kilka torséw Chrystusa,
niezwyklych, wstrzqsajgcych, ktdre sq wiasciwie strzgpem krwa-
wigcego miesa. Kilkakrotnie podejmowales takze temat Ostatniej
Wieczerzy oraz dramatyczny waqtek Judasza. Na jednej ze Scian
Twojej pracowni wiszq wyrzezbione przez Ciebie krucyfiksy.

Tematyka tych prac, ale przede wszystkim ich niezwykle eks-
presyjna, ,ucziowieczona” forma pozwalajq powiqzac je z bardzo
bogatq tradycjq sztuki zachodnioeuropejskiej, w szczegdinosci ze
sztukq niemieckq. Istnieje jednak jeszcze inna wielka tradycja
sztuki religifnej, wywodzgca si¢ z Bizancjum, uksztattowana w
obrebie Kosciota wschodniego, prawostawia. Sztuka ta ma, jok
wiemy, odmienny charakter. Swiadomie zrezygnowano tu ze sto-
sowania tych wszystkich §rodkoéw artystyczmnego obrazowania,
ktére pozwalajg zblizy¢ obraz do natury (perspektywa, swiatlo-
cient itp.). Realizm ikony, bo to o nig giéwnie chodzi, jest — we-

* Ur. w 1954 r. w Poznaniu. Studiowal w Pahstwowe] Wyzszej Szkole Sztuk Plasty-
czoych w Pornaniu (1977-82), dyplom otrzymat w pracowni malarstwa prof. Jacka
Waltosia i w pracowni rysunku prof. Jozefa Flicgera (1982). Od 1983 r. pracuje na tej
uczelni. Oprécz wiasnej pracy tworczej i pracy dydaktycznej zajmuje sie rowniez kry-
tyka artystyczna. Jest czlonkiem ZPAP. Do tej pory zrealizowal 13 wystaw indywi-
dualnych, m.in. ,Ostatnia Wicczerzg® w Rudolf Steiner Schule w Hamburgu (1991).
Bral udziat w wicly wysiawach zbiorowych, m.in. ,Droga i Prawda®, kosciél Sw. Mar-
cina, Wroclaw (1987); ,,Céz po artyécic w czasic marnym?” — Sztuka niczalezna lat 80.,
Zachgta, Warszawa (1990); 6. Muitifestival DAVID’S1, Barcelona; ,,10 lat poZnie)” -
Wystawa polskiego rysunku wspdlczesnego, Muzeum Sztuki Wspotczesnej, Radam
(1992},
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dlug okreslenia Jerzego Nowosielskiego — reafizmem eschatologi-
cznym. Tkona dzigki swej syntetyeznosci, odrealnieniu, zdaje sie
pozhawiona wszelkiej samowystarczalnosci, fest ,przezroczysta”,
cdstania Tajemnice. Czy ten sposdh obrazowania tez jest Ci bli-
ski? Czy mozina fgczyé z nim w jakis sposéb Twojg ,Wieczerze
kosmiczng” — 13 whladajgcych sie w okreg jablek vzuconych na
nieokreslone, mroczne, skighione podloze? Tym samym to przed-
stawienie zostalo pozbawione poprzedniej dostownosci, pewnej -
chod bardzo indywidualnej — ilustracyjno$ci. Ta Wieczerza trwe
teraz wiecznie, w kosmicznej, nieogarnionej przestrzeni, a zara-
zem w nas samych, w kazdym czlowieku, kidry Jest przecies
swoistym mikrokosmosem.

— Spadia na mnie w tej chwili lawina problemoéw. Jedli mam
udzieli¢ czytelnej odpowiedzi, musze zaczgé od tego, Ze jest to
whasciwie pytanie dotyczace pewnego dualizmu w sztuce. Prze-
ciwstawianie tresci formie odczutem niegdy$ jako wiclkie we-
wngtrzne rozdarcie. Trzeba bylo zdecydowaé sig na wybédr...
Wybratem ,tre$¢”. Zrozumialem ja jako wyzsza potencje for-
my. W pewnym momencie zycia stwierdzilem, ze stan mojej
wiary dojrzal do préby wypowiedzenia go dostgpnymi mi
Srodkami artystycznymi. Zwrdcilem sie catkiem otwarcie ku
sferze przezy¢ duchowych, OczywiScie zdawalem sobie sprawg
z istnienia wielkiej tradycji malarstwa religijnego. Swiadomos¢
istnienia tej wspanialej tradycji moze by¢ przyttaczajaca. Jest
si¢ z géry skazanym na przegrana, zwlaszcza jesli wybralo sig
taki temat jak Ostatnia Wieczerza. To przeciez jeden z najczgs-
clej podejmowanych watkow ikonograficznych, ktory narzuca
sie np. jake Leonardowska wizja z Chrystusem w centrum
przedstawienia. Moja Wieczerza nie rywalizuje z innymi. Ry-
sunki, obrazy i ,13 blekitnych talerzy, chleb, kubek do wina,
jabiko 1 noz“ z papier maché to raczej ,uwagi na marginesie”
wielkiej tradycji 1 ikonograficzny dialog z nia. Dlatego zdola-
lem sie oderwaé od mys$li o tym, czy podofam tak trudnemu
zadaniu, czy nie. Zaryzykowalcm Bylem na tyle naiwny, aby
odwazyé si¢ myslec i przezywaé ten wielki temat na nowo, tak
jakby tego nie robit jeszcze nikt przede mng... W sztuce wiele
zawdzieczamy tej deprecjonowanej ,wlasciwosci” umystu ludz-
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kiego, jaka jest naiwno$¢. Najwigksi artysci byli w gruncie rze-
czy ludzmi bardzo naiwnymi, a w ich pogladach kryly sig¢ cze-
sto nawet jakie§ utopie spoleczne. Dla mnic temat Ostatniej
Wieczerzy nie byl tematem tak sobie wybranym lub wykoncy-
powanym, a tym bardziej narzuconym z zewnairz. Ostainia
Wieczerza objawi?fa mi si¢ jako ,stop” tresci i formy. Pojatem,
ze nadeszia dla mnie pora, aby przestac sie delektowadé charak-
terem plsma malarskiego, a zajgC si¢ Jego znaczeniem. Staram
si¢ ,pisac” czytelnie, Jecz poza kategoriami ,brzydko - ladnie®.
Najwickszym wrogiem kazdego artysty jest estetyzm. Artysta,
wedtug Stanistawa Przybyszewskiego, robi to, co musi, a nie
to, co chee. Cztowiek nie mozZe baé si¢ swoich whasnych mysli...
Pod warunkiem Ze rozréznia pomiedzy §wiatlem a ciemnodcia,
dobrem a zlem, prawda a klamstwem... Szukam intensywnie
tych rozréznianh. Z tego, by¢ moze, bierze si¢ u mnic owa wiclo-
kiecrunkowo$éé czy dwukierunkowos¢, a nawet i sprzecznosé
miedzy tym, co nazywasz ,syntetyczno$cig”, a bardziej ekspre-
syjnym malowaniem, To mnie nie martwi, bo nie zaprzeczam
sobie. Nie przeceniam moich mozliwosci 1 dokonaf. Wiem, ze
sg naprawdg nikte. Mam z nich jednak taki pozytek, ze moge
ocenié, jak bezprzykladnie wiclki jest Rembrandt, Goya lub
Bacon, a takze cieszy¢ si¢ malarstwem zapoznanych artystow,
jak np. Jean Colin albo Krzysztof Bucki, na ktdérego prace
zwrdcit moja uwagg po raz pierwszy Jacek Waltos. Tradycji
nie mozna rozumied Jako przeszkody, tradyCJa powinna nas
wzmacniaé, pomagaé zy¢ i nadawaé sens zyciu. Dwie wielkie
tradycie, o ktérych wspominasz, juz kiedy$ spotkaty si¢ 1 nato-
zyly na siebie w naszej, polskiej kulturze. Mam na mysli por-
tret trumienny w epoce baroku. Przy okazji pokaze Ci w
poznafiskim Muzeum Narodowym przykiady, ktére sg .zapo-
wiedzig” Courbeta, a nawet van Gogha... Kilka lat temu nama-
lowalem wiele k110gramow jabtek dla ich urody. Te jablka
potem ,wrocily” jako element symboliczny Ostatniej Wiecze-
rzy. Okazalo si¢, z¢ najbardziej bezinteresowne studia z natury,
wszystko, co robilem wczesniej, byto jakby przygotowaniem do
odkrycia tego wiclkiego tematu, ktérym jest Ostatnia Wiecze-
rza. Z perspektywy czasu wydaje mi si¢ nieraz, ze chodzg w
kotko, ze ciagle wracam do tych samych sytuacji uczuciowych
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1 mysli, aby je przezy¢ silniej i nie oddaé nicoéci. Zalezymy od
tego, o czym chcemy méwic.

— Przyktadem moze byé twoja przygeda z Ostatnig Wiecze-
rzq.

— Otb6z whasnie. Postanowilem zrobié jg jako panoramiczng
martwg natur¢. Od tego sie zaczelo. Wympyslilem sobie std!
widziany z géry, z¢ wszystkimi rekwizytami, ktére mialy zasty-
pié uczestnikébw Wieczerzy. 13 miejsc, wszystko przygotowa-

e... Tymeczasem nic z tego! Okarzato sig, ze jedno miegjsce,
jeden z uczestnikow zwrdceit mojg uwage, zajat wyobraznie 1
zamiast malowac Ostatnia Wieczerze, spedzitem kilka miesiecy
z Judaszem... Powstaty woéwczas nie tylko rysunki, ale takze
rozne refleksje, ktérymi sie dziele w rozmowach z ludzmi.
Wydaje mi sig, ze niektdre sprawy widze teraz inaczej, ze po
prostu lepiej rozumiem innvch ludzi.

— Twarzg ludzkq interesowates sig juz od dawna, zanim jesz-
cze zaczgle§ malowal obrazy religijne. Namalowalte§ tez cykl
autoportretow. Teraz tak wiele miejsca w twojej twirczosci
zajmuje oblicze Boga-czlowieka. Skqd bievze sig ta fascynacja
twarzq9 Portrety nie sq dzi§ szezegdinie popularng dziedzing
twdrezoscl.

— Kiedy malowalem portrety i autoportrety, probowatem
zobaczy¢ w kazdej konkretne) osobie nie tylko forme plasty-
czna, lecz takze cheialem odczul jej zycie wewngtrzne. Promie-
niuje nim twarz. Twarz jest jakby scena, na ktoérej ,grajg”
wszystkie uczucia, ujawniajg sig¢ nastroje duszy i ukazuja si¢
nicktére mysli... I chyba nigdy nie sprostalem wymaganiom
portretu zycia wewngtrznego. Nad jednym z portretow siedzia-
fem przez kilka tygodni i nie zdotatem go namalowaé. Bardzo
dtugo nie moglem si¢ pozbieraé po tej porazce. Ale doswiad-
czenie 7z drugim czfowiekiem - przez malarstwo - jest nicoce-
nione. Uczy pokory 1 widzenia dalej, nizZ sigga czubek wlasnego
nosa.

Watek Judasza to poszukiwanie twarzy symbolicznej. Twarz
Judasza nie mogta byé konkretna, czyjas twarzg. Dazylem do
tego, aby to byla twarz KAZDEGO czlowieka, bo Judasz to jest



118

nic lubiana prawda o nas, on nam przypomina nas samych...
Rozwigzanie ikonograficzne znalaziem w ten sposéb, ze przed-
stawitem twarz Judasza jako dlonie zakrywajace JAKAS twarz,
a w domysle — KAZDA twarz. Dionie staly sie ,twarza“ Judasza
i zarazem ,masks” wyrazajacg jego rozpacz, zal... i moje dla
Judasza wspélczucie.

Jak dochodzi do powstania formy ikonograficznej? To bar-
dzo zZlozona kwestia. Okazuje sie bowiem, ze — w écistym
zwiazku z tradycja ikonograficzng — nawet najdrobniejszy epi-
zod z naszego Zycia moZe nabraé wielkiego znaczenia. Zoba-
czona przypadkowo, na spacerze, martwa srebrna ryba w mule,
z wiclka pijawka, ktora wciskala sie pod jej skrzela, nasuneta
mi mysl, jak przedstawi¢ smieré Judasza... Wczedniej w pracy
nad Judaszem pomoglo mi wspomnienie o pewnym cziowieku,
ktory byt prawdopodobnie chory psychicznie. Bez zewngtrznej
przyczyny kryl sie nieustannie za zastong z wihasnych dtoni
i fokei. Dlonie, jak kraby, wpelzaly na jego twarz, wczepialy sig
w nig, odpadaty, znowu wpelzaly na twarz, odpadaty od niej
i tak w kétko. Wszyscy znajdujemy w wewnetrznej stronie whas-
nych albo cudzych dioni, w ich cieple i mroku, pierwsze schro-
nienie w chwilach trudnych. Tak tez odczuwamy swojg metafi-
zyczng istotg. Rzezby glowy Chrystusa, w dwdch rdinych
wersjach, ale jako te same , 7 stéw Chrystusa na krzyzu®, zrea-
lizowalern w technice, ktéra wymaga istnienia formy-matrycy.
Ta .matrycg” stata si¢ z koniecznoéci moja glowa. Jej forma
postuzyla mi do uchwycenia pierwszej, wewnetrznej formy
rzezby. Nie ma w tym zadnej vzurpacji. Przedtem postuzytem
sobie do postaci Judasza.

Jest taka anegdota o ,Ostatniej Wieczerzy“ Leonarda, ktéry
ja malowal bardzo dlugo. Podobno zaczat od Chrystusa i tak,
malujge wszystkich apostoléw, po kilku latach doszedi do
Judasza, ktérego zostawil sobie na sam koniec. Okazalo si¢
wszakze, ze nie ma odpowiedniego modela. Rozpoczal wiec
poszukiwania. Czas ptyngl, a Leonardo szukat Judasza... Wresz-
cie, w jakim§ podejrzanym szynku czy zajezdzie, wréd gro-
mady typdw zobaczyl takiego, ktéry doskonale odpowiadal
jego wyobrazeniu o Judaszu. Przysiadt sie do niego 1 zapytat,
czy ten nie chciatby pozowaé mu do obrazu. Na to 6w czlo-



120

wick, bez chwili wahania, odpari, ze tak i dodal: Mistrzu, juz
kiedy$ panu pozowalem. - Jak to? - zdziwit sic Leonardo. -
Tak — powiedzial tamten. —~ Bylem juz Chrystusem.

— Judasz jest jednak w Biblii postaciq szczegding. Nie zostal
on tam scharvakteryzowany w sposoh jednoznaczmy. Nie wyjas-
niono do korica motywow, ktorymi kierowat si¢ zdradzajge Chry-
stusa. Stosunki tych dwdch obfitujg w dramatyczne spigcia, kidre
majq to do siebie, Ze nie poddajg sie latwym i ostatecznym
interpretacjem. Rozmaicie te2 mozae osqdzad samobdjczg Smierd
Judasza. Wszystko to sprawia, Ze wkroczyl on juz dawno do
Swiata sztuki jako jedna z bardziej atrakcyjnych, bo niekonwen-
cfonainych postaci Nowego Testamentu. Do tef pory postadé ta
zachowala swq $wieio$é [ moc inspirujgeq. Inaczej natomiast
wyglada sprawa w przypadku Chrystusa, Jego ziemskief misji,
cierpienia, Smierci, Mamy tu do czyrienia z niewyebraZalng
Tajemnicq, z drugiej jednak stromy istnieje teZ jakas obiektywna
prawda na ten temat, kidrej straznikiem jJest, jak wierzymy, nasz
Kosciof. Chciatabym w tym miejscu zapytad juz nie o wizerunki
twarzy Zbawiciela, ale o kilka obrazow, ktdre przedstawiajq
krwawe strzepy Jego ciata, o te migsa - jak je sam niedawno
okreslites.

Czy nie sqdzisz, ze tak jaskrawa koncentracja na fizjologii
tego cierpienia nie przesiania bqd? nie faiszuje owej Prawdy, na
kidrq sklada sig takze aspekt zbawczy i chwalebny? , Totus Chri-
stus“ zawiera sie nie tvlko w cierpieniu, straszliwej torturze, kto-
rej Zhawiciel poddat si¢ dobrowelnie, lecz réwniez w Zmart-
wychwsianiu [ powrocie do Ojca. O tym, zZe jest mozliwe pla-
styczne oddanie calego bogactwa tej prawdy, Swiadczg ikony
UkrzyZzowanego.

Czasami mozina si¢ spotkaé z epinig o ,niestosownosci® tych
zbyt ucziowieczomych, dramatycznych wychrazed meki i $mierci
Chrystusa, kierowanq zwlaszcza pod adresem sztuki koscielnej.
Nowssielski przedsiawienia Drogi Krzyzowej okrefla mianem
komiksu sadystycznego. Takze protestanci trektujq tego rodzaju
wyobrazenia Chrysiusq jako zamach na Jego boski majestatl.
Kalwin nazywat krucyfiks diabelskq formg Chrystusa. Niektorzy
badacze widzq jeden z czynmikow sprawczych obrazoburstwa
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w X VI stuleciu w zaniku kenwencjonalnej bariery znakowej pomie-
dzy obrazem a odbiorcq, w zbytniej dostownosci, a czesto takze
brutalnodci sziuki chrzescijaiskiej. Budzita ona u wielu odbior-
céw lek, kidry po nastaniu reformacji znalazl sobie ujscie w
akrach destrukcji obrazow. Podobng postawe wobec wyobrazed
tego typu nierzadko moZna spotkac u wspotfczesnych katolikow.

— Moéglbym odpowiedzieé, Ze moze bardziej sadystyczne jest
milczenie na temat cierpienia i inne wyroki w sprawach wiary,
czynigce ja przedmtotem tabu i abstrakcyjnych wywodow.
A chrzescijaristwo przc(:lez dzieje si¢ na ziemi, znajdu]e wartos¢
w najpodlejszym zyciu. Pozwala gleboko przejac sie Judaszem...
Ja w pewnym momencie interpretowatem pocatunek Judasza
jako forme tragicznego pozegnania Chrystusa i poczatek prze-
miany, ktora nastapila w Judaszu. Odrzucit srebrniki, lecz nie
poprosit Chrystusa o przebaczenie. Wiedzial, ze Chrystus prze-
baczylby mu, a pograzyl si¢ jeszcze bardziej, bo sam wymierzyl
sobie najstraszliwszg kare — $mier¢ bez Boga. Chcial przestal
by¢... W Biblii jest to bardzo sugestywnic opisanc. Dopusz-
czalne sa oczywiScie rdozne interpretacje. Staszek Rodziniski
opowiadal mi niedawno, ze widziat rzezbiarskie wyobrazenie
Chrystusa jake Dobrego Pasterzea z XII lub XIIT w., w kto-
rym zamiast owcy na ramionach Chrystusa jaki$ nicznany
artysta umieécit bezwiadne ciato Judasza. Czy rozumiesz, jak
istotna treS¢ zostata w ten sposdb wypowiedziana? Dla mnie to
jest jeden z najglebszych pomystow ikonograficznych. Gdybym
wiedzial o nim wczedniej, pewnie nie zrobitbym nic dla Juda-
sza... Malujac, rysujac, rzezbigc wladciwie bardziej ksztaltowa-
tem moje myéli na temat Judasza, Chrystusa, Ostatnicj Wie-
czerzy 1 Ukrzyzowania niz plastyczne wcielenia tych tematdw.
To na pewno slabos¢ moich realizacji, ale tez ich wartos¢ dla
mnie.

Nie malowalem na niczyfe zamdwienie, nic mnie nie wigzato
z zewnatrz. Niektorzy z moich przyjaciét-malarzy zdecydowa-
nie odradzali mi religijng tematyke. Kiedy si¢ zwierzylem Jdze-
fowi Czapskiemu z tego, co zmienilo si¢ w moim malowaniu,
odnidst sie sceptycznie do drogi, ktorg wybralem Przestrzegal
mnie przed niebezpieczeristwami, jakie na niej napotkam. Aku-
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rat on, ktéry pierwszy uzmystowi! mi wagg tresci pozaplasty-
cznych w sztuce, koniecznodé wyrazania cierpienia i bolu zycia.
Ale, niestety, nie moglem zabra¢ ze sobg do Maisons Laffitte
obrazéw, aby pokazac, ze nie wystapitem przeciwko ,peinture,
peinture”, 7ze akceptuje malarstwo bez dodatkowych zobowia-
zan, ze chodzi ¢ cos innego... Na wystawie Czapskiego, ktorg
zrealizowalem w ubicglym roku (wystawa-studium , Dzienniki
Jozefa Czapskiego®, Muzeum Narodowe w Poznaniu, 1991 -
przyp. R.R.}, mozna byic zobaczyé jeden z dziennikéw — z po-
drozy do Hiszpanii w 1981 r. - gdzie pojawiajg sig, nie po raz
pierwszy w tworczosct artysty, malarskie refleksje nad sztuka
religijna i rysunkowe notatki na temat Ukrzyzowania. Pigknej
strony z analiza §w. Lukasza Zurbarana nie mozna zapomniec.

— Pewnie specjalnie otworzyles dziennik na tej wlasnie stronie.

— Tak, zrobilem to z pewng premedytacja. Ale powrbémy
do tematu. Ten strzep miesa, kawat ludzkiego ciala, ciata ume-
czonego, udreczonego, ta jakas zbitka krwi, ran i krzyku koja-
rzyla mi si¢ ze stowami ,Oto czlowiek”, kiére Pilat wypowie-
dziat wobec Chrystusa. Nie chce przemawiac jak katecheta, ale
sadze, ze Chrystus upowaznil nas do takie] interpretacyi. Poz-
wolit mowié o zwigzku pomi¢dzy ofiara-mitoscia a cierpieniem
i bélem. Nowy Testament jest dla nas takim ,na pismie“ pozo-
stawionym upowaznieniem. Te obrazy uwazam za swoja naj-
bardziej intymng wypowiedZ. Nie sg one materiatem na wysta-
we, lecz wylgcznie §ladem na plétnie, na plytach pilsniowych,
na papierze — mojej drogi wewnetrzne]. Nie wiem, czy sa na
tyle uniwersalne, e ilustruja tez droge innych ludzi i ich
dochodzenie do wiary. Bo to jest moje dochodzenie do wiary —
ujawnione w tym, ¢o od kilku lat maluje.

Chciatbym jeszcze wrocic 1 ustosunkowac sig do tego podzia-
tu, ktéry przytoczylas na poczgtku naszej rozmowy, podzialu
na ,zhumanizowana” sztukg¢ religijng Europy Zachodniej i na
Znacznie bardziej odreainiona sztuke prawostawnego Wscho-
du. Mysle, Zze w tym przeciwstawieniu jest sporo przesady.
Wiesz, co pisat na temat ikony Pawet Florenski. Postawil np.
bardzo $mialy intelektualna tezg, ktéra mnie przekonuje, ze
u 7zrédet ikony lezg malarskie wyobrazenia czlowieka wykony-
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wane na spowitych bandazami mumiach. Te bandaze, nasa-
czone klejem i pokryte gipsem, stanowily pierwszg powloke
malarskg. W pewnym momencie to, co malowano na wewngetrz-
nym sarkofagu z odkrytg twarza, przeniesiono na deske ced-
rows. Cedr byl symbolem Zzycia wiecznego, gdyz jako drzewo
bije rekordy dhugowiecznosci. Zmienito si¢ wige podloze, po-
niewaz poglebilo sie myslenie symboliczne. Ale substancje,
ktore byly uzywane do przygotowywania mumii, pozostaly
prawie te same na desce. Co$, co bylo najpierw zastosowane ze
wzgleddw teurgiczanych 1 utylitarnych, przesadzito o rozwoju
technelogii malarskiej t jest w niej obecne wlasciwie do dzisiaj.
Po przejsciu na deske malowano ze spotegowany Swiadomos-
cig tego, ze po jej drugiej, wewngtrzne] stronie jest obecny
czowiek, ktéry wszedt w krélestwo swiatfa, stat sie obrazem
Bozym. Nie mogl zatem macic tego obrazu swiatlocien ani
indywidualne rysy zmartego. Najbardziej fascynujaca jest ta
- pewnos¢, ze po drugiej stronie deski kto$ jest obecny, i to bar-
dziej niz byt przedtem...

Jedli bedziesz rozwazaé genez¢ ikony, ktdra tak niemal do-
stownie zaczg¢ta si¢ na ciele ludzkim, to dojdziesz z nia do
punktu, w ktérym pojawit si¢ Chrystus. Chrystus przynicst
Swiatto na te strong deski, z ktdrej teraz jestesmy... Sprawit, ze
zlato si¢ ze Swiatlem stonica i innych planet. Juz myél o Nim
jest ikong... Chrystus ,,zaklocit” idealny obraz Boga, Swigtoéci,
aby go rozszerzy< na wszystko.

— Nie bardzo moge sie zgodzif z konkluzjq Twojego wywods.
Sam przecieZ mowife§, Ze na mumii, a péZniej na desce cedrowej
powstawalo wyobrazenie nie konkretnego, zindywidualizowanego
czlowieka, ale jego boskiej idei. Wierzono przeciez, Ze zmarly
wstgpufge do krélestwa Swiatta staje sig obrazem BoZym, ideq
samego siebie. Ja jestem Ozyrysem - brzmiala $wiera formuta
Zycia wiecznego. Tkona zaczeta sie wiee byd moze na ciele ludz-
kim, ale byto to juz cialo zbawione, idea tego ciala. Przedstawia-
Jjac jakgs postad wyobrazano w zasadzie ideeg, jej wieczny pier-
wowzdr. Podobnie wizerunek cierpigcego Chrystusa byt zgodnie
z tq tradycjq ,podniesiony” do wymiaru eschatycznego. Przedsia-
wiane wigc nie tyle poddane torturom ciafo, lecz samgq ideg 1ego
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cierpienia. Ty natomiast posigpujesz zupetnic inaczej zblizajgc sie
tym samym do owej tradycji zachodniej. Nie tvlko nic nie robisz,
by oczyici¢ swe przedstawienie z cielesnosci, ale przeciwnie,
wiasnie w te cielesno$é wehodzisz bardzo gigboko pokazujge to,
co jeszcze w nief najhardzief trywalnego — wnetrznosci,

— ,Wneirznosci® sg znakiem plastycznym. Nie oddatem ich
naturalistycznie. Kiedy malowalem torsy do stéw ,Oto czlo-
wick”, zeby zachowaé dystans, chodzitem ogladaé migso. Sta-
watem przy rzezni... Migso chodzito ogladal migso... Czulo
tam swoj prawdziwy zapach... Czy rozumiesz, co chce przez to
powiedzie¢? Rzeczywistosé, w ktore] zyjemy, z jednej strony
u§wiadamia nam w stopniu dotad nie znanym nasze prawic
nadprzyrodzone mozliwosci, a z drugiej strony to, ze jesteSmy
nic nie znaczacym kawatkiem materii, z ktdérym, jak si¢ oka-
zato w XX w., mozna zrobié¢ dostownie wszystko.

Dlatego ciggle musmy wracaé do bélu i cierpienia, zeby je
przckuwadé na mitcéé 1 wspotodczuwanie, bo to jest jedyna
racja czy - jak wolisz — sens naszego istnienia. Dlatego stu-
cham tego co ponizone, co rozpacza...

— Tym bardziej zZe jeste§ wychowany w tradycyi kultury za-
chodniej, i zwigzany z KoSciotem katolickim. Kosciot wschodni
zawsze zachowywal znacznie wigkszy dystans w stosunku do rze-
czywistoici. Do tamtej sztuki religijnej nie dotarf wiec krzyk
cierpigeego czlowieka, Przeciez my dzis nie mamy monopolu na
cierpienie, ono jest w §wiecie od zawsze. Natomiast KoSciof kaio-
licki byl i jest gleboko osadzony w fwiecie, co mu niektdrzy —
dzi§ zwlaszcza — bardzo majq za zle. Dlatego fudzka kondycra
tak silnie dochodzi do glosu w dzielach religijnych. Z cafej naszej
dotychezasowej rozmowy wynika, e wszystkie Twoje prace reli-
gijne zawierajq bardzo silny ltadunek humanizimu. Skqd wobec
tego pojawile sie zainteresowanie takim tematem jak zmart-
wychwstanie? Jest to przecieZ temat zupelnie ,nie z tego $wiata”.
Lezy on w zasadzie poza granicami ludzkich mozliwoici percep-
cyjrych, poza naszym empirycznym doSwiadczeniem. Na razie
wykonates do niego studia chmur. Czy masz juz jakq$ blizej
sprecyzowang wizje tego obrazu?
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— Stoje w tej chwili przed tym bardzo powaznym zadaniem
i moze dlatego tak malo ostatnio maluje, a wiccej pisze, dzia-
tam spolecznie... Studia, o ktérych wspommniata$, byly dia mnie
proba orientacji w skali trudnoéci, a zarazem stanowity pierw-
szy zapls pewnej intuicji. Dokladnie od roku Zmartwych-
wstanie nieodparcie kojarzy mi si¢ z niebieskim kolorem. Czuje,
ze musiatoby by¢é namalowane w niebieskiej tonacji. Malujac
niebo szukalem rzeczywistego oparcia dla mojej intuicji.

Dlaczego zainteresowalem sie tym tematem? Nie wywolalo
g0 nic szczegdlnego. Pojawil sig, gdy mialem za soba serig
rysunkow i kilka obrazow Ukrzyzowania. Zaczalem ,chodzié”
7 nim jeszcze w trakcie pracy nad serig krucyfiksow. Pragnienie
blgkitu 1 czystodcl bylo moze wywolane czerwono-brunatng
posoka, jakiej na koniec uzytem, aby te ptaskie rzezby dziataty
konturem i kojarzyly sie z kaluza zakrzeplej krwi, z pieczecia.
Im bardziej ta pieczeé byta sugestywna jako symbol, tym bar-
dzig] to, do czego miala byé stgpem, narzucalo sig jako nieska-
zitelne, niepojete, jasne...

Powinienem malowaé Zmartwychwstanie choéby po to tyl-
ko, aby sie przekonaé, ze to jest nie do namalowania. W kaz-
dym razie nie opuszcza mnie ta dziwna intuicja 1 pragnienie
blekitu, pomimo 7e jej niczym, jesli nie liczyé studidw chmur,
ni¢ podtrzymuje.

— Czy sqdzisz, ze bytby to obraz figuratywny?

— Myéle, 7e nie, Jest we mnie taka myS$l, aby Zmartwych-
wstanie nie bylto figuratywne. Ale moge tak mowié, bo nie mam
i nie wiem, czy bede miat kiedykolwiek klucz ikonograficzny,
ktorym moglbym te ,,drzwi® otworzyc.

~— Dla mnie bardzo wazna jest ta Twoja intuicja, ze taki wizjo-
nerski temat jak Zmartwychwsianie nie powinien by¢ malowany
Jiguratywrie. To juz Mistrz Eckhart powiedzial, Zze aby dojsé do
istoly rzeczy, trzeba zmiszczyd wszelkie podobierisiwo. Podobng
sugestie zawierajq nickicre wypowiedzi sw. Jana od Krzyza.
Takze dzisiaj mozna sig spotkad z opinig, Ze tyltkeo jezyk sziuki
abstrakcyjnej jest zdolny uchwycié i wyrazic jakqs czgstke Tajem-
nicy. Takie mySlenie nieraz prowadzito juz do naduzyé. Twoje
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osobiste doswiadczenie ze Zmartwychwstaniem $wiadezy fednak
o tym, Ze co$ w tym jest..

— Daleki jestem od uogdlniania mojego dos$wiadczenia. Ono
naprawdg jest bardzo male, nie mam wylgcznosci na nieomyl-
nosé i prawde. Nikt nie ma tej wylgcznosici. Razem skladamy
prawde. | nie jest to kwestia wyzszosci jezyka sztuki abstrak-
cyjnej nad realistyczng albo odwrotnie, lecz podnoszenia
uwagi, uwalniania si¢ od wszelkiego doktrynerstwa, korzysta-
nia z wyobraZni, przyjmowania chociaz czastki odpowiedzial-
nosci za Swiat, w ktérym zyjemy. Bog nie lubi mistykow...
Obraza Go mitese, kiora dla Niego wzgardzila rzeczywistoscia,
a wiec tym, co jest Jego dzielem. Kierkegaard pisze, ze czlo-
wiek ,powinien by¢ wystarczajaco wiclkoduszny, aby uwierzy¢
w mitosé Boga do niego i dlatego powinien mieC wystarczajaco
duzo wielkodusznosci, aby uwierzyé réwniez w swojg mitose
do Boga“. Samuel moéwi, 7ze ,posiuszenstwo lepsze jest mizeli
ofiara, a stucha¢ lepiej jest, niz ofiarowac tlustos¢ barandw*
(1 Sm 15,22 — przyp. R.R.). Spdjrz na przykiad Rembrandta.
W wielu jego obrazach, zwlaszcza w grafikach, to co Niewidzialne
jest przeciez tzeczywiste, figuratywne. Ale nie w tym znaczeniu,
ze widzimy np. piety aniota opuszczajacego rodzing Tobiasza,
lecz dlatego, ze przezywamy wcielenie tego samego wzruszenia
w grafike lub obraz. Rembrandt nie ilustruje, lecz przekazuje
Bibli¢ i niezwykle biblijne wydarzenia. Istotne jest nie §wiatto
i cien, ale §wiatto§é i mrok...

— W jednej z naszych poprzednich rozmow wspomniaies, Ze
pragngibys, aby niekiore Twoje obrazy religijne zaistnialy w
przestrzeni jJakicgo§ kosciola. Chcialabym wigc zapytac, czy
traktujgc swojg twirczos¢ tak bardzo osobiscie i emocjonalnic
bytbys skionny pojsé na ewentuaine kompromisy, nagigé sig do
wymogéw i oczekiwan zardwno mecenatu koscielnego jak i wier-
nych? Wymaogi te nie sq dzis co prawda tak jednoznaczmie spre-
cyzowane, jak to bywalo w ubieglych stuleciach, nadal jednak
Koicict 2qda od artystow podporzgdkowania sie pewnpm regu-
tom, Wymagana jest na ogdt czytelno$c artystycznej wypowiedzi,
ale takze jei obiekiywizm. Czesto ganf sie wspdlczesnych arty-
sidw za nadmierny emocjonalizm i indywidualizm. Cechy te cze-
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sto dyskwalifikujq prace o ireiciach religijnych jeko nie nadajgce
sie do potrzeb kultu.

— 83 juz pewne oznaki zmian na lepsze w dziedzinie sztuki
koscieinej. Nie sadze jednak, aby to byly zmiany na tyle
istotne, ze podjatbym sie jakiego$ zadania na zamdwienie. Na
to chyba jeszcze za wezeénie. Przede wszystkim ja nic jestem do
tego gotédw, a o kompromisie kosztem malarstwa nie ma
mowy.

— Mowiles kiedy$, ze rwoja mitosé do Kosciofa, oczywiscie
Jako twdrcy, pozostaje nie odwzajemniona. To sugeruje, Ze jed-
nak bardzo cheialby§ sig zraleZé w tamtef przestrzeni,

— Tak, bo to jest problem przeznaczenia lub funkcji tego, co
si¢ zrobito. Zbyt wielc jest jeszcze niezrorumienia ze strony
Kosciola, np. tego, Ze to co subiektywne w sztuce jest gwaran-
cja autentycznofci. Sztuka stanowi obiektywny sprawdzian
subietywnych przezyC. Sa tres$ci zywe] wiary, z ktdérymi teolog
nie potrafi sobie poradzi¢, a ma za sobg potegzng tradycje.
Zapomina, z¢ W znacznej mierze tworzyla jg réwniez sztuka,
Mpysle nie tylko o sztukach plastycznych, ale takze o poezji
i muzyce. To sig musi zmienic.

— Twoje doswiadczenia i ta ostatnia wypowiedz sq dla mnie
tylko kolejnym argumentem na to, ze funkcjonujgcy w dalszym
ciggu podziat na zindywidualizowana sztuke religijng i zdogma-
tyzowang sziuke koscielng jest obecnie nie do utrzymania. Cheia-
tabym jednak zwrdcid teraz uwage na inny, nie mnief kontrower-
syjny, chod z zupefie innych powoddw, podzial na sztuke Swiec-
kq i religifng. W twojej tworezodci czesto sig on zaciera. Martwa
natura z jabtkami staje sig niespodziewanie Osigtniq Wieczerzq,
a tors zmarlego Zbawiciela przypomina poled miesa malowanego
niegdys$ z upodobaniem przez Holendrdw, a takze przez samego
Rembrandta.

— A propos podziatu na sztuke religijng i swieckg — cheial-
bym, aby zobaczono w Baconie wspodtczesnego ilustratora Ksig-
gi Hioba, a nic opowiadano bzdur o satanizmic jakoby zawar-
tym w jego sztuce.
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Mam przed sobg reprodukcije dwdch obrazow. Pierwszy z
nich to ,Martwa natura™ Cézanne’a: szklany kielich, jabika i
pertowa draperia na bigkitnym tle. Drugi to ,,Ukrzyzowanie®
Griinewalda, ta jego czg8C, ktdra przedstawia umeczony tors
Chrystusa z wielkim krzakiem cierniowym na gtowie i poszar-
pang draperig na biodrach. Podajg¢ czesto ten przyktad, gdyz
on pomaga mi samemu nie widzie¢ podzialu na sztuke _reli-
gijng” i ,$wieckg”., Pomigdzy tymi obrazami, ktére — wydawa-
toby si¢ — wszystkim sie rdznig, zachodzi jednak zwigzek.
Jeden jest ikonograficznym echem drugiego, oba sa innymi
.brzegami® tej samej calo$ci. Oba mdwig o tajemnicy Ofiary.
Dlatego zestawilem te dwie reprodukcje na jednym kawatku
tektury. Patrz¢ na nie czgste: kielich - tors Chrystusa, galazka
- korona cierniowa, czysta draperia - podarta szata na biod-
rach Chrystusa, jabtka — krew wyptywajgca z Jego boku, jasne
tto ~ ciemnosé... i oczywiscie dwa ,pisma” malarskie: akcentu-
jace dukt pedzia 1 nie akcentujgce.

— Czy znajdujesz te analogie jedvnie w porzgdku ikonografi-
- czuym? Wiesz zapewne, Ze od dawna usifuje sie odnaleZd pavalele
pomiedzy sztuky a religiq czy nawet wreez metafizyka., Zjawisko
to moze by¢ rozpatrywane z bardzo réZnych punkiow widzenia.
Patrzqc na zestawienie, kiorego dokonales, na dwie pocztowkowe
reprodukcje naklejone jedna obok drugiej na kawalek tektury,
myfle o innego rodzaju powiyzaniach. Niekiére z martwych
natur, takze ta Cézanne’owska sprawiajq wrazenie malowanych
w stanie bezgranicznego skupienia, absolutnef (wilasnie absolui-
nej!) koncentracji prowadzgcej wrecz do zjednoczenia z fym co
ogladane. Do tego dochodzi jeszcze wiella pokora wobec pigkna
natury. Simone Weil pisala, Ze ,uwaga absolutnie bez domieszki
Jest modlitwg”. Ngsuwa si¢ tu natychmiast skojarzenie z mistykqg
Wschodu. Tak pojete tworzenie ma wige jui w sobie cod religij-
nego. A jesli dodaé jeszcze do tego tak bliskq chrzescijaristwu
my$t o przejawianiu si¢ Boga w stworzonym przez Niego Swiecie,
uwzglednic taki franciszkavski stosunek do natury, to okaze sie,
zZe niejedng martwq naturg czy pejzai mozra traktowad jako
chraz religijny. W okresie obrazoburstwa w Bizancium niektdre
wnetrza kosciofow ozdobiono przedstawieniami martwych natur:
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drzew, zwierzqt, kwiatéw, owocéw. Lwolennicy $wictych obra-
zow wyrzucali Konstantynowi V, e uczynit z ko$ciola magazyn
owocow i klatke dla ptakow. Nie ogladatam nigdy tych Swigtyn,
byé moze wszystkie wyobrazenia tego (ypu zostaly zniszczone
przez zwycigskich ikonofiléw. Moze jednak w tamtych wne-
trzach nie sprawialy one wrazZenia jedynie dekoracji...

— Przypominam sobie moje wielkie przezycie Cézannc’a,
kiedy po raz pierwszy zobaczylem jego obrazy w oryginale. To
nie byto tylko przezycie estetyczne, ale czy mozna nazwac rcli-
giinym, tzn. tozsamym z mys$la wprost o Bogu? O tym niech
kazdy decyduje sam i szuka zwigzkdw migdzy nimi. W studium
natury zawiera sie przede wszystkim wyzwanie dla artysty,
ktére on jednak nic zawsze jest gotow podjac. Studium obnaza
niedostatki talentu, stabosci charakteru, a takZe niezawiniona
bezsilnodé. Kiedy§ postanowitem namalowad przyniesiong do
pracowni $§wiczo okwiecong galazke widni, Nie wiedzialem, ze
da mi ona wstrzasajgce, kilkugodzinne widowisko na temat
przemijania, 7e pr7ypomni o0 marnosci wszystkiego i perma-
nentnej przemianie. W ciggu dwoch dni z tej pu;knc_] gatazki
spad%a wickszo$¢ kwiatdow. Akord bicli, zieleni 1 ¢czerni rozsypat
sie na moich oczach. Spieszylem sie, aby jga namalowac taka,
jaka byta w chwili, kiedy mnie urzekla, ale w obrazie, niestety,
jakby zderzyly sie ze sobg dwa czasy: rzeczywisty i idealny.
Jablka sg znacznie mniej podatne na szybkg przemiang, pozu-
jac - dojrzewaja, nabieraja koloru. Mowitem juz, ze namalowa-
tem ich wiele. To byla rado$é obcowania z ich forma i lekcja
widzenia, Koncentracja i pokora sg nieodlacznymi atrybutami
poznania. Cztowiek poznajacy przestaje byé ,chwili tworem®,
jak go nazwal bodajze Mefistofeles w ,Fauscie® Goethego,
i staje si¢ ,uieskoriczonosct tworem®. Tak, cziowiek nie musi si¢
ba¢ swoich myéli... Nie tworzy zadnego porzadku, ale od-
krywa, ze do Porzadku nalezy.
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EUGENIUSZ TKACZYSZYN-DYCKI

Droga powrotna z biblioteki

dlaczego wige wymykamy si¢ do swoich
brulionéw i mysiimy o ich doskonalosci
Jakby jej tam posréd réznych Biezanowskich
nie bylo a przeciez wiem to po scbie

jest nam najtrudni¢j utrafi¢ w stowo

i uwierzy¢ ze zatrzymali§my dla innvch
trochg siebie z mespotykana dotad
latwodcig co zawsze wydaje sie podejrzane

zapamigtalem poczgtek wiersza

nie narazaj si¢ $mierci

dziwne napomnienie nie narazaj si¢
$mierci slonicu ciemnos$ci wodzie

no wilasnie storicu ciemnosct wodzie
zapamigtatem stowa staropolskiego poety
ktéry dawno temu rozochocil sig w ciemnosei
stoficu wodzie w stowie nade wszystko

nie narazaj si¢ smierci ktory nieudolnie
prowadzisz reke ku rzeczy nazywaniu

ktory jestes blaznem odkad posiadies
umiej¢tnosc nazywania i nieustannie zwlekasz
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Z .Nowych Aten” Chmieiowskiego

z jezykiem trzcba twardo

jest jaki jest kawalek

drewna ktérym sie podpieramy
w drodze lecz nie zawsze

szczedliwie jest jald jest

i nie ma cienia watpliwosci
7e to glina udreczona
tchnieniem Boga

Waleta

tam nikt nie pogania poetdéw
zwiaszcza tych nieudolnych
ktérym nigdy nie starcza
czasu aby umrzeé w pore

a w pore jest umrze¢ o dwudziestej
kiedy zamykaja bibliotekg

i za p6Zno zeby zdazyé w przemyskie
tam nikt nie pogania poetéw

zwiaszeza tych nieudolnych
ktdrych trzeba wygubid
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Estetyka formy

Obraz abstrakcyjny moze oczywiscie by¢ dekoracjg albo psychogra-
mem, ale interesujgcy jest dopiero jako obraz. Jego cechy wspdlne
z klasycznym malarstwem figuratywnym najczescie] uchodzg uwagi.
Ustalit sig zwycza] ogladania obrazéw jake konterfektéw — obraz
MOWTI, bo przcdstawia. Baudelaire odkryl, ze dobre obrazy zachwycaja
z daleka, zanim jeszcze ujawnia swoja .tres¢“. Mozna by wrecz po-
wicdzie¢, ze dobry obraz figuratywny jest naprzéd dobrym obrazem
abstrakcyjnym. W istocie, réznice miedzy stylami czy szkotami sq
réznicami w traktowaniu materiatu formalnego obrazaw. Obraz ma
Forme albo jej nie ma. Odrdzniam ,Forme® od ,form®. Te ostatnie sa
elementami calosci, ktéra pojawia sig w przezyciu artystycznym jako
Forma.

W dekoracji czy malowidle §ciennym problem Formy pojawia sig
dopiero, gdy widz ,dorabia” mu ram¢. Bez ramy — a ramy wielu arcy-
dziet okazujg sig ,ztotym podziatem™ - trudno stworzy¢ czy odezytad
Formg. ,Nymphéas“ Moneta, ktore dzis zdobia jedna z sal paryskicj
Oranzerii, nie maja ramy, Tego fryzu nie mozna w ogdle objac jednym
rzutem oka. Wrazliwy na Forme widz radzi sobie ,,dorabiajac” w mysli
ramy poszczegolnym czedciom tego fryzu i dopiero po takiej analizie
odkrywa Formy, ktérymi jest zapelniony ten fryz.

Rama w istocie decyduje o dynamice obrazu. Niektdrzy abstrakcio-
nidci probuja malowaé nieskonczenie®, tj. tak, jakby obraz mogt byé
preediuzony poza ramy. Tea eksperyment nie stworzyl jednak stylu,
chod sg jeszeze malarze powtarzajacy go. Istnieja takze obrazy, ktdre —
choé w tradycyjnej ramie - proszg o dublowanie ich, a wige traktowanie
jak fryzu Moneta. Malowali tak ekspresjonisci (jak Kandinsky)i surrea-
lisci (jak Mird). W kazdym takim obrazie mozna wyrézaic kilka, jezeli
nie kilkanagcie, osobnych calosci dynamicznych,

W jakim sensie rama decyduje o dynamice obrazu? I czym w ogole
jest ta dynamika? Witkacy nazwat jg napieciami kierunkowymi. Bez
ramy napigcia nie majg... kierunku! Rama zakreéla niejako teren, na
ktérym DZIEJE S1E OBRAZ. Przez analogie ze Stwdrca nazywamy artyste
tworca. Dobry obraz jest mikrokosmosem analogicznym do kosmosu.
Proces malowania obrazu dopiero niedawno stal si¢g przedmiotem
refleksji. Zachowane szkice do stawnych obrazow sugeruja, ze artysta
tvlko WYKONAL obraz, ktory sobie wyobrazal. Jest to jednak nieporo-
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zumienic. Artysta czuje si¢ zamknigty w logice calodci, do jakiej dazy.
Forma jest wlasnic ty catoscia, fascynujacym efekiem dziela, tym, co
zachwycalo Baudelaire’a wchodzgcego na wystawg Delacroix 1 za-
trzymujacego si¢ na progu, by delcktowaé si¢’ Forma obrazow. To
wlasnie Delacroix w swoich pamigtnikach stwierdzil, ze malarz mégl-
by doskonale obejéé si¢ bez przedmiotu. Delacroix, romantyk - pro-
rok malarstwa abstrakcyjnego!

Witkacy okredli fascynacje Forma jako wstrzgs metafizyczny. Kto
oglada obrazy jako PRZEDSTAWIENIA, pozbawia si¢ tego do$wiadcze-
nia. Prawdziwi malarze nazywaja ,tres¢” — ancgdots. Anegdota jest
tylko pretekstem do stworzenia dzieta z Formg. Wsirzas nie wsirzas,
Witkacemu nie chodzito o nic inncgo jak o Forme w naszym sensie.

Jacy$ dowcipnisie pewnego dnia zamaczali ogon OSLA w larbach
i pozwolili mu machaé ogonem po biatym plotmc Rezultatem byl obraz
abstmkcy]ny Tym dowupmslom na pewno nie brakowalo humory, ale
z pewnoicia brakowalo im wrazliwodci. Oczywiscic, nic wszystkie
obrazy abstrakeyjnc sa arcydzictumi, podobnic jak nic wszystkic obrazy
figuratywne. Obraz abstrakcyjny sklada sie - na pozdr prozaicznie -
7 pewnej liczby plam barwnych i z pewnej liczby linii, ktdre nie musza byé
konturami. Linia ma taka sama dynamike jak zestawienia plam barw-
nych. A ta dynamika ma swojg logike. Nie znaczy to, ze niezbedne sg
Lkanony®, jakich malarz akademicki musi przestrzegaé. Wprost prze-
ciwnie, dobry malarz ODKRYWA logike swego obrazu malujac. Kolor
ilinia sg dla malarza jak liczby dla matematyka, dZwieki dla muzyka,
sfowa dla poety - §wiatem do odkrycia.

Utrzymuje si¢ przekonanie, #c style roznig si¢ ,technikg®, Zanim
impresjonizm zostal uznany za styl, uchodzit za technike ,utrwalania
wrazen“. Monet postal na pierwsza wystawe impresjonistow obraz
zatytulowany ,Impression, soleil levant“. Konia z rzedem temu, kto
w tym obrazie odkryje wschod stofical Tytul tego obrazu stal sig Zrodlem
przezwiska ,impresjonisci”, bo to bylo zrazu przezwisko, a krytycy, ba,
nawet historycy sztuki uwierzyli, Ze impresjoniéci ,utrwalajg wrazenia®.
W ten sposéb malarstwo staje sig... antologia sposobéw widzenial

Nawct Cézanne mylit sie w ocenie sztuki Moneta. Co za oko! -
wykrzykiwal — ale iviko oko! Wystawy zbiorowe Moneta wykazaly, e
jego obrazy — z kilkoma wyjatkami, zapewne — sg prawdziwymi KOM-
POZYCJAMI. Monct fabrykowal - jeZeli juz chcecie - malarstwo, a nie
 yinterpretacje rzeczywistosei”. Monet nie filozofowal, jezeli co interpre-

towal, to swoja wrazliwoéé. Mozna nawet powiedziel, ze stworzyl
model DOBREGO RZEMIOSLA. Niektorzy wspdlczesni malarze nie prote-
stuja, owszem, zgadzaja sie, gdy ich ktof rozumie jako filozoféw czy
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krytykdw spoleczenstwa. Zawsze ich jednak podejrzewam o ustgpstwo
snobom.

Czyzby w malarstwie, jednej z instytucji kultury, rzeczywiscie nie
byto moze nie krytyki spotecznej, ale jakizj§ filozofii? Oczywifcie, taka
filozofia w nich sie kryje, jak w kazdej ludzkie] tworczodci. Wspomnie-
lismy o $wiecie” liczb, kolordow, dzwigkdw, stow. Tworca ODKRYWA
logike tych materiaidow,. Na kazdy z nich istnieje nieskonczonosé per-
spektyw. Mozna by stworzy¢ historig tworczosci analizujac kolejne
perspektywy, Czyz bowiem wrazliwos¢ nie jest tym, co decyduje
o naszym stosunku do §wiata? Nawet tgpota ma tu swoje miejsce.

Jan Ulatowski
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Sztuka szukania mostu

Pismo teologiczne ,,Concilium®, powstale pod koniec ostatniego
Soboru i nawigzujace do niego swym tytutem, pragnie shuzyé konty-
nuacji soborowego dzicla. Swym zasiggiem obejmuje ono obecnie
Europe Zachodnia i Ameryke, ukazujac sig w siedmiu jezykach: nie-
micckim, angielskim, portugalskim, hiszpafskim, francuskim, wlo-
skim, holenderskim. Wybory artykuldw ukazywaly si¢ poczatkowo
rodwniez w wydaniu serbsko-chorwackim, japonskim i polskim. Jed-
nak w Polsce pismo przestato sig ukazywac z poczatkiem lat siedem-
dziesigtych. Starania polskich dogmatykdéw, aby ..Concilium® byto
dostgpne takze w naszym jezyku, trwajg az dotad. Prdba podtrzyma-
nia kontaktéw jest o tyle istotna, Ze pismo skupia wokdl siebie wielu
wybitnych teologéw zachodnich zainteresowanych doswiadczeniami
Europy Srodkowo-Wschodnicj. Przejawem tego zainteresowania byl
zjazd w Budapeszcie (,Concilium 1992%, 12-13 VI 1992 r.) poswig-
cony wizji chrzedcanstwa w Buropic 1 $wiecie. Doroczne spotkanie
robocze rady wydawnicze] ,,Concilium® zostalo tym razem posze-
rzone o sympozjum teclogiczne, na ktore zaproszono dodatkowo
grupe teologéw z Wegier, Czecho-Stowacji, Polski, Chorwacji, Sto-
wenil i Rumunii.

W mojej relacji gtéwna uwage podwiece inspirujacemu i zarazem
kontrowersyjnemu wystapieniu glo$nego H. Kiinga: , Europa w epo-
kowym przetomie. Teologiczna analiza czasow”. Szwajcarski teolog
thumaczy chetnie swoja ,, waleczna® postawg tym, ze pachodzi z kraju
Wilhelma Tella, aczkolwick jest bardziej znany jako profesor w nie-
mieckiej Tybindze... W swojej analizie aktualnej sytuacji po wielkief
europejskiej rewolucii 1989 r. Kiing wyszedt od przeciwstawienia
dwdch odmiennych koncepcji przysziej Europy. PIERWSZA - to kon-
cepcja funkcjonalistycznej ekonomii i politvki, propagowana przez
zwolennikow EWG, zwhaszeza przez ,bruksclskich technokratdow®.
W tej koncepcji Europa jest pojmowana przede wszystkim jako
~Wspolny rynek”, wspdlne struktury planowania 1 organizacji. Nie
kryjac swego dystansu wobec tej koncepeji Kiing dodat, ze mozna sig
zasadniczo zgodzié z Papieiem, kiedy krytykujgc jednostronnosé
koncepcji funkcjonalistycznej powtarza: Europa potrzebuje duchowej
odnowy. Szwajcarski teolog zauwazyl jednak, Ze istotny jest sposdb



136

pojmowania tej odnowy. Charakteryzujac papieska wizje jako DRU-
Ga koncepcje Europy przypomniat, ze Jan Pawel I1 przedstawil ja
w 1982 r. podczas wizyty w Sredniowiecznym mlBjSCU pielgrzymkowym
Santiago di Compostella. T okresla papieskg wizje jako restquraiywag
utopie ,duchowej jednosci Europy” i program ,reewangelizacii Evropy”
oparty na modelu katolickiej Polski.

Juz ta pobiezna prezentacia 1 krytyka obu koncepeji pozwala sig
domyélaé, ze stuza one Kiingowi jako negatywne tlo, od ktdrego tym
wyraZniéj winna si¢ odcigé jego wlasna koncepcja jako TRZECIA
droga dla Europy. W dalszych wywodach Szwajcar precyzuje swoja
diagnozg aktualnej sytuacji w perspektywie teologicznei, aby wskazaé
na tej podstawie kierunek, jaki nalezatoby obraé na przyszlosé: mig-
dzy $wiecka koncepcja technokratyczng a sakralno-sredniowieczna.
Najpierw przedstawia on koscielne modele bez przysziosci odwolujac
sie do popularnego w filozofii nauki pojecia paradygmatu. Spojrzenie
na rewolucje naukowe jako stopniowe (skokowe) przejicia miedzy
paradygmatami: Ptolemejskim, Kopernikanskim, Newtona 1 Einstei-
na, mozna zdanicm Kiinga zastosowal — mutatis mutandis — rowniez
do opisu dziejow chrzescijanstwa. Kolejnymi paradygmatami sg tu-
taj: (1) aktualny w czasach Jezusa i podwiadczony w Nowym Testa-
mencie paradygmat judeochrzescijaisko-apokaliptyczny, ktdry juz
w pierwszych dwdch wiekach chrzedcijansiwa zostal zastapiony przez
{2) starokoscielny paradygmat hellenistyczno-bizantyjski. Ten ostatni
przetrwat na Wschodzie, natomiast na Zachodzie jego miejsce zajal
kolejny (3) paradygmat, rzymskokatolicki. Wptywal on na cate euro-
pejskie Sredniowiecze, od Hiszpanii do Polski, alc w potowie dru-
giego tysiaclecia zostal w Europie Polnocnej prawic zastapiony przez
(4) paradygmat reformacyjny, ewangelicko-protestancki. Ten z kolei
wraz z kontrreformacyjng wersja paradygmatu rzymskokatolickiego
zostal zepchnigty przez (5) paradygmat nowozytno-o$wieceniowy mo-
derny, ktérego kryzys — juz zanwazony - prowadzi w ostatnich latach
do postawy ,postmodernistyczne}”, szukajgeej drogi ku nowemu
paradygmatowi.

Istotng roznice w pordwnaniu z sytuacja nauk przyrodniczych
widzi Kiing w tym, ze w duchowo-religijnej sferze chrzedcijanstwa
okredlone paradygmaty z przesztodcl nadal sie utrzymuja i wywieraja
wplyw, co w dziedzinie nauk przyrodniczych nie bytoby mozliwe.
Dlatego swoja diagnozg wspolczesnego chrzescijanstwa w Swiecte
szwajcarski teolog formuluje za pomocy tezy o rownoczesnoscl roz-
maitych paradygmatéw, ktora jest gldéwnym powodem istniejacych
napie¢ 1 konfliktéw. Spory sg zacigte, gdvz chodzi w nich nie tylko



137

o konkurencjg roznych teologdw i teologii, ale réznych paradygmat6w.
Aktualng sytuacjec w Europie Zachodnicj, a takze Srodkowej, okres-
laja zwhaszcza spory wokdt reformacii 1 odwiecenia. Koécidt katolicki
od czasu II Soboru Watykanskiego zaczal probowaé przejécia do
paradygmatu reformacyjnego i nowozytnego. Czedciowo to si¢ doko-
nato. W duchu reformacyjnej zmiany paradygmatu nastapito: dowar-
to$ciowanie Biblii i przepowiadania w liturgii, dopuszczenie jezykow
narodowych 1 wspdlnego kielicha, aktywne uczesinictwo wspoinoty,

wzrost roli swieckich itp. Za§ w duchu nowozytno- oswu,cemowq
zmiany paradygmatu dokonato sig: uznanie wolnosci religh 1 sumic-
nia, afirmacja potgpianego wcezeéniej ekumenizmu, zaistnial nowy
stosunek do Zydéw, islamu i innych wielkich religii, a wreszcie zmieni-
ta si¢ postawa Koscicta wobec nauki, ateizmu i nowozytnej sekulary-
zac)i. Poniewaz jednak wezesniejsze paradygmaty nadal nie zostaly do
kofica przezwycigzone, dlatcgo kluczowe pytanie dla europejskiego
chrzescijanstwa brzmi dzisiaj zdaniem Kinga: Czy chrzescijanskie
Koécioly pojda dalej drogy odnowy, ckumenicznego porozumienia
i aggiornamento, ¢zy natomiast - na pozdr tvlko otwarte w stosowa-
niu ,nowozytaych” §rodkéw — dadza sic w swej wewngtrznej konsty-
tucii, w teologii, liturgii i prawie kodcielnym wtloczyé znown w para-
dygmat przedsoborowo-§redniowieczny albo konserwatywno-protes-
tancki.

W swojej diagnozic Kiing nic ogranicza sig do sytuacji chrzescijan-
stwa, ale stawia jeszcze waznigjsze pytanie wychodzice poza Kos-
cioly: Jak Europa winna przezwycigzy¢ swdj aktualny kryzys orienta-
cji? Pewne jest dla niego: Europa nie potrzebuje chrzescijadstwa,
w ktorym - jak w Sredniowieczn - religia dominowataby w spoteczen-
stwie od moralnosci seksualnej do prawa panstwowego; w ktorym -
jak w luteranizmie - religia 1 Koscidt z jednej strony a spoteczefistwo,
polityka i panstwo z drugie] strony tworzytyby dwa krolestwa obok
siebie; w ktérym - jak w modernie — byloby proklamowane spote-
czefistwo bez religii, a w laktyczne) konsckwencji — bez moralnosci.
Na tym tle teolog z Tybingi formuinje nastgpujaca teze: Europa
potrzebuje w czasie postmoderny koalicji wierzacych i niewierzacych
na rzecz ctosu odpowicdzialnodci. Przeciwko uprzedzeniom typu mo-
dernistycznego podkresla, ze religia moze sig staé deeydujacym moto-
rem przemian spolecznych bardzie) niz filozofia. W tym sensie zgadza
sig z opinig J. Habermasa, kiéry stwicrdzit: Nie sqdze, e my, Euro-
pejfezycy, moZemy powainie zrozumied takie pojecia, jak moralnoscé
i obyezajowosd, osoba i Jednostka, wolnoié i emancypacia (...) bez przy-
swojenia sobie substancji mySlenia judeochrzescijariskiej proweniencyi.
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Wiasénie dlatego wedlug Kiinga przyszta Europa bedzie mogla prze-
zwycwzyc gleboki kryzys oricntaci _]edyme w koalicji w1crzqcych
1 niewicrzacych na rzecz morainoéci i obyczajowosci, osoby 1 jed-
nostki, wolnosci 1 emancypacii. Koaligja jest konicczna, gdyz wspol-
nie trzeba sig przeciwstawiaé trywialnemu nihilizmowi, cynizmowi
i obojetnosci spolecznej.

Do problematyki ukazanej przez Kiinga nawiazat rowniez kolejny
relerent, znany teolog J.B. Metz w referacie ,Furopa w jednym $wie-
1e”. Zwracajac uwage na kryzys chrzeécijanstwa w Europie wyrazit
swoje ohawy i nadzieje w formie pytan: Jak chrzescijadistwo moze sig
uwolni¢ od wrazenia, ze nalezy wprawdzie do przestanek, do histo-
ryczno-kulturalnego tta Europy, ale nie do jej aktualnych, zywotnych
tresci? Czy zachodnie chrzedcijadstwo moze przyjal nowe sily
z chrzedcijanstwa Europy Wschodniej? Czy Wschdd nie przechowal
wigeej tradyeji 1 ducha? Wzajemne kontakty budza nadzieje. Ale in-
spiracja ze Wschodu nie moZe oznaczaé wigzania chrzescijanstwa
z postaciami mySlenia, ktore niby przejrzaly i przezwyciezyly europej-
ska moderng, podczas gdy nigdy przez mig nie przeszly. Pozostaja
nadto pytania, ktore wielu uwwaza za dawno rozwigzane: W jakim
stopniu chrzedcijanstwo daje si¢ naprawde pogodzi¢ z moderna?
W jakim stopniu moze ,,znied¢” (przezyé) oSwiecenie? Czy chrzescijari-
stwo liberalnc nie dopasowato si¢ zbyt szybko do proceséw curopej-
skicj moderny, czynige sicbie prawic zbytecznym? A z pytaf o cku-
menizm: Czy nic grozi nam znowt wyznaniowe pojmowanie chrzesci-
janstwa, jak obawia sig J. Moltmann? Czy jest usprawiedliwiona
obawa chrzescijan ewangelickich co do katolickiego eurointegra-
hzmu“? Wedilug Metza przyszlos¢ chrzescijadstwa w Europie nie
oznacza ,chrzeicijanskiego Zachodu®, lecz raczej ,chrzescijanska dia-
spore”. Na nig, a nie na utopi¢ ,chrzescijanskiej Europy” musimy sig
nastawié, nie tracac odwagi.

W dyskusji, ktéra nastgpita po obu referatach, zabral m.in. glos
wspomniany juz J. Moltmann. Trzecig droge nakreslong przez Kiin-
ga powigzai on z procesem jednoczeniowym, ktdrego etapem bylo
ckumeniczne spotkanie w Bazylei w 1990 r. Znakiem tendencji do
wyznaniowego rorumicnia chrzedcijanstwa, ktorego si¢ obawia, sg
dla niego oddzielne, ograniczone do jednego wyznania proby znale-
zienia drogi do chrzescijafiskiej Europy. Tymczasem nie bgdzie chrzes-
cijanskiej Europy, jesi nie bedzie Europy ekumeniczne). Takze
w innych glosach pojawialo si¢ ubolewanie, Ze dodwiadczenie z Bazylei
nie znalazto dostatecznej kontynuacji w szukaniu europejskie) inte-
gracji.
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Ograniczajac moja relacje z sympozjum dodam krétke: organiza-
torom nalezy si¢ niewatpliwie wdzigcznosé za to, z¢ pomyéleli
o zaproszenin rowniez gosci ze Wschodu. Trudno jednak oprzeé sig
wrazeniu, zc¢ do prawdziwej wymiany jeszcze nie doszlo. Uczciwie
i samokrytycznie musz¢ zauwazyé, Ze po stronie wschodnich goscl
zabraklo tcologéw na miar¢ wymienionych luminarzy teologil za-
chodniej. Dlatcgo rowniez w dyskusji dominowaly glosy popierajace
wizje ze wspomnianych tu referatéw. Moje osobiste zastrzezenia, nie-
stety, zachowalem podczas sympozjum dla siebie 1 dopiero teraz
jestem w stanie je sformulowad. W kwestii szczegdtowej: w biyskothi-
wej analizie dziejoéw chrzedcijanstwa przeprowadzonej przez Kiinga
zabraklo rozréznienia, ktoére w pojeciu paradygmatu zostato z cza-
scm wprowadzone przez samego autora - 1.5, Kuhna. Moéwiac
z grubsza, trzeba dokiadniej rozrézni¢ w pojeciu paradygmatu element
~mody“ czy ,ducha czasu” 1 clement prawdy;, wowezas paradyg-
mat Newlona w sensie jego praw mechaniki jest akivalny w fizyce do
dzi§, chociaz w okre§lonym zakresie zjawisk! W tym sensie analogia
miedzy zblizaniem sie do prawdy w naukach przyrodniczych 1 w teo-
logii jest jeszcze $cilejsza anizeli w ujeciu Kiinga. Tam, gdzie on widzi
nieciaglo$é, np. w swym gloénym i trudnym do przyjecia pojmowaniu
dogmaiu o nicomylnodci papieza, mozna znalezé glebszag jednosé
1 cigglo$c w calej Tradycji. Dlatego rownicz ,paradygmat™ przyszle)
teologii nie znosi automatycznie wezesnicjszych paradygmatow, cho-
claz pytanie, jakie elementy winny byé zachowanc, pozostaje aktual-
ne. W kwestil ogélnej; trudno sig oprze¢ wrazeniu, Ze w swej kryty-
czne] postawie wobec papleskie] wizji przyszlej Europy zaréwno
King jak tez mnni zachodni teologowie upraszczaja sobie sprawg,
przypisujac Janowi Pawtowi 1l nazbyt jednostronny, tcndencyjnie
ograniczony obraz. Przesadna gloryfikacja europejskiego ,08wicce-
nia“ {mimo werbalnych uwag o potrzebie zrdinicowanej oceny) idzie
w parze (zwiaszcza u Kiinga) z niedostrzeganiem zrdZnicowane]
postawy Jana Pawla 11 wobec mysli nowoiytncj Uderzajace bylo
rowniez to, Ze na symponum nie pOJavvlh si¢ zadna wzmianka o roli
Ojca Swu;tego w proccmc przemian Europy Srodkowo-Wschodnie].
Fakt, ze wczefniejsze prognozy na Zachodzie nic przewidziaty takie-
go rozwoju, winien da¢ do myglenia takze twércom nowych prog-
noz... Wreszeie: Kiedy méwi sie dzisiaj - takze na budapesztefiskim
sympozjum - o potrzebie budowania mostéw, 1o czy wolno zapomi-
nac, ze tytul ,pontifex” - ,budowniczy mostdéw” — rédwniez dzisiaj
odnosi si¢ w szczegdlny sposdb do osoby rzymskiego biskupa jako
~pontifex maximus* (albo; ,summus...”)? Czy budowniczymi mo-
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stow mogg by ludzie, ktérzy w swej pojednawceze] 1 szukajace]j zblize-
nia postawie czynia jeden wyjatek, odmawiajac jej Papiezowi — jakby
to jego, a nie ich postawa sprzeciwiala si¢ pojednaniu? Czy ,budowa-
nic mostu® w sensie chrzescijanskim nie jest przede wszystkim szuka-
niem Tego, ktory juz go zbudowal dokonujac pojednania w swojej
Bosko-ludzkie] jednoéci? Sziuka szukania mostu wymaga postawy
otwartej — od wszystkich 1 wobec wszystkich.

Jacek Bolewski ST
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Po piecdziesi¢cciu latach - pierwszy

W dniach 19-23 VIIT 1992 1. odbyl sic w Krakowic pierwszy od
potwiecza Zjazd Polonii 1 Polakow z Zagranicy. W Zjezdzie uczestni-
czylo 340 delegatow z 44 krajow Swiata. Przybyli Polacy ze Wschodu
i z Zachodu, z Poludnia i Poétnocy. Liczba gosci krakowskiego
Zjazdu przekroczyta 1000 osdb. O skali zainteresowania obradami
tego forum moze $wiadczy¢ fakt, iz przy biurze prasowym akredyto-
walo sig niemal 200 dziennikarzy.

Wiadze panstwowe Rzeczypospohtej przykladaly do krakowsklego
spotkania Polakow z catego §wiata duze, jak sie wydaje, znaczenie.
Uczestnictwo prezydenta oraz premiera w uroczystofel otwarcia Zja-
zdu byto potwierdzeniem wagi; z jaky strona krajowa podchodzita do
interesujacych nas tu obrad. Przygotowujac sic do Zjazdu oczeki-
wano przetomu, oczekiwano powolania nowych struktur Zycia pol-
skiego na $wiecie, uksztaltowania nowych relacji pomigdzy Krajem
a Polakami na Wschodzie i na Zachodzie.

Czy krakowski Zjazd Polonii i Polakdéw z Zagranicy byl rzeczywis-
cie tym przetomowym 1 waznym wydarzeniem w dziejach wspdlnot
polskich rozsianych po $wiccie, w historii kontaktéow tych wspdlnot
z krajem ojcdw 1 dziaddw?

Gdyby za przejaw takiego przelomu przyjmowac wylacznie reto-
ryke ogromnej liczby wygloszonych na Zjezdzie, mniej lub bardziej
oficjalnych, przemowien, mozna by dojéé¢ do wniosku, ze istotnie co$
waznego si¢ w Krakowie stato. Jezeli natomiast spojrze¢ na kon-
kretne decyzje czy ustalenia pozjazdowe, to okaze sie, iz krakowskie
spotkanie zadnych wlasciwie konkretnych spraw nie rozstrzyvgnelo.
Gczywiscie latwo w tym miejscu powiedzieé¢ - nie rozstrzygnelo, bo
rozstrzygna¢ nie moglo. Pierwsze spotkanie tak réinych wspdlnot
polskich, jak choéby te z najdalszego, postsowieckiego, Wschodu
z tymi z Zachodu nie moglo przynieéé konkretnych rozstrzygnigé.
Mogto co najwyzej doprowadzié¢ do wstgpnego kontaktu, do pozna-
nia problemdw, na ktére natrafiajg w swej dzialalnodei i jedni, i dru-
dzy. Mogto by¢ jedynie forum wymiany informacji.

O czym zatem rozmawiano, co dyskutowano, co bylo przede
wszystkim przedmiotem wymiany informacji na krakowskim Zjez-
dzie?

W czasie obrad wiclokrotnie podkres§lano, ze ich tematyka zostata
zdominowana sprawami Polakéw na Wschodzie. Pozornie rzeczywis-
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cie mozna by sig zgodzi¢ z takim pogladem. Wérdd dziesigciu komisji
problemowych byla przeciez i Komisja ds. Pomocy Polakom na
Wschodzie. Jej prace budzity znaczne zainteresowanie obserwatoraw
Zjazdu. Sadze zreszta, i2 pracom tej Komisji rzeczywidcic nalczy sig
nieco uwagi.

Jej przewodniczaca byta Danuta Branna, prezcs Zwiazku Polakow
w Czecho-Stowac)i, znana dziataczka polska na Slgsku Cieszynskim.
Mysle, ze wybér wlagnie Jej na przewodniczacy nic byt przypadkowy.
Z jednej bowiem strony trudno o Polakach w Czecho-Stowacii mowié
w kategoriach Polakéw ze Wschodu, z drugiej natomiast wlasnie
wspolnoty polskie z krajéw Europy Srodkowej mogg byé dobrym i -
co wazniejsze — naturaluym pomostem pomiedzy Polakami ze Wscho-
du i rodakami z Zachedu.

Polacy z takich krajow, jak Czecho-Stowacja, Wegry, Rumunia
znajg bowiem dobrze do$wiadczenie komunizmu, a jednoczesnie
model cywilizacji zachodnie] nie jest dla nich czyms$ tak odleglym, jak
ma to migjsce w przypadku sporej czesci Polakdw ze Wschodu.
Podkreslala to bardzo mocno Aldona Hejj, przewodniczaca Pol-
skiego Stowarzyszenia Kulturalnego im. Jozefa Bema na Wegrzech.

Co przyniosly obrady Komisji ds. Pomocy Polakom na Wscho-
dzie? Przede wszystkim zakwestionowano sam termin ,pomoc®,
W przysziosci irzeba bedzie racze] mdwi€ o wspdlpracy z rodakami
ze Wschodu, nie zaé o pomocy czy darowiznach. Gloéno mdéwiono
o tym w czasie obrad komisj:, podkreslat to réwniez w rozmowie
z piszacym te stowa wiceprzewodniczacy Zwiazku Polakéw w Rosji
Mirostaw Tosta 7 Moskwy. Nie chodzi o to, by ktof dawai nam ztore
rybki, ale aby dal nam wedki, na kidre te ziote rybki bedziemy juz
fowid sami, Ten tok rozumowania, jak si¢ zdaje, byt najblizszy
uczestnikom obrad komisji ,wschodniej”. Gdy przyszio wszakze do
konkluzji, okazywalo sig, ze zawsze latwie] jest dla Polakéw ze
Wschodu przygotowal jaki$ transport dardéw anizell pomysled
o takich formach wspotpracy, ktore umozliwityby Polakom na
Wschodzie zdobycie owych symbolicznych wedek...

Stwierdzenie wszakze, ze Zachdd zupelnie nie rozumie potrzeb
Wschodu, byloby w jakims$ stopniu krzywdzace. Ze zrozumieniem
bowiem Polakdw z Zachodu spotkalo sig wystapienie profesora
Romualda Brazisa z Litwy, ktéry przedstawil wprowadzenie do
dyskusji w czasie obrad komisji ,wschodniej”. Referent wyraznic
podkreflal, Zze wspdtpraca gospodarcza ze Wschodem powinna pole-
gal przede wszystkim na uczeniu rodakdw ze Wschodu nowych
form gospodarowania, choéby takich jak gospodarstwo farmerskie.
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Z pewnoécig taki program edukacyjny bylby pomoca w zdobywanin
owych wedek umozliwiajacych lowienie ,,ztotych rybek®...

Mimo zauwazcnia problematyki wschodniej dyskusja innej komisji
— Komisji Wspdtpracy Gospodarcze] - zostata jednak zdominowana
zagadnieniami wymiany gospodarcze) pomicdzy Polska i Ameryka.
Polacy ze Wschodu, ktérzy poczatkowo wyrazali ogromne zaintere-
sowanie obradami tej komisji, powoli wychodzili z sali obrad nwaza-
jac, zc omawiane zagadnienia nie bardzo ich dotycza. Wiceprzewod-
niczacy Zwiazku Polakéw na Lotwie, Zbigniew Mieszkowski, powie-
dzial mi nawet: Nie bardzo wiem, co mialbym w czasie tych obrad
robié. Omawiane sprawy nas po prostu nie doiyczq.

Skoro mowa o tym, co Polacy z Zachodu mogliby uczyni¢ dla
Wschodu, to mocno podkredlano koniecznodéé wsparcia dziatalnosei
odwiatowe)., Zaréwno w Komisji Pomocy Polakom na Wschodzie,
jak i komisji odwiatowe] oraz gospodarczej mowiono wiele o potrze-
bie wsparcia programdéw o$wiatowych przeznaczonych dla rodakdw
micszkajacych w krajach bylego Zwigzku Sowieckicgo. W czasie tej
czgbel dyskusii kilkakrotnie podkreslano pozytywng role ,Wspdlnoty
Polskiej)* oraz Kosciola katolickiego w dzicle wspomagamia oSwiaty
polskiej na Wschodzie.

Sprawy duszpasterstwa emigracyjncgo to kolejny blok zagadnien,
ktérymi zajmowano si¢ w trakcie obrad krakowskicgo Zjazdu. Zapy-
tany przeze mnie, czy obrady komisji duszpasterskiej poswigcone byly
przede wszystkim sprawom Wschodu, bp Szczepan Wesoly, duszpa-
sterz Polonii, zdecydowanie zaprzeczyl, Owszem sprawy duszpaster-
stwa wérdd Polakéw na Wschodzie byly rozwazane, ale rozwazano je
w aspekcie duszpasterstwa emigracyjnego w ogdle. Skoro przywolana
tu juz zostala posta¢ bpa Wesolego, to nie sposdb pomingé w tym
migjscu przemdéwienia, ktdre duszpasterz Polakdw z zagranicy wyglo-
sit podezas uroczystego otwarcia Zjazdu w zabytkowej sali Teatru
im. Juliusza Stowackiego. W moim przekonaniu bylo to jedno z naj-
istotnicjszych przeméwien wygtoszonych w Krakowic, Inna sprawa,
Ze tezy zawarfc w wystapieniu bpa Szczepana Wesolego znalazly sie
niestety jakby na marginesie zjazdowych debat.

Tytut referatu, o ktérym mowa, brzmiat: | Dwukulturowo$¢ w na-
szym emigracyjnym zycin“. Z tego obszerncgo wystapicnia wybierz-
my jedynic najbardziej znamienne fragmenty. Czy mozemy mowié
o etosie emigracji? (...) Etosem dla pokolenia, kidre wybierate emigracje,
byla postawa niepodiegto$ciowa. Ona byla ostateczaym kryterium oce-
ny emigracyjnej dzialalnosci. (...} Nasuwa si¢ jednak pyranie, czy etos
dzigdkow jest rdwniez etosem wnulow, kiorzy kierujq sig innymi war-
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tosciami, gdvi zyjqg w innej rzeczyczywistosci. Rozmawiajac ze mna
w przetwic obrad bp Wesoly doéé zdecydowanie podkreslil, ze okres
emigracji oparte] na etosic niepodlegltodciowym dobiegt kresu. Mozna
aczywiscie debatowac nad tym etosem, ale trzeba mieé jednoczesnie
swiadomo$¢, iz nie jest to patrzenie w przyszio§é, tylko w prze-
szosé...

Do czego wobce tego powinna si¢ odwolywaé nowa, czy wspdl-
czesna emigracja? Przede wszystkim wspdlnoty polskie za granicy
powinny byé wspdlnotami dwukulturowymi. Powinny to byé wspdl-
noty zakorzenione zaréwno w kulturze kraju zamieszkania, jak
1 w kulturze kraju pochodzenia, czyli w kulturze polskiej. Ta dwu-
kulturowosé nie tylko nie powinna przeszkadzaé, ale wladnic od-
wrotnie — wzbogacaé Zycie wspdlnot polskich za granicg. Cezywiscie
funkcjonowanie kultury polskiej wirdd Polakéw z zagranicy mozliwe
bedzic jedynie wowcezas, gdy w kulturze rodzimej wspdlnoty emigra-
cyjne zdolne bedg odkry¢ wartosci ogdlnoludzkie 1 uniwersalne.

Szkoda, 7e tak zarysowana problematyka nic znalazla szerszego
rozwinigeia podezas obrad krakowskiego Zjazdu. Szkoda bowiem,
jak konczylt swe przemowienie bp Szczepan Wesoly: Musi obecne
pokolenie réwnies znaleié swoj etos, jako warto$é nadrzedng, kitéra
bedzie nadawala sens Zyciu polonijnemu na emigracji.

W czasie obrad komisji duszpasterskiej jak echo powracalo zagad-
nienie, ktore skrétowo mozna przedstawié nastepujgco: W jakim
zakresic Kofcidt moze 1 powinien byé ofrodkiem wspierajgcym
i umacniajacym polsko$¢ w érodowiskach Polakdw z zagranicy? Nie
moZna w tym miejscu pomingé jakze istotnych stdéw bpa Wesolego,
ktdre udato mi zarejestrowaé na zakonczenie dtugie] z nim rozmowy:
Przekaz wartosci kulturowych jest dla Kosciola zadaniem widrnym.
Pierwszym zadaniem jest przekaz prawd wiary, kidra - gdy jesi
oparta na tradycji polskief — umacnia takze i polskosé.

Sprawa reprezentacji pokoleniowej to inny problem, ktdry wyraz-
nic zaznaczyl sig w trakcie krakowskich obrad. Wszyscy obserwato-
rzy Zjazdu zgodnic podkredlali nikla obecnosé miodziezy, Srednia
wicku uczestnikéw spotkania wynosita okoto szesédziesigciu lat, Byé
moze whadnic ten fakt sprawil, ze w wielu dyskusjach brakowaio
spojrzenia w przysziosc. Ze dominowalo przede wszystkim spoglada-
nie za siebie, ze omawiano glownie zdarzenia z przeszlodei. Nawet
wtedy, gdy dyskusje mialy dotyczyé przyszloscl, koficzylo sie zwykle
na przedstawieniu dokonan poszczegdlnych oérodkow polonijnych
w danym zakresie spraw. Taki tok dyskutowania sprawil, zc w dorobku
Zjazdu zabrakto whasciwie jakichkolwiek konkretnych rozwigzan ot-
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wartych na przysztosé. Takze w zakresie tak bardzo bulwersujacej
wielu uczestnikdw krakowskiego Zjazdu sprawy - powolania ogélno-
sw1atowej reprezentacji Polakéw z zagranicy. Organizacji mogch
nawiaza¢ do przedwojennej tradycp ,,Sw1atpolu

Zagadnienie powolania takiej organizacji byto przedmiotem burz-
liwych dyskusji w czasie obrad komisji organizacyjnej. Strona kra-
jowa bardzo konsekwentnie dystansowata si¢ od tych dyskusji stusz-
nic uznajac, i7 jest to przede wszystkim problem samych organizacji
polonijnych. Te wszakie nie bardzo mogly doj$¢ do jakiego$ kon-
kretnego wniosku. Glownie za sprawa nie ukrywanej przez wiclu
Polakow z zagranicy nieufnodei wobec takiego potencjalnego ciata
organizacyjnego, ktdre miatoby lub mogltoby mie¢ wplyw na dziatal-
no$é poszezegdlaych organizacji polonijnych. Nieutnosé ta byla po-
sunieta tak daleko, ze nawet idea powolania biura koordynacyjnego
zsiedziba w Polsce, biura nie majgcego zadnego wplywu na dzialalnosc
organizacii krajowych, nic zyskala aprobaty uczestnikow Zjazdu.
W sumie nie powolano zadnej, szczatkowej chotby formy organizacji
jednoczace] wspolnoty polonijne. Dla wielu obscrwatoréw bylo to
pewne zaskoczenie, choé sygnalizowana juz wczeéniej nieufnos$é Po-
lakéw z zagranicy wobec Kraju nakazywata spodziewac sig takiego
wlaénie zakonczenia calej sprawy.

Czy Zjazd byl zatem niepowodzeniem? Trudno o jednoznaczna
odpowiedz. Istotne jest przede wszystkim to, ze udalo si¢ nawiazaé
bezposrcdm kontakt pomu;dzy organizacjami polskimi, ktére nigdy
przedtcm nie mlaly ze sobg nic wspdnego. Poza tym warto odnoto-
wad takze fakt, iz w Krakowie byly reprezentowanc wiadciwic wszyst-
kie znaczace organizacjc polskic z zagranicy. Takie te, kt6re przez
wiele lat wyraznie si¢ od Kraju dystansowaly. Ze nie zakonczono
Zjazdu serig konkretnych postanowien i decyzji? Céz, takie pionier-
skie inicjatywy — 4 takg wladnic pionierskg inicjatyws byl krakowski
Zjazd - rzadko kiedy koriczg sig jakimi$ konkretami. Ich rola jest
przede wszystkim przecicranie éciezek, torowanie drog, po kiorych
w przysztodci bedzie sie odbywaé wymiana wartosci. 1 tego osiagniecia
- przetarcia Sciezek - krakowskiemu Zjazdowi z pewnoscia odmé-
wi¢ nie mozna.

Tylko tyle czy az tyle? Odpowiedz zalezy z pewnoscia od oczeki-
wan. Moje nic byly zbyt wygdrowane. Dlatego odpowiem - az tyle.

Krzysztof Renik
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Z dziejow Kosciota katolickiego w Rosji

Sladem Polakéw na Kaukazie

Burka czerkieska i kozuch polski

Kaukaz stanowil dla Polakéw drugic po Syberii picklo na ziemi.
Tam zsylano polskich wigZniéw polityczaych i zotnietzy wceielanych
po powstaniu listopadowym do armii rosyjskiej, do bataliondéw kar-
nych, Zestaficy w wigkszosci pracowali w rotach aresztanckich. Pod-
legajac ministerstwu komunikacji budowali drogi, koleje, kanaty,
tunele. Zoinierze stuzyli w jednostkach wojskowych: w Tyflisie, Pia-
tyhorsku, Baku, Batumi, Trebizondzie, Gori, Aleksundropolu, Ere-
wanie... Stanowili w tych jednostkach jedna trzecia stanu ogdlnego.
Byli wykorzystywani do walki z buntujacymi sig ludami: Grozinami,
Abchazami, Czerkiesumi, Kabardyjezykami, Czeczenami... walcra-
cymi z kolonizacja rosyjskg.

Rosja ze zmiennym szcze$ciem, przez setki lat, opanowywata Kauy-
kaz. W latach trzydziestych XIX w. zostal on wlaczony do rosyj-
skiego systemu celnego, ale spokoju na Kaukazie nie byto. W latach
trzydziestych 1 czterdziestych XIX w. miat miejsce masowy ruch
wyzwolenczy skierowany przeciwko kolonialnej polityce Rosji. Po-
wstania miaty miejsce w Osetii, Armenii {okolice jeziora Sewan),
w Gurii, Czeczni i gorzystych terenach Dagestanu. Na czele ludéw
Dagestanu i Creczni stanal imam Szamil, czlowick o wiclkiej cha-
ryzmie, ktéry nadal powstaniu charakter $wigtej wojny. Po wielu sukee-
sach powstancy ponie$li kleske (1859-60). W czasic powstania w zastra-
szajacy sposdb narastal terror rosyjski. Oddziaty rosyjskie mordowaty,
pality auly i wypieraly mieszkaricow z zyznych terendw w gory, gdzie
zycie bylo bardzo trudne. Na ich miejsce zjawiali sie Kozacy i kolonidci
nicmieccy.

W tej okrutnej wojnie Polacy znalezli sie w bardzo trudnej sytua-
cji. Nie cheieli walczyé z obrodcami wolnoécel, wielu dezerterowalo
z armii rosyjskiej i walczyto w oddzialach ,Gérali* i ,Uzdeniow"
{(wolni chlopi). Odwaga, doskonata organizacja i przyjaznym stosun-
kiem do ,buntownikow™ zaskarbiali sobie zyczliwosé, a nawet mitoédé
tubylcow, czemu dawali oni wyraz w licznych piesniach §piewanych
w najbardziej oddalonych zakatkach Kaukazu. Lud Spiewal nie tylko
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o przywodcach oddzialdéw powstanczych, o informatorach i o zwia-
dowcach-Polakach, ale tez o tych, ktdrzy umiejetnie chronili zycie i
mienie powstaicow przed okruciefistwem rosyjskiego wojska i admi-
nistracji. Mozna tu przytoczyé jako przyktad Bernadzkich, dwéch
braci-zeslancow z powstania listopadowego. Byli oni pracownikami
administracji rosyjskiej, prawodpodobnie w Suchumi. Wyshichiwali
skarg i zazalen maltretowanych ludzi i starali si¢ wplynaé na zmiang
polityki rosyjskiej wobec ludow kaukaskich. Eagodzili wzajemne nie-
nawisci miedzy Rosjanami a Gruzinami, Abchazami, Czeczenami.
Przez dlugie lata Bernadzcy zyli w piesniach nad Kura, Araksem,
Terekiem, Kumg, Kubaniem... W piesniach Polacy byli przyjaciélmi,
a nic wrogami powstancéw catego Kavkazu. Gazety urzgdowe pisaly
wowczas o Polakach: ...nic w tym dziwnego, Ze synowie buntowniczego
narodu pocieszgja dzieci hord buniowniczych. Kaukaz zawdzigezal
Bernadzkim uratowanie drzewostanu, a zwlaszcza wspaniatych lasdw
palmowych, na wyciecic ktérych milionerzy tyfliscy miell juz pozwo-
fenie'.

Polacy-zolnierze dlugo stuzyli w wojsku rosyjskim, czesto zatem
w wieku ,emerytalnym*® nie wracali juz do ojczyzny, tylke zostawali
w tym urokliwym kraju biorac sobie za zony wrodziwe Gruzinki, Or-
mianki, Czeczenki. Czgsto mieli klopoty religijne, kidre w rodzinie
nic nalezaly do spraw banalnych. Tgsknili za katolickimi kaplanami.

Pierwszymi misjonarzami katolickimi na Kaukazic byli kapucyni
z Rzymu. Pojawili si¢ wirdd Ormian w XIV w. Zatozyli misje w Tyili-
sie, Gori, Kutaisie 1 innych miejscowosciach. Zastuzyli si¢ dla roz-
woju szkolnictwa ormianskiego, zakiadali sierocifice, uczyli miesz-
kancow uprawy warzyw i owocow. Dzicje kapucynéw mialy lata
sukcesow i upadkn, w zaleinosei od nastawienia do nich wladcow
Gruzji. Byli wypt;dzani np. w 1755 r. przez krola Gruzji, Teimuraza,
Znowu zapraszani 1 wypedzani {1830-40),

Po wypgdzemu kapucynéw brakowato na Kaukazie k51§7y katolic-
kich. Na ich miejsce zaczehi przybywac ksigza-zestancy z Litwy i Kro-
lestwa Polskiego. Z czascm misje kapucynow zostaly przeksztalcone
w kodcioly rzymskokatolickie, a mafte zakony funkcjonujace kiedy$
przy kosciolach staly si¢ plebaniami. Do najstarszych parafii katolic-
kich obrzadku laciiiskiego nalezaly: tyfliska, goriska, kutaiska, staw-
ropolska, ekaterynodarska, whladykaukaska 1 tcmirchanoszurska.
Historia kazdej parafii byta ztozona, przezywaly one okresy rozkwitu

' Ks. J. Dobkiewicz, U stdp Araratu. Suchumi, Kraj*, 1884, 1, 11, . 9.
% Polacy na Kavkazie, w Tyflisie (koresp.), ,Przeglad Katolicki*, 1887, R. 25, s. 620.
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1 upadku wiacznie z zamknigciem koSciola z braku ksiedza. Parafie
wchodzity w skiad metropolii mohylewskicj, Wszedzie tam, gdzie
proboszezem byt czlowiek wyksztatcony, madry, energiczny i przyjaz-
ni¢ nastawiony do wiernych, powstawaly osrodki kultury europei-
skiej, najczesciej polskie, jako ze Polacy stanowili na Kaukazie 95%
katolikéw. Emigranci zarobkowi z Krélestwa Polskiego masowo na-
ptywali w II pol. XIX w., brali udzial w budowie drdg, mostéw,
znajdowali zatrudnienie w przemysle wydobywezym.

W Tryflisie Polacy modlili si¢ w kosciele pw. Wniebowzigcia Panny
Marii nalezacym do katolickich Ormian. Od 1877 1. katolicy obrzqd-
ku tacidskiego mieh juz wlasny koscidt pw. Sw Sw. Piotra i Pawla.
Poza tym koéciotem mieli cmentarna kaplice Sw. Krzyia (zbudowana
w 1850 1.). Znanym proboszczem tyfliskim byt ks. pratat Maksymi-
Lian Ortowski. Parafia w 1855 r. liczyla 2281 wiernych. W tej liczbie
Polakdw bylo 1900, Francuzéw - 95, Niemcdw ~- 90, Wlochow — 86,
Czechow - 80, Anglikow — 30°. W Tvflisie w XIX-XX w. wirdd
innych emigrantéw zarobkowych mieszkali: dr Wiadystaw Jarecki,
inz. Tadeusz Tydelski, dr Witold Ejchler, Edward Nehrebecki (hand-
lowiec), Ignacy Bobrowski.

W Gori katolicy mieli wiasny kodcidlek z Jadng kopulg upickszajgcq
miasto. Ksieza, zazwycza] Gruzini, w obcowaniu z Polakami postu-
giwali sie jezykiem rosyjskim*.

W Stawropolu katolicy mielt wlasny koscidt od 1876 r., murowany,
wzniesiony staraniem gubernatora kaukaskiego Olszewskiego, i kape-
lana wojskowego, ks. Stokliriskiego. Kosci6t byt nicwielki, ale schiud-
ny i przytulny. Parafia stawropolska sktadata si¢ (w latach osiem-
dziesiatych XIX w.) z 800 dusz. Bylo tu malo polskiej inteligencji.
- Z czasem zostal urzadzony cmentarz katolicki, szkdlka i sierociniec.
Parafia byla raczej uboga. Liczyta ona w Il pol. XIX w. 1170 para-
fian, w tym 1200 Polakéw.

W Ekaterynodarze katolicy mieli wlasny koécidl. Parafia liczyta
3600 Polakéw i 300 katolikéw innych narodowosci. Parafia w Temir-
chan-Szurze miata 2600 Polakdw i 160 katolikdw innej narodo-
woéci®, Oczywiicie przytoczone dane dotycza cywilnych Polakdw,
a w jednostkach wojskowych na Kaukazie stuzyly tysigce zotnierzy
korzystajgcych z duszpasterskie] pracy kapelandéw wojskowych.

Na ziemiach Armenii koéciolow 1 kaplic rzymskokatolickich bylo
niewiele. Wiernych na tym terenie odwiedzali ksigza z Kazania
i Saratowa. W jednostkach wojskowych na granicy rosyjsko-perskiej
i rosyjsko-tureckiej Polakdéw bylo tak wiele, ze ks. J. Dobkiewicz po-
drozujac po Kaukazie napisal: Jest ich tu tak duzo, jakby ich kio§
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nasiaf. Przyjazd ksigdza do poludniowego Kaukazu byl zawsze wiel-
kim $wietem. Na kaplana czeckaly rozsiane po nizinach kolonie pol-
skie 1 zolnierze nic zawsze majacy wlasnego kapelana. Ks. J. Dob-
kiewicz w jednym z artykuléw na famach ,Kraju®, zamiescit intere-
sujacg relace z podrdzy duszpasterskiej ks, Debskiego, kapelana
wojskowego i kazarskiego kurata po Kaukazie, ktdremu towarzyszyl
w podrdzy, O odwiedzinach kaplana wierni wiedzieli kilka tygodni
wcezesniej, a jednak fisty i telegramy polecialy z uwiadomieniem, Ze juz
Jedzie ksiqdz, Ze wkrotce bedzie... Pielgrzymowanie kaptana do wier-
nych bylo pewnego rodzaju sjesta turystyczng — rwlaszcza w klimacie
kavkaskim. Ks. Dobkiewicz tak zapisal wiasne odczucia: ...drega
gorska kreci sig po wzgdrzach, jak ry§ wskakuje na wyZyny i znéw, jak
sok ot lub myS$i przerazenia spada na przepasciste niziny. Jechali kolo je-
ziora Gogcza wyniesionego o kilka tysiecy stdp nad powierzchnie ocea-
now. Panorama byla tak pickna, jakby malowana przez dwoch bogow:
Ormuzda 1 Arimana, ku dofowi §liczna, roslinnofciq strojna i bogata
wiosng, a ku gorze zimq chlodna, zawiejna, deszczem lub Sniegiem
sypigea - zmniewalajqca uczucia do dziekowania cywilizacfi, ze wyna-
lazia burke czerkieskq [ koZuch polski. Na calej drodze, w licznych
polskich koloniach, do ktorych ksigza czgsto dostawali sie pocztylio-
nami, nabozenstwa odprawiano na lonie natury, wsrod zielonoici
i kwiecisto$ci, w szopach pasterskich przystrojonych na ten uroczysty
dzied, przy krzyzach przydroinych i w mielicznych kapliczkach.
‘W kaplicach, domach modlitwy odprawiano nabozeristwa w Erewanie
i Eczmiadzynie, stolicy patriarchy wszystkich Ormian gregoryandw.
Armenia byla znana z dziatalnosci Polakdw, chociaz kolonia polska
nie byta na tych ziemiach liczna. Polakami byli: sedzia pokoju, leka-
rze 1 urzednicy. Zaden Polak nie byt woziwoda, ,dyminowym® ani
robotnikiem do poshig. Prawda jest, ze tez zaden Polak nie wytrzy-
mywal konkurencji z Ormianami w zakresie handlu i rzemiosta.
Wielu Polakdw mieszkalo w poblizu unitéw, tak bylo m.in. w mia-
steczku Achaicyk, ktdére posiadato az 3 kosciotki unickie, a tylko
jeden kodcidt facinski dia Gruzinow i Polakdw. Kosciél rzymskokato-
licki otaczal unitéw serdeczna opicka, co bardzo nie podobato sie
whadzom rosyjskim. Warto przypomnicé, Ze problem unicki dopro-

¥ Ks. J. Dobkiewicz, Polacy na Kaukazie. Tyflis, ,Przeglad Katolicki®, 1887, R. 25,
5. 620.

¢ Tamze.

5 Ze Stawropelua na Kaukazie (koresp.), JKraj*, nr 11/1884, s. 15; ks. J. Dobkiewicz,
Polacy na Kaukazie. Tyflis, dz. cyt.

$ Ks. J. Dobkiewicz, U stép Araratu, dz. cyt.



150

wadzit do zaostrzenia stosunkow migdzy Kurig Rzymska a dworem
carskim w 1884 r. Bylo to tuz po wystuchaniu deputacji unitéw pod-
laskich przez papieza. Rosja uznata owo postuchanie za interwencje
Kurit Apostolskie] w wewnetrzne stosunki Rosji. Opieka metropolii
mohylewskie] nad unitami kaukaskimi byta czgécia tego problemu.
Znana byta i na Kaukazie odpowied? papieza na ow zarzut: Gdyby
kazdy krok papieia uczyniony na korzyi¢ katolikéw mial by¢ poczyty-
wany za niewlafciwg ingerencie, ustafaby wmozliwosé zawierania kon-
kordatéw [ wszelkich rekowan, a Kuria Rzymska skazana by byle na
wieczng hezczynnofd.

Aktywna, ale biedna byla parafia wladykaukaska, w ktdrej probosz-
czem byl ks. A. Kamieniecki. Za jego probostwa budowano kos-
cidt. Ks. A. Kamieniecki otrzymal pozwolente na budowe od W. Ks.
Michala Mikotajewicza, namiestnika Kaukazu. Rozpoczat budowe w
1864 1. Nabozenistwa odprawial w kaplicy mieszezacej sic w malym
prywatnym domku, W latach 1861-63 z rozporzadzenia biskupa
tyraspolskiego (saratowskiego) na prosbg ks. Kamienicckiego zaczgto
juz gromadzié pieniadze na budowe kosciota, ale do czasu rozpoczg-
cia budowy zebrano zaledwie 800 rs i z takimi srodkami przystapiono
do budowy kodciota. Swigtynia jeszcze nie byla gotowa w 1883 r.%,
ale ksigza mieli nadzicjg, ze przy pomocy ludzkiej i Bozej kosciol
wkrétce bedzie ukonczony.

W Baku stuzyto w Il pot. XIX w. przeszio 200 zotnierzy i maryna-
rzy Polakdw. Byla tam dosé liczna kolonia polska (przeszio 40 oséb).
Koéciota ani ksiedza nie mieli. Przyjezdzal do nich duszpasterz z
Tyflisu.

O spokojnym zycin na Kaukazie w rozlicznych miastach, siotach,
koloniach trudne bylo w XIX marzyé. Wraz z rozbudowy linii kole-
jowych mnozyly sie napady na podroznych w pociggach. Bezkarnic
dziataly bandy w guberni bakinskiej i elizawetpolskiej. Najtrudniej
byto bezpiecznie przejechadé odcinek migdzy stacjami Jewtach a Kur-
muly. Na drogach réwniez grasowaly miedzynarodowe bandy. Byli
mordowani ludzie we wiasnych domach, gingli zamozni Polacy,
W 1885 r. banda zbdjéw zamordowata w Oczemezyle, miescie nieda-
leko Suchumi-Kale, dra Kudzinowicza (lat 32) pelniacego funkcjg
starszego lekarza okrggowego.

Raz po raz buntowali sig Ormianie, Rosjanie uznali, Zze Zrédiem
buntu sg szkoly ormiafiskie, zatem szkoly te w 1885 7. zamknigto 1
wigce] uwagi® podwigcono inteligencji ormianskiej, bo tak sobie
zyczyt Owezesny naczelnik kraju kauvkaskiego, ksigze Dondukow-
-Korsakow®,
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Whadze rosyjskie ciagle obawialy sig oddziatywania Turkow — wy-
znajacych islam - na stosunki wewngtrzne w Abchazji 1 Megrelii.
W 1886 r..w Ministerstwie Wojny powstal plan przyspieszone]j koloni-
zacji tych terendw przez osadnik 6w europejskich, zwlaszeza Niemedw.
Osadnicy otrzymywali rozlegle wlosci i rozmaite przywileje. Ludy
muzulmanskie byly odsylane na péinoc Kaukazu. Polacy mieszka-
jacy na tych terenach z rezerwa przyjmowali osadnictwo niemieckie,
ktore stanowilo dla nich znaczna konkurencje ekonomiczna.

Polacy odegrali duzg rolg w tworzeniu cywilizacji i kultury na
Kaukazie, jako ze interesowali si¢ wieloma dziedzinami zycia. Byl
aktywnymi czionkami Towarzystwa Naukowo-Geograficznego (oddziat
w Tyflisie). M.in. wypowiadali sie za irygacjg pdl, osuszaniem bagien,
nawadnianiem obszardw suchych. Obszary Adzarii lezaty na terenach
bagiennych. Bagna byly Zrodlem rozmnazania sig widliszka (anophcles
maculipennis), komara, posrednio zywicicla-zarodZca zimnicy. Woj-
ng bdgn()m wydatl gen. Zylinski. Obejual btota, zwlaszcza w okolicy
Suchumi, i sporzadzit plan ich osuszenia. Kanaly osuszajgce biegngce
w szachownicy — stanowify 20 wiorst. Sciany kanaléw kazal wylozyé
Jaszyng, czyli plecionymi koszami z kamienigmi. Dzicki pracom gen,
Zylinskiego okolice Batumi pokryty sie¢ magnoliami, azaliami, wa-
rzywami. Na dawnych blotach zaczeli si¢ osiedlaé osadnicy. Miesz-
kancy zapomnieli o pandemiach febry, ktéra wezedniej zbierala bo-
gate zniwo! Do upowszechnienia warzyw na tcrenach Adzarii, w
okolicach Batumi, przyczynit sig Polak, agronom. Kupit kawat ziemi
i zaczal uprawe drzew fruktowych i kwiatowych. Dzigki niemu zaprze-
stano transportu nowalijek z Odessy!®. Znanymi osobistosciami w
Batumi byli Adolf Jurkiewicz - adwokat, Wactaw Majewski - poru-
cznik. Polacy wypowiadali sie na licznych zebraniach naukowych za
rozwojem uprawy winnej latorosli, bawelny i herbaty, hodowli
pszczol, Wiele zdzialal Mieczystaw d’Alfons, agronom, ziemianin
z Batumi. On pierwszy wyhodowal krzewy herbaty w swoim majat-
ku. Przyklad Polaka zmusil niejako Towarzystwo Geograficzne do
dziatania. Zapadla decyzja o uprawie herbaty ria wybrzezach Morza
Czarnego, na terenach Abchazji i Adzarii, miedzy Suchumi a Batumi.
Ministerstwo Rolnictwa, aprobujgce éw projekt, zlecito drowi Pia-

? Kaukaz (koresp.), Kra)*, nr 34/1885, s. 3; Stosunki migdzy Kurig a dworem
(koresp.);, ,Kraj]” nr 47/1884, s, 4-5.

¥ Wiadvkaukaz (koresp.), JKrai“, nr 28/1883, 5. 14.

? Kaukaz (koresp.), . Kraj“, nr 1171885, 5. 16.

% Batumi (koresp.), ,Kraj“, nr 20/1884, 5, 6-7; ks. J. Dobkicwicz, Kultumpoiska na
Kaukazie, Kraj“, nr 1371885, 5. 5.
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seckiemu, znanemu podréznikowi po Az Srodkow::j, sciggnigcic
kilku rodzin chifskich celem rozpoczecia uprawy herbaty, jako Ze w
Rosji nikt na tej uprawie sig nie zna. Polacy zglosili projekt uprawy na
Kaukazie specjalnej odmiany pokrzywy, ktdra ich zdaniem miata
skutecznie zastapi¢ kosztowna herbate, Dowodzili, ze wldkna po-
krzywy sq mocniejsze od wiokien konopnych, a w delikatnosci prawie
nie ustgpuja jedwabiowi. Orgdownikiem tej uprawy byt Miokosie-
wicz, ornitolog. Propozycjami Polakdw zajelo sic Wolne Towarzy-
stwo Ekonomiczne {powstalo w 1765 r.), autorytet naukowy Rosji.

Polacy wolni i zestancy: inzynierowie, technicy i robotnicy budo-
wali kolej zakaukaska z jej licznymi odnogami. Znanymi inzynierami
byli: Dymsza, T. Tydelski, A. Dabkowicz, W. Krzyzanowski, S. Du-
dzinski, A. Rolke, O. Hurczyn. Polacy budowali kolej migdzy Tyf-
lisem a Batumi. Ta droga ciggnela sie na przestrzeni 35 wiorst. Tak
oto opisal jg niezawodny ks. Dobkiewicz: ... jedziz sie w wqwozie mig-
dzy niebotycznymi gdrami, pokrytymi nadzwyczaf bujng roslinnoscig,
a na kazdym prawie kroku most lub korytarz w skale wykuty, a pochy-
lenia linfi kolejowef lub jej podniesienia i nowe spadki sq tak nagfle,
ze trudno co$ podobnego spotkaé w krajach szwajcarskich.

Polacy byli cbecni w zyciu gospodarczym Gruzji, Megralii, Kabar-
dy, Abchazji, Czerkiesji... W Batumi, wérdd starveh domkow turec-
kich, wyr6zniaty si¢ ich domy. Hotel Europejski, najwytwornicjszy
w tym mieécie, nalezat do trzech braci bylych zestancow z powstania
listopadowego. Firma ,Palaszkowski®, zajmujaca sie wyrobem be-
czek do przewozu ropy naftowej, posiadala liczne agencic na wy-
brzezach Morza Srédziemnego 1 wschodnich wybrzezach Atlantyku
i robila milionowe interesy. Byt czas, ze prawie wszystko, co dawalo
dochéd, nalezato w Batumi do Polakow, z czasem handel przeszedi
w rece Zydow i Ormian, czesciowo Niemcow,

H. Stebnicki geodeta, geofizyk 1 kartograf w shuibie rosyjskiej,
naczelnik topograféw kaukaskich, byt czlonkiem Petersburskiej Aka-
demii Nauk. Wspdldziatat z J. Chodéka w pracach topograficznych
na Kaukazie. Qpracowal mape Kaukazu. Byt delegatem Rosji na
Zjazd Astronoméw w Waszyngtonie, gdzic wytyczano siatke geogra-
ficzna, okreslono potozenie poludnika 0“1

Kaukaz od 1831 r. zaludnial si¢ Polakami. Najpierw przybywaly
cale puiki polskie jako bataliony dyscyplinarne, zestane do podboju
ziem kankaskich. W latach osiemdziesigtych XIX w. nastapit przy-
ptyw inteligencji polskiej w postaci mbodziezy akademickie) i pracow-
nikow naukowych zeslanych do puikdw kaukaskich. Po nich na zie-
mie kaukaskie przybywali emigranci zarobkowi, ucickajacy przed
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ngdzg z Krélestwa Polskiego. Losy zestadicdw i losy emigrantdw
adbily sig na zyciu ludow kaukaskich, w wickszodci muzuimanskich.
W walce o przetrwanie Polacy zaznaczyli swoje micjsce w rozwojn
cywilizacji i kultnry Kaukazh,

Koéciol rzymskokatolicki, pracujacy w bardzo trudnych warun-
kach, byt jedyna ambasada polskosci; ksigza nie tylko stuzyli Bogu,
ale trwali pod znakiem niewzruszonej obrony polskiej knitury na-
rodowej. Zapleczem naturalnym KoSciotd w walce o utrzymanie
i rozwd] kultury lacifiskie] byly domy inteligencji polskiej, gdzie bez
trudu mozna bylo znaleczé wydawnictwa patriotyczne, polskie sym-
bole narodowe, obrazy i przedmioty kultu narodowego. Trudno
oddzielaé, co zrobili ludzie $wicccy, a co ksigza. Jedni 1 drudzy byhi
Polakami i ich dzielo zostawione na Kaukazie to wspdlny élad pol-
skiej obecnodci.

Lofia Lech

' Ks. J. Dobkiewicz, Kultura poiska na Kaukazie, dz. cyt.
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Skoro komunizm b, jak stusz-
nie s8ig zauwaza, parodia chrzedcijan-
stwa, to przezwycigzanic jego skut-
kow wymaga odwrdcenia sig od
parodil 1 zwrdcenia ku autentyezne]
postacl. Ten motyw wystgpowal juz
werzesniej w poszukiwaniach pol-
skich intelektualistow, ktbrym ko-
m.i..czna parodia rzeczywistosel
przesiata  wystarczad, nic  ustajac
w szukaniu znajdowali droge ku chrzes-
cijafisiwu. Dzisiaj moze sie wyda-
waé, re atrakcynodé” chrredcijan-
stwa w tych krggach stabnie. Ale
raczej trzeba powiedzieéd, zc nic
maleje potrzeba autentycznego fwia-
dectwa o Chrystusie w Jego Ciele,
ktérym jest —~ i ma byé - wspdlnota
Kosciota. Potrzebnce jest ciagle po-
wracanie do Zrodet autentycznego
chrzeScijafistwa. Rézne s tu mozli-
wosci. Jedna z nich zrealizowat
ostatnio Uniwersytet Lodzki. Z ini-
cjatywy pracownikdéw Wydziatu Filo-
logicznego, zwlaszcza Katedry Hi-
storti Jezvka Polskicgo i Filologii
Stowiafiskiej UL, zostata zorganizo-
wana interdyscyplinarna konferencja
naukowa podwigcona Ksigdze ksiag,
jakg jest Pismo Swietc - Ksigga,
a zarazem zbidr ksiag Swigtych, Tekst
Pisma byl nie tylko przedmiotem czy
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punktem odniesienia wystapied na
konferencji. Mozna go bylo ogladac
w raoznych wydaniach na wystawie
w EBibliotece Uniwersyteckie].

Warto rozpocza¢ od zarysowania
idei konferencii przedstawione] we
wprowadzeniu przez rcktora uczelni,
M. Seweryniskiego. Istoinym moty-
wern bylo pragnienie, aby wobec
zhlizajacego sie jubileuszu - roku
2000, przypominajacego o poczatku
Zatozyciela chrzeicijunstwa - prey-
blizyé sie od réznych siron do tego
~centrum® ludzkich dzicjow. Rozwa-
zajac, jaki moze byé wklad srodo-
wisk uniwersyteckich, uczeni todzcy
doszli do wniosku, ze w centrum
uwagi ,pracownikéw pidra® musi
stang¢ wladnie Ksigga ksigg. Przygo-
towanie konferencji miato by¢ zatem
pierwszym krokiem w kierunku opra-
cowania interdyscyplinarnych pro-
gramoOw  badawezych, wymagaja-
cych spotkania przedstawicieli réz-
nych driedzin. Ldodzey organiza-
torzy, wirdd ktdrych nalezy wy-
micni¢ przede wszystkim M, Kamin-
ska t B. Matek, mieli z gory $wia-
domosé, ze konferencja nie bylaby
mozliwa bez wspdldzialania nych
$rodowisk naukowych. Rzeczywis-
cie, lista referentéw obejmowala
nazwiska nic tylko z wielu oérod-
kow polskich, ale takze z Rzymu,
Barcelony, Moskwy, Miifiska, Dnie-
propietrowska... Przede wszystkim
jednak okazalo sig, ze todzka inicja-
tywa pociagneta za sobg inne - na-
stepne konferencje podobnego typu
sg juz zaplanowanc w Gdansku
1 Lublinie.

Tym wreszcie, co pomagato 1ddz-
kim organizatorom, bylo - jak to
okreslit rektor uczelni - zyczliwe,
duchowe wsparcie ze strony miejs-
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cowego ordynariusza, abpa W. Ziét-
ka. Wyrazem tego poparcia byla
obecnos¢ lodzkiego pasterza oraz
jego biskupdw pomocniczych na inau-
guracji konferencji. Witajac ucze-
stoikdw podkreslit on wagg spotkan
interdyscyplinarnych tak dla kultury
jak i dla Kosciola. Swe wystapicnic
zakoniczyl Zyczeniami zawartymi w
madrodciowej sentencji Ksiggi Syra-
cha: Kto dobrodziejstwem za dobro-
dziefstwaq odplaca, pamigta o prz)-
sztosci. W podobnym duchu byly
utrzymane depesze, skicrowane do
organizatoréw konferencji przez Oj-
ca Swiglego, Prymasa i Nuncjusza
Apostolslkiego w Polsce. Nawigzy-
waly one do zadania nowej ewangeli-
zaeji przypomnianego przcz ostatni
Synod Biskupdéw w Reymie: realiza-
¢ja tego zadania na tle obecnego
kryzysu kultury europejskiej moic
si¢ dokonac jedynie przez powrdt do
korzeni Europy — do chrzedcijaniskiej
Ewangelii.

Pierwszy dzien konfcrencyi uplynal
nd spotkaniach plenarnych., Z prze-
widzianych w programie 9 referatow
2 nie doszly do skutku. Tematy byly
rozmaite, We wprowadzajgcym wy-
kladzie J. Wyrozumskiego z Kra-
kowa ,Polska i Europa Srodkowa
u poczatkow ich chrystianizacii® istot-
ne bylo zwrocenie uwagi na faki, ze
przyjmowanie chrztu przez wladcow
sprzyjalo integracji polityczno-pan-
stwowe] nie tvlko w Polsce, ale takze
w Czechach, na Wegrzech i na Rusi;
ze rwigzkdéw  plemiennych, kidre
* opieraty sig chrystianizacji, jedynie
Litwini zdolali si¢ diuzcj ufrzymac.
(Dodajmy od razu, ze podobna
uwaga pojawila sie w poZniejszym
referacie T. Lewaszkiewicza z Po-
nania w odnicsicnin do jezvkow

europejskich: przektady bibliine przy-
czynity sie do ich zachowanial)
Znamienne jest nadto, 7e o ile w oé-
ciennych pafistwach stowianskich
whadcy wprowadzajacy chrzescijan-
stwo doczekali sie kanonizacii, o tyle
w Polsce — nie... Wykiad J. Salija
nosit tytul ,, Znaczenic biblijnej nauki
o stworzeniu gwiata dla kultury
europejskiej”. Porownanie biblijne]
wizjl z mitami innych ludow prowa-
dzi do wniosku, 7e jest ona wolna od
elementu pesymistycznego, wyznajc
wszechmoc Boga, ktéremu z gory
wszystko jest poddane (stworzenie
L2 niczego™), i pozwala dostrzec Jego
mito$é jako jedyny motyw stwor-
czego dziela. Wplyw te] wizji na
europejskie myélenie o Bogu i dwic-
cie byt nicwatpliwy, ale 1 ambiwa-
lentny: podkredlenie Bozej transcen-
dencji i ludzkie] wolnodei budzito
pokuse ateizmu, a podkredlenic za-
sadniczej dobroci $wiata moglo na-
suwaé wizjg nazbyt optymistycznych
utopii... Nie jest takze wolne od
ambiwalencji dziedzicewo biblifnej
wizjl stworzenia tam, gdzic przcwaza
element pozytvwny; sg to 3 dzie-
dziny: prymat jednostkowego nad
powszechnym, ducha nad materig
1 wolnodci nad koniecznoscia.

Z porzostalych referatéw prezed-
stawionych pierwszego dnia obrad
najwicksze rzainteresowanie wzbudzi-
ty reflcksje nt. ,Biblijna ¢tyka mowy
a  wspdlczesna  filozofia  jezyka®
I. Puzyniny z Warszawy. Wychodzac
od stwierdzenia, 7e Biblig interesuje
Jezyk w dziataniu, w interakcji-dia-
logu, prelegentka ograniczyta si¢ do
jezyka komunikacii migdzyludrkie],
wylaczajgc w szeregGlnosci problem
diglogu z Bogiem. Biblijnych autordw
zaprzgta w zwiazku z jezykiem pyta-
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nic, kiedy mowié, a kiedy nie... np.
wtedy, kiedy reakcja na zlo bylaby
jeszcze zhyt emocjonalpa i gwal-
towna... Istotnym postulatem co do
Jezvka jest konieczno$é unikania
obludy, nicszczerosei — nie tylko
w obmowie, ale takze w pochlchstwic,
Mowa ma byl przejawem madroéc,
podobnie jak moze nim by¢ - mil-
czenic. Biblijne spojrzenie jest bliskie
wspotczesnej filozofii jezyka: mozna
je odnale?é u filozofdw dialogu
1 spotkania (Buber, Rosenzweig),
w filozofii lingwistycznej (Wittgenstein,
Austin), hermeneutycznej {Ricocur).
Zbiemosé przejawia sig zwlaszeza
tam, gdzie filozofia jezyka ocenia go
i stawia mu wymagania. Dodajmy:
aby oddaé¢ w tym duchu sprawicdli-
woi¢ porostalym referatom tego
dnia, pomifimy je w naszej relacji
milczeniem... Z jednym wyjatkiem.
Trudno nie wspomnieé¢ 0 glebokim
wystgpieniu  T. Chrzanowskiego
z Krakowa: ,Trzy kszialty czasu w
przedstawieniach biblijnych w sztu-
ce®. W swych rozwazaniach polemi-
zowal on z pomawianiem malarskiej
sziuki sredniowiecznej o statycznosc.
W opinii tej dostrzega wplyw ujecia
Lessinga, wedtug ktérego malarstwo
jest sztuka przestrzenna, w odroz-
nieniu od literatury — sztuki tempo-
ralnej. Tymczascm juz w Sredniowie-
czu mozna spotkaé malarskie préby
uchwycenia czasu, 1 to w trzech
wymiarach. Obok czasu zaprzeszlego
dokonanego, obecnego w wypowie-
dziach starotestamentowych proro-
kéw - zapowiedziach NT, mozna
wskazaé czas perpetualny: to co wie-
czne w czasie, a zatem takzc wspdlne
staro- 1 mowotestamentowym wiz-
jom; wreszcie czas historyczno-do-
czesny — zawiera elementy aktual-

nege zycia. Wszystkie tc kszralty
czasu znajdujy odzwierciedlenie w
krakowskim Oltarzu Mariackim: ele-
mentem czasu zaprzesziego jest drze-
wo Jessego, z ktdrego wyrasta cen-
tralna czgdé oltarza; czas perpetual-
ny - to whadnie centralne zagnigcie
1 wniebowzigeie Maryi w ,przejsciu®
do wiecznego, Boskiego wymiaru,
zas clementy czasu historycznego
mozna znaleZé w postaciach wzig-
tych ze §redniowiecznego $wiata ar-
tysty, Uwieficzeniem pierwszego dnia
byt wieczorny ,Koncert muzyki in-
spirowanej Biblia® w najstarszej bu-
dowli sakralnej dzisiejsze]j f.odzi -
w koscicle na Fagiewnikach. Moina
bylo tutaj spotkaé si¢ z przestaniem
Ksiggi ksiagg w innym wymiarze,
poza stowami. W duchu Pisma pod-
sumujmy: 7 tak  uphyngt  wieczor
i poranek - dzient pierwszy (Rdz 1,5)...

Nastepnego dnia obrady toczyly
sic. w trzech sekcjach. Omawiano
kwestie bardziej szezegolowe. Naszg
uwage prryciagnety referaty poéwie-
cone tlumaczeniu Pisma przez jezuitg
J. Wujka. Poréwnaniem tcgo najpo-
pularnigjszego przekiadu 7 innymi
zajela sie wnikliwie D, Bietkowska
z Lodzi. Picrwszy katolicki przckiad
cale] Biblii (tzw. Leopolity) z 1561 r.
i przektad kalwifiski (tzw. Biblia
Brzeska albo Radziwillowska)z 1563 1.
charakteryzujg sie tym, 7e prdbo-
waly zachowal wierno$¢ mysli, od-
stgpujac od dostownosel. Z kolei
przeklad arianski (tzw. Biblia Nie-
swicska albo PBudnego) z 1572 r.
zabiegal o dostownosc, jednak za
cene mniejszej zrozumiatosci przelo-
zonych w ten sposéb mysdli. Na tym
tle thtumaczenie Wuika, ktérego Twyd.
(samego NT) ukazalo si¢ w 1593 r,,
a catosci w Krakowic w drukarni ta-
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zarzowe] w 1599 r., tak moina oce-
ni¢: przy calej trosce o dostownosé
(wegledem Yacinskic] Wulgaty) Wujek
stara sie jednocze$nie o przezroczy-
sto$é¢ stylistyczng  przekladu.  Jego
jezyk jest tradveyjny (wykorzystuje
wezesniejsze thumaczenia), ale nie
archaiczny; ttumacz mial glgbokic
wyczucie stylistycznego zrdoznicowa-
nia dwczesnej polszezyzny wybiera-
jac tc warianty, ktore si¢ nastgpnie
faktycznie upowszechnily, nie bez
wplywu jego przekiadu...

W tym miejscu musimy si¢ odwo-
taé do nieuniknionego we wszelkich
sprawozdaniach zwrotu: nie sposob
przedstawié tu wszystkich refera-
tow... Pozostaje utrwalié pisemnie
najwazniejsze dla nas wraZenia.
A wigc najpierw uwagi z dyskusj
o problemic hebraizmow w thumacze-
niach Pisma: problem dotyczy nic
tylko preektadéw na jezyk polski, ale
wigze si¢ juz z grecka wersja Biblii.
Oto przyklady hebraizmow, kedre
wraz z Pismem weszly do naszego
jezvka: niebiosa™ i ,wody®, bedgcee
do dzi§ oznakg stylu wysokiego. Tak-
ze Tozpoczynanie zdan od " hebraj-
skie ,waw"“ ma wskaza¢ poczatek
nowego zdania; przeszlo to do gree-
kich tekstéw Ewangelii, chocia? ani
w grece, ani lacinie rozpoczynanie
zdan od ,i“ nie jest klasyczne... Czy
nic zachowano tego i przez pieczo-
towitos¢ wobec oryginatu, aby nie
uronié¢ ani jednef joly (Mt 5,183
Dalej 7z referatu J. Poradeckiego
-Stowo Boga, stowo poety. Eurapej-
skic koncepcje tworczosci w kregu
tradycji  biblijnych*: do koncepeii
poezji jako sztuki-rzemiosta (w gre-
ckim: ,poein” — ,czynié*) dolacza sie
element stowa natchnionego, tak ze
w ujeciu Horacego znajomosé kunsz-

tu (sztuki) stowa stanowi przygoto-
wanic do tego, aby pochwycié
i wyrazié natchnicnic, gdy przyjda
Muzy... cale dalsze dzieje poezji to
jednoéé ruchu migdzy obydwoma
biegunami: sztuki stowa ,kunsztow-
ncgo” 1 oczekiwania natchnienia.
Wreszeic wspomnijmy ostatni referat
Biblia — rozbija czy jednoczy chrzed-
cijafistwo?® M. Crajkowskiego,
z trzeciego dnia konferencji. Odpo-
wicdzia na tytulowe pytanie jest
wspélpraca ,uczonych w PiSmie®
réznych wyznad chrzescijanskich -
w duchu wypowicdzi I1 Soboru Wa-
tvkanskiego, ktdry méwige o ruchu
ekumenicznym dodaje, ze Pismo
Swigte jest dla owego dialogu znako-
mitym narzedziem w poleimym reku
Boiym do osiggniecia tef Jednosci,
ktorg Zbawca wskazuje wszystkim
ludziom (,Dekret o ekumenizmie®,
nr 21).

Jacek Bolewski ST

Piotr Kasitowski SJ
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szituka

KOLEKCJA DLA KROLA

Zamek Warszawski

SV-2VII1992r.

W ciggu 30 lat panowania udato
si¢ Stanistawowi Augustowi zebraé
od nowa, w ogoloconych po Sasach
rezydencjach, tysiace dziel sztuki,
w tym okola 2200 obrazow, Nie zdazyl
wykupi€ i sprowadzi¢ do Polski bli-
sko 200 obrazdw nabytych dla niego
przez antykwariuszy londynskich,
ktére mialy wzbogacié zbiory groma-
dzone z myéla o podniesieniu splen-
doru reprezentacyinych 1 prywatnych
wnetrz, a takze - stanowiac wzory
dla mtedych polskich malarzy, kidé-
rych ksztalcil wlasnym sumptem -
mialy si¢ sta¢ inwestycjg w przy-
sztosé kraju.

Stanistawowska ideg wychowywa-
nia spoleczefistwa przez sztuke, na-
danie sztuce tak wyjatkowego w pan-
stwie znaczenia, przypommniala nam
wystawa ,Kolekcja dla Kréla® zorga-
nizowana w Warszawie przez lon-
dynskg Dullich Gallery. Protcktorat
nad nig zgodrila sig objaé Je] Wyso-
kos¢ Krolowa Elzbieta II. Na wysta-
wie pokazano wybrane dzicla z zcs-
polu  przeznaczonego dla naszego
kréla, ktore w wyniku trzeciego roz-
bioru Polski miaty na zawsze pozo-
staé w Anglii.

Ekspozycje otwierala historia ko-
lekeji, $ciSle zwigzana 7z dziejami
Dullich Gallery, ktérej poczatek

data w 1605 r. fundacja przytutku
dla ubogich zalozona przez stynnego
aktora, Bdwarda Alleyna. W jej
zabudowaniach umiedcit on takzce
zebrane przez sichie obrazy. Alleyn’s
College of God's Gift w miegjsco-
woscl Dullich (obecnie w granicach
wielkicgo Londynu) miat sie z czasem
rozwinal zaréwno jako placdéwka
dobroczynna (przekszialcona obec-
nie w ceniong szkole prywatng z bli-
sko 1400 uczniami) jak i fako jedna
z najciekawszych galerii malarstwa
realistycznego. College opréez dziatal-
nodci wystawienniczej realizuje am-
bitny program wychowania estetycz-
nego dezieci, miodziczy i dorostych.
Gtéwnym impulsermn do przecbraze-
nia tej dlugo skromnej, lokalnej
1 senne] instytugji byle szczedliwe
umieszezenie w niej kolekgji dla krola
w kilkanascie lat po upadku Polski.
Byé moze historia Furopy Sredkowef
potoczylaby sie zupetnic inaczej -
pisze we wstepic do katalogu wysta-
wy warszawskiej jej sponsor, dr
Guido Schmidt-Chiari, prezes kon-
sorcjum bankow Creditanstalt - gdy-
by cesarzowa Maria Teresa, kitdra
cheiale kierowad sie glosem swego
serca | zasadami uczciwosici polity-
cznef, nie ulegha pragmatycznym kon-
cepcjom swolch doradcdw i swego
svna i nastepcy, Jozefa II. Gdyby nic
data dwom pozostalym naszym sgsia-
dom hasta do ostatecznego, trreciego
rozbioru. Historia potoczyla si¢ jed-
nak inacze]. Sprawe nie wykupio-
nych obrazdéw zamkneta abdvkacja
Stanistawa Augusta, jego wymu-
szone osiedlenie si¢ w Petersburgu,
a w trzy lata pézniej $imierc.

Dzieje ,polskiej” kolekch zaczely
sie w 1790 r., kiedy to ksigze Michal
Poniatowski, prymas Polski, podczas
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kilkumiesigcznego pobytu w Anglii,
procz zajmowania sig sprawani wagi
pafstwowej zwrdcit takze uwage na
tamtejszy rynek sztuki. Ten mitoénik
i kolekcjoner sztuki, byl wtedy zain-
teresowany nabywaniem wyposaze-
nia do odnawiane} w Jablonmic
wilasnej rerydencji. Znajgc jednak
plany krélewskiego brata, a zwlasz-
cza jcgo pasie gromadzenia obra-
zOw, nawigzal 1 w jego imicniu kon-
takt z londyfiskimi antykwariuszami.
Okazja byla wyiatkowa. Po swie-
zej daty rewolucyjnych wydarzeniach
we Francji 7z tamtejszych kolekcji
aryvstokratvcznych naptyneto do Lon-
dynu mnéstwo cennych dziel sztuki.
Angielscy agenci kupowali je takze
w wyprzedajacych sie klasztorach,
koiciotach i1 ubozejgeych dworach
Wtoch 1 Hiszpanii. Tradycyjnie tez
docieraty tu z prawdziwego malar-
skiego zaglebia® holendersko-fla-
mandzkiego, w ktorego obrazach
w XVII w. rozmitowana byla juz
cala Europa. Ped koniec tego wieku
Londyn nasycit si¢ do tego stopnia
dobrami kultury, ze zamdéwienie krd-
lewskie z Polski zostato przcz spotke
handlarzy Noel Desenfans 1 Francis
Bourgeois przyigte z entuzjazmem.
W ciggu 5 lat udalo im sig zakupic
180 obrazdéw roznej, w tym takze
wysokicj, klasy artystycznej. Wydaje
si¢ to dzi§ tym dziwnicjsze, ze gorli-
wost ich udawato si¢ krélowl pod-
trzymywa¢ wylacznie za pomoca
honorowych gratyfikacji. Ciezka sy-
tuagja w kraju zmuszala go do
odktadania wykupu. Desenfans otrzy-
matl za swoje ustugi tytul polskiego
konsula w Wielkiej Brytanii 1 nomi-
nacj¢ na putkownika Gwardii Kr6-
lewskiej. Jego wychowanek i wspél-
nik, malarz Bourgeois - nominacje

na nadwornego malarza Stanistawa
Augusta, order Merentibus oraz ty-
tut szlachecki. W wielkiej cenie mieli
te zaszczyty osladzajace zapewne
coraz bardziej irwozng mysl o topie-
niu w obrazach pieniedzy, Ich obawy
sprawdzity sie. Dzieki temu, jak sig
mialo okazaé, wiclka polityka wkra-
czajac w plany obvdwu kupcéw
miata w sposéb nic przewidziany
doprowadzié do uwiecznienia ich
nazwisk w dziejach kultury.

Ze stratg, na razie, nie cheieli sie
pogodzié. Kilka lat trwaty ich zabie-
g1, aby ,polska® kolekcje sprzedaé
carom Rosji: najpierw - Pawlowi 1,
potem Aleksandrowi 1. Bez rezul-
tatn. Nie zyskal takie poparcia
wptywowych két angielskich inny
ambitny plan — polaczenia kotekcji
ze zbiorami Montague House (przy-
szte British Museum), wylozony
przez Desenfansa w 1799 r. w ,.Pro-
jekeie zatozenia Galerii Narodowej“.
Po otwarciu dla publicznosci 6 lat
wezedniej zbiorow paryskiego Luw-
ru, takze nad Tamizg dojrzala mysl
o utworzeniu dostepnych dla wszyst-
kich zbioréw sztuki. Pomyshu anty-
kwariusza, powotujacego si¢ na tytut
ambasadora nie istnicjacego kréle-
stwa, jednak nie poparto.

1 tak koleckeji, w ktare] ulokowat
majatek, nie dalo si¢ ani sprzedaé,
{prébowal tego m.in. na wielkiej
aukcji w 1802 r., ale pozbyl sie tylko
kitku obrazdw), ani sensownie umie-
sci€. Tymczasem w wyniku kolej-
nych okazynych zakupoéw, czynio-
nych gléwnie przez mlodszego wspol-
nika, kolekcja coraz bardziej sie
powigkszata, Zdesperowany Desen-
fans rozwazal nawet zerwanie z przy-
jacielem, ale zwycicivia lojalnose.
W testamencie spisanym w 1803 1.
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uczynit go obok swej zony gléwnym
spadkobiercg. W 1807 r, zmarl,
Tragiczny w skutkach upadek
z konia przyspieszyl takze S$mieré
Bourgcois. 10 XIT 1810 r., na dwa
tygodnie przed zgonem, zobowigzal
testamentem wdowe Desenfans do
przekazania cafego, liczacego 330
obrazéw, zbiorn wezesniej juz upa-
trzonej instytucji w Dullich, do sfi-
nansowania budowy nowego skrzyd-
1a galerii oraz wzniesienia przylegle-
go do niej manzoleum na trzy
sarkofagi ofiarodawcow. Projcktan-
lem oryginalnego rorwigzania zostal
zaprzyiazniony z malarzem wybitny
architekt John Soane. Skrupulat-
nosct wykonawezyni {estamentu, ta-
lentowi architekta i przychylnoécl
zarzadzajacych fundacjg Dullich An-
glia zawdzigcza powstanic tego jed-
nego z najbardzie; interesujgcych
zatozerh  architektury  muzealnej.
W 1817 r. wukonczonej galerii zbiory
zostaly udostepnione zwiedzajgcym.
Na wystawe warszawska z tych
zasobnych zbioréw wybrane 29 plo-
cien. Prawie wszystkie pochodzg
z zapisu Bourgeois. A wigc ulubicni
przez naszego krola Holendrzy: Jan
Both, Meinert Hobbema i Philips
Wouwerman. Takze _Krajobraz
z Jakubem i Labanem z corkami®
Claude Lorraina, niezwyklej urody
Sw. Katarzyna ze Sieny* Carla
Dolciego, podrgcznikowy przykiad
Charlesa Lebruna ,RzeZ niewinig-
tek® oraz prawdziwg ozdobg wysta-
wy na Zamku — , Dziewczyng z kwia-
tami“ Murilla. Do klcinotéw zaliczyé
trzeba takze dwa obrazy Nicolasa
Poussina: , Tryumf Dawida“ i ,Po-
wrét Swietej Rodziny z Egiptu®, pe-
retke pedzla Antoina Watteau ,les
Plaisirs du Bal®, przejmujacy ,Por-

tret mtodego mezczyzny” Rembrand-
ta {(uwazany przez nicktérych za
ostatni wizerunek jego syna, Tytusa)
oraz najlepsza bodaj z autorskich
replik ,Sw. Sebastiana” Guido Re-
niego.

Z przykladéw malarstwa angicl-
skiego, ktore w zapisie z 1810 r.
zajmowalo marginalng pozycie, na-
lezy wymienié portret przedsiawia-
jacy malarza Jacquesa de Louther-
burg, w ktérego pracowni ksztalcil
sig Bourgeois, pedzla Thomasa Gains-
borougha, oraz élicznego ,Chlopca
w stroju pasterskim“ Petera Lely,
ktory trafit wprawdzic do Dullich
dopiero w naszym stuleciu, ale krd-
lowi naszemu zapewne podobalby
si¢ bardzo.

Skapy pomimeo obecnosci arcy-
dziel zestaw obrazow pokaranych na
Zamku Warszawskim nie mogl nie
budzi¢ uczucia nicdosyiu. Stalo sig
tak moze réwniez dlatego, e la naj-
ciekawsza od dwu lat po ,,Opus Sac-
rum” Ze zbiorow Barbary Piaseckiej-
-Johnson wystawa nie doréwnala jej
$wietnoscig aranzacyi wydobywajacej
z mitodcia i smakiem kazdy eksponat
oddzielnic. Do uniknigcia natomiast
byty takie potknigcia, jak nicprzc-
my$lane of$wietlenie zwlaszcza o-
szklonych obrazdw olejnych i skapie-
nic im migjsca. Weisnicty w kat
Rembrandt byl z tych powodow
wreez trudny do obejrzenia.

Moégt budzi¢ zdziwicnic takze brak
chocby  jednege obrazu  Francisa
Bourgeoisa, bgdz co bad? fundatora
kolekeji, a takze tytularnego malarza
nadwornege Stanistawa  Augusta,
w Polsce prawie nie znanego. O jego
malarstwie, na podstawie malej,
czarno-bialej reprodukcji zamicsz-
czongj we wspomnianym, bardzo



161

pigknic wydanym i profesjonalnym
katalogu, trudno wyrabié sobie zda-
nie.

Pomimo to wystawa byla niezwyk-
le wazna. Umicjetaie godzac walory
poznawcze z dostarczeniem duzej
miary przezyé estetycznych, budzita
takze wicle przemyéled na temat
meandréw  historii 1 zaplatanych
w nie ludzkich losdw.

Romantycznaidea krélewska stwo-
rzenia ,,nowej Polski” przez popiera-
nic sztuk, ktora - zdawalo sie —
upadla wraz z nim w 1795 r., miala
w dluzszej perspektywic czasu oka-
za¢ si¢ jedng z najbardziej daleko-
wzrocznych 1 owocenych. Stato sig tak
dzigki temu, 7e podzielalo jg jego
swiatle otoczenie, w tym czgdc rywa-
lizujacych z krélem w dziedzinie
kolekcjonerstwa arysiokratéw. Poz-
niejsze nasze muzealnictwo, a szerzej
~ polska kultura, ktérej udzial
w przetrwaniu narodu pod zaborami
mial odegraé tak znaceng role, wiele
zawdziecza pasji m.in. Stanistawa
Kostki Potockiego czy lzabelll
z Flemingdw Crartoryskiej, a takze
wielu innym, mniej zamoznym.

Dcokladnie odwrotnic miato sig
stat z rachubami pragmatycznic zo-
rientowanych, jakze poiginych wte-
dy, naszych sasiaddw. Ale tej trzes-
wej  konkluzjii dopracowywaé  sie
miala  historiografia  stopniowo,
w ciggu calego naszego stulecia.

Krystyna Paluch Staszkiel

WYZWANIE GOR

K-2

Franco Roddama

Krytyk nie przesiaje by widzem.
A w pamigé bardziej wymagajacego
widza zapadaja zwykle filmy zna-
c7gee, zawierajace uniwersalng myél
lub inspirujace do poszukiwania
podskdrnych, ukrytych pod warstwa
fabuty sensow. Jednym slowem ta-
kic, o ktorych po obejrzeniu warto
jeszeze porozmawiaé. Za taki film,
mimo scenariuszowych uproszezen,
uwazam ,K-2° wyswictlany latcm
w warszawskim kinie ,Kuftura™,

-K-2* to skonstruowany jak re-
portaz opis wyprawy na drugg gore
swiata, uchodzaea za niczwykle trud-
na do zdobycia, ktéra istoinie
pachloneta wiele ofiar (szczegdlnie
tragiczny byl 1986 r.). W wyprawie
bierze udzial dwadch przyjaciéh mlo-
dy, zdolny fizyk, ktory swojg gdrska
pasje okupuje bolesnymi rozstaniami
z rodzing, i jego kumpel - adwokat
i playboy, ktéry probuje odnalezé
w gorach ,,cof czysiego”, co$ odmien-
nego od brudéw swojej codzien-
nodci. Obaj sg amatorami wspi-
naczki, nie zawodowcami, i udzial
w tej komercyjnej wyprawie jesi dla
nich progiem do spetnienia marzen.

Tu oddajmy glos specjalistom.
Wybtina polska himalaistka, Wanda
Rutkiewicz, w swym ostatnim wy-
wiadzie przeprowadzonym przez
Barbarg Russowicz (i opublikowanym
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w postaci ksigzki ,,Wszystko o Wan-
dzie Rutkiewicz®) powiedziata m.in.:
Przedtem w gdry nie jeidzilo tak
wielu. Teraz przez agencje trekkin-
gowe Czy organizujqce wyprawy jedzi
w Himalaje coraz wiecef aséb i gory
stafy sie bardziej dostgpne. Zarazem
zmienit si¢ mode] wspinania. Wszysz-
ko powinne przychodzic lekko i nie
sprawiad trudnofci. Wyszli 2 mody
bohaterowie magajgey sie z Zywio-
tem. Wzorem stal sig czlowiek, kiory
niezwykle sprawnie i bez wysifku co$
tam sobie pokonuje, nawet jesli znaj-
duje si¢ kilkadziesiqt metréw od ziemi
w kilkumetrowym wywieszeniu i bez liny.

To wlaénie modne obecnie 1 abso-
lutnie nieuzasadnione przekonanie,
ze gory wysokie sa dostgpne dla
kazdego, okazato sig pulapkg dla
bohateréw filmu K-2%. Ich wy-
prawa boryvka sie ze wszystkimi klo-
potami amatorow. Poczawszy od
konfliktu z tragarzami, ktérzy od-
mawiajg wnoszenia sprzetu coraz
wyzej, niefortunnie dobranego kie-
rownika zespotu, ktdry finansujac
przedsiewziecie nie bierze pod uwage
whasnych mozliwodci zdrowotnych,
aZ po agresywng rywalizacje w gru-
pte. Ta ostatnia sprawa jest ponie-
kad normalna w tym specyficznym
srodowisku. Dziala prawo konku-
rencil. Choctaz wyprawa konczy sig
sukcesem, pgdy ktokolwiek z  jej
uczestnikow osiggnie szezyt, to prze-
cicz kazdy ze wspinajycych sig chee
by¢ zdobywea. Motywacia psychi-
czna, ktéra popycha ludzi w gére,
jest tak przemozng sita, ze trwaja
przy swojej deeyzji nawet wtedy, gdy
inni ging. Bohaterowie ,K-2 méwia:
Nadal chee wejsé na te gére, w chwili
gdy ich poprzednicy przyplacili swdj
atak Zyciem.

Takie samo uzasadnicnie swojego
wyboru - przedstawila na naszych
famach Wanda Rutkiewicz w roz-
mowie z Ewa Matuszewska (por.
LPPC 12/87). Ohawiam sie, Ze trage-
dia na K-2 i §mieré bliskich mi osdb
nie powsirzyma muie przed pofSciem
w gory. (...} Gdry sq czeiciq mojego
zyeia i nie zrezygnuje z mich. Wige
tvlka moge sie modlid, aby czas mojej
proby w gdrach nie nadszed! (niestety,
ten czas nadszedt, W. Rutkiewicz
zagingta w maju br. podezas zdoby-
wania Kangchenjungi).

W filmic moment podjecia decyzji
o ataku szczytowym jest punktem
zwrotnym catej akeji. Do tej pory
mieliSmy do czynienia z rzetelna,
realistyczuna 1 pigkaie sfilmowana
relacja z kolejnych etapéw himalaj-
skich zmagait (zmiany pogody, roz-
bijanic obozdéw, tacznosé z baza),
odtagd mamy juz do czynicnia z fil-
mowg wersja niebezpieczne] przy-
gody, ktéra przekracza granice
prawdopodobienstwa. Przyjacielom
udaje si¢ stanal na szczycie swoich
marzefi, ale... w drodze powrotnej
tracy ling, rudiotelefon, a na dodatek
mniej sprawny . nankowiec” lamie
noge. Taki wypadek na wysokodci
8000 m jest niemal réwnoznaczny 7e
gmiercig. Jak twierdza znawcy alpi-
nizmm (por. dyskusja ,Gory i odpo-
wiedzialnoéc”, . PP 12/87): Na wy-
sokosci 8000 metréw pomoc, Zadna
pomoc nie jest jui mozliwa. Kazdy
Jest zdany sam na siebie {...) Trans-
port chorego bez tenu jest prakty-
cznie niewykonalny. (...) Pozostanie
przy ostablym czy chorym partnerze
w sferze Smierci hiologiczrej rdwna
sie samobojstwu. A zatem  dalsze
perypetie przyjacid maja cechy ,cu-
downego® ocalenia. Zdrowy idacy
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samotnie w dot po ratunck znajduje
zmarlego poprzednika. Na szczedcie
- # ling na ramieniv. Lina pekni
w filmie role rekwizytu — symbolu.
Dzigki niej odradza sig idca patner-
stwa, wspdtdziatania zespolu, wresz-
cie przyjazni, ktora w obliczu smier-
telnego zagrozenia zyskuje nowy
wymiar, Myéle, Ze ten wiadnie cel:
pokazanie sensu solidarnodci 1 od-
powicdzialnodci za drugicgo czlo-
wieka, préby niesienia mu pomocy,
pomimo osobistego ryzyka w eks-
tremalnych gorskich warunkach,
przy§wiecal rezyserowi, skoro zdecy-
dowal si¢ - w erze solowych, hima-
lajskich wyczynow - na tak optymi-
styczne zakofczenie filmu, Ostatnic
kadry, w ktérych nastepuje odnale~
zienie bohateréw przez odlatujacy
helikopter, trzeba uznaé za basnio-
wy happy end, ktéry porza kinem,
w scenerii Himalajow, zdarza si¢ nie-
zmiernie rzadko lub weale.

Zreszia mozna chyba odlozy¢ na
bok spor o to, w jakim stopniu losy
bohateréw ,K-2° (przekonujgco za-
granych przez Michaela Biehna
i Matta Cravena) sg fabularng fikcja.
Whrew recenzenckim zasadom do-
powiadam je do koidica; jako istot-
nigjsze traktuje bowiem pytania cty-
cene, ktdre nasuwajy sie jui po
przezyciu  kinowych emocji. Dila
mnie waZzniejsze jest to, Zze przyja-
ciele sprostali wyzwaniu gor, in-
stynkt samozachowawczy me ode-
bral im ludzkiej godnosci. Czasem
bywa tak, zec wyzwania moralne, czg-
sto ni¢ mniej dramatyczne, stawia
zwykle, . nizinne® zycie. Wyboréw
dokonujemy sami.

Anna FPietrzak

ksiazki

MALY KIESZONKOWY BOG

Jerzy Jarpiewicz

Rzeczy oczywistosé

Wydawnictwo L.odzkie,
Lddz 1992, ss. 90

Kazdy akt twérczy bedac projek-
cja osobowoscl artysty w wyZszy
wymiar istnienia, ponad pragma-
tyzmy dnia codziennego, pelni funk-
cje transgresyjne, Kazda tworczose
ma swoje mate poletka Pana Boga
uprawiane ze szczegblnym pietyz-
mem. Niektdrzy poeci przez cale
zycic borykaja si¢ z idealna wizjg
ojczyeny, inni z idealemn mitosci,
jeszeze inni Z ideatem Béstwa. To te
najwicksze punkty odniesienia. Bia-
loszewski na przyklad w drobnych
rzeczach codziennosei odkryl Zrodlo
doznan metafizycznych. Grochowiak
przez dlugi czas uprawial kult po-
wszedniej brzydoty. W poezji Nowo-
falowcdw zostala artystycznic upra-
womocniona  spoleczna  struktura
zycia. W wielu poezjach sam jezvk
bywa narzgdziem dzialan transgre-
5yjnych Oryginalnos$¢ poezp J. Jar-
niewicza polega na podejmowanych
przez niego prébach odsublimowa-
nia materii peetyckiej, jakby odwo-
tanic wiersza z pozycil naprawiacza
przecigtnosci. Robiono to juz, oczy-
wiscie, przed nim, ale wydaje sie, 2e
program Jarn1ew1cza ma- poclwome
dn6 odbijajace podwdiny stan swia-
domogci. Nie heroiczne byd albo nie



164

byd, lecz prozaiczne zapakowad czy
na miejscu ksztattuje zakres poznaw-
czych penetracii podmiow  liryez-
nego. Jarnicwicz, absolwent angh-
styki 1 filozofii UL, tlumacz poczji
anglosaskiej (dcbiutowat zbiorem
wierszy Korytarze® 1984 r.), jest
oczywiscic dzieckiem swojej epoki
dotknigtym skarza postiotalitarnego
sceptycyzmu. Asekurujac sie arysto-
telesowska koncepcjg bytu, filozofi-
czng teorig ,oczywistoscl®, szuka na
dnie zjawisk ich ,prawdziwe)”,
a wigc porbawionej iluzji ideologii
i demagogit twarzy. W pierwszym
cyklu - Bajki obywatelskie® — derni-
tologizuje poeta nicktore mity publi-
cene. Bajka, ktdru przepoczwarza sie
w Ristorig, to symbol grozy wspdl-
czesnoéci, gdzie wszelkie idealy sige-

nely bruku, Swiadomoé¢ narodowa

pokolenia, ktore przezvio we wezes-
nej miododer solidarnodciowy esufo-
rig, sprowadza sie dzis do sarkasty-
cznel refleksji: z uszami przy odbior-
nikach / czekamy az cisza na Swiecle
znow nas / uwydatni, Nadzicje okro-
jone do coraz bardziej ograniczo-
nych mozliwosei  wspdlobywatela
prowincji $wiata, traca swoje histo-
ryczne sensy. Trzeba zdigé  ten
pfaszez Kowrada, czytamy nie bez
zrozumienia w jednym z wicrszy,
a poczucie realizmu poety odbieramy
nie tylko jako znak czasu, ale te¥
jako wyraz wy7zsze) koniecznosel
dzicjowe).

W cyklu ,Bdg si¢ §mieje” Jarnte-
wicz przenosi sie ze swym sarkaz-
mem ze stery iycia publicznego
w dziedzing eschatologii. Bog podda-
wany jest tu jakby nicustajace] pro-
bic wytrzymatosci; atakowany na
wszelkie ludzkic sposoby, pozostaje
nieuchwytny w swej istocie. To

czlowiek wydaje $wiadectwo wlasnej
bezsilnosei:

w diugich korytarzach

Jak w weselnef Kanie

cudowne rozmnozenie:

frzy miliardy Hiobow

czeka postuchani

(W sprawie skarg | wnloskéw™)

Bég obcigzony ludzkim cierpieniem
nic rozjasnia tych wicrszy, przeciw-
nie, zantropomorfizowany i pomniej-
szony, przestaje byé Najwyisza In-
stanciy  zyskujac  status  jednego
z whasnych stworzed. To odbdstwie-
nie Boga ma w wierszach Jarniewicza
bardze dramatyczng wymowg: po-
przez wjawnicnie kryzysu wiary wspol-
czesnego czlowicka watpiyccgo we
wszelkie wartodel ukazuje jego osta-
teczng stabo$é. Szezyvtowym wykwi-
tem naszej cywilizacyi jest to utyli-
tarne marzenie 7z wiersza ,Paper-
back™: byl za wielki jak na nasze
barki / nam potrzeba tych kidrzy
rozmawiac bedg nie grzmotem / ale
irzaskiem famanej w pol zapatki (.
nam potrzeba matych kieszonkowych
bozkow. Groteska jako sposéb dy-
stansowania si¢ do wlasnych przezy¢
u Jarniewicza przybiera niekiedy
formg polemiki z wypowiedziami
klasykow. W wierszu ,Eschatologia®
poeta tak trawestuje Horacego: paz-
nokcie i wlosy przezyjq mnie / o kilka
nowych dni (...} nie wszystek umre /
od razu. Podobnie wiersz ,Analogic*
stanowi aluzje do Nietzsche’anskiej
koncepcji Boga wyrzgdzajqeego zio.

Filozoficenie wyksztalcony Jarnie-
wicz cxyni ze¢ swej erudycji rywala
dla poetyckiej intuicyi. Znajdupy sig
wszakZze w tym zbiorze takic wier-
sze Lnaiwne®, wyrazajace wprost
ol§nienie czy to samym fenomenem
egrystencii, czy tajemnica mitodci.



165

W przedostatnim wierszu z cyklu ,,Bég
sig $mieje”, pt. ,Modlitwa®, wyraza
Jarniewicz bynajmniej nie ironiczne
pragnienie: BoZe mifosierny / juk
pozbyd sie tef mitosci. W cyklu ostat-
nim. — , Nicspodziewane spotkania® -
dochodi do glost intymno$é i poeta
stopniowo pokornieje, pozbywa sie
intelektualnej brawury. Staje sie ez
jeszcze bardzie] ascetyczny formalnie.
W serii krétkich erotykdw objawia
psychologiczna przenikliwosé i obra-
zowa celnos¢. A przeciez lektura
catego zbioru pozostawly pewien
niedosyt, jak gdyby ta poezja, émiala
i gorzka w obnazaniu bolesnych
stron rzeczywistocl, pomijala jaki$
jej istotny wymiar. By moze za
sprawg wyrafinowanej kalkulacji
poety widzimy tu sicbie w nazbyt
krzywym  zwierciadie, Byé moze
nie akceptujac tego $wiata pelne-
go krzywd z Bogiem postawicnym
w stan oskarzenia sami sobie mamy
za zle wlasng matostkowos$é @ me-

wydolnosé. Moralne przestanie tych
wierszy jest przewrotne, W wierszu
SPoezia®, ktory mofna uznaé za
credo catego zbioru, czytamy:

mowcie w trzeciej osobie

nie o sobie

najlepief bezosobowo

Jak Eliot i instrukcja do pralki
[automarycznef

to nowpczesnosc

duch czasu krok naprzdéd

idZcie a my wam w tym pomozeny

Ta drwina z nowoczesnofcl ma
podwdine ostrze, atakuje bowiem
i przedmiot, i podmiot poznania.
Transgresja dokonywaé sig moze
tylko w duszy istoty wolnei, ktdéra
sama decyduje o sposobic wlasnego
wewngetrznego rozwoju. Poczja Jar-
niewlcza to ostrzezenie przed ducho-
wa samozaglads.

Adriana Szymanska

WiLtlam A, Barry SJ, Wicniam J. Con-
NOLLY SJ,  Kierownictwo  duchowe
w praktyce

przet. Piotr Samerek $J, Jacek Oniszczuk SJ
Wydawnictwo Maszachaba, Krakdw 1992,
ss. 250

Jest to ksiazka przeznaczona dla
wszystkich - dla pragnacych korzy-
staé z kierownictwa duchowego, dla
przygotowujacych sig do tej postugi,
a takze dla poszukujacych glebi
zycia duchowego przez osobista mo-
dlitwg. Autorzy prostuja pewne za-

falszowania narosle wokol kierow-
nictwa duchowego, ktdre przedsta-
wiajg jako tworczy proces bazujgey
na osobowej rclacji z Bogiem. Qdwo-
tujg si¢ do calej tradyeji chrzedcijan-
skiej — od Pisma Swictego i Ojcow
Kosciota po wspolczesne osiagnigcia
filozoficzne 1 teologiczne, Najwiek-
szg wartoscig tej pozycji jest to, Ze
budzi pragnicnie intymne] wiezi 7
Bogiem w modlitwic, z czego rodzi.
sig tmpuls do szukania we wspéino-
cie Kosciola madrego, dojrzatego
kicrownictwa duchowego. (HS)
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DonaTien Mowat 84,
dzisiaj

przet. Juliusz Zychowicz
Wydawnictwo Maszachaba, Krakéw 1892,
ss. 200

Apokalipsa

Apokalipsa - ostatnia z ksiag No-
wego Testamentu - jest ksigga pra-
wie nie znang. Nicwielu przeczytalo
ja 1 zrozumialo. Wzbudza ona Igk,
jest odbierana jako opis upadku i
ostatecznej kleski. Ks. Bernard Mol-
lat porzgdkujac papicry po $mierci
swego stryja — wybitnego jezuickiego
egzegety, Donaticna Mollata — zna-
lazt notatki 1 zapiski dotyvczace Apo-
kalipsy. Uporzadkowat ic i wydat w
formie ksigzkowej, by ulatwié zro-
zumienie te] ksiggi tym, ktorzy
zechea jg przeczyvtaé, Celem ksiazki
jest przelamanie stereotypdw o Apo-
kalipsie, ndowodnienie, e jest ona
mimo wszystko ksiepa nadziei |
mozc byé pomocg W rozwigzywaniu
probleméw nurtujgeych wspolczes-
nego czrlowieka. (HS)

JOzEF AugusTYN SJ, Ojciec wzruszyt
sig gleboko. Rekolekcje oparte na
~Cwiczeniach Duchownych” éw. Igna-
cego Loyoli

WAM, Krakow 1992, ss. 213

Celem ksigzki jest pomde czytelni-
kowi w odprawieniu rekolekcji igna-
cjatiskich; ¢z. T zawiera opis igna-
cianskie] mectody medytacji 1 wpro-
wadzenic do rozmy$lan opartych na
Pierwszym Tygodniu Cwiczen, cz. [T
to zbior rozwazan na tematy Zycia
wewngtrznego.

Dennis CHAMBERLIN, Migdzy wami Po-
lakami .
Wyd. Znak, Krakow 1992, ss. 116

Album 87 fotografii wraz z opisami
ukazujgcych Zycie codzienne w Pols-
ce w latach 1983-1990 widziane ocza-
mi przybysza z Zachodu.

Janusz Cisex, Kalendarium dziafal-
nosci Jozefa Pitsudskiego. Uzupetnie-
nie do Kroniki Zycia Jozefa Pitsud-
skiego 1867-1935

Pilsudski Institute of America, Nowy Jork
1992, ss. 389

Kalendarium obgjmuje najwaznicisze
fakty z zycia Pilsudskiego zebrane na
podstawie materiatéw archiwalnych,
prasy i wspomnicn. Ksigzka jest
zaopatrzona w bibliografig 1 indeks
osdb.

Stanistaw Dasrowskl, W ciemnos-
cfach dnia

nakt. wiasny, b.mow, 1992, wyd. I, ss. 108

Tom wierszy pocty, krytyka literac-
kiego i eseisty z Wybrzeza.

ELZBIETA HALAS, Konwersfa. Perspekty-
wa socfologiczna

Narbertinum, Lublin 1922, wyd. I, nakt, 100
egz., ss. 195

Pierwsze w polskicj literaturze przed-
miotu studium konwersji jako kwe-
stii socjologicznej, uwjmujace kon-
wersje jako proces kolektywny opie-
rajgcy sie na wyprdbowanych meto-
dach i srodkach dziatania spofccz-
nego. Obszerna bibliografia tematu.



