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Do naszych Czytelnikow!

Informujemy, ze ceng pojedynczego zeszytu ,Przegladu Powszech-
nego“ w roku 1991 ustalilismy na 4000 zt. W zwiazku z powyzszym
koszt prenumeraty w przyszitym roku wyniesie 44000 zt (I pbtrocze -
24000 zi, 11 pétrocze - 20000 zt). W przypadku prenumeraty zagrani-
cznej do ceny miesigcznika doliczamy koszta wysylki.

Prenumerate¢ ,,PP* mozna realizowa¢ wylacznie za posrednictwem
administracji - miesi¢cznika, dokonujgc ‘wplaty na konto w Banku
PKO VI Oddziat w Warszawie, nr konta 1560-51624-136.

Mamy nadziejg, ze podwyzka cény ,,PP“ od 111991 r. zwigzana ze
- wzrostem kosztéw wydawania nie zmniejszy llczby czytelmkow i
sympatykow naszego miesiecznika.

Redakcja LPP*

| Ogtoszenie

Pod auspicjami Archiwum Wschodniego i Instytutu Gospo-
darstwa Spotecznego Szkoty Gidwnej Planowania i Statystyki
jest prowadzony temat ,Repatrianci z Kresow Wschodnich w
latach 11944-1957 (iosy jednostek; rodzin, zbiorowosci)"“. Zain-
teresowane osoby prosimy 0 nadsytanie refacji (wspomnierl) o
dowolnej objetosci,  uwzgledniajgcych nastepujace kwestie:
przebieg repatriacji, straty. moralne i materiaine, trudnosci
adaptacyjne w nowym miejscu zamieszkania, przebieg kariery
zawodowej, zmiany w statusie spotecznym, materialnym i w
hierarchii wartosci, losy potomkoéw itp. IGS SGPiS zamierza
opublikowaé najciekawsze wspomnienia w formie ksigzki.
Autorom wydrukowanych wspomnien bedg wyptacone honora-
ria, pewna kwota bedzie tez przeznaczona na nagrody spe-
cjalne. Materiaty nalezy nadsyfa¢ pod adresem:

Instytut Gospodarstwa Spolecznego SGPIS
Al. Niepodiegtosci 162, 02-554 Warszawa
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| ks. Waldemar Chrostowskl

Ewangelle dziecinstwa Jezusa -
historia, legenda, tajemnica

Ewangeliczne teksty opisujgce okoliczno$ci narodzin,
niemowlectwo 1 dziecinstwo Jezusa (Mt 1-2 i Lk 1-2)
wywoluja wyrazniej niz inne cze$ci Nowego Testamen-
tu problem odpowiedzialnoéci i ksztattu praktyki egze-
getycznej. Zastosowanie badan krytycznych, tak o cha-
rakterze literackim jak i historycznym wyartykulowato
wiele watpliwosci, ktére w gruncie rzeczy sprowadzaja
si¢ do podwazania. hlstorycznej wiarygodnosci tych
op1sow Najbardzwj skrajni krytycy utrzymujg, ze rela-
cje o najwczesniejszym okresie zZycia Jezusa sg wytwo-
rami poboznej fantazji. Z drugiej strony mentalno$é
ogélu wierzgcych, ksztaltowana przez poleganie na

- prawdzie Pisma Swigtego oraz bogata liturgiczng i po-
- zaliturgiczng oprawe $wiat Bozego Narodzenia, nie do-

puszcza mysli, aby cokolwiek w Nazarecie czy w Betle-
jem wydarzylo si¢ inaczej, niz przedstawiajg to Ewan-
gelie. Zderzenie wynikéw studiéw biblijnych z oczeki-
waniami i rozeznaniem chrze$cijan bywa bardzo boles-
ne. Badajqc historycznOsc opiséw ~ ewangelicznych
uczeni nie powinni lekcewazyé wymogu etycznego
przeprowadzama egzegezy, tj. 0dpow1ed21alnosm moral-
nej za wyglaszane sady i sugestle Tym memmej wnik-

~liwa analiza tekstu sw1e;tego Jest uprawmona i nie-

zbgdna.

Hlstoryczna w1arygodnosc Ewangeln dz1ec1nstwa

Rozmaite pytanla stawiane pod adresem Ewangeln
~ dziecifistwa mozna uprosmc w ten sposob: Jezus uro-
dzit sig, byt niemowleciem i dzieckiem, ale czy literackie
sw1ade‘ctwa‘, o tym sg wiarygodne? Pytame jest o tyle



358

wazne, ze — poza ewangeliami apokryficznymi, ktorych
Koscml nie przyjal do kanonu ksiag sw1c;tych ani tez
nigdy nie bronit ich autentycznoéci — opisy zawarte w
pierwszych dwodch rozdziatach Ewangelii Mateusza i
Yukasza sg jedynymi §wiadectwami o poczatkach zycia
Jezusa. Kierunek rozwazan: zalezy od rozstrzygnigcia
podstawowej kwestii hermeneutycznej, ktora przesadza
o rezultatach analiz egzegetycznych: czy relacje ewange-
liczne musimy pojmowaé dostownie, bronigc zdarze-
niowosci wszystkich zawartych w nich szczegétow, czy
tez wolno dokonywacé ich krytycznego przewartoscio-
wania, to za§ moze odstoni¢ nowe mozliwosci objas-
niania tekstu. Podejscie, ktdre bywa opatrywane mia-
nem fundamentalistycznego, broni pierwsze; postawy
tw1c~:rdzqc ze ‘jest to Jedyny sposob ocalenia wiary w
prawde i sw1<;tosc plsm natchmonych Wielu czyni
nawet znak réwnania migdzy opisami z Ewangelii a
rozwinigta symbolikg Bozego Narodzenia odtwarzang
corocznie w kosciolach 1 w domach. Zwolennicy tej
drogi ze zdziwieniem przyjmuja uwagi, ze w tekscie
Ewangelii nie ma nic o wole i ole przy narodzinach,
lub ze nie s3 znane imiona Magdéw (w polskiej tradycji
religijnej - Krolow), ktorzy przybyli do Betlejem. Wielu
z nich nie bierze sobie zreszta do serca tych obiekcji i
uspokaja si¢ styszac popularne objasnienia, ze barwne
szczegbly pochodza z ewangelii pozakanonicznych i
mogly by¢ przez autordéw natchmonych przemilczane
lub opuszczone.

Opisy narodzin i dziecinstwa znajdujg si¢ w dwéch
sposréd czterech kanonicznych Ewangelii. Z tego pro-
stego faktu wynikajg wazne konsekwencje. Mozna
bowiem wyobrazi¢ sobie Ewangeli¢ pozbawiong szcze-
gbétéw o tym, co poprzedzato publiczne wystgpienie
Jezusa, co wiecj — takie Ewangelie istniejg. Ewangelia .
Marka rozpoczyna si¢ od relacji o wystapieniu Jana
Chrzciciela (1,1-8) chrzcie dorostego Jezusa (1,9-11). i
kuszeniu' Go na pustyni, (1,12-13). Poza skapymi
aluzjami do zycia w Nazarecie nie podaje zadnych



359

- informacji odpowiadajacych tym, ktére znajdujemy w
pierwszych dwoch rozdziatach Mt i Lk. Takze Ewange-
lia Jana po tzw. Prologu (1,1-14), ktérego charakter
kontrastuje z poczatkiem Mt i Lk, zawiera opis zycia
dorostego Jezusa, o ktérym daje Swiadectwo Jan Chrzci-
ciel (1,15-34). Znane sg liczne wzajemne zaleznoSci
miedzy pierwszymi trzema Ewangeliami kanonicznymi
(Mt, Mk, £k), obejmowanymi wsp6lng nazwg Ewange- |
lii synoptycznych!. Wiele wskazuje na to, ze najstarsza
jest Ewangelia Marka i to ona oraz zaginiony zbidr
- méw Jezusa® zostaly wykorzystane ‘przez autoréw
aktualnej pierwszej i trzemej Ewangelii. Mateusz i
Fukasz do obszernego oplsu publicznej dziatalnosci
Jezusa DODALI opowiesci o okolicznosciach Jego na-
rodzin i dziecinstwic. Nie ma w tym nic specjalnie dziw-
nego. Apostotowie i uczniowie poznali Jezusa jako
dorostego mezezyzne i nie byli zbytnio zainteresowani
poprzednim etapem Jego zycia, zwlaszcza dziecin-
stwem. Rozmaite intymne szczegdly byly znane jedynie
osobom z najblizszego otoczenia, tj. Maryi i Jozefowi.
Pozostaly zresztg ich tajemnicqg tak dhugo, pok1 dziatal-
nos¢ publiczna, a przede wszystkim meka, $mier¢ i
- zmartwychwstanie nie odkryly w pelni tozsamosci
Syna. Dopiero powszechna popularno$é Jezusa, a w
sposob rozstrzygajacy wydarzenia paschalne spowodo-
waly intensywne zainteresowanie samymi poczatkami
Jego ziemskiego zycia. Jednak nawet wtedy nastawie-
nie to nie bylo powszechne. Ewangelia Marka, po-
wstata naj prawdopodobniej w otoczeniu apostota Piotra, -
i Ewangelia Jana, naplsana jako ostatma wyrazme to
potw1erdzajq ,

W tym miejscu nasuwa sig pytame Czy ob1e Ewan-
gelie dziecifistwa stworzono ,z niczego®, a wiec wymy-

1"Nazwe urobiono od greckiegs crasownika ,synchorao® (oglqdaé razem,
zestawiac, -pordwnywac), ktdrego inuisiow: brzmi' ;synoptikos® (wspotogla-
dany, porownywany, zZestawianv),

2 Uczeni-nie s zgodni, czy Byly to mowy utrwalone na pismie; czy prze-

kazywane w ustalonej postaci w-tradycji ustnej. Zbior ten jest oznaczany
symbolem Q; od memieckiego Quelle = Zrédio.
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$lono, czy tez opierajg si¢ one na wczedniejszych przeka-
zach, ktérych autentycznosci mozna dowie$é? Trzeba
podkreélié ze istniejg dwie ODMIENNE Ewangelie dzie-
cinstwa. Mateusz przedstama narodziny Jezusa z per-
spektywy Jozefa, za$§ Lukasz z perspektywy Maryi. Naj-
fatwiej powiedzie¢, ze ujecia ewangelistow celowo
dopetniajg sie, tzn. jeden opisuje to, o czym nie méwi
drugi. Wydaje si¢ jednak watpliwe, aby ktéry$ z auto-
row aktualnych Ewangelii znal dzielo swojego wspdt-
towarzysza, czyli by Mateusz znat f.ukasza lub na od-
wro6t. Ewangelie powstaly w srodowiskach odlegtych od
siebie geograficznie oraz ideologicznie i odzwierciedlaja
odmienne tradycje, uwarunkowania i potrzeby wspol-
noty. Mimo to Ewangelie dziecinstwa nie zawierajg
takich szczegdtow, ktore bylyby ze sobg sprzeczne i jest
to wazki argument na. rzecz wiarygodnosci tradycji,
ktére wnich utrwalono. Kosciél apostolski uznal za

kanoniczne, a wigc normatywne dla wiary, obydwie

formy prezentacji narodzin i dziecinstwa. Ta akceptacja
jest zrozumiala na tle przyjecia czteropostaciowej (Mt,
Mk, Lk, J) Ewangelii o Jezusie. Z naszego punktu
widzenia istnieje silna pokusa przyjecia za kanoniczne
tylko jednego dziela utrwalajacego pamigé o Jezusie.

Tak sig¢ jednak nie stato. Co wigcej — Koscidt stanowczo ™

- nie przyjat kanoniczno$ci wielu innych pism nasladuja-
cych jezyk i styl Ewangelii kanonicznych, zaréwno
apokryféw jak i tzw. logia agrapha, sléw nie spisanych
w Ewangeliach. Przejawit si¢ w tym duch krytyczay i

orientacja historyczna typowa dla wierzacych takze

naszych czasow®. Mozna wnosié, ze kanoniczne Ewan-
gelie dziecinstwa przyjeto dlatego, iz wyrazaly wazne
- elementy wiedzy i wiary Koéciola na temat poczatkéw
zycia Jezusa. Skoro w poleganiu na faktach, na tym, co
sic; rzeczywiscie wydarzylo, upatrywano fundamentu
wiary chrzescuanskxej, skoro przekazy o dzialalnosci,
nauce, mece i $mierci Jezusa stanowily warunek zasad-
nosci i skuteczno$ci orgdzia o- zmartwychwstamu,
przeto relacje o okohcznosmach narodzm i dziecinstwie

o
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réwniez musialy by¢ poddawane regulom weryfikacji
historycznej. Stusznie akcentuje si¢, ze tylko w narra-
cjach Mt 1-2i Lk 1-2 oraz w relacjach o mece i $mierci
Jezusa mamy $ciste nastgpstwo chronologiczne. W Ewan-
geliach dziecinstwa widaé tez dazenie do powigzania -
poczatkow zycia Jezusa z wydarzeniami historii §wiec-
kiej. Gdyby si¢ nawet stwierdzito, ze ten czy inny
'szczegdt jest trudny do-ustalenia lub.odbiega od wersji
znanej z innych §wiadectw, trzeba w pelni doceni¢ zain-
teresowanie historia i wolg polegania na niej.
Udowodnienie historycznosci jakiego$ opisu jest zaw-
sze nlelatwym przedsmwzu;cwm Pytania o historyczna
: w1arygodnosc Ewangeln nie sg wymysitem epokl nowo-
zytnej. Nie mniej gorace dyskusje toczyly si¢ w pier-
wszych wiekach chrzedcijafistwa, kiedy dystans czasowy

miedzy zyciem Jezusa a epoka odbiorco6w Ewangelii nie

byl zbyt znaczny. Przedmiotem kontrowersji byly ro-
- wniez Ewangelie dziecinistwa. Oto co w toku polemik z-
Celsusem napisat Orygenes (ok. 185-254), jeden z pier-
wszych krytycznych czytelnikoéw Ewangelii: (...) wykaza-
nie, ze jakie$ wydarzenie odbylo si¢ naprawde i przedsta-
~ wienie namacalnych dowoddéw jest rzeczq bardzo .trudng,
niekiedy nawet wprost niemozliwg*. Nieco dalej Orygenes
napisal: Poprzedzitem tymi uwagami rozwazania o zawar-
“tych w Ewangeliach dziejach Jezusa nie po to, zeby inteli-
gentnych ludzi zachecaé do naiwnej i pozbawionej elemen-
1ow rozumowych wiary,  ale dlatego zeby ‘wykazaé, iz
czytelnicy, ktdrzy pragng zrozumied, w jakim zamySle zo-
staty opisane poszczegdlne wydarzenia, muszq wykazaé sie
glebokq rozwagq, wiele sie muszq zastanawiac i, ze sie tak
wyraze, wnikngé w intencje autoréw’. Wiasnie wniknigcie
w intencje autoréw Jest najskuteczniejszg i najwlasciwsza
drogg do zrozumlema Ewangelii dzmcmstwa

s Zob: doskonaty artykul M. Eliadego,'ChrzeécijaﬁStwo a - mitologia,
o Wodrodze® 5/1990,s. 40-46:
4 Orygenes; Przeciw Celsusowi 1,42, przel i oprac. St Kalinkowski, Pisma
Starochrzescifariskich starzy, ATK, Warszawa ]9862 5. 64.
3 Tamze §:65: : :
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Naturalnos$¢ i nadprzyrodzono§é narodzin Jezusa -

Jc;zyk styl i gatunek literacki opowieéci o narodzi-
nach i dziecinstwie Jezusa odblegajq od: reszty two-
rzywa Ewangelii Mateusza i Lukasza oraz od dwoch
pozostalych Ewangelii kanonicznych. Niezaleznie -od
skojarzen, ktore rodzi to stowo, okresla sie je mianem
legend. Legenda nie znaczy fikcja ani wymyst. Jest to
osadzona w realiach historyczno- topograficznych i
uksztaltowana w tradycji ustnej proza narracyjna. Od.
pisarstwa hlstorycznego rézni si¢ tym, ze wywodzi si¢ z
kontekstu zycia rodzinnego, podczas gdy historia opi-
suje wydarzenia polityczne dotyczace panstwa. Uczeni
silnie akcentuja $rodowisko rodzinne jako -zaplecze
legendy i z naciskiem odro6zniaja jg od mitu czy opo-
wiesci folklorystycznej®. Rozstrzyga to w pewien spo-
sob kwestig, czy legenda mowi co$ o ludziach, ktoérych
dotyczy. Odpowied? jest na pewno twierdzaca, chociaz
w legendzie chodzi nie tyle o fakty, ile o PAMIEC, ta za$
jest bardziej pojemna anizeli zwyczajne ustalenie tego,
co si¢ wydarzylo. Faktom towarzyszy warto§ciowanie

. oraz tendencja do wyeksponowania znaczenia osoby i
jej loséw. Prawdziwe znaczenie osob i wydarzen zawsze
wykracza poza konkretng ,,hlstorycznq wiedze o nich i
w tym sensie Ewangehe i utrwalona w nich -wiara
uczni6w wyrazaja ogollniejszg sytuacje czlowieka i
ludzkich zapatrywan na §wiat. Nie nalezy lekcewazy¢
elementéw historycznych w legend21e chociaz czgsto
1dq Z nimi w parze liczne dodatki i poszerzenia. i

Legenda nie jest czym$ gorszym od tzw. wiedzy
historycznej, jaka posiadali o Jezusie np. wspdlczesni
Mu mieszkancy Nazaretu. Mamy dobre rozeznanie, co
mysleli o swoim stawnym wspélziomku (zob. Mk 6,1-6;
por. tez Mt 13,53-58; Lk 4,16-30). W Zestawmnmz tymi
ob1egowym1 op1mam1 legendy o narodzinach i dziecin-
stwie wiernie wyrazajq, kim byt Jezus, oraz ukazuja
prawdziwe znaczenie Jego osoby i poslannictwa dla
tych, ktérzy w Niego uwierzyli. Im bardziej poglebialo
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si¢ rozeznanie ucznidéw co do tozsamosci Mistrza i im
glebiej byli do Niego przywigzani, tym wigcej intereso-
“wato ich Jego $rodowisko rodzinne i zycie w okresie,
- zanim rozpoczal publiczna dziatalno$¢. Przez dlugi czas
wiedza na ten temat byta bardzo skapa, kiedy za$ zain-
teresowanie sie wzmoglo, wtedy patrzono na poczatki
zycia Jezusa przez pryzmat tego, czego aktualnie -
dokonywal. Dlatego okruchom ‘informacji towarzy-
szyly elementy symboliczne, rozbudowywane w dhuzsze
opow1esc1 Teksty o narodzinach i dziecinstwie nie
tylko wigc odtwarzaja to, co si¢ wydarzylo, lecz podaja
'HISTORYCZNA wiedze 0 ZNACZENIU, jakie mial Jezus
dla Jego zwolennikéw i wyznawcéw. Wiedza ta byla
oparta na faktach, ktérych ustalenie jest waznym zada-
‘niem komentatoréw Ewangelii. Nie ulega watpliwosci,
ze specyfika wiedzy ucznidéw polegata na tym, iz byta
 dostepna wiasnie dla nich, nie za$ dla tych, ktérzy -
- obstawali wylgcznie przy ,,hlstorycznych“ faktach o
Jezusie z Nazaretu. Wynikala ona z wiary Jezusowii w.
Jezusa, dz1<;k1 ktorej mozna bylo uchwyci¢ prawdziwe
znaczenie Jego przyjécia na $wiat oraz catoksztaltu
Jego zycia i dziatalno$ci.

W przypadku kazdej wielkiej postam za takg za$
najczc;smej uznaje si¢ czlowieka dorosiego ktory dat si¢
poznac dzieki niezwyktym dokonaniom 1 osiagni¢ciom,
istnieje potrzeba odtworzenia pochodzenia, narodzin,
dziecifistwa i wszystklch poczatkowych uwarunkowan,
ktére w jakikolwiek sposdb przyczynily si¢ do przyszle;
wielko$ci. Zawsze tez istnieje tendencja, aby na czas
niemOngctwa i wezesnego dziecinstwa rzutowac cnoty
i zalety wiasciwe dla wieku dorostego. Widaé to w pis-
miennictwie haglograﬁcznym poza tymi przypadkami,
gdy mamy ~do czynienia z gwaltownym zwrotem lub
nawréceniem. Réwniez pierwsi chrzedcijanie byli go-
towi przypisywa¢ malemu Jezusowi najwznioSlejsze
_$P.G. Klrkpatrick Legend, WA Dictionary of Biblical Interpretation,

R.G.  Coggins i J.L. Houlden (red:); SCM Press and Trmlty Press
Intemat10na1 1990,:5::310-311. :
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cechy i przymloty, kierujac su; znajomoscig Jego doros—
fego zy01a niespotykanej dobroci, mocy czynienia
cudéw i znakdw, niezwyklej nauki, wreszcie gotowosci
do ofiarowania sicbic za braci. To, kim naprawde byl
Jezus, stalo si¢ w pelni zrozumiale dopiero w Wielkim
Tygodniu. Zmartwychwstanie i zestanie Ducha Swie-
tego zapoczatkowato czas KoSciota i wlasnie Koscibt
. .apostolski opracowat najwcze$niejsze formy narracji
dotyczqce poczatkow ziernskiego zycia Pana. Zna-
mienne ze przenoszac rozeznanie o tozsamosci Jezusa
~ na Jego narodziny i dziecifistwo Kosciél nie poszedt w
kierunku, ktory wybraly np.  ewangelie apokryflczne
obficie przypisujac Jezusowi najcudowniejsze uczynki i
osobliwe  stowa. Kanoniczne Ewangelie dziecifistwa
ukazujg, kim by1 Jezus umieszczajac Go z JedneJ strony
w Zwyczajnej ludzklej kondycji - istnienia - whasciwej
warunkom Owczesnej Palestyny, z druglej za$§ podkres-
lajqc Ze mimo calego utozsamienia si¢ z ludzka naturg
i losem Jezus nie byt zwyczajnym dzieckiem. Jego toz-
samos¢ wykracza poza wszystko, co przynalezy do
naturalnego porzadku istnienia. Skoro w Jezusie Bog
stat si¢ czlowiekiem, to fakt ten dotyczy wprawdzie
czasu historycznego, ale historycznos$é nie wyczerpuje
- jego bogactwa. Misterium wcielenia, bo o nie chodzi,
nie ogranicza si¢ do historycznos$ci, gdyz wejscie Boga
w ludzkie dzieje jest zetknigciem si¢ z ponadhisto-
rycznoécig. Na - tym  wlhasnie opiera . si¢ oryginal-
no$¢ chrzeécijanstwa. Proby zamykania jej w waskich
ramach historyczno$ci i redukowania = ewangelicz-
nych opiséw do tego, co si¢ ,historycznie® Wydarzyio
moga te specyficzng orygmalnosc'zubozyc lub . znie-
ksztalcié.

Czy to, co zostalo opisane w dwoch pierwszych roz-
dzialach Mt i Lk, wydarzylo si¢ naprawde? Zwrdéémy
- najpierw uwage na informacje, ktore sg wspdlne ewan-
gelistom. Wspdlna jest informacja, ze Jezus pochodzit z
rodu Dawidowego i urodzit si¢ w Betlejem, nie opodal
Jerozolimy w Judei; Ze Jego matka miala na imig
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Maryja, za$ za ojca uchodzil jej mgz o imieniu Jozef; ze
Jezus przyszedt na $wiat” w ubogich warunkach i
wychowywatl si¢ w Nazarecie, w Galilei. Nie widac
zadnych powodow, aby podawaé w watpliwos$é ktory-
kolwiek z tych elementéw wizerunku Jezusa 1 Jego
- rodziny. Wszystkie znajduja potwierdzenie we wzmian-
“kach rozproszonych w czterech kanonicznych Ewange-
liach, tworzac wiarygodny obraz poczatkow zycia
Mistrza z Nazaretu. Wnikliwa analiza historyczna
danych chronologicznych pozwala takze na dos¢ do-
ktadne ustalenie czasu Jego narodzin. Wiadomo, Ze
,podobne 1 jeszcze wigksze trudnosci 1stn1ejq wodnie-
sieniu do wielu 1nnych s%awnych postaci i to nie tylko ze
starozytnosci, lecz i z czaséw najnowszych. Ewangehe
- dziecifistwa polegaja na zrédlach, ktére byly znane i
akceptowane w pierwszych wspélnotach chrzescijan-
skich. Wszystkie te informacje nie odbiegaja od po-
wszechnego obrazu narodzin ludzkich i nie ma w nich
nic nadzwyczajnego. Wprawdzie pojawia si¢ np. pyta-
nie, dlaczego mieszkanka Nazaretu urodzita swoje
dziecko w Betlejem, czyli w miejscowosci odleglej o
kilka dni pieszej drogi od Nazaretu, ale mozna je roz-
wikta¢ na drodze naturalnej i Ewangelie dziecifistwa
zawie’rajq dos¢ prawdopodobne wyjasnienie okolicz-
nosci h1storycznych w jakich dosz%o do czasowej
zmiany miejsca zamieszkania, =~ ,

A jednak w opisach okolicznodci narodzin Jezusa
jest szczegol, ktéry wyraznie odbiega od sposobu zaist-
nienia kazdego cztowieka. Chodzi o dziewicze poczgcie
wzmiankowane w Mt 1,18-25 i £k 1,26-38. Pierwsza
opow1esc przedstaw1a sytuacje Jozefa, a dokladnicj
jego rozterki i watpliwosci; druga opisuje przezycia
Maryi. W tradycji katolickicj 6w drugi tekst objasnia
si¢ jako biblijne §wiadectwo dziewictwa Maryi’. Wielu
teologdw traktuje Ewangelie dziecinistwa jako pierwsze
natchnione interpretacje macierzyhistwa Maryi i rozwija

! Zob H. Langkammer, Dziewicza Matka - rzeczywisto$¢ czyideologia?

- RBL-41/1988/6; 5. 471 486.
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na ich podlozu obszerne rozwazania mariologiczne®.
Chociaz to, czego dowiadujemy si¢ o Maryi, jest bar-
dzo cenne, nie Ona jednak znajduje si¢ na pierwszym
planie. W tekstach Mt i Lk chodzi o wyeksponowanie
przekonania, ze Jezus zostal poczety z Boga mocg
Ducha Swigtego (Mt 1,18; Lk 1 ,35). Obydwa opisy sg
zdecydowanie chrystocentryczne i podkre$laja wyjat-
kowo$¢ osoby Jezusa. To ona' decyduje o specyfice
- Jego zycia i postugi, promieniuje tez na najblizsze oto-
czenie, dotyczac przede wszystkim Maryi, w ktorej
urzeczywistnito si¢ misterium Bozego dzialania. Sta-
ranna lektura Ewangelii dziecifistwa pozwala zauwa-
zyé, ze ich sedno to nie tyle narodziny Jezusa, o kté-
rych moéwi si¢ dosé lakonicznie, ile Jego dziewicze
poczecie. Trzeba nadmieni¢, ze u Mt jest ono wyraznie
polaczone z narodzeniem (zob. 1,18), podczas gdy u Lk
zwiazek dziewiczego poczecia z’opisem narodzin Jezusa
W Betlejem jest luzniejszy. W obu przypadkach opisy
przyjécia Jezusa na $wiat wychodzg z tego samego
prze$wiadczenia, ze zostal On poczety w lonie Maryi w
sposéb catkowicie odmienny od tego, w _]akl rozpo-
czyna istnienie cztowiek®.

Czy prawda o dziewiczym poczgcm Jest hlstoryczme ,
wxarygodna? Stajemy tu przed memozhwoscwz dostar-
czenia jakichkolwiek innych argumentéw i dowodow
niz teksty Pisma SW1¢tego Nie ulega watpliwosci, ze
takie bylo przekonanie Kosciola apostolskiego, za$
dowody tego stwierdzamy nie tylko w Ewangeliach
dziecifistwa, lecz we wszystkich czterech Ewangeliach
kanonicznych'®. W Ewangelii Marka aluzja do dziewi-
czego poczecia znalazla si¢ we fragmen01e 0 przyjgciu
Jezusa w rodzinnym Nazarecie (6,1-6), za$§ w Ewangelii
Jana w otwierajacym ja Hymnie o Stowie (1,12-13)',
Takze obie Ewangelie dziecinstwa sg zgodne co do
faktu dziewiczego poczgcia. Bardziej rozbudowany jest
opis Lk podajacy przebieg i skutki tajemniczego spot-
kania Maryi z Bogiem. Historyk nie moze wyjsé boza
te relacje; jest to jedyna w swoim rodzaju opowies¢ i
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~absolutnie unikalne §wiadectwo o wydarzeniu w Naza-

- recie. Kto§ moze uzna¢ zwiastowanie za nieprawdopo-
dobne, ale nie zalezy to od samego opisu ewangeli-
- cznego: Uznanie lub nieuznanie autentyczno§ci-narracji
o zwiastowaniu odstania tez tajniki wnetrza 1 usposo-
bienie odbiorcy, Jego w1ar@ lub niewiarg w mozliwo$¢
dziatania Boga w $wiecie. Potwierdzenie zwiastowania
przez innych $wiadkow i powotywanie si¢ na ewentual-
nie inne szczegdly wcale nie uczynitoby dziewiczego
poczecia bardziej zrozumlalym czy bard21ej prawdopo-
dobnym. Rownie prosta w swej wymow1e jest zamiesz-
czona u Mt relacja o rozterkach i decyzji Jozefa.
Istotnie, mezczyzna moze zachowac si¢ w ten sposéb.
Czy taka byla postawa Jozefa? Odpowiedz zalezy od
przngma lub odrzucenia tej jedynej relaCJl jaka dyspo-
nujemy. Wiara w dziewicze poczecie oznacza wiare w
to, ze Bog stat si¢ cztowiekiem. Niezaleznie czy przyj-
miemy doslowno$¢ wszystkich szczegbléw, czy tez
bedziemy w relacjach ewangelicznych upatrywac sym-
bolicznego opracowania tajemniczych przezyé Maryi i
Jbzefa, jedno jest pewne ~ w przekonamu wszystkich
ewangelistow dziewicze poczgcxe to. fakt. Umyka on
jednak kategoriom myslenia i prezentacji historycznej,
za$ pierwsi wyznawcy Chrystusa odczuwali w tym wzgle-
dzie taka samga bezsilnos¢ jak ta, wobec ktorej stojg
wszystkle kolejne pokolenia chrzescuan

Budowa literacka Ewangelii dziecifistwa
~ Zgodno$¢ Mt i Lk co do istotnych punktéw dotycza-
cych narodzin Jezusa (dziewicze poczecie, narodziny w
- Betlejem, pochodzenie z rodu Dawida) odzwierciedla
*TakK ap: J. Kudasxewwz Blblljne korzeme mariologii, AK 3/1988/475,
s. 362-380.
9 L. Scheffezyk, Dziewicze narodziny: podstawy bzbltjne i trwale znaczenie,
Communio® 5/1983/17;'s. 41-54.
0w, Chrostowskl Dziewicze poczecie Jezusa Chrystusa, W drodze®

. 5/1089/, 5. 13-20.
1 Tamze,'s. 17-20.
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: plerwotnq tradyCJe; chrze$cijanska, znacznie wyprzedza—
‘jaca w czasie zapis kanonicznych Ewangelii'2. Wyko-
rzystujac czcigodne tradycje, rozbudowywane w dhuz-
sze opowiesci, proklamowana jest autentyczna Dobra
Nowina o Jezusie, czyli nowotestamentowa chrystolo-
gia - Jezus jako Syn Dawida i Syn Bozy (zob. Rz 1,3-
-4). Obok zasadniczych elementéw apostolskiej chrysto-
logii Ewangelie dzieciistwa zawierajg tworzywo, ktére

- nadaje im szczegélnie barwny koloryt. Jego wiaczenie
bylo tym fatwiejsze, iz legendy dotyczace narodzin i
dziecifistwa byly uporzadkowane w ramach czytelnego
nastepstwa chronologlcznego Z tego wlasnie tworzywa

~chetnie czerpie dluga tradycja chrzescijanska, ubogaca-
jac je o nowe szczegdly jeszcze silniej podkreslajace
znaczenie osoby Jezusa. Ocena tego materiatu zalezy tu
wyrazniej niz gdzie indziej od polegania na zalecanym
przez Orygenesa postulacie wniknigcia w - intencje
autoréw.

Na Mateuszowq wersy; Ewangelii dziecinstwa skfa-
dajg si¢ trzy jednostki tematyczne: rodowéd Jezusa
Chrystusa (1,1-17), narracja o Jézefie (1,18-25) i opo-
wiesci na temat narodzin i dziecinstwa Jezusa (2,1-23).

- Rodowdd  jest ukierunkowany na  wyeksponowanie
dziewiczego poczgcia (w. 16), ono tez stanowi punkt
wyjécia-dla dalszego ciggu narracji (w. 18). Skladaja si¢
na nig dwa rodzaje tworzywa: cykl opowiedci o Jozefie
(1,18-25; 2,13-15.19-23) oraz cykl opowiesci o0 Magach i
‘Herodzie (2,1-12.16-18). Jedne i drugie zostaly umie-
jetnie potaczone w spdjna narracje o poczatkach zy-
cia Jezusa (zob. 1,22-23; 2,5-6.15b.17-18). Dokonat
tego redaktor-autor, ktéremu zawdzigczamy ostateczne
opracowame Mt 1-2. Nie wymyslit on poszczegolnych
opowiesci, lecz przejat | ]e z istniejacej i uznanej tradycji.
Znamienne ze opowiesci o Jozefie majg t¢ samg forme

- literackg i wiele cech wspdlnych. Sam koniec Mateu-
‘szowej Ewangelii ' dziecifistwa, czyli 2,22-23, chociaz
wyréznia si¢ 'z kontekstu i wykazuje powigzania z
informacjami podarilymi w Mt 4,12-14, to jednak zre-
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cznie nasladuje styl opowiesci o Jozefie. Mozna wnosic,
- ze(roéwniez pochodzi od redaktora, ktory opracowai
Ewangelie dzieciistwa. Uczeni przyjmuja istnienic
trzech niezaleznych opowiesci o Jozefie: 1,20-25; 2,13
-1512,20-21. Sg to krotkie i petne tresci legendy uksztal-
towane w $rodowisku rodzinnym Jézefa. Wszystkie
odznaczajg si¢ nawigzywaniem do ksigg Starego Te-
stamentu, traktowanych jako zapowiedzi wydarzen,
ktére nasta‘pliy wraz: z przy_]smem na Swiat Jezusa.
Dzigki ustawicznemu naw1qzywan1u do ST faktycznym
- bohaterem opowiesci jest nie Jozef; lecz Jezus. Trady-
cje o Jozefie maja charakter popularny i sa wyraZnie
- podporzadkowane kerygmatycznemu orgdziu o Jezusie
jako zapowiedzianym w ST Zbawicielu. Pami¢¢ prze-
chowywana w Srodowisku rodzinnym zostata polgczona
-z najbardziej fundamentalnymi aspektami wiary apo-
stolskiego Kosciola. Historia ubogacona legenda stala
~sie noénikiem misterium chrystologicznego.
- Drugi rodzaj tworzywa Mateuszowej Ewangelii dzie-
cinstwa stanowi opowie$§é o Magach (2,1-12) i o Hero-
dzie (2,16-18). Pierwsza jest najbardziej rozbudowana
spo$réd wszystkich jednostek tematycznych. Sklada sie
na nig pieé paragraféw wprowadzonych przez party-
kule ,gdy, kiedy” (2,1.3.9.10) oraz ,wtedy“ (2,7), ktora
zaznacza przejScie od' ww. 1-6 do ww. 7-12. Opowies¢
ma wszystkie cechy typowej opowiesdci orientalnej,
zbudowanej podlug schematu. zogniskowanego na
dwdch przeciwnych sobie typach bohateréw: sprawied-
liwi, dobrzy i wytrwali Magowie oraz zly, okrutny i
porywczy Herod. Akcja przenosi si¢ z jednej strony na
druga: Magowie (ww. 1-2), Herod (ww. 3-5), Herod
wobec Magow (ww. 7-8), Magowie (w. 9), Magowie
wobec Heroda (ww. 10-12). Odbiorca otrzymuje model
wladciwego postepowania wobec Nowo Narodzonego
{(Magowie) i jego antymodel (Herod). W zachowaniu

2 R.E. Brown, The Birth of .the Messiah. A Commentary. on the Infancy

. Narratives in Matthew and Luke, Garden City 1977; zob. artykuly tegoz w :
CBQ 48/1986 $:/468-4831660-680,
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obu stron zostalty odmalowane biegunowo rézne reak-
cje wzgledem tej samej rzeczywisto$ci — narodzin Dzie-
cigcia. Ta dwoisto§¢ wyraza symbolicznie ustawiczng
dwoisto$¢ postaw wobec Jezusa, widoczng do korca
Jego ziemskiego zycia i pdZniej. Mozna wnosi¢, ze
napigcie migdzy Jerozolimg (Herod) a Betlejem (Ma-
gowie) odzwierciedla takze napiecia wsréd ,swoich®,
tzn. wewnatrz narodu zydowskiego, i sugeruje ponadto,
ze przedstawiciele pogan przyjmujg wieSé o Jezusie
ufniej i szybciej niz cztonkowie narodu wybrania. Pod-
kreslajac - niezwyklo$¢ Nowo Narodzonego pierwsze
wspolnoty chrzescijadskie nie usunegly z pamieci przeja-
woéw wrogoSci, godnych przypomnienia na tle pozniej-
‘szych sprzeciwow, ktorych koncem byt wyrok $mierci
ikrzyz. Napigcie to odzwierciedla wyzwania, ktérym mu-
siat sprosta¢ Kos$cidt apostolski. Rodzi si¢ pytanie, czy
istniato ono od samego poczatku zycia Jezusa. Nie powin-
no si¢ lekcewazy¢ informacji o niecheci Heroda wobec
kogo$, o kim wiedzialby on, ze wigza si¢ z nim jakie$ nie-
~ bezpieczne dla wladcy roszczenia. Historyk ma jednak
prawo postawi€ pytania, np. czy istotnie jest mozliwe tak
duze zainteresowanie wtadcy narodzinami dziecka w Be-
tlejem oraz przeraZzenie jego i cafej Jerozolimy, narady
zarcykaptanamiiuczonymiludu, potajemne konsultacje
z Magami, a nastgpnie straszny gniew 1 krwawa zemsta -
polegajaca na pozabijaniu wszystkich chtopcow w wieku
“do lat dwdch (2,16). Pytania mozna mnozy¢ w odniesie-

- niu do Magéw: ile czasu zajeta im podroz, ile przyniesli
zlota, kadzidia 1t mlrry, co sig¢ stalo z tymi kosztow-
nosmaml‘?

Czes$¢ komentatorow nadal obstaje przy tezie 0 hlsto— ‘
rycznym charakterze opowiesci iz réznym skut-
‘kiem usiluje uporaé si¢ ze zglaszanyml trudnos$ciami.
W zachowaniu Magéw widzi si¢ 11ustrac_]¢ nasnlajqcych
- si¢ nastrojow mesjanskich, ktérych zasieg dotyczyl nie
tylko Izraela, lecz calego starozytnego S$wiata. JeSli
nowo narodzony Jezus byt przedstawiany — zgodnie zre-
sztq ze starotestamentalnymi poglgdami na Mesjasza -

5
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jako Wybawiciel, nic dziwnego, Ze ludzie majqcy rze-
komo decydowaé o losach pokole#, $pieszyli, aby zoba-
czy( na wlasne oczy tego twdrce lepszej rzeczywistosci'®.
Dla odmiany inni uczeni neguja jakakolwiek history-
czng warto$¢ opowiesci i traktuja ja jako fikcje literacka.
Ot6z z traktowania perykopy o Magach jako legendy
nie wynika, Ze jest ona bezuzyteczna lub zupetnie fik-
cyjna. Trzeba ja odczytywaé tak, jak chcieli tego i,
- wéréd ktérych powstata: ilustruje ona prawdziwa toz-
samo$¢ Jezusa, odkrywa Jego znaczenie oraz postawy
ludzi wobec Jego osoby i misji. Barwna opowies¢ ~ sto-
sownie do kanonéw mentalnosci orientalnej ~ nie rosci |
pretensji do historycznej autentycznoSci w naszym tego
stowa znaczeniu. Jej fabula skupla si¢ na Jezusie i to
On jest:w. jej. centrum. Herod 1 -Magowie symbolicznie
uosabiajg historyczne, biegunowo odmienne odpowiedzi
na wydarzenie Jezusa Chrystusa.

Badacze NT dostrzegajq uderzajace podobiesistwa
miedzy wizerunkiem Jezusa w Mateuszowej Ewangelii
dziecinstwa a opisem narodzin i dziecinstwa Mojzesza
podanym w Ksiedze Wyjsc1a Pierwsi chrzescijanie, na
ogot Zyd21 z pochodzenia, bo w takim $rodowisku
powstala pierwsza Ewangelia kanoniczna, znali postaé
‘Mojzesza przez pryzmat tradyql egzegetycznych po-
wtarzanych w rodzinach i w synagogach Jako czesc
duchowej spuscizny Izraela. W.Mt 1-2 Jezus jest przed-

..stawiany-jako nowy Mojzesz. Jego narodziny t dziecin-
stwo sa stylizowane na podobienistwo zycia Mojzesza:
zagrozenie przy narodzinach, cudowne ocalenie, pomoc
ze strony obcych - oto najbardziej widoczne elementy
zbieznosci w prezentaql obydwu postaci. Wielu egzege-
tow nie waha si¢ nazywaé materiatow w Mt 1-2 midra-
szami podkreslajac, ze tym razem nie chodzi o obja$-
nienie tekstow Biblii Hebrajskiej14 lecz o zinterpre-

13 K. Romaniuk; Nowy Tesmment bez problemow, ATK Warszawa 1983
s. 54

sPP4/1987, 5. 56 69
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towanie za'ich pomocg absolutnej nowosci Jezusa
Chrystusa. Prezentacji Jezusa dopeinﬂa tradycja, ze
przezyt On - jak niegdy$ Izrael i Mojzesz ~ }ale czas
w Egipcie. Zwlaszcza cytat z Oz 11,1 umleszczony
w.Mt 2,15 sugeruje ze Jezus nosabia Izraela dzieli je-
go los, podejmuje jego misje. Nawigzania do ST shuza
suhistorycznieniu® posiadanej wiedzy o Jezusie,
upatrujg w Nim kumulacje najlepszych warto$ci bohate-
row narodu wybrania, a przez to laczg zycie Jezusa
z historig Izraela. Czy odkrycie tych prawd i ich roz-
wazanie nie jest wystarczajacym pozytkiem z lek-

tury Ewangelii dzieciistwa? Czlowiek nawykly do
log1k1 grecklej i nowozytnej koncepcji historii musi
przyjqc do wiadomosci, ze mozliwe i uprawmone
53 inne sposoby utrwalania pamieci oraz opisywa-
nia tozsamodci i dziejow wybitnych postaci, zwlasz-
cza takich, ktérych osoba i dzialalno$¢ gleboko
wrastajq w najmtymmejsze zakamark1 ludzkiego su-
‘mienia.

Lukaszowa Ewangeha dziecinstwa zostala opraco-
wana wedlug innego zamyshu. Jego specyfike ilustruje
nastepujacy przykilad: redaktor Mt 1-2 wiedzial, ze
Jezus urodzit si¢ w Betlejem, bo tak zapowiadali pro-
rocy (Mi 5,1-3; zob. Mt 2,6). Narodziny w Betlejem sa
czym$ niezwyklym, wprost spelnieniem starotestamen-
~ towego oczekiwania. fukasz, ktory wywodzit si¢ ze
srodowiska poganochrzescijanskiego, odzwierciedlaja-
cego mentalnodc¢ grecka, wydobywa te elementy obra-
zu, ktére czynig go racjonalnym: Joézefa i Maryje
sprowadzit do Betlejem spis ludnosci organizowany za
rzadéw Kwiryniusza (2,1-7). Lukasz tez widzial w na-
rodzinach w Betlejem spetnienie proroctw, lecz poka-
zuje, ze Bog nie musi dziata¢ w sposob spektakular-
‘ny, gdyz Jego obecno$é i wola realizuja si¢ przy uwz-
glednieniu naturalnego porzadku rzeczy. Ewangelia
dziecinstwa w. trzecwj Ewangelu kanonicznej kladzie
duzy nacisk na powigzanie narodzin Jezusa z hlstorlq
$wiata, co eksponuje realno$¢ wecielenia. Bog stal sie

2
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prawdziwym czlowiekiem, wszedl we wszystkie uwarun-
kowania czasu 1 przestrzeni. Poszczegolne epizody
ukiadajq sic w schemat chronologlczny, ale znowu
nie chodzi o biografig, lecz o nawigzanie do wy-
, branych wydarzen ktére tworza tto narodzin Jezusa.

Ich zwieniczeniem s odwiedziny $wigtyni jerozolim- -

skiej. Dwunastoletm Izraelita Jezus jest chlopcem,
. ktory konczy etap dmecmstwa 1 rozpoczyna doroste
Zycie.

- Scenariusz poczqtkow zyc1a Jezusa jest dosc prosty
gdy nadszed! czas rozwigzania, Maryja porodzita swego
pzerworodnego Syna, owineta Go w pieluszki i potozytaw
ztobie, bo nie bylo dla nich miejsca w gospodzie (2,7),
nastapity odw1edzmy pasterzy (ww. 8-20), obrzezanie
niemowlecia w 6smym dniu po narodzinach (w. 21) i
ofiarowanie Go w $wiatyni (ww. 22-38). Nie zabrakto i

“tu elementow cudownosci: tajemnicza wiedza Elzbiety
(1,39-45), objawienie si¢ aniota pasterzom i hymn mnd-
stwa zastepow anielskich (2,9-14), niezwykle proroctwo
starca Symeona (ww. 25-35). PrzyjScie na $wiat tak
mezwyklego Dziecigcia wymaga niezwyklej oprawy.

- Lecz i w tym przypadku Jego wielkos¢ Jest postrze-

gana przez pryzmat calego ziemskiego Zycia. Uczeni
dopuszczajg mozliwo$¢, ze na wspomnienia o tym, co sie
wydarzyio natozyly sie sktadniki przejete 'z nau-
czania Jezusa. Z druglej strony jest widoczna duza
czestotliwodé na quzan i cytatow ze ST. Jak naro-
~dziny Jezusa wyznaczaja przetom migdzy pierwsza
-a nowa rzczywistoScia Przymierza, tak FEwangelie
dziecinstwa stanowia granice miedzy Starym a No-
~wym Testamentem i 1gczg je ze soba. Pierwsi chrzes-
cijanie uznawali, Zze w osobie Jezusa Bog wtargnat
- w porzadek hlstoryczny, za$ bosko$¢ oznacza ponad-
~historycznos¢.

Opowiesci sktadajace si¢ na Lukaszowq Ewangehg
dziecifistwa takze mozna objaé nazwa legendy, jakkol-
- wiek majg one nieco inny charakter anizeli te, ktore
- znalazty si¢ w pierwszej Ewangelii kanonicznej. Wspol-
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ne dla obujest pochodzenie rodzinne: Tym razem jed-
nak chodzi o tradycje przechowywane w $rodowisku
zwigzanym z Maryja (por. Lk 2,19.51). Zwracajg uwage
trzy pie$ni: Maryi (1,46-55), Zachariasza (1,68-79) i
Symeona (2,29-39).. Latwo rozpoznaé w nich cechy
wlasciwe dla  poezji * starotestamentowo- zydowsklej,
tworzonej prawdopodobnie w jezyku aramejskim, za$
Yukasz przejat je z jakiegos$ starego Zrodia (Zrodel?)'s,
Z historycznego punktu widzenia jest trudne, a czasami
wrecz niemozliwe udowodnienie autentyczno$ci opisy-
wanych epizodéw. Sg one jednak prawdziwe w tym
- sensie, ze odzwierciedlaja duchowe przezycia i prawdy.
‘W Ewangeliach dziecistwa narracja zostala polaczona
z teologiczng interpretacja zdarzen, ktéra ma odsto-
ni¢ ich znaczenie wykraczajace poza ramy historii'®,
- Legendy o narodzinach i dziecifistwie nie tyle dostar- -
czaja precyzyjnych informacji, ktére moglyby zadowo-
li¢' historykdw, ile wyrazaja przekonanie pierwszego
pokolenia wierzacych  co' do. Jezusa, 'sg wiec narze-
dziami, ktorymi postuzyli si¢ chrzescijanie Nowego
Testamentu, by wyrazi¢ swoje rozeznanie o Jezusie'’. -
Trzeba zatem strzec si@ niebezpieczer’lstwa polegajqcego
na nadm1ernym uganianiu si¢ za ,,hlstonq Hhistory-
cznoscig” kosztem utraty fub pommejszema tego, co
oddaje najglgbsze znaczenie zycia i poslanmctwa Jezusa
Chrystusa. :

% %k

Chrzescijanin przywykty do bogatej oprawy Swiat
Bozego Narodzenia moze odczuwaé rozczarowanie z
~powodu ograniczonych mozliwodci ustalenia tego, co
si¢ faktyczme wydarzyto w- Betlejem,  Jerozolimie,
Nazarecie 1 w bezposrednim sqswdztwm tych miast.
Konstatacja, ze wszystko, co wiemy, sprowadza si¢ do
kilku podstawowych faktow, do ktérych dochodzi
prawda o dziewiczym poczeciu Jezusa, moze wydac sig -
uboga w stosunku do wyobrazen, jakie istniejg o Betle-
jem, stajence, zlébku, Trzech Krélach, darach, wotu i
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osle pasterzach itd. Pytanie,

koniec rozwazan, brzmi

korzysta¢ z obfitych zas

ktore nalezy postawié pod

i: Czy zaspokajanie wiedzy o.
tym, co si¢ naprawde wydarzylo, moze bezkrytycznie
obo6w tradycji i folkloru religij-

nego, skutecznie apelujacych do wyobrazni wierzacych,

czy tez powinno polega¢ na

wnikliwej 1 roztropnej lek-

turze Pisma Swictego? Istnieje silne przyzwyczajenie,

- aby czyta¢ i przezywa¢ Ewangelie dziecinstwa na tle
- oprawy Swiat Bozonarodze

niowych 1 nie mozna tego

lekcewazy¢. Chrzescuame przezywaja przeciez Boze
Narodzenie, zanim samodzielnie siegaja po Ewangeli¢ 1

. stajag wobec konieczno$ci weryfikacji wizerunku, jaki w
sobie nosza. Liturgia jako

upamigtnienie wielkich

Wydarzen z dziejéw zbawienia powoduje, ze upamn;t—
niamy je stosownie do wiasnych uwarunkowan i moz-

“liwosci zyciowych, tak iz w dos$wiadczeniu rehgljnym

elementy pamieci o Jezusie przeplatajg si¢ z réwnie
licznymi i gleboko zakodow

-narodowej, polozenia geogr

anymi elementami tradycji
aficznego, jezyka, strojow,

mody itp. W corocznym §wigtowaniu znajduje wyraz
rozwazanie i praktyczne przezywanie glebokiej tajem-
‘nicy o tym, ze Bog stal si¢

i -K.H. Schelkle, thecznstWo Jezu.
(red.), Krakow 1969, 5. 244.

cztowiekiem dla nas i dla

naszego zbawienia. Credo KoSciota jest bardzo zwie-
‘ zte, Ewangelie dziecinstwa
natomiast wyobraznia wierz
~ sztg stale si¢ zmieniajace,
W przezywanie misterium wecielenia angazuje si¢ caly
cztowiek. '

sg ‘bardziej rozbudowane,
acych podsuwa nowe, zre-
mozliwosci i szanse. Tak

sa, 'W:,Bib_lid dzisiaj, J. Kudasiewicz

16 Jeden z najwybitniejszych komentatoréw Lk, niemiecki. egregeta

H. Schurmann, uzywa -nazwy. ,nar

acja’ typologiczna®, co znaczy, z¢

znaczenie - przedstawionych -faktow zbawczych jest: ukazywane w $wietle

zbawczych ~ dziel -z - przeszlodci. przy

uzyciu - slownictwa - zaczerpnigtego

7 tekstow ST. Wydarzenia i osoby ST s3 ukazywane jako typy wydarzen

1 stow mauguruja}cych wydarzenie chrystologiczne NT (Das  Lukasevan-

gelium 1. Kap.~ 1,1-9,50, Herders Theologtscher Kommentar zum_ Neuen
Testament 1111, Freiburg 1969;s.:22-23).

7 H. Boers, Who was Jesus? The Historical Jesus and the Synoptic Gospels
Harper and Row, San Francisco 1989 $:20:
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Les évﬁngiles de I'enfance de Jésus — histoire, légende, mystére

Dans le contenu de Mt 1-2 et de

Lc 1-2, Tauteur fait-la-part des faits
historiques (la naissance a Bethléem
de Jésus de la mere Marie et.du pere
présumé Joseph et I’¢ducation de
I’Enfant dans des conditions mode-
stes a' Nazareth), du mystere (imma-
culée: conception) et de la légende,
celle-ci comprise comme un genre lit-
téraire . alliant une. narration 3 une
interprétation théologique des: faits
devant en mettre en lumiere la por-
tée ‘et la signification transcendant
I"Histoire (de saint Luc Pévangile de

Venfance).L’auteur écrit-qu’en étu--
diant ' le- caractere historique des
descriptions -évangéliques, les cher-
cheurs n’ont pas a sousestimer I’exi-
gence -éthique d’exégeése; il leur
appartient de se sentir responsables
des ' jugements- et des. suggestions
qu’ils’ formulent. Si douloureux que
soit 'quelquefois le cho¢ entre d’une
part les résultats des études. bibliques
et d’autre part les attentes et les idées
des chrétiens, une analyse perspicace
et minutieuse du texte sacré s’impose
comme légitime et indispensable.
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Janusz Daneckz

U 7rédet wzlotéw i upadkow
wspolczesnego 1slamu

Wobec islamu jestesmy tylko obserwatorami z ze-
wnatrz. Ta zewnetrzna perspektywa jest gtownym zréd-
tem naszego zadziwienia zjawiskami, ktore miaty mlej-
sce w islamie w przesztosci, przede wszystkim za$
zjawiskami, ktére obserwujemy w $wiecie muzutman-
skim dzisiaj. To zadziwienie bardzo czesto prowadzi do
uprzedzen, do ferowania wyrokow oceniajacych, nie-
rzadko ‘tez potgpiajqcych islam. Mechanizm takiego
stosunku do islamu jest bardzo prosty: skoro dziatania,
w ktorydh 1slam si¢ objawia, nie przystajq do naszych
‘wzorcOw, to znaczy, ze dzialania te sa niewlasciwe i
godne potepienia. Nie wnikamy w istote, w przyczyny,
interesujg nas tylko objawy. Nie jest to na pewno
metoda stuszna, ale czgsto jesteSmy na niag skazani,
zwlaszcza gdy te dzialania dotykaja nas bezposrednio,
gdy np. stajemy si¢ ofiarami terroryzmu, jakZze czesto dzi$
kojarzonego ze $wiatem islamu. Ani jednak zdziwienie,
ani potepianie nie wyjasniajg zrodet funkcjonowania
islamu, nie wyjas$niajg tez, w jakim stopniu taki obraz i
takie spojrzenie 53 usprawiedliwione i stuszne.

Chciatbym wu;c sn;gnqc glebiej, poza zewnetrzny
obraz islamu, 1 przyjrze¢ si¢ tym wszystkim zjawiskom
od wewnatrz. Chaalbym pokazac te mechamzmy od "
srodka, objasni¢ je i zrozumie¢. Nie bedzie wigc moim
celem ocena, lecz wylacznie interpretacja.

Zasadmcze pytanie, na ktore szukamy odpow1ed21
dotyczy przyczyn gwa}townego I‘OZWO_]u islamu  we
wspolczesnym $wiecie, mimo ze - jak si¢ wydaje - jest
to religia ze wszech miar §redniowieczna, nie przysta-

jaca do czas6w wspotczesnych. Uwazamy, ze islam
wprost ze Sredniowiecza zostal przeniesiony do naszych
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czasOW- i muzulmanie za wszelka ceng prébujg go
zastosowaé¢ w nowych warunkach. Z tego wynikajg ~
tw1erd21my wszystkie jego wypaczenia i bledy, dziata-
nia memozhwe do zaakceptowama przez ,,cyw1hzo-
wany” §wiat. Czy tak jest naprawdg? '

Islam rzeczywiscie powstal w VII w., jest wigc rellglq
w pelnym tego slowa znaczeniu sredmowmczna, wy-
rosta z warunkow, jakie panowaty w pustynnej Arabii
tamtych czaséw 1 do nich dostosowang. Ale dwa czyn-
niki zadecydowaty o tym, ze islam przetrwat do dzisiaj.
Po pierwsze islam jest przede wszystkim cywilizacja, a
nie tylko religia. Po drugie islam przez wieki wykazy-
wat wielka zdolno$§¢ przystosowywania si¢ do réznych
warunkow. Oba te czynniki majg charakter wewnet-
rzny. Ich znaczenie - w czasach wspolczesnych niewatpli-
wie ro$nie.

Pierwszy czynmk wynika =z samego charakteru
islamu. Islam bowiem od poczatku byl czym$ znacznie
wiecej niz religia. W tym tez tkwig Zrédia naszego
zadziwienia.,islamem. ,
- Islam pOJawﬁ s1§ w Arabii, w ktérej podstawowa
forma organizacji spolecznej bylo plemle; Zwigzek
cztowieka z plemieniem  decydowat o jego widzeniu
$wiata i powodowal, ze $wiat arabski istniat w prakty-
cznej izolacji od sit zewn@trznych Mahomet (570-6321.)
zaproponowai 1, co wazmejsze wprowadzil w zycie
inny model organizacji spotecznej, oparty na podpo-
rzagdkowaniu idei jednego Boga - Allaha. Z tego
wynikta nazwa nowej organizacji - islam, czyli podpo-
rzadkowanie si¢ (woli Boga). Zamiast solidarnosci
plemiennej wprowadzit solidarno$é gminy wyznanio-
wej. Plemig¢ (po arab. kabila) zostalo zastapione przez

- wspdlnotg wiernych (arab. umma). Dziatania Maho-

meta poczatkowo byly skierowane zaréwno do arab-
skich wspolplemieficow jak i do wyznawcédw innych
religii: judaizmu i chrzescijanstwa z tych bowiem religii
czerpai on inspiracj¢ do SWO_]C_] idei orgamzacy spole-
cznej. Slady tego widzimy i w pOZniejszej doktrynie
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islamu - islam nie jest nowa wiara wobec judaizmu i

chrzeécijanstwa. Jest wiarg w tego samego Boga, w

- ktérego wierza zydzi i chrzeScijanie, zas réznice miedzy
islamem-a tymi dwoma wyznaniami polegajg na tym,
‘ze muzulmanie naprawiajg bledy, ktére ich poprzed-
- nicy popehiali w pojmowaniu Boga i miejsca czlowieka
na ztemi. (Takie podejscie sprawilo pozniej, ze chrzesci-
janstwo z kolei widzialo w islamie znieksztalcenie
prawdziwej wiary w Boga; pn;kny obraz tych stosun-
kow znajdujemy w dziele ks. J.'Nosowskiego, ,,Polska
literatura polemlczno—anty1slamlstyczna XVI, XVIL i
- XVIT w.*)

Niestety, dazema Mahometa by przyciagna¢ do
islamu wyznawcow judaizmu i chrzescuanstwa spality
na panewce. Zydzi jeszcze w Medynie odrzucili starania
‘Mahometa, za co zostali okrutnie ukarani. Niemniej w '
poOzZniejszych czasach dzigki taklej wlasnie postawie
doktrynalne; zarowno zydzi jak i chrzedcijanie cieszyli
si¢ spec;alnq pozycja ,ludzi chronionych® albo tez ludzi
Ksiggi, a w1<;c tych, ktorym Bog objawil swoja wiare. .
‘Widzac opér innowiercé6w Mahomet skierowal wszyst-
kie swoje dziatania na ,niewiernych®, czyli na plemiona
arabskie, ktore jeszcze nie przyjely nowej wiary i nie
zaakceptowaly nowego pojecia solidarnosci gminy.
Udalo mu si¢ osiggna¢ cel zjednoczenia wszystkich
Arabéw jeszcze przed swoja $miercig, gléwnie dzigki
~temu, zZe oba systemy poddanstwa — wiernosci plemie-
‘niu i gminie - nie kolidowaly ze sobg. Wiemy, ze soli-
darno$¢ plemienna przetrwala do czaséw dzisiejszych
doskonale wspétegzystujac z solidarnoscia rehgljnq

Wprowadzenie religii jako systemu orgamzujqcego
spoieczenstwo zadecydowato o dalszym rozwoju islamu
io Jego charakterze Jako cywxhzaql obeijcheJ cate
zycie cztowieka, organizujacej jego dziatania i poste-
powame Doktryna rellguna w islamie zajmuje niewiele
miejsca. Sprowadza si¢ ona do $cistego monoteizmu
(arab. tauhid) znajdujacego wyraz w podstawowej zasa-
dzie islamu (rukn), wyznaniu wiary (szahada), czyli
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stwierdzeniu, Ze nie ma zadnego bdstwa procz Boga -
Allaha i ze obowiazujace jest postannictwo Mahometa
- (stynna formutka: ,,La ilaha ill’Allah wa-Muhammadun
rasul ‘Allah®). Do tego dochodzg jeszcze cztery inne
obowiazki muzulmanina majace nie tylko charakter
_religijny (salat - pigciokrotna w ciggu doby modlitwa,
saum - post w miesigcu ramadan, hadidz - piel-
grzymka do Mekki), ale réwniez organizacyjny: obo-
- wiazkiem muzulmanina jest bowiem placenie podatku
na rzecz gminy - zakatu (]aimuzny) A wigc jest to do-
ktryna mezwykle prosta i 'w gruncie rzeczy mato wyma-
gajaca od wiernego.

Reszta islamu to organizacja spoteczenstwa. Wyrasta
ona z . Koranu -zawierajgcego dwa podstawowe ele-
menty. Pierwszy to reinterpretacja wcze$niejszych reli-
gii polegajaca na prezentacji muzulmanskiego pogladu
na dzieje prorokéw - od Adama do Mahometa. Drugi
- element - wazny w sprawach orgamzacyjnych - 10 pod-
stawy prawa, fragmentaryczne przepisy dotyczace
funkcjonowania nowego typu spoteczenstwa. Wiasnie z
tych fragmentarycznych przepiséw w nastgpnych stule-
ciach po powstaniu islamu powstat system prawa $cisle
zwigzany z teologig muzuimanska. :

W ten spos6b mozemy przej$¢ od pierwszego czyn-
nika wewnetrznego, jakim byla cywilizacyjna struktura
islamu, do drugiego czynnika wewnetrznego - zmien-
no$ci islamu w czasie. Prawo islamu bowiem jest naj-
doskonalszym przykladem rozwoju, ktéremu islam
podlega od czaséw powstania po dzied dzisiejszy, a
zarazem zmienno$ci wielu jego czgséci skladowych.
Prawo islamu, zwane po arabsku szari’atem, tj. Sciezka
- (pojecie $ciezki pojawia si¢ w wielu dziedzinach norma-

tywnych zycia spotecznego w islamie), nie jest prawem
_religijnym (np. kanonicznym), lecz prawem §wieckim
posiadajacym sankcje religijng. Ta sankcjg jest przeko-
nanie muzulmandw, ze pochodzi ono od Boga, i rze-
czywiscie u jego Zrddet lezy objawienie Boskie zawarte
w Koranie. Prawo islamu reguluje wszystkie sprawy
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doczesne obywatela panstwa muzulmanskiego i grup
spotecznych istniejgcych w tym paristwie.

Poniewaz fragmentaryczne, czasami ogolmkowe
czasami bardzo szczegblowe przepisy islamu nie two-
rzyly zadnego systemu, prawo muzutmanskie bylo two-
rem muzutmandéw powstalym w wyniku praktyki trzech
pierwszych wiekéw islamu. W wielu rozmaltych osrod-
kach powstawaly przerdzne szkoly, prady i idee, ktore
doprowadzﬂy do powstania w. miarg jednolitego sy-
stemu, nie tylko akceptowanego, ale wrecz uznanego za
pochodzqcy od Boga. s

0 czym to swiadczy? Przede Wszystklm o tym, Zze

~islam nie powstatl jako system zamkniety, lecz jako co§,
co mozemy nazwac ‘strukturg otwarta, dostOsowujch“
sie: do. konkretnych. warunkow rozwojowych Jest to
nlezwykle istotna cecha decydujqca i dzma; 0 zywot-
noéci islamu, islam bowiem nie zamknqi si¢, nie skost-
niat w jednej formule, lecz stale sie rozwijat i nadal sie
rozwija. Te zywotno$¢ umozliwila prostota podstawo-
wych zasad islamu, niewielka liczba prawd niezmien-
nych i ustalonych, natomiast wielkie potencjalne otwar-
cie. To wiasnie sprzyjalo zmienno$ci islamu w czasie.

Mozna sobie wyobrazi¢ dwa scenariusze rozwoju cy-
wilizacji wychodzacej od prostego modelu i kompliku-
jacej si¢-w dalszym okresie rozwoju. Scenariusz pierw-
-szy wygladalby nast¢pujaco:. system rozwijajac - si¢
ulega ‘skostnieniu, konsolidacji w jedng forme, ktéra
zostanie uznana za ortodoksyjng, jedynie prawdziwg,
pozostale za$§ beda systematycznie odrzucane. Przy ,
takim schemacie cywilizacja czy religia bedzie si¢ rozwi-
jata, ale jej zywotno§¢ i preznos$é bedzie ograniczona.
Drugi scenariusz: rozwoj z prostych elementéw wyjs-
ciowych pdjdzie od razu w wielu kierunkach tworzac
niezwykla liczbe odmian, interpretacji, opinii. Wszyst—,
kie jednak beda w zgod21e Z owg prostg zasadq was-
ciowg. W rezultacie nie bedzie ortodoksji albo inaczej -
wszystkie niezliczone odmiany beda ortodoksyjne, o ile

- uznaja prawdy i zasady wyjSciowe. Tak tez si¢ stalo w
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islamie. Dzigki gwaltownej zmianie warunkéw, jaka
nastgpita po podboju $wiata przez islam w ciagu jed-
nego zaledwie wieku VII; uksztaltowalo si¢ wiele 16z~
nych odmian islamu. Juz wkroétce po $mierci Maho-
~ meta wydzielili si¢ szyici, ktdrzy uznali cala doktryne
islamu, nie uzmali natomiast wypracowanego po -
$mierci Proroka systemu wladzy. Wkrotce podzielili sie
oni na wiele odtaméw, ktdre rozproszyty sie po catym
$wiecie islamu. Mowilem o tym, ze w licznych szkotach
zrodzito si¢ prawo, ale prawo uznajace podstawowe
zasady islamu. Dzi$ z punktu widzenia prawa w $wiecie
islamu istnieje pi¢¢ zasadniczych szkét (cztery sunnickie

i jedna szyicka), ale zadna z nich nie moze by¢ uznana
za lepsza od innych, za ortodoksyjng. Wszystkie sg
- ortodoksyjne. Nic wigc dziwnego, Ze czesto okrela sie
islam jako jedno$¢ w wielo$ci, bo rzeczywiscie wiele
réznych podej$¢ istnieje pod jedng wspdlng ostona

»cieniem® ~ zill - jak méwig Arabowie) islamu.

Czyz mozna wigc wyobrazi¢ sobie cywilizacj¢ bar-
dziej predestynowang do przetrwania niz ta wlasnie,
ktdra tworzy system otwarty, gotowy na rozwdj, a jed-
nocze$nie ma wiele bardzo réznych odmian? W tej
 wlasnie potencjalnej formie islam wszedt w wiek XX.
Jaka byla wéwczas jego sytuacja?

‘Niewatpliwie islam zawieral wymienione elementy, a
wigc otwarto$¢ i réznorodnoéé. Ale jest tez prawda, ze
od dawna juz zastygal w tradycjonalizmie i w praktyce
nic si¢ nie zmieniato. Istnialo wiele odmian islamu,
zadna jednak nie tworzyla juz nowych idei, wszystkie
trwaly’ w ustalonych formach powielajac osiagnigcia
przesziosci. Tak bylo w imperium osmanskim, w Ira-
nie, w mogolskich Indiach. Je$li pojawiaty sie jakie$
ruchy, to przede wszystkim takie, ktére nawotywaty, by
powrdéci¢ do dawnych wzoréw, by odrodzi¢ pierwotny
~islam przodkoéw - salaf (z tego wywodzi si¢ nazwa tych
ruchéw: salafijja). Takim wlasnie ruchem byla na tere-
nach “Arabii “ideologia - wahhabitéw . stworzona - przez
Muhammada Ibn Abd al-Wahhaba w XVIII w. Wah-

>
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habici nawigzywali do dawnego, pierwotnego islamu,
uznajac wiele pézniejszych elementéw za znieksztalce-
nie idei Mahometa 1 pierwszych kaliféw. Ruch ten w
pOzniejszych czasach bedzie bardzo wplywowy, odegra
bowiem istotng role w ksztattowaniu si¢ muzutman-
skiego fundamentalizmu - od sanusijji w Libii po Braci
~Muzutmanéw w Egipcie i 1nnych krajach arabskich.
Nim jednak ruchy te powstaly i zaczely odgrywaé
wazng rol¢, wahhabizm byt tylko jedng ze stale powta-
rzajacych si¢ w. islamie tendencp do odnowy przez
powro6t do tradycp Nic nie $wiadczylo o tym, ze §wiat
islamu wyrwie sie z zastoju. Jedynym potencjalnym, ale
- drzemigcym czynnikiem byla jednosé islamu wynika-
jaca z jednosci owych podstawowych zasad uznawa-
nych przez wszystkich = od najdalszego Maghrebu po
wyspy Nusantary,

A Jednak do zmian doszto, jednakze czynmklem
ktory Je wywolal byly przyczyny zewnetrzne, wywo-
dzgce si¢ nie z islamu, lecz pochodzace z Europy.
W XIX w. $wiat islamu wszedt w bezposrednie kontakty
z cywilizacjg europejska, gtdwnie z Anglig, w mniejszym
- zakresie z Francja, a takze z Ros;q Reakcja na te kon-
takty by&a bardzo rézna: Z jednej strony byt to zachwyt
051qgn1901am1 cywilizacyjnymi, z drugiej ~ caltkowita
‘negacja warto$ci przede wszystkim etycznych, a takze
“norm spotecznych pochodzacych z Zachodu. W rezul-
tacie wyksztalceni muzulmanie zrozumieli konieczno$¢
‘zreformowania islamu, ale koncepcje tej reformy poszty
w dwoch przeciwnych kierunkach. U podstaw ,pierw-
szego z nich, ktory nazWiemy modernizmem, byl 6w
 zachwyt osiggnigciami Europy i che¢ wprowadzenia ich

-u siebie. U podstaw druglego kierunku, nazywanego
~ tradycjonalizmem czy tez fundamentalizmem, legla
negacja warto$ci europejskich i che¢ budowania wias-
nego konkurencyjnego $wiata opartego na- wlasnych
‘normach czerpanych z przesztosci. Jednakze wspélng

- cechg obu kierunkéw, obu modeli, byt szacunek dla

Wlasnej przeszlosm tyle ze ‘modernisci chc1eh 2apozy-
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czyé jak naJw1f;ceJ z Zachodu, natomiast tradycjonalisci
chcieli budowaé alternatywny $wiat nowoczesnego
islamu wylacznie na tym, co islam juz stworzyl. Oba
modele zostaly entuzjastycznie przyjete w calym $wiecie
islamu. Wynikatlo to z tego, ze obydwa obiecywaly roz-
wéj w miarg¢ niezalezny od Zachodu, ktéry jako obcy
zawsze byl odbierany negatywnie, a do$wiadczenia
wihadzy kolomalnej w Indiach, Egipcie czy Algierii nie
pozwalaty stawiaé¢ na Europe. Samodzielno$¢ byla naj-
wyzszym idealem. ,

Zrodzita sig wowczas idea odrodzenia kalifatu, ktory
zjednoczylby wszystkich  muzulmanéw. Gléwne na-
dzicje poktadano w Turcji osmanskiej, ktéra w jakiejé
‘mierze reprezentowala dawny Xkalifat, przejmujac te
tradycje z Eglptu mameluckiego j jeszcze w XVI w. Ale,
nadzieje te si¢ rozwialy po upadku imperium osman-
skiego, powstaniu Republiki Tureckiej i ostatecznym
anulowaniu kalifatu w: 1924 r. Niemniej idea wspolnoty
muzulmanskiej ~ panislamizmu - pozostata i istnieje po
dzi$ dzien odgrywajac niepo$lednig role w koordynacji
dziatan wszystkich- muzulmanéw. Solidarno$é muzul-
manska reprezentuja powstate juz po II wojnie Swiato-
wej organizacje panmuzulmanskie w Arabii Saudyj-
skiej, takie jak Liga Swiata Muzulmanskiego oraz
Organizacja Konferencji Muzutlmanskiej. Arabia Sau-
dyjska stata si¢ naturalnym centrum tych ruchéw, stad
bowiem pochodzi- islam, za$ znajdujgca si¢- w - niej
Mekka jest celem dorocznej pielgrzymki muzutmandw.
A pielgrzymka jest przeciez jednag z tych niewielu pod-
stawowych zasad islamu wspdlnych calemu  $wiatu
muzutmanskiemu. Panislamizm tez taczy zaréwno fun-
damentalistéw Jak i modernistéw -~ wszyscy uznaja go
za wspolny cel

O zywotnosct islamu jednak nie sw1adczy idea panis-
-lamistyczna, lecz wlasnie fundamentalizm i modernizm,
ktére wskazuja na przystosowywanie si¢ islamu do
zmieniajacej si¢ sytuacji w catym $wiecie islamu. W ten
sposéb islam ponownie nabiera charakteru na wskro$
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politycznego; staje si¢ alternatywng propozycja polityki
'w tych krajach, w ktérych wiekszo$§¢ wierzacych to
muzulmanie. Spéjrzmy zatem, jak oba te ruchy wra-
staly w rzeczywisto$¢ panstw islamu. ,
Modernizm, nawohlujacy do reformy islamu w duchu
europeizacji i unowoczesniania, powstat w XIX w. z
inicjatywy dwoch wielkich myshc1eh Al-Afghaniego
(1839-1918) pochodzacego z Afganistanu, oraz Mu-
hammada Abduha (1849-1905) z Egiptu. Uznali oni za
konieczne takie zreformowanie prawa islamu, by stalo
sic ono jak najbardziej podobne do prawa europej—' '
" skiego. A wigc Abduh pokazuje, Ze islam nie zaleca
wielozenstwa, reformuje tradycyjne szkolnictwo islamu,
glosi pochwale europejskiego etosu pracy. Byt to nie-
zwykle wazny czynnik w rozwoju i unowoczes$nianiu si¢
Egiptu. W rezultacie zostal przygotowany grunt na
przyjecie czego$, co okreSlono mianem socjalizmu mu-
zulmanskiego. Udowadniano, ze islam zawiera wszyst-
‘kie podstawowe idee sprawiedliwosci = spolecznej i
réwnosci gloszone w socjalizmach europejskich. Taka
interpretacja modernizmu znalazla szczeg6lnie podatny
grunt w panstwach, w ktdérych upadaly monarchie
(Egipt, Irak, Libia), lub ktére wyzwalaty sie spod kolo-
nializmu (Tunezja, Algieria). Istotnego wsparcia do-
cz’ekaly si¢ te panstwa ze strony Zwiazku Radzieckiego
i jego SOJuszmkow popierano ide¢ walki narodowo-
wyzwolenczej i soclahzmu cho¢ ten okreslano w
Zw1qzku Radzieckim ostrozng formuly niekapitalisty-
" cznej drogi rozwoju. W ten sposéb islam zatriumfowat
dzigki idei socjalizmu, ktéra okazata si¢ do pogodzema '
z religia, a wlasciwie cywilizacja wywodzaca si¢ prze-
ciez ze $redniowiecza. Najwazmejszy jednak byt tu czyn-
‘nik zewnetrzny, wsparcie pochodzace ze $wiata socjali-
stycznego. Dlatego tez nalezy mowi¢ o zewngtrznym
uwarunkowaniu rozwoju islamu w tym okresie. Jest'
niezwykle cieckawe, ze takie rozwigzanie nie powiodlo
sie¢ w samym Zwiazku Radzieckim, gdzie przeciez jest
znaczna grupa ludnos$ci muzulmanskiej. Tam ruchy
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socjalizmu muzutmanskiego nie powstaty. Wynikato to
z polityki samego Zwigzku Radzieckiego, ktéry nie
dopuszczal do rozwoju ,niekapitalistycznego® w pan-
stwie socjalistycznym. Nic dziwnego, ze tam wiasnie
przetrwal fundamentalizm muzulmanski, uwolniony
dopiero w ostatnich latach.

Soqallzm muzulmanski nie byt, rzecz jasna, Jedynym
przejawem. modernizacji islamu, jest jednak najja-
skrawszym przykladem tego, Ze nawet idee tak sprzeczne,
jak socjalizm’ czy nawet komunizm i islam; tworzyly -
funkcjonujaca w praktyce syntezg. Sam zresztg socja-
lizm muzulmanski byt traktowany pragmatycznie jako
instrument w rekach poszczegblnych rzadéw i wiad-
coéw, stad jego liczne bardzo rézne odmiany zwigzane
zawsze z konkretng wladza. Inny byl socjalizm Abd an-
-Nasira w Egipcie, inny jest Saddama Husajna w Iraku,
jeszcze inna jest trzecia teoria $wiatowa Mu’ammara al-
-Kaddafiego w Libii. Wszystkie Jednak uznaja swoje
muzulmanskie korzenie.

Roéwnolegle z modernizmem w islamie rozwijal sie
fundamentalizm. Korzenie obydwu ruchow sg wspdlne,
obydwa bowiem odwolujg si¢ do tej samej idei, jaka
byta che¢é zreformowania islamu. Nic w1§c dziwnego, ze -
mistrzami zaréwno dla modermstow jak i tradycjonali- |
stéw byli ci sami wielcy reformatorzy islamu: Al-
-Afghani oraz M. Abduh. W odréznieniu jednak od
modernistow  tradycjonalistycznie nastawieni funda-
mentalisci przez dlugi czas nie mieli praktycznie zad-
nych mozliwo$ci- realizowania swoich idealéw. Dzia-
fali zawsze obok oficjalnej wladzy, a przewaznie wbrew
jej. Jedynie w Arabii Saudyjskiej przedstawiciele fun-
damentalistycznych -idei mieli wptyw na wiadz¢ rodu
Suw’udéw (Sa’udow), ale nigdy nie oznaczalo to pelnie-
nia przez nich wladzy w panstwie. Dopiero w 1979 .
rewolucja Chomeiniego w Iranie byta pierwszym wy-
padkiem przejgcia wiadzy przez muzulmanskich fun-
damentalistéw i to w bardzo szczegélnej formie — w
formie islamu szyickiego. Nim jednak do tego doszlo,
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fundamentalizm walczyl o swoje prawa w coraz bar-
- dziej westernizujacym, sekularyzujacym i tylko w nie-
wiclkim stopniu laicyzujacym si¢ systemie wladzy w
" panstwach islamu. W walce tej niewa,tpliwie najistot-
niejsza role odgrywal $wietnie zorganizowany ruch
Braci Muzulmanéw (Al-Ichwan al-Muslimun). Powstat
- on w 1928 r. w Egipcie z inicjatywy Hasana al-Banny,
ale rozwingl si¢ po II wojnie §wiatowej w czasach wy-
zwalania si¢ Swiata arabskiego i muzulmanskiego spod
wiladzy kolonialnej. Wtedy bowiem byla szansa na rea-
lizacjg celéow fundamentalistycznych, szansa zbudowa-
nia panistwa muzulmanskiego opartego na najdawniej-
szych tradycjach pierwotprego islamu. Nadzieje te jed-
nak nie spelnily sig, ale zwolenmcy Braci Muzulmanow
zysklwah sobie coraz wiecej zwolennikéw w calym
niemal §wiecie arabskim, stajac si¢ nieoficjalna opozy-
cja wobec panujacej wladzy. :

Zr6det powodzenia Organizacji Bra01 Muzulmanéw
nalezy szukaé przede wszystkim w tradycyjnym nasta-
wieniu spofeczeristw muzutmanskich z jednej strony
oraz w niezadowoleniu z istniejgcych stosunkéw spote-
cznych utozsamianych z panujacymi wladzami z dru-

- giej. Caly niemal system edukacji spolecznej byt zwia-

zany ze szkolnictwem muzulmanskim, islam regulowat
normy zycia spotecznego i z islamu wynikaty wszelkie
normy moralne. Wezwanie do obrony tych wartosci
" bylo akceptowane przez wszystkich. Stworzony przez
Braci Muzulmanéw: system propagandy wlaczony w
‘1nstytuCJe nauczania w powigzaniu z ‘meczetami przy-
czyniat sie do szybkiego upowszechmama ich idei. A
kiedy oficjalne wladze widzac zagrozenie dla siebie
zaczely oficjalnie tepi¢ Braci Muzulmané6w, ci ostatni
: przystqplh do aktywnej obrony Zaczeto tworzyé r6z-
nego rodzaju organizacje zbrojne, ogloszono konie-
 czno$¢ prowadzenia dzihadu wobec tych, ktérzy za-
‘przepaszczaja dorobek islamu. ' Koncepcja ‘dzihadu
. okazala si¢ bardzo noéna i przydatna dla walki z wia-
~dza. Zresztag w dziejach islamu idea ta byla niejedno-
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krotnie wykorzystywana do najrézniejszych celéw po-
litycznych. -

A plerwotnym znaczeniu dzihad (wyraz ten oznacza
,,staranle si¢“, ,naklanianie“) byl pojeciem zwigzanym z
szerzeniem islamu wérod mew1ernych beduinéw Po6t-

~wyspu Arabskiego, tzn: tych, ktorzy nie przyth islamu.
Dzihad natomiast nie dotyczyl innowiercéw, takich jak
chrzescuanle czy zydzi (czgsto tez arabsklego pocho-
dzenia), ci bowiem byli ludZmi Ksiegi, ktorzy zbladzili.
W zadnym wigc wypadku dzihad nie oznaczat ,$wictej

-wojny“, jak czesto si¢ ten termin ttumaczy, choé
nawracanie na islam ,pogan® czgsto przybieralo forme

. walki zbrojnej. A wigc Bracia Muzulmanie do$é adek-
" watnie stosowali termin dzihad, odnosili bowiem swoje
starania (w tym i zbrojne) nie do innowiercéw; lecz do
muzutmanow, ktorzy zapomnieli o swoich obowigz-
kach, zaprzedali si¢ obcym ideom. Z biegiem czasu
dzibad przybieral coraz bardziej radykalne formy, do
terroryzmu wlgcznie, i przenosit si¢ na wszystkich ludzi
Zachodu oraz na spoteczefistwa zachodnie.

W latach siedemdziesigtych organizacje fundamenta-
listyczne w §wiecie islamu zaczety si¢ szczegdlnie rozwi-
ja¢ z dwoéch zasadniczych powoddéw. Pierwszy to nie-
zwykty sukces $wiata muzulmarskiego w wojnie naf-
towej ze Swiatem zachodnim. Drugi powdd, ktéry byt
konsekwencja tego pierwszego, stanowito zwycigstwo
rewolucji muzulmanskiej w Iranie, rewolucji ze wszech

~miar- fundamentalistycznej. Wywolanie kryzysu nafto-
wego w calym $wiecie zachodnim stanowito dla Ara-
bow i wszystkich: muzutmanéw dowdd, ze mozliwe jest
zwycigstwo nad Zachodem, ktdrego wzory stawaly sig
coraz bardziej obce, wywolywaty chaos i niezadowole-
nie. Jednocze$nie wzrosto bogactwo naftowych krajow
muzulmanskich, a poniewaz byly to przede wszystkim
_pafstwa sprzyjajace fundamentalizmowi (Arabia Sau-
dyjska), nic dziwnego, ze organizacje fundamentalisty-
czne zyskaly wsparcie nie tylko moralne, ale i finan-
sowe. Zaczal si¢ w zwigzku z tym nacisk na wiadze



389

panstw arabskich, ktére w coraz wigkszym stopniu
zaczely odchodzi¢ od poprzednich norm i uznawal
coraz wiecej zasad fundamentalistycznego islamu.

Wiele krajow wprowadzﬂo prawo muzulmanskie. Paki-
stan w 1979 r. wprowadzil przepisy szari’atu. W Egip-
cie, Sudanie, a nawet w takich panstwach, jak Syria czy

Irak, tradycje islamu s3 coraz bardziej respektowane.

Nastgpuje reislamizacja, ktéra jest triumfem fundamen-
talistow, chod triumfem tylko polowicznym, poniewaz
nie oznacza ona przejecia wladzy przez fundamentali-

- _stéw, do czego zawsze usilnie dazyli. Liczba organizacji

fundamentalistycznych gwaltownie ros$nie. Amerykan-
ski islamista R. Hrair Dekmejian doliczyl sic w samym
tylko $wiecie arabskim na poczatku lat osiemdziesia-
tych91 organizacji fundamentalistycznych (ich wykaz
opubhkowal w pracy ,Islam in Revolution. Fundamen-
talism in the Arab World®, Syracuse University Press
1985, s. 179-191). Sukces rewolucp muzulmanskiej w -
Iranie byt nie tylko kolejnym dowodem dla muzutma-
néw, ze $wiat zachodni mozna pokonac a na pewno
mozna mu si¢ przeciwstawi¢, lecz roéwniez wskazywa}
na jedno$é islamu politycznego mimo 1stotnych réznic
Wewn@trznych To, ze islam iranski stal sie wzorem dla
znacznej ngkszosm muzutmanéw na calym S$wiecie,
$wiadczy bowiem o tym, ze w islamie roznice doktry-
nalne, interpretacyjne nie majg znaczenia; solidarnos¢
wszystkich muzulmanow jest zawsZe silniejsza.
Przypadek Iranu jest rzeczywiscie szczegdlny. O ile
bowiem w. przeszlosci, w czasach kalifatow, wiadze
Zawsze sprawowali sunnici, o tyle szyici zawsze pozo-
stawali w cieniu i wlaSciwie nigdy nie udalo im si¢
zastosowaé w praktyce islamu szy1ck1ego I oto po raz
pierwszy doszli do wladzy szyici: stan;h przed szansa
budowania panstwa zgodnie ze swoimi nigdy nie
sprawdzonymi w praktyce zasadamii; wywodzqcyml s1g~ '
wprawdzie z czasOw proroka Mahometa 1jego StI‘YJC-
cznego brata Alego, ale przeciez modyf1kowanym1 1
rozwijanymi przez setki lat. Krétko méwiac byla to
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realizacja hasel salafijji — powrotu do tradycji przod-
kéw. Nad rozwijaniem teorii szyizmu czuwali ludzie,
~ ktérzy teraz doszli do wiladzy, ludzie, ktorych najadek-
watmeJ mozna nazwac uczonymi w piSmie: teologowie i
prawnicy. Tworzyli oni system szkolnictwa muzuimaf-
- skiego 1 przez system ten mieli bezposredni wplyw na
spoleczenstwo. Czasem zwie si¢ ich duchowienstwem
~albo klerem; jest to do§¢ nieadekwatne okreSlenie, bo
nie byli oni funkcjonariuszami zadnego systemu kos-
cielnego, a jedynie naukowcami zajmujacymi sie bada-
niem problematyki religijnej, prawnej, ogélnie méwiac
- humanistyka muzutmanska. W szyizmie wytworzyla
si¢ szczegélnie zlozona hierarchia owych uczonych
me;zow (mudztahldow) w szachowskim Iranie stanowili
wigc Jedynq zorganizowang i legalnie dziatajaca site
opozycyjng. Oni tez po zwycu;stww rewolucji w Iranie -
przejeli wiadze i wybrali na swojego przywddce ducho-
wego, ajatollaha (to tytul naukowy) Chomeiniego.
Popularno$¢ rewolucji muzutmanskiej w Iranie na
pewno wynikala w Swiecie muzutmanskim z faktu, ze
powstato panstwo oparte i funkcjonujace dzigki trady-
‘cjom islamu. Ale nie mozna zapomina¢ o tym, ze ideo-
logia panstwa iranskiego zawierala réwniez zasadg
upowszechniania islamu (dawa islamijja - wezwanie do
islamu, czy, jak si¢ to pogardliwie nazywa w Europie,
eksportu rewolucji muzutmanskiej). Sztuka prozeli-
tyzmu zostala doprowadzona do doskonatosci wlasnie
przez fundamentalistdw, a zwlaszcza przez szyitdw,
ktérych naczelng zasada dzialania w podziemiu byla
takija (zwana tez ketman), czyli ukrywanie swoich
prawdziwych przekonan, z jednoczesnym dzialaniem
na rzecz wlasnego wyznania. (Dzi§ moze nazwaliby$Smy
te zasade ,emigracja wewnetrzng“.) Dzigki eksportowi
idei rewolucji z pewnodcig zwigkszyla si¢ liczba nie
tylko wyznawcow islamu w Trzecim Swiecie, ale réw-
niez liczba zwolennikéw fundamentalizmu.
Ten przeglad dziejéw islamu i mechanizmow jego
funkcjonowania w terazniejszosci moze nie w pelni daje
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odpowiedzi na pytanie, dlaczego wlasnie islam odnidst
-~ takie sukcesy, dlaczego tak wiele si¢ 0 nim mowi i naj-
wazniejsze: Co dalej z islamem, jaki bedzie jego roz-
- woj? Ale wlasnie na tym polega paradoks islamu, iz jest
tak podobny do wszystkiego, co znamy, z¢ nic w nim
nie jest zaskoczeniem. Pod warunkiem jednak, ze go
. znamy. Bo nic nie ma szczegdlnego w tym, ze islam jest
- cywﬂlzaqq, a nie tylko religia, ze dzieki swo_]ej zasadni-
czej prostocie przybiera réznorodne formy i weiaz ]est :
= otwarty, ze rzucil wyzwanie $wiatu zachodniemu i w
‘swoim przekonaniu wygral. Oryginalne natomiast jest
wspétwystepowanie tych wszystkich czynnikéw w jed-
-nym tylko islamie. One to prowadzg do tego, ze dla nas
~islam jest paradoksalny, dziwny, zashuguje na potepie-
‘nie; jest mehumamstyczny, mehumamtarny, terrorysty—
czny itd., itd. Ale te same tez czynniki sprawiaja, ze w
Trzecim Sw1ec1e islam Jest tak popularny Jako religia,
system norm, idei, praw i prawd, bo przeciwstawiajac
si¢ Zachodowi (ktéry tam jest bardzo nie lubiany)
odnosi sukcesy. Z tego faktu w dalszym ciggu bierze
si¢ popularno$¢ islamu zwyci¢zajacego bez trudu cu-
‘ropejskie rehgle chrzescijanskie, jest bowiem religig
swoich, a nie religig najezdzcow, kolomzatorow, slep-
szych ludzi®.

N1ebezp1eczenstwo rozw01u islamu tkwx nie w sa-
“mym ngO szerzeniu si¢, lecz w metodach, ktdre dzisiaj
~stosujg 1 stosowac beda muzutmanscy fundamentahsc1
*A wlaénie fundamentali$ci caly czas sa w natarciu,

rozwijaja si¢ w swoich wlasnych krajach, daza do prze-
‘jecia wladzy, a takze do pognebienia Zachodu, i to za
“wszelka cene. Jedynq metoda, ktéra ich zdaniem jest
skuteczna, stal sie terroryzm we wszelkich postaciach.
‘Jezeli poparcie dla tej metody przewazy, konflikty
“wewngtrzne 1 zewnetrzne islamu bedg narastaty. Trzeba
jednak pamigtaé, ze prawdziwych zwolennikéw terro-
ryzmu, nawet wsrdéd zwolennikow radykalnego funda-
~mentalizmu, jest niewielu. Ale oni sa najbardziej wido-
czni. Ktoz by bowiem chcial zgl¢biaé¢ pisma muzui-
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manskich teologdéw poswigcone normom moralnym i
spoiecznym Jakle zaleca islam? Nawet jesli je czyta, to
nie Wlerzy, z gory. bowiem widzi tylko to, co chce
- widzie¢ i co propaganda naszego zachodmego $wiata
kaze mu widzie¢. A my widzimy raczej tylko to, co
wigze si¢ z nami, co za$ dotyczy wewnetrznych spraw
dalekich ludéw od Filipin po Libie (wciaz nie odrdz-
niang od Libanu) traktujemy jako niedorzecznosci
albo mato interesujace sprawy. Tylko Prorok Mahomet
mogh stwierdziC: Zalety wiedzy sq mi milsze od zalet

wiary.

A Torigine des élans et des décadences de l'islam contemporain

L’auteur passe en revue Ihistoire
de P’islam et ses mécanismes de fonc-
tionnement: dans . le. monde’: d’au-
jourd’hui, et cherche & cerner les rai-
sons de son audience populaire et les
orientations de: son" développement:
" Le succes de Pislam dans le- Tiers

monde tiendrait, selon lui; & la réu-
' mon de - trois' facteurs
qu’une religion, ¢’est aussi une civili-
sation; sa simplicité de base lui per-

met de revétir des formes diverses et

¢’est” plus

le: rend susceptible. d’ouverture; I’is-
lam:a‘lancé un défi au monde occi-
dental et est' convaincu ' d’avoir
gagné. Ces facteurs précisément font
que Pislam nous’ appardit comme
non humanitaire; terroriste, parado-
xal, passible'de condamnation. L’au-
teur estime que le danger de Pislam
ne tient pas & sa propagation, mais
au phénoméne du fondamentalisme
musulman, . ;

7~
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Trudny /diang z islamem

Z Peterem Hansem Kolvenbachem,
przetozonym generalnym zakonu ]CZUltOW
rozmawia Renzo Giacomelli* -

- Przyjrzy]m y sie jeszcze innej formze apostolatu sgranicznego”,
powierzonego zakonowi przez papieza, a mianowicie dialogowi z
religiami nzechrzesczjanskzmz Ojciec mieszkat 25 lat w Libanie,

kontaktujgc sie na co dzied z wierzqcymi muzutmanami. Czy =

probowat Ojciec prowadzié dialog z wyznawcami islamu? Czy w
ogole dialog religijny z muzulmanami jest mozliwy?

- Dialog jest mozliwy, ale musi byé uczciwy. Dialog po-
dejmowany z przekonaniem o 1stmen1u podobienstw ~ zakla-
- danych bez nalezytego rozeznania — moze jedynie prowadzi¢

do uktadéw o charakterze emoqonalnym i pow1erzchownym
Jezeli dialog nie ]est podejmowany szczerze, jego uczestnicy nie
53 w stanie nawigza¢ kontaktu. Manipulowanie islamem, by
wykazac jego podoblenstwa do chrzescuanstwa uniemozliwia
prawdziwy kontakt i pogh;blony dlalog z aktualnym i zywym
1slamem
1 muzulmanie, i chrzescuame nazywaja s1§; synami Abra-
, hama, a przeciez naprawde nie jesteSmy bra¢mi w Abrahamie,
lecz w Chrystusie. Abraham jest dla islamu plerwszym mono-
telstq, podczas gdy dla chrze$cijan — ojcem przymierza Boga ze
swoim ludem, co stanowi prawdg mewyobrazalnq dla muzut-
manina. Zaréwno wierzacy katolicy jak i muzulmanie czcza
Mari¢ Dziewice. Dla muzulmanéw jest Ona jednak tylko zna-
kiem Bozej wszechmocy: Bog moze wszystko, dlaczego wigc
nie mogltby przemieni¢ macierzynstwa w dziewictwo? Chrzesci-
janie widza natomiast w Maryi, ktéra dzigki swemu wolnemu-
przyzwoleniu_zostala wybrana, by by¢ Theotokos — Matka
Boga, nowe stworzenie. W ten sposéb Maryja staje sig ikong
- * Fragment k51qzk1-wyw1adu Renzo Giacomelli 7 Peterem H. Kolvenbachem $J,
Fedeli a-Dio e all'uomo. I gesuiti; un ‘avanguardia obbediente di fronte alle sfide della

modernita, Edizioni Paoline 1990, s. 150-153. Zob. takze recenzje w blezqcym nu-
merze PP, :



394

Kosciota, wzbudzajac niepojety dla islamu ideal dziewictwa
poswigconego Bogu. Wyplywajgca z falszywych przestanek mi-
tosci niech¢¢ do spotkania z islamem, ktére lgczyloby sig z
podje;mem wszystklch pozornie nieprzezwyci¢zalnych trudno-
$ci, jakie niesie akceptacja prawdy, oznacza ryzyko zamkmgcm
przed muzulmanami drog1 do rzeczywistego poznama chrzes-
cijanstwa.

~ Mowi sie dzzs 0 fundamentahzmze zslamskzm z ktorym
lqczy si¢ niepokoje religijne i polztyczne w krajach arabskich.
Czy ten fundamentalizm mozna uwazaé za co$ przejsciowego?

— Nietolerancyjny i agresywny charakter dzihad wynika z
teologicznej wizji woli Bozej. Islam jest wiarg w Boga i w Jego
ksigge. Koran nie jest jedynie centralnym elementem islamu,
lecz stanowi jego istote. W chrzedcijafistwie weielone Stowo jest
bezposrednim stowem Boga podczas gdy Biblia jest stowem
posrednim. W islamie przeciwnie, Koran jako ksu;ga jest bez-
posrednim stowem Bozym. Chrzescuanm pragnie, by Biblia
byta ttumaczona na wszystkie jezyki i rozpowszechniana po
calym $wiecie. Islam z trudnoscig toleruje fakt, ze Koran
objawiony przez Boga po arabsku moze by¢ pisany, czytany i
uzywany do modlitwy w innym j¢zyku niz ten, w ktérym sam
Bég go objawit. Koran - istota islamu - jest poza tym prawem.
Przepisy, ktére zawiera, sa zatem boskie i jako wyrazajace
wole Boza obowigzuja wszystkich i w kazdym miejscu. Sa one
' ostateczne, tzn. maja charakter wiazacy az do konca czaséw.
Tytutem przykfadu: post ramadan pozostal bez zmian przez
wieki. Uwspdiczesnienie, dostosowanie czy rewizja, ktore chrze-
$cijanstwo uwaza za owoc Ducha, s3 w islamie sprzeczne z
boskim charakterem kazdego przepisu.

Po tych uwagach wstepnych moge odpowiedzie¢ na , Pariskie
pytdnle To, co my na,zywamy fundamentahzmem istamskim,
nie jest ZJaw1sk1em przej$ciowym  ani przejawem fanatyzmu
konkretnej osoby. Jest to taki islam, jaki powinien by¢. Z tego
wynika trudno$¢, przed kt6rg stajg rzady krajow Bliskiego
Wschodu - sprzeniewierzenie si¢ woli Bozej. Chrzedcijanin wie-
rzy gleboko, ze to Duch Swiety przez odnowe prowadzi Kos-
ciét ku prawdzie, ktéra nalezy catkowicie do Boga. Islam musi
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wypelnia¢ niezmienne, bo objawione przez Boga prawo; stad

jego nietolerancyjny, fanatyczny i fundamentalistyczny charak-

- ter, ktorego wyrazem jest nieszczesliwe pojecie Swigtej Wojny

Oczyw1scw mowi¢ tuo rehgu islamskiej Jako taklej, a nie.oce-

niam osoby muzulmanina w aspekcie jego wiary w Boga i
wiernosci prawu Koranu.

- Niezaleznie od trudnoscz o ktdrych 0]czec wspomnzai Kos-
ciét katolicki rozpoczql dialog z islamem. Jakzch rezultatow
mozna oczekiwac?

-~ W soborowej deklaracji »,Nostra aetate” Koécic'>1 zach@ca
katohkow by zywili wzgledem muzulmanow szacunek i uzna-
" nie. OJcow1e soborowi ~ przyznajac, ze konfhkty i nieporozu-
mienia cechowaty czgsto w przesziosci wzajemne kontakty. —
- zachgcajg chrze$cijan i muzulmanéw, by wspdtpracowali w
- obronie pokoju, spraw1edhwos01 spolecznej, wartosci moral—
nych i wolnoéci cztowieka w $wiecie.

Papleze Pawel VI i Jan Pawel II zwracali sie z podobnym
wezwaniem do wszystkich w1erzqcych w Boga. Wiara w Boga,
taczaca chrzes$cijan, muzulmandw i ich starszego brata, nardd
zydowski, jako dziedzictwo wiary Abrahama, powinna stac si¢
fundamentem wspdlnego $wiadectwa wiary. Jan Pawel I w
“przemowieniu do miodziezy muzutmanskiej w Maroku powie-
dzial, ze powinni$my $§wiadczy¢ o warto$ciach duchowych, kté-
rych swiat tak bardzo potrzebuje, a z ktorych pierwszg jest wia-
‘ra w Boga. W Formule Instytutu® Towarzystwa Jeziisowe-
go stwierdza sie; ze jezuita jest postany do Turkow, lecz nie jako
do wrogow lub w duchu krucjaty, ale by zyc wéréd nich w przy-
jazni i mitodci. JesteSmy postani na wzdér Ignacego, ktory
udat si¢ do Palestyny jako czlowiek wierzgcy, pokorny i szcze-
Iy, pragnacy Jedyme shuzy¢ innym w tym, co dotyczy zycia
duchowego, i to nie na zasadach wojownika, lecz krzewi-
ciela pokoju. Bierzemy udziat w dialogu miedzy katolikami
a muzulmanami wiasnie w takim duchu, stuchajac i uczac.
sig, a takze §wiadczac i OflaTUch Jesli ‘Bég zechce, sprawi,
ze w wybranym przez Niego czasie. dojrzejg owoce tego
dlalogu T :

thim. Grzegorz Schmidt ST

7
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Obraz Indii i Induséw

Z doc. dr. hab. Marig Krzysztofem Byrskim

1 mgr. Arturem Karpem

z Zaktadu Indologii Uniwersytetu Warszawsk1ego
rozmawia Krzysztof Renik

- Czy func;onujqcy w Polsce obraz Indzl tagodnych, petnych
- harmonii, glebokiej duchowosci jest obrazem prawdziwym?

Maria Krzysztof Byrski: Przede wszystkim ja bym zakwestio-
nowat jedyno$¢ tego stereotypu, tego obrazu. Jest to, jak
sadzg, tylko jeden z funkcjonujacych w Polsce obrazéw. Mamy
przeciez takze do czynienia z patrzeniem na Indie przez pryz-
mat systemu kastowego, mamy spojrzenie naznaczone pigtnem
ubdstwienia §wigtej krowy. Powiedzialbym zatem, ze my mamy
do Indii stosunek po. trosze ambiwalentny. Z jednej strony
widzimy tylko te jasne strony rzeczywistosci indyjskiej, z dru-
giej natomiast - te ciemniejsze. I co ciekawe, czgsto jest tak, ze
ten sam czlowiek dostrzega w Indiach to wszystko, co mozna
by zakwalifikowa¢ jako wartoéci pozytywne, ale jednoczes$nie
w jego $wiadomosci istnieje obraz réwniez ciemniejszych a-
spektow 1ndy3sk1ej rzeczywistosci. To co ciemne w tym obrazie
skupia sie niczym w soczewce w wizji okrutnego systemu
kastowego, ktéry nie wiadomo dlaczego ci Hindusi tam kulty-

~wuja, bo on jest przeciez tak niezrozumialy i tak straszny, Ze
kazdy rozsadny naréd powinien go juz dawno odrzucic.

Artur Karp: W stereotypie ciemniejszych stron indyjskiego
_Zycla pojawia si¢ przy tym motyw wstretu i obrzydzenia. Poza
tym warto tu dodaé, ze wszystkie rodzaje nastawienn obcych
wobec rzeczywistosci indyjskiej maja swoje wyrazne rodowody.
Moina np. méwi¢ o nastawieniu typowo misjonarskim, ktére
rozdzielitbym na dwa péZniejsze prady; misjonarz, ktory pro-
buje ‘przeksztalcié zastany $§wiat zgodnie z ideami chrzescijan-
skimi oraz nowy typ ,misjonarza®, poslugujqcego si¢ mar-
ksowska, analizg stosunkdow spolecznych, ktory rowniez prébu-
je przeksztaicw niewygodny mu sw1at w co$ 1nnego Motyw
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obrzydzenia niechc;ci do potwornych instytucji indyjskich bar-
dzo sie¢ mocno ujawnia w tym przypadku. Jest poza tym takze
prad teozoficzny, ktoéry nakazuje widzie¢ w Indiach kolebk@
wszystkich najpickniejszych idei, stosowanych oczywiscie tam
na miejscu w codziennym zyciu. Kolejny rodowdd konkret-
nego nastawienia wobec Indii to mysl racjonalistyczna przeja- -
w1ajqca si¢ szczegblnym zainteresowaniem buddyzmem. In-
nym1 stowy = rellglq bez boga. To zainteresowanie tez tworzy
pewien obraz Indu i jeden z rodzajow fascynacji Indiami.

~ Zatem kazdy z przywolanych tu, ledwie zasygnalzzowanych
obrazéw ma swe korzeme w konkretnych przejawach zndy]skzego

~ ,zycza7 :

M.K.B.: N1ewqtp11w1e istnienie tych obrazow jest wywolane
indyjskg rzeczyw1stosmq Poglad ten bywa niekiedy niedosko-
naiy Przypomina mi si¢ tutaj siynna anegdota o $lepcach i sto-
niu. Ot6z kazdy Slepiec ma inna wizj¢ stonia. Jeden uwaza, ze
to taka traba dziwna, drugl ze totaki stup. A wszystko zalezy/
~od tego, w ktérym miejscu slepiec dotknle stonia. Mysle, ze i w
naszych rozwazaniach spotykamy si¢ z podobnym zjawiskiem.
Dotykamy punktéw ekstremalnych, widzimy to, co na]bardzwj
rzuca si¢ w oczy. Tak jak u tego stonia: szlachetna tragba i bar-
dzo meszlachetny ogon. Sadze, ze zadaniem tych wszystkich,
ktorzy starajg si¢ funkcjonowaé na styku dwoch cywilizaci,
probu;qc skorygowa¢é ich obrazy, jest wlasnie potaczenie tego
ogona i traby z calg resth Dzigki temu zaréwno ideaty, Jak 1
te wstrgtne, przerazajace aspekty danej cyw1hza031 zaczynajg
funkcjonowaé w obrebie jednego koherentnego obrazu. :

"= Czy jest mozliwe stworzenie takiego obrazu?

M.K.B.: Widzi Pan, cywilizacja jest po trosze jak czlowiek.
Cztowiek, aby zy¢, musi funkcjonowaé fizjologicznie, co dla
innych nie musi byé specjalnie przyjemne. Z drugiej jednak
strony cztowiek jest wspanialy, jest szlachetny, jest madry. Tak
samo jest z cywilizacjg. Ona ma te ciemne strony, te cala swoja
nieprzyjemng fizjologie, ale jednocze$nie ma swdj szlachetny

: aspekt wyzszy. Chodziloby o to, by pokazac harmom@, ktéra
spina ze sobg te dw1e ekstremy

h
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~ Ale czy ta harmonia w ogdle jest w rzeczywistosci indyjskiej?

M.K.B.: O, moim zdaniem jest. Jest na pewno! Mozemy ata-
kowac sprawe od razu frontalnie. Ot6z w opinii cudzoziem-
‘cOw system kastowy niweczy pickno indyjskiej kultury i cywili-
zacji. C6z bowiem on oznacza? Szalone okruciefistwo zdecy-
‘dowanego rozwarstwienia ludzi. W obowigzujacej w tym sy-
stemie hierarchii nie ma zadnej mozliwoéci zmiany. Jest jakis
straszliwy determinizm. Z jednej strony sa ci okrutni bramini,
ktérzy poniewieraja wszystkimi pozostalymi, z drugiej nato-
~ miast ci nieszczg$ni niedotykalni. Wszystko to razem tworzy
jaki$ niesympatyczny gorset, ktérym spetane jest spoleczen-
stwo indyjskie. W gruncie rzeczy nie wiadomo, dlaczego auto-
rzy tak wspaniatych pomystéw, Jakle znajdzmmy w-Upanisza-
dach, jakie sa w jodze, poddajg si¢ tak ponizajgcym sche-
matom spolecznym.

Otdz ja uwazam, ze system kastowy, jak kazdy system spote-
czny, jest systemem niedoskonatym. Natomiast jego logika
systemowa wlasnie porzadkujaca, dajaca ludziom zakorzenie-
nie, poczucie przynaleznosm do jakiej$ grupy - to wszystko sg
wartoéci ewidentne. System kastowy Jest akceptac;ac faktu na-
rodzin cztowieka w okre§lonym miejscu i czasie, Ale to miejsce,
to nie miejsce geograficzne. To miejsce to tono. System kas-
towy akceptuje po prostu fakt, ze nikt z nas nie moze zmieni¢
swej matki. Wobec tego kasta; po sanskrycku ,dZati“, stowo
zwigzane etymologicznie z pierwiastkiem ,dZan® - rodzi¢ sig,
jest tym mlejscem stanem, do ktorego czlow1ek si¢ rodzi i kto-
rego nie moze zmienic.

- Jakim si@ narodzites, takim pozostan. MySle, Ze dla nas to
koncepcja trudna do zaakceptowania. W Indiach jest inaczej?

M.K.B.: Dla Hinduséw system kastowy nie jest czym$ na-
rzuconym sztucznie, z zewnatrz. Jest konsekwencja akceptacji
faktu. I to jest szalenie wazne. Ja nie chciatbym twierdzi¢, ze
jest to system najdoskonalszy. Historia zaswiadcza, ze przy-
nidst on bardzo wiele zlego, to takze prawda. Na pewno niedo-
tykalno$é jest produktem tej niedoskonatodci. Cho¢ znowu
chcialbym by¢ troche¢ adwokatem niedotykalnosci. Myslg, ze
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jeszcze w czasach ‘muzutmanskich w Indiach niedotykalnos¢
zdawatla egzamin. Niedotykalno$¢ oznaczata bowiem nie tylko
pogarde, nie tylko pozbawienie wszystkiego. Oznaczala takze.
zakaz dotykania czegokolwiek, co do niedotykalnego nalezato.
Czyli trzeba byko cztowieka 1 jego wlasnos$¢ zostawi¢ w Spo-
koju. Tak w1e;c 1 ziemia, na ktorej ci ludzie zyli, znajdowala si¢
poza zasiggiem penetracji.

A.K.: Nie, nie, tuta] chc:lalbym zasadniczo zaprotestowa¢. Nie-
'dotykalm Z samej natury prawa, ‘tradycyjnego prawa indyj-
- skiego, nie posiadali ziemi. Te grupy zyly na obrzezach spole-
czefistwa warnowo-kastowego, wlasciwie wegetowaly nie po- -
siadajgc zadnych praw.

= Czyli 2yly poza systemem

, AXK:: Nle, nie oznacza to, Ze byly wquczone z systemu

Mogly wej$¢ w system, jezeli zgodzily si¢ wyrazac swe aspiracje
- w obrgbie systemu. Przykladem takiego wlgczenia niedotykal-
: nych w system moze by¢ np. wymiana ushug rytualnych. Je;
istnienie potw1erdzalo cztowieczenistwo tych grup niedotykal-
nych. Ale kiedy aspiracje tych grup okazywaty si¢ niezgodne z
systemem, wtedy nastepowato ich wyrzucenie poza system
warnowo-kastowy To Jest zresztg zrodlo islamizacji i chrystla-
nizacji tych wlasnie grup n1edotykalnych ktorych aspiracje nie -
byty zgodne z oczekiwaniami systemu. W sumie wchodzenie
nledotykalnych w spoleczenstwo warnowo-kastowe odbywalo
si¢ jakby tylnymi drzwiami, bylo zawsze ob01qzone balastem -
skazenia rytualnego. Nie wszyscy Lgadzah sie z takim statusem.
Buddyjskie dzataki sg pelne opiséw wypraw ksiazat i kroléw
przeciwko zlodziejom i-bandytom. To byli ludzie, ktorzy nie
- chcieli wejs¢ w system warnowo-kastowy jako medotykalm
Oni wprowadzali meporzqdek w ten doskonale funkcjonuja-
¢y system warnowo-kastowy. I w tym miejscu trzeba zapytad,
czy spoleczenstwo indyjskie miato - tylko obraz harmonii,
czy tez dysponowato wmq dysharmonu naple;c antagomzmow,
konfliktow. . ,

M % bylzbysmy racze] skionnz przypuszczac Ze byi to zawsze
obraz harmonii, tego doskonale funkcjonujgcego porzqdku, wedle
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ktorego kazdy akceptowai swdj stan, swojq kondycje. Inna spra-
wa, Ze tego typu koncepcja moze byé trudna do przngcm w
naszym kregu kulturowym.

A.K.: No wtasnie, jak to bylo w Indiach? Co przewazalo? Tutaj
moze warto przedstawi¢ pewng kwestie teoretyczng. Otéz w
opisach obrazu spoteczefistw wizja harmonii dominuje wtedy,
gdy chodzi o przedstawierie i utrzymanie spotecznego status
quo. Inaczej ma si¢ sprawa, gdy w opisie stanu spoleczefistwa
chodzi o wypunktowanie koniecznoéci przemiany tego spole-
czenstwa. Wtedy zaczyna dominowac obraz dysharmonii panu- -
. jacej w spoieczeﬁstWie antagonizméw ?napiw W tradycji
indyjskiej opisem spoteczenistwa zajmowaty su; zZawsze. grupy
zachowawcze, dlatego grupy te postugiwaly si¢ obrazem spote-
- czefistwa zrownowazonego zintegrowanego, spoteczenstwa, w
ktédrym zaréwno warny jak i kasty speiniajg wobec siebie funk-
cje komplementarne. Trzeba to podkresli¢ ~ nauki spoleczne w
Indiach s3 opanowane przez ludzi wywodzacych si¢ z gérnych
warstw spotecznych. Sg to przede wszystkim bramini, ideologi-
‘cznie przywigzani do harmonijnego obrazu indyjskiej rzeczywi-
stodci. Mozna wnosi¢ nie zarzucajac braku samo$§wiadomosci
metodologicznej poszczegdlnym badaczom, Ze to dlatego 1ndyj-
_skie nauki spoteczne jako cato$¢ tak malo miejsca poswigcaja
spoiecznoscmm plemlennym Na palcach mozna by wyliczy¢
przyzwoite opracowania na temat. tradycp i religii grup ple-
miennych w Indiach.
- Czy zmiana perspektywy przyniostaby inny obraz indyj-
skiego $wiata? Swiata pozbawionego harmonii, zdominowanego
przez antagonizmy i Konflikty?

AK.: Chodzi w gruncie rzeczy o rozwazenie kwestii, czy z
punktu widzenia czlowieka przynalezacego do ktdéregos z ple-
mion indyjskich spoteczefistwo indyjskie jest obrazem harmo-
nii. Myslg oczywiscie o kims$ nalezacym do plemienia znajduja-
cego si¢ pod ekonomicznym naciskiem uktadu warnowo-kas-
towego. Ten nacisk wyrazal si¢ przede wszystkim w parciu ku
uzyskaniu ziemi plemiennej. Czy czlowiek, ktérego w danym

“momencie pozbawiaja ziemi, wypedzaja z ziemi, na ktérej zyt,
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moze mie¢ obraz harmonii panujacej w spoleczefistwie? Ze
tego typu wydarzenia wigzaly sie niekiedy z krwawymi roz-
~prawami z ludnoscig plemienng, $wiadcza udokumentowane
historycznie przekazy Bodajze w 1804 r. Marathowie odbyli
czternastomlesu;czne ,polowanie“ na Bhiléw, w trakcie kt6-
rego ~ jak sami opisali - wybito okolo 15 tys. plemiencéw. Ale
to nie byl koniec. Marathowie podjeli bowiem z Bhilami roz-
mowy, ktére mialy- doprowadzic do zakonczenia konfliktu.
Zaprosﬂl 1ch-na uczte, w trakcie ktorej mozna bylo spodzxe— '
~wa¢ sie negocjacji, i w ciggu jednej nocy zabili jeszcze 7 tys.
"0s6b. W ten sposéb zatatwili w tym regionie kwesti¢ abory-
genoéw, sprawe zdobycia ich ziemi itd. Otéz, czy z punktu
widzenia tych plemlencow spoleczenstwo deJSkle jako cato$¢ bylo
harmom]ne? : ,

= Czy to;.0 czym mowzmy w tej chwzlz nie kaze dostrzegac W
tradycji indyjskiej pierwiastkow ekspansjonistycznych, ]akzegos
rodzaju imperializmu kulturowego cywzlzzacyjnego?

AXK.: W Indiach istnieje takze typ llteratury pohtycznej,
mysle tutaj o tekscie zwanym ,Arthadastra®, ktéry w swym XI
rozdziale zaleca krélowi $wiadome dmaiame przemwko gru-
pom plemlennym Kautilja, autor tego dziela, nie wchodzi w
zawile rozwazania na temat kultury, wartosci estetycznych itd.;
te kategorie ‘dla mego nie istniejg. Chodzi o przejecie ziemi
plemiencow. Metody zalecane krélowi sa zaskakujgco podobne
do metod, ktére obserwujemy obecnie np. w Brazylii, czy do
. sposob6w, za pomoca ktorych rugowano Indian pétnocno-
amerykanskich w XIX w. z ich terytoriéw. A zatem wprowa-
dzanie niezgody w zycie plemlenne rozbicie grup na zwalcza-
jace Sl@ frakcje, a w konsekwencj :}1 mozliwo§¢ wejscia z inter-
wencjg. Kontrolowanie procesu ‘dziedziczenia wiadzy. Tam,
gdz1e przywodca plemienny byt wybieralny — zaste}pleme tego
zwyczaju dziedziczeniem wladzy Wreszcie sprzyjanie alkoho-
lizmowi i poslugiwanie si¢ renegatami ‘plemiennymi. Jezeli

_spojrze¢ na te metody od wewnatrz systemu warnowo-kasto-

wego, to trudno byloby dostrzec w tym jaki§ imperializm. Ale
mozna na to spojrze¢ takze od zewnatrz tego systemu. I wtedy
to, co si¢ dzieje na tych rubiezach, na obszarach pograni-
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cznych, mozna pokazaé i jest to uprawniony sposéb widzenia,
jako przejaw lokalnego 1mper1ahzmu Z tym przymlotmklem
moge si¢ zgodzi¢ na uzycie okreslenia ,,1mper1ahzm

M.K.B.: Ja nie wiem, czy sytuacje indyjska da si¢ ujaé w taki
. prosty schemat pohtycznego Wrecz lmpenahzmu ‘Mysle, . ze
mamy tu do czynienia z czym§ znacznie grozniejszym. Miano-
wicie z przekonaniem o jedynej stuszno$ci proponowanego mo-
delu. W wielkiej tradycji indyjskiej jest to przekonanie mocno
zakorzenione. Tradycyjni indyjscy panditowie, bramini nie ma-
ja zadnych wahan co do tego, ze jest to system nietylko naj-
lepszy, ale naturalny, przyrodzony. To Jest wladnie ta manava
dharma, te jedyny ludzki porzadek. To nie jest koncepcja, w
sprawie ktdérej mozna si¢ targowaé, ktéra mozna dyskutowaé. I
dlatego myslg, ze kultury plemienne byly i sg w tej chwili tak
bardzo zagrozone. Przy tym sadze, iz po tylu tysiacleciach to
przekonanie o stusznosci wielkiej tradycji, jej jedynosci udato
sig w Indiach zaszczepi¢ réwniez tym, ktérzy tego modelu sami
nie wypracowali, kt6rzy mieli model nieco inny.

- Moznaq to zilustrowad konkretnymi przyktadami?

M.K.B.: W takich momentach przypominam sobie zawsze
tego Doma, czlowieka nalezacego do kasty czyScicieli latryn z
potnocnych Indii. Kiedy si¢ do niego odezwatem, on pragnat
usytuowaé si@ ode mnie jak najdalej. Staral si¢ weisnaé w kat,
jak najmniej przeszkadzaé, jakby nie rnogl by¢ dla mnie w

~o0g0le partnerem do rozZmowy. Szalenie mnie to wowczas zdzi-
wito. Ale zdarzenie to wyjasnia, w jaki§ sposéb, stynna histo-
ria, ktorg znamy od Nehru. Otéz kiedys dziecko shuzacej
rodziny Nehru zostato zaproszone do wspdlnego stotu. I wow-
czas ta stuzgca wpadta do jadalni ze stowami: JeZeli wy, bra-
mini, nie dbacie o obyczaje - to wasza sprawa; ale ja nie pozwole
by w.tym tamaniu obyczaju brato udziat moje dziecko. Oczywis-
cie mozemy powiedzie¢, Ze ta stuzaca byla juz wmontowana w
system. To przeciez nie byla przedstawicielka kultury plemien—
nej.. Mimo to-zdarzenie takie obrazuje w _]akle_]S mierze fakt, iz
temu wielkiemu spoieczenstwu udato su; zarazié swojg postawg
réwniez ludzi. znajdujacych si¢ wcze$niej poza systemem. Sa-
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dze, ze ten proces zaczal sig szalenle 1ntensyf1kowac dopiero
pod wplywem Zachodu. Przy czym ten wplyw Zachodu byl
“bym sktonny zauwazac juz od momentu kontaktu Indn z isla-
mem. Islam Jest dla Indii Zachodem.

Ale wracajgc do sprawy tego lokalnego 1mper1ahzmu 0 kto-
rym moéwit pan Artur Karp. Miatbym Jednaz Wa,tphwosc i takie
oto pytanie. W Indiach mamy do czynienia z sytuacja, w- ktorej
po trzech tysigcleciach wzglednie ‘dobrze udokumentowanej
historii spofeczenistwa warnowo-kastowego ciagle jeszcze ist-
nieja i funkcjonuja spo&eczenstwa plemienne. Przy tak szaleme

~krwiozerczym planie, jaki by emanowal... :

A .K.: Nie uzywatem tutaj stowa ,,plan Mowitem o procesie:
Poza tym, zdaniem wielu uczonych, nie ma juz dzi§ w Indiach
spo}eczenstwa plemiennego w tym wiasc1wym tego stowa ro-.
- zumieniu. Te spoleczenstwa sa w trakcie przej$cia. W gruncie
- rzeczy wszystkie zostaly juz dotknigte wplywam1 h1ndusk1ego
uktadu warnowo-kastowego i kultury, ktérg on niesie.

M.K.B.: Cytowat pan , ArthaSastre®, ktora j juz Jakos raqona-
11211]6 i dobitnie formuluje sposéb postepowania z grupami
plemiennymi. Ot6z jezeli bysmy zatozyli, ze byla to konsek-
~ wentna polityka spo%eczenstwa warnowo- kastowego konsek-
wentna tendencja....

AK:O wilasnie - tendencja. Z tym bym sie z"godzih -

M.K.B:: No to-czym wytlumaczyc fakt, ze przez te 3000 lat
udalo sie spoteczenstwom plemiennym zachowaé swoja tozsa-.
mos$¢? Mysle; ‘ze wlasnie teraz jestesmy $wiadkami jakiego$
kluczowego momentu. Przypuszczam, ze wilaénie lata obecne,
to jest dopiero ten dzien zaglady. Bo czego nie zdotat uczynié
okrutny ksigze czy przebiegly bramin, to zalatwi odbiornik
tranzystorowy, lodéwka, ewentualnie cztowiek, ktéry kupuje
prawo do wyrgbu lasu. Kupuje od kogo$ tam, nie od tego ple-
mienia, ale od jakiego$ samozwanczego wiasciciela. To sa te
szalenie niebezpieczne procesy, ktore przypuszczalnie zakonczg
‘historie spole’czenstw plemiennych w Indiach. Dlatego, jak
sadze, wczesniej musialy istnie¢ jakie$ gwarancje, jakie§ me-
chamzmy, ktore jednak bromly plemlencow -Czy Wszystko
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mozna wytlumaczyé oporem materii? Z lektury literatury san-
skryckiej, z literatury pigknej, a nie z tekstéw prawodawczych
mozna chyba wysnu wniosek, ze spolecznosci plemienne byly
w niej pokazywane, funkcjonowaly obok spoleczenistwa wiel-
kiej tradycji. Byly one na swoj sposéb przez wielka tradycje
szanowane. Mialy swoje miejsce w modelu rzeczywistosci.
Oczywiscie mozemy takze doda¢, ze spolecznosci te byly sy-
tuowane na poziomie zwierzat; to byli ci mieszkafnicy lasow.
Ale oni mieli by¢ w tych lasach i mieli do nich prawo przynaj-
mniej takie jak zwierzeta. Ich si¢ stamtad jeszcze wtedy nie
wyganiato. .

A.K.: Alez to jest jedynie obraz literacki!

M.K.B.: Tak, oczywiscie — to jest obraz literacki. Zgadzam
si¢ z panem Karpem, ze prawodawstwo braminskie odziera
tych ludzi ze wszystkich praw. Ale przywotatem ten obraz lite-
racki, poniewaz jest on dla mnie §wiadectwem, ze w spoteczen-
stwie warnowo-kastowym istniata jednak jaka$ nisza, w kto-
rej spoleczefistwa plemienne mogty si¢ schroni¢. Nie wiem, czy
to mozna nazwal tolerancja, ale mysle, ze te spoleczedstwa
" przetrwaly nie tylko dlatego, ze ludzie nalezacy do ukla-
du warnowo-kastowego nie mieli katasznikowa tylko miecz
1. w zwiagzku z tym proces mszczema plemlencow przebiegal
powoli.

AK.: Myslc;, ze mozna moOwi¢ o pewnej niszy. Byla nig z
pewno$ciag  mozliwo$¢ wejscia w  system warnowo-kastowy
owymi tylnymi-drzwiami, o czym juz méwitem, z balastem
skazenia rytualnego, w charakterze niedotykalnego. Wigkszos¢
tzw. kast marginalnych, niedotykalnych - kast shuzebnych,
czyScicieli ustepéw, tych, ktorzy zajmujg si¢ zdzieraniem skéry
z bydla, wyplataczy koszykéw, wszystkich tych, ktérych prace
uwazano za hanbigce — ma rodowdd plemienny. Nisza, o kt6-
rej mowimy, ma takze swdj odpowiednik w sensie geografi-
cznym. Ot6z jezeli spojrzy si¢ na mape obrazujaca rozmiesz-
czenie zyjacych wspodlcze$nie w Indiach spoteczenstw ple-
~ miennych, to okaze sig, Ze zamieszkuja one obszary stabo
uzyteczne z punktu widzenia intereséw rolnictwa. Mamy tu do
czynienia z tzw. obszarami odwrotowymi. Chodzi o cate cen-



405

" tralne Indie, o pas dosy¢ nieurodzajnych ziem na pograniczu

Biharu, Orissy, Bengalu i Uttar Pradesu. Jest to obszar mniej
wiecej wielkosci Francji. Sa to ziemie na tyle nieurodzajne,
ze ich uprawa moze przynosi¢ korzysci dopiero po zastosowa-
niu  odpowiednich technik. Dlatego nie” moéwitbym  tutaj

~ani o mieczu, ani o katasznikowie, tylko raczej o braku

odpowiedniego ptuga i odpowiednich siekier do wyrebu lasu.
Na tych terenach juz z trudnoscig mozna bylo organizowaé
intensywna gospodarke zwiazang z systemem warnowo-kasto-
wym. Dlatego wlasnie plemiona byly w stanie tam przetrwaé
i dlatego po dzi§ dzied ]eszcze liczy si¢ ludno$¢ tych
plemion na 40 min.

- Czy sprowadzenie problemu ekspansji Hinduséw na tereny
zamieszkiwane przez ludno$é plemienng tylko do kwestii gospo-
darczych, tzn. checi zdobycia nowych terenow uprawnych, wy-
starcza? Czy nie mamy tu przypadkiem do czynienia z jakgs
zakamuflowanqg formq rasizmu? ,

AK: SkOJarzeme z rasizmem calkowwle mnie zaskaku;e
Mamy wszak do czynienia ze spo%eczenstwem wielorasowym.
W tym spoleczefistwie rozréznia sie co prawda ludzi, ale ze |
wzgledu na wysoka 1 niskg pozycje. A ta pozycja zalezy od
wielu czynnikéw. Tradycja uwaza, ze najwazniejszym z nich
jest to, czy czlowiek jest na drodze ku temu, co w Indiach jest
okreslane terminem ,,moksza®, czyh zbawienie, czy tez na tej
drodze nie jest.

M.K.B.: Mnie réwniez rasizrh jako$ nie pasuje do sytuacji

iindyjskiej. Przede wszystkim dlatego, Ze mam w oczach brami-

no6w o niezwykle ciemnej karnacji, nawet czarnych, ale widzia-

lem réwniez braminéw o cerze zlote], oliwkowej. Istnieje co

prawda w Indiach rozwinieta §wiadomoéé koloru skéry. Mysle;

“Ze Jest to zw1qzane z systemem warnowym - prosze pamigtac,
7 ,,warna znaczy réwniez kolor. Ot6z jasna karnacla jestrze-

czywiscie bard21e3 w cenie anizeli ciemna. Ale o tyle nie mozna
tego nazwaé rasizmem, ze bardzo czesto do stop zupetnie czar-
nego guru bedg padac ludzu: o zlotej cerze. Pozwole sobie tutaj

- przywota¢ osobiste przezycie, ktére obrazuje, ze kolor skory,
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przynalezno$¢ rasowa nie ma w Indiach zasadniczego znacze-
nia. Ot6z bedac w Kerali w potudniowych Indiach i objasnia-
jac swoj status w Polsce pozwolitem sobie uzy¢ sformutowania,
ze pochodze z rodziny czakjaréw. Czakjarowie zajmujg si¢ w
Indiach tradycyjnie teatrem, a poniewaz moi rodzice byli ludz-
mi teatru, przeto pozwolilem sobie na takie zartobliwe stwier-
dzenie. Zostalo to wydrukowane w poczytnym dzienniku w
formie wywiadu i niespodziewanie‘ zaiagodzﬂo ostry problem,
z ktorym spotkal si¢ mOj keralski gospodarz i nauczyc1e1 Otéz
byla‘u niego delegacja brammow ktérzy do$¢ wyraznie czynili
mu wymowki, ze wprowadza w tajniki sztuki indyjskiego teatru
- czlowieka o niejasnej proweniencji kastowej, wlasciwie nie-
dotykalnego. M6j gospodarz znalazt si¢ w klopocie, poniewaz
jako ambalavasi, czlowiek mieszkajagcy w $wigtyni, nie mégl
naraza¢ si¢ braminom, z druglej natomiast strony lubit mnie
i szanowat. | wtedy ukazal si¢ ten wywiad, ktery zmienil moje
g polozeme Ci sami bramini przyszh ponownle do mego gospo-
darza i powiedzieli, Zze w tej sytuacji nie ma problemu.
Ten cztowiek jest z twojej kasty i moze mieszkaé w twoim
domu. Nie podawah w wqtphwosc czy w Polsce moze zy¢
czakjar—Europejczyk .

- To jakby znowu przyktad hznduskze] wzary w umwersalnosc
rodzimej tradycji.

M.K.B: Mysle, ze interpretujac to zdarzenie doéé przewrotnie
moglby by¢ to argument na korzys¢ tej indyjskiej imperial-
nosci. - Hindusi -po prostu. uwazali;  ze ich- system warnowo-
, -kastowy jest jedyny dla caiego $wiata i ze kazdy cztowiek musi
mieé w tym systemie swoje miejsce. W pewnym stopniu wyni-
kato to z nieznajomodci przez Hinduséw wiasciwej geografii.
Dlatego tez taki czltowiek, jak np. ojciec Roberto de Nobili,
Jezulta misjonarz, mogt po przybyciu do- Indii przedstawial
si¢ jako kszatrija z Rzymu i byt przez Hinduséw akceptowany
Byl przyje;ty jako kszatrija, poniewaz zachowywatl si¢ tak,
Jak powinien zachowywaé si¢ kszatrija. Notabene zawsze mi
si¢ wydawato, ze gdyby Pan Bdg oswiecilt byl mlsjonarzy w
dawnych czasach, gdzies w czasach de Nobilego, i gdyby do
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Indii przyby1y rodziny kapiar'lskie ktére osiedlityby sie tam
prezentujqc si¢ jako bramini, zyjqc jak bramini, uczac jedno-
czesnie Stowa- Bozego to by¢ moze dzisiaj hinduizm przy-
pominalby raczej chrzedcijanstwo niz cokolwiek innego. Ale
-z systemem kastowym, ktéry doktrynalnie nie jest sprzeczny

'z chrzescijanstwem. Wszak kazdy system spoleczny moze

byé w zgodzie z chrzescuanstwem pod warunkiem ze mitosé
. b@dzmsz mial... .

- Czy przekonanie o jedyno$ci wlasnego modelu, jego doskona-
tosci nie sktoni Hindusow do jakiegoS ekspansjonizmu? Czy mo-
wiqc otwarcie nie grozi nam hinduska ekspansja podobna do eks-
pansji swiata islamu? :

M.K.B.: Nie, absolutme nie. Dlatego, ze ciagle obow1qzu3e W
tradycp hmdusklej zasada determinacji przez narodzmy W ten
system mozna wej$¢ wylacznie przez narodziny. To jest spote-
czenstwo zasadniczo zamknigte.

~ Ale rozwdj grup hinduskich, grup o charakterze misjonar-
skim, zaréwno w Stanach Z]ednoczonych jak iw Europze ]est
, faktem ,

-M.K.B.: Nie jest to z pewnosmq dmaialnosc mlsyjna w kate—, '
gorlach calej kultury, calej cywilizacji. Przepraszam zabrzmi
to moze troche; okrutnie, ale te dziatania przypommaja raczej
dobrze zorganizowane przedsu;wzxgma handlowe, a nie Jakqs
$wiadomg mlsyjnosé Np. w zadnym z tych ruchéw nie ma
swiadomosci, ze za wiarg trzeba zaplaci¢ ceng krwi. Nie zetkna-
tem sie z taka tendencja. Dziatalno$¢ Hinduséw w tych spra-
wach traktowalbym raczej jako odpowiedZ na zapotrzebo-

- wanie. Zachod chce kupi¢ - to my. mozemy sprzeda¢. Dla-
- tego nie uwazam tych ruchéw za przejaw jakiego$: ekspans-
jonizmu, czego$, co moglibySmy nazwac 1mper1ahzmem hin=
duskim 1mper1ahzmem religijnym. Takiego ZJaw1ska nie ma
potrzeby si¢ obawiaé. Inicjatywa bedzie raczej nalezata do
biorcéw, a nie do dawcow. Jest to zgodne z bardzo starg
tradycja indyjska. Jesli si¢ czego$ chce, to trzeba przyj$é i o



; . ‘ ‘ , 408

to prosi¢. Jezeli uczeni chce wiedzy, to musi znalezé mistrza
i poprosic¢ go o te Wiedzg Wtedy mistrz mu j3 da lub nie. Indie
1 Hindusi widza su; raczej w takiej roli. Roh mistrza, do kt6-
rego mozna przyjsé.

‘ —,D'_zzgkujg Panom za rozmowe.

- Warszawa, wrzesief 1990 r.

Objasnienia

JArthagastra® - traktat sanskryck1 poswigcony admlmstrac]l i’polityce przypisywany
Kautilji, stawnemu ministrowi Candragupty Mauri, wtadcy Magdhy (IV w. przed
Chr) Sktada si¢ z pigtnastu rozdziatéw analizujacych rozmaxte aspekty sprawowa-
nia wladzy.

Bhilowie — grupa plemlenna wywodzqca 515 sposrod:-aborygenalnej ludnosci Indii, za-
mieszKujaca wzgbrza i lasy stanéw Madhja Prade$, Gudzarat, Radzasthani Maharasz-
tra,: liczgca, ok. 3,2 min ludzi: Bhilowie-oprécz osiadtego rolnictwa do niedawna
zajmowali si¢ takze gospodarka zbieracko-towiecka.

Bramini - zob. warna:

Dzati - zob. warna.

Dzataki .~ opowieéci i podania o charakterze katechetycznym i pouczajgcym Wywo-
dzace si¢ z tradycji buddyjskiej, spisane w Jq:zyku pahjsklm

Kautilja - zob. , Arthasastra®

Kszatrija ~ zob. warna.

Marathowie - jeden z gtéwnych ludéw Indu (jezykiem marathi posiuguje si¢ ok. 57 mln
ludzi) zamieszkujacy stan Maharasztra. Czasy $wietnodci przezywat w XVII w.,
kiedy to pod .wodzg Slwadzlego (1627-80) stworzyl w zachodnich Indiach w{asne
panstwo. ;

Nobili Roberto: de (1577-1656) ~-jezuita, misjonarz, prekursor. nowej metody: pracy
misyjnej, tzw. -akomodacji,  polegajacej na dostosowaniu stylu: pracy misyjnej do
obyczajoéw panujacych w kraju ewangelizowanym. W Indiach w latach 1605-56.

Warna - element podstawowego czterodzielnego systemu spoleczneoo Indii. Tradycja
mdyjska wyrdznia nast@pujqce warny: bramini - kaptani, uezeni; medrcy; kszatrijo-
wie .~ ksigzeéta, wojownicy; wajsjowie ~ kupcy, rzemie$lnicy; chlopi; sudrowie -
ludzie sytuujacy sig najnizej w hierarchii spolecznej objgtej systemem warn. W obrebie
poszczegblnych warn wyrdzniano dZati - kasty. Z'tego tez wzgledu caly tradycyjny

- system spolfeczny Indii najlepiej okresla‘termin ,system warnowo-kastowy".
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,Jan Kieniewicz v :
Szuka]ac chrzescuan W Kerah

Pojechatem do Kerali spotkaé chrzescijan wywodza-
cych sie z tradycji apostota Tomasza. Juz Vasco da
Gama ladujac w 1498 1. na Wybrzezu Malabarskim
oglaszal, ze przybyl w poszukiwaniu chrzescijan il
korzeni. To lapidarne sformutowanie mozna potrakto-
wac¢ dostownie: Portugalczycy przybyli, by szukac

~ chrze$cijan, poniewaz styszeli o ich istnieniu i wiedzieli,
Ze przez nich dotra} do pozadanych korzeni. Mieli racje.

~W. Kerali od prawie: po{tora tysw}ca Iat istniala wspo6l-
nota chrzescijanska. '

W 1498 r. zaczal sw; proces ktory mozna okreshc

~jako Spotkanie. W ciggu minionych pieciu wiekdéw
uczestniczyty w Spotkaniu dwie cywilizacje: europejska
i indyjska Zarazem w Kerali spotykali si¢ ludzie tej
samej wiary. Bylo to spotkanie chrze$cijan. Ten proces
trwa. Chciatem WZla,c udzial w tym Spotkamu a przede
,wszystklm zrozumieé, dlaczego w ciggu dhugich stulecr
nie doszlo do dlalogu miedzy chrzescuanaml'

Przeciwnie niz Portugalczycy nie zatrzymalem si¢ na

wybrzezu. Nie interesowalem si¢ portami, szlakami
. wodnymi, gajami palmowymi i ryzowiskami’ Oni takze
- chcieli ruszyc w glab kraju, w gore rzek, ku ogrodom.
Nigdy sie im nie udato dotrze¢ do ziem zamleszkanych,
przez chrzescqan Dzi$ wyprawa ta jest bardzo latwa,
parg¢ godzin poc1a,g1em z Trivandrum lub z Koczinu
: przenoslwzupelme inny pejzaz.

Cel mojej wyprawy lezy w. Vadavathoor kilka kilo-
metréw na zachdéd od Kottayam, miasta w $rodkowej
~czgscl Kerali. Jest to Paurastya Vidyapitham - Pontyfi-
kalny Wschodni Instytut Badan Religijnych. Uloko-
,wany w obrebie Seminarium Sw. Tomasza Apostota
jest placowka badajaca losy wspdlnoty chrzescljansklej
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wywodzacej sie od Apostota. 'Scis'lcj —-wspélnoty Kos-
ciofa syro-malabarskiego. Chrzescijanie’ w Kerali bo-
wiem s3 podzieleni w stopniu nie mniejszym niz my w
Europxe
Vadavathoor lezy mnigj wu;ce] w polowie podstawy
poiksu;zyca wykres§lonej migdzy Kayankollamem, Kot-
tayam i Kodungallurem. Szczyt stanowi tuk oparty o
stoki gor, od Todapuzha przez Kratupetta do Kanjira-
~palli. Rzeki Periyar i Manimala ograniczaja ten obszar
od pénocy i poludnia, Kraj wznosi si¢ stopniowo od
poziomu morza do wysokosci ponad 1000 m ca{ym
~ systemem teraséw. Shuzg one uprawom nie wymagaja-
- cym nawadniania. Byt to kraj ogrodéw, w ktérych kie-
dy$ krélowat pieprz. Dzi§ zostal zastgpiony przez
dajace lepsze dochody drzewa kauczukowe.
- Chrzeécijanie byli tu od zawsze. Apostot Tomasz
‘miat sig znalezé w Kerali okoto 52 r. Nie wiadomo
~dokladnie, kim byli pierwsi nawrdceni. Wbrew legen-
‘dzie na pewno nie byli to bramini nambudiri. Ci
bowiem zjawili sic- w tym kraju wiele stuleci pdZnie;j.
~ Jest raczej prawdopodobne ze dziatal przede wszyst-
kim wéréd osiadtych tam zydow. Wedlug tradycji mial
zalozy¢ siedem Kosciotéw, wladnie tam, gdzie istnialy
gminy zydowskie. Wyjasniatoby to r()v’vniez przyjgcie w
liturgii jezyka aramejskiego. W czasie gdy powstawala
wspoélnota chrzescijan, a takze gdy przybywali do niej
wychodzcy z Persji (w IV- w.), nie istnialy jeszcze
,podzialy kastowe. W ciagu prawie tysigca lat chrzesci-
- janie wraz z caiym spoteczefistwem wrastali w porzqdek
kastowy. Stali si¢ jedna z kast. Z przyczyn do dzi$ nie-
- jasnych chrze$cijanie, nazywani nazrani mapilla, zaj—
mowali w hierarchii spotecznej bardzo wysoka pozycje.
Plasowali si¢ zaraz po braminach i podobnie jak naya-
rowie cieszyli wieloma przywilejami. Byla to grupa sil--
" nie zréznicowana zawodowo i majatkowo. Zajmowali
si¢ rolnictwem, handlem i wojna. Az do XIX w. byli
posiadaczami ogrodow, w ktorych uprawiano pieprz.
Oni tez kontrolowali obrét wewnetrzny i lokalny kre-
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dyt, przynajmniej w centralnej czeSci kraju. Trzeba
pamigtaé, ze w tym kraju nie bylo wiasciwie miast. Ist-
nialy na wybrzezu, wlasciwie Jako twory przybyszow.
Tradycja Kerali bylo i jest zycie w odosobnieniu. Zycie
wspolne zbieralo ludzi na skrzyzowamach drég, w
mlejscach kultu. Do dzisiaj stoja koto siebie koscmly, :
meczety i $wiatynie hinduskie. Do dzisiaj, mimo po-
wstania miast, dostrzega si¢ cigglos¢ tradyeji mieszkania
osobno, a gromadzenia si¢ tylko w doraznych celach.
Zalatwiano - interesy przy drodze, przy kosciele, w
miejscu pielgrzymki, wcale niekoniecznie do. miejsca
wlasnego kultu. W takich okolicznoéciach dziatali
chrzescijanscy kupcy 1 banklerzy

Wysoka pozycja spoleczna, zamozno$é i sita mili-
“tarna czynity z chrzeScijan pozadanych partnerow.
Liczyli si¢ z nimi miejscowi wladcy. Portugalczycy brali
ten ‘fakt pod uwage, oczekiwali przede wszystkim
pomocy. Potrzebowali pieniedzy na zakup pieprzu,
liczyli na udziat chrzeécijan w walce przeciwko muzut--
manom. ChrzeScijanie byli w stanie dostarczy¢ towar,
mogli udzieli¢ kredytu. Nie mieli natomiast zamiaru
zmieniaé istniejagcego ukladu stosunkéw, tzn. wypierac
muzuimanéw z pozycji zajmowanych w handlu na
wybrzezu. RaCJe czy motywacje portugalskiej walki z

islamem byly im calkowicie obce. Mozna by powie-

dzie¢, ze chrzescijanie dysponujac wszystkimi konie-
cznymi §rodkami nie chcieli sigga¢ po wigcej, niz mieli.
Tak w zakresie ekonomii jak i polityki, Nie stworzyli
tez wlasnego panstwa. Nie wydawalo si¢ im korzystne,
by rzadzili nimi Portugalczycy. W ogole zdawali si¢
obojetni na solidarno§¢ wyznawcow tej samej religii.
Nie mogli si¢ wigc takze zgodzi¢ z zgdaniem Portugal-
czykéw, by dostarczanc im pieprz nie tylko w pierwszej
kolejnosci, ale w dodatku taniej niz innym. Nie mogli
f akceptowac préb monopolizacji handlu. Nie. godzm sig
wreszcie na udostepnienie Portugalczykom SWO_]C_] prze-
strzeni spotecznej. Nie jest do kofica wyjasnione, dla-
czego Portugalczycy nie dotarli w glab kraju. Od 11 pot.
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XVI w. misjonarze bez przeszkdd odwiedzali w glebi
- kraju reglony zamieszkane przez chrzedcijan. Jednak by
tam pracowac, musieli uzyska¢ zgode ich biskupa.

Chrzeécijanie  przyjeli Portugalczykow zyczliwie,
Wydaje si¢ nawet, ze udzielali im pomocy. Wspdlnota
byta w tym momencie pozbawiona biskupéw, ktérych
- tradycyjnie przesylal patriarcha Seleucji -~ Ctesifon,
Oczekiwali, ze nagle objawieni wspotbracia okazg sie
przewodnikami duchowymi. Totez nie czyniono im
wstretow w kosciolach. Takze Portugalczycy nie mieli
oporéw, by uczestniczyé w. malabarskich nabozen-
stwach. Wszelako bardzo rychlo objawily si¢ sprze-
cznosci interes6w i nieporozumienia.

Poczatkowo Portugalczycy nie zwracali uwagi na
potrzeby duchowe chrzedcijan malabarskich. Intereso-
‘wali sie przede wszystkim sprawami ekonomicznymi i
politycznymi. Tymczasem w poczatku XVI w. przybyli
z Mezopotamii dlugo oczekiwani biskupi. ‘Wspdlnota
kierowana od 1503 r. przez Mar Jakuba byla teraz
mnlej zainteresowana szukaniem pomocy u przyby-
széw. Natomiast duchowni portugalscy zaczeli z cza-
sem objawiaé ch@c podporzadkowania sobie miejsco-
wych chrzescuan Chcieli przede wszystkim skorygowac
ich obrzadek i obyczaj. Od razu rnozemy powiedzied,
ze migdzy bajki wkladamy opowiesci o ,,bic;dach nesto-
rianskich®. W gruncie tzeczy wszyscy znajacy blizej
chrze$cijan Tomaszowych uznawali ich za w pelni -
“ortodoksyjnych. Od stuleci panowala tu liturgia
wschodnio-syryjska. J@zyk wschodnio- syry]skl spelmal
‘t¢ samg rolc; co tacina. Wplywy byly oczywiste, ale nie
da si¢ ich ujqc w-kategoriach ,herezji“. Konflikt zary-
sowal si¢ najpierw na tle odmienno$ci kulturowych,
cho¢ uzywano argumentéw religijnych. Nietatwo przy-
- chodzito odréznienie chrze$cijan od hinduséw. Grupy
religijne, tak jak i dzisiaj, dzielity wigkszo$¢ obyczajéw.
Cze$¢ z nich jeszcze niedawno spotykano wérdd chrzes-
cijan syro-malabarskich. Tradycje te dtuzej przecho- -
waly si¢ w KoSciele ortodoksyjnym.
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Wsrod  nadal wystepujacych ‘specyficznych obycza-
jow chrze$cijan wspomne tylko niektdre, objawiajace
ich wysoka pozycje spoteczng. Tak np. nowo narodzo-
nemu dziecku podawano sproszkowane zloto z mio-
dem, gdy zas zaczynalo ‘poznawal alfabet, pierwszg
litere rysowano jego palcem W surowym tuskanym
ryzu. Glowa rodziny byl ojciec, ale wuj spelniatl wazng
role. Kobiety byly we wszystkim podporzqdkowane
~ jadly po mezczyznach i osobno. Dziewczeta nie dzie-
dziczyly. W braku. potomka meskiego praktykowano
adopqg Stro; mezczyzn byl analogiczny jak u naya- ‘
-réw. Tors nagi, spodem biate mundu (rodzaj rozcigtego
saronga). Nawet dzi$, cho¢ zawsze w koszuli, rzadko, a
© moze nlechgtnle uzywajg spodni. Wlosy wiazano w.
kok; w ktory byl wpiety metalowy krzyz. Dieta chrzes-
cijan opierala si¢ na gotowanym ryzu i jarzynowym
curry, bardzo rzadko Jedzono migso, nigdy wotowiny i
~wieprzowiny. Chrzedcijanie nie uzywah alkoholu jako
megodnego ich wysokiej. pozycp Dotkmgm przez ko-
go$ z nizszej kasty musieli sie oczysmc kapielg. Mieli z
kolei prawo zabié¢ cztowieka nizszej kasty, ktéry im nie
ustapit z drogl Ich dotknigcie lub blisko§¢ miaty wpiyw
oczyszczajacy. Podobne zbieznosci wystgpowaly w zy-
- ciu religijnym. Mozemy tylko w przyblizeniu rekon-
struowaé uklad przestrzenny koscioléw, w ktorych
zbiornik wodny'odgrywal podobna rol@ Jak w sw1a,tyn1 '
hinduskie;j. K030101y byly precyzyjnie orientowane i
odroznialy si¢ tylko znakiem krzyza. Podloge smaro-
wano, krowim nawozem, lampy i inne urzgdzenia byly
1dentyczne jak w $wiatyniach hinduskich. Nie uzna-
wano rzezby figuralnej, a Jedyme malarstwo, w ktérym
stosowano te same motywy 1 formy co w §wigtyniach
hinduskich. Nie wydaje sn; jednak by chrzescuame’
malabarscy byli akurat w tej spraw1e szczegOlnie wierni
“tradycji. Okazali swe przyw1qzame do- odrgbnosm w
zakresie liturgii i organizacji koscielne;.

Przybysze z Europy przywykli traktowaé podejrzli-
wie kazda odmienno$é sprawowania ofiary, sakramen-

~
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tow lub obrzedoéw paraliturgicznych. Wynikato to
takze z tradycji rekonkwisty, z podejrzliwosci wobec
~nowych® chrzescijan, nawréconych zydéw lub mu-
zulmandéw. Z biegiem czasu i pod wplywem rozwoju
reformacji etnocentryzm religijny Europejczykow za-
-ostrzat sig.

Nie wiemy nic pewnego o zakresie wzajemnych sto-
- sunkéw miedzy Portugalczykami a  chrze$cijanami.
Mozna sadzi¢, ze do lat dwudziestych XVI w. poza
sporadycznym1 kontaktami handlowymi te dwie grupy
zachowywaly si¢ wobec siebie obojetnie. Trzeba pamie-
ta¢ o proporc_lach Bylo okoto 100, a moze 150 tys.
chrzescuan Tomaszowyeh, w Koczmle natomiast mie- -
szkato kilkudziesieciu, potem kilkuset Portugalczykéw.
Nieliczni duchowni nie bardzo wiedzieli, jak maja trak-
towad miejscowych Poczqtkowo pracowali tu francisz-
kanie nie czynigcy wyraznej rozmcy mlgdzy chrzescija-
- nami §w. Tomasza a nowo nawroconym1 Jezuici dgzyli
do tego samego celu, ale w inny sposéb. Podporzad-
kowanie wspodlnoty miato nastapi¢-w rezultacie stop-
niowego latynizowania, -a takze ' cze$ciowych reform:
Do$wiadczenia zgromadzone w Malabarze sklaniaty -
ich do prob akomodacji, a wigc uznania kultury za
element drugorzedny w stosunku do religii. Ich poste-
powanie byto inteligentne i racjonalne. '

Chrzescijanie malabarscy uzywali w liturgii jezyka
syryjskiego, lqczyh chrzest z bierzmowaniem, nie znali
cichej spowiedzi i sakramentu chorych, dopuszczali
malzefnstwa duchownych. Uzywali do .sprawowania
Eucharystii chleba z ciasta fermentowanego, w dodatku
zZ mqkl ryzowej. Wino zastgpowali sokiem z suszonych
winogron. Ich posty byty dlugie i surowe, zasady
moralne rygorystycznie - przestrzegane. Grzesznikow
osadzata wspéinota pod przewodnictwem kaplana,
ktory wymierzal mniej lub-wigcej symboliczne kary w
- drzwiach ko$ciota. Ekskomunika oznaczata wyklucze-
nie ze wspélnoty ze wszystkimi tego konsekwencjami,
obejmujace takze potomstwo. Na tej samej zasadzie nie

!
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byto- praktykowarie nawracanie indywidualne. Mogta
natomiast przyja¢ chrzescijanistwo cala wspolnota sta-
jac si¢ endogamiczng podkastg. o

Na podstawie obserwacji europejsklch przede WSZy-
stkim jezuickich, mozna doj$¢ do przekonania, ze
chrze$cijanie malabarscy uparcie obstawali przy réz-
nych obyczajach nie majacych wigkszego znaczenia
-~ religijnego. Buropejezycy sadzili wige, ze trzeba przede

wszystklm wykorzeni¢ to, co w kulturze iqczyio chrze$-

cuan z resztag Malajalow. Misjonarze mylili si¢ takze w
ocenie stosunku chrzeicijan Tomaszowych do propo-
nowanych i przeprowadzanych reform liturgicznych.
Biskupi malabarscy w XVI w. byli sklonni przyjmowac
wiele sugestii- dostosowujacych msze, sakramenty i
obrzedy do praktyki rzymskie;j. Biskupi'Jakub 1 Jozef
poplerah gloszenie kazan, godzili sic na nowe formy
naczyh liturgicznych czy szat. Nie spotykalo si¢ to z
przeciwdzialaniem miejscowych kaplanéw, latwo zy-
skiwato aprobat¢ wiernych. Mimo to w II pol. stulecia
narastaly nieporozumienia. Czy zostaly one sprowo-
kowane jedynie jawnym dazeniem do podporzadkowa-
nia ‘Kosciota: malabarskiego patronatowi. korony por-
tugalskiej? Jaka role odgrywal wspomniany juz etno-
centryzm? Trzeba stanowczo podkreslic, ze Portugal-
czycy nigdy nie dysponowali sita zdolng narzucié co$
Malajalom. Podporzadkowywanie wspolnoty nie wyni-
kato z portugalskiego imperializmu. .

Chrzeécijanie Tomaszowi uznawali bez trudu rolc;
Rzymu, aczkolwiek nie cheieli odstapié od tezy o réw-
norzednosci Prawa Piotra i Prawa Tomasza. Upierali
-si¢ przy odrgbno$ci rytu i specyfice organizacyjnej.
Kwesti¢ te obie strony rozu‘mia{y odmiennie. Portugal-
czycy w Goa i Koczinie, §wieccy 1 duchowni, byli nie-
przejednani w egzekwowamu uprawmen patronatu.
Bylo to tym wyrazniejsze, im mniejsze mieli szanse
realnego oddzmlywama na wspolnote. :

Poczatkowo nawrodcenia wérod ludnosci mechrzcsm-
janfiskiej na Wybrzezu Malabarskim byly zupelnie przy-
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padkowe. Nie prowadzono zorganizowanej akcji z
wyjatkiem naturalnie chrzczenia branych do niewoli
- kobiet muzutmanskich. Miejscowi wladcy kategory-
cznie sprzeciwiali si¢ nawracaniu. Przyjecie chrze$cijan- .
stwa- w kazdym przypadku oznaczato Wykluczenie z
kasty, utrate majgtku lub zajmowanej pozycji.
Ludziom spoza porzadku kastowego eksploatowa—
nym kastom najnizszym przyjecie chrzescijanstwa mo-
glo su; wydawac- korzystnq odmiang  losu. Bardzo
wczeSnie zaczeto mowié o chrzecijanach ryzowych, o
‘nawracajacych si¢ w celu uzyskania korzyéci material-
nych. Czgé¢ z nich spodziewata sig¢, ze przyjgcie nowej
wiary zapewni im uprzywilejowang pozycje w stosun-
~kach z przybyszami. Rzeczywiscie, niektore grupy
dotad eksploatowane 'przez muzuimanskich kupcow
- zyskaly na przyjeciu chrzescuanstwa Dotyczyto - to
przede wszystkim rybakéw i potawiaczy peret na
poludniowym wybrzezu Na ogo6t jednak nawroconych
czekalo rozczarowanie. Portugalczycy wecale nie byli
- sklonni do lepszego traktowania nawréconych. Nie
mogli zwlaszcza gwarantowaé przywilejow, ktore byty -
udzialem wspolnoty Tomaszowe;j. .

Czy Portugalczycy chcieli, czy mogli utozy¢ stosunki
partnerskie ze wspdlnotg malabarskich chrzeécijan? Jak
moglo to si¢ pogodzi¢ z dazeniem do podporzadkowa-
nia wspoélnoty tak pod wzglg:dem religijnym jak i poli-
tycznym" Rzecz ciekawa, nie znalazt si¢ nikt gotowy
uznaé odrebnoéé Kosciota malabarskiego jako wartej
zaplacenia ceny za utrwalenie zwigzku z Rzymem.

Spotkanie Portugalczykéw z malabarskimi chrzesci-
janami zostalo okreslone przede wszystkim przez pozy-
cje, jakie strony zajmowaly w sferze gospodarczej Por-
tugalczycy, aby osiagngé swoje cele, aby zaistnie¢ w
rzeczyw1stosci handlu Oceanu Indyjskiego, musieli w
réwnej mierze przyja¢ obowigzujace reguly postgpowa-
nia, jak zapewni¢ sobie akceptacj¢. Ich kapitalem stala
si¢ sita, grozba represji. Uzywali jej lub grozili nig, by
uzyskaé korzystne szanse wspoéldzialania w interesach. -
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Portugalczycy nie uzyskali w Kerali politycznej 1 mili-
tarnej dominacji, uczestniczyli w lokalnych wojnach i
sami je wszczynali. Podobnie wygladalo ich uczest-
nictwo w handlu. We wszystkich dzialaniach spodzle-
wali 51e; pomocy ze strony chrzescijan. Uzyskali j3 bez
,Watplema ale w formie wlasciwej tamtejszym stosun-
kom, a nie wedle ich wlasnych wyobrazeil. Zachowania
Portugalczykow wymuszone przez istniejacy uktad sto-
sunkéw ograniczaty szanse zblizenia z grupa stanowczo
wykluczajaca ekspansje wlasng w sfer¢ przewidziana
dla inpej grupy. Portugalczycy w duzo wi@kszym stop-

niu musieli wspétpracowaé z mlejscowyrm muzutma-.

nami. Bylo to dla nich trudne do zrozumienia.

Chrzescijanie z kolei nie bardzo rozumieli zastrzeze-
nia: religijne Portugalczykow Ich pozycja kastowa
“ zakre§lala bardzo wyrazne gramce wychodzema na-
przemw przybyszom. Trudno tez méwi¢ o jakims$ inte-
resie, o korzyéciach, jakie mogli omqgnqc Stwarzalo to
wrazenie dystansu.

- Taka byta zasadnicza okolicznosé Spotkania. Obec-

no$é chrzeicijan w spoleczefistwie indyjskim nie otwar-

la przybyszom drogi. Nie wplyneta tez na zakres uzycia
sity 1 na zakres przystosowama Proces adaptacp Por-

tugalczykow polegal nie tyle na tworzeniu nowej prze- .

strzeni komunikacji miedzykulturowej, ile na wlgczeniu
sig w.przestrzen juz istniejgca. Chrzescijanie mala-
barscy w niklym stopniu- uczestmczyh W przestrzeni
‘posredniczacej wytworzonej na wybrzezu. Chrzeécijanie
zamieszkujacy: w najblizszym sasiedztwie morza, w
Kodungallurze czy Kollamie, woleli wycofac si¢ w gtab

N

ladu niz narazaé sie na zbyt wyrazne nac1sk1 ze strony

przybyszow

Pomimo tej odrebno$ci, pomimo  braku wspdlnej
przestrzeni, w ciggu stu lat po przybyciu Portugalczy-
kéw doszto do konfliktu. Byt on wyrazem portugal—
skich intereséw, ambicji osobistych, ogélniej méwiac -

etnocentryzmu. Zarazem jednak byl to konflikt euro-
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pejskiego chrzes’;cijaﬂstwa i reprezentujacych je XVI-
-wiecznych organizacji z lokalnym Kosciolem niesko-
- rym do akceptowania rzymsklch uzurpacji. Splqtame
interesow rzymskich i portugalskich, duchowych i
$wieckich, bylo tego: rodzaju ze trudno’ sie; dziwié
chrzescuanom malabarskim, 12 przyjmowah i odrzucah
je jako catosé.

Konflikt ten miat SWOJa, kulmmaq@ w XVIIL.w., gdy
udalo si¢ podporzqdkowac wspdélnote biskupom 1acm-
skim. Trzeba rozwazyc caty proces, ktory jest przed-
stawiany jako szukanie i zblizenie badzZ jako dominacja
1 ubezwlasnowolnienie. Wobec dystansu stwarzanego
przez wspélnote Spotkanie ograniczato sie prawie
wylacznie do sfery religijnej. Zainteresowanie wspol-
nota objawiali przede wszystkim duchowni katoliccy.
Z 16znych pobudek i w rozmaity sposob starali si¢
skomunikowaé z ta wspolnotg. Oznaczalo to jednak
zawsze probe poddania jej hierarchicznemu porzad-
kowi rzymskiemu. Dla ,,dobra sprawy® szukali pomocy .
w §rodkach politycznych. Totez wladze portugalskie w -
Goa liczyly na korzysci wynlkajqce z. ewentualnego
sukcesu.

Poczatkowo mgerowame Ww_sprawy Kosciola mala-
- barskiego utatwiala jego otwartosc w kwestiach $cisle
liturgicznych i kanonicznych. Blskupl i duchowni byli
sktonni dokonaé rozmaitych rewizji i zmian, a takze
- uzna¢ prymat Rzymu. Bylo to tym latwiejsze, ze nigdy
_nie pozostawali w zadnej zalezno$ci od patriarchatéw
wschodnich. Nie godzili si¢ natomiast na jakiekolwiek
ingerencje w ich organizacje. Biskup byl autorytetem
religijnym. Jego znaczenie bylo naturalnie ogromne, on
jeden np. mogt udziela¢ chrztu. Wszystkie jednak orga-
nizacyjne sprawy KoSciota, spoteczne i prawne aspekty
wspdlnoty powierzano archidiakonowi. Byla to funkcja
dziedziczna w rodzinie Pakalomattam chlubigcej si¢
tradycja ochrzczenia przez Apostola. Przy kazdym kos-
ciele istniala rada (yogam) skiadajaca si¢ z duchownych
(desathupattakar) oraz z gléw rodzin (moopanmar,
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starszych). Oni przedstawiali biskupowi kandydatow
na kaptandw. Do stanu duchownego przygotowywali
ich specjalni nauczyciele, malpanowie, cieszacy si¢
~ogromnym autorytetem. Kattanarowie, czyli ksi¢za,
zajmowall si¢ wszystkimi sprawami kosciota respektu—
 jac role rady. Nie istniata natomiast orgamzac_]a para-
fialna.

Nie sprawujac wladzy na terenach zamleszkanych
przez chrze$cijan' Portugalczycy starali sic wywieraé
nacisk posredni przez radz¢ Koczinu. Nalezala do

niego opieka nad chrze$cijanami, niezaleznie od miej-

sca ich zamieszkania. Stwarzalo to okazj¢ do rozgry-

wek miedzy radzq a Portugalczykami. Ci ostatni dos¢

~ skutecznie kontrolowali zegluge na Morzu Arabskim i

starali si¢ nie dopusci¢ do bezposrednich kontaktow

malabarskich chrzescuan z Mezopotamig. Chcieli w ten .
spos6b uzyska¢ uznanie prymatu arcybiskupa Goa.
‘Natomiast biskupi malabarscy, w Kodungallurze czy

Angamale, uzywali tradycyjnego tytutlu patriarchy ca-

tych Indii. Portugalczycy sgdzili, ze wobec tego trzeba
pozyskaé biskupow. Gdy to si¢ niec ndawato, zdecydo-

wano si¢ dazy¢ do zastapienia ich Europejczykami. W

gre wchodzily ambicje 1 interesy osobiste i zbiorowe.

Jezuict prowadzili wlasng gre prawdopodobnie Z 7a-
miarem uzyskama niezaleznej pozyc_]l Inne zakony sta-

raly si¢ im przeszkodzic.

- O konflikcie miedzy wspolnotq chrzescuanskg a
Europejczykaml reprezentowanyml przez ksigzy i za-
konnikéw mozna moéwic¢ dopiero wtedy, gdy powstala
wspolna przestrzen umozliwiajaca przekazywanie sobie
komunikatéw. Po czeSciowym odsunigciu sie chrzesci-
jan od portugalskich faktorii byto to utrudnione. Totez
stworzyly ja zbiezne dziatania podejmowane przez

malabarskich biskupow i europejskich misjonarzy. Za-
czelo sie od tego, ze bp Mar Jakub doszedt do przeko-
nania o potrzebie wprowadzania reform zbliZajqcych
Kosciol malabarski do katolickiego” wyznania wiary.
Przyjmowat tez mektore elementy rytuatu 1acmskleg0

i
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Byt wprawdzie bardzo stanowczy, gdy chodzilo o jego
wladze, ale utrzymywat dobre stosunki z franciszka-
nami w Koczinie. Pod koniec zycia® zamieszkal w ich
klasztorze. Za jego zgoda franciszkanie zorganizowali
okoto 1541 r. seminarium w Kodungallurze. Ksztal-
cono tam chlopcéw do stanu duchownego w stylu
europejskim, uczac portugalskiego 1 taciny. Francisz-
~kanie spodziewali si¢, Ze ta droga wprowadzg konie-
czne ich zdaniem zmiany w Kosciele malabarskim.
Trudno powiedzie¢, co o tym mySlat biskup. W kaz-
dym razie wychowankowie seminarium nie byli akcep-
towani przez wspélnote. Podejmowali na ogél prace
wsrod nowo nawréconych. Stawali si¢ naturalnie grupa
posrednia, ale wydaje si¢, ze i sami §wiadomie odcinali -
si¢ od wspdlnoty. Ten kierunek zawiddt kompletnie.
Konflikt trwat okoto stu lat, od pot. XVI do pot.

XVII w. Przechodzil kilka faz i mozna wskazaé trzy
‘okresy ‘szczegbélne] kondensacji wydarzen. Musimy je
chocby szkicowo nakresli¢, zeby stalo si¢ jasiie, na
czym polegat konflikt. Pierwsza faza to lata 50-60
XVI w. Obustronna aktywno$¢ byla $ci§le zwigzana ze
wspomnianymi praktykami modernizacyjnymi. Nastep-
nie doszto do konfliktéw, ktore ulatwity jezuitom pene-
tracje w glab kraju. Na przetomie XVI i XVII w. arcy-
biskup ‘Goa zdotal podporzadkowac sobie wspolnote
malabarska (synod w Diamper, 1599 r.). Byla to druga
kulminacja wprowadzajaca do wspdéinoty biskupdw
europejskich. Trzecig stalo si¢ odrzucenie powstale]
- podleglosci w 1653 r. Towarzyszyt temu rozlam wsréd
- chrzescijan Tomaszowych, ktéry w nastgpnych latach
doprowadzit do powstania dwu odr¢gbnych KoSciolow.
Nie zamyka to naturalnie ani historii wspdlnoty, ani jej
stosunkéw z Europejczykami. Odtad jednak trzeba ja
rozpatrywac w kilku ptaszczyznach.

- W II pot. XVI w, w rezultacie burzliwych wydarzen
jezuici uzyskali znaczny wplyw na zycie chrzescijan
malabarskich. Dziatajacy od .okoto 1556 r. bp Mar
Abraham wprowadzit liczne korekty w ksiegach liturgi-



421

cznych, zakazal duchownym zawierania malzefstw.
Wyeliminowano  komunie pod dwiema postaciami,
wprowadzono sakrament ostatniego namaszczenia, na-
dajgc innym formy rzymskle Przede wszystkim utat-
wiatl prace jezuitom. Odwiedziny Mar Abrahama w
Koczinie i 0. Valignano SJ w Angamale w 1577 1. byly
punktem zwrotnym. Biskup naturalnie nie byt w pelni
pewien szczerosci partnerow i przybyt na spotkanie pod
_eskortg tysiaca wojownikéw. Zgodzit si¢ na zalozenie
seminarium’ w Vaipicota w ktorym jezuici ksztalcili
kaplanow w ryc1e syryjskim. Latynizacja miala poste-
~ powacé posrednio i stopniowo w kwestiach nie powodu-
jacych zadraznien, przede wszystkim z utrzymamem
dotychczasowego jezyka liturgii. Kulminacja tego pro-
- cesu byl synod zwotany za sugestia o. Valignano w
Angamale w 1583 r. Mar Abraham zlozyt wtedy publi-
cznie katolickie wyznanie Wlary i zatwierdzono dotych-
czasowe reformy. Imie Nestoriusza miato by¢ usunigte

~ z mszahi. Tylko posredmo znamy dekrety synodu, ale

wydaje si¢, Ze znacznie zblizaly one praktyki religijne
do wzoréw rzymskich. W rezultacie Mar Abraham w

1585 r. uznat de facto supremacj¢ Goa. Potem Jednak '
nastqpllo ochtodzenie stosunkéw. Odsunieci i zawie-

dzeni jezuici zacz¢h intensywnie oskarza¢ biskupa o

nestorianizm i bojkotowanie ustalen przyjetych na
synodzie. Tym razem obroricami Mar Abrahama byli
niechetni jezuitom franciszkanie. W Rzymle jednak
wplywy jezuitéw przewazyly i w 1599 r. papiez zalecit -
arcybiskupowi Goa, de Menezesow1, przeprowadzeme
dochodzenia.
~ Cala ta historia jest rozwazana najczesciej z perspek-
tywy rywalizacji, jaka Rzym prowadzil z pretensjami
portugalskiego patronatu. Jednak w dziejach konfliktu
~ nie mialo to wiekszego znaczenia. Ani w poloww ani-
pod koniec XVI w. chrzescijanie Tomaszowi nie intere-
sowali si¢ nadmiernie kwestiag réznic doktrynalnych
pomiedzy przybywajacymi do nich biskupami. Nie
_interesowaly ich takze wzajemne pretensje Europejczy-
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kow. Okazywali zaiste wiclka gotowo$¢ do przyjmowa-
nia zmian; ktore 1n1c10wah ich biskupi. Stwarzalo to
- zupelnie mylne wrazenie uleglodci. W koncu XVI w
spoleczno$é chrzedcijan malabarskich wydawata 51e;
tatwym tupem. Chodzilo tylko o to, kto bedzie sobie
mogt przypisaé ostateczng zastuge przylaczenia ich do
Ko$ciota rzymskiego. W takich okolicznosciach doszio
do zwotania w 1599 r. synodu w Diamper, poddania si¢
wspolnoty zwierzchnosci Rzymu i mianowania bisku-
pem o. Franciszka Roz SJ. Wiemy dziS, ze synod nie
byl kanoniczny, nie mdgl mie¢ mocy prawnej i nigdy
nie zostal formalnie uznany w Rzymie. Jego przebleg
- dowodzi manipulowania zgromadzeniem, ktére nie w
pelni rozumiato, o' co whasciwie chodzi. Dekrety sy-
- nodu zostaty zreszta poprawione przez abpa Menezesa.
Bezspornym efektem synodu byto zniszczenie wielu sta-
rych ksigg i zaprowadzenie w nastepnych latach rytuatu
rzymskiego, acz nadal w jezyku syryjskim. Okoli-
cznosci sprzyjaty. Od 1597 r. wspodlnota nie miala
biskupa. De Menezes zdotal pozyska¢ dla swych
poczynan lokalnych wladcoéw, przede wszystkim radzg
Koczinu. Portugalczycy w tym momencie odnosili suk-
cesy w walce przeciwko muzulmanskim admiratom
zamorina. Sam whadca Kalikatu potaczyt si¢ w 1598 1. z
Portugalczykami przeciwko swemu admiratowi, ktéry
- stal si¢ zbyt samodzielny. Takiego Zblegu okolicznosci

- 'nie notowano od poczatku wieku.

Arcybiskup doskonale rozegral swoja kampani¢ pro-
pagandowa. Wykorzystywal nieobecnos¢ biskupa wy-
stepujac de facto w jego roli z ogromna pompa. Nabo-
zenstwa Wielkiego Tygodnia w Kaduthurutti, waznym
osrodku kultu chrzescijanskiego wywarly na wiernych
ogromne wrazenie. Arcybiskup bardzo skutecznie bu-
dowat swéj obraz dobrego, skromnego 1 mﬁoswrnego
kaplana.

Wreszcie Menezes postanowﬂ wyswieci¢ grupe ka-
planéw, do czego nie mial formalnie prawa. Liczyl na
zwyczajowg wsrod chrzescijan Tomaszowych wiernos¢
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: kaplanow blskupow1 udmela_]qcemu SWIe;cen W diecezji
_byta od dawna spora nadwyzka duchownych co stwa-
rzato wielkie problemy, takze finansowe. Swigcenia nie
mialy wiec uzasadnien poza checig stworzenia sobie
oparcia. Nowi kaptani musieli liczyé albo na wsparcie
~finansowe, albo na zajecie kosciotéow po dotychczaso-
wych beneficjantach. Archidiakon zagrozil wySwicca-
nym ekskOmunika Mimo to ponad stu kapianc’)w przy-
jelo éwiecenia w Diamper, Kaduthurutti i Parur. '
Umocniony de Menezes wydobyl swoj ostatni atut,
: Tomasza Kuriana pretendujqcego do objecia godnosci
archidiakona. Wobec wizji roztamu archidiakon Jerzy
~ ugiat si¢ i zgodzﬂ na ogloszenie zerwania z patriarchg
oraz uznanie zwierzchnosci Goa. Przyszlo mu to o tyle
tatwo, ze chrzeicijan malabarskich nigdy nie laczyla
zadna wigz prawna z patriarchg. Liczyl tez; ze jak daw-
niej zwierzchno$¢ Goa da sie w. praktyce ograniczyc.
Czy mial obiecane, ze w rezultacie on obejmle stohce;
biskupig? ,
Obrady synodu rozpoczc;te 20 VI 1599 1. sq znane
wylacznie z dokumentéw portugalskich i gruntownie
zafalszowanej apologii, ktdrg Wyd31 Gouvea w 1606 r.

. Ta wlaénie wersja, opisujgca nawrOcenie nestorianskich

chrzescijan Tomaszowych weszla w obieg europejski
i utrzymuje si¢ do dz1s1aJ W synodzie wzigto udzial
tylko 153 katanardéw i 660 $wieckich, ktérzy mieli re-
prezentowaé wszystkie KoScioty. Sam 0. Roz, ktory
zaraz potem objat rzady w Angamale, umniejszonej do
rzc;du sufraganu Goa, wyrazatl watpliwosci co do pra-
womocnosci synodu. Totez w okresie petnienia swojej
funkeiji przeprowadza} wiele korekt w przyjc;tych u-
chwatach. Postarat sic m.in. o przywroceme Angamale
rangi arcyblskupxej ,
- W ciagu pélwiecza blskupaml zostalo kolejno trzech g

jezuitéw, ktérzy prowadzili konsekwentnie polityke
latymzaCﬂ Stosunki archidiakona z biskupami oscylo—
waly w tym samym czasie ‘miedzy zgodg a zerwaniem.
Natomiast misjonarze bez przeszk6d docierali w glab
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- kraju prowadzac nieraz bardzo skuteczng dziatalnos¢.
W tym czasie bowiem znali oni tak jezyk syryjski jak i
malajalam i mogli w pelni zaspokajaé potrzeby du-
chowe chrzesécijan malabarskich. Konflikty wybuchaty -
zawsze, gdy biskupi lub misjonarze zaczynali ograni-
czaé wladze archidiakona czy w ogdle naruszaé zasady
organizacji. Tak ostrych kontrowersji nie wzbudzaly
stopniowo  wprowadzane zmiany w liturgii i inne
reformy w duchu synodu w Diamper. Takze zerwanie,

ktére nastapito w 1653 r. nie bylo efektem spory o' -

pryncypia, lecz skamulowaniem pretensji wynikajacych
z dazenia do dominacji. Do dzi$ trudno oddzieli¢ to, co
bylo w tym dazeniu europejskie i portugalskie, jezuic-
kie czy katolickie.
Obserwacja konfliktu wskazuje, ze dla obu stron
kwestie stricte religijne, dogmatyczne 1 liturgiczne nie
“odgrywaly najwickszej roli. Portugalczycy si¢ na nie
powotywali, ale w istocie. chodzito im o kontrolg. -
W tym wiasnie religijnym aspekcie chrzescijanie czynili
pierwsze i najdalej idace ustgpstwa. Czy byio to rezulta-
tem zasadnlczej Zgodnosm wyznania wiary? Czy raczeJ
trzeba przyjaé, ze te whasnie elementy tozsamosci mies-
cily si¢ w organizacji systemu, a nie w jego strukturze?
Dla spolecznoéci chrZes’cijan malabarskich chrzescijan-
stwo, wyznanle wiary, bylo elementem tozsamosci w
innym sensie niz dla Portugalczykéw. Odrézniato, ale
‘nie odcinalo od spoleczefistwa. Zmiany w wyznaniu
wiary, w rytuale, wszystko, co Europejczycy z réznym
skutkiem wdrazali w ciagu stu lat, jak si¢ okazalo, nie
dotykato struktury wspélnoty. Konflikt narastal na tle
kwestii dla Malajaléw zasadniczej, ktora stronie euro-
- pejskiej wydawala si¢ mniej istotna. Chodzito o status
w spoleczno$ci kastowej i wlasny system hierarchiczny.
Te dwa aspekty wykluczatly polgczenie Kosciotow tak,
jak to sobie wtedy wyobrazali Europejczycy. Istnie-
nie wspdlnoty chrzescijan bylo uzaleznione, jak sadze,.
od relacji 1aczacych ja z calym spoleczenstwem i od
~wiezi scalajacych. Nie umiem odpowiedzie¢ na pyta-
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- nie, jakg role w obu przypadkach odgrywaly wartosci.
Nie ulega natomiast watpliwosci, ze gtdwng graly re-
lacje porzadku. Role spoteczne musialy by¢ zachowa-
ne, biskup zajmowal w nich miejsce inne, niz sobie
wyobrazali przybysze. Zasadnicza dla istnienia wspol-
noty byla relacja: yogam - kattanar — archidiakon.
Byla ona wspoélzaleznoscig, a nie podleglosmq 1-wszyst-
kie znajdowaly odniesienie: do biskupa i do wspol-
noty. ZdaJe sie, ze dla wspblnoty relacje te byly
wazniejsze od tresci, jakie niosta wyznawana religia.
Stowem, chrzescijanie malabarscy byli przede wszy-

- stkim wspolnotq kastows, a dopiero potem ludem
~ Bozym, wspdlnotg wierzacych. Rzeczywisto$¢ bardzo

odbiegata od wyobrazen Europejczykow 0 ,,repubhce

. chrzescuansklej .

T u, jesli Bog pozwoli, chczaibym wystawzc kosczoi i
klasztor, tak aby go mozna dostrzec doptywajgc do brze-
gow - méwi ks. Xavier Koodapuzha. Mysle, ze dokona

- tego. Wiem chyba, jak kosciét bedzie wygladal: zorien-
~ towany ku wschodowi, na planie krzyza, bedzie przy-
kryty wysokim dachem o charakterystycznych dla Kerali
zaglémach ‘wyrozniajacym wysokosmq sanktuarium,
nawe i przedsionek. Z przedswnka przejécie do dluglej
nawy (haikla), z ktérej jeden stopief prowadzi do prez-
biterium (questroma), gdzie na podwyzszeniu stanie
bema, stol, przy ktoérym odprawia si¢ liturgia stowa. Po
trzech stopmach ‘kaplan wstepuje do sanktuarium
(madbha) mleszcza,cego ottarz. Jest ono oddzielone
potréjnym tukiem i na co dzien przestoniete zastona.
Po prawej baptysterium, a po lewej zakrystia i pomiesz-
_czenie na relikwie tworzg krétsze ramiona krzyza. Na
szczycie Mar Sliva, znak Ukrzyzowanego, w jego for-
mie najstarszej, dzi§ z uporem przywracanej przez
- takich jak on zwolennikéw tradycji Tomaszowej. Nie
ib§d21e to mala kapliczka, jaka pod jego okiem stawia
si¢ przy pierwszym zeniskim klasztorze w Vadavathoor.

2 ZbudUJe gow dobrym gusme, ale z rozmachem, jaki
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charakteryzuje jego dziatania. Dowodem Instytut Rolni-
czy-Sahyadri w Nallathany.
 Na ofiarowanych przez jednego z chrzescuan 150 -
akrach, na zboczach Sahiya Hills, dziala od 1985 r. .
kooperatywa, sa plantacje kawy i herbaty, Instytut dla
dziewczat, o$rodek wypoczynkowy Tu ksztattuje sig
etos pracy, zmyst inicjatywy i oszczednosci, cechy cha-
rakterystyczne dla wspolnoty chrzescijan - Tomaszo-
wych. Funkqonuje juz zbiornik Wodny, zbudowano
terasy chronigce uprawy przed zmyciem przez wody
pgdzace ze stok6w w porze monsunu. W ogrod21e OWO-
cuja drzewa, w szkoétkach przygotowuje sig sadzonki.
Wida¢ stad caly kraj ciggnacy si¢ od Nirumalagiri ku
morzu, wijace si¢ w dolinach doptywy rzeki Manimala,
a nizej miasta Mundakayan i Kanjirapalli. Dalej juz
tylko sina mgietka, dzi§ nie widaé wybrzeza. To
wszystko ziemia Malajalow: Jak przed wickami chrzes-
cijanie chca wyraznie zaznaczy¢ swg obecno$é, swa toz-
--samo$¢; ale 1 swg przynaleznosé do tej ziemi. Odrzuce-
nie 1653 r. bylo tylko epizodem procesu ciagngcego sie
do dzisiaj. Trzeba nan patrze¢ w $§wietle nastepnych 150°
lat - dramatycznych konfliktow. Trzeba wzigé pod
uwage ruing spowodowang przez XIX w. C6z bowiem
odrzucali- chrzescijanie przed 350 laty?- Co odrzucajg
nadal broniac swej tozsamoéci? Wydaje si¢, ze podkres-
lajac dzi§ fakt communio in sacris z chrzescijanami
europejskimi XVI w. chrzescijanie tradycji Tomaszowej
nadal odrzucaja wizj¢ uniformizacji wyrywajacg ich z
rzeczywisto$ci kulturalnej Kerali. Wlasnie Kerali, a nie
Indii, na tym tle toczg si¢ nadal spory w obrebie indyj-
skiego Kosciota katolickiego. Bycie soba oznacza dla
nich kroczenie -wlasng Mar. Thomma margam, czyli
Tomaszowg droga, chrzeécijanstwa. W jej centrum jest
Pismo Swigte i Ofiara (Qurbana) Wyrazem Jest Mar
Thomma Sliva, krzyz $w. Tomasza. ‘Jest on réowno-
ramienny, pozbawiony postaci Chrystusa, co symbo-
' lizuje Zmartwychwstanie. Na czterech koncach pa-
czki symbolizujag Nowe Zycie. Na szczycie zstgpu-
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jacy - Duch Swu;ty w pOStaCI goi@bxcy Krzyz stoi
na kwiecie lotosu, pierwotnie symbolu buddyjskim. Spo-
czywa z kolei na trzech stopmach symbollzujqcych ’
droge i meke. ,

Istnienie wspolnotowej  $wiadomosci. chrzescijan
Tomaszowych jest naturalnie skomplikowane przez
podzialy, ktére mnozyty si¢ w ciagu minionych 250 lat. -
Zyja osobno mimo wspolnej tradycji. Kazda grupa po
~swojemu. KoS$cidt syro-malabarski- ma dodatkowy
-uklad odniesien, jakim jest Kosciél powszechny, moze
raczej indyjski Kosciot katolicki. Po latach latynizacji
bronig si¢ dzi§ przez indianizacja, chcieliby raczej po-
wrotu do wlasnych zrédet, takze do dawnego jgzyka litur=
~ gii. Pragneliby rzeczywistej komunii KoSciotéw i odzy-
skania roli metropolii ca}ych Indii utraconej od synodu
w Diamper. Zapewne nie wszyscy tak mysla, ale prob-
lem jest widoczny. Patrzac na Keralg u swoich stép bez
trudu podzielam ich uczucia.

Odrzucenie zblizenia z chrzescuanstwem europejsklm
nastapito w 1653 r. Coraz cze¢sciej zdarzajace sie splf;01a ,
miedzy archidiakonami a biskupami przerodzily si¢ w-
walke w latach czterdziestych XVII w. Arcybiskupem
Kodungalluru (Crangancre) byt wtedy Franciszek Gar-
- cia SJ (1641-59), a archidiakonem od okoto 1640 r.
- Tomasz Parampil. Arcyblskup z calg bezwzglednoscig
dazyt do ztamania pozycp archidiakona, ktéry z kolei
starat sie znales¢ oparcie w Mezopotamii. Gdy wiec w
1652 1. przybyt stamtad Mar Atallah i1 zostal schwytany
przez Portugalczykéw malabarscy chrzescijanie Toma-
SsZowi nie wytrzymah Doszio do odrzucenia wladzy
arcybiskupa i jezuitéw podczas stynnej przysiegi w
Mattancherry 3 1 1653 r. Prawie cata spoteczno$¢ opo-
wiedziata si¢ za Tomaszem, ktory 22 maja oglosit sie
biskupem. Dziatalno$¢ o. Sebastianiego OCD jako wy-

- stannika papieskiego od 1657 r. i arcybiskupa od 1661 r.

doprowadzita cz¢$¢ chrze$cijan do powrotu. Préby
uzycia sily nie przyniosty wigkszych efektéow, a po
wyparciu Portugalczykéw z Koczinu 7 I 1663 r. przez
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Holendréw nie mozna juz bylo liczy¢ na tego rodzaju
" argumenty. Poniewaz Holendrzy nie zyczyli sobie kato-
lickich misjonarzy, Sebastiani mianowat wikariuszem
generalnym diecezji Angamale wspierajacego go od
poczatku Aleksandra (Chandy) Parampila. Byl on jed-
nym z doradcoéw archidiakona podczas stynnej rebelii,
ale odstapit przekonawszy sie o sfatszowaniu listu, w

- . ktérym Mar Atallah mial dokonaé nominacji biskupiej.

Aleksander dokonat bardzo znacznych postgpoéw w
odzyskiwaniu dla Rzymu ko§ciotéw i wiernych, Per-
spektywa ponownego zjednoczenia nie byta wykluczona
- pomimo niewatpliwego konfliktu miedzy Tomaszem a
Aleksandrem. Konfliktu rodzinnego. Przybycie Mar
Gregoriosa z Koéciola antiocheriskiego zasadniczo
- zmienito . sytuacje.  Oznaczalo legitymizacje secesji.

Zarazem nowy biskup otwarl proces powrotu do wielu
tradycji zlikwidowanych w ciagu poprzedniego stulecia.

Od tej pory podzial na nowg parti¢ (Puthenkur) i stara
(Pazhayakur) stat si¢ faktem. Do konca XVII w. obie
wspolnoty zyly ze sobag bardzo blisko i w przyjazni,
pomimo: akcentowania odrgbnos$ci i niecheci.tak przez
nastepcOw Tomasza jak i karmelitdw, ktorzy z czasem
wrécili i objeli kierownictwo katolikéw syro-malabar-
skich. Jeszcze w koncu XVIII w. zdarzalo si¢ wspdlne
uzywanie ko$ciotow, tak czeste w poczatkowej fazie.

. Szanse potaczenia w latach osxemd21es1qtych zostaty
- storpedowane w Rzym1e

- Czy - wobec tego. stusznie mowimy o odrzucemu" _
Rewolta 1653 1. nie miata charakteru religijnej schizmy,
nie byla tez skierowana przeciwko Rzymowi. Byla
opow1edzemem si¢ za podstawowym elementem trady-
cji. Powrdt znacznej czc;sc1 kaplanow i wiernych do
Kosciota katolickiego i uznanie przedstawwleh papieza
bylo mozliwe takze w rezultacie wycofania si¢ karmeli-
téw z tych reform, ktoére powodowaly najwigksze
napiecia. Odrzucenie oznaczalo wyrazenie sprzeciwu
wobec zmian, ktore zagrazaly istnieniu wspolnoty. Czy
podobnym zagrozeniem nie stat si¢ roztam?
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~ Istotnie. Podzial rozpoczety w. 1653 i 1665 r. stat si¢
\ pocza,tklem procesu, ktéry w XIX w. zagrozil spole-
cznej pozycji chrzescuan Tomaszowych. Jedng z przy-
czyn bylo wystepowanie . dwuwladzy, spory wewne-
trzne. Druga - rosngca waga spolecznosci nowo
ochrzczonych 1 poparcie, jakie w XIX w. zyskiwali od
Brytyjczykow Roztam Jednak bardzo powoli stawat si¢
podzialem nie do przyjecia. Nie od razu mial cechy
podziatu kastowego Jego zrédia nie byly prawdopo-
dobnie tylko osobiste. Jakgs$ role¢ odegrato przywxqza— ’
nie do tradycji. Nie mlaly na to wplywu roznice do-
ktrynalne. Nie umiemy nic powwdzwc o} czynmkach
-, politycznych i gospodarczych, ktére mogly wigzac si¢
jesli nie z samym podzialem to z jego utrwaleniem.
~Odrzucenie bylo wyraznym stwierdzeniem, ze akcepta-
’ cja biskupow lacifiskich i dzialania misjonarzy nie jest
rownoznaczna z podporzadkowaniem wspolnoty zwierz-
chnictwu politycznemu. :
Dzieje spotkama chrzescuanstwa europejskiego i ma-
labarskiego nie koncza si¢ w drugiej potowie XVII w.
Opowiedziany w wielkim skrécie pottora-wiekowy
_okres pozwala jednak na sformulowanie kilku pytaf.
Sg to zreszty pytania, z ktérymi opuszczaiem Kerale.
Znalaztem bowiem chrzeécijan, ale nie znalazlem od-.
powiedzi ‘na nurtujgce mnie problemy. Wigcej, liczba
pytan 1 wqtphwosm znacznie wzrosta. Zasadnicze pyta-
. nie da si¢ sformulowaé nast@pumco Dlaczego dwie
: wspolnoty chrzescijanskie w ciagu poéltora stulecia oka-
: zaly si¢ niezdolne do dialogu? Dlaczego w konsekwen-
 ¢ji dialog w obrebie chrzescijaristwa w Kerali napotyka
. dzi$ tyle trudnosci? Pytanie to, postawione na wstepie,
pozostalo bez odpowiedzi. Moze zostato Zle posta-
wione? Tak niewiele wiemy o wierze, o sposobie mysle-
nia chrzescijan Tomaszowych. Trudno nam okreéli¢, co
uwazali za swéj system warto$ci. W kregu domystow
pozostaje ich §wiadomosc¢ takich wartosci, jak wolnos$¢
. 1 mito$¢é. Czy wiele wigcej potrafimy powiedzie¢ w tym
wzgledzie o Portugalczykach? Zapewne, nie powinno
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si¢. mechanicznie przenosi¢ probleméw i pytan wspot-
czesnych na czas tak odlegly. Wydawalo si¢ jednak, ze
sa one konieczne dla pokazania rozmiaréw i charak-
teru Spotkania. To krazenie wsrod pytan, nawet bez-
radnos¢, przestania skryta gleboko watpliwos¢. Czy na
pewno dialog jest mozliwy, poza wspdlnotg?

L

En quéte de chrétiens au Kérala

Apres avoir effectué unséjour a
Vadavathoor (Inde) et approché I’ac-
tivité et les études de I'Institut Orien-
tal pontifical d’Etudes religieuses sur
la: communauté  chrétienne ' consti-
tuant PEglise Syro-Malabare se ré-

clamant- de . saint- Thomas - Apdtre,
Pauteur cherche & cerner les raisons
des divisions au.sein de cette chré-
tienté, en en exposant les conditiona-
lités - historiques, - sociales, - et cul-
turelles.
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Hans Waldenfels SJ
Ku teologii religii*

Zetknigcie si¢ z obcym elementem, ktéremu trzeba |
przekaza¢ obietnice zbawienia, charakteryzuje histori¢
zakonu jezuitéw od pierwszej godziny jego istnienia po
dzien dzisiejszy. Tym obcym elementem w czasach wiel-
kich odkryc byl ,nowy §wiat“ Ameryki, potem Azji, ana .
koniec rowniez Afryki. Byly to tereny, ktérych miesz-
kancy nie znali postannictwa chrzeécijafiskiego i — jak z
tego wnioskowano - nie znane im byto réwniez postan-
nictwo zbawienia. Poniewaz jednak dobra nowina o
zbawieniu nie przychodzi do cztowicka zupehlie nieocze-
kiwanie, za§ rana zadana mu przez wing i grzech nie
‘niszczy w nim catkowicie zdolnosci odbierania natchnief
Bozych stale nanowo rodzi si¢ pytame omozliwe zasady
zrozumienia Ewangelii i przyswojenia jej sobie. Czlowiek
»Z natury” jest stworzony na podoblenstwo Boga, musi
przed spotkaniem z chrze$cijanstwem i niezaleznie od
niego odczuwaé potrzebe pytania o Boga. Ze tak jest
rzeczywiscie, $wiadcza religie wielu narodéw mimo kry-
tyki, z jaka teza ta spotyka su; od, poczqtku Ze strony

chrzedcijanstwa. :

Jakg role religie te odgrywaty w proces1e chrzescuan—
skiego przepowiadania - oto wielkie pytanie, ktdre ze
wzgledéw metodycznych jak i merytorycznych w naszych
dniach pochrzescijanskiego modernizmu' nabiera szcze-
gblnego znaczenia. Pytanie to trzeba rowniez postawic,
aby zrozumie¢ histori¢ misji Towarzystwa J ezusowego,
poniewaz przy baczniejszej obserwacji znajdujemy w niej
te elementy skltadowe, ktérych tak bardzo potrzebuje

S Fragrﬂent k§1qzk1 ‘Ignatzdmsch Figenart und Methode der Gesellschaft
* Jesu, Herder, Freiburg 1990;s. 624-639.. ./ '

“Por. H. Waldenféls Kontextuelle Fundamentaltheologze, Paderborn 1988,
5. 449;'tegoz, Das Christentum im Pluraltsmus heutiger Zeit, w: ,Stimmen der
Zeit" ;1ir-206/1988,'s. 579-590.
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wspOlczesna teologia religii. Jesli wigc tutaj najpierw
- pokrotce przejdmemy etapy konkretnych spotkan zako-
nu z tymi religiami i przypommmy jego teologiczna ref-
lekSJe;, bgdzie to stuzyto wzmocnieniu 1pogh;blen1u obec- -
nej postawy ‘wobec religii®.

Etapy spotkanla

Franciszek Ksawery: ,Bég” w obcym jezyku

Tym, ktéry jako pierwszy zkregu towarzyszy $w. Igna-

cego spotkatl si¢ z innymi rehglaml byt Franciszek Ksa-
~wery. Nie bylo to oczywiicie zblizenie metodyczme
przemyslane, lecz faktyczne spotkanie, poniewaz ludzie,
na ktérych natrafial podczas swych podrézy po morzach
i krajach Azji, byli wyznawcami nieznanych religii. Z
Kagoshimy Franciszek Ksawery pisat 5 XI 1549 r., jak
bardzo cierpi na widok praktykowanych obrzedéw zwig-
zanych z kultem bozkéw, jakimi kapitan i jego poganiska
zatoga (w drodze do Japonii) oddawali cze$¢ pewnemu
bozkowi®. W tym samym liScie do wspétbraci w Goa
opisuje mieszane raczej wrazenia odnosnie do buddyj-
skich bonzéw. Z jednej strony wielu z nich jest mato
cenionych wsréd ludu. Z drugiej jednak strony méwi z
pelnym szacunkiem o osiemdziesigcioletnim bonzie o
imieniu Nenjitsu, z ktérym przeprowadzit wiele dtugich
rozméw. Jednak podréz przez $wiat Franciszka Ksawe-
rego budzita tak czy tak sensacj¢: Dziwiq sie ludzie, ze
przybylismy z Portugalii do Japonii, tj. odbyliSmy droge
6000 mil jedynie po to, by mowic o Bogu i przepowiadad, ze
zbawienie duszy zalezy od wiary w Jezusa Chrystusa. Kiedy
Jednak styszq, ze méwimy im, iz to sam Bog nam polecit
podjqé sie tego, wtedy dziwiq sie jeszcze bardziej.

Ale jak tu méwi¢ o Bogu w obcejmowie Japonczykow?
Szokiem musialo by¢ pierwsze do§wiadczenie z przekta-
dem siowa ,Bog". Japonski tlumacz kazan $wigtego
uzywat najplerw stowa znanego buddystom oznaczaja-
cego najwyzszego Buddg - ,,Dainichi®. Kiedy Franciszek
Ksawery zorientowat si¢, ze w ten sposéb zrobiono go
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1
zwolennikiem buddyzmu shmgon méwit jedynie o
- ,Deus®. Jednak dopiero teraz stal si¢ posSmiewiskiem
ludzi, ktérzy termin ten w jezyku Japonsklm osmieszyli
thamaczac stowo ,,Deus w znaczeniu ,daisu” - ,wielkie
klamstwo*>. : '

Z problemem i imienia Boga spotykali si¢ jednak misjo-
narze wszedzie, gdzie glosili Ewangelic. W ostatnim
okresie historii misji japonskiej, ktéry rozpoczat si¢ z
otwarciem tego kraju na Zach6d w II pot. XIX w., kato-
liccy misjonarze na oznaczenie Boga uzywali stowa
pochodzacego z jezyka chinskiego: »Tenshu® (,Pan
nieba®). Trzeba bylo stu lat, by po wojnie na Pacyﬁku
moca decyzp japonsklej konferencp biskupow pojecie to
catkowicie ZJapomzowac Od tego czasu katohcy, razem
Z  protestantami-uzywaja na oznaczenic Boga slowa .
zaczerpnigtego z rodzimego sinto - ,Kami“. Poczatki
spotkania miedzy rehglaml $9 naznaczone problemanu
Jezykowymi. :

Gloszenie powszechnej woli ZbaWCZCJ Boga wymaga
Jednak, by stuchacz rozumial, w jaki sposéb Bég i cate
'przepowiadanie o Nim okresla istote cztowicka. ‘Franci-

- szek stoi na grunc1e dawnej tradycji argumentujqc 7e:
 Czynienie dobra i unikanie zla jest wpisane w serce czto-
‘wieka, dlatego ludzie znajq przykazama Boze z samych
siebie, bez potrzeby pouczenia ich przez kogokolwiek,
poniewaZ uczynit to sam Stworzyciel wszystkich Swiatow.
I jeslimacie jeszcze jakies watpliwosci, sprobujcze zawo-
tac czlowieka, ktory rost w samotnoSci gor i nie ma zadne]
znajomosci prawa chinskiego, nie umie czytad ani pisaé, i
tego czlowieka, ktory wyrdst w dzikich lasach, spytajcie,.
- czy godzi sig zabijal, krasé, dziataé przeciwko 10 przyka-
2 W tym miejscu pragng zwrocié uwage na-punkty styczie z podejmowang
tematyka 'w przyczynkach H. Dumoulin; Y. Ragum A Cro’llius M. Siever-
nich umieszczonych w niniejszej k51qzce
2.3 Por. Die Briefe des Francisco de Xavzer 1542-1552; wyd. E hr. V1tzthum,
- Leipzig 1939, 5.139-159, tu 5. 139; réwniez list z 29 1 15521, do ojcow w
Europie, tamze;s. 171-185.

4 Tamze,'s: 146, S -
? Por. tamze, s. 182 oraz’s. 308 G Y
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zaniom Bozym. Z odpowiedzi tego cztowieka, na ktdrego
nikt nie wptywat, niewyksztatconego, dzikiego jasno moze-
cie poznad, ze i ten cztowiek nosi w sobie prawo Boze.
A ktoz mogthy go pouczyé o dobru i zhu, jeSli nie sam
Bog, ktory go stworzyt? I jesli spotykamy si¢ z tym juz
u dzikich ludow, céz dopiero mowic¢ o ludziach cywilizo-
wanych Tak wiec pewne jJest, ze zanim' jeszcze zostalo
napisane jakie$ przykazanie, prawo Panskie zyto w sercu
czltowieka®.

* Roberto de Nobili i Matteo Ricci:
Dla Hinduséw Hindus, dla Chinczykéw Chinczyk

Przykladem, jak wiele zrobiono, by w Indiach i Chi-
nach postannictwo Ewangelii moglo zapusci¢ korzenie,
moga by¢ Wioch Roberto de Nobili (1577-1656) w
Indiach i Matteo Ricci (1552-1610) w Chinach. Za nimi
stoi wielka liczba jezuitéw europejskich, ktérzy w cza-
sach dawnego Towarzystwa starali si¢ na swéj sposob
zadomowic si¢ w Azji, aby otworzy¢ drzwi Ewangelii.
Z terenu jezyka niemieckiego mozna wymieni¢ dla Indii
Heinricha Rotha (1620-68), autora pierwszej gramatyki
sanskrytu’, Andreasa Strobla (1703-70), ktéry jako
przyrodnik-naukowiec pracowal w poétnocnych Indiach
na dworach muzulmanskich ksigzat, 1 najwigkszego
owczesnego geografa Indii; Josefa Tieffenthalera (1710-
85); w Chinach koloficzyka Adama Schalla von Bell
(1592-1666). i Flamandczyka Ferdynanda Verb1esta
(1623-88), znakomitego astronoma.

Dwie cechy wspdine mieli ci jezuici: starali si¢ umocnic¢
w tych narodach to, co w §wietle postannictwa Ewangelii
wydawalo sie im pomocne i cenne. Z drugiej strony obok
Ewangelii, ktérg przynosili z dalekiego Zachodu, prze-
kazywali tym narodom réwniez to, co moglo im byé
potrzebne w zyciu codziennym: wiedz¢ techniczna, przy-
rodniczg i matematyczna itp. W Indiach jezuici przyj-
mowali sposéb zyc1a braminéw, za§ w Chinach manda— /y
rynow. :
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‘De Nobili ubierat si¢ jak sannyasi i zachowywat ich
asceze. Uczyt si¢ jezykow, ktorych uzywano w okolicy:
sanskryt, tamil, telugu, i napisal wiele ksigzek w jezyku
tamil. Nie ograniczat si¢ jednak do zewnetrznej adaptacii;
o wiele bardziej chodzito o podstawowe pojecia hindu-
istyczne — w jakim stopniu korespondujg one z chrzesci-
janskimi prawdami wiary Dzisiaj rOwniez prébuje sic;
odpowxadac na pytame jakich po_]gc mozna a jakich nie
powinno si¢ uzywac®.

Po dzi$ dzien jednak jest to podstawowy dyskutowany
problem: Na ile mozna rozr6zni¢ bycie hinduista od
_bycia Hindusem i czy mozna to oddzieli¢?® Pytanie zna-

lazto zastosowanie wszedzie tam, gdzie zanurzenie w styl
- zycia indyjskiego pociggato za sobg stosowanie pewnych
miejscowych rytéw. De Nobili miat o tyle sZzczg¢scie; ze na
jego korzys¢ wypowiedziat si¢ kard. Bellarmin w Rzymie
i Grzegorz XV aprobowal postgpowanie Nobilego w
Konstytucji Apostolskiej ,,Sedis antistes® z 311 1623 r.,
tak ze jezuici mogli nadal pracowac w ten spos6b az do
potowy XVIII w.!°

¢ Tamze, 5. 181. Por. réwniez G. Schurhammer, Die Disputation des
" P. Cosme de Torres mit den Buddisten in Yamaguchiim Jahre 1512, Tokyo 1929,
‘Przyklad czlowieka z gér pojawia sig réwniez w scholastyce; por. Tomasz z
Akwinu, II Sent.d.28,q.1,a.4 ad 4; De Ver.q.14 a.11 ad 1; In Rom. 10,3.
7A. Camps (warto mu za to podzxe;kowac) wraz 'z J.C. Mullerem zbadali
' historig- tej gramatyki i opublikowali wraz z innymi manuskryptami Rotha,
por.. The Sansckrit Grammar .an Maniscripts of Father Heinrich Roth ST
+(1620-1668), facsimile wydania Biblioteca Nazionale, Roma, Mss. Or. 171 i
172, wprowadzenie A. Camps i J.C. Muller, Leiden .~ New York Boben-
““havn - Koln 1988
-3 Jako przyklad por. prace mdyjskxego jezuity - Soosai’ Arokiasamy,
Dharma, Hindu ad Christian; according to Roberto Nobili. Analysis-of its mea-
ning ad its use in Hmduzsm and Chrtsttamty (Documenta Missionalia” 19),
Roma 1986.
©79 Kcidle rzecz biorac problem ten wystqpﬁ w Indiach od czasu: pmawmma,
-.sig tam -obcych dla. nich religii;-islamu’i chrzescijafistwa. Nowoczesne pan-
_stwo indyjskie z trudem unika problemu pluralizmu religii: :
~10°W naszych czasach problem ,katolickiego hindusa* éwiadomie podjal -
przede wszystkim Hans Staffner SJ; por. jego ostatnig ksigzke: The Open
,Door A Christian Approach to the World Religions, Bangalore:1978. Por.
rowniez P.R. Bachmann; Roberto de Noblll 1577-1656. Ein missionsgeschicht-
licker Beitrag: zum chrzstlzchen/Dzalog mzt thdulsmus, BIHSJ 22, Roma
1972. :
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To, co de Nobili robit w potudniowych Indiach, wpro-
wadzal w Chinach Matteo Ricci!l. Po przybyciu do Kraju
Srodka nauczyl sig natychrmast chinskiego ngyka lite-
rackiego i rozpoczal studia pism Konfucjusza i innych
chifiskich medrcow (faciniska forma ,Kungfutse® zostata
wprowadzona przez jezuitéw. Réwniez silne zaintereso-
wanie o$wieconej Europy Padstwem Srodka zostato
zainspirowane informacjami pochodzacymi od jezu-
itow!?). Ciekawe jest, ze Ricci i jego towarzysze nosili
najpierw ubiér mnichéw buddyjskich. Kiedy jednak
zorientowali si¢, Ze uczeni cieszg si¢ wigckszym autoryte-
tem, zmienili ubiér i wybrali konfucjanistow. W tym
samym kierunku szto ich staranie, aby zaczepi¢ si¢ na
dworze cesarskim w Pekinie. W kre; gach uczonych jednak
w1e;ksze wrazenie robila wymiana wiedzy astronomi-
cznej, matematycznej, fizycznej, w muzyce, mierzeniu

czasu i kartografu niz poslanle ewangeliczne.

- W-tej - dla zachodniego misjonarza - raczej §wieckiej
atmosferze réwniez zwyczaje rytualne, naturalne w
zwigzku z czcig przodkéw i Konfucjusza, musiaty by¢
brane bardziej za ryty o charakterze towarzyskim niz
religijnym. Ricciw kazdym razie nie widziat trudnosci, by
pozwalaé na nie réwniez ochrzczonym. Tragiczny spor o

- Tyty, przez ktory caty ten projekt upadi wybuchngl
doplero po $mierci Rlcmego Nie trzeba tej sprawy tutaj
szerzej omawiaé, poniewaz to, co Benedykt XIV bullami -
~Exquosingulari“w 1742 r. dla Chini,,Omnium sollicci-
tudo® 1744 r. dla Indii ostatecznie zakazat, zostato po
dwustu latach w 1939 r. (dla Chin)iw 1940 1. (dla Indu)
znowu dopuszczone!?,

OczywiScie nadal pozostaja pewne pytania. Jesli si¢ nie
mylimy, jezuici w Indiach i Chinach w wybranych przez
nich formach religijnych - w religii brahminow i w kon-
fucjanizmie — widzieli mniej rehgu;, a bardziej pewien
rodzaj filozofii zycia, etyke zycia indywidualnego, a
szczeg6lnie spolecznego. Chrzescijafstwo miato pewne
do$wiadczenia w podejsciu do filozofii. Ostatecznie ] Juzw
imperium rzymsklm poslannictwo ewangeliczne miato
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w1§cej wspolnego Z panujaca fﬂozoflq greckg niz z obu-
“mierajgcymi religiami. Oczywiste jest, ze filozofie nowo
‘ odkrytych krajéw z ich jezykami, strukturami spote-
cznym1 i kulturami nie musialy zgadza¢ si¢ z podstawo-
wymi rysami greckiej klasyki. Jednak, jesli w ogole jest
- mozliwe wspolne myslenie, to powinno ono by¢ mozliwe
tam, gdzie ludzie Zbieraja, wspOlnie doswiadczenia.
W kazdym razie chc1a}bym zaryzykowac takq teze
~ dotyczgca wczesnych misji jezuickich w AZ]I jezuici inte-
resowali sie tym, co dzisiaj okre§lamy mianem obcych
religii tylko w takim stopniu, w jakim stanowity one
punkt wyjécia wspoOlnego rozumienia $wiata i cztowieka.
Elementem tego bylo zaréwno pytanie o Boga jak i o
- stworzenie. Zatem religie interesowatly jezuitow o tyle, o
ile odzwierciedlaly sfere teologii naturalnej. Natomiast
problematyczne w kontakcie z tymi religiami stawaly si¢
- sprawy dotyczqce teologii nadprzyrodzonej®, jak posta- -
nie o zbawieniu, o koniecznoéci zbawienia, o grzechu 0
odpuszczeniu grzechéw, o zwigzku miedzy odpuszcze-
niem a $miercig Jezusa, Syna Bozego, ktory zostal czto-
wiekiem, o przyjeciu cztowieczenistwa przez Boga.
Spéro ryty, ktory wysunat si¢ na pierwszy plan, prze-
stonif raczej pozostalg problematyke Zwigzana z rehglaml
aZJatycklml Po dzi§ dzien wiaze su; ona istotnie z po;@-
ciem religii przeciwstawianym pojeciu filozofii jak réw-
niez zduchowym poznaniem (gnosis), przeciwstawianym
- spotecznej praktyce'4. Cejlonski jezuita, Alojzy Pieris, w
ten sposdb charakteryzuje specyficzng azjatyckg relacje

1 Dzialalno$¢ jezuitéw w' Chinach ostatnio: przypomniano przy okazji
jubileuszu Ricciego w 1982 r.

12:To 'spotkanie -z ‘Chinami' zostalo przedstawione raczej krytyczme na
podstawie Zrédet chigskich przez francuskiego sinologa; J. Gerneta; Christus
kam bisnach Chma Eme erste Begegnung und ihi Scheitern, Ziirich-Miinchen
1984. \
13 Por. K. Rahrier, thenstrezt ~ neue Aufgabe fur die Kzrche w: Schrzften
- zur Theologie XVI, 5. 178-184. :

-4 Na ten temat por. obszerny artykut Interkulturelle Relzgzonsphtlosophxe,
w: 'A. Halder, K. Kienzler; J.- Moller: (wyd.), Religionsphilosophie: heute.
Chancen und Bedeutung in Philosophie und Theologie (Beitrage zur Theologie
und Religionswissenschaft. Experiment III), Diisseldorf 1988, 5:225-241."

7
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mle;dzy religia a ﬁlozoﬁq Niewiele sensu ma w spoteczen-
stwie aZJatyckzm wyprowadzanie religii z kultury (jak w
chrzescijaristwie taciriskim) czy te: z filozofii (jak w
- chrze$cijanstwie hellenistycznym) W kontekscie polud-
niowoazjatyckim np. kultura i religia sq naktadajgcymi sie
na siebie elementami niepodzielnej soterzologzz ktora
obejmuje zaréwno koncepcje Zycia jak i droge zbawienia:
chodzi tu w gruncie o filozofie, ktdra jest réwnoczesnie
Swiatopogladem, jak i religie, ktéra jest filozofiq zycia'®.
Co oznaczaja tu jednak soteriologia i droga zbawienia?
Jak mato chodzi w tym: przypadku o teorig, okazuje sie,
kiedy przy calym zainteresowaniu dla praktyk w d21s1ej-
szym jezyku nazywanych inkulturacja nie przeoczy si¢
rozpowszechnionych w owych czasach z racji praw
patronack1ch praktyk ucisku szczegélnie w Indiach. Ze
- wspomnimy choéby tylko o niewolnictwie. Bylo ono roz-
powszechnione. Réwniez zakony posiadaty niewolni-
kéw. Nie byli oni Jednak w oczach wielu Europejczykéw
prawd21wym1 ludZmi, nie méwigc juz - petnowartoscio-
wym1 chrzescijanami. J. Beckmann napisat o tych czasach
misji 1ndyjsklch Podobnie jak w czasach Franciszka Ksa-
werego réwniez w-XVILi XVIIT w. niewolnictwo byto bar-
dzo rozpowszechnione. Obliczano, Ze przecigtny urzednik
portugalski potrzebowat 15-20 niewolnikéw i niewolnic...
Ze zakony meskie posiadaly niewolnikéw, wiemy nie tylko
z licznych zakazow instancji europejskich, lecz rdwniez z
- pozytywnych informacji. Niewolnikom, Indianom i brahmi-
nom przyjmowanie komunii Sw. byto zabronione nie z zasa-
dy, ale w praktyce. Wioski teatyn o. Antonio Ardizone Spi-
nola po raz pierwszy 21 'V 1645 r. wystepowat przeciwko
temu w kazaniu pt. ,Wzdychania chrzescijariskich brami-
now, kanarynow i wielu innych kast i narodow Indii, ponie-
waz nigdy w Zyciu nie wolno im przyjgé komunii $w.“!S.

Juan Martinez de Ripalda;, czhowiek i jego zbawienie

Przy catym szacunku dla préb inkulturacji podejmo-
wanych przez misjonarzy jezuickich nie mozna oczywis-
cie przeoczy¢, ze w przeciwienstwie do pdzniejszych cza-
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sOw stosunki spoteczne nie wysu;powaly na pierwszy
plan. Istotnym tematem historii mlsp nowych czasow po
Franciszku Ksawerym byto salus animarum i nic wiecej.
Ale” czlowiek nie otrzymuje zbawienia bez dziatania
Bozego. Czy wbrew wszystkim jego zabiegom zostanie
- on jednak potepiony, jesli bez jego winy — z réznych
przyczyn — nie mial okazji dotarcia do postannictwa
Jezusa Chrystusa? Pytanie o powszechng wolg zbawienia
rodzito si¢ z cala mocg tam, gdzie chodzito o ogromng
liczbg nie ochrzczonych, za$ religii (innych) nie trakto-
wano (jeszcze) jako alternatywnych drég do zbawienia.
Pytanie to towarzyszy teologii w gruncie rzeczy od
poczatku czas6w nowozytnych az do dzi$. Nic wigc dziw-
nego, ze Karl Rahner, ktéremu zawdzigczamy trwale
bodzce dla teologii religii, zwraca uwage na pewnego
teologa Jezu1cklego ktéry w tej dziedzinie zashuzyt sie
jeszcze bardziej niz Francisco Suares - na Juana Marti-
neza de Ripalde (1594-1648)"".
Rahner przywoluje Rlpalde; dyskutujqcego o'stosunku
natury. do taski i méwigcego o swoich mewzerzqcych,
' krewnych18 Czy podejdziemy do tego raczej abstrakcyj-
nie i spekulatywnie w ramach nauki o fasce i rozwazymy
stosunek migdzy tym co naturalne a tym co nadprzyro-
dzone, czy egzystencjalnie bezposrednio dotkmemy
sprawy zbawienia konkretnych oséb, ktére nie spotkaty
si¢ z postannictwem zbawczym - w obydwu przypadkach
chodzi o zastosowanie woli zbawczej w konkretnych

13:A. Pieris, Theologie der Befreiung in Asien. Christéntum im Kontekst der
- Armut und-der Religionen (Theologie der Dritten Welt 9),-Freiburg 1986, s, 80.

16 Por. J. Jedin (wyd.), Handbuch der ‘Kirchengeschichte 'V, Frexburg 1970,
s..316.

T-Po dokladniejsze informacje odsylam do mojego omdwienid tego teo-
loga w: M. Schmaus (wyd.) Handbuch.der Dogmengeschzchte 1/1b; Frelburg
,1977 S. 46-49.

#'K. Rahner powolu)e si¢ na Rlpaldg najpierw okazyjme iz zastrzeze-
- niami. Podkoniec jednak zgadza sie z nim w_zupetno$ci w nastgpujacych
‘miegjscach - swoich: Schriften - zur. - Theologie: - 1,337.361; . 11,88; = 1I1,429;
1V,227.261; VIII;525. Por. réwniez Muschalek; Naturlichkeit und Menschlich-
kezt w: J.B. Metz U.A. (wyd) Gott in Weli, Festgabe fur Karl Rahner, II
Frelburg 1964,'s. 103-120.
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sytuacjach i mozliwoéé decyzji o skutkach zbawczych,
gdzie dar, wolna szansa skorzystania ze zbawienia w
Jezusie Chrystusie sa nieznane. Dla Ripaldy jest to pyta-
nie o stosunek natury do nadprzyrodzonosci i to zaré6wno
gdy chodzi o objawienie Boze, jak i o odpowiedZ czto-
wieka wierzacego. Pojgciowo ,naturalny” i ,nadprzy-
rodzony® jawig si¢ raczej jako dwie réine dziedziny,
jednak jak wynika z dos§wiadczenia, wedtug niego akty
nadprzyrodzone nie daja si¢ odrézni¢ od natural-
nych w tym samym przedmiocie materialnym i formal-
nym. Rozumna natura czlowieka zaklada, ze Stwo-
rzyciel jest osobg moéwiacg, a nie milczacg (niemgq).
I odpowiednio Bég jako stworzyciel natury moze wyma-
-ga¢ od obdarzonego rozumem stworzenia, ze bedzie
Mu postuszne, bedzie Go mitowato, oddawalo Mu
cze$é 1 oczekiwato od Niego dobra. Nie wchodzac tu w
sposOb argumentacji Ripaldy, z calg pewnoscig trzeba
© przyznaé, ze udato mu si¢ wytlumaczy¢ zasadnicze
otwarcie wszystkich ludzi na Boga zycia nadprzyrodzo-
nego.

K. Rahner przyswoil sobie te argumenty do wlasnych
teologicznych przemyslef o konkretnej historii zbawie-
nia, w ktorej kazdy czlowiek, §wiadomie czy nieswiado- .
mie, zyje. Zastosowal je do czynéw moralnych oséb nie-
wierzacych: Laska istnieje rowniez poza KoSciolem i jego.
sakramentami (...) nadprzyrodzona transcendencja istnieje
w kazdym czlowieku, ktdry dojrzat do dokonywania
moralnych wyboréw. Dlatego nickoniecznie jest on us-
prawiedliwiony; moze by¢ grzesznikiem i niewierzacym.
Jesli - i o ile - moze on jednak w konkretnej sytuacji
czyni¢ dobrze, wéwczas — 1 na tyle - jest on faktycznie
transcendentalnie otwarty na Boga Zycia nadprzyrodzo-
nego. W swoim wolnym wyborze moze wsp6tbrzmieé lub
nie z danym mu uprzednio duchowym, nadprzyrodzo-
nym istnieniem. Je§li zatem w kazdym czynie moralnym
zajmuje pozytywne lub negatywne  stanowisko wobec
catosci swego faktycznego istnienia (...) wtedy malezatoby
powiedziel, Ze kazdy moralnie dobry czyn cztowieka jestw -
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. faktycznym porzqdku zbawzema rownieZz nadprzyrodzo-

nym aktem zbawczym. I w ten sposdb doszlzbysmy do
znanego poglqdu Ripaldy*®. ' .

W innym kontekscie dodaje Jesli szg to wszystko wez-

~ mie pod uwage (.. .) wredy nie bedzze sie traktowac cnot

Dpogan jako ,blyszczqcych przywar®, poniewaz sq one jedy-

nie naturalnie dobre, a znajdujqc sie poza Chrystusowym

- porzqdkiem zbawienia sq wzgledem niego obojetne. W
- wielu przypadkach bedzie mozna raczej pozostawi¢

otwartq mozliwo$¢, ze chodzi tu o cnoty wiasciwie nadprzy-
rodzone wynikajqgce z taski Chrystusa, ktdre dajq Zycie
wieczne. Kazdy, kto bedzie zbawiony, bedzie zbawiony

Jedynie dzigki tasce Chrystusa. Nie ma dziel zastugujgcych

na zycie wieczne oprdécz tych, ktére sq dokonane w tasce
Chrystusa. Jesli wigc w naszym otoczeniu spotykamy ludzi,
co do postgpowania kidrych odnosimy sie z najwyzszym
szacunkiem, by¢é moze stoimy wtedy wobec ludzi, ktorzy

~ nie zdajq sobie sprawy, z jakq siltq juz w nich dziata taska -

Chrystusa i §wieta moc Boga Byc moze. Ale to wystarcza,
by w petni ufnosci mie¢ nadzieje®.
- Ripalda Jest prekursorem Rahnera w przemes1emu
‘rozumowania z pozycji, ktéra nalezaloby nazwac raczej
teocentryczng na jednoznacznie chrystocentryczng. To,
co u Ripaldy jawi si¢ jeszcze raczej abstrakcyjnie, znaj-
duje swoj poglebiony wyraz i ukierunkowanie w Rahne-
‘rowskiej koncepcji anonimoWych chrzescijan i zbawczej
roli innych religii jako moralna i religijna opcja funda-

mentalna. Te przemyslema zachowujq swg warto§¢row--

niez wowczas, kiedy w zmienionej sytuacji spotkan roz-
nych religii wymagaja dalszego opracowania®'. Przede
wszystkim dotyczy to bazujacego na wielko$ci bycia
 cztowiekiem optymizmu zbawczego w konkretnej histo-
rii stosunkow ludzi inarodéw, ktory jest stale podwazany.

19 K. Rahner, Schriften zur Theologie IV, s.226.

0K Rahner; Schriften zur Theologze II1,5.:429.

21-Jak poprzednio, trzeba wrécié do K. Rahnera, Das Christentum und die
nichtchristlichen Religionen, w: Schriften zur Theologze V,s.136-158. Por..do
tych rozwazin moje-opracowania: Die newe Disskusion um. die »anonymmen
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Francisco Suarez: prawo do prawdziwej religii

Jak matlo oczywiste byto w okresie rozkwitu hiszpan-
skiej scholastyki jezuickiej, by ludzie byli uznani przez
ludzi, i konsekwentnie, by respektowano ich godnos¢,
wskazuja nowe studia dotyczace konkwisty Ameryki
Lacinskiej i ,uko$cielnienia® tej wielkiej cze$ci Swiata.
Papiez Pawet I1I musial w 1537 r. w swej Bulli;,,Sublimis
Deus® wystapi¢ przeciwko tezie, ze Indianie zostali stwo-
rzeni jako zwierzeta, by stuzy¢ Europejczykom i o§wiad-
czyt uroczyscie, ze Indianie sq prawdziwymi ludémi i sq
zdolni przyjaé wiare*?. To, ze poganom odmawiano czio- |
wieczenstwa, wigzalo si¢ ostatecznie z przekonaniem, ze
poznanie jednego prawdziwego Boga wymaga minimum
poznania naturalnego. Kto oddawat cze$¢ bogom i boz-
kom, zyl ponizej poziomu prawdziwego czlowieka,
poniewaz bylo to ponizej poziomu naturalnego rozumu.
W zwigzku z tym trzeba przypomnie¢ dyskusje teolo-
- géw hiszpaniskich, w ktérych chodzito o godziwos¢ dzia-
"~ lan wojennych w nowoodkrytych krajach: Prawny tytut

do podboju i podporzqdkowania narodéw Ameryki, ale

~rowniez Afrykii Azjirozni autorzy okresuwielkich odkryé
upatrywali w niewierze lub shuzbie bozkom?. Sprawami
tymi szczegotowo zajmowat si¢ Suarez w swym traktacie

.De ~bello® oraz w traktacie ,De  fide theologica®, -
disp.XVIII ,De mediis quibus ad convertendos vel coer-
cendos infideles non apostatas uti licet“?4,

Co u Suareza i innych wyglada jak przyczynek do
po6zniejszej nauki 0 wolnofci religijnej, tu jawi si¢ oczy-
wiscie jeszcze w zwigzku z prawem wiary chrze$cijafiskiej
do przepowiadania i prawem do uwolnienia niewierza--
cych od bledu i nawrécenia do prawdziwej wiary. I
odpowiednio w tym kontekscie chodzi o problemy, czy
Koscidl, czy tez panujacy $wiecki ma prawo stosowaé:
przymus wobec swych poddanych w sprawach wiary.
Je§li problem, czy w ,idololatrii® i innych ,rytach® jest
zawarte jakie$ jadro prawdy, w ogdle jest stawiany, to
najwyzej posrednio. : '
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Jak mato chodzi tu o subiektywne prawo cztowieka do
wolnos$ci, wynika chocby z tego, ze Suarez wyraznie roz-
réznia obowia,zek cztowicka wystuchania pouczenia reli-
gijnego i przymus zostania chrzescuamnem Najmocmej
broni on tezy, ze nie wolno zmusza¢ do przyjc;ma wiary
chrze$cijanskiej n1ew1erzqcych ktorzy nie odeszli od
,chrzescuanstwa Uzasadnienie jest jednak zasadniczo
prawnicze: ani Ko§cidl, ani §wieccy wladcy nie maja w
tych sprawach wladzy nad takimi ludzmi. [ konsekwent- -
nie Suarez odrzuca kazdy rodzaj rozszerzania wiary za
pomoca Srodkéw militarnych Wojna religijna jest dla
niego tamaniem zaréwno prawa narodow jak i prawa
naturalnego?. i

Prawo interwencji dopuszcza Suarez tam -gdzie ma

- miejsce defensio innocentium. Obrona bezbronnych do-

tyczy zaro6wno prawa do zycia - i tu Suarez ma na mysli
~ofiary z ludzi i dzieci, o ktérych méwiono w Ameryce
Srodkowe;j - jak i do zbawienia duszy, a z tym wigze si¢
prawo do prawdnwej czci Boga i zachowania prawa

naturalnego?. Kiedy mowa jest o subiektywnej wolnosci

religijnej, wigze si¢ ja w tym okresie, u progu czaséw
nowozytnych, z pytaniem o obiektywng prawde religii. Z
drugiej strony odwolaniu do prawa Chrystusowego
towarzyszy zakotwiczenie poznania prawdy W rozumie
naturalnym L

Christen® jak wkiad do teologii religii, w: ZMR 60°1976; s. 161—180/; Theolo-
gie der michtchristlichen: Religionen, w: E. Klinger, K. Wittstadt (wyd.),
Glaube im Prozesx Chrzsten nach dem: 11 Vatzcanum Freiburg 1984,
5:757-775.
2 ML Slevermch w. wydanym przez niego driele Impulse der Befremngs-
- theologie fiir Europa, Miinchen = Mainz 1988, 5:29. ©
12327 Soder; ‘Francisco Suarez und das ‘Volkerrecht. Grundgedanken zu
Staat, Recht und internationalen Beziehungen; Frankfurt 1973;'s.310; racje na
rzecz takiego twierdzenia s. 311:
24 Na temat roli religii- w- pohtyce kolomalne; pOr. Szerzej 3. Soder,: dz.
cyt., 8. 310-361; znajdujemy tam réwniez dokltadniejsze dane dotyczace refe-

"~ rowanych poglqdéw;Suareza Trzeba jednak pamigtac; ze Suarez wspol-

czesne pojecie ,religia” uzywa zamiennie z okreSleniem’ ;lex”; ,,rltus 1in.
Istota poganistwa polega wtedy na idolatrii®, -

2 Por. tamze; s, 321
26 Co do defensio innocentinm por. tamz,’s. 330-335,
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Wszystko to staje si¢ jasne, kiedy dochodzi do konkre-
tyzacji. Jesli jaki§ naréd uwaza islam za prawdziwg
wiare, ale W jej wyznawaniu napotyka trudnosci, wtedy
nie moze by¢ mowy o prawie do interwencji dla muzui-
manskiego whadcy (por. ,De bello“ V,7). Nierespekto-
wanie ,prawa“ Chrystusowego jest bezprawiem, ale nie
jest nim przekraczanie innego ,prawa“ (tamze). Potem
jednak twierdzi znowu, ze dotyczy to nie tylko chrzesci-
jan, ale wszystkich monoteistéw (por. tamze V,3). Pod-
czas gdy zydzi i muzutmanie wedtug Suareza zaliczaja si¢
do - czcicieli prawdziwego Boga (por »De  fide*
XVIIL4,10), nie dotyczy to ,,pogan’; zyja oni, jak juz
: pow1edZIano ponizej poziomu poprawnego, natural-
nego poznania. v

I tu koto si¢ zamyka: poznanie jednego prawdziwego
Boga nalezy podobnie jak wolno$¢ i mozliwosé zycia
- zgodnego z zasadami rozumu do natury kazdego czlo-
- wieka. Prawo do btedu, nawet kiedy nie powoduje ono
zadnej szkody, nie jest prawem, ktére nalezatoby; trakto--
waé jako subiektywne prawo czlowieka wobec obiek-
tywnego porzadku natury i wobec prawdziwej religii
Mozna je dopusci¢ jedynie dlatego, ze przymus nie jest
wla$ciwym §rodkiem torowania drogi do prawdy.

Wobec faktu, ze w naszych czasach problemowi
prawdy grozi unicestwienie przez wolanie o nieograni-
czona wolno$¢, trzeba zwrdci¢ uwage na znaczenie pyta-
nia o vera religio. Przez wiele lat teologia fundamentalna
rozwazata zagadnienia preambula fidei, zagadnienia kry-
teriow i motywow obiektywnej i subiektywnej wiarygod-
noSci wiary chrzeécijaﬁskiej, oraz jej pozycji wobec kon-
kurencji analogicznych asplrac_]l i prOpOZyC_]l odnoszac je
do ludzklego rozumu, jego mozliwosei i zdolnosci do
roztropnej odpow1edz1alnosm za w1are; rozumianej jako
- postawa cztowieka?". Stale jednak ro$nie przekonanie, ze
problem prawdy nie wyczerpuje si¢ w teoretyczno-
spekulatywnym rozwazaniu bez zwiazku z konkretnym
zyciem. Musi to znalez¢ odbicie w nowej teologii religii,
ktorg trzeba rozwinaé?®. Problem prawdy w powiazaniu z
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religiami- zdobywanych inowo odkrywanych krajow 70S-
tat odsuniety na prawie trzy stulecia przez zastrzezenia,
ktore wyksztaicona Europa wysuwata wzgledem chrze$-
cijanstwa i jego postannictwa. Trzeba, aby problem ten
zostal obecme podjety na nowo. , ,

Wyzwania pochrzeScijanskiego modernizmu T
,,Wspétczesny $wiat“ (Teilhard de Chardin)
Przyjrzenie si¢ historii pouCza ze wiele sposréd prob-
leméw, ktore dzmaJ rodza si¢ przy spotkamu zreligiami,
bylo aktualnych juz w przeszlodci i ze 1stmejq elementy
& ,odpow1edz1 ktére poszly W zapomnienie, a zaslugujq na
- to, by je stamtad wydoby¢. Poza tym oczywiste jest, ze
iyjemy w innym czasie. Oczywistosc, z jaka wspomniani
przedstawiciele Towarzystwa Jezusowego odnosili sie do
obcych VA pozycp wlasnej Wlary, dzis zostala zarzucona.
~ Najej miejsce weszlo uczucie bezgranicznego wydaniana
_réznorodno$é i obcosé sytuacji spotkania, gd21ekolw1ek i
z kimkolwiek by to bylo. Sam prébowatem wyjasni¢ to
n1ern1eck1e1 teologii za pomoca. hasta ,,kontekstualno'
- uzywanego w Trzecim Swiecie i w ekumenii i nazwalem
ten czas pochrzesczjanskzm modernizmem?®.
Karl Lowith naw1a,zuja,c do Teilharda de Chardm
- mowit o wspdlczesnym Swiecie i opisat go w nastepujacy
“sposob:Jeszcze przed dwoma stuleciami gospodarke euro-

%7 Por. obszerniej na ten temat G. Heinz, Divinam christianae religionis.
‘originem probare. Untersuchung zur Entstehung des fundamentaltheologischen
‘Offenbarungstraktats der katholischen Schultheologze (Tiibinger theologische
Studien'25), Mainz 1984, 5. 63-68 Jak iwywody o Mlchaelu de Ehzalde SJ
(1616-78),'5:68-79.

8- Por. mOJE opracowama Das Christentum im Streit der Relzgzonen um.die
Wahrheit, w: 'W: Ker\l in. (wyd.), Handbuch der Fundamentaltheologie 11,
Freiburg 1985, 5. 241-265; poza tym Ist der christliche Glaube der . einzig
wahre?, wiStimmen der Zeit*, nr 205/1987, s. 463-475; oraz M. Scheckler,
Die schiefen Winde -des Lehrhauses. Katholizitit als Herausforderung; Frei-
burg 1988, 5. 66. :

29 Por,-poza pracami podanymi w przyp. 1. méj artykut Kontextuelle Theo-
logie, w:"K. Muelle, Th. Sundermeier:(wyd.), Lexikon mzsszonstheologtscher
Grundbegrtﬁ"e, Berlin 1987 5..224-230. ; : L
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pejskq okreSlata ziemia i jej podzial, jak we wczesnych
- czasach istnieniq spolecznosci ludzkiej; abstrakcyjna gos-
~podarka pienigzna nie odgrywata zadnej roli w dziedzinie
zmiany wiasnoSci i zarobkowania, a pierwsze automaty
byly raczej zabawkami, a nie sitami zmieniajgcymi Swiat.
Tymczasem czlowiek wyzwolil sig¢ ze wszystkich dotych-
czasowych autorytetdw i tradycji przez rewolucyjny postep
wiedzy, aby stworzyc to; co Teilhard de Chardin nazywa
»nowoczesnym §wiatem®. Nigdzie nie jestesmy w domu, ale
nie dlatego, ze nie mamy ojczyzny, lecz dlatego, ze wsze-
dzie mozemy sig¢ urzqdzié, nawet w metalowej kapsule,
ktora pedzi z szybkoscig 30000 km na godzine wokdt
Ziemi. Za tq niestychanq ruchliwociq czasowo-prze-
strzennq i za krzqtaniem nowoczesnego $wiata kryje sie
zmieniony duch i nowy sposob ludzkiej egzystencyji, ktorg
Goethe przeczuwajqc nazywa- Veloziferische“ Taka
zmiana stanu zwiqzana jest ze strachem jak rowniez z jakqs
nadziejg (s. 320)%, :
- W odniesieniu do Tellhardowsklej wizji jednej ludz-
kosci, ktéra mimo swej ambiwalencji przerasta aktualne
dos$wiadczenia, Lowith stwierdza: Czlowiek przysztosci
nie bedzie Europejczykiem, Rosjaninem, Amerykaninem,
Hindusem, Afrykariczykiem etc:, lecz mieszkaricem Ziemii
ludzkoScig w osobie. Przez to stojgce przed nami zjedno-
czenie wszystkich ludziw jednej ludzkoS$ci powstanie nowa i
wyzsza Swiadomosé, ktdra bedzie sterowal dalszymrozwo-
Jem na bazie wiedzy naukowej (s::322).
Wizja Jednej ludzko$ci nie moze doprowad21c do
przeoczenia, ze ludzie wlasnie z powodu tego zanurzenia
“w jednej ludzkos$ci zaczng si¢ dopytywac o swoja naro-
dowa, plemienng, rodowa tozsamo$¢. Zrobig to, tym
bardziej ze tracg poczucie transcendencji. Pierwot-
ne formy przezwycigzania lgku, zadomowienia i przy-
wracania zdrowia, a takze religie nabieraja w zwig-
zku z powyzszym nowego znaczenia. Nawet Teilhard
mimo duzego wyczucia zlozonosci catej rzeczywis-
toéci i punktdw widzenia nie przyjaﬂ tego w peini do
‘wiadomofdci.
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Lowith odkryt jednak u Teilharda pewien rys, ktory
pozwalat mu bywaé w §wiecie naznaczonym rézng walkg
o wiadzg. I chociaz Teilhard nie dawatl zadnej szansy

1 1nnym religiom $wiata (s. 325) w ob1ektywnym zestawie-
nju z chrzedcijanstwem, nie mozna przeoczy¢ tego, ze
chrzescuame buddysci, wierzacy i ateisci, gdy tylko
zetkneli si¢ z duchowoscia Teilharda, odnalezli w niej
siebie. Cytowany przez Léwitha list, ktory Teilhard wy-
stat z Chin 30 X 1929 r., nie méwi wprawdzie nic o pozy-
tywnym spotkaniu z rehglarm azjatyckimi. Jest jednak
‘wyrazem typowo ignacjanskiej duchowosci ,kenotycz-
" nej“, ktéralaczy religie i zarazem otwiera je na siebie®. W
lidcie tym czytamy: Im jestem starszy, tym lepiej uswiada-
*miam sobie, ze prawdziwy spokdj polega na rezygnacji z
szebze t]. ze pojeciom ,by¢ szczesliwym“ i ,by¢ nieszczeSli-
wym*“ (w powszechnym tego stowa znaczeniu) nie mozna
- nadawaé Zadnej wartosci. Osobzsty sukces lub osobiste
zadowolenie nie sq warte tego, by sie o nie ubzegac i tmpzc
kiedy komus umyka]q, lub - nie pozwala]q sie osiggnqc.
Jedyna wartosé to zaangazowame sie dla:Swiata wBogu By
- to pojgc i wedtug tego zy¢, trzeba najpierw przejs¢ cos w
rodzaju przepasci, przej$¢ zakret o 180° i odejs¢ od tego
wszystkiego, co powszechnie Jest:uwazane. za uzytecznue.
Jakqz wolno$¢ osiqga si¢ w pracy i mitoSci, kiedy juz raz
zrobi sie ten krok. Zycie moje jest teraz catkowicie przenz-
‘kniete tym duchem wiasnej nzeprzydatnoscz i czuje jej
wzrost w sobie, ale réwnoczesnie czuje si¢ coraz silniej
wzywany przez wszystko co naprawd¢ jest u podstaw Fze-
- czywistosci (s. 330):
Jeslinawet w tym liScie - jak pow1edzlano nie chodzi
o problem spotkania religii, to jednak uderza jego :

% Strony tu'i dalej podawane por. K. Lowith, Wissen, Glauben und Skep=-:
~.sis. Zur:kritik von Religion und Theologie, Stuttgart 1985, .

“3L-0Odro$nie do - kenotycznodci®  por. szersze wyjasnienia w: Absolutes
Nichts. - Zur Grundlegung. des Dialogs. zwischen Buddhismus und. Christentum,
Freiburg 1980, s. 176-207;. Faszination des: Buddhismus, Mainz 1982 Der
Gekreuzigte und die Weltreligionen, Ziirich 1983, Problem ten jest dzi$ nadal .
Sledzony przede w‘s‘zystkim w-amerykanskim dialogu migdzy religiami.
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wymowa dotyczaca glownego wyzwania tego spotkania:
duchowe zakotwiczenie, ktérego wymaga si¢ dzi§ od
wszystkich wierzacych i ktére przejawia sie¢ w radykal-
nym wyrzeczeniu sie siebie. Ta szansa istnieje jednak we
wszystkich religiach. Niezaleznie od tego, czy nazwienty
ja chrzescijanska, czy buddyjska, spotykamy ,kenoty-
cznie“ wyzwolong od siebie otwarto$¢ na calg rzeczywi-
sto$¢, przyjmowang w milosno-zbawczym pochyleniu ku
niej. Jej chrzedcijanskim wyrazem bedzie radykalne
wyrzeczenie si¢ siebie ukrzyzowanego Chrystusa (por.
Flp 2,7: heauton ekenosen). Buddyzm wypowie to samo w
radykalnej postawie milczenia i oddania Buddy, w ktérej
znalazta swéj wyraz madros$¢ oswiecenia razem z wielkim

~wspoltczuciem dla catego nie zbawionego stworzenia. Jak
wazne jest zmaganie dla wspdfczesnego $wiata o ade-
kwatng duchowos¢ jako centrum wszelkiego spotkania,
wykazali ~ walczac co prawda réwniez migdzy sobg —
jezuici naszych czaséw, jak H.M. Enomiya-Lassalle,
H. Dumoulin, Y. Raguin, W. Johnston, K. Kadowaki,
K. Riesenhuber, J. Sudbrack i 1nn1 dyskutuja,c i dajac
przyklad zyaa32

Chrzescijafistwo jako Jreligia éwiata“ (Karl Rahner)

Po Il Soborze Watykafiskim Karl Rahner Wlelokrotme
zwracal uwage, ze charakterystycznym rysem naszych
czaséw jest, iz chrze$cijafistwo stalo si¢ ,religia Swiata®,
za$ Kosciét zaczat by¢ ,Kosciolem §wiata“*®. To Wyda-
rzenie, niepojete nawet dla samego Ko$ciota na Soborze,
wigze si¢ z dopiero co opisanym do$§wiadczeniem
wspdlczesnego $wiata. 7 poczuciem potegi, a jedno-
czesnie zagrozenia wszystkich na Ziemi, szukaniem
pierwotnej tozsamosci we wiasne] Ochyzrue i wspol—
nym wotaniem o mozliwo$é przezycia, w1elosc1q ije-
dnoscig. W §wiecie charakteryzujacym si¢ taka ambi-
walencjg chrzescuanstwo chce by¢ uniwersalng droga,
zbawienia, tzn. ogarniaé¢ ludzi wszystkich czaséw
i narodow. ; e



449

Z podkreslemem 7€ chrzescuanstwo jest ,,rehgla,
$wiata® laczy sic jednak 1nny aspekt Wspommanego
. doswiadczenia: historia §wiata toczy si¢ - wlasnie w
~zwiazku z poszukiwaniem zbawienia przez ludzi i obiet-

~nicg wiodgca ich w przyszios¢ - na réznych drogach.
Inaczej méwiac historie religii az po czasy wspolczesne

trzeba traktowaé jako histori¢ wielu religii. Chrzescijan-
stwo jako wydarzenie historyczne ma wigc swoj history-
czny poczatek i wpisuje si¢ w wielka historie religii. :
: Decydujqcym momentem w doSwiadczeniu ,,Koéciola
swiata“ jest fakt, Ze uniformizm Kosciota zwu;zany Zjego
zachodmoeuropejsklm modelem ‘ustepuje miejsca stu-
sznej réznorodnosci lokalnych wspolnot tego samego
Kosciola starajgcego sie 1§¢ za Chrystusem Oznacza to,
7€ chrzescuanstwo ]ako religia §wiata“ dostrzega i bierze
‘na serio roszczenia innych rehgu do bycia ,religiami
Swiata® i w zw1qzku z tym uwaza si¢ za jedna z wielu
~religii §wiata®. ‘

Zajgcie takiego stanow1ska pozwala chrzescuanstwu
stopniowo rezygnowac z wielu cech, ktorych szczegdlny
charakter uwazalo — zaréwno we wcze$niejszych okre-
sach swojej historii jak i jeszcze do niedawna — za zastrze-
zony wylacznie dla siebie. Cezura, jaka jest przejécie z
nowozytnych czasow europejskich do pochrzescijanskiej
wspotczesnosci, prowadzi do stwierdzenia: Podczas gdy
pierwsze wieki tzw. czaséw nowozytnych w Europie byty
czasem naznaczonym mySleniem europejskim, tzn. zgo-
da lub odrzuceniem mySlenia chrzeécijanskiego, dzi$
zyjemy w czasach i w §wiecie, w ktorych chrzescijafistwo
wobec wielowarstwowego 'pluralizmu‘przestaje by¢ uwa-

2 Prawie wszyscy wspomniani autorzy spotyka]q 51¢ w G Stachel (wyd )
munen.muso ~ Ungegenstindliche Meditation (FS H.M. Enomiya-Lassalle ST);
Mainz 1978; H. Waldenfels, T, Imimoos (wyd.), Fernostliche Weisheit und
christlicher’ Glaube (FS H, Dumoulin 'SJ), Mainz 1985, Por. réwniez Wal-
denfels; An der Grenze des Denkbaren. Meditation = Ost und West, Minchen
1988,

Bw Schrzften zur Theologie XVI;'s. 178, por. podobne wypowiedzi o Koé-
ciele jako Kosciele $wiata 'w tomach XIV, s. 288-291, 317, 319-332; XV,
S, 88—91 (tam réwniez o religii $wiata); X VI, s. 143- 159 178 184.



450

~ Zane za pozytywna czy negatywng instancje normujaca;
‘zamiast tego staje do wspélzawodnictwa z innymi instan-
cjami normujacymi, Jest jedng z wielu takich instancji.
W aspekcie historii religii przezywamy odpowiednio
corazsilniejsza tendencje do ,réwnouprawnienia® religii.
Zanik szczegblnego charakteru chrzescijanstwa mozna
latwo zaobserwowac, kiedy §ledzi si¢ zmiang stanowiska
wobec eklezjocentryzmu (,nie ma zbawienia poza Kos-
ciolem®), chrystocentryzmu (,,w zadnym innym imieniu
nie ma zbawienia“)iteocentryzmu, a w koficu rosngcego
szczegollnie w Azji soteriocentryzmu abstrahujacego od
(osobowego) Boga*!. Tylko w tym kontekscie chrzesci-
“jaistwo moze rzeczywiscie na nowo sformutowac swoje
postannictwo, jesli ma by¢ ono brane powaznie.
Przy tym nie wystarcza, by chrzescijanstwo - jak to
- byto w pierwszych fazach spotkania z obcym elementem,
koncentrowato si¢ na sprawach wspdlnych wszystkim.
Jeélijaka$ religia nie ma do powiedzenia nic szczeg6lnego
o tym, co jest wspdlne wszystkim, rozplynie si¢ w tym co
powszednie. Dlatego nie jest bez znaczenia, ze koncen-
tracja na Jezusie Chrystusie stala si¢ tym concretissimum
i universale, ale réwnoczes$nie elementem decydujacym i
roznicujacym $wiadomosci chrzeScijanskiej i chrzescijan-
skiego przepowiadania zbawczego. :

‘ Sladami Boga

Przedchrze$cijariskq historie trzeba rozumied jako czas
coraz wiekszej konkretyzacji Bozego objawienia az do
przyjecia cztowieczeristwa przez Bogaw Jezusie Chrystusie
jako najwyzszego wyrazu samowyrzeczenia i udzielenia
sie. Droga do Chrystusa jest drogq zbierania i koncentracji.
Od momentu historycznego przyjscia Chrystusa proces ten
- przebiega w odwrotnym kierunku. Znajdujemy sie na dro-
dze postania i uniwersalizacji: co§ najbardziej konkretnego
staje sie najbardziej powszechne. Wynika to z chrzescijan-
skiego oczekiwania zbawczego, Ze wszystko, co osiqga
zbawienie, znajduje je rzeczywiscie w Chrystusie. To realne
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zbawienie oﬁarowane wszystkzm musi w jakichs$ formach

byé osiqgalne zawsze i wszedzie. Od szczegdlnego i rzuca-

Jacego sie w oczy zmierza sie zatem do powszechnego i

- nieuchwytnego. Nie oznacza to, ze Bog jest niepoznawaliny,

lecz ze Boga mozina we wszystkich rzeczach szukac i zna-
lezé, jak tego domagat sie Ignacy z Loyolz od swych towa-
rzyszy®. Czesto nalezy napominad, by szukali Boga we

wszystkich rzeczach odrzucajgc mozliwie jak najdalej
,mziosc do wszystkich stworzen, aby catq mito$¢ potozyé w
ich Stworzycielu, mitujac Go we wszystkim i wszystko w
Nim zgodnie z Jego najfwigtszq i Boskq wolg®®.
Teologla religii jako czgdé teologii chrzescuansklej ma
swoje zrodio we whasnym do§wiadczeniu duchowym i
zwiazanym z nim postannictwie o powszechnym zbawie-

- niu. To postannictwo: opisuje wq,drowanie Boga z ludz-

- koécia, ktore wiedzie przez h1stor1<; zyciais$mierci Jezusa.

« Teologla religii nie sprowadza si¢ do historii religii sta-
nowigcej przesztoéé, bowiem ma ona wspolczesne punkty
odniesienia do konkretnej historii jednej czy wielu rehgu o
Jednak wilasnie dlatego ta h1stor1a zachowuje Znaczenie
dla teologii.

- Konsekwencja h1storycznej cezury naszych dn1 jest

» takze postawa chrze$cijanina, ktéry — zwazywszy na fak-
tyczny rozwdj teologii religii — zanim zacznie wydawac
sady o obcych religiach, pragnie przyjrze¢ si¢ tej obcosci.
Konkretnie znaczy to, ze teologia chrzescijaniska musi

_bardziej, niz dziato si¢ to przed I Soborem Watykansklm ,

~ czy nawet po jego zakonczeniu dostrzegac i poznawac to

. co obce, a zwlaszcza osobe obcego, czyli wyznawcow

-innych rehgn Pomoca w tym moga by¢ zar6wno kon-
kretne spotkania z obcymi, jak réwniez zapozname sie'z
wynikami badan religioznawczych.

3 -Por: H. -Waldenfels; wGleichgiiltigkeit”: oder Exklusivitit des. Christen-
tums?. Zu einer zentralen Frage der Theologie der Religionen, w: Pastoralblatt s
fiir die Diézenes Aachen u.q. 41.(1989), 5. 69-79. - :

35 H. Waldenfels; Kontextuelle Fundamentaltheologie, dz. cyt.; s. 176

3% H. Urs von Balthasar (wyd.), Die grossen Ordensregeln E1n51edeln 1984
$::356 (Konstxtutlonen 288).
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Stowa , Konstytucji® Towarzystwa Jezusowego przy-
- pominajg, ze we wszystkim trzeba szukaé i znajdowaé
Boga. Nalezy to do wielkiej tradycji chrzescijanstwa.
" Dzi$ trzeba odnie$¢ te stowa - zgodnie z my$la IT Soboru
Watykanskiego - do innych religii. Réznorodne prze- -
myslenia na temat zbawienia, objawienia, wiary, taski,
dziatania Ducha, a przede wszystkim na temat Boga i
pojecia Boga, jak réwniez stosunek do cztowieka religij-
nego poza chrzescijanstwem, kieruja wzrok na widoczne
- $lady obecnosci Boga rowniez w naszych czasach.

Sa, oczywiscie, takze w religiach ciemne $lady ludzkiej
odmowy Sq nawet w chrzescuanstww chyblone formy 1
drogi rozwoju. Ale wlasnie te ciemne $lady stajq si¢ dzi$
szczegoOlng sposobnoscig do odkrywania $ladow Bozej
wiernoéci w znakach zbawienia i u§wiecenia, przebacze-
nia i pokoju, sprawiedliwoéciibezinteresownos’ci stalena
nowo pojawiajacych si¢ w zyciuiw przepow1adan1u roz-

. nych religii.

Fakt, ze poza chrzeScijanstwem rosnie przekoname iz
zbaw1en1e jest ofiarowane wszystkim, za$ inne religie
- dzielg z chrze$cijanistwem podstawowe przekonania co

~do jego realizacji, nie moze by¢ powodem, by watpi¢ o
. fundamentalnym charakterze postannictwa Chrystusa.
- Co wigcej, powinno to by¢ dla chrzescijan zaproszeniem,,
by tak ustosunkowac si¢ do konkurujqcych rehgu zeby w
nasladowaniu Chrystusa poprzez mitos¢ i zaparcie si¢
-'siebie — rzeczywiscie nie da¢ si¢ nikomu wyprzedzic.

ttum. Tadeusz Pronobis SJ



Od redakcji

- Glebokie i radykalne zmiany, ktdrych arenq stata sie postko-
munistyczna Polska, dotyczq niemal wszystkich dziedzin Zycia
tak indywidualnego jak i zbiorowego. Ztobig one przeobrazenia
polztyczne spoteczno-gospodarcze, kulturalno-religijne, obycza-
Jowe czy mentalnoSciowe. Ksztaltujq tez jakze wazny klimat
spofeczny. Kazda wymieniona tu przyktadowo dziedzina wymaga
od kazdego z nas postawy czynnej. Dotyka bowiem w taki czy
inny sposob najglebszych poktadow cziowieka w jego: stosunku
“do warto$ci duchowych i materialnych, w jego relacji do instytu-
cji paristwowych, spolecznych i koscielnych, w jego kontakcie z
bliznim i autorytetami. Wszystko to moze rodzi¢ i rodzi napiecia
czy wrecz konﬂzkty Préby ich rozwiqzania wzniecajq nieraz dal-
sze napzecza czy nawet antagonizmy. Polaryzujq wigksze czy
mniejsze . Srodowiska: -rodzinne, przy]aczelskze zawodowe - czy
koScielne.

W takiej sytuacji wyda]e nam sig-celowe otwarcie w ~Przeglg-
dzie Powszechnym® — miesigczniku poswzgconym sprawom reli-
gijnym, kulturalnym i spotecznym — wyrdznionego dzialu, ktory

: chczelzbysmy nazwaé QUAESTIONES, okreSleniem zatem majgcym
swojq tradycje zwlaszcza w dziejach katolickiej filozofii i teolo-
gii. Tym samym udostepniamy nasze tamy zagadnieniom — i

: zrozmcowanym sposobom ich przedstawiania — niejednoznacz-

nie pojmowanym, kontrowersyjnym wymagajacym glebszego na-
mystu, zanim zajmie sig takq czy inng konkretng postawe lub po-
dejmie sie decyzje, zwlaszcza dotyczqcq szerszej spotecznosci. Te-
matyka o takiej naturze juz dochodzi do glosu. W miare dalszego'

Lnormalnienia® naszego Zycia spotecznego nalezy chyba mniemac,

iz wiele pozornych oczywistoSci zostanie zakwestionowanych...
Teksty, ktore bedziemy podawaé Czytelnikom do zastanowie-
nia w wymienionym dziale QUAESTIONES, nie zawsze pewnie bedq

i)
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odzwierciedlaé¢ stanowisko. zespolu redakcyjnego. To chcieliby-
Smy mocno podkreslic. Mamy jednak nadzieje — i to jest wlasnie
uzasadnieniem wprowadzanege dziatu — Ze tematyka w . nim
- przedstawiana rzeczowo, rzetelnie i z poszanowaniem pogladow i
0s6b mySlqcych inaczej przyczyni si¢ choé w skromnej mierze do
wielostronnego naswietlania trudnych, ale istotnych zagadnier
pozwalajgc tym samym naszym Czytelnikom wyrabiaé sobie
wilasne i refleksyjnie pogtebione zdanie.

(QUAESTIONES to. nie gotowe recepty
oferowane przez naszych Autordw czy redakcje,
to nie oficjalne stanowisko takiej czy innej instytucyi!
QUAESTIONES — to material do namystu, zadumy i rozwagi!
QUAESTIONES — to w znaczeniu etymologicznym

QUAESTIONES!
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ks Adam Przybeckz
Zrozumlec polsklego kswdza

W wiekszosci przypadkéw préba zainicjowania dys-
kusji na temat osoby kaptana, jego duchowosci, spote-
cznych oczekiwan, ale takze niepokojow i obaw, napo-
tyka w Polsce duze trudnosci. W ostateczno$ci zawsze
si¢ okazuje, ze istnieje jakié powdd, dla ktdrego czas.
podjecia takowej debaty nie jest stosowny. Jesli nie
przewrotno$¢ przeciwnikéw ideowych, ktérzy wykorzy-
stajg nasze zaangazowanie do prowadzenia wyrafino-

- wanej walki z KoSciolem, to zjawiajace si¢ aktualnie
wazniejsze problemy' doczesnej egzystencji spolecznosci
koscielnej, nie wspommajqc o ehmmujqcej najodwaz- -
niejszych mozliwosci. pomodwienia ‘o duchowe zgorz-

~knienie, pesymizm czy po prostu brak wiary. Tak sie
najczgsciej konczyly wszelkie proby podjecia rozwazan

‘wokét zywego przeciez i w Polsce zagadnienia, facznie z -
tymi sprzed roku, kiedy w wielu polskich tygodnikach i
czasopismach pisato si¢ nie tylko pochwalne wypraco-
wania o polskich ksiezach!. W tej sytuacji rodzi si¢
pytanie, czy wla$nie wspomniana wczedniej atmosfera
nie jest powodem zaskakujacego milczenia polskich

1. §rodowisk koScielnych, nawet teraz, kiedy pozostat za-
ledwie miesiqc do ropocze;cia Synodu Biskupow (arty—
kut byl pisany w s1erpn1u br. - dop. red.), ktéry z inicja-
tywy Jana Pawla II zajmie si¢ tematem ,,Formacja ka-
planéw w dobie obecnej“. Doprawdy zdumiewaé musi -
fakt zupetnego braku jakiejkolwiek debaty wokot tych
zagadmen chomazby w Srodowiskach kaplanskich,

! Zob L Krzemmskl Musztra przed oh‘arzem, ,Powsc1ag11wosc 1 Praca®,
R.39,1988; nr 11;5.°10; E. Polak, Szarpanie czarnego rekava, tamze,s. 11,
Por. takze: T. Zychiewicz, Droga do nieba. Ariykut dyskusyjny, , Tygodnik
Powszechny®, R..43, 1989, nr 44, s..8 i nastgpujaca po_artykule dyskusja;
»Tygodnik Powszechny®, R. 44, 1990 nr: 3, s, 7; M. Starowieyski; Tadeu-
szowi Zychzewzczowz w odpowiedzi, , Przeglad Katolicki®, R: 78 1990, nr:2,'s.
Ei7. :
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skoro przeciez o nich w pierwszej. kolejnosm bedzie
mowa na Synodzie. A zacheca do tego wyraznie doku-
ment roboczy, tzw. ,Lineamenta“, wydany wiele mie-
sigcy wezedniej wilasnie po to, by - jak czytamy w
przedmowie sekretarza generalnego — pomagaé Koscio-
fom lokalnym w pogiebzemu refleksji przed obradami
Synodu?. Mozna juz obecnie stwierdzié w sposéb uza-
sadniony, ze ma tym Synodzie zabraknie polskiego
wkiadu we wspdlng refleksjg, skoro odpowiedzi na
pytania zawarte we wspomnianych ,Lineamenta“ mia-
ly stanowi¢ materiat do przygotowywanego tekstu ro-
~ boczego, ktory zostanie poddany pod dyskusje na VIII
zwyczajnej sesji generalnej Synodu Biskupdw. Nie cho-
dzito tutaj tylko o zdanie waskiego kregu ekspertéw
jakowej$ komisji episkopatu, ktéra wypelnila przestane
przez Sekretariat ankiety, bowiem wszyscy sq wezwani
do wspdipracy w formutowaniu odpowiedzi: biskupi, ka-
plani diecezjalni i zakonni, zakonnice i §wieccy; wydzialy
teologiczne i seminaria; rady kaptanskie i duszpasterskie;
ruchy i organizacje katolickie; parafie i wszystkie zy-
wotne sify Koiciota®. Niestety, w powodzi wielu waz-
nych spraw kolejny raz nie starczylo czasu, nie tylko na
zorganizowanie szerszej wymiany mysli czy doswiad-
czen, ale nawet na rozpowszechnienie owych ,Linea-
menta“, chociazby w kre¢gach samych kaptanéw, bo o
$wieckich w tej sytuacji nie sposéb wspominac.

~Lwyczajny ksiadz, ten nie zrozumiany“

Najbardziej codzienny wymiar kaptanskiej postugi w
Kosciele urzeczywistnia si¢ w cichej, wielokrotnie nie

- zauwazanej pracy zwyczajnego ksiedza. Przypomnienie
tej oczywistej prawdy wydaje si¢ konieczne, poniewaz
w tym punkcie tkwi Zrédto wigkszosci spotykanych dzi-
siaj napieé i nieporozumien. Trzeba -bowiem jasno so-

. bie powiedzie¢, ze obserwowany od diuzszego czasu,
nie tylko zresztg w Polsce, swoisty kryzys tozsamoSci
kaptanskiej - jak stusznie zauwaza André Manaranche
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SJ — pochodzi skqdingd: od pewnego rodzaju przepafci
ngdzy ZWyczaJnym kap{anem a episkopatem®. Jej ist-
_nienia nie przezwycigza powolywanie rad kaplansklch
czy innego rodzaju ciat kolegialnych w diecezji, ponie-
waz forma ich dzialania w wigkszosci przypadkow - nie
‘obrazajac nikogo - odwzorowuje niechlubne tradycje
obowigzujacego do niedawna w Polsce systemu polity-
- cznego, ktéry zameczal ludzi bezsensownyml zebra-
* niami. Bywajg one zdominowane przez wielogodzinne
monologi przewodniczacego, brak otwartosci i checi
wysluchanla glosu cztonkow gremlum Przepasc te po-
glebia jeszcze bardziej izolacja od do$wiadczen codzien-
- nego zycia i klopotéw zwyczajnego ksigdza oraz feu-
dalny niekiedy sposéb traktowania najbhzszych prze-
clez wspolpracowmkow . :
" Byloby nieuczciwoscig twierdzenie, ze stan takowy
_okresla sytuacje wszystkich wspdlnot lokalnych w Pol-
sce. Réwnoczednie jednak nie mozna przej$¢ obojetnie
wobec dramatdéw przezywanych przez jakze licznych
prezbiteréw, ktérym odmawia si¢ niekiedy prawa do
zwyczajnie ludzkiego potraktowania. Zbyt czesto dzieje
si¢ to w atmosferze obfitego szafowania zobowigzaniami
~ wyplywajacymi ze zlozonego przyrzeczenia postuszen-
-stwa, a przy zapomnieniu, iz 6w akt tworzy relacje dwu-
stronng. Z jednej bowiem strony jest ten, ktory przyrzeka-
-jac postuszeristwo oddaje si¢ caikow1c1e na stuzbe Chrys-
tusowi w Kosciele, ale z drugiej strony jest takze biskup,
~ktéry w imieniu Kosciota owo przyrzeczenie przyjmuje.
Podczas obrzedu udzielania §wigcen kaptanskich relacje
te wyraza gest ztozenia przez neoprezbitera ztaczonych
dloni w otwarte dlonie biskupa. Istnieje zatem odpowie-
dzialnos¢ za ten depozyt nie tylko ze strony prezbitera,
ale rOwniez ze strony biskupa, ktéry reprezentuje Kos-

x Formacya kapz'anéw w ‘dobie obecnej. ,;Lineamenta” Synodu stkupow
1990, w.,Zycie Katolickie*, R.9, 1990 nr2 s.:136.

3 Tamze, s..136. :

4 A. Manaranche, Zwyczajny kszqdz ten nie zrozumzany, w: Kaplaristwo,
- Kolekeja Communio® nr 3, Poznan = Warszawa 1988, s. 362. :
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ciét. W tym kontekscie trudno zatem przyjac i uzasadnié
lekcewazenie czlowieka, ktéremu np. nakazuje sie w imig
postuszenstwa, nie bez wielkiego wysitku, podejmowaé
szczegélnie trudne zadania w Ko$ciele po to, by w chwili,
gdy serio si¢ w nie zaangazuje, bez Jaklegokolwwk uza-
sadnienia, czr;sto Jeszcze W-sposdb pomzaje}cy, odestac go
do innych zaje¢ niszczac owoce wieloletniego trudu i
pos$wigcenia. Bywa,ze jedyng ,,wing“ tego cztowieka byto
powazne potraktowanie zleconych obowigzkdéw i ukaza-
nie w ich spetnianiu zdolnosci stuzacych dobru Kosciola,
ktérych sam nawet nie byt §wiadomy, a ktore wyzwolit w
-sobie dzigki postusznemu podporzadkowaniu si¢ po-
przedniej decyzji swego ordynariusza. Nie sposéb wyli-
czyé tutaj wszystkich sytuacji, ktore czesciej méwia o
lekcewazeniu cztowicka niz o woli Bozej. To sa dfamaty
ks1e;zy, ktérym si¢ nakazuje w wieku 50 lat rozpoczyna¢
zycie od nowa tylko dlatego; ze takijest kaprys przedsta-
wiciela aktualnej administracji. To jest takze pogarda
okazywana spracowanym robotnikom Winnicy Panskiej,
odsytanym do domu emerytow, w ktorym - jak mozna to
przeczytaé w og6lnie dostgpnym periodyku diecezjalnym
— obowiazuje regulamin przypominajacy bardziej zaklad
karny niz miejsce godnego przezywania starosci. Oczy-
wiécie zawsze mozna znalez¢ uzasadnienie odwotujgce sig
do woli Bozej, przypominajace, ze sacerdos est victima.
Nie uspraw1edhw1a to jednak oblektywnle obecnego zla,
ktére nie powinno znajdywac miejsca i aprobaty we
wspolnocie Ko$ciota: Czym§ réznym bowiem jest osobi-
sta postawa poszczegdlnego kaptana wobec konkretnej
sytuacji zycia, kiedy w wymiarze glebokiej wiary 1 catko-
witego zawierzenia Bogu potrafi dorosnaé do przyjecia
kolejnego do$wiadczenia jako uczestnictwa w krzyzu
Jezusa Chrystusa, a czym innym jest zgoda na istnienie i
' rozprzestrzenianie si¢ zla, ktére ostatecznie podwaza
~wiarygodnoéé koécielnych apeli o poszanowanie praw
cztowieka i godnos$ci ludzkiej w §wiecie, Dopiero na tym
tle uwidaczniajg sie z calg ostro§cia powazne niedomogi
dotychczasowej formacji duchowej kandydatéw do ka-
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- planstwa, ktore owocuja brakiem solidarnosci z pokrzyw-
dzonym konfratrem i niezdolnoscia upomnienia si¢ w
sposéb zgodny z zasadami Ewangelii o poszanowanie
ludzkich praw drugiego cztowieka. Niepokojgca jest
~takze zupelna bezradno$¢ rad kaptanskich i wszelkich
innych ciat kolegialnych diecezji, ktére jako pierwsze
winny odwaznie i zarazem z milo$cia braé strong po-
- krzywdzonych i 01erp1qcych :

Innym powodem swoistego kryzysu tozsamosci pol-
skiego ksiedza jest zachwianie si¢ stosunkowo jasno
- okre$lonej dotychczas wizji ksztaltu kaptanskiej postugi,
ktéra wyrastala zniekwestionowanej obecnosci Kosciota

w historii polskiego narodu, gtéwnie i przede wszystkim
przez zaangazowanie duchowienstwa. Wizja ta dojrze-

wata w dhugim procesie dziejéw, szczegdlnie za§ w ostat-
~ nichdwbéch mebywale trudnych wiekach az po dzis dzien.

- Jego wynikiem jest wysoki, niespotykany juz dzisiaj w
“innych krajach, urzedowy autorytet ksigdza. Jednakze z

kazdym dniem zaczyna on podlega¢ spolecznej weryfika-
cji, co objawia si¢ m.in. podniesieniem wymagan stawia-
nych ksigdzu przez $wieckich wiernych i wzrostem zapo-
trzebowania na $cidle religijny charyzmat osobisty. W
miare poste;pujqcej demokratyzacji zycia spoleczno-po-
litycznego i normahzaql stosunk6w miedzy Kosciotema
- panstwem konczy sie coraz bardziej czas ksiezy-trybu-
n6w ludowych, organizatoréw dziatalnosci opozycyjnej,
- takze jedynych i wylacznych administratoréw parafii,
szczegblnie w dziedzinie gospodarczo- materialnej Dla
~wielu przyzwyczajonych latami do taklej sytuacji owa
- zmiana staje si¢ bardzo trudnym progiem, ktorego prze-
- kroczenie wymaga wewnetrznej wprost przemiany z ko$-
cielnego urzednika, specjalisty od wszelkich niemalze
dziedzin zycia, jakim uczynita go latami przedtuzajaca si¢
~ paranoja komunistycznych utopii, w $wiadka wartosci
- nadprzyrodzonych, reprezentujgcego Chrystusa i beda-
cego wystannikiem Koéciota we wspolnocie wiernych.
Trzeba tez wspomnie¢ o kolejnej przyczynie kryzysu
tozsamosci polskiego ksiedza, jaka kryje si¢ w procesie
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systematycznego eliminowania charakterystycznego dla
Kosciota bogactwa i réznorodnos$ci drog realizacji powo-
tania kaplanskiego. ,Sytuacja frontowa“, jaka dla Kos-
ciota sprawujacego swa postuge w narodzie polskim two-
rzyta panujaca przez dlugie lata doktryna realnego
socjalizmu, zmuszala wbrew tradycjom koécielnym do
daleko posunigtej unifikacjii ograniczenia specjalizacji w
pracy duszpasterskiej. Pod wptywem wydarzen prefero-
wany byl model kaplana przygotowywanego - jak si¢
woéwczas mawialo - do tzw. duszpasterstwa ogdlnego.
Ulatwialo to rozwigzywanie problemoéw kadrowych,
zwlaszcza wtedy, gdy przychodzito podejmowac szybkie
decyzje. Kazdy wtenczas nadawat si¢ do wszystkiego.
Rownocze$nie jednak ksztattowat si¢ model duszpaster-
stwa powierzchownego, ograniczajacego si¢ silg rzeczy
jedynie do zachowania stanu posiadania, ktéry chciano
ocali¢ w obliczu stale-obecnego mebezpleczenstwa unice-
stwienia. Wspomniana ,sytuacja frontowa“ utrwalila w
mentalnosci wielu przedstawicieli administracji ko$ciel-
nej wizje¢ postugi duszpasterskiej, ktorg urzeczyw1stn1a
si¢ wylacznie w schemacie: d1eceZJa parafla 1 proboszcz
— wikariusz. W zwigzku z tym nie widzi s1¢; mlejsca dla
wszystkich ,,odmieficéw obdarowanych mnyml cha-
ryzmatami, odmawiajac im niekiedy prawa i mozliwo$ci
zrealizowania powotania kaplanskiego zgodnie z otrzy-
-~ manymi od Boga talentami, ktore sa przeciez bogactwem
~catego KoSciota. Jawi si¢ tutaj wielka lista dramatéw,
: Jakle przezywaja ludzie, ktérzy mieli nieszczescie odsta-
- waéod ogolme przyjetego schematu, leczeni administra-
cyjnyml decyzjami ze swej ,choroby®, upokarzam po-
mawiani o ,autyzm®, chorobliwe amblcje imegalomanig.
Jakze to dalekie od tego, o pisal w swym pierwszym
- liScie do kaptanéw Jan Pawel II w 1979 r.: Powierzona
- nam przez Chrystusa wraz z wladzq kaptanskq troska o
zbawienie drugich, o prawdg, mito§éiswietos§¢ catego Ludu

" Bozego, o duchowq jedno$§¢ KoSciota, realizuje si¢ na réz-

nych drogach. Rozne tez z pewnoiciq sq te drogi, na ktérych
wypetniacie, Drodzy Bracia, Wasze powolanie kaptariskie.
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Jedm w zwycza]nym duszpastersthe parafzalnym inni na:
‘misjach, inni w kregu szczegdlnych zadan zwigzanych z
nauczaniem, z ksztatceniem i wychowywanzem miodziezy,
towarzyszqc roznym Srodowiskom i organizacjom, uczest-
niczqc: w zadaniach zwzqzanych Z rozwojem Zycia spole-
cznego, kulturalnego, jeszcze inni u boku cierpigcych, cho-
rych, opuszczonych, a czasem sami przykuci do {oza
bolesci. Rdzne sq te drogi, trudno je tutaj nawet wszystkie
dokiadnie i 5zczegdtowo okres§lié. Musi ich by¢ wiele i
‘muszq byc rozne ~ bo taka jest struktura zycia ludzkiego,
procesow spoiecznych tradycji hzstorycznych i dzzedzzctwa
réznych kultur i cywilizacji®. '

Czy sukces jest miarg kaplanstwa?

Charakterystyczna dla naszej epoki mentalnos¢ suk-
cesu znajduje niekiedy swoje miejsce posrodku zycia
wspoélnoty koscielnej i przenika roéwniez sposob my$lenia
mejednego kap%ana Tymczasem Chrystus nie oblecywa%
swoim uczniom ziemskiego sukcesu, przeciwnie - raczej

- niezrozumienie i sprzeciw. Problem ten w jakiej$ mierze

. daje znaé o sobie we wszystkich Kosciotach lokalnych,
cho¢ w kazdym ma wlasng specyfike. Bez watpienia jed-
nej z zasadmczych przyczyn takiego stanu rzeczy nalezy
upatrywaé w tym, co dzisiaj okresla si¢ jako skrécenie

‘ rehgunej perspektywy Wspoiczesnego czlowieka przeja-
wiajgce si¢ w ateizmie, sekularyzacji i materialistycznym
konsumpcjonizmie. W Polsce dodatkowo jednak men-
talnoé¢ te ksztattowaly warunki spoteczno-polityczne
minionej juz epoki realnego socjalizmu. Wielokrotnie
wymagaly one od ksi@dza podejmowania dziatalnosci
zast@pczej, ktéra nie przynalezy do bezposredniej, reli-
gijnej misji Kosciota. Obejmowata ona bardzo rdézne
plaszczyzny, nie tylko opozycyjno-polltycznq, ale takze
wychowawczo-kulturowa, organizacyjna, gospodarczo-
-budowlang itp. Zaangazowanie po tej stronie o wiele

3 List Ojca Swtetego Jana Powla II do wszystkich kaplandw Koiciota na'. .

Wielki Czwartek 1979 roku; Typis Polyglottis Vaticanis, pkt 6.
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szybciej dawato zewnetrzne efekty niz typowa dziatal-
nosc¢ religijno-formacyjna, ktéra z natury rzeczy jest
mniej atrakcyjna i przy wigkszym wkladzie pracy przy-
nosi owoce niekiedy dopiero po wielu latach. Postawy
te poglebialo nastawienie pewnej grupy przedstawicieli
zwierzchnodci koScielnej, ktéra z czasem sama przesig-
kata w pewnych dziedzinach stylem funkcjonowania
komunistycznej ekonomii, rozliczajacej przede wszyst-
kim ttumnie uczgszczane i spektakularne imprezy. Wy-
nikalo to z preferowanego, w jakiej$ mierze takze pod
wplywem zewnetrznej sytuacji, modelu duszpasterstwa
masowego opartego w pierwszej kolejno$ci na tzw.
akcjach, ktére niekiedy podejmowane w odpowiedzi na
dziatanie komunistycznego rezimu niechcacy stawatly
sig. sWoist@ kalka 4 rebours akcji organizowanych po
przemwnej stronie. Akcentowanie tego rodzaju dzialal-
noSci_posrednio, w mlar¢ uplywu lat, ksztaltowato w
mentalnosci ludzi pewien okre§lony obraz kaplana,
bardziej dzialacza spoteczno-politycznego niz duchow-
nego, a w jakiej$ mierze przyczyniato si¢ do duchowego
jatowienia ksi¢zy. Problem ten dat znaé o sobie juz
wtedy, kiedy pojawily si¢ w ramach polskiego Kosciota
roznego rodzaju ruchy odnowy religijnej, ktérych czton-
kowie z trudem znajdywali ksigzy zdolnych zrozumieé
. sprawe, a jeszcze bardziej podjaé si¢ roli duchowego
przewodnika. Skale problemu wyraza takze tu i tam
funkcjonujace do dzisiaj kryterium kwalifikacyjne sto-
sowane wobec kandydatow do kaplanstwa, ktérym
grozi si¢ odmowa udzielenia §wigceni prezbiteratu, gdy
osmielajg si¢ powatpiewal we wlasng zdolnos$¢ do pet-
nienia funkcji budowniczego obiektow sakralnych czy
gospodarza kos$cielnej infrastruktury.

Nic wigc dziwnego, ze nowe pokolenie kaplanow,
takze aktualni kandydaci do prezbiteratu w duzym
stopniu pozostaja pod wpltywem takiej wizji ksztaltu
postugi duchownego w Polsce. Ich wyobraienia w tym
wzglc;dme odbljajq ciggle obecne - réwniez w mental-
nosci sporej czgsci laikatu - postrzeganie stuzby dusz-
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pasterza przede wszystkim jako atrakcyjnego zawodu,
cieszagcego si¢ jeszcze spolecznym uznaniem i przyno-
szacego tak wazny dla wspoiczesnego cztowieka sukces.
Dlatego w postawach miodych seminarzystéw domi-
nuje nastawienie praktyczne, rozumiane w bardzo spe-
cyficzny sposdb, jako poznanie najlepszych technik kie-
rowania 1 przewodzenia grupami ludzkimi bez konie-
cznosci starania o réwnolegle poglebienie intelektualne
i rozwoj wiasnej duchowosci zakorzenionej zarazem w
osobistym, wewnetrznym do§wiadczeniu rzeczywistosci
Bozej. To rozumienie duszpasterstwa jako swoistej in-
Zynierii pastoralnej prowadzi do ucieczki miodych od
nieatrakcyjnej zewnetrznie i specyficznie trudnej, a prze-
ciez istotnej pracy ksiedza jako duchowego towarzysza i
przewodnika na drogach osobistego spotkania czlo-
wieka z Bogiem.

Pojmowanie kaptanstwa w kategorlach 21emsk1ego
sukcesu utrwala nadto funkcjonujaca gdzieniegdzie po-
lityka personalna i stosowane w niej kryteria oceny
przydatno$ci do poszczegdlnych postug we wspdlnocie
kosmelneJ Zbyt czgsto obowiazuje tutaj zasada dyspo-
zycyjnoéci pojmowanej jako uktadno$é wobec przeto-
zonego, niezbyt wielka inwencja zapewniajaca spokdj w
zwartych szeregach i niekonfliktowo$é we wzajemnych
stosunkach. Najlepiej gdy jest to cztowiek mieszczacy
sie¢ w standardach ,$redniej krajowej“, typowy ~ jak
mawiajg humorzysci — przedstawiciel kategorii BMW,
tzn. bierny, mierny, ale wierny. Takie podejscie do
sprawy znajduje potwierdzenie w publicznie gtoszonych
tu i é6wdzie stwierdzeniach, ze jeden madry w diecezji
wystarczy. Nie moze zatem dziwi¢ brak zainteresowa-
nia tymi dziedzinami duszpasterstwa, ktére wymagaja
szczegblnie. mozolnego trudu i ryzyka wyjécia poza
utarte schematy, oraz unikanie zaangazowania w to
wszystko, co mogloby ujawni¢ nie znane dotychczas
przetozonym zdolno$ci. Bezpieczniej zmieéci¢ si¢ w
powszechnie obowigzujacym ukladzie i spokojnie ocze-
kiwaé lepszych czaséw lub szczgsliwego dnia przejscia
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na emeryture aktualnego zarzadcy diecezji. Ta ostatnia
mozliwos¢, obok $§mierci lub Bozego zrzqdzema bywa

traktowana jak dotad, jako najpewniejsza szansa zmia-

ny sytuacji na lepsze.

_ A jednak duchowny

Na tle pojawiajacych si¢ dz1s1aj préb ujmowania
urzg¢du kaptanskiego wylacznie na plaszczyznie horyzon-
talnej, niejako ,,od dotlu®, ze szczegolna} silg pobrzmie-
waja stowa §w. Grzegorza W1elk1ego papieza, ktore przy-

tacza liturgia godzin w sobote 27. tygodnia okresu zwy-

klego: Swiat jest peten kaptandw, ale niewielu jest robotni-
kow na Zniwach Pana. Przyjmujemy wprawdzie stan ka-
planski, ale zadania urzedu nie spetniamy. (...) ZajeliSmy
sig sprawami zewnetrznymi, tak iz co innego przyjelismy
wraz z godnosciq kaplariskq, a co innego w rzeczywistosSci
wykonujemy. Zaniedbujemy obowiqzek gloszenia (...).
Zajeci rzeczami Swiata, o tyle stajemy sie bardziej obojetni
na sprawy wewnetrzne, o ile zwiekszq gorliwosciq oddaje-
my Sig temu, co na zewnqirz (Homilia 17, 3, 14).
- Zdania te w jakiej$ mierze sa Swiadectwem, ze pyta-
“nia o hierarchi¢ kaptafdskich zadah pojawiajg si¢ w
kazdej epoce. Ten problem niepokoi zawsze. Widzimy

- go juz w rozterkach apostotdéw, gdy wobec dwcezesnej -

- gminy chrzedcijanskiej oSwiadczaja: Nie jest rzeczq stusz-
ng, abySmy zaniedbywali stowo Boze, a obstugiwali stoly
(...). Upatrzcie zatem,. bracia, siedmiu mgz'o’w' sposrod
siebie (...). Im zlecimy to zadanie. My za$ oddamy sie
wyiqczme modlitwie i postudze stowa (Dz 6,3- 4) Dzisiaj
wyzwaniem i zarazem okazja do okreslenia misji kaptan-
skiej staje si¢ cywilizacja materialistycznego konsu-

v

mizmu, w ktérej jest coraz mniej miejsca dla Boga ale

réwnoczesnie coraz wigcej pytan umeczonego i zagu-
bionego cztowieka o sens zycia i codziennych zmagan.
‘Wszystko to rodzi tgsknote za spotkaniem $wiadka rze-
czywistoéci nadprzyrodzonej, cztowieka, ktory z glebi
wlasnych doswiadczen méglby stanaé w zyciu drugiego
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jako prorok, $wiadek tego, co dotyka tajemnicy, jako
naznaczomny spotkamem z wolnym, niepojetym Boglem
ten, ktéry potrafil znies¢ samotnos¢ przed Bogiem. ,
Tak formutowane oczekiwania nie sa wiasciwie ni--
¢zym innym, jak tylko wotaniem o powr6t do samych
zr6det kaptanskiej tozsamosci, ktére wypowiada trady-
cyjne okreslenie ,duchowny®, a wigc cztowiek przyno-
szacy sobg Swiat wartosci nadp’rzyrodzonych. Problem
ten od dluzszego czasu przenika coraz bardziej $wia-
domos¢ rozproszonych wewnetrznie licznych Koscio-
16w 1oka1nych w krajach materialnego przesytu, w Pol-
sce za§ bywa dopiero zauwazany, glowme ze wzgledu

- na ciggle pogmatwang, nieustabilizowang jeszcze sytua-

cje: ekonomlcznq W tym zatem kontekScie trzeba od-
' czytywaé i na nowo niejako ukazywad dzmejszemu
$wiatu tajemnice kapiansklej postugi, zwracajac w niej
przede wszystkim uwage na aspekt prorocki, zwigzanie
z rzeczywisto$cig sakramentalng i duchowos$é pasterza.
Duchowo$¢ proroka, $§wiadka gloszacego niepojeta
- Tajemniceg, Boga, ktory staje sie bliski cztowiekowi cal-
kowicie powierzajacemu Mu siebie samego, przynalezy :
w sposéb istotny do funkcji kaptanskiej. W przepowia-
daniu Jezusa charakteryzuje si¢ ona m.in. laczeniem
wymiaru horyzontalnego z wymiarem wertykalnym. Rys
ten wymaga szczegdlnego podkreslenia, poniewaz proro-.
ctwo polskiego ksigdza niekiedy probuje zaghuszyé cha-
rakterystyczne dla chrzescijanistwa napigcie miedzy kré-
lestwem Bozym a historig zaréwno przez ucieczke w es-
chatologizm, jak réwniez poprzez zbytnie zawierzenie
ludzkiej wylacznie madroscis. Wydaje sie, ze Zrodio ta-
- kiego stanu rzeczy ma podstawe w oderwaniu postugi
stowa od modlitwy rozumianej jako zanurzenie si¢ w Bo-
zej niepojc;tos’ci i odczytywanie w niej wszystkich wyda-
rzed zycia. A przeciez przepowiadanie proroka staje si¢ -
zwiastowaniem Boga doplero wtedy, gdy wyrasta z po-
chylenia si¢ przed Nim i przngma Jego woli.

¢ Por. I.. Mroczkowski; Duchowosé polskzego duszpasterza,, Collectanea
Theologlca Al 58 1988 fasc 1;s. 57-62:"
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Drugim czynnikiem ksztaltujacym prawdziwa ducho-
- wos¢ prezbitera jest jego zwigzek z rzeczywistoscig sa-
krementalna, przede wszystkim z Eucharystig. Obiek-
tywnie rzecz biorac zw1qzek ten w sytuacji polsklego
Kosciota jest do§¢ wyraznie widoczny. Rodzi si¢ Jednak
pytanie, czy za odprawianiem jakze licznych mszy $w.,
gloszeniem nieraz kilkunastu kazan niedzielnych, wie-
logodzinnym postugiwaniem w konfesjonale stoi réw-
nocze$nie kaplanska §wiadomo$¢ bycia SWIADKIEM
CcuDU? Czy czysto ludzki aktywizm nie przestania ob-
szar6éw . dziatania Bozej taski? Nie sposéb bowiem
przej$¢ obojetnie obok zauwazanego braku duchowego
wyciszenia 1 skupienia oraz wewnetrznego zaplecza u
przewodzacych zgromadzeniu eucharystycznemu. Wyda-
je sig, ze przy imponujgcym zaangazowaniu, pozbawio-
.nym jednak rysu kontemplatywnego, bywa tutaj marno-
wana nickiedy wielka szansa otwarcia siebie i uczest-
nikéw sakramentalnego wydarzenia na obecno$¢ Tego,

- ktdrego przybliza sprawowanie §wigtego misterium.

Wreszcie ostatni element kaplanskiej duchowosci -
postuga pasterza wobec wspélnoty. Realizuje si¢ ona na
“wielu ptaszczyznach. Przypomnijmy choéby kilka z
nich, jak np. fakt spotkania ze wspdlnym kaplafstwem
wszystkich wiernych. Wiadomo bowiem, ze w Nowym
‘Testamencie kapladstwo jest sposobem zycia wszyst-
kich ochrzczonych. Miedzy tymi formami postugi ka-
* ptanskiej istnieje roznica istotna, nie tylko stopnia. Jed-
nakze wlasnie tutaj rysuje si¢ sporo napig¢, posrod kto-
“rych nalezatoby przypomnieé, szczegdlnie w Polsce, ze
Bog i Jego dziatanie nie sq. ,,skanalizowane” czy ograni-
czone urzedem lub urzedowymi czynnoSciami. Duch Bozy

- ofiaruje wierzqcym wielo$¢ swoich daréw i uzdolnien
“(charyzmatow), ktérych podstawa'i postac¢ (Chrystusa)
zwigzane sq wprawdzie z poSrednictwem urzgdowo-sa-
kramentalnym, ktorych jednak petnia i owocnoS¢ jest
Jego nierozporzqdzalnym i niewymiernym darem’. Jawi
si¢ tutaj zagadnienie postawy nieufnosci znacznej liczby
- ksigzy wobec charyzmatu, wynikiem ktorej jest duszpa-
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sterstwo sprowadzane - jak powiada Karl Rahner - do
tresowania ludzi w eklezjalnym postuszeristwie na entuz-
jastycznych podwltadnych koscielnego establishmentu,
zamiast sluzy¢ im pomoca, aby mogli wydoby¢ sie z
tego wszystkiego, porzuci¢ wszelkie uchwytne obietnice i
czqstkowe poznania, a zanurzy¢ si¢ w Bozej niepojetosci
we wszystkich sytuacjach zyciowych®.

Wypada tez wspomnie¢ o plaszczyznie postuszenstwa
w duchowosci pasterza rozumianej nie tylko jako stu-
chanie. Stuchanie nie tylko uchem, nie tylko rozumem,
ale catym istnieniem, otwartym sercem, naboznq kon-
templacjq duchowej tajemnicy drugiego cztowieka®, takze
i nade wszystko stuchanie Boga, ktéry przychodzi do
nas w drugim czlowieku. Podkres$lamy tak bardzo po-
stawe posluszenstwa, bo jest ona w jakims$ sensie wa-
runkiem naszego bycia obecnym dla innych.

Postuszenstwo kaptana w wymiarze jego postugi pa-
sterskiej koncentruje sig¢ w dwu zwlaszcza punktach:
wspélnota parafialna i biskup. Wymaga to umiejet-
no$ci wstuchiwania si¢ w otaczajaca rzeczywistosé, ocze-
kiwania i zyczenia ludzi, wspdibraci kaptanéw, potrzeby
Kosciota misyjnego. Zaklada umiejgtnos¢ przyjmowania
krytyki, przyznawania si¢ do btedu i zdolnos¢ wspdtpra-
cy z tymi, ktorzy sg autentycznie zatroskani o Koscidt.
Postuszenstwo pojmowane jako wstuchiwanie si¢ w glos
Pana domaga si¢ od samych pasterzy wzajemnego otwar-
cia, wzajemnego wyjasniania punktow widzenia, stuze-
nia nawzajem rada i gotowosci prowadzenia dialogu
niezaleznie od stopnia jego trudnosci. R

Na koniec wreszcie bardzo wazny rys duchowosci
pasterza ukazujacy si¢ w postudze na rzecz jednosci.
Nie ogranicza si¢ ona jedynie do wysitku jednania

" G. Greshake, By¢ kaptanem. Teologia i duchowos$¢ urzedu kaplariskiego,
Wroctaw 1983, s. 121.

8 K. Rahner, Ignacy Loyola do wspdiczesnych jezuitow, ,PP“ 9/1990,
s. 252-253.

° A. Bloom, Duchowosé i kierownictwo duchowe, ,2W drodze“; R.'17, 1989,
nr 8§, s. 39.
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/ czlowieka z Bogiem w sakramencie pokuty. Chodzi w
tej samej mierze o zaarigazowanie na szerszym niz kos-
cielne polu przez wypehianie funkcji krytycznej W Spo-
teczenstwie. W zlozonej sytuacji rodzenia si¢ i dojrze-
wania po wielu latach rzadéw totalitarnych licznych
partii i ugrupowan politycznych, wobec zjawiajacych
si¢ podziatéw polski kaptan powinien tym szczegélniej
tworzy¢ podstawy i warunki wzajemnego spotkania.

- Powinien by¢ budowniczym mostéw ponad podziatami

: pohtycznymx ponad réznymi orientacjami. Winien sta-
wac si¢ wyrazniej Swiadkiem warto$ci moralnych, kté-
rych obecno$¢ przestaje byé widoczna w zalewajgcej

- Polske fali neobarbarii, demonstrowanej w zyciu spote-’
cznym i politycznym brakiem kultury osobistej, za§ w
wypowiedziach politykéw postawa stlownego ponizania
1deowych przeciwnikéw. Jest to plaszczyzna wymaga-
jaca tym szczegdlniejszej poslugl kapiana jako duchow-
nego, $wiadka Boga, tej niewymownej Tajemnicy, kt6-
ra sama siebie obiecuje czlowiekowi, dzigki czemu zyje,
jest kochany i ma wiecznag warto$c.

Comptendre le prétre polonais

En rapportavec le Synode des Evé-
ques qu1 sous 'impulsion de Jean
Paul II s’occupe de la formation des

" prétres de notre temps, ’auteur tente
de cerner le statut moral du- prétre
polonais, sa’ spiritualité, ses- angois-
ses et les attentes collectives auxquel-
les il se doit de satisfaire. Selon lui, &
I’heure ol I’on assiste en Pologne, 3
l'issue d’une longue période de sy-
steme totalitaire, a [I’éclosion de
toute une multitude des partis politi-
ques et & DPapparition de divisions

politiques au sein de la societe, il est
du-devoir d’un prétre de jeter des
ponts-entre les diverses orientations
qui se-font jour. Il se doit aussi d’as-
sumer, avec plus de netteté; le réle
de témoin des valeurs morales face &
la’ vague de- néo-barbarisme qui
déferle sur la Pologne. C’est ce qui
rend indispensable le-ministere d’'un
prétre porteur de spiritualité, témoin
d’un Dieu & qui Phomme d01t sa vie,
sa qualité d’un 8&tre aimé et doué
d’une valeur éternelle.
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- Synod byt rachunklem sumienia
dla kazdego VA blskupow

Z blskupem wloclawsklm ,
ks. prof. dr. hab. Henryklem Muszynsklm
rozmawia Grzegorz Schmidt SJ

 ~ Na ostatim Synodzze bzskupow poswieconym  formacji
kaptariskiej petnii Ksiqdz Biskup z nominacji papieskiej funkcje sek-

. retarza speqalnego kierujgc grupq ekspertow roznych dziedzin

teologicznych i pozateologicznych, ktdrzy przygotowujq doku-
" menty synodalne, oraz stuzqc pomocq w zakresie merytorycznym

relatorowi gfownemu synodu i wszystkim jego uczestnikom. Jak .

'Kszqdz Biskup ocenia to swoje doswiadczenie synodalne?

= Byl to méj p1erwszy synod i plerwsze doswiadczenie. Przy—
stepowatem do tej pracy z duzymi obawami, poniewaz nie mia-
~ tem zadnego doswiadczenia. Dzisiaj z perspektywy zakoniczo-
nego synodu moge powiedzie¢, ze bylo to do$wiadczenie blo-

goslawwne niestychanie ubogacajgce. To ubogacenie wyrazalo e

si¢ przede wszystkim w spotkaniu z Ko§ciotem w calej r6zno-
rodnosci i pelni a jednocze$nie w bardzo glebokim przezyciu
jednos$ci Kosciota. Przezycie tej wspolnoty bylo coraz glebsze,
wyrazalo si¢ we wspolnej modlitwie, a takze w daleko idacej

“jednomys$lnosci ojcdw synodalnych, ktéra prawdopodobnie

~ byla zaskoczeniem dla wszystkich. Pierwsza cze$¢ synodu, kto-

‘ra polegala na shuchaniu relacji, miala dla mnie jeszcze inny
‘wymiar w tym znaczeniu, ze dostrzegalem w tych relacjach
~ jaki$ znak samego Boga, tzn. staralem si¢ zrozumie¢, co Duch
‘Bozy ma do powiedzenia Kosciotowj Bozemu dzisiaj Te rela-
cje byiy tak réznorodne i tak bogate, ze do dzi$ nie moge upo-
-raé si¢ w pelni z tymi tre§ciami. Z druglej strony ukazaly pro-
, blemy kapkanstwa jako w grunc1e rzeczy Jeden cho¢ niestycha-
. nie zroznicowany. Jednos¢ ojcow wyrazala si¢ takze w ogrom-
nej trosce, aby przygotowaé Kosciél na czasy, ktore sa przed
nami, i zrobi¢ jednocze$nie taki rachunek sumienia: co jest do

=
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przyjgcia z tradycyjnej formacji, a co powinno zostaé zmie-
nione, poglebione, dopetnione. Ci, ktérzy mieli wiecej do§wiad-
czeni synodalnych, tzn. brali udziat w poprzednich synodach,
podkreslali szczegélne znamiona tego synodu. Pierwsze doty-
czylo olbrzymiego zaangazowania wszystkich ojcéw synodal-
nych. Drugie znami¢ — wigkszo§¢ ojcéw synodalnych uczestni-
czyla po raz pierwszy w synodzie, a wigc byli to ludzie nowi,
ale bardzo kompetentni, gdy chodzi o przedmiot, gdyz olbrzy-
mia wigkszo$¢ z nich speiniala wazne funkcje wychowawcze
w seminarium. Trzecie znami¢ - udzial Koscioléw Europy
Wschodniej, ktére przemowily wlasnym jezykiem, dostownie
‘glosem i jezykiem, bo utworzono réwniez oddzielng stowiafska
grupg dyskusyjng.

=~ Czy mozna wyrézni¢ jakie$ elementy dominujqgce w debacie
synodainej o kaplaristwie?

- Tak, sadzg, 7Ze mozna, bo sam temat moze by¢ rozumiany
dwojako: Jak przygotowaé kandydata do kaptanstwa i jak byé
* kaptanem? Z perspektywy zakornczonego synodu mozna po-

wiedzieC, ze punkt cigzkosci spoczywat na drugim: Jak byé
~kaptanem? Co to znaczy by¢ kaptanem? Refleksja miata cha-
rakter gigboko teologiczny. Punktem wyjscia bylo przediuzenie
funkcji zbawczej Chrystusa: kaplanskiej, prorockiej i nauczy-
cielskiej. To przedluzeme byto rozwazane zar6wno w wymiarze
sakramentalnym jak i-egzystencjalnym. Temat, ktory najcze-
“§ciej wracal, to conformitas cum Christo, tzn. kaptan jako ten,
ktéry sktada ofiare Chrystusa i jednoczeénie jest oflara, sktada
ofiar¢ z wiasnego zycia; ktory glosi Chrystusa, ale i jednocze$-
nie sam jest zastuchany w to, ‘co Chrystus ma mu -do powie-
dzenia; ktéry nie tylko wskazuje na wymiar zobOWIacquqcy
stowa Bozego, ale i sam to org¢dzie realizuje w swym zyciu.

Utozsamienie z Chrystusem ma by¢ tak g{@bokle ze kaptan
staje si¢ jakby wspoiczesnym obliczem zyjacego w Kosciele
Chrystusa. ;

~ Czasami przeciwstawia si¢ chrystocentryczne proby okres-
lenia tozsamosci kaptana ujeciom podkreSlajgcym dominujgcq
role wspdlnoty. Czy te napigcia dato si¢ odczué takze w dyskus-
Jach synodalnych?
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- Od strony teoretycznej mozna mowi¢ o pewnym napieciu,
natomiast od strony praktycznej te dwa aspekty wihasciwie sie
dopelniajg. Ja rzeczywiScie zaczalem od aspektu chrystocentry-
cznego, pominatem zupelnie aspekt eklezjalny. Sgdze, ze moz-
na moéwi¢ o pewnych nowych sugestiach synodu, np. dosyé
czesto wracato okreslenie Christus Sponsus Ecclesiae, Ecclesia
Sponsa Christi. W tym aspekcie dostrzegano réwniez wymiar
celibatu — jakby zaslubiny, oddanie sic na wylaczng stuzbe
Ko$ciotowi na wzoér samego Chrystusa. Oczywiscie to zostalo
dopelnione wymiarem eklezjalnym. Bardzo czesto wracano tu
do okreslen II Soboru Watykanskiego: misterium, communio,
missio. Punktem wyjScia zrozumienia kaplana jest misterium,
Bog, ktory wota, albo Milosé, ktéra si¢ darowuje w- Jezusie
Chrystusie. Tajemnica to takze czlowiek, ktéry poznaje war-
to$¢ otrzymanego daru. Kaptan jest dalej stugg wspolnoty, cal-
kowicie oddany budowaniu wspdlnoty, ale i wspolnota for-
muje kaplana, bo za formacj¢ kaptana jest odpowiedzialny caly
lud Bozy. I wreszcie wymiar misyjny - kaptan jako stuga po-
stany na wzér apostoléw, aby by¢ znakiem Kosciota'misyjnego.
Wystepowato tu pewne napigcie pomig¢dzy misyjnos$cig w zna-
czeniu tradycyjnym a misyjnym charakterem catego Kosciota i
kaptanstwa. Wymiar tradycyjny to powotania misyjne do-glo-
szenia Ewangelii ludziom nie znajgcym Chrystusa. Soborowe
rozumienie misyjnosci to przypomnienie odpowiedzialnesci
kazdego kaplana za caty Koscidl. I w tym sensie kazde powo-
lanie jest w najglgbszej istocie misyjne.

~ Zasadniczy udzial w formacji kaptana ma wspélnota Kos-
ciofa, ale zyje ona w réinych warunkach i sytuacjach. Czy nie
odniost Ksiqdz Biskup wrazenia, Ze tatwiej odnaleié¢ tozsamos$é
kaplana tam, gdzie KoScidt jest w trudniejszych warunkach,
gdzie stanowi mniejszos¢, zyje w diasporze?

-~ W pewnym sensie tak. Rzeczywiscie, latwiej odnalezé to
znami¢ w warunkach trudnych, moze dlatego, ze poczucie
odpowiedzialno$ci za Koscidl jest tam bardziej u§wiadomione.
Rzecz znamienna, ze np. w Ko$ciotach przesladowanych $wia-
domo$¢ daru powolania kaplanskiego jest stosunkowo zywa.
Sporo ludzi nie mialo mozliwo$ci urzeczywistnienia tego powo-
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fania albo realizowalo je kosztem olbrzymich wysitkéw, ofiar,
prze$ladowania i cierpien. Niektorzy ze $wiadkow prze$lado-
wania Kos$ciola na terenie ZSRR méwili; ze dla nich - z istot-
-nych znamion -~ Ko$cidt byt jeden, §wiety, powszechny i prze-
sladowany. W jakim§$ sensie to blogostawiefistwo cierpienia
owocuje nie tylko w danym KoSciele lokalnym, ale i w KoSciele
powszechnym czego mozna bylo bardzo wyraznie do$wiad-
czy¢ na ostanim synodzm

Mtode Koscioly misyjne sq roéwniez o wiele bardmej uwraz-
liwiong na dar powolania, poniewaz wigkszy jest tam dyna-
mizm wiary. Mozna bylo dostrzec, Ze tego brakuje mektorym
Ko$ciotom o wielowiekowej tradycji. I w tym sensie mozna .
powiedziec, ze $wiadomos¢ daru kaplafdstwa jest pelniejsza w
Kosciotach przes§ladowanych i w Koéciotach mtodych.

Analizowano tez powolanie w kontekscie warunkéw zycio-
wych. Mozna tu dostrzec pewne prawidlowosci, ktore istnieja
pomigdzy zyciem wspoélczesnym a brakiem powotan lub wzro-
stem liczby powotan. Konsumizm, materializm praktyczny,
indyferentyzm religijny - te elementy wplywajq z reguly w spo-

séb. negatywny na $wiadomos¢ i przezyc1e kaptanstwa. W

" takich warunkach nie ma $§wiadomofdci, ze kaplanstwo jest
' darem, nie pojmuje si¢ go w kategoriach rehgljnych a jedynie
soqologlcznych Ale te warunki - jako wyzwanie - mogg by¢
réwniez wielkim blogostawieristwem. Wéwczas kaptanstwo sta-
je si¢ znakiem dla wspélczesnego sw1ata

- Na czym polega specyﬁczny wkiad tego synodu w rozumie-
nie problemu formacji kaplanskiej?

- Widzialbym szczegdlne znami¢ tego synodu w podkresle-
niu formacji integralnej, w przekonaniu, ze nemo christianus nisi
prtus homo, nemo sacerdos nisi przus christianus. Bardzo duzo
méwiono na temat ludzkiego wymiaru kaplanstwa, formacp
ludzkiej, nastgpnie na temat formacji chrzescijafiskiej i dopiero
na konicu na temat formacji specyficznie kaplaniskiej. Podkres-
lano jedno$¢ i ciaglo$¢ calej formacji kaptanskiej, ktora jest
procesem. Rozpoczyna si¢ jeszcze przed wstapieniem do semi-
narium, a nie konczy si¢ praktycznie nigdy, bo to jest droga
upodobniania sig do Chrystusa 1 coraz wierniejszej stuzby
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Chrystusowi. Znakiem takiej' w1érnosm byto m.in. sw1adectwo‘
- Koscioléw Europy Wschodmej Warto podkresli¢, ze dla w1elu,
- bylo to $wiadectwo wiernos$ci nie tylko Kosciolowi w sensie
ogblnym, ale Kosciotowi katolickiemu, Magisterium. Byli tacy,
ktorzy zaswiadezyli, ze mogli by¢ biskupami prawostawnymi, a
odmawiajac poszli do wigzienia. Bylo to $wiadectwo bardzo
wymowne wobec tego, co okreSla si¢ dzisiaj czasami jako
kompleks rzymski czy watykanskl i-co spotyka sig w innych
czgSciach $wiata. ; :

= Jak w tym kontekscie nalezaioby oceni¢ sytuacje Kosciota w
Polsce? Czy jest to Koscidt nalezqcy do niejako uprzywilejowanej
ze wzgledu na swe swiadectwo Europy Wschodniej, czy Kosczoi
przezywajqcy raczej zagrozenia Swiata zachodniego?
= Mysle, ze na to pytame nie ma jednoznacznej odpow1ed21
bo Polska Jest rzeczywiscie pomostem. Nasza sytuacja na pew-
no znacznie odbiega od sytuacji Kosciola w innych krajach
tego regionu. Koéci6t zachowal swoje struktury, swoja organi-
zacje, byhsmy konfesyjnie jednolici. Z drugiej strony wykazuje
pewne znamiona wspélnoty z Europa Zachodnig. Osobiscie
- sadze, ze w Polsce dominowatl model kaptana zwyczajowy, tra-
dycyjny, taki zreszta Jak nasz katolicyzm. W warunkach, w
_jakich znajdowalimy si¢ dotychczas, gdy wszystko byto na-
~stawione na obron¢ wolnoéci, ten model zdawal egzamin. Jes-
tem przekonany, ze do tych warunkéw Koéciét byt dobrze
: przygotowany. Sadze, ze nacisk komunizmu wytrzymahbysmy
jeszcze przez wiele lat, cho¢ moze zabrzmi to nieco zuchwale.
Natomiast jesteSmy stosunkowo bezradni wobec nowych zdan,
ktére stawia spoieczer'lstwo pluralistchne i zagroZeﬁ ktore s3
zagrozemam1 Kosciota zachodniego i predzej czy pdzniej stang
si¢ zagrozeniami Ko$ciola w Polsce. W moim przekonaniu
synod przychodzi w momencie opatrzno$ciowym, kiedy Kos-
~ ciét w Polsce musi podja¢ zadanie poglebienia formacji kap-
1lanfiskiej i przezwycigzenia tego, co nazwano homo sovieticus:
-ran zadanych $wiadomosci IudelC_] i sumieniu przez system
totahtarny

=~ Sprawa formacji do kapianstwa, Sci§le zwiqzana z okresle—
niem tozsamosci kaplana, byta bardzo zywo dyskutowana na
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synodzie. Zdaje sie, Ze seminaryjny model formacji uwazano za
bezdyskusyjny’

- Przedziwna jednomys$lno$¢ co do podtrzymania instytucji
seminaryjnej w sensie klasycznym albo tradycyjnym (co nieko-
niecznie oznacza seminarium w rozumieniu Soboru Trydenc-
kiego) byla rzeczywiscie dla wielu duza niespodzianka. Wielu
biskupow wypowiadato si¢ nie tylko za utrzymaniem wyzszych
seminariéw, ale i tzw. malych seminariéw, co bylo dla mnie
osobiScie  zaskoczeniem. W wielu czeSciach $wiata te male
seminaria sg nieodzowne nie tylko w aspekcie przyszlych po-
wolan kaptanskich, ale i tozsamo$ci chrzedcijadskiej.

Bardzo mocno akcentowano potrzebe i konieczno$é tzw.
okresu propedeutycznego. Niektdrzy mdwili o roku propedeu-
tycznym, latach propedeutycznych, ale ujecie tego okresu byto
bardzo réznorodne. Wic;kszoéc’ ojcéw rozumiata go jako etap
formacyjny, a w1<;c nie tylko uzupelnienie edukacji humamsty-
cznej czy znajomosm J@zykow ale przede wszystkim jako $wia-
dome przezyme treSci wiary. A wigc tego, czego mlodzi ludzie
czgsto nie otrzymujq w $rodowiskach z nazwy chrzeécijaniskich.
Rzecz znamienna, ze wicle Ko$ciotow afrykansklch wprowa-
dzito juz u siebie rok propedeutyczny w seminarium. A wicc to
niekoniecznie chodzi o aspekt negatywny, o uzupetnienie, lecz
o stworzenie mlodym ludziom warunkéw do przezycia auten-
tycznych tresci chrzescijanskich, i to - co wydaje mi si¢ bardzo
“wazne — w wymiarze wspolnotowym. Jestem przekonany, ze w
Polsce taka konieczno$¢ réwniez istnieje. Trudno dzisiaj po-
wiedzie¢, w jakiej formie nalezy to robic.

Inny aspekt podkreslany na synodzie to odpowiedzialno$é
wszystkich profesoréw i formatoréw. Chodzi o §wiadome pod-
J@Cle wspolnotowego wysitku i przezycie wspdlnoty kaptariskiej
juz w seminarium. Akcentowano, ze w obliczu rozmaxtych
zagrozen kaplan nie ostoi si¢ sam. Kaptan zyje sam, samotnos¢
jest z pewnoscia elementem koniecznym, tworczym w jego doj-
rzewaniu i formacji, ale nie moze by¢ samotnikiem. Czlowiek
dojrzewa zaréwno przez relacje do wspdlnoty jak i §wiadome
przezywanie samotno$ci. Dlatego budowanie wspdlnoty w
okresie seminaryjnym i poseminaryjnym wydaje si¢ najwazniej-
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szym elementem formacji kaptanskiej, takze w Polsce. Inte-
gralng wspdlnote Kosciota tworzy zas nie tylko biskup z kap-
fanami, ale 1 wierni éwieccy.-

- Jednak czesto styszy sie zarzuty, Ze seminarium wyobcowuje
miodych ludzi, ze jest blogostanem izolujgcym od probleméw,
ktérymi ludzie zyjg, z ktérymi sig borykajq...

- Na naszych seminariach dosy¢ mocno zaciazyl profil mo-
dernistyczny, akcentujacy koniecznos¢ izolacji kandydatéw do
kaptaistwa, by ich uformowa¢ w sposéb autentyczny. Nie
ulega watpliwosci; ze pewna forma izolacji musi by¢, ale ona
nie moze by¢ wielko$cia samg dla siebie. Izolacja musi shuzyé
uformowaniu tozsamosci, duchowosci kaptanskiej, aby kaplan
lepiej mégt oddziatywaé po kaptansku na wspélnote. Jest to

_trudny problem - jak w Zyciu seminaryjnym zachowa¢ jedno-
cze$nie zywy kontakt ze wspodlnota ludu Bozego. Cenng war--
“toScig jest niewatpliwie udziat w roéznych nieformalnych gru--
pach koscielnych jeszcze przed wstapieniem do seminarium; ale
specyficzna duchowos$¢ tych grup czy ruchéw musi by¢ zinte-
growana z duchowoécia kaptaniska. Sam si¢ nad tym zastana-
~wiam, jak nalezatoby z jednej strony bardziej zakorzeni¢ kan-
dydatow do kaplanstwa w rzeczywistosci Kosciota; w Chrystu-
sie, a z drugiej strony - otworzy¢ na problemy ludzi.

- Problemy formacyjne nie konczq sie Jednak na semina-
rium.. ;

- Pewnq nowoscia byt fakt, ze synod podjal zagadmeme
formacji kaptanskiej w aspekcie jej cigglosci, tzn. od poczatku
az do $mierci. Dotychczas w sposdb jednostronny ograniczano
formacje prawie wyltacznie do okresu seminaryjnego. Obawiam

“sig, ze byto wielu'takich jak ja, ktérzy wychodzac z seminarium
uwazali, ze sg uformowani. Konczyt si¢ okres formacyjny,
zaczynalo si¢ zycie, czas $wiadectwa, jak go nazywano. Synod
zaakcentowat bardzo mocno jednos$¢ i c1qglosc formacji, wyréz-
niajgc rozne stadia formacji poseminaryjnej. Pierwszy okres

to Jlakby stadium weryfikacji tre§ci formacji otrzymanej w

- seminarium. Pierwsze lata kaplaristwa majg olbrzymie znacze-
nie dla kazdego kaptana. Potem przychodzi pelny wiek mgski,
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okres, ktéry psychologia nazywa punktem zwrotnym wzrostu
~albo recesji. Kiedy kaptan ,oswoi si¢“ catkowicie' ze swoimi
funkcjami kaptanskimi, staje wobec alternatywy rozdartego
_serca: albo $wigto$é, albo latwizna zyciowa. Mysle, ze kazdy
- kaptan ten problem przezywal, lub bedzie przezywal. Potem
przychodzi wiek dojrzaly, tzn. 'starszy, kiedy patrzy sic; ‘na
dotychczasowe zycie juz z pewnej perspektywy, dostrzega si¢ w
- nim fatwiej dzialanie Boze, ocenia si¢ je z wd21§cznosc1a, Jest
" to okres jakiegos duchowego uspokojenia, ale nie w tym sensie,

-ze znikajg problemy, lecz ze cztowick u$wiadamia sobie, jak

‘bogato zostal obdarowany Czasem staje w tym okresie przed
najwigksza préba cierpienia, starosci. W tych wszystklch okre-
~sach proces formacyjny musi postepowal. Wyraza si¢ on w
- cigglym nawracaniu, dojrzewaniu, coraz wigkszej wiernosci
- przyjetym obowiazkom. Synod mocno zaakcentowal uswiece--
_nie przez samo sprawowanie funkcji kaplafiskich i autentyczne
- ich’ przezywanie: eucharystii, tajemnicy Bozego milosierdzia,
 stowa Bozego. Wydaje mi sig, ze tu jest klucz do duchowego
“ dojrzewania. Tak przezywanemu dziataniu musi towarzyszy¢
+modlitwa. Tam gdzie ona zamlera, mamy dowdd, ze tozsamos¢
{Jkapﬂlanska jest zachwiana.

Synod podkreslit tez szczegdlng odpow1edz1alnosc blskupa
za sprawy formacji kaplariskiej. Ale biskup stanowi czgstke
presbiterium i to wszystko, co synod powiedziat o formacji
kaplanéw odnosi si¢ takze do biskupc’)w, i to w sposéb pod-
wojny: jako do tych, ktérzy sami sg kaptanami i ktorzy maja
szczegblng odpow1ed21alnosc za mnych

-~ Synod w swoim_,, Or{zdzmdo Ludu BozZego“ stwierdza, Ze
uprzywilejowanym: miejscem. nieustannej formacji kaplariskiej jest
wspdlnota kaplariska tworzqca sie wokdt biskupa. Rdznie Jjednak
.te relacje biskupa z kaptanami wyglqdujq

/= -0d strony teoretycznej Jest to wszystko jasne, jasno wyra-
“zone: biskup ma by¢ ojcem i bratem. Caty problem zaczyna si¢
- od momentu, gdy stawia si¢ pytanie: W jaki sposob to urze-.
; czyw1stmc? Najpierw zaktada to plaszczyzng wzajemnego zaufa-
" nia, poczucia wspélnoty. Zgadzam sig, ze czgsto te relacje
- bywaja traktowane w kategoriach czysto hierarchicznych, admi-
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mstracyjnych Nie ma kontaktu osobowego albo jest on niewy-
starczajacy. Mogc; za$wiadczy¢, 7ze synod byt ogromnym ra-
chunkiem sumienia dla kazdego z biskupow. Siuchaja,c wy-
powiedzi synodalnych robilem rachunek sumienia i stale si¢
- zastanawiam, w jaki sposob nawiagzaé petniejsza wspélnote. z
- kaplanami. Niekiedy jest to bardzo proste. Jeden z blskupow
‘ pow1ed21al ze ma kilkudziesieciu- kaplanow w swojej diecezji i
7e 7yja Jak rodzina. Ja mam ich praw1e szeSciuset. Zastana-
wiam sig, w jakim stopnlu powinienem si¢ oddaé nie tylko
formacji kap}ansklej, ale i budowaniu wspoélnoty kaptanskiej,
sw-jakim za$ stopmu powinienem by¢ dla caiego fudu Boze-
go. Przyznam sig, ze widze to dzmaj inaczej, niz widziatem
- przed synodem. Wydawalo mi si¢, ze biskup jest dla calej die-
cezji, ze to jest niepodwazalne. Ale sa pewne granice mozli-
- wosci, ‘zwlaszcza je§li ta diecezja jest duza. Dzisiaj bylbym
sktonny powiedzie¢, ze biskup jest dla catej diecezji, ale przede
wszystkim poprzez kaplandéw. Mysle, ze kazdy z biskupdw
-zrobit na synodzie taki rachunek sumienia. Wrocitem z synodu
nie tyle z pewnymi postanow1en1am1 ‘ile z pewnymi przemy-
- §leniami i teraz usﬂujg poznac w jaki sposob mozna by je
zrealizowaé. Wydaje mi sie, ze osobiécie nie mam trudnosci w
kontaktach z kaplanami, dobrze si¢ z nimi czuj¢. By¢ moze
jest to obopdlne, ale wysilek ze strony biskupa powinien by¢
podjety, zeby wyjsé naprzec1w wszystklm ktorzy z takich
~czy innych wzgled6w nie §mia, czy nie potrafig. Mysl«;, ze synod
wniést w tym wzgledzie wiele tworczego elementu i fermentu
do Kosciota. -

-~ Kaptlan nie moze zamykad si¢ w KoSciele, w zakrystii. Musi
mieé odwage wejs¢é w $wiat spraw publicznych. Gdzie jednak -
przebiega granica miedzy oddaniem si¢ Bogu a towarzyszeniem
czlowiekowi w ksztattowaniu oblicza naszej doczesnosci?

- Wyglada to bardzo réznie pod réznymi szeroko$ciami
geograficznymi. W Ameryce Potudniowej, w sytuacjach razacej
~niesprawiedliwosci spolecznej, kaptan jest autentycznie z ubo-
gimi i wydziedziczonymi, staje si¢ rzeczaikiem ich spraw cza-
sem w sposob radykalny i by¢ moze za malo ewangeliczny. To
sg prawdziwe dramaty tamtych ksigzy, ktorzy sa ludzmi ogro-
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mnie ideowymi Angazujg. si¢ po stronie pokrzywdzonych i
tam jest ich miejsce, ale tragedla polega na tym, Ze robia to nie
na sposob kaptanski.

Mysle, ze tego doswiadczenia Bég nam zaoszczedzit. Sytua—
cja w Polsce jest o wiele tatwiejsza. Uwazam, ze kaplan nie
moze unikaé zadnej sytuacji, musi by¢ wszedzie, ale na sposéb
kaplanski, tzn. jako ten, ktory wnosi okreSlone wartosci ety-
czne, daje ludziom nie tyle wskazéwki, ile §wiadectwo autenty-
cznego przezywania treéci chrzescijanskich, sakramentalnych.

Dotychczas Kosciét w Polsce byt strozem warto$ci narodo-
wych, patriotycznych, kulturalnych i mialo to zawsze swoj
wymiar polityczny. Co do tego nie ma watpliwoéci, chociazby
dlatego, ze Koscidt byt jedyna sila niezalezng i skutkiem tego
opozycyjna. Obecnie sytuacja Kosciota zmienita si¢ radykalnie.
Punkt cigzkosci przesunal si¢ wyraznie na postannictwo sakral-
ne i sakramentalne KoS$ciola. Nie przestaje on nadal pelnié
okreslonej funkcji kulturowej, role opozycji przeJmuja, jednak
inni, z regu}y okres$lone partie pohtyczne Wydaje si¢, ze sytu-
acja zmierza w kierunku uczciwego rozgraniczenia zakresow.
Zakresy spoteczne, polityczne to dziedzina szczegélnej odpo-
wiedzialnosci ludzi  §wieckich, ich §wiadectwa. PowinniSmy
byé tego §wiadomi. Nie przestajemy by¢ obywatelami, pewne
sprawy sa nam blizsze, inne dalsze, ale kaptan musi mieé
$wiadomo$¢, ze swoim dziataniem zawsze angazuje autorytet
Kosciota. Kaptan jest stuga Kosciota i musi by¢ gotoéw ztozyé na
oltarzu swoje osobiste upodobania i ambicje, ktore nie naleza
Scidle do jego postannictwa i ograniczy¢ si¢ przede wszystkim do
tego, co stanowi istote jego powolania.

Wioctawek, 15 listopada 1990 .
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Rzut oka na Wschéd

Aleksander Solzemcyn
projektuje nowg ROSJ@

We wrzeéniu, ‘gdy koﬁczy%a sie juz lista republik zwiqzkbwych,

ktore zadeklarowaly samodzielno$é, ale samodzielno$¢ ta ciggle -
wydawata si¢ pozorna, gdy centrum prowadzito tajemnicze ruchy .

WO_]Sk i nie chciato.nawet dyskutowa¢ nad pozbyciem si¢:-nawet. naj-

mniejszego skrawka Imperium, gdy mimo pOJednawczych gestow‘ :

obu przywdédeow narastata jednak sprzeczno$¢ migdzy zamierzeniami
- kierownictwa Rosji i kierownictwa ZSRR; ,Komsomolska Prawda®:i
- ,Litieraturnaja Gazieta® opublikowaly w lacznym nakladzie 25 mln
- egzemplarzy ‘broszure -Aleksandra Sotzenicyna zatytulowana ,Jak
“ mamy urzgdzi¢ Rosje” (,Kak nam obustroit’ Rossiju®).

Autor ;Archipelagu - Gulag®, uznawany dotychczas przez wielu
obserwatoréw za zwolennika wielkiego imperium rosyjskiego, zapro-
ponowat odlgczenie dwunastu republik; a wiec rezygnacje z ziem,
“ktérych zdobycie'i utrzymanie bylo przez wiele wiekow trescia zycia
. politycznego i -narodowego Ros_u Postulowat jednak; by do pI‘Ojek—
towanego Zwigzku ROSYJSkICgO weszly ewentualnie’ Ukraina i Biato-
“ru$ oraz tereny pdlnocnego Kazachstanu. Urzadzenia wewngtrzne
panstwa mia}yby by¢ demokratyczne, choc Solz‘:enicyn bardzo kryty—
~cznie. ocenia demokracje zachodnia: uwazajac, ze wyparta si¢ ona
swych chrzescuansklch korzeni. Dlatego w swym projekcie odwotuje
si¢ do niektdérych rozwiazan tradycyjnych rOSYJSkICh (np. ziemstwa).

Przebywajacy nadal na emigracji pisarz Jest obecnie najwwgkszym
autorytetem moralnym Rosji, tym bardziej wige warto zapoznal sig
ze szczegOlami 1'motywacjami jego projektu; ktéry-juz w kilka dni.po
opublikowaniu wywolal ' w*ZSRR wiele gwattownych reakcji. Stat sig
przystowiowym papierkiem lakmusowym 1. niektorzy -,demokraci®
“(np. Jurij Afanasjew) oceniajac go musieli si¢ przyznac, ze s3 zwolen-

nikami - utrzymania - Imperium. : Na posiedzeniu Rady Na_]WYZSZGJ ,

ZSRR Michait Gorbaczow ostro skrytykowat Sotzenicyna méwigc, ze
pro;ekt demontazu ZSRR Jest sprzeczny.: z mentalnos01q rosyjska;
ktéra jest przyw1a,zana do' wielkich przestrzeni, musi czu¢ za sobg

oIbrzyml kraj i dlatego nie moze dopuscu; do Jaklegoko“lwxek okae-,

~-miapanstwa.

3
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Projekt sprzyja uwjawnianiu pogladéw, publicznemu ich dyskuto-
waniu, a takze przyspiesza rozwdj pewnych proceséw. W Kazachsta-
nie natychmiast nastapila fala wiecow, organizowanych przez ugru-
powania demokratyczne: Na wiecach palono demonstracyjnie ,,Kom-
somolska Prawdeg” i domagano si¢ przeprowadzenia w pdinocnej
czesci Kazachstanu plebiscytu, w ktédrym mieszkancy wypowiedzie-
liby sig, czy chca by¢ obywatelami Kazachstanu, czy Rosji. Reagujgc
na tekst Solzenicyna na Bialorusi zaczeto glo$no méwié o tym, ze
Biatoru$: czuje sig blizsza republikom nadbaltyckim niz Rosji i ze
warto rozwazy¢ mozliwo$¢ stworzenia panstwa federacyjnego, obej-
mujacego Litwe, Lotwe, Estonig i Bialorus. Padly glosy poszerzajace
te federacje o Ukraing, formulujace idee panstwa od morza do morza,
od Baltyku po Morze Czarne (czyzby odzywala idea Wielkiego Ksig-
stwa Litewskiego?).

Przedstaw1amy poglady- A. Solzenicyna . na podstawie jego- tekstu
zamieszczonego w tygodniku ,Litieraturnaja Gazieta® (nr 38 z 18 IX
1990 r.). Stamtad ‘tez pochodzg wszystkie §rédtytuly (choc niektdre
opuscilismy, a niektére polaczyliSmy ze sobq)

DoszliSmy do kresu

Wybita ostatma godzina komumzmu Ale jego betonowa budowla
Jeszcze nie rungta. Oby$my, zamiast doczeka¢ wyzwolenia, nie zostali
prszalem jej gruzami-— tak zaczyna SWOJ tekst ‘A. Solzenicyn, by
przejs¢ do opisu straszliwych nieszczg$¢ i dewastacji spowodowanych
70-letnim: okresem - realizowania - marksistowsko-leninowskiej - utopii.
Jednakze cztowiek, zdaniem autora; potrafi znie$¢ w.spokoju: wiele
nieszcze$é i absurddw, a reaguje gwaltownie, gdy tylko kto§ obrazi
jego poczucie narodowe. Wtedy oSmieleni wlasnym gniewem natych-
miast chwytamy za kamienie, patki, piki, strzelby i rzucamy si¢ na
sqsiadow, by podpalal ich domy i zabijaé. Taki jest czlowiek: nic nas
nie przekona, ze nasz gldd; nedza, przedwczesne umieranie; degeneracja
dzieci - ze ktorakolwiek z tych plag powinna byé wazniejsza od naszej
dumy narodowej! 1 dlatego wiadnie zastanawiajgc si¢ nad drogami
prowadzacymi do wyzdrowienia trzeba zaczaé od odpowiedzi na
pytanie: Co poczqé ze sprawami narodowosczowymﬁ w jakich: grani-
cach geograﬁcznych bedziemy leczyé sie¢ lub umieraé? Dopiero potem
mozna mowicé o samym leczeniu.

Poza tym: Solzenicyn:uwaza, iz-w panstwie radzieckim' stosunki
narodowosciowe zostaly tak zagmatwane, wprowadzono. tyle ztych,
konfliktono$nych rozwigzan, pojawilo si¢ tyle wzajemnych uprze-
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, dzen, ze rozpad tego panstwa jest meuchronny, bez Wzgl@du na to,
czy sie tego chce; czy nie. Wihasciwie nie mamy wyboru, nie ma sie nad
czym zastanawiaé, a jesli, to jedynie nad tym, jak zapobiec nzeszcze;s-
ciom, co. zrobig, aby roziam dokonal si¢ bez mepotrzebnych clerpien
ludzkich:

Ja to widze tak - pisze ~ nalezy natychmzast donosnym g!osem
wyraznie oznajmic: trzy republiki nadbattyckie, trzy republzkz zakauka-
skie, cztery Srodkowoazjatyckie, a takze Motdawia, jesli jq bardziej
ciqgnie. do Rumunii, wiec te wszystkie republiki — takl! jedenasael -
ZOSTANA BEZWZGLEDNIE 1 BEZPOWROTNIE ODEA CZONE.

Inny stosunck ma Soizenlcyn do Kazachstanu, najwu;kszej po
Rosp repub11k1 zwiazkowej (4,5 raza wiekszej.od Ukrainy). Uwaza, ze
granice: Kazachstanu zostaly ustalone sztucznie; ze w jego sklad
weszly poludniowe tereny Syberii i Przyuralu oraz - jak to okresla -
srodkowe obszary. pustynne, zagospodarowane przez Rosjan, wiez-
‘nidw 1 zestancOw réznych narodowosci. I obecnie w catym rozdetym
Kazachstanie Kazachowie stanowiq znacznie mnigj niz potowe ludnosci.
Ich skupiska; ich niekwestionowana cze$é rodzima = to rozlegle tereny .
poludniowe, ciggnqce si¢ tukiem: od wschodu na zachod niemal do.-
Morza Kaspijskiego, rzeczywiscie zamieszkane w- wigkszosci przez
Kazachow. Jesli zechceq sie oni oddzieli¢ w-tych gram'cach, to nalezy im
powiedziec: idzcie z Bogiem. . ‘

I 'wiasnie po oddzieleniu tej dwunastkz pozostanie to, co mozna okre-

- $li¢ mianem RUSI, zgodnie z: najdawniejszq nazwq (stowo. ,russkij’-
przez cale wieki obejmowato Malorusow, Wielkorusow i Bialorusow),
albo mianem Rosji (nazwa uzywana od XVIII w.) czy, zgodme z-wlas-
ciwym sensem, obecnie: Zwiqzek Radziecki. Przeciwko zawartym w
tym akapicie sformutowaniom natychmiast zaprotestowali Ukraincy i
Biatorusini, nawet na forum Rady Najwyzsze] ZSRR.

Slowo do Wlelkorusow

Proponujqc demontaz Impenum autor nie pos{uguje si¢ argumen-
tami o sprawiedliwosci w stosunku do innych narod6w i o ich natu-
ralnym prawie do samostanowienia. Kieruje sic wylacznie interesem
Rosji i narodu rosyjskiego. Pisze: NIE MAMY SIE, by utrzymad kresy,
< ani ekonomtcznych sit, ani duchowych. NIE MAMY SIE; by utrzymaé
Imperium! - i nie jest nam ono potrzebne, zrzuémy ten cigzar z naszych
ramion: Imperium wymozdza nas, wysysaz nas wszystko i przyspiesza
‘naszq zaglade. Z przerazemem widze, Ze budzqca sie rosyjska samo-
Swiadomo$é. narodowa: 'w: swej. znacznej czeSci w Zaden sposéb nie
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potrafi uwolni¢ si¢ od mySlenia kategoriami mocarstwowosci i wielkich
przestrzeni, od imperialnego amoku, przejeta od komunistow nigdy nie
istniejgcy dety ,patriotyzm radziecki“ i dume z owego ,wielkiego
mocarstwa-radzieckiego®, kidre w._epoce absurdow Iljicza Drugiego
Jedynie topito resztki wydajnosci-naszych dziesiecioleci w szalericzych i
nikomu niepotrzebnych zbrojeniach (teraz bez 2adnego pozytku nisz-
czonych), pohatibito nas, przedstawito Swiaty jako okrutnego i bezgra-
nicznie zachfannego najeZdzce i zaboree = gdy tymezasem nasze kolana
Juz-driq i uginajq sie, jeszcze trochg, a zwalimy si¢ z nég:z ostabienia.
To. najszkodliwsze wypaczenie ‘naszej Swiadomosci: ,za to kraj jest
wielki, wszyscy muszq si¢.z nami liczy¢ — oznacza ono wlasnie,; i to w
chwili, gdy juz umieramy, zarliwe podtrzymywanie komunizmu.-

Teraz musimy- dokonaé: stanowczego  WYBORU: migdzy - Imperium,
ktére gubi przede wszystkim nas samych - a duchowym i fizycznym
ratowaniem wilasnie naszego ngrodu. Powszechnie wiadomo: wzrasta
nasza umieralno$¢ i przewyisza liczbe urodzer — w-tem sposob znik-
niemy z kuli ziemskiej! Utrzymywanie wielkiego -Imperium jest réw-
noznaczne z usmiercaniem wiasnego narodu.  Po ¢z ta pstrokata mie-
szanka? Czyzby po to, aby Rosjanie stracili swe niepowtarzalne oblicze?
Naszym - celem -nie powmna by¢: rozlegto§é - Parstwa, lecz jasnosc
naszego ducha. ,

Stewo do Ukraincow i Bialorusinow

A, Soizemcyn wystepuje zdecydowanie przec1wko ukraifiskiemu i
biatoruskiemu separ’ttyzmow1 przede wszystkim ze wzgledéw histo-
rycznych, uwazajac, ze nardd nasz podzielit sie na trzy odnogi jedynie
w rezultacie srogiego nieszczescia, jakim byt najazd mongolski, a takze
w rezultacie polskiej kolonizacji. Dodaje nastgpnie, ze w Ksigstwie
Litewskim i w Polsce Biaforusini i Matorusini uwazali si¢ za Rosjan
(russkich®) i walczyli przeciwko spolszczeniu i katolicyzacji. Powrdt
tych ziem do Rosji traktowany byf wéwczas przez wszystkich jako
PONOWNE ZJEDNOCZENIE (autor uzywa etnonimu ,Matorossy”, cho-
‘ciaz nie przyjat si¢ on wéréd Ukraincéw i jest uwazany przez nich za
termin antyukramsk1 narzucany z zewnatrz przede wszystklm przez
Rosjan i majacy na celu zatarcie réznicy migdzy Ukraing a Rosja;
poczatkowo stowem ,Malorosja” okreslano tylko tereny lezgce na
lewym brzegu Dniepru). ’

- Poza tym; zdaniem autora, przeciwko oddzieleniu: Ukrainy prze-
mawia znaczne przemieszanie ludnosciowe: istnieja rejony, w ktoérych
wickszo$¢ stanowig Rosjanie, jest’ bardzo  duzo malzenistw miesza-
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nych, wiele 0s6b nie potrafi wybra¢ migdzy jedng a druga narodo-
woscig. Solzenicyn apeluje wigc: Bracia! Nie dzielmy si¢ - bytby to
rezultat -zamroczenia komunizmern. Razem : przecierpielismy. okres
radziecki, ‘razem- wpadliSmy w' ten gleboki dot = sprébujmy razem
wydostac sig z-niego.-Odzegnuje si¢ takze od sklonnosci rusyfikacyj-
nych postulujac stworzenie warunkéw do réwnoleglego, pelnopraw-
nego rozwoju wszystkich. trzech kultur i ngykow (takze na terenie
. Wielikorossii“). Zastrzega si¢ jednoczeénie, iz w przypadku gdyby
nardd ukrainski RZECZYWISCIE ZAFRAGNAL ‘oddzielenia — nikomu nie
wolno  powstrzymywaé go silg. Jednakze decyzja o oddzieleniu
~ powinna by¢é podejmowana przez kazdy rejon osobno, droga plebis-
cytu - jedynie MIEISCOWA ludno$¢ moze decydowaé o losie swej mzejs—
cowosci, swego regionu. To samo dotyczy Blaiorum

Stowo do malych narodow '

Nawet po oddzieleniu si¢ innych republik zwiazkowych pafistwo
rosyjskie pozostanie nadal pafistwem wielonarodowym. Autor stwier- .
dza; ze dla wielu narodow, nawet duzych, jak Tatarzy, Baszkirzy,
Udmutrowie, Komiacy, Czuwasze, Mordwini, Maryjczycy, Jakuci,
nie ma ‘whasciwie wyboru; trudno bowiem mowié o samodzielnym
panstwie, ktore znajdowaloby si¢ w §rodku pafistwa innego. Niektdre
jednak obwody narodowe bedg mialy granice zewnetrzng; jesli wiec
zechcg si¢ odlgczyC, nie powinno si¢ im tego zabraniaé. Tatarom
krymskim powinno si¢ stworzyé mozliwosci powrotu na Krym, jed-
nakze stutysigczny nardd tatarski nie moze si¢ domagaé prawa do wila-
dania Krymem, ktory w warunkach gestoSci zaludnienia w XXI w.
bedzie mdgt wchlongé 8-10 min mieszkarcow.  Szczegdlnej troski
wymagajg malutkie narody, ktérym wrecz grozi zaglada (Niency,
Permiacy, Ewenkowie, ManSowie, Chakasi, Czukcze, Koriacy) i
‘trzeba je ratowac, dopok1 nie jest za pozno.

Kazdy nawet najmniejszy naréd - to niepowtarzalny fragment za-
mystu Bozego. Trawestujqc chrzescijariskie przykdzame Wiadimir Sotow-
Jow. napisat: - ;Kochaj inne narody, jak swdj wlasny =/ konkluduje
Sotzenicyn.

Pilne decyzje Zwigzku Radzieckiego.
Ziemia, gospodarka, prowincja , :
Solzenicyn nie jest ekonomisty. Jego propozyCJe dotyczace sy-

stemu ekonomlcznego przysziego panistwa, nie sa ani b}yskothwe ani
‘zbyt konkretne, ani ‘calo$ciowe, ‘nie zawierajg rozwigzan prakty-
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cznych. Warto z nich jednak wytuskaé pewna filozofig, ktéra jest
charakterystyczna nie tylko dla.pogladow Solzemcyna ale takze dla
calej orxentacp ktérag mozna by okresli¢: mianem -, rosyjsko konser-
watywnej“, a ktéra przekreslajac ustréj realnego socjalizmu i ideolo-
gi¢ komunistycznq przeciwstawia sig takze liberalizmowi ekonomi-
cznemu, nie chee nasladowaé rozwxqzan zachodmego kapltahzmu
kieruje si¢ zasadami chrzescijanskimi i pragnie nawiaza¢ do niekt6-
rych tradycji rosyjskich.

Za najpilniejsze decyzje rzadowe SolZzenicyn uwaza te, ktdre
wychodzac od zasady odxdeologlzowama panstwa wyzwolilyby zna-
czne rezerwy budzetowe. Nalezaloby wigc natychmIast zrezygnowad z
pomocy finansowej dla despozycznych rezimow, zainstalowanych przez
nas w roinych kraricach Swiata (Kuba, Angola, Wietnam, Etiopia,
Korea Poinocna, Afganistan ~ pomoc dla nich pochlania dziesiatki
miliardéw rubli), znacznie ograniczy¢ zbrojenia (po ¢dz nam rozwijaé
oceaniczng flote wojenng?), zrezygnowaé z podboju kosmosu (wraz ze
zbrojeniami sg to setki miliardéw rocznie), przestaé za tanie pieniadze
sprzedawac surowce krajom Europy Wschodniej (niech zyjq i rozkwi-
tajq w wolnoSci i placq za wszystko po cenach $wiatowych), odebrac
majatek partii komunistycznej (grabili spoleczeristwo przez 70 lat),
przestaé ja dotowal (utrzymujcie sie z wlasnych sktadek czfonkow-
skich), przestaC wreszcie karmi¢: nomenklaturowa biurokracje (wie-
lomilionowy aparat kierowniczy ztozony z darmozjadow), rozwigzaé
KGB (ich jedynym celem jest istnienie dla samych siebie i dfawienie
wszelkich ruchow spoiecznych)

Zastanawiajac su; nad przyszlym systemem ekonomlcznym Sotze-
nicyn opowiada 516; za przywrdceniem wiasno$ci prywatnej nie tylko
diatego, ze zapewnia ona inicjatywno$¢ 1 wigksza wydajno$¢ produk-
cyjna, ale takze dlatego, ze uzdrawia stosunki spoleczne w panstwie.
Autor przypomina stowa Stolypina, ktory méwit,"ze nie da si¢ stwo-
rzy¢ panstwa prawa, jesli wcze$niej nie bedzie istnial wolny, nie-
zalezny obywatel. A nie bedzie wolnych obywateli bez wiasnosci
prywatne;j. <

‘Szczegdlng role pisarz przyznaje rolnictwu uwaza]qc 1Z ziemia ma
dla cziowieka nie tylko znaczenie ekonomiczne, ale réwniez moralne.
I dodaje: Zanik przywiqzania do ziemi to wielkie niebezpieczenstwo
zagrazajqce charakterowi narodowmu.' A ‘obecnie mentalno$é chiopska
zostata do tego stopnia zabita i wypalona-w naszym narodzie, ze byé
moze nie da si¢ juz jej wskrzesié. Krytykuje wprowadzane od nie-
dawna formy arendy (podtrzymujq one dyktat kolchozu nad dzier-
zawcq) podkreslajac, iz odmowa wprowadzema na wsi-wlasnosci pry-
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watnej oznacza ostatecznq likwidacje wsi. Opowiada si¢ za sprzedazg
ziemi kolchozowej i sowchozowe] w. prywatne rece na dogodnych
warunkach kredytowych. Ale jednoczeénie jest za wprowadzeniem
przepiséw ograniczajacych” wielkos¢ “indywidualnégo gospodarstwa
rolnego (te maksymalne hmity moglyby: byé zrdznicowane w zalez-
nosci od reglonu) tak aby nie dopusci¢ do powstama wielkich laty-
fundiow i gospodarstw obszarmczych Nie ustosunkowuje si¢ nato-
miast ‘'do sprawy: pracy najemnej w-gospodarstwach prywatnych
(obecnie korzystanie z niej jest w ZSRR prawnie zakazane).

W innych dziedzinach gospodarki Solzenicyn jest za rozwojem
réznych form- wiasnosci: (obok prywatnej panstwowa; spoldzielcza,
samorzadowa, komunalna itd.), ale podkresla ze trzeba stworzyé moz-
liwosci dla zdrowej inicjatywy prywatnej, popierad.i braé w. obrone
wszystkie rodzaje malych przedsiebiorstw, dzigki nim bowiem najbar-
dziej mogq rozkwitac lokalne spofecznosci ~ jednakze trzeba zdecydo-
wanie ograniczyé za pomocy prawa mozliwo$é niepowstrzymanej kon-
centracji kapitatéw. Uwaza takze, iz bezmy$ine przejmowanie i nasla-

“dowanie obcych stosunkdéw i form ekonomicznych; kitdre tak ksztatto-
waly sie przez cale wieki i etapami - moze przynie$¢ skutki destruk-
cyjne. Przestrzega przed tym, aby pogon za zyskiem i nadmierna
gloryfikacja dazenia do prywatnych korzy$ci nie przerodzily sig¢ w spo-
teczne zlo; rujnujqce zdrowie spofeczevistwa.

Wiclkie nadzieje Sotzenicyn poklada w rozwoju prowmcp ktéra

- przez 60 ostatnich lat byla skazana na g#dd, ponizenie i nedze, a takze na
zalezno$¢ od centrum:. Moskwa przez 60 lat karmila si¢ kosztem glod-
_nego kraju, w poczqtku lat trzydziestych milczqco data sie kupic wiadzy za
dostep do przywilejéw i-dlatego stata sie jakby wyspq, na ktdrej zyje. sie
ulgowo, majqc inne warunki materialne i kulturalne niz.pozostate, rdzenne

obszary Rosji. W-rezultacie zmienifa si¢ takze psychika wypowiadajgcej

si¢ publicznie spolecznosci moskiewskiej - przez dziesieciolecia nie wyra-
Zata ona prawdziwego bolu, bedqcego udzialem kraju. Postulujac auto-
nomi¢ i swobode rozwoju ekonomicznego i kulturalnego osrodkéw
prowincjonalnych So¥zenicyn pisze, ze to; czy nasz kraj stanie sie kiedy$
krajem kwitnqcym, zalezy w sposob zdecydowany nie od Moskwy, Piotro-
gradu, Kijowa czy Miriska, ale = od prowincji.
Czy najwazniejszy jest ustréj panstwa?
A my sami? Jacy my jesteSmy?

Pisze Solzenicyn: Wypada przyznaé: caty XX wiek zostaf przez nasz

kraj okrutnie przegrany; osiggniecia, o ktdrych nieustannie trqbiono,
- byly wszystkie urojone. Siedzimy na gruzowisku. Dzi§ dyskutuje sie u
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nas.w:podnieceniu: jaki ustrdj pavistwa pasowatby nam od teraz; a jaki
nie = i .panuje przekonanie, Ze to zadecyduje o wszystkim. Pisarz jest
zaniepokojony tym stanem umystéw, a réwniez licznymi demonstra-
cjami- 1 niecierpliwofcig licznych kregéw spotecznych. Przypomina
mu to rok. 1917, sytuacjg, ktéra doprowadzita do rewolucji.. Prze-

: - strzega wigc przed chaosem, po$piechem, jest za silng wladza prezy-

denckg i°za zmianami strukturalnymi prowadzonymi rozwaznie,
stopniowo, a przede wszystkim: oddolnie, najpierw na prowincji
(zachowujqc silng wiadze centralng nalezy stopniowo i w sposéb trwaty
rozszerzac prawa spofeczno$ci LOKALNYCH).

Przestrzega takze przed demonizacja politycznych sposobéw urza-
dzenia panstwa: Ustrdj parstwa  jest drugorzedny w- odniesieniu do
samego klimatu stosunkow miedzyludzkich. W przypadku spoleczeristwa.
ludzi- szlachetnych ~ dopuszczalny jest kazdy wzglednie przyzwoity
system, ale gdy mamy do czymenza ze spoleczenistwem ludzi rozdraz-
nionych i samolubnych - nie do zniesienia staje si¢ nawet najszersza
demokracja. JeSli w samych ludziach nie ma poczucia sprawiedliwosci i
uczciwosci - da to o sobie znaé w kazdym ustroju. Zycie polityczne nie
Jjest weale glowng strong zZycia czlowieka; polityka to zajecie najmniej
pozqdane dla wigkszoici. Im zamaszyscief I"OZletZ sie w kraju Zycie
polityczne, tym wiecej traci na -tym- Zycie duchowe.  Polityka - nie

" powinna dlawié sit duchowych i tworczego czasu wolnego narodu.. Poza
PRAWAMI czlowiek powinien obronié takze dusze, wyzwolic jq dla Zycia
umystowego i uczuciowego. \

Jako moralista Solzenicyn uwaza, ze Zrédlem sily lub stabosci spo-
feczenstwa jest duchowy poziom- zycia, dopiero pézniej poziom
przemystu, za$§ sama gospodarka rynkowa czy nawet powszechna
obfito§¢ doébr materialnych - nie moga byé ukoronowaniem dazen
tudzkosci. Jezeli nardd zostat pozbawiony sit duchowych - zaden, naj-
lepszy nawet ustrdj parstwa i Zaden rozwdj przemystu nie uratuje go od
Smierci. Degeneracja naszych dusz - to jest najbardziej przerazajgce.
Przerazajgce jest to, Ze zdeprawowana klasa rzqdzqca - wielomilio-

- nowa nomenklatura partyjno—rzqdowa ~ nie jest przeciez zdolna dobro-
wolnie zrezygnowac ze swych przywilejow.. Przez cafe dzzeszgczolecza
Zyta bezwstydnie na koszt narodu i chce nadal tak zy¢é.

Autor ,Archipelagu Gulag® zwraca uwage na niemoralno$é sytua-
¢ji z punktu widzenia etycznego: dokonano w tym kraju niesamowi-
tych zbrodni, ale nie odbyl si¢ sad nad zbrodniarzami; chociazby: sad
moralny, przeprowadzony jednak publicznie (do samej Smierci kocha-
lismy Mototowa, a teraz jeszcze kochamy Kaganowicza), nie pojawily
sie oznaki skruchy, a wéréd modnych ostatnio stéw, takich jak ,jaw-
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no$¢¥ czy. ,przebudowa”, nie pojawilo 51§ stowo ,,OCZYSZCZENIE“
mowi sie o jakim$ bezosobowym ,zastoju“; ale nikt si¢ osobiscie nie
zecheial pokajaé. Niemcy Zachodnie ogarngla najpierw fala skruchy, a
dopiero - pozniej: nastqpil rozkwit ekonomiczny. U nas = nawet nie
zaczeto si¢ kajac. U nas nad calq jawnosciq zwisajg girlandy Jjak daw-
niej = ciezkich i opaslych gron kiamstwa A my % udajemy, Ze nie
dostrzegamy ich.. -

Te czgéc uwag Solzenicyn koriczy dramatycznym stherdzemem

- Zamierzone wyjscie ze strefy naszych nieszcze$c, wyjscie, ktdre sig

* teraz Rosji uda albo nie uda - jest o wiele trudniejsze niz niegdysiejsze

zrzucenie jarzma tatarskzego Wowczas nie zostat ztamany sam krego-

~stup narodu i nie zostala w nim poderwana chrzescijariska wiara.

0 formle panstwa. -

Co Jest demokraqa, a co nie _]est"

W-drugiej czeel swych rozwazan zatytu{owanej sZnacznie dalej W

- przysziosc?, Solzenicyn zastanawia si¢ nad wyborem odpowiedniego

dla Rosji przyszlos’ciowego ustroju politycznego. Czym$ w rodzaju
motta stajg sie dla niego stowa zaczerpnigte z Ksiegi Jeremiasza: Tak

- méwi Pan: Przystaricie na drogach i patrzcie, pytajcie sie o odwieczne

Sciezki, ktdra jest droga do dobrego i chodZcie nig (6,16). Wychodzac z

“zalozenia, z¢ przed rewolucjg narod rosyiski nie mial ani wyobrazni®

~ politycznej, ani politycznego przygotowania, a to, co p6zniej whijano

- ‘nam propagandowo przez 70 lat, prowadzito jedynie do oglupienia -

autor stara si¢ najpierw wyjasni¢ znaczenie wielu-podstawowych ter-
minéw, ukazaé ich wzgledno$¢ w stosunku do konkretnej rzeczywi-
stoéci, powotuje sig takze na znane autorytety w tej dziedzinie,

Przede wszystkim przestrzega przed absolutyzacja konkretnych

~form ustrojowych. Powotuje si¢ na Oswalda Spenglera, ktory uwazal,

ze w roznych kulturach nawet sam SENS panstwa byl rézny i ze nie
istnieja zadne ,,najlepsze formy urzadzenia panstwa, formy, ktdre

- nalezaloby przeszczepiaé z jednej. wielkiej kultury do drugiej. I na

Monteskiusza, ktéry twierdzit, ze kazdemu panstwu, w zaleznoéci od
wielkoéci jego obszaru, odpoWlada okre$lona forma rzadzenia i Ze .
nie mozna bezkarme przenosm formy_ nie liczac si¢ z rozleglosmq
kraju.

Dla DANEGO narodu = pisze Soizemcyn - z jego wlasng geografzq,
przebytq historig, tradycjq, obliczem psychtcznym nalezy przyjac taki
ustrdj, ktory prowadzithy.go nie do zwyrodnienia, lecz do rozkwitu.
Struktura paristwa powinna. koniecznie uwzgledniad tradycje narodu.
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Jednoczesnie Solzenicyn zauwaza, iz nardd ma niewqtpliwie prawo do
posiadania -wtadzy, ale pragnie on nie wladzy.(jej 2qdza wlasciwa jest
zaledwie dwom. procentom), lecz przede wszystkim trwalego. spokoju.
Nastepnie zastanawia si¢ nad réznymi wlasciwosciami demokracji i
przypomina, ze dokonujgc jej wyboru sposréd trzech podstawowych
typoéw systemow panstwa (dwa pozostate to monarchia i wiadza ary-
stokracji) nalezy rozumie¢ wyraznie, co w istocie rzeczy sig wybiera i
za jakq cene. A wybiera sig. demokracje nie. jako cel, lecz jako §rodek.
Wspo’lczesny filozof Karl Popper twierdzil, ze demokracje wybiera sig
nie dlatego, ze obfztuje ona w dobrodziejstwa, ale dlatego, zeby uniknqc
tyranii.

Pragnqc wyjsc poza oblegowe hastowe rozumienie stowa »demo-
kracja® i przyjrze¢ si¢ jej istocie pisarz odwotuje si¢ do pogladow wielu
myslicieli: Alexis Tocqueville uwazal, ze pojecia demokracji i wolnosci -
sq sobie przeciwstawne. Byt gorgcym zwolennikiem wolnosci, ale wcale
nie demokracji. J.S. Mill w nieograniczonej demokracji widziaf niebez- -
pleczeristwa,, tyranii wigkszo$ci, ajednostce jest wszystko jedno, czy pod-
porzqdkowuje si¢ tyranowi pojedynczemu, czy wieloosobowemu. G. Fie-
“dotow pisal,;Ze demokracja zostata skazona przez ateistyczny materia-
lizm XIX wieku, ktdry to materializm pozbawit czlowieka duchowych

. drogowskazow. A austriacki dzialacz parstwowy naszego wieku Jozef
Schumpeter nazywat demokracje surogatem wiary dla intelektualisty

pozbawionego religii. I przestrzegal, by nie rozpatrywaé demokracji w
oderwaniu od kraju i czasu jej zastosowania. Filozof rosyjski S.S. Lewicki .
proponowat, by odrdéznial: DUCHA DEMOKRACIL: 1) wolnoSé jednostki;
2) panstwo prawa; od drugorzednych, wcale nie nicodzownych jej oznak,
takich jak: 1) system parlamentarny; 2) powszechne prawo. wyborcze.
Te dwie ostatnie zasady nie sq wcale oczywiste.

Solzenicyn uwaza, Ze: zasada szersza niz demiokracja jest szacunek
dla:jednostki i-wladnie ten szacunek. powinien by¢ bezwzglednie
zachowany w spoleczenstwie. Ale i praw jednostki nie mozna absolu-
tyzowa¢ w kazdej sytuacji, bowiem: 'w przypadku konfliktu migdzy
bezpieczenstwem narodowym a prawami czlowicka priorytet powi-
nien:by¢ oddany bezpieczenistwu narodowemu, tzn. cafofci struktury
ogdlniejszej. bez ktdrej rozpadnie si¢ takze zycie jednostek (tu Sotzeni-

-~ cyn powotuje si¢ na homili¢c Jana Pawta II wypowiedziang w 1981 r.
na Filipinach). Przypomina takze poglad prezydenta Ronalda Rea-
gana (1988 r.; przeméwienie na Uniwersytecie Moskiewskim); demo-
kracja to nie tyle sposob rzadzenia, ile sposdb ograniczania rzadu,

“aby NIE PRZESZKADZAZL rozwijaniu w. cziowieku WARTOSCI ZASADNI-
CZYCH, ktdrych Zroédiem jest rodzina i wiara:
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Pisarz po1ntuJe to swo;e ,,opuk1wame demokracji” cytatem z
chrzescijanskiego filozofa rosyjskiego, Wasyla Rozanowa; Demokra-
cja to sposdb, z ktorego pomocq -dobrze zorganizowana mnzq;szosc
sprawuje rzqdy nad nie zorganizowanq wiekszosciq. 1 dodaje od sie-~
bie: W istocie rzeczy, elastyczna, zrecznie pomyslana demokracja

- potrafi pozbawi protestu prostych ludzi sily i nie pozwoli¢ na glosne
Jjego wyrazanie. Niesprawiedliwosci powstajq ‘takze przy istnieniu demo-
kracji, a oszusci potrafiq wymigaé sie od odpowiedzialnosci. Takie
objawy sq rozsiane ws$réd réinych instytucji 'zbiurokratyzowanej
,demokqu i-stajg sie nieuchwytne. Qbecnie nawet z najstarszej w swie-
cie ~demokracji, - szwajcarskiej, rozlegajg  sie  glosy  zamiepokojenia:
wazne. decyzje zapadajg w. anonimowych i niekontrolowanych miejs-
cach; gdzies za kulisami, pod wplywem Sgrup nacisku® i roznych ,lob-
bies”. A przy powszechnej réwnosci wobec prawa pozostaje jeszcze fak-
tyczna nieréwnosé bogatych i-biednych, a zatem silniejszych i stabszych.

Sotzenicyn stara si¢ mnozy¢ rézne pytania na temat praktycznych -~ -

- form realizowania si¢ parlamentaryzmu, aby nic nie bylo zbyt oczy-
wiste, latwe, pozbawione dramatyzmu. Dlaczego wychwala si¢
-~ wybory powszechne i téwne? (przy olbrzymiej nieréwnosci pojedyn-
czych ludzi, ich talentéw, ich wktadu w zycie spoteczne, zréznicowaniu
“wiekowym, roznym doswiadczeniu Zyciowym, roznym stopniu zakorze-
nienia w danej miejscowoSci lub w danym kraju? Jest to zwyciestwo
nijakiej-ilosci nad bogatq w tresci jako$cig.) Dlaczego tajnosé wybo-
réw ma by¢ ich zaleta? (ufatwia przeciez nieszczeroS§¢ albo jest zwiq-.
- zana z poczuciem strachu). Dlaczego wybory bezposrednie majg by¢
lepsze ‘od - posrednich; wielostopniowych?. (bezposrednie: skazujg
wyborcow na to, ze nie mogq oni dobrze znaé swoich deputowanych = w
- rezultacie zwyciezajq bardziej wygadani lub ci, ktorzy cieszq sig zakuli-
sowym poparciem). Czy lepiej wyrazaja, Wol¢ Narodu wybory pro-
- porcjonalne, wigkszosciowe, czy uznajgce tylko wu;kszosc absolutng?
W przypadku tych ostatnich orientacje mniejszoéciowe zostajg po-
Zbawione Jaklegokolwwk glosu w parlamencie (mozna uzyskac¢ nawet
49% glosow i nie zdoby¢ zadnego miejsca), w przypadku tych plerw—'
szych powstaje mndstwo frakcji politycznych, a sity rozdrabniajg sie
na utarczki miedzyfrakcyjne. A péiniej, kim maja byé wybrani w glo-
_sowaniu przedstawiciele narodu? Czy musza wyrazaé pogla,dy tych
ktorzy ich wybrali? Czy w kazdej sprawie moga k1erowac si¢ swoim
wlasnym rozumowaniem i wlasnymi pogladami?
Tymczasem - konstatuje autor — , przedstawicielstwo* staje,sze pro-'
fesjq i to niemal dozywotniq.” Powstaje warstwa ,zawodowych polity-
kow®, dla ktorych polityka jest vzemiostem i Zrodlem dochodu. Lawi-
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rujq oni w systemie kombinacji parlamentarnych — i gdziez tu moze byé
mowa o ,woli narodu®... (...) Przygnebiajqce jest jeszcze to, ze pseudo-
-elita, zrodzona przez wspdlczesne, ogarnigte gorqczkq wspdtzawodni-
czenia zycie publiczne, wyszydza absolutno$é Dobra i Zta, a obojetnosé
w stosunku do tych poje¢ zastania ,pluralizmem idei” i czynéw. Pier-
_wotna demokracja europejska byta wypetniona poczuciem: chrzeScijani-
skiej - odpowiedzialnoici - i - samodyscypliny.  Jednakze - stopniowo - .te
* duchowe podstawy zanikajq. Niezalezno$é duchowa jest ograniczana i
dlawiona przez dyktature pospolitosci; mody i-grupowych interesow.
Wchodzimy w demokracje w nie najzdrowszym dla niej okresie.

Demokracja matych obszaréw

Wychodzac z zalozenia, Ze przyszlernu Zw1qzkow1 Rosyjskiemu
bardzo jest potrzebna whasnie demokracija, majqc jednak na uwadze
jej niedostatki, a takze nieprzygotowane do niej spoteczeristwo (stabo
rozwinigta kultura polityczna i brak samodyscypliny), Sotzenicyn jest
przekonany, ze demokracje w Rosji powinno sie budowaé stopniowo,
cierpliwie, solidnie OD DOLU, a nie po prostu oglaszac jq gromkim glo-
Sem - w sposéb gwatiowny  odgdrnie. 1 -dlatego -proponuje najpierw
wprowadzenie demokracji matych obszardw: niewielkiego miasta, wsi,

~ stanicy, gminy (grupa wiosek) i w granicach powiatu (rejonu); uwaza-
jac, iz taka demokracja jest silna dlatego, e jest. BEZPOSREDNIA.
 Prawdziwie efektywna demokracja jest tam - pisze dalej Sotzenicyn -
.-gdzie mogq sig odbywal ZEBRANIA LUDOWE, a nie przedstawzczel—
.. skie. Tradycja takich zebran siega jeszcze Aten, a nawet okresu wczes-
" niejszego.  Takie zebrania z powodzeniem: funkcjonujg obecnie w-Sta-
nach Zjednoczonych: i-nadajg kierunek zyciu lokalnemu. Tego rodzaju
- .zebrania miafem  szczeScie obserwowaé w Szwajcarii;, w  kantonie.
"Appenzell (Solzenicyn opisuje, jak na rynku miasteczka zebrali
si@ wszyscy uprawnieni do glosowania, stojac ggsto jeden obok dru-
giego i glosujac jawnie przez podmeswme r@kl wybrah szefa rzadu
. kantonalnego).

-Demokracja matych obszarow przez cale wieki istniata. w Rosji,
niegdy$ byt to tzw. wiejski ,mir* lub grodzki wiec (,wiecze) czy tez
samorzad kozacki. Od kofica ubieglego wieku rozwijala sie nowa
forma samorzadu: ziemstwa (niestety, tylko powiatowe i gubernialne :
bez ukorzenienia, jakim bylyby ziemstwa gminne i bez zwiericzenia w
postaci ziemstwa wszechrosyjskiego). Autor proponuje wprowadzenie
‘czterostopniowego - systemu ziemstw: lokalne  (niewielkie miasto,
dzielnica duzego miasta, gmina), powiatowe (obecny rejon, duze mia-
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sto), obwodowe (obwéd, republika autonomiczn’a), wszechrosyjskie
(wszechzwigzkowe) ziemstwo. Po jakims§ czasie (np. po roku wspolneJ :
pracy) ziemstwo najnizszego stopnia delegowaloby pewng czesc
swoich cztonkéw (poznawszy ich) do ziemstwa stopnia wyzszego,
ktére nastepnie postapiloby podobnie, nastgpne tez tak samo, az
wybrano by parlament ogdlnorosyjski, ktory mogltby przyja¢ nazwe
Zgromadzenia  Ziemstw. Parlament nie. moze  by¢ wyobcowany od
reszty kraju, powinien skladaé si¢ z autentycznych i majqcych autorytet

- przedstawicieli obwoddw, a nawet z obowiqzujqcym warunkiem, by
'okreslonq, znacznq cze$é roku spgdzalz oni w swojej mzejscowoscz gdyz
inaczej stracq prawo do jej reprezentawama
- Ideatem Solzenicyna jest wiec odwroceme dotychczasowych sto-
sunkéw i uzaleznien: dotychczas centrum narzucato prawa prowmql
pisarz pragnalby, aby w przyszioscx prowincja nadawala ton zyciu w
kraju. Jednoczeénie proponuje on jednak silny system prezydencki:
prezydent wylaniany bytby w wyborach powszechnych, sposréd kan-
dydatéw zglaszanych przez Zgromadzenie Ziemstw (nie byloby walki -
wyborczej, Zgromadzenie oglositoby jednakowej objetosci opinie o

“kandydatach); prezydent powolywalby rzad (sposrod. specjalistow),
ministrowie sktadaliby sprawozdama zaréwno przed prezydentem jak
i parlamentem, ale ten ostatni nie mialby prawa ich odwoiywac Aby
unlknqc sytuacp w ktérych wiekszos¢ moglaby sprawowa¢ dyktature
nad mniejszoscig, aby uniknaé nadmiernych i diugotrwatych konflik-

- téw, aby mozna bylo niektore decy7_]e panstwowe podejmowac nie w
formle glosowania, lecz porozumlema i aby stworzy¢ Jakls rodzaj
etycznej kontroli nad organami wladzy, Sotzenicyn proponuje powo-
lanie dodatkowego ciala, wybieranego sposréd ludzi o szczeg6lnym
autorytecie w panstwie (albo zlozonego z przedstawicieli réznych
warstw zaWodowych) Takie cialo mogtoby nosi¢ nazwe Dumy Pan-
stwowej i byloby rodzajem areopagu m(;drcow o meskazxtelnym obli-
czumoralnym.” - -

W calym pI‘O_]ekCIC Soizemcyna ogromnq role odgrywaja motywy
moralne. Nie zawsze liczy si¢ on z obecnymi realiami spolecznymi i
politycznymi oraz z procesami, ktére zaczely sie juz dokonywaé.
Male s szanse, by ten projekt mégt by¢ zrealizowany w przedsta-
-~ wionej wersji.- Ale jednoczesnie ten wlasnie projekt, taki sposob mys-
lenia, jaki reprezentuje Sotzenicyn, odegra wielkg role w rozszerzeniu
horyzontow dyskusji nad przeksztaicemem ZSRR i Rosp

Janusz Gazda
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Sztuka - procent od kontemplacji ‘
Sub specie musei

~ Wielkg galeri¢ waszyngtoniska pierwszy raz ogladalem w polowie
lat sze$¢dziesiatych. Bylo upalne lato; co w potaczeniu z wilgotnoscig
powietrza, typowa dla catego Wschodniego Wybrzeza, czynilo poru-
szanie si¢ niemal problemem. W chlodnych klimatyzowanych salach
odetchneliSmy z ulgq, po czym zaczelo 31@ to ogromne gapienie sie, to
rozpatrywanie si¢ w arcydzietach sprawiajace absolutng satysfakcje.
Echa jej jeszcze teraz trwaja w pamu;m nawet tamto wrazenie fizy-
czne jest odczuwalne:

Wtedy jeszcze nic nie wiedzialem o pochodzeniu gléwnego trzonu
waszyngtofiskich zbiordw. Polityka, notabene glupia i nieludzka poli-
tyka, sprawita, ze National Gallery w Waszyngtonie styrie arcydzie-

tami.” Trzeba wro6cié do 1928 1. Stalin wynalazt wtedy nowatorski
. sposob zywienia ludnosci mlejSkICJ Wrysylal na wie§ uzbrojone ban-

dy, ktdre terroryzujgc chtopéw rabowaly, po prostu, niezbgdne pto-
dy: zboza, ziemniaki i bydto. Przechwycone potem przez Niemcow
(nast@pme opublikowane) akta z rejonu Smolenska sg straszliwym,
zreszta jedynym dotad Zrodiem informacji o rozmiarach cierpien
ludnosci wiejskiej w tamtym czasie. A nie byla to katastrofalna kam-
pania’ przymusowej kolektyw1za011 ktéra niebawem miala zmszczyc
sowieckie rolnictwo i zabié ponad 10 min ludzi. Ta zaczgia sie' w
koficu 1929 r. Jednak i'w owym 1928 r. rabunek zywnoéci na wsi
-spowodowal raptowne zmniejszenie si¢ zasiewOw, a potem zbioréw. =
Gl6d spadt na kraj. Stalin juz jesienig rozpaczliwie potrzebowat
dewiz. Zarzadzil szeroko zakrojona, potajemng wyprzedaz rosyjskich
zbioréw sztuki na Zachéd. Opowiada ¢ tym ksiqzka Tatiany Czer-
- nawin, ,Escape from: the Soviets®, Wydana najpierw w. Londynie, w-
. 1933 r. Czernawin byla jednym z kustoszy lemngradzklego Ermitazu.
'Kazano nam jak najszybciej zreorganizowac calq kolekcje Ermitazu na
»zasadach formacji socjologicznych® (...) Zabralismy si¢ do pracy i znisz-
czyliSmy kolekcje, ktdrej stworzenie zajeto ponad. sto lat... Arcy-
dzieta rozprzedano bogaczom w roznych stronach $wiata, ale najpo-
wazniejszym kupcem okazal si¢ Amerykanin Andrew Mellon, ktory
w latach 1930-31 kupil — za 6 mln 654 tys. i 54 dol. ~'az.34 obrazy w
tym 5 Rembrandtéw, Van Eycka, dwa dzieta Franza Halsa, Rubensa,
4 'Van Dycki, 2 Rafaele, Velazqueza, Botticellego, Veronese, Char-
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dina, Tycjana, Perugina...! Prawdopodobnie byl to najwspanialszy
zbibr obrazow, jakie kiedykolwiek sprzedano na raz i-do tego tanio:
Mellon zatozyt wtedy National Gallery w Waszyngtonie. Ale towa-
rzyszyla temu paradoksalna kampania z jednej strony krytykujaca
samego Mellona, z'drugiej - wychwalajaca stosunki sowieckie. Gdy
na.bazie tych potajemnie od Stalina kUpionych arcydziei powstawala
najbogatsza galeria sztuki w Ameryce, réwnoczesnie tutejsi lewicowi
intelektualisci, krytykujac mecenat Mellona, wielkiemu krachowi na
gleidach amerykanskich przeciwstawiali rzekomo prosperujaca, dzig-
ki Stalinowi, sowiecka gospodarke! Takie byly wtedy nastroje na
zachodzie Europy i w Ameryce, naiwno$§¢ i klamliwe interpretacje
~Sowieckiego eksperymentu® wzajemnie si¢ przescigaty. Przodowali w
tym ludzie nauki i'sztuki, o naj$wietniejszych nazwiskach, jak Rus-
~sell, Shaw, Wells, brali w tym udziat nawet dyplomaci zachodni, kt6-
rzy kleske ,eksperymentu® oglqdah na wilasne oczy, mieli ja przed
nosem. Tylko dzigki nonsensowi ekonomii sowieckie] Mellon byt w
stanie dokonac¢ swego: bajecznego zakupu. Jego warto$é w dolarach
stanowita 1/3 calego oficjalnego eksportu Rosji SOWIeCk1€J do USA.
Andrew W. Mellon, skarbnik Stanéw Zjednoczonych i ambasador
w Anglii; juz od dmesu;cmlem zbierat obrazy, byt u schytku zycia, gdy
‘fundowal National Gallery. Ofiarowal 15 mln na budowg gmachu
“galerii; kt6ra aktem - prawnym zostala zalozona dopiero. w: marcu
1937. Znacznie pdzniej, kilka miesiecy przed wejsciem Stanéw do
wojny, Roosevelt dokonal publicznego otwarcia. Budynek postawio-
no w stylu neoklasycznym, ktory charakteryzuje cale to pigkne mia-
sto; zaplanowane swego czasu przez Francuza L’Enfanta. Gest Mel=
lona stal si¢ przykiadem dla innych kolekcjoneréw. Do najcenniej-
szych dardw .nalezala kolekcja Samuela H. Kressa, trzysta kilka-
dziesiat gtéwnie wloskich obrazéw, i 100 obrazéw Josepha E.
Widenera, co uzupelnit Chester Dale ofiarujac swoje zbiory XIX-
-wiecznych Francuzéw. Te cztery ‘kolek¢je zadecydowaly o randze
National Gallery.

‘Moze ogladanie tylu arcydziel w ciggu jednego dnia nie jest najlep-
szym sposobem na dobre obcowanie ze sztuka Zreszta ma to swoja
psychologie, wiasng atmosfere, tworzy sxe; w umysle rodzaj filmu. Do
tego dochodzi charakterystyczne uczucie znuzenia fizycznego, przy-
mieszka, ktorej nie moze zabraknaé w nastroju téj kontemplacji.
Zmeczenie uwierzytelnia trud ogladania. Mam natdg robienia gestych

-notatek, nie bez pierwotnego powodu: katalogi sq zawsze za drogie
na takie jak nasze kieszenie. Notowanie przedhuza ceremonie (bo to
: i : . . ;
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jest ceremonia), nieszczeSliwa moja zona wykazuje w tych sytuacjach
$wieta cierpliwosé. Co w samej rzeczy zapamigtatem z Waszyngtonu?
- Zbyt duzo, zeby teraz tu nie wyselekcjonowaé tego radykalnie.
Odczytuje w swoich papierach opatrzone wykrzyknikami- zapiski
tyczace wczesnego Degasa; portretu ,,Achille De: Gas w mundurze
kadeta®, z 1857 r. Malarz miat ledwie 24 lata, gdy powstalo to dzieto.
Uderzajgca jest qualité tego miodziericzego obrazu, spokojne wywa-
'~ zenie wszystkich §rodkéw w klasycznym duchu, uzyte w tej kompo-
zycji tony sg rudawe i ciemnozielone. To prawda, ze wéréd impresjo-
nistow Degas byl autsajderem, zaskakuje jednak ta znakomita forma
wyjSciowa z pozycji zupetnie innych niz te, ktére potem zajmowat.
Czy jednak catkiem innych" Zawsze kazal uczniom kresli¢ duzo linii,
rysowa¢. Powotywat si¢ na Ingresa, co w kontek$cie impresjonisty-
cznym bylo absolutna herezja. Jest tam jeszcze ogromne plétno pt.
.Ruda kobieta® i’ ,,Cztery tancerki“. Naturalnie nie Degas stanowi o
tej galerii.  Wszystkie szkoty majg najlepszych reprezentantéw, np.
Wiosi: portret , Kondotiera® Giovanniego- Belliniego jest przepyszny.
Reminiscencji tych nie ma sensu przedtuzaé. Moim zamiarem jest
opowiedzie¢ o paru jeszcze innych muzeach w $wiecie.

Problem muzeum' raptem przestal by¢ prosty. Takim jak ja zwo-
lennikom tej instytucji zaczeto od pewnego czasu ja obrzydzaé i psué
prawdziwa przyjemnos$c.  Robi si¢' dowcipy ‘o mumifikacji sztuki w
~ katakumbach, jakimi sg rzekomo muzea. Jednoczesnie si¢ zada, aby
muzea robily coraz wigcej miejsca dla kazdego przedmiotu kwalifi-
kowanego teraz jako sztuka. ZnaleZliSmy si¢ w gestym obtoku niepo- -
rozumien — ale o:tym bedzie w' koncowej fazie szkicu. Nie psujmy
sobie zawczasu przyjemnosci,

Greckie' stowo. ,mouseion”, sanktuarium- Muz, rozciggnigto. nie-
bawem  na  budynki,: gdzie ‘uprawiano sztuki. wyzwolone, ktoérym
“Muzy  patronowatly, Mouseion Ptolemeusza I ‘Sotera, zalozony w
Aleksandrii w I w., byt wielkim zespolem pomnikowym poswieco-
nym poezji i sztuce, obejmowat ~ procz stynnej biblioteki — amfiteatr,
ogrody :botaniczne i zoologiczne, " sale anatomii, obserwatorium
astronomiczne: Instytucje te byly kierowane przez kaptana.: Akropol
jest najpiekniejszym przykladem muzeum prawdziwego, samego w
sobie, ‘zreszta obejmowal takze pinakoteke w pédinocnym skrzydle
Propylejéw. Odrodzenie nadato stowu nowoczesny sens: muzeum jest
odtad miejscem gromadzacym rzeczy przeznaczone do studiowania
sztuk, nauk i literatury. W Europie muzea byly kontynuacja zbiordw
krélewskich i ksigzecych, ktére stopniowo otwieraty si¢ ku artystom,
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wreszcie ku publicznoséci, w: tamtejszym elitarnym pojeciu. "Monar<
chowie nierzadko znosza si¢ z filozofami, co ma ten skutek, ze na
dwory przenika ich duch.i wplywa posredmo na sposob traktowania
kolekcji. Pewna idea moralizatorska, mianowicie o dydaktycznych
zaletach zbioréw sztuki, o ich wplywie na studentéw i samych arty-
stéw, zostaje teraz na dworze zaszczepiona. Tym sposobem dochodzi
do przeksztalcenia dworskich kolekcji w muzea, jak sie stato np. we
Florencji, w Dreznie, w Kassel, Diisseldorfie-czy w Wiedni, :
Ashmolean: Museum .wOxfordzie .szybko stalo sie przykladem
muzeum' publicznego, o charakterze pedagogicznym:. Otwarte w
1683 1. gromad21 zbiory hcznych ofiarodawcow, w tym E. Ashmo-
le’a; ktéry juz w1677 1. darowal swojg kolekcje uniwersytetowi
Szczegolme bogaty jest zespot dziet wloskich. Jednak prawdziwa re-
fleksja o metodzie ustanowienia  galerii narodzita si¢ dopiero w
XVHI w. Gestniejacy wowczas klimat naukowy wylania idee history-
cznego ukladu muzeum, wedle szkdt i indywidualnosci, ktére nalezy
gromadzi¢ jak najszerzej, by mogly ilustrowaé dzieje estetyki. Juz
wtedy zredagowano liczne traktaty 'na -uzytek amatordéw sztuki;
zaczela sig przejawiac troska o autentycznosé dziet i ich konserwacjt;/

Kiedy zaczynam mysle¢ o muzeach; to najpierw wyrasta mi przed
oczami szary, do. bastionu podobny, ogromny gmach Luwru. Od
najwczesmejszych lat Luwr wydawat mi si¢ wcieleniem 1de1 muzeum,
cosig oczywiscie wigzalo z zakorzemonym sentymentem do Paryza,
ktory jest najpiekniejsza stolica na §wiecie, to jasne! Colbert pierwszy
- podpowiedziat krélowi mysl $ciagniecia.do Luwru obrazéw znajduja-
. cych sie. w prowincjonalnych zamkach monarszych; glownie z Fon-

- tainebleau, ktore ozywit i uSwietnit Franciszek I. P6Zniej pewien eru-
dyta ‘o ruchliwym umysle, nazwiskiem La Font de Saint-Yenne,
przedtozy dworowi memorial zalecajacy publicznag wystawe kolekciji.
W. 1744 r. ukazaly si¢ jego® ,Refleksje o niektérych. przyczynach
upadku malarstwa we Francji”, zad 5:/lat potem Saint-Yenne pisze
swoj ,Dialog wielkich®, w kt6rym sugeruje, ze Luwr nadaje si¢ najle-
piej do pomieszczenia kolekcji, bo stoi pusty ~krol wcigz wolat Wer-
- sal. Tam tez byly skladowane obrazy, raz tylko w 1756 1., jaki$ ich
wybor zostal; wystawiony w patacu Luksemburskim. Dopiero hrabia
d’Angiviller; mianowany generalnym dyrektorem budowli, wrécit do
- idei Saint-Yenne (rozwinigtej przedtem przez Diderota w Encyklope—
dii, w artykule ,Luwr*). Kazat zebra¢ arcydzieta starodawne i nowo-
czesne nadajagc temu miano ,Muzeum”. Pod wplywem modnych
wtedy idei dydaktycznych zamierzat tak urzadzi¢ galerie, zeby uprzy-
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tomniata dzieje malarstwa; polecit malarzow1 Durameau sporzadzi¢
katalog dzie! godnych pokazania i kontynuowa& polityke zakupu
dziet, ktérych dotad brakio Luwrowi, m.in. mistrzow flamandzkich i
holenderskich. Byly to juz dzialania na wysokim poziomie muzeal-
nictwa, obejmowaly restauracjg¢ i.oprawe obrazdw, studium o$wietle-
nia, zabezpieczenie przeciwpozarowe. Pierwszym  kustoszem- zostal
pejzazysta Hubert Robert, twérca jedynych w swoim rodzaju, imagi-
nacyjnych wizji  Wielkiej -Galerii;, ktére zreszta tam mozna wcigZ
oglada¢. Rewolucja, cho¢ wital ja wymownym obrazem, wtracita go
najpierw do wigzienia. Nowa wiadza zadekretowata powszechng kon-
fiskatg dziet sztuki, a David objat dyrekcje Luwru, ktory otworzy{
podwoje w pazd21ern1ku 17931, Arcydzxeia naplywaiy rowniez z
podbitych krajéw, stato si¢ to nowym zrédiem bogacenia si¢ galerii =
cho¢ prawomocno$¢ tego Zrédla mozna do dzi§ kwestionowac, czego
sie nie czyni z szacunku dla potegi pafistw, ktdre zen korzystaly. Poli-
tyka napoleoniska spowodowata wielki transfer dziet sztuki poprzez
calg Europg, Paryz oglosit si¢ ,metropolia sztuk®, rekwizycja doko-
nywala si¢ wszc;dzn: gdzie tylko warto tupi¢, m.in. w klasztorach we
Wioszech. Kto nie. pamigta: patetycznej sceny: z. ,Popioléw”, gdy
- ksigze Gintult usituje przeszkod21c w rabunku greckich koni na placu
Sw. Marka? Liny sprezyscie drgaly, toczgc sie z wolna po blokach, do
ludu zwrdcony, postusznie szedt na dét... Bylo co$ nad wszelki wyraz
tragicznego w tym. zstgpowaniu wielkiego znaku, zywego pomnika cza-
50w Aleksandra Macedoriskiego... Ksiazg¢ protestowal. Nawet rzucony
na ziemi¢, przyduszony kolanami, krzyczat ostatkiem sit: Nie pozwa-
lam! Potem: interweniowat u Dabrowskiego. Zbyt go general. Przy
.- okazji powiedzial rzecz prawdz1wq Azaliz Wenecjanie majg prawo._do
tych koni? Skqd je wzieli?’ Pze;sczq, przemocq. To jest wojenny  tup.

Totez jako tup idg dalej. Miak racje. Rabowanie sztuki grato okreslona
role w funkcjonowaniu imperializméw i zwigzanej z tym pychy.

Nie $pieszytem nigdy w Luwrze do Mony Lizy, ktéra najlepszym
obrazem Leonarda na pewno nie jest. Da Vinci zrezygnowat w swej
absolutnej sztuce z bogactwa barwnego na rzecz ubdstwa swoich
poimrokow i niuanséw. Ale kfo moze twierdzié, ze ubdstwo jest
mniej artystyczne niz bogactwo? I kto moze zaprzeczyé, Ze czesto
~ rezygnacja z zewnetrznego pigkna odstania bardziej intymny urok?

Trzeba jechiaé do Londynu, aby zobaczy¢ najlepsze jego obrazy, albo
" do Mediolanu, gdzie ,Ostatnia Wieczerza“ kilka lat temu zostata
poddana starannej restauracji (dzielo dr Pinin- Brambilli Barcilon,
wspartej funduszami’ Italy Olivetti Corporation), a nawet do- Kra-
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kowa, gdzie jeste§my szcze$liwymi posiadaczami ,Damy z tasiczka.
W Luwrze pociagaja oczy inne dzieta. Dramatyczna a niewiarygodnie
pickna malarsko, pietnastowieczna. ;Pieta” z Villeneuve-Les-Avi-
~gnon, ;Jeniec”“ Michala Aniola, egipski , Skryba siedzacy”, ;;Cyganka®
Halsa, ,Adoracja pasterzy“ Georgesa de La Tour. Tego klasycznie
francuskiego malarza, jednego z najwigkszych, dopiero na poczatku
naszego wieku na dobre odkryto: Niemiec Herman Voss zidentyfi-
kowat, w 1915 r., kilka jego pldcien tradycyjnie dotad przypisywa-
nych Velazquezowi albo Le Nain: Notabene, na wielkosci talentu La
Toura wczeéniej si¢ poznali Stendhal 1 Hippolyte Taine. :
Luwr jest tez wihascicielem  trzynastu, jezeli' si¢ nie pomylitem,
Rembrandtow, w tym ,,Rozptatanego wolu®, arcydziela czystego ma-
larstwa, kt6érego reprodukcje umiescit symbolicznie Malraux na kon-
cu swojej ,;Przemiany bogéw®. W tym poczcie znakomitosci wyréz-
niam Antoine’a Watteau: Byl malarzem swawolnych i bezmyslnych
zabaw towarzyskich, dam na hustawkach, upudrowanych Pierrotéw;
ale z tego banalnego: tematycznie. malarstwa. emanuje -trudna do
~okre$lenia; pél-ukryta a silna jak amoniak poezja. Malowat poszar-
pang kapryéna smuzke, pedzel jego drzy i tanczy rozprowadzajqc na’
: plotnle barwy Jakby przetykane srebrem =1 czuje si¢ u tego dworaka
inny, dalszy wymiar, stanowigcy jego osobista tajemnice. Luwr ma
kilkana$cie tych nieduzych obrazow, ze: s&ynnym »Odjazdem na Cy—
tere” na czele, ze ,,Scenq dwach karet® i ,La Finette®. Nie wspoml—
nam o impresjonistach i Gauguinie czy Van Goghu bo ta czgsc zbio--
row, 1qcznxe ze Szkola Paryska, zostala w lwiej czgsci przeniesiona do
nowego muzeum, d’Orsay.

To nowe muzeum, stworzone k11ka lat temu, stanowi rewelaqg,
jest jeszcze jednym miejscem najwyzszej atrakcyjnosci — w Paryzu,
ktory przeciez w tego rodzaju miejsca obfituje jak Zadne inne miasto.:
Ktos wpadt na genialny pomyst, aby nie burzy¢ ogromnego: secesyj-
nego dworca d’ Orsay nad Sekwang, ktéry zbudowano w 1903 r. ku
irytacji, nawiasem méwiac, Anatola France. Dworzec przedluza1 linig
kolei az do centrum metropolii i stanowil jej stacje koncowa. .Od
dawna nieczynny gmach zostal na poczatku lat os1emd21es1a,tych
przeroblony na prze§licznie skomponowang, paropozmmowa galerie,
ktorej trzon, z ICWC_] strony, stanowi Daumier i barbizonska szkola
pejzazu impresjonisci i postimpresjonisci (przeniesieni tu z innych
muze6w, jak Jeu de Paume), podczas gdy na lewym skrzydle parteru
- wedle pewnej przekornej koncepcji ~ zgromadzono wielkie malo-
i widla tzw. pompierow, oficjalnych akademickich malarzy korica po-
przedmego wieku. Zestawienie jest szokujgce i nie wszystkim sie po-

i
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/ .
dobaj; ale moim zdaniem gra role szczypty soli w catej kompozycji. Mu-
- zeum d’Orsay, z wysokim przeszklonym putapem; pelne §wiatta i ele-
gancji, wydaje si¢ teraz bardziej reprezentacyjne dla ParyZa niz inne
jego symboliczne pomniki; jak ohydna w gruncie rzeczy; ale niespo-
zyta wieza Eiffla. W przejrzystym niby gigantyczna szklarnia mu-
zeum d’Orsay panuje nastroj najlepszego paryskiego smaku i wdzigku.

Muzea maja swoje mikroklimaty i wlasng aure: By jeszcze raz zna-
lez¢ sig w Nowym Jorkuw: IlaStI‘O_] 1ntymn0501 panuje ' w malefikim jak
prywatny apartament (i w czesci poswu;conej Boucherowi urzadzonej
jak mieszkanie) Galerii Fricka. Tu tez si¢ podziwia La Toura (,,Edu-
kacja -dziewicy®),  Ingresa (dziewczgey portret: hrabiny d’Hausson-
ville), Veldzquezy i Vermeery, ale dla nas najwickszg sile atrakcji ma
bez watpienia , The Polish Rider Rembrandta, zwany takze , Lisow-
czykiem®, sprzedany swego czasu przez hrabiego- Tarnowskiego za
granice. Przed laty jeden z przedstawicieli tego rodu, Artur Tarnow-
ski (jezeli si¢ nie: myle), wyjasniat- w ,Kulturze* Giedroycia wazne
powody tej sprzedazy. ,Polski jezdziec jest  wspaniaty ~ to jedyne
stowo = malarsko, intrygujaca jest ta siwa szkapa w chyzym ruchu i
pelna czujnosci, jakby tatarska poza jezdzca. Ale obraz nie przedsta-
wia wodza gloénych najemnikéw, Aleksandra:Lisowskiego, badacze
sklaniajg si¢ do przypuszczenia, ze to portret miodziutkiego syna
Rembrandta, Tytusa, w polskim stroju.

Nie obejme tymi reminiscencjami nawet czgdci muzedw, ktdre
udalo mi si¢ _zobaczyé. W tymze Nowym Jorku oryginalnodcig po-
cigga struktura Galerii Guggenheima, dzielo. Wrighta, bez schodéw
w $rodku, w postact spirali; dzieki czemu zyskuje si¢ na odezuciu
przestrzennoéci. Calkiem na odwrét niz w Galerii Tretiakowskiej w
Moskwie; gdzie narodowe dzieta rosyjskie wisza jak tapety, ciasno je-
dne obok drugich i nad sobg, od podtogi do sufitu, zdecydowanie ogra-
niczajac sobie nawzajem sile ekspresji. W Ermitazu trzeba by spedzi¢
whasciwie nie wiele godzin, tylko pare dni. Najlepiej byloby rozbi¢ tu
namioty, aby juz nazajutrz od rana podjac¢ zmudna (wysoce oplacalna)
wedrowke po salach: Bylem tam w czerwcu 1963 1, (tego samego dnia,
notabene, Chruszczow przyjmowat'swego kosztownego przyjaciela,
Castro). Swoim zwyczajem robitem przed obrazami notatki uzywajac
dhugopisu. Ale chodzity za mng onie$mielone paniusie z personelu pil-
nuj acego i perswadowaty, Ze nie mozna tu pisaé wiecznymi piérami, bo
sig nakapie na cesarskie posadzkx Ja ze SWC_] strony daremnie perswa-
dowalem, ze diugopls to nie wieczne pidro. Nic nie pomoglo: Tej
“techniki pisania jeszcze wiedy w Leningradzie nie znano.
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Co do wioskich muzeéw, sa one Jak skarby, albo' jak te owoce,
ktére na srebrnej tacy niesie niewiasta w jednym z obrazéw Tycjana
(,Dziewczyna z owocami na tacy”, ok. 1555 r., Berlin, Gemiilde-
galerie). Wioskie muzea lgcza sie z wioskim niebem 1 a’tchitekturq, co
~si¢ sumuje i naklada na wszystkie idace stamtad wrazenia, melodi@
wlosk1ej mowy i zapachy czosnku; ohwy, korzeni bijace z pizzerii. To -
: Jeszcze jeden nastréj; Stimmung, jak mowiono w Monachium za cza-

s6éw braci Gierymskich, a scharekteryzowanie tego wymagaloby wie-
lu stéw. Wiochy sa ogrodem sztuk. Jednym z ogrodnikéw, wybred-
nych znawcow tego gaju; byt emigracyjny esteta rosyjski, Muratow,
autor nie starzejgcej sie nigdy ksiazki pt. ,Obrazy Wloch®. Mamy ja
po polsku dzigki pioru ierudycji Pawla Hertza. Zresztg Muratow, jak
wszyscy kochajacy. Wiochy, jak-u nas Parandowski; caly ten kraj i
kazde miasto traktowal jako jedno muzeum; ogronine muzeum pelre
$wiatha i zycia. Sztuka Italii jest wszedzie, przenika do kazdego przy-
bytku i’ na ulice, sa nig same mury, koscioty, klasztory, patace i
domy. W.niedawno wydanych wspomnieniach rosyjskiej emigrantki,
Niny Berberowej (;Kursiw moj. Autobiografija“, New York 1983, ale
- poznalem je w tlumaczeniu francuskim), gdzie roi si¢ od miniaturo-
'wych portretéw wybitnych Rosjan, znajduje si¢ z w1elkq sympatia
naszkicowana sylwetka Pawla Muratowa. Gdy w péznych latach
dwudziestych Berberowa przyjechata do Rzymu, juz na nig czekat i
przymusit od razu do systematycznego zwiedzania miasta,.a nie byto
na ‘$wiecie lepszego cicerone. Kochat Wiochy nowoczesne i mnie
nauczyt je kochaé. Zresztq w owej-epoce interesowat si¢ gldwnie sztukq
baroku. Gdy. wrdcitam -do Wioch po 36 latach, wykopaliska wydobyly
na wierzch tyle zabytkdw antyku, ze pochionely one mojg uwage
doszczetnie. Nie wricitam juz do Watykanu, nie zobaczylam powtdrnie
“Mojzesza®; termy Wespazjana'i dom Hadriana staly sie moimi najulu-
- bienszymi miejscami. Muratowa juz nie bylo.u mego boku, nikt nie kazat
- mi rozpatrywa¢ kazdej kolumny w najdrobme]szym szczegole ale cier
Jego weiqz tu przebywal. Nie miatem takiego szczescia jak Berberowa!
Rozgladali$my si¢ po Wloszech na wiasng reke, jesli wolno sig tak wy-
razié. Czy mozna sobie wyobrazié Florencjg bez ,,Dawida*“, tego orygi-
nalnego; w Akademii; bo stoja jeszcze w paru miejscach jego kopie?
Czy mozna sobie wyobrazi¢ Rzym bez plafonu Sykstyny; czym byloby
Arezzo bez malowidet ciennych Piero della Francesca? Tylko ze takie
retoryczne wyliczanie jest przykladem bardzo turystycznego wspomi-
nania Wihoch, wedle kilkunastu' szezytowych punktow; tymczasem na
tym terenie trzeba si¢ posuwaé poz1omo wskro$ nieprzebranej materii
sztuki, na wysokoéci kazdego anommowego nawet rehefu
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Sprawa jest jakby bardziej jednoznaczna w innych metropoliach.
Wiadomo, ze Turnerow.szuka si¢ w. londynskiej Tate Gallery, ze
najwigcej cudownych Bruegléw mozna. obejrzeé w Wiedniu, chociaz
maniacy Bruegla (nalez¢ do bractwa) pojada specjalnie do Neapolu,
by tam, w Museo di Capodimonte, stanaé przed jego ,Slepcami,
obrazem wstrzasajacym; a namalowanym rekg geniusza, szerokim
lapidarnym' pgdzlem Brueglowskim, nie do nasladowania. Wiemy,
analogicznie, ze Piotra Michatowskiego nalezy podziwia¢ w krakow-
skich Sukiennicach, ze najwigcej Memlingdw jest w Bruges (a- cale
Bruges stanowi jedno muzeum), ze Ravenna zaleca sie nam swoimi
mozaikami, tak jak Amsterdam tzw. ,Strazg nocng” Rembrandta...
Moze i lepiej w stosunku do. muzedw uzywaé tego rodzaju nici prze-
wodniej, niz ,zalicza¢“ je jedno po drugim, od. §ciany do Sciany, co
gwarantuje chaos w glowie. Ale ogladatem jedna galerie, mezapom-f
niang, ktéra zaspokajata naturalnq w-kazdym z nas potrzebg uni-
-wersalnosci.

Na montrealskiej EXPO 67 (ktorej hastem: byly stowa Saint-Exu-
péry’ego: ,Ziemia, planeta ludzi“) w odrgbnym pawilonie na wyspie
Sw. Heleny urzadzono doskonale skomponowana, niezbyt duza wy-
stawe pod nazwa ,,Czlowiek 1 jego $wiat”. Byt to rodzaj przegladu
arcydziet ze wszystkich cywilizacji i kultur. Mozna tu byto przekonaé
si¢, ze sztuka jest wszedzie réwnie czujnym instrumentem wyrazZania
czlowicka w calej jego skali i ze, w tym sensie, potwierdza ona uni-
wersalng tozsamos¢ czlowieczeristwa, istotniejszego niz réznice for-
malne migdzy poszczegolnyml kulturami. ‘

Koncepcja tej peplmery, gromadzacej okolo 200 dziet z kilkunastu
najwazniejszych muzedw i kolekcji prywatnych, okazala si¢ niezwyk-
le trafna. I nie bylo zadnej konwencjonalnej przesady w stowach,
ktore organizatorzy umiescili we wstepie do luksusowego katalogu:
Zdarza si¢ wyjqtkowa okazja. To nie my musimy jechaé do arcydziel,
tylko one -do- nas przychodzg, dzigki, z jednej stromy, wspdipracy
zespolu specjalistéow, kitorzy. dokonali tego wyboru obrazow, rzeZb,
mozaik, tkanin, manuskryptdw i innych przedmiotow sztuki ilustrujgcej
temat tej Wystawy Swiatowej, i ~ z drugiej strony — dzieki wielkodusz-
nofci rzqdéw krajow uczestniczqcych oraz kilku kolekcjonerow pry-
watnych, ktérzy zaakceptowali ryzyko tkwigce w.przewozie dziel sztuki
do.tego miejsca, gdzie:-wszyscy mogq je podziwiac.

Skapy w sprawach kultury Gomutka odwolal planowany udzml
Polski w montrealskiej Wystawie waato_wej, totez nie bylo nas i w
tym doborze arcydziet. Szkoda, bo mielibySmy si¢ czym pochwalié.
Wystawa -,,Czlowiek i jego $wiat“ zostata podzielona wedtug najwaz-
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niejszych wludzkim zyciu motywow, jak poczucie cziowieczenstwa,:
praca, zabawa, mito$¢, miasto, konflikty, ideaty, zmyst nieskonczo-
noéci. Opisze; jak to wygladalo, na przykladzie ostatniego tematu,
zatytutowanego ,.Cztowiek i nieskoficzono$¢; Chodzito o wrodzone
cztowiekowi dyspozycje mlstyczne objaw1ajqce su; we wszystkich bez
wyjatku cywilizacjach, co prosciej mozna nazwac religijnoscig. Oglq-
dajgc wtedy ten dzial my$latem sobie: jak §wietnie prezentowalby si¢
tu jaki§ obraz Jacka Malczewskiego, np.:,Krajobraz z Tobiaszem®,
czy - ,Hamlet . polski® albo ‘Witolda ‘Wojtkiewicza ,Krucjata d21e-
cu;ca“' Dziat ten zostat zﬂustrowany 27 wybitnymi dzietami, z czego
opisze krotko pare najbardziej charakterystycznych.

Cykl otwiera alabastrowa ptaskorzezba z muzeum w. Kairze; z
XIV w. przed Chr., przedstawiajaca kréla: Akhenatona i jego mal-
zonke, Nefertiti, skladaja,cych hold Stoncu.:Akhenaton i jego reformy
to najosobliwszy i wyjatkowy epizod hermetycznych dziejow Egiptu.
Heretycki faraon zlamat pohtyczna, i religijng potege tebanskiego
boga Amona. Narzucit réwniez wywrotowa idee sztuki, polegajaca
na egzageracji i znieksztalceniu form ludzkich; ¢o thumaczyto si¢ wolg
zerwania z wszelkimi kanonami tradycji 1 stworzenia nowego stylu,
pasujacego do rewolucyjnych idealéw. Nastepnym dzietem cyklu byla
jedna z kolosalnych ,,Gl6w* olmeckich, przestana z muzeum antropo-
logicznego Universidad Veracruzana w Meksyku. Kultura olmecka,
najstarsza w tej czeSci §wiata (od 800 przed naszg erg do 300 po Chr.)
- otoczona jest do dzi$ woalem wzglednej tajemniczosci.. W. sztuce

'Olmekéw gérowala rzezba, formy wyr6znialy sie tzw. kocim stylem.
"Te prawie dwumetrows glowe z bazaltu wieficzy kask; spod ktorego
patrzy na nas groznie zmarszczona twarz mlodego wojownika. Zna-
leziono ja w La Venta, obok czterech innych' takich samych' gtow,
uszeregowanych przed szczatkami zespotu architekturalnego, pewnie
" $wigtyni: Nie wiadomo wiasciwie, jaka spetniaty funkcje.
‘W pewien sposob taczy sie z tym inna rzezba meksykanska; aztecki
~Waz opierzony”; zwany ‘Quetzalcoatl, z 1200-1500 n.e., wlasnosé
“Museo Nacional de Antropologia w Mexico. Jest to zwinigty w kie-
bek grzechotnik “pokryty piérami. Kompozycja ‘typowa w- swojej
zwartosci dla sztuki azteckiej. Pierzasty waz byt bogiem wiatru, pla-
nety 'Wenus, darzyl précz tego deszczem, zresztg miat inne wcielenia,
ktére w.sumie uniemozliwiaja jednoznaczng: definicje. Nie opodal
umieszczono eksponat naszej cywilizacji; pickny emaliowany krucy-
fiks z Limoges, z korica XII w., wlasno$¢ Luwru. Limoges bylo wtedy
renomowanym osrodkiem romanskich emalii, a w XIII w. domino-
wato w Europie w wytwarzaniu przedmiotéw liturgicznych. Chrystus
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juz nie jest tu ukazany, co dotad stanowito tradycje, jako Pan zwyc1§—
ski, to' Syn Czlowieczy w peini cierpienia, z zamknietymi oczyma i
zoranym czolem. Zadziwiajacym do tego kontrapunktem wydawat
si¢ tusz na jedwabiu stynnego w poczatku XIV w. Wanga, ukazujacy
Buddg jako dziecko w:.gronie piastunek i ciotki -Mahaprajapati, w
scenie thumnej, o starannie przedstawionej architekturze bogatej kom-
naty. Obraz Wanga nalezy do wielkich zbioréw: orientalnych mu-
zeum w Bostonie. Obok tego chinskiego arcydzieta ogladaliémy ikone
" ze szkoty w Pskowie; ,,Porwanie proroka Eliasza na wozie ognistym®,
malowidlo na desce klonowej z muzeum historycznego w Moskwie.
Zeby wymienié niektére jeszcze cztony tego cyklu o nieskoriczonosci:
‘cudowna, w polichromowanym klonie, Pieta ze Szwabii, z XV w.,
wlasnosé muzeum monachusklego z XVI pochodzacy manuskrypt
Koranu, z islamskiego muzeum w Kairze, o' szczegélnie wykwintnej
kaligrafii (wydanie roku 911 hidzry); czarujgcy, z przewagg zgnilej
zieleni gwasz hinduski na papierze, w stylu Garhwal, XVIII w. (Vic-
toria and Albert. Museum w Londynie), przedstawiajacy brahmana
Sudama zblizajacego sic do Ziotego Miasta Dwarka, siedziby samego
Kriszny; ten roznorodny lancuch zamyka olej Georgesa Rouaulta z
1953 r., arcydzieto prostoty nawigzujace do wizyjuoséci rzezby §red-
niowiecznej, malarsko zachwycajacy. Zawsze bylem zdania, ze w
naszej epoce tylko Rouault byt wietkim malarzem religijnym. Najpick-
niejsze Rouaulty' mozna zobaczyé w paryskim Muzeum Sztuki
Nowoczesnej, znajdujacym si¢ teraz na najwyzszym pigtrze s{ynnego
~ kolosa, tzw. Centrum Pompidou, o ktérym nie quzyiem tu napisaé,

©oale zrobu; to.przy okazp

‘Réwnie - wymownie i bogato zosta}y leustrowane wszystkie inne’

. tematy tej filozoficznej ekspozycji. Byla ona doskonalym dowodem
pozytecznofci instytucji muzeum, ktéra od pewnego czasu bierze sig z
~réznych stron na jezyki. Krytyki byly:i dawniej. Walter Lippmann
- pisal- w koficu lat dwudziestych o matym; wedlug niego, pozytku: tej
instytucji: Odwiedziwszy muzeum, czlowiek wychodzi z poczuciem, Ze
' oglqdai dziwne nagromadzenie nagich cial, miedzianych rondli, pomido-
16w, cynii, bachordw, skrzyzowan ulicznych i plaz kapielowych, bankie-
"réw i modnych dam. Nie sqdze, aby ten czy 6w nie mogt znaleié¢ wsréd
tego wszystkiego obrazu, ktdry dla niego osobiscie bedzie ogromnie
wazny. Ale na przecietnym obserwatorze wywrze to.~ jak sqdze - wra-
Zenie ogdinego chaosu anegdot, spostrzezel, fantazji i blahych komen-
tarzy, ktore na swdj sposcb sq moze nie najgorsze, ale razem wzigte nie
majq wiekszego znaczenia i nietrudno byltoby obej§é sie bez nich. Jest to
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cytat z A Preface to Morals“ Lippmanna. Swietny publicysta Zagubit
51@ w chaosie anegdoty, ktérg widzial w_obrazach, nie dostrzegajac
niczego wigcej. Jego wypowiedz przytacza John Dewey w doniostej,
klasycznej ksigzce ,Sztuka jako dos$wiadczenie”. Dewey w instytucji
muzeum widzi: dowdd; ze sztuka stracita swoje dostojne funkcje
“-zwigzane z architekturg i zyciem codziennym, kiedy zdobita §ciany, -
ksztaltowala mury i nadawala‘intéresujgca forme kazdemu przedmio-
towi. To jest stuszny wniosek. Ale nie-mieéci si¢:w nim zaden powaz-
ny zarzut przeciw samej instytucji muzeum, bo to nic ono zawinito,
Ze ‘sztuki pickne rozstaly sie ze swojg poprzednig rola aktywnego
wspOlczynnika-zycia. Muzeum te wyobcowane z Zycia sztuki przyjeto
do swego wngtrza, z korzyscig dla masowego amatora sztuki. Pod
warunkiem ze nie bedzie on amatorem bez zainteresowan estety-
_cznych, jakim byl Lippmann.
Niezliczone sa - glosy szydercow, ktorzy robia dowcipy o muzeum
Jako kwmtesencp nudy, gdzie sztuka zostala zmumifikowana. Naj- -
.-czesciej-pochodza one ze strony: zwolennikéw nowoczesno$ci w wy-
~ daniu kraficowym i nowoczesnosci jako permanencji, jako stanu
duszy. Rownoczes$nie chea oni anektowaé muzea dla siebie i swoich
wytworéw, a takze zadajg nowych przestrzeni dla tych rzeczy. I rosna
te twierdze po-sztuki w ogromnej skali. Trend niepokojacy. Ludzkos¢
“zaczeta-masowo zbieraé przedmioty o znaczeniu coraz bardziej wat-
pliwym; o nieokreslonym ksztalcie i nijakiej substancji. Juz razwspom- -
niany w tych szkicach Jean Clair, historyk sztuki i muzeolog, autor
madrych ,Considérations sur 1’état|des beaux-arts sprzed kilku lat,
uwypukla to zjawisko zaraz w pierwszym szkicu, pt. ,Les relatlons,
d’incertitude®. U $witu drugzego tysigclecia, mnich Glaber wychwalat

rozciggajqcy sie przed nim widok po

plaszcza kosciotow”. Pod koniec- te

krywajgcego catq Europe ,biatego
g0 samego tysigclecia mozna sig

byto zachwycaé widokiem rozciggajqcego si¢ na Zachodzie szarego plasz-

~cza muzeow. W.ciggu lat siedemdz
..dzynarodowej Radzie Muzedw; co

- muzeum. Kazde miasto, w ciggu
muzeum, tak jak u $witu XI stuleci
posiadania swego. kosciota katedralne
w-tych latach powstaly przy réwnod
budynkéw: 1 ciagnie: Wowieku X1
birdowe nowych opactw- i zdecydowa
nych: Dzi§ kult dziet sztuki pcha da
decyduje o wielkich migracjach kul
stroju nowoczesnego pielgrzyma bae

fesiqtych, jezeli damy wiare Mie-
tydzied wyrasta na:-$wiecie- jedno
tej: dekady, chciato mieé wiasne
ja kazde miasto pretendowalo do
200, Clair-wyliczyt budowle, ktore.
zesnym rozbudowywaniu starych
cult relikwii wplyngl na pewno na
} 0-nowych szlakach komunikacyj-
wznoszenia imi howych swigtyn i
turalnych zachodniej turystyki. W
2deker zastqpil muszle na kapelu-
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szu. Procesje kroczq wokdf obrazow z takq samq §lepq poboznosciq, jak
kiedy$ wolkdf ciata Swigtego Philiberta.

Chodzi wlasnie o t¢ Slepote. Te kolejne muzea zapetniaja si¢ obiek-
tami, ktére z kazdym rokiem, z kazdym nowym POMYSLEM (jest on
istotg tej wytworczosci) coraz wyrazniej tracg wszelki wymiar estety-
czny. Nie maja juz one zadnych kwalifikacji cechujacych dziela
poprzedniej sztuki, nie nadajg si¢- do zdobienia $rodowiska, nie
pasuja ani do’ koscioldéw; ani do budynkdéw publicznych Nadaja sie
tylko do eksponowania w muzeach, Im mniej jasne 53 ich cele i
$rodki ekspresji, tym wigksze si¢ stajg i bardsz wymagajace metody i
procedury, za pomoca ktorych te rzeczy sie zbiera, konserwuje, eks-
ponuje i objasnia. Rozkreca sig¢ cata maching wiedzy muzeologicznej,
zeby zdefiniowa¢ obiekt umykajacy wszelkim definicjom. Ten kryzys
myS§li estetycznej ma glebokie zwiazki przyczynowe z kryzysem mysli
naukowej porazoneju progu tego wieku odkryciem prawa niestato$ci
wzajemnych relacji. Paul Johnson, autor ,Historii $wiata od roku
1917%, jest zdania, ze §wiat dzisiejszy narodzit si¢ 29 maja 1919, kiedy
to zdjecia zacmienia Stovica, z wyspy Principe u zachodnich wybrzezy
Afryki i z Sobral w Brazylii potwierdzily prawdziwoS¢ nowej teorii
wszech§wiata ~ teorii. wzglednoSci FEinsteina. Zapanowato wtedy na
ziemi krolestwo wzglednosci, ktére nie oszczedzito ani nauki, ani
moralnos$ci, ani polityki, ani twdrczosci. W sztuce stato si¢ niepodo-
biedstwem stwierdzenie, na czym ma ona polegaé. Te ogéblnie znane

. sprawy sg coraz grozniejsze. Majg jaka$ sile atrakcji dla wielu umys-
16w, czym si¢ tlumaczy ggsto$¢ i masowos¢ tego zjawiska, ta prolife-
racja przedmiotow bez okres$lonego znaczenia, coraz czgsciej bez sub-
stancji,. podajacych si¢ za sztuke (za jedynie prawdziwa sztuke) i
rozreklamowanych bezgraniczng potega srodkow totalnej, obrazko-
wej i sloganowej mformaql

Ale wtakim razie spektakulame rozmnozenie 316; w koncu stulecia

-muzedéw zwanych muzeami sztuki- nowoczesncj nie’ jest znakiem
odrodzenia duchowego, jak mozna by mniemaé, tylko ddwrotnie,
oczywistym sygnalem, ze przezywamy koniec, nie sztuki, moze nawet
nie: koniec' nowoczesnosci, ale ze przezywamy koniec idei - sztuki
nowoczesnej. Muzea zapetiajq sie szybko przedmiotami, ktorych bez-
uzytecznosé, objetoSé i natlok zmuszq nas do wznoszenia na pustyniach
specjalnych wiez zdolnych je pomiesci¢ -~ napisal Salvatore Dali w
1931 r. w piSmie ,Surrealisme au service de:la’ Révolution®. 60 lat
temu pola,l Ze estetyce wspolczesnej wszelkie obiektywne instrumenty
wysuwajq si¢ z rak.

Zbigniew Florczak
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powszechny 12'89

sesje-sympozja

Macedonski Nobel

Festiwal

‘Struzskie Wieczory Poezji

i sympozjum nt.
-, Poezja a koniec wieku®,

Jug\bs{aWia, sierpien 1990

Jugostawia, podobnie jak Polska,
od lat nie. wychodzi z kryzysu go-
spodarczego, za$ poglebiajaca sig-in-
flacja nie wplywa uskrzydlajaco na
nastroje spoleczne. Zaostrzajace sie
konflikty pohtyczne i religijne pro-
wokujg ‘napiecia pomiedzy miesz-
kancami  poszczegblnych republik.
A przeciez mimo tych problemow, a
moze  whasnie - dzieki konkurencji

migdzy: Bosnia 1. Serbig, Serbig i
Chorwacja, Czarnogoéra i Kosowem:.

w wielu ‘dziedzinach zycia: publi-
cznego dzieje sie bez przerwy co$
istotnego. Bez przerwy dzieje si¢ cos
w kulturze w kazdej z szedciu repub-

lik. Poczawszy -od wiosennych mie-

g dzynarodowych dni poezji w Saraje—
wie, poprzez festiwale teatralne i
muzyczne 'w Dubrowniku 1 innych
miejscowosciach: nadmorskich;,  po-
. przez codzienne -dwumiesigezne (li=
piec, sierpien) spotkania z poezjg
w. Budvie, az po poéinosierpniowe
Struzskie Wieczory Poezji nad Oh-
rydem i jesienne sympozjum literac-
kie w Belgradzie.  Kilkakrotnie u-
czestniczytam w jugostowianiskich mig-
dzynarodowych ' spotkaniach
rackich. Sposrdd europejskich “im-

‘eseistéw  jest

lite-

_prez tego typu tylko belgijski festi-
wal poezji w Knocke réwna¢ si¢ mo-

7e tozmachem i rangg z festiwalem
macedoriskim: A przeciez i inne
jugostowianskie inicjatywy: kultural-
ne budza podziw pomystowoscig i
dynamizmem organizacyjnym. W tym
roku oprécz oficjalnej delegacji do
Strugi skorzystatam z mniej oficjal-
nego- zaproszenia do’ Budvy. Czar-
nogorcy. sa goscinni w. sposob tak
ujmujqcy, ze kazdy przybysz czuje

sie wyrézniony specjalng sympatig i
““uhonorowany: wedlug  najwyzszych

kryteriow szacunku. Kochajacy wol-
nos¢ maja zupetng swobode w wybo-

rze sposobu spedzania czasu, kocha-

jacy ceremonie sg celebrowani. Wy-
bitny pisarz serbski, Sveta Lukié,

opowiadat mi w Strudze; ze podczas

sswoich” dni w Budvie byl oprowa-
dzany przez jednego z' organizato-
row;  poete z - Titogradu, = Becira
Vukowicia, ‘po najbardziej: obskur-

“nych okolicznych spelunach i poznat

dzigki temu przednig galerie typow
z¢- $wiata przestgpezego. Jedynym,
mitym skadingd, obowigzkiem za-
proszonych poetdéw, prozaikéw czy
odbycie - spotkania
autorskiego na ,Trgu Pjesnika® - po
naszemu- jarmarku’ poezji - wobec
thumnie ‘lub mniej * thumnie = zgro-
madzonych wmieszkarficow Budvy i

turystéw. W ‘zamian za spotkanie
-oferuje sig pisarzom pobyt do 10 dni

w tym ekskluzywnym: kurotcie. Méj
wieczér autorski odbyl sig 18 VIII
wéréd starych murdéw na $redniowie-
cznym placyku. Oprécz tlumacza,
Grzegorza Latuszyniskiego, towarzy-
szyta mi dziennikarka z Radia Budva,
Nina Mudrini¢; ktéra na podstawie
moich. uwag o poezji zainicjowala:
ciekawg - dyskusje na - temat  roli
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poezji: w.pafnistwie. totalitarnym i -w
panstwie demokratycznym. Nastep-
nego dnia mialam szczescie uczestni-
czyé w.wieczorze autorskim Matiji
Beékovicia, -poety - pochodzacego  z
Czarnogdry, .:a. mieszkajgcego na
stale w Belgradzie. To jedna z naj-
wybitniejszych, a na pewno najpopu-
larniejsza postaé literatury jugosto-
wianiskiej i jedna z trzech osob; ktére
majg decydujacy wplyw na aktualng
polityke w-Jugostawii;: Juz sam sta-
tus Czarnogérca nobilituje. Beckovié
reprezentuje . bowiem nar6d. najbar-
dziej - bojowy spoéréd narodéw: po-
tudniowostowianskich, naréd, ktéry
faktycznie nigdy nie utracit niezalez-
nofci politycznej, bo Turkom pod-
legal jedynie formalnie, ale tez te
Swoja pozycj¢ autonomii okupil wie-
lowiekowa postawg walki. ‘Najwy-
bitniejszym wyrazicielem tradycji na-
rodowowyzwoleficzych swego naro-
du jest poeta i wladca czarnogdrski
Peter IT Petrovié Njego$ (1813-51).
Wieczoér autorski M. Beékovicia
zgromadzil w stare] Budvie tlumy
wielbicieli poety. Ten drobny siwy
mezczyzna z pickng klasyczna glowg
dostownie porywa publiczno$é talen-

tem: estradowym.~ A przeciez jego.

wiersze to nie puste igraszki stowne.
To: traktaty:: filozoficzne - napisane

jezykiem opartym na tradycjach lu--

dowych a jednoczes$nie pelnym ling-
wistycznych odkry¢. Stuchajgc go i
czytajac “esej - innego wybitnego
poety-Czarnogdrca, Miodraga Pav-

lovicia, stwierdzilam na. wlasny uzy-;
tek, ze gdyby polgczy¢ aktywnosdé

jezykowa Le$miana i Bialoszewskie~

go z historiozoficznym - uniwersaliz- -
mem - Herberta, powstatoby zjawi- .
sko, ktére mozna by poréwnaé z ig '

poezjg: -A jeszcze ten niezréwnany

-Allan Ginsberg,

czar towarzyski Beckovicia! Podczas
kolacji w eleganckiej restauracji w
miejscowosci Becici - niedaleko’ Bud-
vy, w ktorej: uczestniczylo kilkanas-
cie 0s0b, wszyscy patrzyli i shuchali
tylko jego. Nic dziwnego, ze Mitosz,
ktéry z racji odbioru w- Belgradzie
jednej ze swoich licznych nagrod
spedzil wieczér siedzac naprzeciw
Beékovicia, byl podobno. ol$niony

. .osobowoécig poety do tego stopnia,
‘ze nie’ moégt uwierzyé w istnienie

kogo$: tak niezwyklego. Znaczy to: -
nie: tylko nobli§ci-liczg  si¢ na -tym
$wiecie... Wielka szkoda, ze struk-

-tura  jezykowo-znaczeniowa . - poezji

Beckovicia jest tak skomplikowana,
iz do tej pory nikt w Polsce i mato

kto na $wiecie odwazyl sig podjqc

probe jej przekiadu.

Skoro o Noblu ‘mowa, . warto
wspomnieé, ze tegoroczny zdobywea
Zlotego  Wienca -w. Strudze, poeta
hiszpanski “Justo - Jorge - Padrén,
stwierdzit w przestaniu wygtoszonym
podczas uroczystej ceremonii uhono-
rowania go festiwalowym:laurem w
cerkwii Sw. Sofii w Ohrydzie, iz jest
to druga po Noblu migdzynarodowa
nagroda literacka. Biorac poprawke
na’uzasadniong - eufori¢ - laureata,
trudno: odméwié Macedoniczykom i
organizacyjnego przepychu, i traf-
nosci dotychczasowych = wyboréw.
Wsréd 29 laureatéw Struzskich Wie-
czorow Poezji znajdujg  sig: Bulat
Okudzawa, Andriej  Wozniesienski,
Rafael Alberti,
Eugenio Montale, Nikita Stanescu,
Janis Ritsos, Hans-Magnus Enzesber-
ger, Leopold Sengor Pablo Neruda,
Egen Guillevic i Tadeusz Rézewicz -
laureat Zlotego Wierica w 1987 1.

W tym roku . w  prezentacjach
poezji:na dwéch mostach nad rzekg
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Czarny Drim wzigto udziat 60 poe-
©téw -z 36 krajow. Po raz pierwszy
uczestniczyli- w. festiwalu poeci. z

Turcji i Izraela; wyroznieni szczegol= -

nymi- honorami z racji_tego wyda-
rzenia. Przyznam, ze nawet si¢ tro-
che wzruszytam. patrzgc na biato-
~czerwong flage zawieszong w diugim

szpalerze innych barw narodowych
wylacznie dla mnie. T przypomnial

mi'si¢ wiersz Bloka o poetach; kto-
rZy popatruja na siebie. nawzajem z
nadmiennoj ulybkoj. Jednak nie ani-
mozje i antagonizmy ksztattujg na-

stroje na takich imprezach. Wzajem- -

na serdeczna cickawo$é powoduje
zawigzki przyjazni, ktére trwaja la:
tami. Dla mnie; oprocz nowych zna-
jomosci,

macedonskim, Matejg . Matevskim;

ktérego poznatam 18 lat temu, pod-.

czas pierwszego mojego pobytu na

Struzskich  Wieczorach Poezji.  By- -

fam wtedy autorka jednego zbioru
wierszy i ‘matka kilkumiesigcznej

corki; dzi§ '~ maturzystki. Mateja
“mial wtedy 7-letnicgo syna; Denka,:

kt6érego imieniem- obdarowaliémy
naszego ‘nicodzatowanego jamnika.
A Denko Matevski konczy szcze¢sli=
wie studia plastyczne w Skopje.

M. Matevski, ktérego wiersze nota-
bene ukazaty si¢'w tym roku w prze-
ktadzie na jezyk polski w serii wybo-
row: poetyckich ‘Wydawnictwa. Lite-
rackiego, thumacz z kolei' na: jezyk
macedonski poezji tegorocznego lau-
reata, J.J. Padréna; byl ‘mistrzem
ceremonii wieiczenia. Z jego intere-

sujgcego " eseju 0 poezji Padréna
‘dowiedziatam si¢, ze Padron nalezy

~do- pokolenia lat 70., kiére byto
$wiadkiem kryzysow: i upadku. re-

zimu -gen.. Franco 1 ktére poszuki-

najglebszym . przezyciem’
~bylo’ spotkanie 'z wybitnym poeta -

walo nowej poetyki dajacej si¢ zasto:
sowac do nowo’ powstaltych ‘warun-
kéw. . spotecznych i kulturowych.
Padrdn jest wybitnym- reprezentan-
tem swojej generacji, twérca. poezji

~wiedzy ponad rzeczywistoscia, ktéra

rozamie Zzycie w. jego. kosmicznej

“integralnodci jako proces od indywi-

dualnosci do uniwersalnoéci;  jako
koncepcje Swiata wyrazajaca sie eks-

'presjg piekna, -ale tez wibrujgca

egzystencjalnym - dramatem. Padron
opublikowat kilka zbiorow wierszy,

“.z ktérych najistotniejsze to: ;Kregi

piekielne®, Tylko reka, ktora pisze
do ciebie, umiera® 1, Twarze, ktére
stysza®. ‘M. Matevski tak ocenia

Kregi pickielne™: Ten tom: zostal-
‘napisany. jednym: tchem, w_jednym

wybuchu wyobrazni, ujawnia on prze-

- raliwy. odbidr rzeczywistosci. docho-
“dzqc do koszmarnej; apokaliptycznej

Wwizji zta, nedzy i nicoSci otaczajgcej i
duszgcej zaréwno - ludzi jak i 'caly
Swiat. . Tom otwiera wiersz ;Inwazja
atomow?; ‘mroczny obraz destrukcji
Swiata. Wprowadzajqc: ten motyw. do

swojej poezji; w ktdrej wyraza takze
waojny;: -

okrucienistwo - hiszpariskiej
Padron - doprowadza ten . ‘temat - do
ostatecznej . granicy jego -artystycz-
nego wyrazu, jak u Dantego, Boscha i
Goyi. Nie oddala sig on jednak od
swego ludzkiego stanowiska’ zardwno
wprzezywaniu koszmarow jak i real-
nosci- mimo . doswiadczanego - zta,
mimo swojej wedrowki w becketiow-

- skich krajobrazach; poprzez kafkow-

skie labirynty i tunele na skraj egzy-

stencjalnej-kleski i oczekujqcej nico-
Sci.. Padron otwiera swoj tomik mot-
tem: . ,Jestem czlowiekiem. Jestem
wszystkimi ludzmi®; Te linijki umiesz-
czone .na.  wstepie  wstrzgsajgcego
dzieta o ludzkim samozniszczeniu, w
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ktérym moce zla: sq silniejsze niz
ludzkie istnienie, - zapalajq - Swiatfo
nadziei zaréwno w-nim, poecie; jak i

w- catym czlowieczeristwie - odpowie- .

dzialnym ~za wlasne - przeznaczenie i
~whasne indywidualne istnienie, a takze
istnienie Swiata.. Ta identyfikacja z
Lczlowiekiem® i ze ,,wszystkimi ludimi“

Jest_gleboko- humanistycznym, filozo- .

ficznym i estetycznym’ ostrzeteniem i
zobowigzaniem do -wspdéluczestnictwa
w. odpowiedzialno$ci za naszq: przy-
sztosé. :

Okazalo sig, Zze problematyka po-

ezji Padréna gleboko koresponduje z -

tematem - sympozjum  literackiego;
ktore nadawalo ton- catej imprezie.
Temat sympozjum brzmial: ,Poezja
a koniec wieku®. Prowadzit je znany
francuski socjolog Edgar Morin.
Glosy prelegentéw: podkreslaty role
poezji:-jako: szermierki wolnoéei i
niezaleznodci jednostki'w precesie
industrializacji -1 komputeryzacji
wspotczesnego - zycia. Poezja jako
wyraz idei solidarnodci i braterstwa
ponad granicami. moze skutecznie
przeciwstawiad ~ sje - tyranii - idei,
ktére dziatajg przeciwko czlowieko-
wi-w sferze - ekologii, psychologii,
polityki, ekonomii..Moze - obroni¢
cztowieka przed dyktaturg bez dykta-
tury, ktéra stopniowo podporzad-
kowuje sobie zmaterializowana rze-
czywistosé. ' :

Poezja rozbrzmiewata w Strudze w
wielu - jezykach : nie. - tylko - podczas
dwukrotnego tradycyjnego czytania
wieczorami na mo$cie wobec miesz-
karicow miasta i okolicznych tury-
stéw- znad Ohrydu. Bylo tez kilka
spotkan zamknigtych, a wérdd nich
prezentacje poezji angielskiej i-turec-
kiej, a takze wieczdér poswigcony
wspotczesnej poezji macedonskiej.

Piknik w Sw. Naumie, miejscowosci
polozonej  w jednym  z najbardziej
malowniczych zakatkéw . nad oh-
rydzkim: jeziorem, byt jak zwykle
atrakcja  turystyczng i towarzyskg.
W tym roku rozszerzono formute fe-
stiwalu organizujac przedostatniego
dnia imprezy mitingi poetyckie w
Skopje i innych miejscowosciach Ma-

-cedonii, .Ostatni tydzied sierpnia byt

wigc nie tylko nad.:Ohrydem, ale' w
calej republice, prawdziwym ‘§wietem
poezji.- A7 zazdro$é bierze, ze w
przysztym roku Macedonczycy urza-
dza z pewnoscig nie bez pompy trzy-
dzieste; jubileuszovye, wydanie festi-

~walu, podczas gdy - u nas- nawet

utykajaca od lat Warszawska Jesied
Poezji zostata w tym roku kompletnie
dobita. przez reform¢ gospodarcza.
Czyzby$my.my, polscy poeci, musieli
juz kompletnie zrezygnowaé z wszel-
kich préb spotecznych konfrontacji?
Ksigzki poetyckie przestajg sic uka-
zywaé ze wzgledow komercjalnych,
spotkaf autorskich nie ma komu i
dla kogo organizowaé, moze by wigc
SPP wespét z Ministerstwem Kultury
i ‘Sztuki znalazto -fundatora- jakiejé
wiosny, jesieni czy choéby zimy poe-
tyckiej?” Wiemy juz doskonale, jak
wygladaja wielcy zagraniczni poli-
tycy, “bankierzy, businessmani, bo
sprowadza si¢ ich do nas ostatnio w
duzej liczbie.- Moze - warto nie za-
pominaé, jak  wygladaja: $wiatowi
poeci? ;
E. Morin nazwat struzskie spotka- :
nie z  poezja metaforg wolnosci
ponad . granicami.. Pamigtajmy, ze
poezja  jest. moze- ostatnim - azylem
ludzkiej: duszy- w . naszym koszmar-
nym, odpersonalizowanym $wiecie. © -

Adrigna Szymanska
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XXXI Krajowy
Tydzien Biblijny ABI
Rzym, 10-14 IX 1990

Wioskie - Towarzystwo: Biblijne
(Associazione Biblica Italiana-~ ABI)

jest jednag 'z majbardziej preznych

* organizacji.w- Europie, na szczeblu
' krajowym -zajmuje -si¢ upowszech-
nianiem- rezultatéw studiow. biblij-
nychipodnoszeniem kultury biblijne)
spoleczeristwa. Corocznie przygoto-
wuje specjalne programy realizowa-
ne jako Tydzien Biblijny," przezna=

czone dla swieckich, kapianéw 10s6b

zakonnych, ktére  ‘majg  ulatwiaé

duszpasterski-przekaz stowa Bozego.

Raz do roku urzadza kilkudniowe
spotkanie profesoréw wykiadajgcych

Pismo Swiete we wioskich uczelniach”

i seminariach duchownych. Tematem
ostatniego, ktére w.dniach 10-14.IX
1990 1. odbylo sie w auli Uniwersytetu
- Gregorianskiego “w  Rzymie, byly
Ewangelie dziecinstwa Jezusa, tj. tek-
sty Mt1-21 Bk 1-2. S
Ewangelie dziecinstwa naleza do
tych fragmentéw Nowego Testamen-
tuy ktdrym egzegeci i.-teologowie

pos$wigcaja najwiecej uwagi. Wyniki.

specjalistycznych badan 7z trudem
-jednak. przenikajg do $wiadomodci
wierzacych przyzwyczajonych do czy-
tania opiséw okoliczno$ci narodzin
Jezusa przez. pryzmat -tradycyjnej
obrzedowosci oraz bogatej oprawy
liturgicznej- 1 pozaliturgiczne] §wiat
Bozego Narodzenia. Tymczasem
Ewangelie  dziecinstwa  nie sg ‘zwy-~
czajnymi sprawozdaniami ludzi, kt6-
rzy byli §wiadkami przyjscia Jezusa
na $wiat, lecz - jak cale Ewangelie -

zostaly napisane z perspektywy mg-

Ewangelie dzieciristwa

ki, $mierci i zmartwychwstania. Juz
Ojcowie Kosciola silnie podkreslali
ich wielka nofnoéé paschalng. Dla
pierwszych' ‘chrzescijan najbardziej

’ decydujacym wydarzemem bylo zmart-

wychwstanie i to ono sklaniato do
pytania o poczatki ziemskiego zycia
Zbawiciela. -‘Na podstawie. nowote-
stamentowej chrystologii- z jej prze-

“$wiadczeniem, ze Stowo Boze preeg-

zystujace w fonie Ojca stato si¢ Ciatem .
wtonie -Marii. Dziewicy,  nalezato
wyjasnié, jak 6w fakt byt mozliwyijak
sie dokonat. Eksponujac Kalwarie i
zmartwychwstanie wracano my$la do
Betlejem: Chociaz na pierwszym pla-

‘nie byta osoba Jezusa Chrystusa, to

powrét do poczatkéw -Jego zycxa
wydobywat tez role” Jego Matki 1
Jézefa oraz pokazywat ich miejsce w
misterium wcielenia: W Mt 1-2 i £k
1-2 znalazly wyraz nie tylko najwaz-
niejsze epizody dotyczace narodzin
i pierwszych-'lat zycia. Jezusa, lecz i
zgi¢bianie ich sensu zbawczego oraz
stosunku do pozostatych wydarzen z
dziejéw zbawienia.

Na rzymski: Tydzied Biblijny zto-
zyto si¢ 9 prelekciii 8 komunikatow
autorstwa czotowych biblistow wlo-
skich. ‘W caloé¢ problematyki wpro-
wadzit Ortenisio da Spinetoli wykia-
dem ,Ewangelie dziecinstwa (Mt-Lk)
w-badaniach ostatniego dwudziesto-
lecia: (1970-1990)%; - Literatura na-
ukowa  jest “ogromna. Na  czolo
wysuwajg sie publikacje R.E. Brow-
na, szczegblnie jego monumentalna
ksiazka ,The Birth of “Messiah®
(Narodziny Mesjasza), uzupelniona
w artykutach drukowanych w1986 1.
na tamach ,Catholic Biblical ‘Quar-
terly”.. Mimo. intensywnych studiow
zasadnicze/ problemy egzegetyczne i
teologiczne sa nadal takie same jak
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sto lat temu, gdy egzegeza krytyczna
stawiata pierwsze kroki. Rozwigzania

sprowadzajg si¢- do kwestii- gatunku -

literackiego. - pierwszych- rozdziatéw
Mt i Lk i idg w trzech kierunkach:
bezkrytycznego obstawania przy tezie
- o historycznodcl w dzisiejszym tego
stowa  znaczeniu; - kwestionowania
jakiejkolwiek autentycznosci history-
. cznej; przyjmowania. wartoéci histo-
.rycznej przy. jednoczesnym podkres-
laniu~ tre§ci - teologicznych. Trzecie

rozwigzanie ‘ma najwigcej zwolenni-

kéw. Uznaje warto$é historyczng tek-
stow sugerujac, ze jej nosnikiem byla ~
hipotetyczna z punktu widzenia nauki
- tradycja przed-Mateuszowa i przed-

-Lukaszowa. Jej poczatki wigzg si¢ z
" -bohaterami ewangelicznych opowie-
§ci; tj. MarigiJézefem. To wich kregu

ksztattowaly si¢ wspomnienia, kt6re z -

czasem przybraty ustalone formy. i
weszly' w.sktad kompozycji teologi-
czne] otwierajgcej pierwszg i trzecig
Ewangeli¢ kanoniczng.

Kilkn prelegentéw zajeto si¢ omo-
wieniem - poszczegdlnych perykop
sktadajacych si¢ na kanoniczne opisy
poczatkéwzycia Jezusa  Chrystusa.
Mateuszowa - wersja doczekata . sig
jednego szczegdtowego wykladu na
temat pochodzenia i rodzaju literac-
kiego: opowiesci o Magach (2,1-12).
Giuseppe Danieli CSJ stwierdzit; ze
w tekécie mamy do czynienia z:u-
trwaleniem gotowej tradycji, ktérg
ewangelista przejat z jakiego§ wezed-
‘niejszego Zrédla; zad przez wiaczenie
do. swego dzieta potwierdzit jej war-
tos¢. Aktualne opowiadanie faczy w
sobie rozmaite - ‘warstwy . informacji.

W catym rozdz. 2 fundamentalne.

znaczenie ma kilka epizodéw objas-
nionych cytatami ze ST: narodziny w
Betlejem, - prze§ladowanie - Jezusa i

u$miercenie dzieci, powr6t z Egiptu,
zamieszkanie' w Nazarecie. W opo-
wiadaniu ‘o gwieZdzie, ktéra przy-
prowadzita: Magdw do Betlejem; nie
ma zadnej: aluzji do tekstu ze ST,
przeciwnie — odnosi si¢ wrazenie, ze
gwiazda ma wymowe  jedynie" dla
Magdw. Nikt w Jerozolimie' ani w
Betlejem nie wydaje si¢ zaintereso-
wany cZy poruszony jej pojawieniem
si¢ i-wolno przypuszczal, ze takze
dla: Mateusza nie ma ona jakiego$
szczegoOlniejszego znaczenia. W-opo-
wiesci istnieje wyrdZny kontrast mie-
dzy Magami-a Herodem. Tak zostaje
wprowadzony wielki temat teologi-
.czny, mianowicie napiecia miedzy
chrzeécijanami - nawréconymi' z ju-
daizmu a-Zydami, ktérzy w Jezusie z
Nazaretu nie uznali- Mesjasza. Ma-
gowie sa-wzorem obcych i pogan,
ktérzy. szukaja - Jezusa.. Rozumieja
zjawiska -astronomiczne. i nie mogg
pojaé usposobienia Heroda. Ewange-
lista cytuje Mi 5,1, a wespol z kil-
koma innymi cytatami z Biblii He-
brajskiej jest to jedna z najstarszych
formut chrystologicznych stworzo-
nych:. w. -$rodowisku .. pierwszych
chrzescijan. Wszystko wskazuje na to;
ze-Mateusz przejal je, a nie stworzyt.
Tradycja wykorzystana w tekécie ma
charakter rodzinny, nie ,koscielny®,
siega wiec historycznych poczatkéw
zycia Jezusa. Prelegent zasugerowat,
2e przechowala si¢ w kregu ,braci®

- Jezusa, tj; Jego najblizszych krew-

nych i dzieki nim byla znana pierw-
szym chrzescijanom. Jezyk Mt 2,1-
-12,nie rézni si¢ od catosci pierwszej
Ewangelii - kanonicznej. ~Postugujac
si¢ Zrédiami; najpierw opowiesciami
(legendami) rodzinnymi, a nastgpnie
Mk, Mateusz swobodnie kompono-
wat swoje dzielo, ’
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Trzy wyklady dotyczyly wersji
- przedstawionej przez Lukasza. Be-
nedetto  Prete zajat sic gatunkiem
“‘literackim “tekstu' o zwiastowaniu
(1,26-38). Jest on rozmaicie objas-
niany, od upatrywania w_nim budu-

jacej  opowiesci -stworzonej: na po- -

trzeby - przepowiadania (Verkiindi-
gungsstil) az po opinig, ze chodzi o
styl  apokaliptyczny. . Tymczasem
mamy do czynienia ze specyficznym
gatunkiem ,zwiastowania®; w. kto-
rym znalazlo réwniez wyraz wyeks-

ponowanie powolania Marii. Alber-

“to Valentini poddat pod rozwage
" zawarte w Lk 1-2 kantyki omawiajac
7.ich” pochodzenie oraz stosunek do
“poezji- biblijnej i
okresu migdzytestamentowego (II w.

- przed Chr. = koniéc I:w. po. Chr.).
‘Lecz najcickawszy wyk{ad przedloiyl :
Aristide  Serra’ omawiajac postacie
_-pasterzy'w Lk 2,8-20. Wychodzacod

literackich sw1adectw starozytnego
judaizmu - zwrécit: on uwage, ze
pasterze, o ktérych méwi - Biblia,
nabywaja stopniowo: podobienstwa
“do mistrzéw-doktoréw Prawa Moj-
- zeszowego. ‘Nauczajac - Tory godzq
ztozone funkcje kréla; przywédcey i

przewodnika. Dotyczy to Abla, Ja-
kuba i jego synéw. (zwlaszcza J6-
zefa), Mojzesza, Dawida oraz paste- -

rzy wzmiankowanych w Pnp 1,8

Podobna ewolucje cech przyplsywa-,

- nych pasterzom stw1erdzamy W pls-
mach Ojc6w Kosciola 1 autoréw sta-

" rochrzescijaiskich. Tym razem sg to:

pasterze-nauczyciele; ktérych powota-
niem jest nauczanie Prawa Mojzeszo-
wego i Prawdy Chrystusowej. Wegze-
gezie Lk :2,8-20 siegajacej czasdw
Orygenesa (pocz. III w.)i popularnej
“ido XIV w. pasterze byli: przedsta-

wiani jako figury pasterzy Kosciota

pozabiblijnej -z

obw1eszczajqcych $wiatu paschalne
wydarzenie zmartwychwsta}ego Pa-
na. Reprezentowali wicc apostolow,
szczegdlnie Piotra, oraz biskupow;
kaptandéw i diakonéw. Taka egze-
geza musiala mie¢ jakie$ tizasadnie-
nie.  Wyglada na to, ze w zamysle
Lukaszowej Ewangelii- dziecinstwa
pasterze betlejemscy sg rezultatem
skojarzenn paschalnych. Lukasz lub
Zrédio, z-ktorego korzystal, widzg w

nich ‘prototyp - pasterzy-glosicieli

Ewangelii, ktérych -dziatalno$¢ zo-
stalaopisana 'w Dziejach “Apostol-
skich. Trzeba zatem w nowym $wie-

" Hle rozwazy¢ sprawg: historycznodci
‘narracji. ewangelicznej.

Méwi ona
wiece] o poczatkach Kosciota niz o
okolicznosciach™ narodzin ' Jezusa.
Konkluzja ta byla przedmiotem zy-

-wej dyskusji uczestnikéw.

‘Ustalanie stopnia- i charakteru
wiarygodnosci historycznej Ewange-
lii dziecifistwa to jeden, ale nie
jedyny nurt studiéw biblijnych. Dru-

gl wigZze sie z pytaniem o ewentualne

analogie literackie i podioze tekstow
kanonicznych. W kontekécie intensy-
fikacji badafi nad literaturg midra-
szycka, co nastapilo’z poczatkiem lat-
50., zwraca  uwage  podobietistwo
narracji ‘ewangelicznych “do midra-
sz6w. Problematyke te podjeta Sofia
Cavalletti. Midrasz jest wazna formg
tradycyjnej. zydowskiej interpretacii
Biblii Hebrajskiej; zakladajaca usta-

‘wiczne zglgbianie stowa Bozego i jego

aktualizacje. Autorzy Ewangelii dzie-
cinstwa mieli Swiadomo$é¢; ze Jezus:
jest-Mesjaszem, natomiast zadaniem”
biblistéw jest  dociekanie, jak  ro-
zumieli pojecie Mesjasza. W. okresie
miedzytestamentowym _najbardziej
rozpowszechnione byly oczekiwania
na Mesjasza z -rodu Dawida; tzn.
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dominowal mesjanizm o zabarwieniu
krélewskim. Teksty Mt 1,18--2,23 itk
1,26-2,14 stanowia przykfad refleksji,
ktérg mozna objaé nazwa midraszu.
Tozsamo$¢ Jezusa jest w-nich oplsy—
wana za pomocs aktualizujgcej m«
terpretacji Starego Testamentu.
Opisujac - poczatki . zycia - Jezusa
autorzy NT mogli czerpa¢ nie tylko z
ustalonych wzorcdw biblijnych, lecz
1 z opowiadan o narodzinach boha-
teréw; ktore: krazyly wéréd pogan.

Lucio Troiani opatrzyt sw6j wyktad

tytutem' ,Bohaterowie i pdtbogowie
w $wiecie grecko-rzymskim*. Zagad-
nienie warte jest zastanowienia, sko-
ro juz we. wezesnych polemikach z
chrzedcijanami poganie (np. Celsus,
II w.) stawiali zarzut, ze wierzacy w
Chrystusa przejeli kategorie wlasciwe
$wiatu poganiskiemu. Tymczasem w
religijnym panteonie Grekéw i Rzy-
mian bohaterowie 1 p6tbogowie zaj-
mowali zupelnie drugorzedne miejsca.
Poréwnanie  odnoénych podai po-
ganskich z Ewangeliami dziecinstwa
wskazuje, ze nie ma migdzy nimi za-
dnych liczacych si¢ zaleZno$ci'i zwig-
zk6éw. Nie sposéb tez zasadnie utrzy-
mywac, ze legendy pogariskie dociera-
ty do Zydbw za posrednictwem Filo-
na Aleksandryjskiego czy J6zefa Fla-
wiusza, - Z kolei Cristiano Grotta-
nelli oméwit $rédziemnomorskie po-

dama\mltyézne o dziecifistwie prébu- .

jac ustalié, czy bohaterowie starozyt-
nych mitéw to postacie historyczne,
wokét ktorych rozbudowano tworzy-
wo mityczne, czy tez figury zupelme
mityczne. Przypomniat osoby Sargo-
na, Mojzesza, krdéléw ugaryckich,
Jbzefa, Edypa, Cyrusa, Romulusa

i Remusa oraz inne, mniej znane. Na-

wigzujac do podah o poczatkach ich
zycia - rozwazyl . wybrane  aspekty

|

Ewangelii dzieciistwa dochodzac do
wniosku, ze odznaczaja si¢ one niedo-

. $cigniong specyfika, chociaz zawiera-
ja elementy podobne lub zbieine ze

starozytnymi wizerunkami bohateréw.

Trzecim - nurtem - refleksji - nad
Ewangeliami dziecifistwa byto §ledze-
nie ich oddziatywania na odbiorcow
wiedy; gdy zostaly juz przyjete jako
kanoniczne i normatywne dla wiary
(Wirkungsgeschichte). Pierwszorzed-
ne znaczenie pod tym wzgledem maja
zwlaszcza® pierwsze stulecia - epoki
chrzescijanskiej, najblizsze zbawczym

‘wydarzeniom i ich ewangelicznej pre-

zentacji. Wychodzac naprzeciw temu
zapotrzebowaniu Elio Peretto wygto-
sit wyktad ,Relektury opowiesci o
dziecinstwie Pana w wiekach II-III",
Chodzi gtéwnie o literaturg apokryfi-
czng, w. ktérej zaréwno rozwijano
watki obecne w Ewangeliach kanoni-

cznych jak tez wlaczano elementy no-

we.' W centrum uwagi prelegenta zna-
lazty sie gnostyczne pisma z Nag Ham-
madi, najwyraZniej ilustrujgce kierun-

ki, w ktérych apokryfy rozwijaly da-

ne Nowego Testamentu. W. ramach
rzymskiego Tygodnia Biblijnego przed-
stawiono takze kilka komunikatow, z

ktorych dwa zostaty przyjete z duzym

uznaniem: ,,Problem dziewiczego po-
czecia w §wietle wybranych Zrddet ra-
binicznych“ (Riccardo di Segni) i
~Magowie a gwiazda: Stary Testament
a narodziny Jezusa“ (Luigi Moraldi).

W dyskusjach nad referatami domi-
nowala mysl,: ze Zrédel Ewangelii
dziecinstwa nalezy szukaé w.spozyt-
kowanych przez ewangelistéw trady-

cjach- o charakterze rodzinnym, o-

pracowanych w $wietle mesjariskiej
interpretacji Biblii Hebrajskiej, ktora
wydobywala prawdziwa tozsamosé
Jezusa = Chrystusa. Stanowm one
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-pomost - migdzy - Starym a  Nowym
. Testamentem.” Analogie z literaturg
. poganiskg sg znikome i na 0g6t przy-
padkowe, natomiast Mt 1-2:i £k 1-2
pozwalajg lepiéj zrozumieé pojecie

historiografii - wlasciwe ~judaizmowi

palestynskiemu I w. po Chr. Teksty
v stanowig doskonaly symbioze histo-
- ril ‘i teologii, za$ czytajac je nalezy

respektowaé jedno i drugie. Okoli

czno$ci narodzin Jezusa nabraly pel-

nej wymowy dopiero w $wietle obja-
wienia paschalnego, ktére bylo roz-
strzygajace ‘dla poznania tozsamosci
Syna ‘zrodzonego -z Marii.; W rzym-
skim". Tygodniu  Biblijnym  wzigto
udzial okoto 70 wykladowcow: Pi-
sma Sw:@tego z-‘calej Italii; Prawie
wszyscy zabierali glos i:dawali wyraz
whasnemu widzeniu kwestii porusza-
nych'przez referentow. Materiaty, Ty-
.godnia ‘majg - by¢ opublikowane na
‘tamach kwartalnika ABI ,Rivista Bi-
blica® w 1991 lub na poczatku 1992'r.

ks. Waldemar Chrostowski -

-~ Duszpasterstwo
akademickie na rzecz

zjednoczonej Europy

Spotkanie studentéw
i duszpasterzy akademickich

“w Grazu (Austria), 29 IV -1 V 1990

Przemiany, ktore dokonaly si¢ w
krajach Europy Srodkowo-Wschod-
niej, umozliwily spotkanie studentéw
i duszpasterzy akademickich Austrii
(takze przedstawicieli REN i pétnoc-
nej Italii) ze studentami i ich duszpa-
sterzami-z' NRD, Czecho-S&owaCJl
Polski, Wegier, Jugostawii i- Rumu-

nii. ' Zostalo ono. Zorganizowane w

“Grazu na przetomie kwietnia i maja

1990 1. przez -duszpasterzy 7 aus-
triackich miast uniwersyteckich wes-
pol z czlonkami koScielnych organi-
zacji miodziezy szkot wyzszych Au-
strit. Od lat utrzymuja oni w.réznych
formach kontakt ze studentami-ka-
tolikami sasiednich krajow, od oso- -
bistych wi¢zdéw z konkretnymi dusz-
pasterzami- czy oé$rodkami duszpas-
terstwa .akademickiego poczynajac,

‘na migdzynarodowych seminariach

letnich i zimowych konczac.

Orgamzatorzy spotkania chcieli -
poméc w rozpoznamu nowych moz-
liwosci- rozwijania tego kontaktu w

- zwigzku z przemianami, jakie doko-

naly si¢:w czc;sci Europy, ktoéra
dotad znajdowala si¢ w strefie domi-
nacp realnego socjalizmu. Punktem
wyjcia  jednak pozostaje przede
wszystkim ‘idea’ budowania wspol-

“nego ‘europejskiego  domu; ktory -

jak podkreslali- organizatorzy = nie
moze byé wylgcznie owocem polity-
cznych - koncepcji; mampulujqcych
niekiedy ludzkim strachem, ani tez
wspolnota intéresow ekonomicznych;
stawiajaca sobie za' cel osiagniecie
materialnego  dobrobytu. Potrzeba
1mCJatyw poglebiajacych wizje zjed-
noczone] Europy, giowmc przez uka-
zywanie jej kulturowych i religijnych
Zrddet. Zwracano uwage, ze chociaz
wszyscy na Wschodzie 1 Zachodzie
posluguja sie tym samym pojgciem
europejskiego domu; to Jednak wig-
74 je'z zupelnie roznymi-tre§ciami:
Drugi watek omawianego spotka-
nia to tradycyjna, wyrastajaca z euro-

~pejskich korzeni, ‘idea - uniwersyte-

tu, ktéry - jak powiada Jan Pawet 11

=" jest  jednym z - arcydziel ludzkiej

kultury. . Giéwny - cel uniwersytetu,
| ;
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\
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jakim jest ‘nieustanne i bezintere-
- sowne poszukiwanie prawdy, czyni z
niego- szczegdlne miejsce - zmagania
si¢ -0 pelne - ¢zlowieczedstwo. 'Nie
moze - zatem nikogo dziwi¢ fakt, ze
jego: droga zbiega si¢ w_szczegdlny
sposob -z drogg. wszystkich, ktdrzy

pragna - zrealizowania - si¢ * wielkich

mozliwosci- ducha  ludzkiego, umy-
sha, woli i serca - takze z drogg Kos-

ciola; ze w §rodowisku uniwersytec- -

kim jak - w:soczewce: skupiaja sig
wielorakie problemy - rodziny - ludz-
kiej.

Po przedstawieniu tak sformuto-
wanych podstaw gospodarze zapro-
ponowali, aby reprezentanci poszcze-

~gdlnych’ “§rodowisk -~ akademickich

podzielili -si¢. do§wiadczeniami™ na
temat swej- dziatalnosci.- Nakreslono

5 roboczych pytanh; Jak: realizowano

dotychczas” w waszym -miescie uni-
wersyteckim . duszpasterstwo -akade-
mickie?. Czy katolickie - grupy stu-
denckie byly dotad w jakiej$ formie
obecne na terenie uniwersytetu? Ja-

kie mozliwosci zrodzily sig dla dusz- -

pasterstwa akaderhickiego. w. zwigz-

ku 'z zaistnieniem ' nowej: sytuacji -

politycznej w - waszym: kraju? Czy w
ramach dotychczasowej  dziatalno$ci
utrzymywali$cie
kontakty 'z~ ofrodkami : duszpaster-
stwa . akademickiego? Jakie' mozli-
wosci. dla duszpasterstwa akademic-

kiego ‘widzicie na przyszio§¢ w ra-

mach waszego obszaru dzialania?
Relacje trwajace- kilka: godzin po-
zwolily poznaé bogactwo i ztozono§c
problemoéw jak réwniez wielorako$é
form dziatania, ‘a takze zasadnicze
przeszkody, jakie przyjdzie pokony-
waé.na drodze do odbudowania pet-
. nej jednodci.. europejskiego domu.
Przejmujace’ byly $wiadectwa dusz-

miedzynarodowe -

pasterzy i studentéw z krajow, gdzie
Ko$ciot przez-lata dzialal w catkowi-
tym ukryciu; za$ spotkanie-w Grazu
stawato’ si¢ okazja pierwszego po-
znania  duszpasterzy z niezaleznie i
samodzielnie . egzystujacymi - dotad,
takze -w. ukryciu, grupami: studen-
téw-katolikdw. :
"Bariery niemozno$ci wzajemnego
zrozumienia - problemdw: - Ko$ciola
dzialajacego’ we  wschodniej i za-
chodniej czesci tego samego konty-
nentu uwydatnily si¢ jeszcze bardziej
podczas dysput odbywajacych sie w
5:kregach roboczych. To tutaj bylo
wyraznie ‘widaé; jak myélenie Za-
chodu na temat sytuacji Kosciota w

-Europie  Srodkowo-Wschodniej - jest

zdominowane przez: wizjg do$wiad-
czen polskich, ktére sg wjakiej§ mie-
rze nieporéwnywalne z-sytuacjg sa-
siednich krajow bloku wschodniego.
Niekiedy mozna byto odnie§¢ wraze-
nig, jakby$my moéwili zupetnie r6z-
nymi jezykami; cho¢ ciagle byla to ta
sama lingua germanica. Roéwnoczes-
niejednak ksztaltowala si¢ ptaszczyz-
na:wzajemnej wymiany, 'rewizji do-
tad  wydawaloby - si¢ = oczywistych
sadéw i twierdzen. Niezmiernie inte-
resujace byly uwagi starszych dusz-

- pasterzy z Austrii, ktoérzy przestrze-

gali przed zbytnim skupieniem si¢ na
problemie tworzenia organizacji ka-
tolickich. Méwili, Ze po zakonczeniu
II.wojny §wiatowej mysleli w sposéb
podobny do naszego. Jako cel sta-
wiali sobie wtenczas wejécie w istnie-
jace struktury przez stworzenie or-
ganizacji katolickich, co zreszta zdo-
fali zrealizowaé.  Jaki tego jednak
dzisiaj jest owoc - konstatowali -
mozna’ si¢ naocznie przekonaé ob-
serwujac zycie Kosciola w ich kraju,
Gospodarze . wielokrotnie * podkres-
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lali;
kontaktéw Zachodu ze: Wschodem
trzeba unika¢ dazenia do “,eksportu
idei”, pojmujac je przede wszystkim
jako ptaszczyzne -wymiany do$wiad-
czefi i wspodlnego dzielenia sig oraz
twoérczej inspiracji.

Ogolna debata podczas posiedze-
nia plenarnego zamykajacego ‘spot-
kanie przyniosta konkretne ustalenia
~dotyczace przysztych dzialan. Wiréd
nich “propozycje migdzynarodowej
szkoly letniej ze studium teologii i
mysli spo&ecznej, tzw. szkoly dialogu

organizowane w- formie dwutygod-

niowychspotkan: studentéw dwoch
lub trzech narodowosci. Sg one - jak
“podkre$lali. Austriacy, ktoérzy . od
polowy lat 70. angazujg si¢ w tego
rodzaju - inicjatywy: ~ bardzo  skute-
czng forma przezwycigzania budza-

cych si¢ .na nowo. nacjonalizméw. .

~Méwiono takze o projektach part-
nerskich -ofrodkéw. duszpasterstwa
akademickiego 1 partnerskich uni-
. wersytetow w réznych krajach. Po-
stanowiono. réwniez organizowaé w
- okresie ‘wakacyjnym migdzynarodo-

we grupy pracy socjalnej; wymiang"

semestralnych programéw dziatania

poszczegdlnych centrow duszpaster- -
stwa akademickiego oraz budowanie

tzw. mostow modlitwy. Ten ostatni
- postulat  sformutowali studenci z
Czecho-Stowacji.- Ustalono- wreszcie,
ze za rok odbedzie si¢ w- Austrii

podobne spotkanie; podczas ktérego:

dokona si¢ oceny dotychczasowej
dzialalnosci i przeanalizuje nowe
,prOJekty

Sporo miejsca; zaréwno podczas,‘
oficjalnych spotkan jak i w indywi-:

dualnych rozmowach, - zajmowata

sprawa. zaangazowania uczestnikow:

migdzynarodowych spotkan studen-

ze -w. budowaniu. wzajemnych -

_europejskiego - domu:

“wartosci,

ckich czy letnich seminariéw w-dal-
sza dziatalnos¢ na rzecz budowania
Gospodarze”
okreslaja to jako problem tzw. mul-
tiplikatorow. Niepokoi ich bowiem
koscielno-studencka turystyka, spro-
wadzajgca najwznioSlejsze idee wyla-

“cznie do mitego i atrakcyjnego prze-

zycia wakacji; ewentualnie do nawig-
zania: korzystnych ‘materialnie kon-.

< taktow ‘czy zdobycia dobrze platnej

pracy, bez: checi zaangazowania sie
w. dziatalno§é na rzecz. pomnazania
ktére tkwig u . podstaw
cale] 1mc1atywy Wielokrotnie uczest-
nicy, sami orzystajqcy obficie’ z
zyczliwodci 1 goscinnosci innych - co

~dobrze -znamy z naszych polsklch

do$wiadezen '~ po  powrocie. ‘do
kraju, gdy  trzeba: whyczyé sic. w
organizacj¢ podobnych spotkan na
ich wlasnym terenie, stajj si¢ dziwnie
anonimowi i nad wyraz obcigZeni
codziennymi obowigzkami: Poruszat
ten problem przed kilku miesigcami
Grzegorz Musial piszac o tzw. kapi-

" szonach; ktorych pelno w przedpoko-
" jach - dobrych . szkot i zamknigtych

klasztorow. Jesli nie zakotwiczq wre-
szcie w jakim$ Louvain, to przynaj-
muiej za darmo.objadg sobie Europe.
Ma sig rozumied w niewinnosci swojej
wyprq sig tego - oni patrzqcy na Kos-
cidt jak na dojng krowe (,Res Pub-
lica®, nr2/1990, s. 137). Mysle,. ze
jest-toproblem: moralny, - ktory
trzeba podjac z calg wyrazistoscia,
uswiadamiajac ludziom stuzebny wy-
miar sprawy i szczegblng odpowie-
dzialno$¢ za pomnazanie dobra, kté-
Te samemu si¢ ‘otrzymalo. Dotyczy
to takze coraz liczniejszych propozy-
cji stypendialnych, gdzie po staremu,
jak ‘za najlepszych czaséw realnego
socjalizmu, przy wyborze kandyda-
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skim wywiadem, - rozszyfrowanych-

przez kontrwywiad pruski) §wiadczy
o tym, Ze pierwowzorem bchatera
byt najwigkszy i najbardziej plodny
polski XIX-wieczny. powieéciopisarz
historyczny. Ta literacka gra prawd i
wyobrazen rozgrywana przez narra-
" tora ma, jak sadz¢, pobudzaé $wia-
+ domos$¢ i wyobraZni¢ czytelnika do
dodatkowego - wysitku, wzmozonej
< koncentracji, - nasyca¢ - prowadzony
# dowod - autorski - dodatkowymi- as-
pektami, katami " widzenia; niuan-
sami. Narrator ksztaltuje postaé, w

‘ktorej ustach najbardziej zasadnie i.

przekonujaco zabrzmig wyrazane nie
po raz pierwszy w prozie W. Terlec-

- kiego sady o determinizmie proce-’

sow. dziejotworezych; o tragicznym
fatalizmie: polskich loséw, o niedoj-
rzatosci, - naiwno$ci, milodzieficze]
bucie inspiratoréw polskiej - walki

zbrojnej w XIX w. O tym, jak np. w -

Petersburgu oczekiwano na wybuch
powstania styczniowego, a nawet go
“pozadano i przyspieszano je; z per-
spektywy doswiadczen i wiedzy boha-
tera ,Ciernia i lauru“ wynika, ze
gléwni rezyserzy polskiej sceny poli-
tycznej kryli sie. na Wschodzie ~ o
czym wielki © pisarz (przekre§lajac
wizje swego autorytetu duchowego)
stara si¢ przekonaé wystanego doni z
kraju po zachete do kolejnego zrywu
miodego emisariusza: Wrzenie w
Warszawie miato by¢ sygnatem do
zmiany politycznej. orientacji. - Car
musial -wreszcie otrzymaé. mocny ar-
.. gument .do " przeprowadzenia powaz-
niejszych- politycznych rewizji  (...)
Zmuszeni zostali, by przyjaé rzucone
Drzez wiadze wyzwanie i wtedy dopie-
ro-dali hasto do insurekcji. Nie mieli
wyboru (...) Tym razem Slepota: sta-
wala sig powszechna, A nad tym

wszystkim: wysoko unosilo. si¢ widmo
zagtady. Ojczyzna umierata na na-
szych rekach. Raz jeszcze.
Narratorowi zalezy zatem nie tyle
na wiarygodnym - odtworzeniu kli-
matu epoki; na’ historycznej spraw-
dzalnoéci postaw i postaci, ile na

- wiasciwej, tresciwej i wymownej wy-

ktadni; czy - jak kto woli - ilustracji
swoich - “przeSwiadczen oraz tez,
wéréd ktérych wysuwa si¢ na czoto
Ow. najistotniejszy poglad -0 nie-
uchronnej- konsekwencji, - nicodwra-
calnej "logice procesOw - historii” i
zakorzenionych w ni¢j  mechaniz-
moéw. politycznych. Jednostka, za-
réwno wytrawny polityk; jak i staw-"
ny oraz szeroko czytany-pisarz, nie
ma w planie spoteczno-politycznym
do spelnienia innej roli niz ta, ktora
przewidziano dla niej w scenariuszu
zaprogramowanym w  jakims$, po-
wiedzmy . przenosnie, centrum dy-
spozycyjnym- dziejéw. Sa bowiem,
zdaniem “autora, takie centra - w
XIX w. w konkretach polskiego
polozenia - gléwny ' ataki - o$rodek
rozporzadzajacy losami: zbiorowosci
znajdowat si¢ na Wschodzie. Nic nie
moglo ‘odwrécié tragedii- powstania
styczniowego: ani- odmieni¢ meczen-
skiego -losu narodu./Karty zawsze
byly w pore rozdane, tylko czas mial
pokazaé, kto je wezmie w rece.
Ludzy sie ci, ktérzy sadza np. ze
zwycigstwo ugodowej, bezkrwawej,
zmierzajacej pozornie do-zachowa-
nia tkanki’ polskoéci polityki- mar-
grabiego Wielopolskiego w XIX w.
czy lojalistycznej polityki: np. Go-
mulki- w: XX w. --gdyby w ogdle
byto mozliwe - zmieniloby w prze-
szladci choé troche na korzys$é sytu-
acje mieszkancow ziem polskich.
Mieczystaw Orski
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ZAANGAZOWANIE
BEZ EGZALTACJI

Peter H. Kolvenbach
Fedeli a Dio

e alluomo
Intervista

di Renzo Giacomelll

~ Edizioni Paoline 1990, ss, 238

Zapis rozmowy.z P.H. Kolvenba-
# chem; przelozonym generalnym za-
konu jezuitéw, to juz siédma pozy-
cja:-wydana przez -wioskie: wydaw-
nictwo paulistow wserii -, Interviste
verita®. Wywiady prowadzone przez
znanych dziennikarzy z  réinymi
.. osobisto$ciami.§wiata religii, kultury
i-polityki (J. Ratzinger,”K. Rahner;,
F. Castro,” Pimen, J, “Guitton,
A. Natta) majg przyblizy¢ czytelni-
kowi poszczegdlne osoby, a przede
_ wszystkim poznal-ich sposéb widze-
nia - i. wspotksztalttowania = rzeczy-
wistosci: . , /
Tak jest i-w przypadku zrealizo--
wanej w lipcu 1989 r. rozmowy z o.
Kolvenbachem, kt6rg zatytutowano:
»Wierni Bogu i czlowiekowi. Jezuici;
~ postuszna.awangdrda wobec wyzwa-
nia wspotczesnosci - Z ksiazki ‘do-

wiadujemy : sie “pozornie malto o

samym rozmdwcy: . zaledwie dwie
.. strony - pobieznego’ zyciorysu, kilka
zdah wtraconych przy okazji - oma-
wiania problematyki dialogu z isla-
mem czy formacji zakonnej. Ale nie
wprost odkrywamy 0sobowo$¢ gtow-
nego autora tej ksigzki, wchodzimy-
w kontakt.z czlowickiem, ktéry -nie
~lubi sktadaé deklaracji (dotad odbyt
zaledwie jedng konferencje prasowsy

‘Yazem: Z

jako  general zakonu, miesiac po
swoim wyborze w 1983 r.) i ktérego
najlepiéj ‘mozna poznal patrzac na
to, co czyni, i odkrywajac jego spo-
s6b my§lenia i warto$ciowania:
Rozmowa prowadzona przez R. Gia-
comelli, $wieckiego teologa i dzien-:

. nikarza pracujacego w. jednym z naj-
.- bardziej - poczytnych . whoskich - ty-

godnik6w ,Famiglia Cristiana®, do-
tyczy: gtéwnie zakonu jezuitéw, ale
pozwala- ‘czytelnikowi : przemierzac
rozméwcami ~ wszystkie
kontynenty i poznawaé najwazniej-

-sze  problemy Kosciota. powszech-

nego 1 wspolnot: lokalnych. Wni-
kamy. zatem w wyzwania, Ktore

- stawia przed Kosciolem wspbtczes-

no$é (ateizm i niewiara, autonomia
czlowicka, zagrozenie Srodowiska i
pokoju. na §wiecie, problemy . $rod-
kow przekazu, jednos$é - Europy i-
$wiata, relacje ~Polnoc-Poludnie;

-przémiany wEuropie Wschodniej,
“sytuacja w pozaeuropejskich krajach
" komunistycznych

= by ‘wymieni¢
tylko niektore z poruszonych zagad-
nien) 17ktére: Kosciél napotyka w
zyciu‘swojej wspolnoty (kryzys wia-
ry, napiecia: migdzy  inkulturacjg -a
uniwersalizmem, ekspansywno$¢ is-
lamu,-dialog mi¢dzy religiami, prefe-
rencyjny wybdr ubogich, teologia’
wyzwolenia, ‘napigcia migdzy Rzy-
mem a Kosciotami lokalnymi itd.).
W rozmowie nie pomija sie spraw
pozornie- wewngtrzzakonnych:: kon-
takty ‘miedzy  zakonem  a Stolica
Apostolskg;  stosunki z hierarchig,

- ktopoty teologéw i klopoty z-teolo-

gami, ‘dzialalno$¢  jezuickich' o§rod-
kéw spotecznych i ponad. tysigca
szk6t prowadzonych: przez zakon,
mozliwo§é partyjnej 1 zwiazkowej -
dziatalno$ci jezuitéw, kryzys powe-
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laf, praktyka rad ewangelicznych,
aktualno$¢ duchowosci ignacjanskiej
i inne.

Przetozony najliczniejszego jeszcze
zakonu (25 tys. cztonkow) stwierdza,
ze zmieniajacy si¢ §wiat i odnawia-

‘jacy si¢ Kosciot zmuszajg zakony do .

szukania swego miejsca, do okresle-
nia na nowo- wlasnej  tozsamosci.
Zycie zakonne nie. jest elementem
koniecznym w Kofciele, lecz darem
Ducha; W tym sensie jego miejsce w
Kosciele mozna by okresli¢ jako
marginalne, jako miejsce, elementu

profetycznego, czyli nie-w: pelni zin--

tegrowanego z catos$ciag. Ma ono
bowiem przypomina¢ - wspolnocie
chrzedcijaniskiej. te' - aspekty postan-
nictwa ewangelicznego, ktére burz-
liwe dzxeje historii  mogg. nieraz
przycmlc Dwa podstawowe zagroze-
nia wspdlczesnego zycia zakonnego
to starzenie sig wspélnot oraz utrata
ewangelicznego radykalizmu, co - o.
- Kolvenbach = okre§la trudnym do
przettumaczenia terminem ,imbor-
ghesimento”.

Mimo wielokrotnie przywokywa-
nych zagrozen, trudnosei i konflik-

tow dotyczacych nie tylko zakonu,’

ale .1 calej - spolecznosci. - KoSciota
zasadniczy ton wypowiedzi- 0. Kol-
venbacha jest pogodny. Twierdzi on,
ze tego optymizmu nauczyl sie od
Ignacego Loyoli, a jako aktualne
takze dzisiaj elementy ignacjaniskiej
wizji czlowieka wymienia wielki sza-
cunek’ dla wolnosci cztowieka, pozy-
tywna oceng §wiata, a zwlaszcza kul-
tury, altruistyczng formacj¢ do bycia
dla: innych, solidarno$¢ z ubog1m1
oraz ' konieczno$é rozeznawama i
refleksji.

Takie usposobienie -wewngtrzne
pozwala generatowi jezuitéw na

spokojng i rzeczowe odpowiedzi na
pytania zdawaloby si¢ nieprzyjemne
i drazliwe: ile razy, jak i kiedy musial
interweniowaé w zwigzku z konflikta-
mi jezuitdw z hierarchig. Jest to zresz-
tg jedna z bardziej uderzajacych cech
charakterystycznych autora tej ksigz-
ki: rzeczowos¢ 1 nieche¢ do drama-
tyzowania nawet wtedy, gdy sytuacja
jest” obiektywnie trudna. Widaé to
wyraznie we fragmentach wypowie-
dzi dotyczacych np. potrzeby krytyki
w Kosciele, koniecznofci stworzenia

struktur, ktore umozliwiatyby teolo-

gom komunikowanie hierarchii swo-

‘ich- zastrzezeit i niepokojéw; ale

takze wtedy, gdy general jezuitéw
zdecydowanie - odrzuca = mozliwos¢
politycznych zaangazowan czitonkéw
zakonu I wyjasnia swoje racje.

Tej pogody" ducha nie traci- o.
Kolvenbach nawet wowczas, gdy -
jak - przypomina - R.  Giacomelli -~
prasa -wloska, a czasem nie. tylko
ona, pisze o jezuickiej polityce. Nie
ma polityki jezuickiej - odpowiada
przetozony generalny jezuitow. Mo-
23 .byé opinie czy komentarze jezuf\
téw. $ledzacych * wydarzenia - polity-
czne. Sqdze, Ze . tych  opinii- poli-
tycznych bedzie okolo 25 tysiecy.

Trudno jednoznacznie okresli¢ po-
lityczng opcje, jaka reprezentuje sam
0. Kolvenbach. .Z pewnoscw} 1mpo~

.nuje otwartoécia, gdy np. 'moéwiac o

jezuickim centrum w Palermo, stwier-
dza; Jezuici w Palermo, podobnie jak
gdzie indziej, majg prawo i obowigzek
zajgé stosownmie - do okolicznosci -
szczegdlnie w - trudniejszych  sytua-
cjach spolecznych ~ postawe solidar-
nosci lub krytyki wobec tych, ktorzy
ulathajq lub utrudniajq sprawiedlivy
rozwdj . ludzkiej spotecznosci. W- ze-
stawieniu z powyzszym moze: nieco
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‘zaskakiwa¢ dopuszczenie = przy za-

sadniczej akceptacji pluralizmu poli-
tycznego — sytuacji, w ktérych -epi-
skopat ‘danego kraju moze postulo-
wac konieczno$¢ politycznej Koheren-
cji
moze wywolaé zasadnicza: aprobata

stosownosci * okredlania partii. czy
ruchow  politycznych mianem: kato-

lickich lub chrzeécijanskich: Wspom-
niane -ewentualne - zaskoczenie  po-

twierdza jednak tylko trafnodé spo- -
strzezenia o. Kolvenbacha o 25 tys:

‘opinii politycznych w zakonie...

Na ' koniec: jeszcze jeden cytat z
interesujacej . ksiazki-wywiadu, tym
razem’ - dotyczgcy - jubileuszowego

- RokuIgnacjaniskiego: (1990-91) i
‘doskonale -charakteryzujgcy osobo-
- wos$¢ 1-apostolska opcjg aktualnego

generala’ jezuitow:  Uwazam, - Ze
tryumfalistyczne odwolywanie. si¢ do

przesziosci jest niewlasSciwe i:Ze na-

lezy unikaé kosziownych uroczystosci,
Sprobujemy. raczej ulepszad. to, co

"czynimy jako Towarzystwo. Stuszniej-

sze bedzie zwrdcenie uwagi na ducho-.
wos¢ -ignacjariskq niz -na. zycie $w.
Ignacego, i my§lenie bardziej o czeka-

Jacych nas zadaniach niz o dotychcza-
sowych dokonaniach Towarzystwa Je-
-Zusowego.:

" BIOGRAFIA WSPOECZESNA

katolikéw.  Podobne = wrazenie -

- Grzegorz Schmidt ST’

/Jean-Marie Lustiger
Le choix de Dieu
Entretiens:

- avec Jean-Luis Missika
o et Dominique Wolton

~ 'Editions de Fallois Paris 1987 ss. 474

Kard.: Lustigera nie trzeba przed-
stawiac polskim czytelnikom. W roz-
nych “pismach katolickich ‘ukazy-
waty si¢ od kilku juz lat thimaczenia
jego artykuléw i-wywiady z nim; a

~nawet przetozono na j¢zyk polski

niektdre . jego  dzietka o modlitwie.

+-Wiadomo), ze jest konwertyta, po-

chodzi z zydowskiej rodziny, ktdra
wyemigrowala z Polski; od 9 lat jest
arcybiskupem Paryza. Juz to wystar-
cza; aby ‘zwrociC na niego uwage.
Ale przede, wszystkim jego gleboka
wiara i szeroko$¢ horyzontéw umy-
stowych czynig - zen' nieprzecigtnego

_cztowieka, A

Niniejsza ksigzka to ' wywiad-rzeka
przeprowadzony przez dwu dzienni-
karzy ~francuskich.  Dziennikarzy
tych; choé sg -agnostykami i nawet
sceptykami,  zafascynowata  osobo-
wo$¢ rozméwey, niezwykla historia
Jego zycia, sposdb widzenia $wiata,

~Kosciola i Francji. Rezultatem trzy-

letnich prawie  rozmdow - (1984-86),

‘nagrywanych na tasme magnetofo-

nows, a  potem przepisywanych i

‘stopniowo . autoryzowanych, bylo

odkrycie, “a nawet wykazanie, *Ze
historia jednego zycia zawiera jakby

w streszczeniu wielkie nurty intelek-

tualne i duchowe XX w. Dziennika-
rze" ustalali tematyke rozméw ‘spo-



gladajac na sprawy i-wydarzenia od
 zewnatrz - chrzedcijaiistwa. - Stawiali
. pytania- §miale, moze: nawet troche
-~brutalne, - ukazywali = wspOlczesne
~konflikty religijne; spoleczne, filozo-
. ficzne i polityczne prowokujac roz-
- méwee do wypowiedzi. Dodajmy - do
wypowiedzi obiektywnych i kompe-
tentnych, .dokonujgcych: niejako” wi-
-wisekcji omawianych probleméw, a -
jednoczesnie  pelnych - zarliwej wia-
ry: w Chrystusa, Ko§cidt, czlowieka.
Szacunek budzi erudycja dzienni-
karzy ‘w' zakresie tematéw dla nich
- obeych. Przyznaja oni, zez my$la o
tym - wywiadzie studiowali  dziela
filozoficzne, religijne, historig  Ko$-
ciola, a takze. przeprowadzali roz-
mowy - przygotowawcze, . m.in.. .-z
kard. Henri de Lubakiem SJ.. A\
Autorzy - wywiadu. podzielili. swa
ksiazke na 5 czesei. Kazdy z okresow
zycia - rozmdéwcey - obudowali- pyta-
niami i dyskusjami dla tegoz okresu
- pokrewnymi - lub " zblizonymi. Deli-

katna, - ale  wyraznie - widoczna -ni¢ -

ewolucyjna biegnie od. okresu. dzie-
cifistwa, dorastania 1 nawrdcenia,
opisanych W pierwszej czglci, az: po
zadania ‘i optyke pasterza dlecez_u
.optyke ekumenizmu i ofwarcia si¢ na
$wiat wspotczesnego Kodciota, oma-
- wianych -w czesci - piatej. Kg)l'ejno‘
zatem Lustiger wystgpuje jako chlo-
-piec - przezywajacy zaglade swych
“rodakow, Zydéw, w.obozach: hitle-
rowskich, dalej jako student i semi-
narzysta, duszpasterz na Sorbonie w
“trudnych latach 1954-69, proboszcz
parafii, a wreszcie biskup.

Czytelnika wzrusza przywigzanie
*.kard. Lustigera: do jego korzeni w
" narodzie zydowskim i jednocze$nie
wewnetrzny- imperatyw  uniwersaliz-
.mu zawarty w chrzedcijanstwie opi-
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sane w. czesci pierwszej.. Partie ksigz-

ki méwiace o zwiagzku chrzescijani-

stwa z judaizmem i o wystepujgcym
na tym tle antysemityzmie, w. gruncie
rzeczy. tak obcym duchowi chrzesci-
janstwa - nalezg- do - pigkniejszych
{ragmentow . wywiadu-rzeki.- Autor

‘umial wznie$¢ sie na wyzyny spokoj-

nych refleksji, pelnych” zaru, checi
zrozumienia i mimo wszystko opty-
mizmu.. W- tym; co dotyczy pewnych
Pprzejawow antysemityzmu, jakichjego

‘rodzina: do$wiadczata -w Bedzinie,

nie przejawia . zalu- i° wyrzutow, ale
daje spokojne - §wiadectwo ' kiedy§

Hchiopca a teraz biskupa. Osobiscie

nie do$wiadczyt - przesladowan, ale
wspomina, - ze - kiedy miata miejsce
katolicka -procesja - z - okazji- $wigta
Bozego -Ciata, Zydzi ukrywali sie,
poniewaz miodzi chlopey katolicey z

“tej okazji pociggali ichza brody, bili

ich, a nawet rozbijali szyby mieszkan
czy- sklepow - (s.21). Starsi - Zydzi
wracali wspomnieniami - do ", pogro-
méw*, ale - jak:stusznie zaznacza
kard.  Lustiger, -a co  nie- wszyscy
Francuzi wiedzg ~ stowo ,,pogrom®
jest pochodzenia rosyjskiego i ozna-
czalo- tamtejsze .okresowe masakry
Zydéw. W kazdym razie trzeba dzi-
siaj pamietaé, ze takie fakty mialy
miejsce. Tak jak nie mozna nie zgo-
dzi¢ si¢ z nim, ze antysemici nie sq
wierni chrzesczjanstwu (s.'51).

Z kolei jego nawrdcenie na chrze$-

.cijafistwo jest opowiedziane dyskret-

nie; bez wielkich stéw, w kontekscie
lektury-Biblii i-§wiadectwa . chrzesci-
jan -zyjacych w jego: otoczeniu gle-
boka.wiarg. Szerzej opowiedziano o
poczatkach powolania duchownego i
szukaniu swego miejsca w Kofciele.,
Jedng z ciekawszych partii ksigzki
jest ta;” ktéra ‘opisuje . 15-létnig po-
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stuge ks. Lustigera jako duszpasterza
akademickiego  studentow Sorbony
(1954-69). Uczestniczyl on w niepo-
~kojach i nadziejach"$rodowisk uni-
wersyteckich, ktére doprowadzity do
- znanych wydarzent majowych 1968 r.
‘Umiat dobrze odrézni¢ ferment filo-
zoficzny i polityczny od stuzby wie-
1ze, za$ cokolwiek zdumionym dzien-
~nikarzom ukazuje chrzescijafisky ge-

neze obrony. praw. cztowieka, po-

' ‘dobnie jak stynnego hasta rewolucji
francuskiej:: ,Liberté, Egalité, Fra-
ternité®.” Naturalnie rozwazania te
odnosza sie przede wszysthm do

pradéw ‘umystowych 1 ‘religijnych .

typowych dla Francp ale niepodo-
bna przypisywa¢ im charakteru wy-
lacznie lokalnego Poruszane - za-
gadnienia maja wymiar uniwersalny,
jak np. problem antyklerykalizmu na
uniwersytetach czy tez etycznego
naswietlania probleméw  politycz-
nych (np. czy istnieje polityka kato-
licka ='s. 265).

W.dwu ostatnich cz¢sciach ksigz-

ki, poswmconych misji wspolczes— )

‘nego Kosciola i kroczeniu ku odno-
wie duchowej,” przejawia si¢ troska
pasterza, najpierw proboszeza; po-
tem biskupa, za ludzi mu powierzo-
nych;atakze odpowiedzialnosé dawa-
nia dobrego §wiadectwa Ewangelii.
Czytelnik konczy lekture tej mad-
rej i glebokiej. ksiazki' z. prze§wiad-
--czeniem, ze dane mu bylo obcowaé z
“ wyjatkowym czlowiekiem, za$ prze-
- myslenia kard. Lustigera sa’ mu bar-
dzo bliskie, a takze pouczajg i nasu-
wajg analogie. Np. osoba irola kard.
Wyszytiskiego w dziejach Kosciota w

Polsce sg ogromne i przez wszystkich

doceniane: dat whasciwe $wiadectwo
wobec -wierzacych i niewierzacych,
umiat przewidywac przysztosc i dob-

“'wszystkim®

rze ocemai terazniejszoéé, w ]aklej
zyl i"dziatat. Czy podobny wywiad z

nim mogiby sie -ukazac?  Nawet

pomijajac inny wymiar wolnoéci, w
ktérej tym obydwu ludziom przyszio
zy¢, wydaje si¢, ze nie. Bo tez kazdy

ma odrc;bne zadanie i odpowiedzial-

nos$¢w - ramach

spoleczenistwa i
Kosciota. .

W POSCIGU ZA ZMIANAMI
W EUROPIE WSCHODNIEJ

Keith Sword (red)
Guide

to Eastern Europe

The Changing Face of the
Warsaw Pact

The Times Books,
London 1990; s. 270

Dla historykow i politologow
zajmujacych si¢ Europa Srodkowg 1
Wschodnig nadeszly c1gzk1e czasy.
Wobec tempa  przemian W tym
regionie odstep migdzy napisaniem a
opublikowaniem tekstu powoduje
szybka - dezaktualizacj¢ opinii, a
zwlaszcza przew1dywan Dla histo-
rykéw lubujgcych sie w proroctwach
jest to zreszty dobra lekcja pokory,
~jednak “obserwatorom

Stanistaw Glowa ST -

wydarzed . wschodnioeuropejskich :

tempo to stawia bardzo wysokie

wymagania.

Ksigzka zredagowana przez. mio-
dego historyka angielskiego 'z Uni-
versity of London, Keitha Sworda

: speqallzujacego sie. w problematyce

pOlSkle_], jest pomyslana jako krotk1
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przewodnik po regionie i jego naj-
nowszej - historii.© Zostala - -wydana
pod- koniec. sierpnia, -a uwzglednia
wydarzenia z polowy czerwca 1990 r.
Dwa: miesigce. roznicy miedzy zda-
rzeniem - a._ ksigzkowa - publikacja
jego. opisu’.. to tempo angielskie
Marzy¢ nalezy, by udalo si¢ kledys
zblizyé do.niego w Polsce.

Zakres tematyczny pracy jest bar-
dzo obszerny. Poza wstgpem, w kt6-
rym redaktor tomu analizuje mecha-
nizm wschodnioeuropejskiej ., Jesieni
Ludow* A.D. 1989, ksigzka zawiera
krétkie charakterystyki
regionu; Albanii, Buigarii, Czecho-
slowacji NRD, Wegier, Polski, Ru-
'munii’1 Jugostawii, a-w drugiej czgsci

_takze niektérych republik ZSRR:
Rosji, panistw battyckich, Biatorusi,
.. Ukrainy i Motdawii. W nzupelnieniu
zawarto kilka - interesujacych zala-
cznikéw - ilustrujgcych - zmiany - te-
rytorialne” w . Europie - Srodkowo-
-Wschodniej w XX w., poziom go-
spodarki 'w poszczegdlnych krajach,
problemy etniczne, ekologiczne, a

- takze ~wyniki - ostatnio . przeprowa- -

dzonych wyborow. W sumie czytel-
nik - anglosaski otrzyma} pokaZng
dawke kompletnych i klarowme po-
danych informaciji.

We wstepie K. Sword zazncza nie
bez zastanowienia, iz ~gwaltowne
.przemiany ~w° Europie Srodkowej i
Wschodniej  nastapity - doktadnie - w
200 lat po' Wielkiej Rewolucji Fran-
cuskiej, a takze w 50 lat po niestaw-
nym pakcie - Ribbentrop-Mototow.
Sl@gajqc w- glab historii . wyjasnia
nastepnie geneze radziecko-niémiec-
kiego porozumienia rozbiorowego z
1939 r. oraz tio Jalty, co do ktorej,
wydaje sie, nadal nie wszyscy histo-
rycy i politolodzy - zachodni. majg

8 - panstw

odpowiedni dystans.. Sword nie u-

krywa naiwnosci i biernosci aliantow
zachodnich w. obliczu polityki Sta-
lina. Jedyne, co mozna by do tego
doda¢; to to, ze zwlaszcza adminis-
tracja’ Roosevelta. wykazata w tym
okresie’ wiele obludy g}osza}c pigkne
zasady, a kierujac- si¢  cynizmem.
Jesli' ostatnio” Margaret. Thatcher
mogla ; przeprosié - publicznie. Cze-
chow za  brytyjska - polityke - doby

Monachium, ¢zyz nie mozna by sie -

spodziewaé podobnej - rewizji histo-
riografii: amerykanskiej?  Oczywiscie
problem .ten nie dotyczy autoréw
»Przewodnika po Wschodniej Euro-
pie“.. W' omawianym .wstepie. znaj-
duje si¢ whasciwie tylko jedna niescis-
toéé: Biatorusini nie sg w przewa-
zajacej mierze katolikami, lecz pra-
woslawnymi (s. 9).

Réwnie -trafna. jest skrotowa z

" konieczno$ci charakterystyka syste-

mu’ komunistycznego w - Europie

‘“Wschodniej oraz mechanizmu jego

upadku. Sword wyrdznia trzy gtow-
ne czynniki; ktére doprowadzity do
zalamania si¢ ,socjalizmu realnego®
w _regionie: ciSnienie pochodzace z
samej - BEuropy Wschodniej, wplyw
zmian: w ukiadzie globalnym- oraz
wzgledy polityki wewnetrznej ZSRR.
OczywiScie;. odrzucanie przeszczepu
radzieckiego. przez kraje regionu w
postaci serii kryzyséw (Berlin 1953,
Wegry 1956, Czechostowacja 1968 i
Polska w latach 1956, 1970,°1976 i
1980): odegrato’ tu. sporg- rol¢, po-
dobnie jak okres ndetente®, ,trzeci
koszyk™ KBWE:i rosnace uzaleznie-
nie panistw komunistycznych od opi-

* nii i polityki Zachodu. By¢ moze

autor -nie’ docenit jednak czynnika,
ktorywymyka' si¢ podanej przezen
klasyfikacji, a mianowicie tego, co

/
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Adam Michnik nazwal rewolucjq
kaloryferéw. Ot6z po wielu nieuda-
nych. probach reformy systemu. ko-
munistycznego zawality sie w.koncu
jego podstawy materialne. Mozna to
nazwaé swoistg  zemsta marksizmu
zza grobu - do komunistycznej nad-
budowy nie dalo sie dorobi¢ nowej
bazy. Przeciwnie, ta ktéra byla, roz-
padta: si¢ “pociggajac za soba i
nadbudowe ‘

Do opisu . mechanizmu ,,Jeswm"

Ludéw* trudno wiasciwie co$ dodad,
moze poza tym, ze autor wstepu
pominat polskie strajki z wiosny. i
Tata 1988 r. (s.27). W koncu wypada
si¢ zgodzi¢ ze Swordem, gdy kon-

* kluduje on na zakoficzenie; ze upa-

dek - komunizmu “wEuropie  Srod-
kowo-Wschodniej  usungl najwaz-
niejsze Zrodlo: trudnosci- tego re-
gionu, ale otworzyt dluga  droge
przezwycigzania skutk6w systemu
komunistycznego. :
- 'Kazdy z rozdzialéw dotyczacych
poszczegblnych krajow jest opatrzo-
ny podtytutem krétko charakteryzu-
jacym jego: gléwny problem lub
drogg rozwoju -po- 1T wojnie Swiato-
wej Warto na to zwréci€ uwage, bo
jest to anglosaski zwyczaj edytorski.
Kazda praca; czy to artykul; ksigzka,
czy rozdzial w pracy zbiorowej; tra-
fia ‘lepiej do odbiorcy, jesli zawiera

- jakie§: hasto wywotawcze. Mistrzem
takich hasel jest zwhaszcza Timothy

Garton Ash (por. np. ostatnio wy-
dany jego zbior reportazy o czterech
“,;rewolucjach“ w Europie Srodkowej:
Timothy Garton- Ash,, ,We' the
People. The Revolution of 897, Lon-

“don 1990, Granta Books, ss. 156).
~.Oto pare podtytulow z ksiazki zre-

/ zanalizowaé

‘dagowanej przez Sworda: ;Albania —
kontynuacja polityki stalinowskiej“,
,,Bulgaria ~ ostrozna reforma i
pojawienie sie nacjonalizmu?, ,Cze-

~.chostowacja = aksamitna rewolucja®,

~NRD = rewolucja ludu® (aluzja do
, Wirsind DAS Volk® 1, Wir sind EIN
Volk“, 'haset gloszonych na jesieni
1989 1. w: Berlinie); ,Wegry - od
kadaryzmu do demokracji®, ;Polska
— rewolucja stopniowych krokow®,

", Rumunia ~'rzady terroru i zaburze-

nia “etniczne“ oraz ;Jugostawia -
pierwsiiostatni w kolejce do zmian“
(to chyba nanardsz udana syn-
teza):

Trudno . w krétkim - oméwieniu
wszystkie ' szczegbly -
wspomnianych artykulow; ‘napisa-
nych “:przez dziesigciu ~ autoréw,
wérdd ktérych sg tak v znani, jak,
Richard Crampton: (Bulgaria) i Ge-
orge Schoepflin (Wegry). W sumie
daja one duzo podstawowych infor-
macji. Jest niewatpliwg zastugg
K. Sworda i wydawnictwa The Times
Books, 7e w krotkim czasie dostar-
czyli-‘czytelnikom anglosaskim tak
pozyteczne kompendium wiedzy ©
aktualnych * problemach = Europy
Wschodniej 1 zachodnich republik
‘ZSRR. Gdyby tego rodzaju. prace
dato si¢ tak szybko publikowaé w
Polsce; byloby to .z niewatpliwym
pozytkiem  dla poziomu wiedzy ©
naszych blizszych ‘i dalszych sgsia-
dach. Jest to tym wazniejsze, Ze
ignorancja przecigtnego Polaka na te
tematy’ prowadzi do pochopnych i
nieusprawiedliwionych hieraz sadéw,.
a w rezultacie szkodzi bardziej nam
mz lekcewazonym sasiadom. - :

Wojciech Roszkowskz
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;Llsty do redakCJl

Uboczne produkty btogiego spokoju

W wakacyjnym (7-8/°90) numerze ,,PP* zostal zamieszczony arty-
- kut Adriany Szymaniskiej pt. ,,»Co ja tu robi¢?« O poezji Nowej Fali,
jej-genezie i dalszym ciggu®. Autorka postawita sobie wcale nictatwe
zadanie - omowi¢ na kilkunastu zaledwie stronicach tak ztozone zja-
wisko... Zdaje ‘sobie sprawe, ze'w tekstach tego typu nader trudno
uniknac¢ jakich§ uproszczen czy opuszczed.. Znacznie gorzej jednak,
gdy autorskie uogdlnienia prowadza do przejaskrawied wrecz razg-
~cych. Artyku% Szymanskmj zawiera sporo 1stotnych11nteresujacych wia-
domosci, nicmniej znaleZ¢ tam mozna réwniez — niestety - ujecia i sfor-
muiowama bedace bledami, ktorych rodzaj wspomniatem przed chwila.
~ Autorka w ten oto spos6b pisze o poezji nowofalowcow: Byla
Jakby ubocznym produktem rozktadu wartosci, gnilnego procesu rezimu
panujgcego ' w Polsce w-latach sze$édziesigtych i siedemdziesiqtych; w
latach schytkowych Gomulki i ,radosnej twdrczosci® Gierka (s. 147).
Szymanska zastrzega si¢ wprawdzie stowkiem  ,jakby”, jednakze
: u_;muja}c Zjawiska hlstorycznohterackle w taki wlasnie sposob dopusz-
cza si¢ skazanie poezji na pewna wtérnos¢, na zatracenie jej niere-
dukowalnej oryginalnosci. A takiemu traktowaniu poezji jest przeciez
~autorka przeciwna! Cytowane zdanie mozna by ostatecznie potrak—
towac Jako stylistyczny lapsus lub nie najszczesliwsze pordwnanie,
gdyby nie fragment nastepujacy: Powstajq stylizacje neoklasyczne, styli-
" zacje barokowe, czysty estetyzm, estetyzm odwrdcony egzaltujgcy brzy-
dotejako pickno codziennosci~ oto odmiany poezji pozorowanejuprawia-
nej przez takich poetow, jak Jarostaw Marek Rymkiewicz, Frnest Bryll,
Stanistaw Grochowiak. Oto gmlna materia kultury, naturalna gleba
+ Nowej Fali (s. 148). Zatrzymain si¢ przy jednym z wymienionych przez
autorke nazwisk. Tworczo§¢ Rymkiewicza stanowi jedna z intelektual-
nie i artystycznie najciekawszych propozycji polskiej literatury powo-
jennej. Poza tym (jak to wielce trafnie zauwaza Jacek Eukasiewicz)
' Rymklew1czowsk1 neoklasycyzm, idea Wlecznego Teraz ~ stanowily
réwniez wyzwanie rzucone polityce ,naszej malej stabilizacji”. Nazwa-
nie wierszy tego poety poezjg pozorowang jest’ nieporozumieniem. -
“Podobny zarzut postawi¢ musze lapidarnej : charakterystyce; jaka
autorka opatrzyia teksty Rymkiewicza z lat osiemdziesiqtych Wszak
pisarstwo jego stanowi co§ znacznie wiecej, niz uprawianie z powodze-
niem mnej, efektownej dziatki llteratury pasnszu (zob. s. 154),
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Po : krétkim  omowieniu ,,Nleufnych i zadufanych® Stanistawa
Baranczaka, po wspomnieniu o jego wierszach i pragmatyzmie teore-
tycznym (s. 149) - uzywa autorka sformutowania efektowna i efek-
ciarska teoria Baranczaka (zob. s. 149). Nie ze wszystkimi propozy-

- cjami wylozonymi w przywolanym tomie si¢ zgadzam, ale to inny
problem. Tutaj wystarczy przypomnied, ze jest to ksiazka pomyslana
nader powaznie; dlatego tez program Baranczaka me zasiugu}e na
miano efekciarskiej teori. ,

Pozostanmy jeszcze przy poecie. Szymanska plszqc 0 nowszych'
wierszach Baranczaka, mowi o cieple gniazdka jego poezji, zabezpie-
czonym przed huraganami | niepewnosciami namietnosci. W poezji
Barariczaka panuje niemalze blogi spokdj w przeciwienstwie do tej wal-

. czqcej, burzliwej; dynamicznej wizji Swiata z pierwszych zbiorow (,Bez
‘ )

tchu®, ,Dziennik poranny®). ,Atlantyda®, a przede wszystkim ,Wido-
kowka z tego Swiata® to fadny I ciekawy opis otoczenia, w jakim poeta
przebywa, opis krajobrazu naturalnego i psychologicznego Nowej Ang-
lii. Tego obrazu nie wstrzqsa' Zaden ruch sejsmiczny Zycia weantrzneg‘o" ,
(s. 155-156).'Na margmesw sprostowanie: tomik Baranczaka nosi
tytul ,,Jednym tchem®, a nie ,Bez tchu®. Nie wiem, w 3ak1m doktad-
nie znaczeniu uzywa autorka stoéw: namietnosci oraz ruch sejsmiczny
zycm wewngtrznego w Zadnym jednak wypadku nie sposob zgodzi¢
si¢ z przypisywaniem ,,Wldokowce “ braku dynamicznej wizji Swiata.
‘Najnowszy tom poety doczekat si¢. Lilku bardzo ciekawych omowien.
Poprzestane jedynie na hastowym' okresleniu kilku par opozycii,
~dzigki ktérym poetycki §wiat Baranczaka- zyskuje wysok1 stopien
dynamicznosci: ten $wiat — tamten §wiat, ja - inni, wyrafinowana
konstrukqa stroficzno-wersyfikacyjna - obecnosé kolokwializmow,
ironia — metafizyka, artysta - spoleczenstwo... To oczywiscie rozroz-
nienia analityczne, w wierszach , Widokéwki...* problemy te pola-
czone sg w wielorakie, dynamiczne wiasnie, relaCJe Dlaczego Szy-
manska mowi o niemalze blogim spokoju? '
1 Jeszcze pare stow autorki o Ryszardzie Krymcklm Szymanska,
opisuje jego skomphkowanq droge tworczq Rozwazania dotyczace
tego poety pointuje nastgpujaco: Jest cos niewspdtmiernego miedzy
ambqu SwietoSci i ambicjq piekna. PerJa Ryszarda Krymckzego chcqc ,

wpatrzony w Pana Cogzto Herberta jgka si¢ Jego qurosczq Jest
nawiedzonym Nowej Fali (s. 156). Chc1a1bym cO$ zaproponowac Otoz
wyobrazmy sobie czytelmka ktéry - nie znajgc wezesniej poezji Kry-
nickiego - wytwarza sobie jej obraz na podstaw1e tego, co przeczytat
w. cytowanych zdaniach... W umysle jego powsta{oby dzwvaczne .
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zaiste przedstameme bardzo dalekie od rzeczywistych wierszy autora
»Niepodlegtych nicosci“: Wstrzymam si¢ od skomentowania uzytych
przez autorke okresled ,,anachronicznoéé“ i ,nawiedzony”, Jesh cho-
dzi o. zestawienie z Herbertem - owszem, autor ,Pana Cogito” jest
poetg bardzo bliskim Krynickiemu, niemniej jednak obu tych twor-
cow dzieli (w sensie propozycji artystycznych) zbyt wiele, aby mozna
byto méwi¢ o Krynickim jgkajgcym sie madro$ciq Herberta. Poza tym
czasownik ,jakac sie“ stanowi kraficowe wrecz przeciwiefistwo arcyp-
recyzyjnie wywazonego szeptu‘wierszy Krynickiego ‘

Historia polsklej hteratury powojennej wymaga rdinego rodzaju
nowych spojrzen (zob: np. plerwszy numer swxetnych +Tekstow Dru-
gich®). Ich celem jest wypracowanie takich ujeé, ktére maja nie tylko
zastapi¢ dotychczasowe, ale i — niejednokrotnie — wypelni¢ puste
miejsce, wyjasni¢ nieporozumienia, obali¢ sztuczne hierarchie, od-
ktamaé. Problemy metodologiczne tych . przedsigwzig¢ to temat
oddzielny a . ztozony. Ponad wszelka watpliwo$¢ stwierdzi¢ trzeba, ze
do niczego dobrego nie prowadzi postugiwanie si¢ ujgciami i sformu-

~lowaniami - uzyj¢ tu eufemizmu - nie przemyslanymi.

| Adam Poprawa

Odpowiedz

Pan Adam Poprawa nauragal mi za wypowiedzenie (w szkicu ,,Co
ja tu robig“ = ,PP“ nr 828) pogladdéw o Nowej Fali dlatego, ze nie
identyfikujg si¢ z jego wyobrazeniem tego zjawiska. Rzecz blaha i
niewarta polem1k1 tym bardnej ze niesposéb polemizowaé z kims,
kto oprécz -emocji nie ujawnia wlasnych pogladéw. Wydaje mi sig
jednak, ze powinnam ~ dla dobra samego pana Poprawy. - zaprote-
stowaé przeciwko okre§laniu czyichkolwiek pogladow jako biedne.
A pan Poprawa moje ujecia i sformufowania nazywa dostownie bleda-
mi. Skad on moze wiedzieé o tym, co jest prawda, a co jest falszem
w domenie estetyki. Niestety, méci si¢ zapewne metoda myslenia
0 sztuce czasu minionego, kiedy estetykg rzadzita ,prawda obiek-.
tywna®, za$ krytyka literacka, azeby istnie¢, musiata by¢ nieomylna.
Przypominam wiec rzeczy oczywiste: sztuka, literatura, poezja nie
znaja prawdy obiektywnej i kazde ich doznanie jest prawdziwe. Kry-
tyka literacka ma nie tylko prawo, ale takze ma obowiazek wypo-
wiadaé o sztuce sady osobiste, ktére nie moga nie by¢ prawdziwe.

Polecam panu Poprawie bez zloliwosci i zabawy w eufemizmy
przemyslenie swojego stosunku do. literatury i krytyki- literackiej.

e



Odradzam mu sugerowanie si¢, do czego ma sktonnos$¢, ,,prawda sta-
‘tystyczna®. Dopiero sad odblegajqcy od normy ma wartos¢ poznaw-
CZ3. Doradzalabym mu natomiast wicksza sumienno$¢. Gdyby
zajrzat do numeréw PP, gdzie ogiaszaiam omoéwienia poszczegol:

nych ksiazek poetéw Nowej Fali, nie o$mieszalby si¢ (przynajmniej w
- moich oczach) zarliwa 1ch obronq przede mna. :
, “‘Adriana Szymariska ~



Ksiazki nadestane

Instytut Wydawniczy Pax

B Brockmgton, ,,SWIeta ni¢ hinduizmu. Hinduizm w jego
ciagtosci i roznorodnosci’, przet. Jozef Marzecki
Warszawa 1990, wyd. |, nakt. 39&650+350 egz.

Ernest Bryll, ,\Wieczernik. Dramat w dwu cze$ciach*
Warszawa 1990, wyd. I, nakt. 96504350 egz.

Fritz Fischaleck, ,,Uczciwa kidtnia matzenska.

Jak rozwigzywac konflikty®, przektad i sfowo wstepne

Alicja Makowska i Elzbieta Sujak : :

Warszawa 1990, wyd. |, nakt. 49 650+350 egz. -

Mieczystaw Kumorek, ,,Z kreséw do peczerskich %agrow
Warszawa 1990, wyd. 1, nakt. 39 650+350 egz.

Stanistaw Stawinski, ,,Dojrzewac do mitosci. Rozmowy
o samowychowaniu’
Warszawa 1990, wyd. |, nakt. 50.000 egz.

Jerzy Slaski, ,Polska Walczaca®
Warszawa 1990, wyd. |1, nakt. 40 000+350 egz.

Polska Fundacja Kulturaina

,Dyplomata wParyzu 1936-1939. Wspomnienia i dokumenty
Juliusza tukasiewicza, Ambasadora Rzeczypospolitej POlSklej
oprac. Wtadystaw Jedrzejewicz i Henryk Buthak

Londyn 1989, wyd. rozszerzone :

Redakcja Wydawnictw KUL

Zbigniew Brzezmskl, »Mys$li d2|a’fame w polityce
- miedzynarodowsj* '
‘Lublin 1990, wyd. II (I krajowe), nakt. 20 000+125 egz

Stanistaw Gajewski, ,Spofeczna dziatalno$¢ duchowienstwa
w Kroélestwie Polskim 1905-1914" :
Lublin 1990, nakt. 1000 egz.

ks. Stanistaw Janusz, ,,Cztowiek ocalony. Tajemnica odkupienia
w antropologlcznej interpretacji Wiktora Iwanowwza
Niesmietowa" :
Lublin'1990, nakt 1025 egz.

* ks. Tadeusz Styczen, ,ABC etyki. Skrypt dla studentow"
“Lublin 1990, wyd: IV, nakt. 3000+25 egz.
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-~ Bronistaw: Wenanty Zubert .OFM, ;[Komentarz do Kodeksu
. Prawa Kanonicznego z 1983 r. T. 2, cz. lll.] Ksiega |l Lud Bozy.
Czesc Il Instytuty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia
zycia apostoiskiego“

Lublin 1990, nakt. 10 000+25 egz.

Vox Patrum®. Antyk chrzescuanskl Nauczame patrologn
Lublin, nr 16/1989

»W drodze". Wydawnictwo POlSkIe] Prowmc]l Dommlkanow '

Wiadystaw Bartoszewski, ,Warto . byc przyzwo:tym Teksty
osobiste i nieosobiste”
Poznan 1990, wyd. |

Michi Costa, ,,Gdy twoj syn-cie zapyta Opownadamy dznecnom '
o Wyjsciu z Egiptu, by przekazywac im wiarg"
‘Poznan 1990, wyd. I, nakt. 40 000+350-egz..

Jan Gora OP, ,,Gosc wiecznego domu. O Romame
Brandstaetterze”
Poznan 1990, wyd. 1, nakt. 20°000 egz.

Anna Kamiensgka,; ,Wszystko jest w Psalmach®

Poznan 1990, wyd. 1, nakt. 80000 egz. - ,
William Shakespeare; ,,Hamlet, ks:qig Danii“, przet. Stanistaw
Baraticzak, rysunki wykonat Andrzej Wajda' ‘

‘Poznan 1990, wyd. |

Wydawnictwo Ojcow Franciszkanow

Jan Pawet |1, ,,0 cierpieniu. Wypowiedzi Ojca Swietego do
chorych i pracownikow stuzby zdrowia. Czes$¢ | 1978-1981,
Czesc 111982~ 1984“ wybor i przygotowame do druku
Maria Kloss

Niepokalanéw 1988, nakt. 10 000 egz.

0. Jerzy Mrowczynski CR, ,,Sw:ety profesor Jan z Ket
Niepokalanéw 1989 wyd: |, nakt. 10 000 egz.

Wydawnlctwo »TORCON" Sp. z 0.0.

Stanistaw Salmonowicz (Antoni Nowomelskn), ,,Powstanie
Warszawskie. Proba uporzgdkowania probleméw genezy
i oceny ogodlnej"

Torun 1990, wyd. |1, nakt..4000 egz. -
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| Wydawnictwo Znak
Jozef Czapski, ,,Czytajac"
Krakow.1990, wyd. I, nakt. 20.000 egz.

Maciej Koztowski, ,Miedzy Sanem a Zbruczem Walki o Lwow
i Galicje Wschodnia 1918-1919“
Krakow 1990, wyd. I, nakt. 10 000+350 egz.

Jan Polkowski, ,,Elegie z tymowskich gor i inne wiersze”
Krakdw 1990, wyd. 1, nakt. 5000+350 egz.

“Jan Jozef Szczepanski, ,Malenka encyklopedia totahzmu
Krakow 1990, wyd I, nakt. 20 000+350 egz.




