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‘Towarzystwo Jezusowe dzisiaj

Zardowno historia zukonu jezuitow jak i jego wspdtczesne
losy wzbudzaja zainieresowanie wykraczajace poza srodo-
wisko zakonne, a nawet koscielne. Swiadomi tego stara-
liSmy ste przyblizy¢ naszym Czytelnikom ‘m.in. vnaczenie
i wagg, jaka miala dla okreslenia teraznieiszosci zakonu
ostatnia Kongregacja Generalna Towarzystwa Jezusowego
{por. PP 11’831 3 '84). Prezentowane w bieZacym numerze
teksty dwoch wywiaddw - tumaczone przez Grzegoiza
Schmidta SJ - moga stanowi¢ z kolei pomoc w zorientowa-
niu sie, jak wyglada praktyczna realizacja przyjetych prrez
Kongregacje kierunkdw obecnosci zakonu w  Kosciele
1 spoleczenstwie. _

Pierwsza rozmowa ~ z przctozonym gencralnym Towa-
rzystwa Jezusowego, o. Peterem Hansem Kolvenbachem -
sostata przeprowadzona przez Brada Reynoldsa 8J 9 pa?-
dzicrnika 1984 roku w Portland {USA), ceyli 1uz po zakon-
czeniu wizyty o. Generata w Ameryce Lacifskiej. W wiclu
relagach prasowych zwigzanych ze wspomuiang podrdzy
0. Kolvenbucha prieciwstawiano zajeie przez niego stano-
wisko w sprawie teologii wyzwolenia roswigzaniu preyjg-
tenry preez walykanska Deklaracie O niektoryeh aspek-
tach teologii wyzwolenia”. Tekst wywiadu pozwala ocenic,
cey Jest stuszne takie odezytanie mysh o, Geaerala, Prey-
bliza rowntez samy osobg aktualnego przetozonego general-
nego zakonu, jego widzenie aktualne] sytuacii oraz zadan
Towarzystwa..

Prugy rozniowg przeprowadzit 2. o. Federico Lombar-
dim 8J, nows mianowanym prowincjalem jezuitow wio-
skich, przedstawiciel turynskiego tvgodnika diecezjalnego
SVoee del Popolo™. Tredd tego wywiadu stanowi interesu-
Jaee Swiadeclwo préby odnalezienia przez Towarzystwo
Jesusaowe we Wivszech specyticzaych dla siebie drég zaan-
pazowama w oniezwykle trudonym i deltkatnym inomencie,
Wivehy wydagy si¢ bowlem znajdowad w dosc burzliiwym
okresiv pracasan kulturowych, rosngee) faicvzacyi i odeho-
dienia od Rosciola. 7 drugiej strony, jeszuict wiosey - i
oowsgledu ne snaceny spadek lezby powolan - soasieas
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zostali do przemyslenia nie tylko whasnych struktur argani-
zacyjuych (pig¢ wioskich prowingcji potaczono w jednag}, ale
i priorytetdw apostolskiego zaangazowania. Prezentowany
z niewielkimi skrétami wywiad stanowi dobrg ilustracje
wysitku rozeznawania i wyborédw dokonywanych wpraw-
dzie w symacji kryzysowej, ale bez dcfetyzmu czy
rezygnacii.

Wywiad z o. Peterem Hansem Kolvenbachem SJ,
przetozonym generalnym
Towarzystwa Jezusowego

- W artvkutach prasowych, kidre zostaly opublikowane po
wyborze Ojca nu generata, okrefla sie Ojea jako cziowieka,
ktory wystrzega sie krytycznego patrzeniaq na dzi i na sytua-
cfe, ale kiory jednoczesnie potrafi w Konkrernym przypadku
dokonywad ostrych rozstrzygnied. Przedstawia sie Ojca jako
cziowieka, kitdremu zalezy bardziej na fudzkich kontaktach
niz na formalnesciach, jake czlewieka spokojnego T z re-
zerwy, kitory cheiej chodzi pieszo, niz jefdzi samochodem,
Moaéwi sig, Ze prowadzi Ojciec jakis uscetyczny wyb Zycia —
wstaje wezesnie rano, Spi na macie. Czy zauwazyl Ojciec, Ze
od czasu swego wyboru na generafa jezuitow musiaf Ojciec
wprowadzic jakies zmiany w swoim siylu zycia?

- Moaje iycie nie jest ascetyczne, jest po prostu stylem
zycia czlowicka, kiory przez wicle lat 2yt pozbawiony bez-
pieczenstwa razem z ludnoscig Bejrutn. Méj pokdj byt dwa
razy zniszczony przez bomby i kazdego dnia byl cziowiek
nastawiony na mozliwod¢ przejécia do lepszego zycia. Sie-
dem lat takiego bytowania zmienia styl zycia czlowicka. To
co odczuwam jako gencral, Lo wicksze napigcie. Chociaz
w Rezyvmie nie ma bomb (przynajmniej tego rodzaju co w Li-
banic), sy przecicz wiadomosci nadchodzace 2 Towarzy-
stwa 1 z Kosciota 1 wszystkic te troski naprawde ciazg. Byé
moze powinienem dodad w tym momencie jeszeze dwie
r7eczy. '



171

.

Po pierwsze, wydaje si¢, ze wszystko, co general robi, ma
wyjatkowe znaczenie. Nic wicm, dlacsego tak jest. Przypu-
szczam, 7e nalery 10 do mitologii otaczajacei generaka i ze
bede musiaf sig z tym pogodzic.

Druga sprawa to fakt, 7e posiadam 2 pewnofciy mnigj
swobody czynienia tego, co normalnie chgtnie bym robit.
Juko rektor Papicskiego Instytutu Orizntalnego moglem
kazdego dnia przej§é ulicami Rzymu. Teraz nic jest to takie
tatwe. Wagledy bezpicczedstwa narzucaja liczne ogranicze-
nia. Takle sg istotne zewngtryne zmiany w moim 7yciu.

~ Zngluzt Ojciec sposoby na przezwyciezanie siresu?

- Nie musze przezwycigzad go sam, ponlewaz kazdego
ranka dziele go, omawiajac aktuvalng sytuacje, z moimi
wspOtpracownikami. Mysle, ze pomaga mi to dZwigad moja

- odpowicdziatnosc. '

~ Wybdr Ojca miaf micjsce w czasie, gdy relacje jezuiiow z
Watykanem byly napicte. Jak ocenithy Ojciec te velacje dzi-
stai? Jesli ulegly zmianie, to dlaczego? :

- Myilg, ze powinnisSmy mdwi¢ o tym w sposdb jasny,
Stolica Swigta wie, ze 26000 jezuitdw to takze Judzie, z cu-
tym ich bogactwem, stabosdciami, mozliwosciami i ograni-
czeniami. Byé moze problem sprzed kilku lat polegat na
tyra, 7e staboSci nic wywolywaty zadnej reskcji ze strony
organizmu Towarzysiwa Jezusowego. Pokrvwano milcze-
niem szereg postaw i syluacyi, ktore z pewnoseiy nie odpo-
wiadaty duchowi Towarzystwa i stazbic w Kosaele.
Problemem byl brak na to reakeji ze strony Towarzystwa.

Po ingerenci Papieza zaczglo Towarzystwo jako orga-
nizm apostolski reagowad — dzigki ojeu Dezzie i ojeu Pittau
— na tamtc slabo$cl. Nie znacsy to, e dzistaj kuzdy jezuita
Jest aniotem. Ale gdy zdarzajy sig stabosci czy bigdy, Towa-
reystwo mowi teraz: 1o jest staboéc, to jest blyd™.

- Czy mozZe Ojciec nadal jeszcze uiywad ofea Dezzy
w sweoich koniakrach z Warykanem? :

- Nie uzywa sig nigdy czlowieka, a juz w ogdle ojca
Dezzy. Ale to prawda, ze jestem bardzo zadowolony 7 rego,
7e ojciec Dezza nadal pozostaje w Kuril Generalnej, ponie-
waz zna on Towarzystwoe bardzo dobrze. Gdy spotykara
co$, czego nie rozumiiem, moze stuzy¢ miradg 1 on, 1 ojoiec



172

Pittau. Libolewam. ze nie moze tego czynié ojciec Arrupe,
Czasem naprawde cheiatbym bardrzo dzieli¢ 7 nim troski
lowarzystwu. Wie on, co dzieje sig w Towarzystwie, ale gdy
mowi, nic moge go zrozumied, Sprawia mu o bdl, ktory
enosi 2 usmiechem, choé oczywiscie cierpl 2 tego powodu.

~ Od chwili wyboru przed ponad rokiem wydgje sie Ofciec
przyimowad postawe bardze dyskretng, Domysiano sie, Ze
przynajmaief czelciowo dzieje sie tak ze wzgledu na Watykan.
Czy mdglhy Ojciec podad wiasciwe racje?

- Nie sgdze, bym tak czynit. Mam raczej wrazenie, ze 10
prasa nic ma ochoty pozostawic generata na jego micjscu.
A jego miejsce nie jest miejscem Qjca 'Swigtego. Ni¢ stanowi
on tez przeciwstawnego bieguna Stolicy Swiete).

~ Nie fest czarnym papiciem?

- Nie jest czarnym papiezem. Prasa rozpowszechnita to
pojecic bialego | czarnego papiciza tak, ze luduie odwolujy
sig dofy teraz samorzutnte. Nie odpowiada ono jednak
rzeczywistosci,

Chelatbym 1 to jesecze dodad. Mojg dziedzing zawodows
stanowi jezykoznawstwo ogolne — Lo bardzo pragmatyczna
deredzina. Dlatego nic mam zwyczaju udzielad odpowiedzi
na wszystkie pylania 1 problemy, jakic moze mieé cztowick.
Nie rozumicm, dlaceego generat Towarzystwa Jezusowego
musialby si¢ wypowiadac na temat wseystkich problemow
Swiata. Brak mu podstaw do tego. To whadnic stanowi przy-
ceyng, dla ktarej ja osobrdcie nie mam zdania odnosnie do
wielu probiemow Kosciola i Swiata.

- Powicdziat Ojciec jezuwitom w Caracas, Ze obecnie
poswigca Ojciec czas ng spotkania z prowincjalami, ale e
planuje Qjciec odwiedzad nastepnie jezuitdw w poszczegil-
aych prowincjach i wspdinotach. Ma Ojciec rzeczywiscie w
dalszef perspektywie rakie plany?

- Oczywidcie. W lutym bedzie mialo miejsce spotkanie
w Indiach 1 w Azji Wschodniej, podobne do odbywajgcego
sig tutaj spotkunia z prowincjalamt Standw Zjednoczonych.
Nastgpnic w maju — ¢ prowincjatami Afryki, Potem zjazd
prowincatéw Europy. W ten sposéb spotkam wszystkich
prowincjatdw. Réwnoczesnie staram sig odwiedzad regiony,
w kioryceh jecuici do$wiadezafy trudnosci. Pojechatom juz
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np. do NRD, poniewaZ tamtejsi jezuict praktyeznie nie
moga nigdy opudeic swego kraju. Bylem u nich w maju.
Chciatbym podrézowad tam, gdzie poloZenie jezuitow jest
szczegilnie trudne,

~ Wraca Ojciec wlasnic z Caracas w Wenezueli, gdzie
spotkal sie Ojciec z prowinciatami Ameryki Lacifiskief. Wias-
nie dwa problemy z tamtej czescl Swiata wzbudzify osiatnio
rriedzynarodowe  zainteresowanle: teologia wyzwolenia 1
pozycia ajca Fernando Cardenala w rzgdzie Nikaragut, w To-
warzysiwie Jezusowym { w Kodciele. ‘

Najpierw co do reclogii wyzwolenia. Jakiego jest Qjciec
zdania na remat skuthdw watykanskiej Deklavaci i jak rea-
gujq naht jezwici w Ameryce Lacinskief?

- Zareagowall bardzo pozytywnie, szczegdlnie dlatego,

- ze Dokument ten potw1erd2a we Wprowadzeniu to, czym
JGI_LLIC] w Srodkowe; t Potudniowej Amervee rzeczywiscie
zyja. Musimy powiedzied bardzo jasno, ze uwidaczniajy oni
innym spofeczenstwom problem pierwszenstwa mitosci do
ubogich. W Dokumencie zostalo to bardzo jasno powie-
dziane i dlategoe byli z tego bardzo zadowoleni.

Nie powinnismy zapominac, ze jezuici zyjq 1 dziataja nic
tylko w krajach, gdzie prierytetowy wybar na rzecz ubogich

preyjmowany jest Zyczliwie, lecz 7e istnigje wicle krajow,
w ktorych jezuicl pracujgcy na rzecz uchodicow czy ubo-
gich uwazam sg preez rzady za marksistow wlasnie dlatego,
ze pracujy dla. ubogich A zatem ten dokument stanowi dla
nich naprawdg oparcie.

Z drugiej strony Dokument dkceniujc catkicm jasno, e
jstnigje i powinna istnicé prawdziwa 1 autentyczna teologia
rzeczywistiego -wyzwolenia cztowieka. Zostato to w Doku-
mencie powtdrzone dwu-, trzy-, czy wiclokrotnie. Dodaje to
naprawde odwagi. Przyznaje te ragje naszej jezuickie) tra-
dycji, 2godnie 7 ktéra staramy ste nies¢ specjalistyczna
pomoc i prowadzimy prace badawcze, '

Dokument ten stanowi dia jezuitow Potudniowej i Srod-
kowej Amervki wezwanie, by nie pisac jedynie sloganow czy
wygodnych i powierzchownych rzeczy, lecz zajaé sic powaz-
nie tymi zagadnieniami i wnies$é swdj oryginalny wktad do
teotogit Kosciota.
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‘I'rzect punkt, ktory cheialbym podkreslié, dotyczy siwier-
dzancgo w Dokumencie laktu, 7e nie jest to sprawa jedynic
reologdw. Aby wyzwoli¢ ubogich, Koéciot potrzebuje raczej
wspltpracy ekonomistdow, hurmanistow i socjologdw. A ta
odpowiada przeciez burdziej temu, co niesie ze soby nasze
jezuickie powolanie: pomoc w ksztaltowaniu takich ludz.
Jezell beda oni mieé serce dla innvch — jak powtarzat to
jei dwezas ckonomia nic bedzie jedy-
nie troskg o siebie samych, ale ¢ to, by pomde ubogim
uwolni¢ si¢ z nedzy i niesprawiedliwego ucisku.

Wielu jezuitdw specfalizuje sie w ekonomii, socjologii
i mnych dziedzinach wiedzy. Czy moina przypuscic, ze ich
waloski bedg  pozostawad w  sprzecznosel z Zyczemiami
I wskazanianl uzngwanymi jako ohowigzujace preez Kosciof
w Amervee Lacivskief?

- Sadre, Ze nie. Jedli czytaja naprawdg Dokument, myéle,

ze beda ceud sig zacheceni do kontynuowania swojej pracy.

Jak przedstawi sig status ofca Cardenala z Nikaragui?
Czy udato sie Ojew 1 Watvkanowi dojsé z nim do
porozumienia’

- Moge powiedziet jedynie, 7e Stolica Swigta zajeta sta-
nowisko, ktére jest zgodne z prawem Koéciofa. Nicpo-
dobna godzi¢ wzedu minsira 2 postugg kaplanskg. To
prawda, e Stolica Swigta moze uznad jakas syluacje za
wyjatkowy 1 dopudcic takie polgezenic urzgdow. Z uwagi na
wydarzenia w Ameryce Srodkowej Stolica Swicta nic
uznala ,ednak sytuacji w Nikaragui »a tak wyjatkowy
i stwierdzita bardzo jasno, 7¢ ministrowie, ktorzy sy kapta-
nani, powinani wycofad sic z urzedu. Deeyzja zapadla i teraz
ma miejsce normalny proces, kiory — 2z zachowianiem nale-
7nego szacunku wobec 7amt¢re90wanych — zmicrza do
tego celu,

Czy spotkal sig Ojciec z ojcem Cardenalem bedge
w Anteryee Poludniowef?
- Nie.*®

Lrsy dnd podmie). 22 pazdziernika, ojeice Cardenal prayieciai do Nowego Jorku
i adbyt 2 o, Generatem ponad dwugodzinng rozmows. Jak sic okazalo, micjscee 1 czas
spotkania podvkiowane byly checy untknigeia rozglose prasowego. Z tef o2 racji o.
K olvenbach nie wspamnial w wywiadzie o planowune) rozmowie,
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— Czy Jest Qjciec zadowolony, gdy jezuici znajdujg sie
w plerwszej linii, w sytuaciach pefnych napiccia?

- Sadre, 7e jest to naszym powolaniem. Nie kazdemuy
cziowickowi dana jest tego rodzaju wolnosc. Nasze zycic to
wiasnie frwanic w rym napigciu, gdy jestedmy tam dla Kos-
ciota powszechnego, a jednocze$nie ze wizgledu na nasz
whasny kraj lub kraj, do ktorego skierowalo nas Towa-
rzystwo.

- W Sranach Zjednoczonych mamy wlasnie rok wybordw.
Czesto dyskutuje si¢ zagadnuienio religii i polityki. Ze wzgledu
na swdj prioryietowy wybor zaangazowania na rzecz ubogich
Jezuici napotykajig w sposéb nieunikniony problemy, kitdre
stawiajg ich albo bardzo blisko okreslonych programow partii
politveznych, albo w konflikcie z nimi. Czy mozna, realisty-
cznie patrzge, oczekiwad od jezuitdw, Ze podejmag problemy
i bedq je rozwigzywac, zachownjqe przy tym wolnesé wzgle-
dem partii politycznych i trzymajge sie od nich z daleka?

- Sadze, Ze nie. Faktycznie, jest rzeczg niemozliwg pozo-
sta¢ z dala od polityki, gdyv pietnuje sie niesprawiedliwoscé.
Bowiem nawei decyzja nieprzeciwstawiania sie nigsprawied-
liwosci tez jest polityka. Wszystko zalezy jednak od tego, co
rozumiemy przez polityke: Czy mamy na mysli polityke
partyjna, czy tez ogdlny kierunek polityczny. Kosciot zasad-
niczo patrzy niechgtnie — moéwig to w odniesieniu nic tylko
do kaplanéw — na pelna identyfikacje chrzescijanina z sy-
stemem jakiej$ partii politycznej. Ewangelii nie da sig nigdy
utozsami¢ z jakimé ludzkim systemem wyzwolenia czto-
wicka. Prawda jest, ze Ewangelia pozostaje w zgodzie zc
wszystkim co dobre w polityce i co prawdziwe w polityce
partyjnej. Nigdy jednak nie bgdzie w jakims systemie polity-
cznym partii, ktéra stanowilaby wylaczne odbicie Ewangelil
Pana. Ewangelia Pana bgdzie zawsze przekraczac wszystko,
co w tej dziedzinie moze wymysli¢ cztewiek, Dlatego kaplan
— a jestem goldéw powiedziet takze: chrzescijanin — nie
moze nigdy catkowicie utozsamiaé si¢ w imieniu Kosciota z
polityka jakiej$ partii czy politycznym systemem.

Znamienne, jaki vzytek robi si¢ dzisiaj z religli. Nie tylko
w Stanach Zjednoczonych, ale takze np. na Bliskim i Sro-
dkowym Wschodzie religia stanowi kartg polityczna.
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- W jednym z wywiadéw powiedzial Ojciec: Konfliki
Wschdd-£Lachod byd moze stanowi ostarecziic — pomimo
ZEWHEIRZ YR pozorew — malejsze zagrozenie dla pokoju riz
rosagea mieréwnose miedzy Polnocg a Pofudniem, kidra na
skutek ogromu Slepego egoizmu stale sie poglebia*. Czy
mogthy Ojclec preedstavic powody takiego stwierdzenia?

- W catym Trzecim Swiecie ludzie 7adaja wolnodei i czy-
nig olbrzymie wysitki, by moc prowadzié normalne fudzkie
zycic. Ale sluszne dazenia tych ludzi bywajy w praktyee
dlawione poprzez weigganie ich w walke migdzy najwick-
szymi mocarstwami. Kazdy ruch 1 dzialanie, uvwazane za
koniccine dla przezwycigzenid nedzy i niesprawiediiwoscl,
klasyfikuje si¢ albo jako lewicowe, albo jako prawicowe,
tzn. nalezace do . Wolnego Swiata® albo do , Bloku Wschod-
niego”. Na problemy I'rzeciego Swiata patrzy sic wice prrez
pryzmat walki migdzy najwickszymi mocarstwami.

Pytam si¢, jak diuge bedzie to trwad, bowiem ta waika
rozszerza sig w Afryce, w Srodkowej i Poludniowej Ame-
ryce, na Bliskim Wschodrie. Mysle, ze moze kiedys dojié do
wielkiego starcia.

- Uwazia Ojciec, Ze to starcie jest nieuniknione?

- Tak sadzg. Wschod 1 Zachdd ate potrahy rozpoznad
prawdziwych problemdw istniejacych migdzy Pdinoca 1 Po-
tudniem. Na tym polega glowny problem. Gdy np. panuja
gdzies stosunki feudalne i ludzie vsitujg przezwycigiyé 1g
sytuacje, to umieszeza sig ich juz na lewicy.

— A sq przede wszystkim tymi, ktérzy znajdujg sie w nedzy?

- Wihasnie.

- Wydaje si¢ wige, Ze wszystko sprowadza sig do problenu:
hogaci przeciw biednym?

- Tak. To jest gléwny problem.
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Wywiad z o. Federico Lombardim 54,
prowincjatem Wioch

- Jakie drogi wwaia dzisiaj Towarzystwe ta uprzywilejo-
wane, gdv chodzi o jego obecnosd we Wioszech?

- Jeruici nie maja tradycyjnic jakiejs szezegGluet dzialal-
nodci, z Ktore bylioy zwigzani, Naszym pierwszym zada-
niem jest zawsze zrorumienie wymagan, ktére stawia
ziniennost czasdw 1 mieisc, by ustalid 7 kolel prace, wkich
domaga sig od nas sytnacia, w ktdre) zyjemy, Plerwszym
naszyvm obowigzkiem jest zatem powaina refleksja
duchowa i kulturalna, Powinnidmy umied odezytywad ota-
czajaca nas rzetzywistoéé bez natwnodci, w Swietle stowa
Bozego, korzystajac przy tym z wszystkich pomocy, krore
ofcriuje wspdlczesna kultura.

Sadsg. 2e oczywistym owocem takiej refleksji jest przeko-
nic 0 koniecznosc postugi, kiora jezuici nazywaig . Cwa-

i

T
creniard duchownymi”, Wydaje mi sig, Ze okazja jest wy!
kowo cenna: w czasach wielkich przemian, a takze

dezorientacji powodowane; ilodcia docierain 4oonas
bodicow, ,Cwiczenia duchowne” stanowiy, wdziwg

sekoly chrzedeijanskie] rzeczywistodet. Jezuita prowadzacy
SCwiczenia® stuzy dojrzate) chrze$cijanskie} formacji uzdal-
niaggee) do rozpoznawania obernodcl | wolt Boga we whas-
niym 7ycia. Stanowi to pomoc dla tych, ktdrey zdajy si¢ by
zwigzant duchowoscig statvezna 1 est proporycjg silnych
korzent duchowych poza ustalonymi schematami, kidre
czgste ogarniete sg kryzysem. Musimy rozpoznad na nasze)
dredze Boga, ladry wzywa nas zawsze gdzied dalej niz
punki, w ktorym si¢ aktualnie zaajdujemy.

— A zatem Towarzystwo obiera we Wioszech droge ducho-
wosed! '

- Tak 1 nie. Tak, jesli chee sig przez to powiedzied. 7e
najpiinicjszym zadaniem jezuitéw whoskich jest pomec
w chrzescijanskim odezytywaniu rzeczywistode, bez umie-
~szezania wlasne) wiary w malo znaczgeym zakgiku zycia.
Mic, iedli mowige o duchowodct” ma siz na mysli wiare
daleks od codziennego zycia. O, Arrupe méwil czesto o in-
tegracii”s mysle. ze jest to nadal aktualne.
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Chciatbym, by jeruvici wloscy mogli oferowad poshuge,
ktérg stanowi wlasnie mtegrdqa mocnych podstaw ducho-
wych, jakie daja , Cwiczenia®, 7 prrezywana sytuacja kraju.
Wymaga to - jako drugiego kierunku naszego 7aangazowa-
niz - refleksji 1 dziatalnodei kulturalne) (crzasopisma,
oérodki studidéw, wydzaly teologiczne), ktéra unikataby

-akademickich® ograniczen 1 uzdalniata do wiasciwego
pmcmyslema 7ywych doswiadczen wioskiego Kodciota.

- Towarzystweo ma rownicez dobre tradveje na polu wycho-
wania, zardwno poprzez szkofy jak | rdzne inicjatywy w za-
kresie duszpasterstwa milodziezy. A jakie sq perspekiywy?

~ Jesli postuga duchowa i kulturalna stanowia pierwsze
zadania, do podjecia ktorych jesteSmy wezwani, praca
wychowawcza niewgtpliwie im towarzyszy. Pedagogike
jezuitow charaktervzuje siiny rys personalistyczny: nic ma
pedagogiki, ktorej przemiotem bytby thum. Jezuickie
wychowanie ma pomde w dokonaniu dojrzatych wybordéw
#yciowych, Proponuje swego rodzaju ,duchowoié drogi®,
‘ktdra uczy stopniowo rozpoznawaé Boga we whasnym
zvciu, aby mdc dokonad dojr?a{ego wyboru stuzby. W tym
sensie wychowanie wydaje mi 51f; dzma_] upr zywﬂqowanym
terenem dla realizacji wspomnianej integracji wiary 2 zy-
ciem, duchowoséci z codzienna historig.

Owszem, mamy problemy zwigzane z niktymi sitami, ktd-
rymi dysponujemy i sytuacjg w kraju, ktora - zwlaszeza
w naszych szkotach — naktada na nas uciazhiwe zobowiaza-
nia, nic pozwalajac rozszerzy¢ tak, jak bySmy chciel,
zakresu nasze] dzialalnodci wychowawczej. Ale sprawa
‘wychowania to nie tylko szkoly: mamy osrodki mbodzie-
zowe, wielu z nas jest zaangazowanych w réznych ruchach
i stowarzyszeniach, a nasze szkoly starajg sie nawiagzad
7 dzielnicg 1 érodowiskiem, w ktorym sy usytuowane, kon-
takt wykraczajacy pozZa samg properycje nauczania.

— Jezuici we Wioszech stajg wobec duszpasterskiego planu
Biskupow na lata osiemdziesigte {,Zjednoczenie | wspol-
nota”), kiéry stawia w centrum izw. wyhdr fudowy ( scelta
popolare)...

- Mamy zamiar polraklowac jak najbardziej powazme
owo ,.dziclenie poczawszy od ostatnich”, o ktorym mowig
Biskupi wloscy. Widze w tyin czwarte zadanie dia Towarzy-.
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stwa: byé zakorzenionym - poprzez liczaca si¢ obecnosc -
w 4wiecie marginesu spolecynego 1 nedzy. W ostatnich,
latach mieliémy wartodciowe do$wiadczenia na polu dus?-
pasterstwa robotnikdw. Dzisiaj ten typ obeenodel zmierza
w kierunku éwiata ludzi wyobcowanych. Jezuici pracujacy
w tvch §rodowiskach - chocia? jeszere nieliczni ~ sg naszymil
pierwszymi korzeniami w sferach spolecznych, ktore znaj-
dujg sie na marginesie, a w ktdrych objawiaja si¢ najostrzej-
sze naplecia i problemy. W zwiazku z tym uwazam, Zc 53
oni 7nakiem wskazujgcym bardzo wazny Kierunek naszego
zaangazowania.

~ We wspommnianym dokumencie Biskupi wioscy wskazufy
réwniez na parafie jake konieczny punkt odniesicnia dlu kaz-
dej obecnosci eklezjainej.

~ Istnieje problem relacii migdzy klerem diecezialnym
i zakonnym Jaklej postugi oczekuje sig od nas? Zachodzi
mebezpleczenstwo Ze w sytvacji braku wystarczajacej
diczby kleru bedzie sie usitowalo przede wszystkim tatad
dziury® dostrzegane z terytoriulnego punktu widzenia,
W ten sposdb traci sie jednak konicezng integranje duszpa-
sterskich perspektyw, v crzego takze ~ juko z v unku swej
zywotnodci - Koscid! whoski zrezygnowad nie moze.

Istnjeja obecnodcl ,specjalistyczne” (nie zwiazane bezpos-
rednio 7 terytorium), ktdre maja rangg znaku wiasnie dia-
tego, 7e usiluja uchwyeié w vmla]y i problemy szeregdine
wagl dla Kosciota, ktore w przeciwnym wypadku moghvby
wisé jego uwagl. Gdyby zabrakto zatem w Koscicle wloskim
troski o obecnodé w konkrernych migjscach czy sprawach
dotyczgeych marginesu spotecznego, refleksji” kulturalne;
czy two co okresidem ,,waucmaml duchownymi®, ozna-
c_zalob_v to powazne zuboscnie.

Nalezy unikad niehezpieczenstwa ujednolicania wszyst-
kich obecnoécel, by nie kicrowaé sig z kolel ciasng 1 ograni-
czong wizja duszpasterska. Trzeba, by Koécidl wihoski,
zdajgc sohie sprawe 7 lokalnych potrzeb, pyvtal rdwniez
o isthienie dziur”, ktére nie dotyezg jedynie teryrorium, ha
krorym dziala czy tez liczby kleru. Okredlenie dziatalnosci
duszpasterskiej musi uwzgledniac przede wszystkim jakosc
pozgdanego 7aangazowania jak rowniez rodzaj srodowisk,
w ktSrych nale?y pracowac.

Thun, Grregorz Schmidt 87
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Stefan Swiezawski

Kultura a filozofia

Zhedne jest podkreslanie wagi dokumentu soborowego,
Jaki jest ogloszona na II Soborze Watykanskim Konstytu-
cja duszpasterska o obecnosce: Kodciola w §wiecie wspdl-
czesnym, znana jako Gauvdium et spes™. Jest to pierwsza
w dzicjach oficjalna wypowiedZ Kodciota na temat kultury;
wszak caty drugi rozdzial tego dokumentu podwigcony jest
tej whadnic iematyee. Qkazalo si¢ w toku prac redakevinych
nad ta Konstytugy, e problemy tgj tematviki sa wymatkowo
wazne | podstawowe, Ucrestniczac jako audvior $wiecki na
Soborze 1 biorac uwdzial w pracach przyvgotowawczych
wspoinnianej Konstytuci: miatem sposobnose zlozyé na rece
redaktorow tekstt mojy pisemng opini¢ dotyczaca kultury
t ie] powigzan z filozofiy. Pisalem tam wowezas: Okrucied-
stwa, przekraczajgee wycbraZnie zhrodnie | okropienisiwa
wany lotelnef, obozow wyniszezenia, stesowania tortur id.,
(o wsIystko w pelnl uzayadria wroczyste stowa, jakie Sobdr
pragnie skierowad na ten temat do calege sSwiata... Jednak
wtrata madrosci | zanikanie prawdziwef kultury nie sq mmnie}
groZnymil zhrodniami [ kataklizmami, gdyZ wywracajy one
cathowicie porzgdek moralny © kulturalny hidzkesci. Wydaje
ste wiec, Ze Sobar powinien by wprowadzid do przygetowywa-
rege dokumentu wezwanie dv wszystkich fudzi, tak mnief
wigeey brzwiiace: ,Dobro kultury ludzkici w fef calosci zasa-
dza sig na tym, aby nigdy pie stracid z oczu wainosci madrofei
metafizyveznef, czvli filotofii byiu, utoisamisjgeef sig z przy-
rodzong kontemplicig ogofu stworzeri. W tych slowach prag-
agtem strescié moje precswizderenie o glebokim zwiazky,
jaki zachodzi migdzy kuliurg i filozofia. a w szczegdinosci
filozofia bytu { antropoiogig filozoficzna. Ten motyw
pragng rozwinac.

Nie wvdaje mi sig potrzebne wkraczanie na grzgsk teren
definiowanta kuliury i omawiania roznych znaczen nada-
wanych terminom |, kultura® 1 cywilizacia®. Podstawowc
natorniat 1 wazne jest rozrdznienie dwdch pojed: kultury
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jako przystugujacej konkretnej ludzkiej osobie — i kultury
jako ulokowanego ¢rasowo-przestrzennie zjawiska spole-
cznego. Najbardziej czynni uczestnicy zespolow opracows-
jacych tekst Konstytuc)i ,,Gaudium et spes™ doszhi w wyniku
dhugotrwalych, goracych prac 1 spordéw do wniosku, 7ec
w d kumencie tym problem kultury odgrywa tak wazog
role Ze powinien byt stanowié tresé rozdziah pierwszego,
a ni- drugiego. W kontekécie innych zagadnien tam poru-
szanych temat kuliury spetnia rolg fundamentu i punkiu
wyjscia, gdvz w nim znajduje najpeiniejszy swoj wyraz
problematyka filozoficzna dotyczyca crlowieka - jego
natury, dzialan i aspiracji.

Ograniczmy sig do kultury rozumianej jake kultura
danej, konkretnej osoby. Trzeba sie od razu odcigé od fat-
szywego, a bardzo rozpowszechnionego, przekonania, Zc
czlowiek jesi tym kulturalnicjszy, im wigee] wytwarza i kon-
sumuje wytwordw, im doskonalsze sg te wytwory. To
produkceyjno-konsumpceyjne rozumienie kultury przesiania
jej wiadciwa, najglebsza koncepcie. Kuliura w najscislej-
szym 1 podstawowym znaczeniu jest tvin, co siarozyini
nazywali cufturg animi, upriwa ducha. Tak rozumiana kul-
tura to nic innego jak prawidlowy i petny rozwdj intelektu
1 woll, dwoch sfer dziatunia kazdego jestestwa duchowego.
Prawdziwa kultura ludzka zasadzz sig wice na doskonalodcl
intelektu (porzadek pornawczy} i woli (porzadek postepo-
wania, a zwlaszcza mitoset). Prawdziwg kuiture postada
wigc nie tyle ten cztowiek, ktory duzo przeczytat I przestu-
diowal, ktory zna wiele jezykow i z tatwoscia nimi wiada,
ktéory poznal wiele krajow i wybitnych ludzi, zna sig na
wielu sprawach, a ponadto posiada swadg, blyskotliwo$é
reakcji intelektualnej i dobre pidro - lecz ten, u kidrego
poznawanie 1 postgpowanie przebiegaja najsprawniej 1 naj-
wihadciwie), pozostajac ze soba w mozliwie doskonalej har-
monil. Wydaje mi si¢ konieczne przeprowadzenic radykal-
nego pogigbienia i interioryzacii pojecia kultury posiadane)
przez osobg ludzka. Zamiast dlugich analiz ieoretycznych
wystarczy dobraé odpowiednie wzorce, ktére ~ zdaniem
moim - urzeczywistniajg te glebie 1 moc autentycznej kul-
tury, najlepiej wskazujgce droge ku jej uzyskaniu i zdoby-
waniu, Takimi modelami ludzi twoerzacych najglebsze
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podwaliny kultury, modelami rozstawionymi jak stupy
milowe na przestrzeni wickow sa np.: Sokrates, 4w, Franci-
szek z Asyiu, Gandhi.

Niedoscigta doskonatosé tyeh archetypdw pokazu_]e nam

w sposob bardzo prosty 1 jak gdyby naoczny, ze glebokie
irédi‘a i poktady kultury tkwia znacznie glebiej, niz to sig
zwykle przypuszcza - ujawniaja si¢ najbardrie] tam, gdzie
spotykamy si¢ ze ,znakami, ktérym sig ludrie sprzeciwiajg”.
Pojawia sig tu w calej pelni stusznoéé stawnego juz rozrdz-
nienia Marcelowskicgo migdzy BY< i rosranad. Okazuje sig,
ze by¢ kulturalnym, a wige byé wyposazonym w o, co sta-
nowi istot¢ kultury ducha. jest niepordwnanie wainiejsze
i cenniejsze niz posiadanie najwiekszych nawet skarbow,
nalezacych do $wiata duchowych i materialnych wytwordw
ludzkie] tworczosel, a takze niz wszechstronne z nich
korzystanic. ‘

Na kaniecznodd uwewngtrznienia® kultury i na diagnozg
schorzen, drazacych kulture dzsiejszego cziowieka (zwla-
szeza przedstawiciell biatej rasy), zgadza sig wielu wnikli-
wych obserwatordw wspdicresnodci. Coraz cuzgéciej styszy
si¢ tez glosy. Zze By¢ winno uzyskad pierwszeastwo wobec
miEC. Najezgéeicj proponowanym $rodkiem zaradezym jest
wprowadrzenie wyraZnego prymatu moralnodei i pow-
szechne podporzadkowanie calej wytwdrezodel 1ndyw1dua|-
nym 1 spolecznym zasadom moralnym. Ta ogdlna orien-
tacja na prymat etvki wobec produkeji i konsumpeji ddbr
kulturalnych jest catkowicie shuszna i niezbedna. Jednak
jako program uzdrowienia kultury 1 przepojenia jej nowym
zycicm jest niewystarczajgee. Nie wystarcza odwolywad sie
do samych tylko warto$ci moralnych, bo kultura - jak
widzielismy - jest dzietem catego umyshu, zaréGwno woli
kierujacej moralnoscia, jak i intelektu decydujgcego o calej
sferze umystowo-poznawczej. Prawdrziwa animi cultura to
usprawnienie 1 udoskonalenie funkcjonowania woli, a takie
- a mozZe przede wszystkim - doprowadzenie intelektu do
petni i do maksimum jego dzialan.

Nalezy tez pamietad, ze autentyczna kulturs ~ie moze sie
nigdy budowaé na rozdiwigku miedzy sferami noznawania
i postgpowania. Czysta uprawa intefektu - bez rownoeleg-
tego, stalego wysitku zmierzajacego do bezwrglednej uczci-



183

woscl wszystkich naszych posigpkow — rodzi pseudo-kultu-
re pieknoduchow 1 wyobcowuje nas z lego, co stanowi
prawdziwy tragizm rzeczywistosci, w ktorej wypadio nam
zyé. Odwrotnie, zaniedbania w sferze intelektualnej musza
prowadzié do aktywizmu, usmiercajacego na dalsza metg
kult rve, i do czystego utylitarniego praktycyzmu. Klasyczna
myél filozoficzna moze nas tu wiele nauczyé., Nalezaloby
ozyv i i zaktualizowaé czgsto pomijane i zapominane pojg-
cie cnoty. U tych zaé, ktérzy o cnotach mowig i uwzgled-
niajg ich zasadnicza rolg w catodci naszego zycia duchowe-
go, dowartosciowa¢ cnoty intelektualne, pomijane zwykle
i zapominane na rzecz cndt moralnych,

Whadciwej natory cndt oraz ich dynamicznego charakteru
nie zrozumiak nikt, kto nie przemyslat koncepcji sprawnosci
pochodzacej z filozofii starozytnej. Cnoty sa bowiem
sprawnosdciami przystugujacymi naszym dwom wladzom .
duchowym: intelektowi i woli. Kazda z cnét w innym
zakresie i w inny sposéb usprawnia, czyli przysposabia te
nasze wiadze. Cnoty moralne - obejmujace przede wszyst-
kim trzy z czterech cnét kardynainych: umiarkowanie,
mestwo 1 sprawiedliwo$¢ — przyczyniajg si¢ do coraz spraw-
niejszego wykonywania aktow woli w obrgbie tych trzech
_sfer moralnoéci. Nabywanie kultury ducha przebicga
podobnie do etapdw w urzeczywistnianiu kultury ogrodni-
czej: trzeba sia¢ cenne ziarna, ochrania¢ ich wzrost, obcinac
i usuwad liczne zbedne przerosty. Tu wiasnie ma swoje uza-
sadnienic asceza, a wigc stale towarzyszaca nam postawa
ulatwiajgca wybdr wigkszego dobra sposréd nasuwajacych
sig nam do wyboru débr. Nie wyobrazam sobie prawdziwej
- kultury bez ascezy, tak jak e jest mozliwy rozwéj cndt bez
pewnej dozy umartwienia.

Rozrost cndt moralnych ma zasadniczy wplyw na rozwéj
kultury ducha. Trzeba prawdziwej t¢Zyzny moralnej, aby sig
catkowicie wyzwoli€ spod uciskajacej nas nieznosnie tyranii
najrozniejszych moéd- opanowujacych mentalhos¢ $rodo-
wisk, w ktoérych zyjemy 1 tworzymy. Potrzebna jest nieraz
rzeczywista moc ducha, aby nie dac sig¢ weiggnaé w zatruty
krag snobizmdw, ambicji lub pseudo-zblazowait - i kroczyc¢
prosta, autentycznie wiasng, $wiadomie obrang droga.
Jezeli droga ta ma by¢ kulturalnie twbrcza, winna byé wity-
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czana w duchu prostoty, ubdstwa 1 dziccigeiwa. Nic chodri
tu o jakic§ apoteozowanie srukania sziucrnej biedy lub
infantylizmu. Chodzi tylke o to, aby painietal. e praw-
dziwa kultura to co$ zupetnie innege niz gromadrenie
bogactw. Paralrazujge stowa Ewangelii mozna by powic-
dzied, Ze nic nabedziemy autentycznej kultury, jesli nic sia-
niemy si¢ jako dzicci. Jest zbyt wiclkg stratg dla wrrosty
kaltury, ze iylu ludzi vatraca v biegicm lat najcennieisze
preymioiy dzicckar zdolnode do zachwytu, usmiechu, entuz-
Jazme i zdumienta. Drogi poprawnego rozwoju cndt moral-
nych s3 rowniez drogami whasciweno rovkwiin kuloury.

Sprawiedliwosé, wespdt z mitodeiq, ma kierowad wspdlzy-
ciem ludzi -~ budowaé wszellkie wspoinety. Jak w porzadku
teoretycznym najtrudniejsze  jest poznanic Boga, tak
w prakiveznym dziefem wymagajgcym najwickszego trudu,
umiejginodei, cierpliwoscei jest tworzenie 1 utrwalanie kaidej
wspolnoty, Sprawiediiwosé dokonujgea tego budowania
jest najdoskonalsza z cndtl moralnych. Porostawiona jed-
nak sama sobie, laiwo moze si¢ prreksziatcid w ocrywisty
nigsprawiediiwosé. Potrzebna jest osobna cnota uczeiwodad
{starozytna .epicikeia”™)}, aby urseczywistnianic sprawiedli-
wosécl bylo sprawiedliwe (1), a ponadio wszystkie doswiad-
czenta Zycia spolecznego pokazulg, Ze sama sprawiedliwodé
nigdy nie wystarcza — i ze tylko mitodé test w slanie wypelnid
powstajycy pustike. Tylko mito$é moze skionié criowicia,
by spetnial wezwanie: nofcie fedni drugich cigzary (Kol 6,2).
Jak cztowiek jest 7 istoty swojej jestestwem rozumnym
i spotecznym, tak samo i kultura z natury swojej jest wspol-
notowa; nic ma Kultury samotniczej, zupetnie odcietej od
spraw, ktorymi zyie spofecznosdé, Datego prawidiowy roz-
wdj cnoty sprawiediiwosci w kazdym czlowieku jest Scisle
zwigzany ¢ poziomem kultury jego ducha.

Jezeli  przypomnienie miejsca naleznego caotom,
a w szezegGlnosel cnotom moralnym, w budowie kultury
wydaje sig waine 1 potrzehne, 1o nalezy rdwnigz rwrocic
w tym kontckécie uwage na role crd' inteicktualnych.
o kiorych — jak wspomniatem ~ zbyl czgsio sig zapomina.
Sianowig one druga. podstawows grupe sprawnosc kicru-
jacvch poprawnym zyciem cale] umystowo-poznawceze]
sfery czlowieka. A poniewaz poznantu {logos) preysinguje
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rola kierownicza wobec calej sfery postepowania (ethos)
1 wytwarzania (techne), stad tez 1 wyjatkowe znaczenie cndt
intelekivalnych dla whasciwego rozwoju kultury. Wielowie-
kowa tradycia filozoficzna poucza nas, e e cnoty odnosza
sie bad? do samego pornawania {cnoty leoretycene, czyli
kontemplacyjne), bad? tez do postgpowania oraz do wytwa-
rzania {cnoty prakiyezne). Preypomnijmy tylko pokrotce,
“ze postgpowaniem naszym kierujg trzy cnoty intelektualno-
-praktyczne: znajomoéé picrwszych zasad postgpowania
(tzw. syndereza), sumisnic 1 najwainigjsza: roziropnosc.
Analogiczaie, trzy cnoly intelektuaino-teoretyczne powinny
rzadzic caty steryg naszego poznawania kontemplacyjnego,
a wicc skierowancgo wylycznie ku celom peznawcezo-
-prawdziwodciowym (theoria), nie zas ku jakiemud dziafa-
niu. Tyme sprawnosciami sg: zngjomosc pierwszych zasad
teoretycznych, wiedza i mgdrosé. Zbyt £7gsto zapomina sig
nie tylko o niezastapionej niczym 1 fundamentalnej roii tych
cndt intelektualno-teoretycznych, lecz réwniez o waznej
prawdzie, ze riajwaZniejsza i najcenniejsza 7 nich jest mad-
1o4¢. Skoro zadé kultura jest przede wszystkim doglgbng
i konsekwentng uprawa naszegoe umystu, to tatwo dojrzec,
jak istotne zwiazki zespalaja ja z madrodely.

Cnota madroéei to zdolnos$é 1 umiejetnodd sprawnego
dokonywania bezintercsownego, czysto prawdziwoscio-
wego ogladu, czvl {przyrodzonci) kontemplacii rzeczywi-
stodel w celu ujgeia jej od strony najgiebszych 1 najpowszech-
niejszych, konstytuujacych ja elementdw. Wiele czynnikow
ziozylo sig na fakt, ze w kulturze spotecznej europejskiey -
szerzej nawet, w kuliurze biatego cztowieka - w ostatnich
wickach uprawa madrosct byla systematycznic degrado-
wana i z naleinego jej plerwszego miejsca spychana na
ostatnie, a nawet catkowicie pomijana. Skryla sic jedynie
w przybytkach mistyki, w skapionej ciszy niektorych klasz-
torow 1 w momentach zadumy prostego czlowieka. Krok
po kroku musiata ustepowac micjsca nauce coraz bardziej
zaborczej i dufnej w swe, imponujace co prawda, osiggnig-
cia. Wydawana przy tym raz po raz na tup ideologii, mad-
rosé¢ stawala sig coraz mpniej autentyczna i pociagapgca.
W wychowaniu elit ktadziono tez corar wickszy nacisk na
doskonalenie trzeciej funkcii intelektu, jakg jest rozumowa-
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nie, coraz czgéciej pomijajac iub nie rozwijajgc dwoch pier-
wszych drzialan intelektualnych o charakierze wyraZnie
koniemplacyinym i Krytycznym, jakimi sg prosty oglad
intelektualny, w ktdrym ksztattupg sig pojecia, 1 sad, w ktod-
rym zespalamy ze soba gotowe juZ pojecia. Nacisk potoZony
na prymat irzeciej dziatalnodel intelekiu, w kidrej intelekt
spetnia rolg rozumu rozumujacego, a wige zespalajgeego zc
soba sady, powoduje, ¢ dominujgcy tendencja w naszym
zyciu umystowym staje si¢ racienalizm, na niekorzy$c sprzy-
Jajacego kontemplacji intelektualizmu. _

Ten regres madrodel, zanik sprawnodci dokonywania czy-
sto przyrodzonej refleksji kontemplacyjrej stat sig dla roz-
woju kultury sbardzo niekorzysiny. Zdajemny sobie coraz
bardziej sprawe, ze prawdziwag kuturg ducha zdobgdziemy
w miarg, jak w zyciu umystowo-poznawcezym zacznic znow
dominowaé intelektualizm i umiejgtnos¢ kontemplowania,:
a cafa sfera ludzkiego dziatania bedzie traktowana niz jako
Hkariera®, lecz jako stuzba. Madros¢, pojmowana jako gle-
boko docickliwa kontemplacja catej rzeczywistosel, jawi sig
jako jeden 7 najbardziej zasadniczych czynnikdéw konsty-
tuujgeyeh  kuiture. Widzimy jasno, e sama odnowa
moralna nie wystarcza. W tym konteksécie staje si¢ dla nas
roéwnie? zrozumiale, ze moinosé wypowiedzenia sig, ujaw-
nienia swoich mys$li i pomystdéw, wyrazenia swego gichbo-
kiego .ja* nie jest bynajmniej najwazniejsza Sprawg
w kulturze. Nieraz o wiele wazniejsze | wymowniejsze jest
milczenie, skupienie i towarzyszaca iin cisza,

Kosciot od wiekéw stawi madroéé, Chodzi w nie tylko
o odwieczng madros¢ Boga, o owa sofia, mudrost, kitOrej
wzywanie nieustannie powraca w hturgil wschodniej, lecz
rowniez o madros¢ ludzka, przyrodzong i nadprzyrodrona.
Ostatni Sobdér przypomina w ,Gaudium et spes®, 7ze przy-
sziym losom Swiqta grozi... nichezpieczedstwo, jesli ludzie nie
stang sie madrzejsi, Matego Koseidt darzy wielkim szacun-
kiem wszelkie przejawy madrosci ~ gdzickolwiek by sig
pojawialy - i moze by uwazany w dzisiejszym $wiecie za
ostojg 1 punkt oparcia dla wszystkich dawnych, czcigod-
nych, chrzescijanskich i niechrzescijanskich kultur spole-
cznych, przechowujgeych skarby madrodci. Dwutysigelet-
me dodwiadczenie poucza tez ludszi odpowiedzialnych 7a
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losy Kosciota, ze zvcie wiary wymaga klimatu sprzyjajacego
fego rozwojowi. Klimat za$ taki stwarza przede wszystkim
praktvka madro$ci. Sprzyjajac kontemplacu przystosowije
ona uszy cztowieka, aby styszaly i jego oczy, aby widziaty to,
co bez $wiatla madrodel ujéc moie zupelnie jego uwagi.

Dochodzimy {u do centralnego punktu naszych rozwa-
7al. Whrew pogladom dominujgcym we wspolczesnei filo-
zofii, a zgodnie 7 koncepcjami filozoficznymi starozytnosci
i éredniowiecza, jestem przeswiadczony, ze sam rdzen filo-
zofii stanowi realistycznie pojmowana metafizyka, czyli
filozofia bytu, ze specjalnym akcentem polozonym na fakt
istpienia otaczajacych nas rzeczy 1 nas samych oraz na gle-
bokic racje tego fakin. Najwilasciwszym za$ sposobem
postgpowania przy uprawianiu takiej filozofii nie jest budo-
wanie ,systemu®,  lecz mozliwie najwszechstronniejsze
przeprowadzanie kontemplacyjnego ogladu zaludniajacych
dwiat rzeczy, od strony ich glebokiej struktury bytowej.
Praktyka takiej kontemplacji jest uprawa madrodci, a prze-
ciez ~ jak widzieliémy - poziom kultury osobowej zalezy

wprost od intensywnosci rozwoju cnot, zwlaszeza zas cnoty
madrosci. Zywosé nurtujqcych cztowicka pytan Sdp]an_]d]-
nych decydu;e w wielkie] mierze o dutcntyum)sm i war-
todet kultury jego umysha,

Widzimy, ze whasciwe zwiazki kultury z filozofig zacho-
dza w sferze madroéci. Zle sie wige dzieje z kultura, gdy
upada ocena madros$ci i gdy zantka jej uprawa. Konsek-
© wentnie, jeszcze wigkszym zagrozeniem dla kultury jest

wszelki rozbrat miedzy filozofig 1 madroscia. Chod filozotia
‘w najwlasciwszym stowa znaczeniu z natury swojcj powo-
fana jest do tego, by przybieraé postaé nauki, to jednak
w istocie wykracza daleko poza ksztalty typowe dla kazdej
nauki i obejmuje szeroks dziedzing filozofii przednauko-
wej, owej madrosciowe) i czysto prawdziwosciowej refleksii
nad istnieniem i nad sensem catej rzeczywistodci. Do takiej
refleksji powolany jest kazdy crlowiek. Sprawa jest ogro-
mnej wagi: czlowiek traci co§ bardzo istotnego ze swego
cztowieczenstwa, z wielkodci 1 wspanialodel swojej natury,
" gdy brak mu tego wymiaru madrosci. Zdolnosé do tej mad-
rosciowe] refleksji, do uprawy filozofii przednaukowej
zachowali tylko nieliczni w obrebie biatej rasy; sa to gldwaie
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dzieci i ludzie prosci. Rozwdj 1 upowszechnienie tego typu
filozofowania- wymagalyby gruntowne] reformy calego
systemu pedagogicznego 1 dydakiycznego, a takze zasadni-
czef rewizjl typu I kierunku rozwojowego nurtdw europei-
skiej filozofit jake nauki w czasach nowozytnych 1 we
wspolczesnosel,

Jezeli zgodzimy <ig, ze filozofia w najwlasciwszym zna-
czeniu jest metafizyka, czyvli czysto przyrodzona, madros-
clowa kontemplacja rzeczywistodel, zwlaszcza od strony jej
istnienia, to stwierdzi¢ musimy, #c charakier tego rodzaju
wiedzy jest rézny od statusu innych dyscyplin naukowych.
Tak rozumiana filozofia nie jest jedna 7 wielu nauk, ktore
crtowiek moze dowolnie uprawiaé, zaleznie od swych zdol-
noscl i cheel, lecz nalezy sig jej miejsce zupelnie szczegdlne
jako jednemu z najwaznicjszych fundamentow prawidtowej
uprawy inteiektu. Jest ona niezbgdnym czynnikiem w for-
magcji umystowe] kazdege cziowicka. Kazdy cztowick powi-
nien choé¢ raz w Zyciu dozinaé autentycznego zdum cnia
wobec faktu istnienia rzeczy. Zdumienie — mawiali staro-
Zytni — jest poczatkiem kazdej filozofii; zdumiswaé zas
powinno nas to, co odkrywamy u dna rzeczywistosci,
4 czego sensu 1 znacZenia w wirze spraw codziennych nie
dostrzeganty. Wedlug Tomasza 2 Akwinu filozofic bytu,
fundamentaing rolg metafizyki, cwej scientia divina. zrozu-
mie dopiero ien, kogo wsirzasneta do glebi Swiadomosc
fakiu istnienia nas samych i tego, co nas otacrza, bo istaienie
Jest tym, cow kazdej rzeezy jest najbardziej wewnetrzne i bar-
dziej doglebne niz cokolwiek innego (Esse autem est lud
quod est magis, intimoem cuilibet, et quod profundius omni-
bus est ~ Summa theol. 1, §,1,c.). Wspdlczesne warunki zycia
nie ulatwiajy cztowickow: doznania , wstrzasu” lub ,szokuo®
spowodowanego przez fakt istnienia!

Ale jeslt taka powinna by¢ filozofia, to surowy musi by¢
nasz sgd wydany o nowozytnej t wspdlczesnej filozofii euro-
pejskiej. Mysl europejska przyniosta niewatpliwie w ciagu
ostatnich kilku wiekdw cenne osiggniccia wzakresie roz-
nych dyscyplin filozoficznych, ¢ ktorych wiele powstato
w tym wia$nie okreste. Niemuniej w zakresie samej metali-
zyki 1 w nasileniu refleksji madrosciowe] znajduje sig ona
w statym, stopniowym regresie. Filozofia bytu ogranicza sig
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coraz bardziej do filozofii ludzkiege wmystu i to przede
wszystkim do filozoficznej analizy funkcjonowania naszego
umystu w podmioctowo-przezyciowym aspekcie. Zyski po
stronie filozofii w dziedzinach peryferyinych bynajmnie) nie
wyrdwnuja tu straty zasadnicze], jaka jest powolna elimina-
cje madrosci metafizyczne] z catoksztattu zycia duchowego
nowozytnej Europy. Wskutek prymatn podmiotowosc
mysl ta zostala napigtnowana tak silnie znamieniem subiek-
tywizmu, Ze cziowiekowi wychowanemu w klimacie tej filo-
zofii, zwlaszcza nurtéw filozoficznych po-Kantowskich, jest
niezmiernie trudno wyzwolic si¢ z ckowow subiektywizmu
i przestawié sig na pozycje obiektywistvczne i realistyczne,
jakie musi zajmowaé prawdziwa refleksja metafizyczna.
Zrmarty niedawno wybitny dominikanim, o. Rzewuski, opi-
sujac w swoich ,Pamigtnikach® niezmiernej wagi przelom
duchowy, jakim byvlo w jego zyciu wvzwolenie sig 7 subiek-
tywizmu -na rzecz postawy obiektywistycznej, siwierdza:
..moja formacja wuniwersyrecka miala joko podstawe czysty
subiektywizm. Taka byla réwnie; formacja moich wspokczes-
nych | nastepuyeh pokolen. raka jest w wickszym jeszeze stop-
niu formacia umystowa, jakg ofrzyvmuje dzisiejsza nodziez.
Zreszta subiektywizm, blisko spokrewniony z egocentryz-
mem, zagraza nie tylko filozofil i madrosci; stanowi on
powazne nieberpieczenstwo dla catosci zycia duchowego,
przyrodzonego i nadprzyrodzonego, dla wiary, dia mistyki
i dla praktyki mitosci.

Kultura, a co za tvm idzie takze filozofia, w jej aspekcie
wykraczajacym poza etap przednaukowy, musza byé
dostgpne wszystkim. Ostatn: Sobdr wyraZnie to podkrefla,
‘gdy stwierdza, ze kazdy czfowiek ma obowigzek zachowania
i rozwifania petni swej osobowosci tak, aby urzeczywistnialy
ste w niej wartoSci imeligencii, woli, swmienia | wiezi braier-
skief (. Gaudium et spes™ § 61). Tenrozwdj osobowosci, cata
formacja umyslowa stanowiaca rdzed kultury, a wicc
1 kazda uprawa {ilozofii musi si¢ dokonywac w klimacie
petnej woinodel. Zachodz gleboka, istotna rdinica miedry
filozofia 1 ideologia; Zadna filozofia, nigdy i z 7adnych
wzgledow, nie moZe by¢ nakazana, musi byé przedmiotem
wolnego wyboru. Ale, jezeli filozofia ma spetnic swoje zada-
nic kulturotworceze, to nic jest obajetne, jakg filozofie abie-
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rzemy jako towaizyszke 1 mistrzyni¢ w naszei zicmskiej
wedrdowee, jakich autordow bedziemy ceviad | ostudiowad,
“jakie bedziemy wybieraé lektury, Musimy weiaz szukad kego
typu filozofowania, kidre nas najpelniej 1 najwiadsciwie]
umystowo przysposobi. Powinni$my sig zwigzad » taky filo-
rofig, ktdra w naszym przekonaniu najblizsza jest mydrosci
i postawie obicktywistycznej, a takze w najbardzicj poczes-
nym miejscu stawia kontemplacje rzeczywisiodcl i rzeczywi-
stos$é t¢ najglebiej ujmuje. Wedle tych kryteriéw winnismy
dokonywac wyboru, ktory i w tej dziedzinie jest nieodty-
c7ny (przez cale Zzycie) od naszej ludzkiej kondycjt, Dotyczy
to takZze wszystkich podejmowanych przez nas lektur
i studidw.

Nie bedzie przesada, gdy powiemy, 7e wlasciwym zada-
niem czitowiekd na tym swiecie jest tworzenie kultury w tym
wlasciwym, najglebszym jej znaczenin. Wypetnianie przez
czlowieka jego istotnych zadan jest zawsze gldwng troska
Kosciota. Dlatego uprawa madroscl filozoficznej 1 jej roli
kulturotworcze] staje sie dla Kosciola jedng 7e spraw naj-
wazZniejszych — 1 to nie tylko 7 uwagi na wiasciwy formacje
intelektualna duchowieniscwa, ale na pelriz Zycia gucho-
wego, a wigc 1 prawdziwe) culiury animi wszystkich ludzi
Zadaniem Kosciota nie jest ciasny sakratizm - 1 budowante
réznych kontr-kultur* przeciwstawiajgeych sig rdznora-
kim laickim, zdecydowanic wrogim nadprezyrodzonosed,
probom tworzenia kultury, Whrew pozorom, réwniez
I w sferze kulturotworeze) sprawy intelektu, w ozywianiu
madrodcl i kontemplacji, najskuteczniejszy jest program
osmiu Blogostawieristw: rozpalaé ogniska prawdziwej mad-
rodci, obojgtne gdzie sic pojawiajg. One to staja sig zarze-
wiem prawdziwe; odnowy 1 promieniowania kultury:
zadaniem chrzeseijan jest by¢ zakwasem w ciedcie, preyezy-
nia¢ sie do prieobrazania niklych zalazkow madroset
w zywe srodowiska jej prawdziwe) uprawy.

Wydaje sig, ze whasciwg drogy, po jakiej powinien prze-
bicgal ten proees zasilania madrodeiy kultury umystu, nie
Jest droga wiodgca poprzes sacrum, wykorzystujgea mad-
roi¢ nadprzyrodzong - Objawienta, wiary, teologil - z po-
mijaniemn cale] sfery madrosci i kontemplacyi naturalne.
Trzeba, aby cate nasze zycie - a wice t 7ycie intelektuadne -
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przebiegalo bardziej po ludzku, humanius — jezeli zycie
wiary ma mie¢ mocna podbudowg w przyrodzonodel
Podobnie wige 1 w obrebic mygdroesei filozoficzne). Jezeli
prawdy objawione - i njedostgpne cziowiekowi na innej
drodze jak tylko poprzez Objawienie — a wige tzw. revelata,
sa poteinym i plodnym Zrodiem impulsdéw pobudzajacych
" do refleksji filozoficzneij, to jednak wlasciwa trcéé tej ref-
leksji stanowi sfera tzw. revelabilia, a wigc prawd, ktore
7ostaty wprawdzie objawione, bo sg cztowiekowi konicczne
do zbawienia, ale do ktorych moze on dojsé — chod z trudem
- przy pomaocy czysto przyrodzoncj refleksji madrosciowo-
-filozoficzne). Zaryzvkowalbyin twierdzenie, Zze zardwno
kultura osobista jak i spofeczna pulsuje zyciem i rozwija sig
w tym stopniu, w jakim zywa i pociggajica jest w jej obre-
bie sfera owych revelabilidéw. Ich 7as domena jest filozofia
metafizyczna, zwana w $redniowieczu scientia diving. Jej
zywotnoéd decyduje o zdrowiu, prawidlowym rozwoju
i mocy tkwigcej w-kulturze. Jezeli si¢ wige zgodzimy na
pojmowanie kultury i filozofii, jakic przyjatem i rozwijalem
w toku tych rozwazan, to staje sig jasne, ze glchbokie powia-
zania miedzy tymi dwiema dziedzinami sg istotne i nie-
zbedne dla pelnego przebiegu i rozkwitu ludzkiepo iycia.

Caolture et philosephie

Les liens entre la culture <t la philo-
sophie one, 4 vrai dire, lieu dans la
sphere de la sagesse. C'est un mauvais
temps pour la culture lorsque le prix
de 1a sagesse baisse et elle-inéme dé-
périt. Une menace encore plus grande
quand la culture est toute rupturc
entre la philosophie et la sagesse.
Quaoique la philosophie, au sens [e plus
propre de ce met, soit de sa nature
appelée a prendre la forme de [ascien-
ce, en réalitd clle dépasse.de loin les
formes typiques pour chaque science
et embrasse le vaste domaine de la
philasophic  préscientifique, cetic

savante et purcment véritable réfle-
xion sur P'existence et le sens de toute
ta réalité. Chaque homme est appelé a
une telle réflexion.

Si la philosophie doit remplir sa

tache créatrice envers la culture, il

n'est pas indifférent quelle philoso-
phie nous choisiions. Nous devons
nous lier 4 la philesopbie qui, sclon
notre avis, est la plus proche de la.
sagesse et de Iattitude objective, qui
accorde & la sontemplation de la ré-
alité une place importante ¢t congoit
cette réalité le plus profondément.
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Barbara Skarga

Spotkanie z Lévinasem

Do niektorych ludzi stawa preychodzi pdzne, nismal pod
koniec ich zycia. Kiedy jednak przychodzi, nie zzezedsd im
niczego, uznania 1 zloSliwodei zawistnikéw, admiracii
I wzruszenia ramion, zainieresowania i prograniowes| obo-
Jetnodel, Slawa ta przyszia duis do Lévinasa i jak 1o nwykle
bywa, jedni wyrywaja go sobie z rgk, pragna go stuchad na
sympozjach, zebraniach, kongresach, inni 7 ironicznym
udmieszkiem zapewniajg, z¢ «lewinasié» nie beda. Do nas
zaledwie stawu la dociera. Co7 my wiemy o tvm filozofie?
Ukazaly sig dwa artykuly ks. prof. Tischnera, pierwsze
w Polsce zaznajamiajace nas 7 niek1orymi ideam: I.évinasa.
W, Wicuzi” pisad o Lévinasic K. Waicicki. Pare fragmentdw
z ZAulrement ou étre cu au-deld de essence” opubliko-
wano w ,Znaku®, a teray osiatnio ,Studia Filozoficzne®
zamescily urvwek z L Humanisme de autre homme®
(1972). Towszyvstko®. Niewicle fak na aut n wiclu ksigiek,
z ktorych kilka miato ju? po pars wydaé 1 v kidryeh nie-
jedna jest thumaczona od dawna na rozmaite jgzyki Swiata.
Pierwsza z nich ukazata sig w 1930 roku. Z lezkg mysle
zawsze o tych czasach odlegiven z XIX wicku, gdy w Polsec
ukazywaly si¢ ttumaczenia stawnych deicl zaledwie w parg
Iut po ich plerwszym oryginalnym wydaniu. Tak bylo « Mil-
lem, Spencerem, nawei lakimi matymi filozotami, jak Jules
Simon czy Paul Janet. Dzis czekamy niemal wick na f.ogis-
che Untersuchungen®, a ile bedziemy czekad na Lévinasa,
wiadomo tylko tym, kidrzy trzymaja w rgkach nici naszych
przeznacze.

Skad jednak plvnie ta Lévinasowska stawa, dlacrego
wiasnie Lévinas? Sprobuje zastanowié sig nad tyin pyia-
nicm. Najpierw jednak kilka stow musze powiedzied o sa-
mym filozofie, bo [akly 2 jego Zycia malo sg znane,

Jedrazzewskicgo w ., Prae-
ceo (127843 [ Na drogaeh

* O Lévinasic ukazaly sig takze dwa ariyvkudy ks, Mark:
gladzic Powszechnvm ™ Eounoauels evigasi filozofia D
wolnoicl: Kartezfusz, Sartre, Lévitgs (4/85) = (przyp. red.).
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Urodzi sie w 1906 roku w Kownie. Stad 1 jego nazwisko.
Litwini litwinizowali zawsze nazwiska obcego pochodzenia.
Lewin-l.ewinas. Do szkoly Sredniej uczgszezal na terenie
Litwy i Rosji, tam zapoznal si¢ z wiclky literaturg rosyjska,
dla ktorej zywi zawsze wietka admiracie. W czasie rewolucii
jego rodzina opuszeza Litwe, przenosi sic do Francgi. Lévi-
nas studivje filorotig na uniwersyiecie w Strasburgu w la-
tach 1923-1930. Cryta dzieta Platona i1 Arystotelesa,
Kartezjusza 1 Kanta, wreszcic Hegla, uczy sig szanowad jas-
nosé 1 elegancje francuskicgo jezyvka. Ze wszystkich wykla-
danych autoréw dwaj zwrocih lego szczegdlnag uwage:
Durkheim i Bergson. O ile obecneéé Bergsona i jego kon-
cepcji trwania, do ktdérej Lévinas nieraz nawigzuje, o ktorej
moéwi Z najwyzszym uznantem, wydaje sig naturalna, nazwi-
sko Dhurkheima zaskakuje nas. Skad ono u tego filozofa,
metafizyka, moralisty? Lévinas jednak dostrzcgt w Durk-
hetmie co$, co nicraz uchodzi uwagi zwhaszeza tych, kidrzy
cenige nade wszystko socjologie eksperymentaing widza
w Durkheimie jej fundatora. Durkheim, jak méwi Lévinas,
to takze metafizyk, inicjator socjologii racjonalnej, albo-
wieml opracowal podstawowe kategoric odnoszge siz do
tego co spoleczne, stworzyl ejdetyke spoteczenstwa ukazu-
jac, 7e to eidos nie daje sic zredukowad do faktdw psycholo-
gicznveh. Oro nowy dramar w bycie rézgrywajgcy sie ponad
psychizmem zwierzgt § ludzi... Jest u Durkheima w pewnvin
sensie teoriq ,poziomdw bytu" I ich nieredukowalnosci jed-
nych do drugich: idea, ktéra caly swoj sens uzyskuje dopiero
w kontekscie husserlowskim 1 heideggerowskim!.

Husserl i Heidegger. W latach 1928-29 Lévinas przeby-
wat we Fryburgu, tam spotkal Husserla, Byt jego stucha-
czem caty rvok.. Ale jeszeze prrzedtem czytal . Logische
Untersuchungen® i jak sam przyznal, chodé nie byta to lek-
tura fatwa, ona wiaénie upewnila go o mozno$ci pracy na
terenie filozofil, pracy, ktéra by unikncla raf dogmatyzmu,
a jednocze$niec myélowego chaosu. Husser! przynosit otwar-
cic i jednoczednic metode, poczucie prawomocnosel filozo-
ficznych pylan?. Fenomenologia podbita Lévinasa przede

U Lthigue ef infini, Paris 1982, 5. 17,
f lamie, s. 19
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wszystkim przez 1¢ upartg refleksje mysli nad sama soba,
refleksje nie poddajaca si¢ Ztudom zadnej wiedzy, zadnych
tak ewanych obieklywnych faktow, refleksje, ktéra pozwala
uchwycié mysli sichie samg w swej istocie, w swych pra-
wach®. T Husser] byl jednoczeénie zroédiem inspiracii: hasto
powrotu do rzeczy, proby osadzenia tego co abstrakeyjne
w konkrecie, ukazanie roznych modalnoscei aktu intengjo-
nalnego — oto tematy, krore Lévinasowi wydaty sie szezegdl-
nie wazne. Procz nich pojecie intersubiektywnosci, ktéremu
Husserl poswigclt wyktad wiadnie w tamtym czasie, pojecic
drugiego, o ktorym Husserl mowit takie w Medytacjach
Kartezjunskich” wich piatym rozdziale - nota bene ttuma-
czonych wlasnie przez Lévinasa na jervk francuski. Lévinas
wspomina, ze la pigta medytacja niepokoita go najbardziej?.

We Fryburgu odkryl tez Lévinas Heideggera. ..Sein und
Zeit” zrobita na nim ogromae wrazenie. Jest to, jego zda-
niem, jedna z czlerech czy piecin najpiekniejszych ksiazek,
jakie zostawila nam historia filozofii. Zapytany o inne
wyrnienit | I'aidrosa™ Platona, , Krytyke Crystego Rozumu®
Kanta, .l'enomenologic Ducha® Hegla i ,.O bezposrednich
danych $éwiadomodci® Bergsona®. Ow wybdr nie oznacza
bynajmnicj akceptacji zawartych w tych dzietach idei. Two-
rzy on tylko kanwg problematyki, ktdra podejmuje Lévinas,
lub mowige inacze), okazje do dialogu. Nic mozna uznaé
Lévinasa ani za platoficzyka, ani za kantysty czy hegliste (to
zresglg najmnie]), ani za bergsoniste czy heideggeryste.
Sydzi on natomtast, ze bez tych autordw nie byloby filozofii
europejskiej. O Heideggerowskiej zas filozofii wprost
méwi, 1 tu pozwolg sobie zacytowac jege stowa, ze ten, kto
chee filozofowaé w XX wieku, nie moze sig oby¢ bez znajo-
mosci myséli Heideggera, choéby chaat j3 pdinie} preeswy-
cigzye. Jesi ona wielkim wydarzenivm naszego wicky, wzorem
dia wspdlczesnej ontologii. Heldegger nie budal natury ludz-
kiej, jak to jest - a raczej bylo — przyicte w naukach i filozo-
tii, On dokonat wnikliwej 1 niezmiernie przekonywajgce]
fenomenologicznej analizy samego fudzkiego bycia, tj. tego,
co oznacza stowo ,by¢" jako czasownik i potrafil stworzyé
cala sieé¢ pojed, sluzacych tej analizie, takich jak Dasein,
seiende itp., bez ktoryvch zaden dyskurs ontologiczny cbejsé
si¢ juz nie moze. Nie mogt jednak F.évinas darowa¢é Heideg-
gerowi jego akcesu do nazistow.
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Skoro jednak méwimy o Zrodiach inspivacyi i ksigzkach,
nie mozna zapomuieé o jednej jeszcze, ktora wydaje sig
najwazniejsza ~ to Biblia, Stary Testament. l.évinas jest
znawea judaizmu, interpretatorem Talmudu i do dzig ma
wyldady z lego wlasnie zakresu.

Kilka jeszere innych. szezegdlow z jego Zycia podad
nalezy. Bral udzial w ostatniej wojnie, przebywal przez
pewien czas w obozie jenieckim w Niemczech. Tylko mun-
dur francuski uratowal go od zagtady. Przez dlugie lata byt
protesorem, a takze dyvrektorem Wyzseej Szkoly Judejsko-
-Orientalnej {Ecole Normale Israélite Orientale), profeso-
rem filozofii wpicrw w Poitiers, przez szereg lat w Paris-
~Nanterre i Paris 4, ta jest na Sorbonie. Ma stale wyktady we
Fryvburgu Szwajcarskim. Dzi§ jest na emeryturze, ale czynny
jest zawsze,

Mowimy zatem o filozofie, ktory w tej chwili ma jus sie-
demdziesiat osiem lat, ma za sobag dluga droge. Pierwsza
jego ksigzka o Husserlu, z ktdrej cata mbodziez francuska
poznaje tajniki fenomenologii, ukazata sic po raz pierwszy
w 1930 roku, Podstawowe dzieto przyszio pdzno. [ Totahte
et infini (Totalnosc i nieskonczonosd) nosi date 1961 roku,
nastepne wielkie dzieto ,Autrement qu’dtre...” (Inaczej niz
byé...) wyszlo w 1974, Wymieniam tylko te, kidre trzeba
pamigtac. Ale co roku czy to w Genewie, ¢zy to w Paryiu
ukazuja sie zbiory jego artykutdw, studia itp. Zupelnie
$wiezo spod prasy wyszla mala ksiazeczka ¢ jednym tvlko
artykulem i dyskusjg wokdl niego. . Transcendance et intel-
ligibilité”, tekst wygloszony w sierpniu 1983 roku na sym-
pozjum w Castel-Gandolfo. Trzeba powiedziec, ze Lévinas
jest zafascynowany osobowosdcia Jana Pawla IT, Dodam, ze
w 1984 roku w maju byl takze obecny na corocznym sym-
pozjum w Castel-Gandolfo.

Znamy wigc juz osobe, znamy Zrodha inspiracii jego tilo-
zoficzne] my§li. Co6z jednak - szczegdlnego powiedzial ten
‘cztowiek, co zostalo uznane za wazne i co przyniosio mu
stawg? Na czym polega doniostosc jego my$h? Jest w nigj
wicle roznych watkdw, dwa wydaja sie najwazniejsze. Pierw-

El

* lamze, 5. 20.
i Yor. Transeendance et intelligibilité, CGenbve 1584, 5. 40,
* Erhigue el infini, s. 28,



196

szy z nich ~ to krytyka nig tylko wspotezesnosei, ale ksztatu
cafej europejskiej kultury. Drugi - to metafizyka utozsa-
miana z etyka. Zacznijmy od Lego picrwszego, 2wracajac
uwage na taka nadto oczywisty sprawe. Zyjemy oto w cpoce
wielkiego kryzysu naszej europejskiej. kultury. Pickne
marzenia naszych przodkow, zyjacych w XIX wieku, Ze
dzieki rozwojowi nauki ludzko$é wejdzic w $wiat dobro-
bytu, szczgsliwosei 1 sprawicdliwo$el, zawiodly zupelnie,
Zamiast raju rodzity si¢ 1 kezeply totalitarne ustroje odbiera-
jace czlowickowi jego podstawowe prawa do wolnosci.
Wojna, ktoryg przezyto nasze pokolenie, dala przyktady nie-
prawdopodobnego wrgez barbarzynstwa. Przesladowania
i bombardowanie ludnoéci cywilnej, likwidacja fizyczna
calych naroddw, wiciu miliondéw ludzi, dokonywana z zim-
ng kirwig. Przesicdlenia, wigzienia, wspofczesne formy nie-
wolnictwa, niczego nam ten wick nie zaoszezgdzit.
Wspanialos¢ zad odkryé navkowych 1 najnowszych zdoby-
czy przestonicta jest cieniem bomby atomowe), a na co
dzien ekologicznymi klgskami, z ktérymi poradzié sobie jest
nam coraz trudnig). Nasz $wiat to niemal apokaliptyczna
wizja. Gdzie s7ukaé Zrédel tego stanu rzeczy, co si¢ wyda-
rzyto w kulturze europejskie], ze mozliwe sig w nicj staty
przemoc i ucisk na tak wielka skalg, gdzie szukad przyczyny
owe} dysproporgi, jaka zachodzi migdzy postgpem techni-
cznym, nieprawdopodobnie szybkim, i moralnoécia, dia
ktorej zbrodnia stata si¢ chlebem powszednim?

Zrodet kryzysu szakat juz Fusser), szukai Heidegger,
a takze Sartre. Wszyscy ci autorzy, a tak’e 1 inni, ktérych
wymienia¢ nie bedg, zwracali uwage, Ze jednej z przyezyn
nalezy szuka¢ w fakcie, iz czlowiek indywidualny prrzestal
cokoiwiek znaczy¢ w naszych czasach. Nauka uprzedmioto-
wita cziowieka, potraktowala go jako rzecz. Biologia widzi
w nim tylko egzemplarz gatunku, medycvna - przypadek
choeroby, socjologia ~ produkt spoleczefsiwa, polityka —
przedmiot manipulacji, narzgdzie dziatania. To, co jest
w cztowieku dla niego samego najwaZnigjsze, jego intymne
uczucia, dgzenia, mysli lekcewazy sie catkowicie. Jakai
bowiem role moga one odgrywadé w caloSci procesow fizy-
cznych 1 spolecznych. Naukg¢ obchodzi jedynic to co
" typowe, co sie da nogdlnié, nic szczegdtowego. Jest to jej
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fundamentalna  zasada, bez ktérej nie mogla by sig
rozwinaé.

Nasza kultura zapomniaka o istnieniu cztowieka, samot-
nego czlowicka w anonimowym thumie, Wiemy, Ze ten
samotny cziowiek, ,rzucony w swiat” stal si¢ jednym z te-
matdow, na ktérym skoncentrowali si¢ egzystencjalisci.
Wiemy tez, ze etyka, ktéra budowal, byta a priori aspole-
czna. Inni, jak pisal Sartre - to pickto. Przypominam o tych
stowach, bo z nimi Lévinas dyskutowal. Przyznawal, ze
elyka cgzystencjalistdw mogla odegrac pozytywna rolg jako
reakecja na plaski socjologizm, musiata jednak ponicsé kles-
k¢ juz chocby z tego powodu, ze wspierala sig na analizach
ontologicznych, a nawet politycznych, zamiast by¢ ich fun-
damentem. Etyka nie mozZe sie rodzié¢ jako nadbudowa nad
refieksja dotvezaca totalitarnych tendencji i ich niebezpie-
czensiws,

Mie ulega watpliwosel, ze méwigc o przyczynach kryzysu
Lévinas korzystal z niejednej sugestii Husserta i Heideg-
gera. [ jak oni zwracal si¢ az do korzeni naszej kultury, by
pojaé, jak moglo doj$¢ do wspolczesnego barbarzynistwa,
ktorego jaskrawym wyrazem jest polityczny totalitaryzm.

. W swej krytyce Lévinas zwraca uwagg, ze idea totalnosci,
catosci’ charakterystyczna jest nie tylko dla niektdrych
ustrojow politycznych, jest ona przede wszystkim obecna
w samej nauce, tak jak niegdy$§ w religii. Totalitaryzm
bowiem - to ogdinosé, kidra zaciera indywidualne roznice,
to powszechno$¢, ktéra nie uwzglednia tego co indywi-
dualne i niepowtarzalne, to bezosobowosé 1 anonimowosé
wymuszajaca poddanie si¢ myéli 1 dzialan, to wszystkosé,
ktéra nie dopuszcza wyjatkdw. Muzy, geniusz, sokratejski
dajmonion, faustowski Mefistofeles méwiq z glebi Ja | nim
kierujg. Albo 122 wolno§é zaczynania absolutnie od nowa,
kiora objawia si¢ jako postuszenstwo formom lego co anoni-
mowe § neuiralne, uniwersalnos¢ Hegla, 1o co spoleczne
u Durkheima, prawa statysiyczne kierujgce naszg wolnoscig,
podiviadomosd Freuda, egzystencia kierujgca tym co Zyciowe
u Heideggera’. Ogdnosé, jednosé, catosé ~ oto idee, kidre
panujg nad umystowoscia curopejsky. W rezultacie jed-

¢ Tamie, s. 71. ,

7 Korzystam z Humaczenia K, Wéjcickiego zawartego w jogo artykule pt. fany
Bog, . Wigd" maj, 1983, 5. 21. Cytat ten pochodzi » Teralité er infini, La Have 1961,
5. 250,
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nostka jest tylko czgscig catosct spolecznej takiej, jak nardd,
klasa, ludzkosé;, wola — wyrazem woll ogolnej, przejawem
chytrodei rozumu; sam za$ rozum nie chce 7naé granic,
obejmuje swymi prawami wszystko, ¢o jest; to absolutna
obiektywnodc idei panujacych nad osobami, to dominacja
pojecia, a wige 1 teorii, ktdre ystalaja porzadek wyzszy
ponad cztowieka 1 ktéremu crtowiek poddawaé sig musi.
Owa tgsknota ludzka za catodeia znalazta swe ukoronowa-
nie w filozofli Hegla., Ta (ifozofia preyniosta takze wizjg
doskonale uregulowanego, racjonalnego panstwa, panstwa,
‘w ktérym wolnosc ma by¢ uznaniem koniecznodci.
Totalizujace tendencje sg wigc obecne zaréwno w nauce
jak 1 politvce, a jednocze$nie obie uwaleZniaja od sichbic
wszystko, ku czemu sie zwracaja. Pozuawac cos bowiem, Lo
czynic to cod swym przedmiotem 1 ustanawiad jego sens, Ale
dw sens nie bylby zrozumiaty, gdyby nie zostat sprowadzony
do tego, <o juz jest znane i vznane za wiedzg prawdziwa.
Musi on zostaé wlaczony w tg calos¢ teoretyczng, kidra juz
zostala stworzona. Swojy zrozumiato$é uzyskuje tylko
wtedy, kiedy zostanie wchionigty prres tg catosé, chocby
doswiadczenie buntowalto sig przeciwko lakiemu procede-
rowi, W rezultacic to ¢o inne, co byé mo7é jest niepowta-
rzalne, zostaje pozbawione innndci, staje sic Trym-Samrm.
Wiedza ludzka - to immanencja, ktéra nie zna transcenden-
cjl. Kazdy przedmiot, o ile zostanie okredlony przez pojecia
jasne 1| wyrazne, jak tego cheiat Kartezpusz i do czego dazy
zawsze ludzka wiedza, w tej jasnosci poddaje sie, to znaczy
powierza sig femu, Klo go spotyka, jak gdyvby byt catkowicie
przez piego zdeterminowany. W jasnosci byl zewnerrzoy
przedstawia sie jakby dzieto mysl obejrnijqoef go. Zrozumia-
tosé, charakteryzujgca sie jasnoscig, jest adekwatnoscig cal-
kowitq myslanego { tego kio mys$l, mdwigc scislej, jJest
panowanierm myslgcego nad myslanym, na skutek czego
w przedmiocie ginie jego opdr pozostania czyms zewnelrz-
nym®. Przedmiot staje sig moj, otwiera si¢ przede mnaipod-
daje sig badaniu 1 manipulacjom. Podmiot poznawczy
wydziera mu jego tajemnicg, €o wigcej — zmusza do podda-
nia si¢. Wiedza, a nawet zwykla percepcja, jest zawsze
zawhladnigciem, przywlaszezeniem, podporzadkowaniem.
Wiedza zatem toruje drogg do przemocy. Podmiot pozna-
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jacy spoglada na §wiat nie jak na co$, co ma wartosé samo
w sobie i co uszanowaé nalezy, lecz jako na przedmiot,
ktory sie daje wziaé w roke 1 uformowac tak, by dostarczyt
pozadanej satysfakcji. W konsekwencji nie ma granic wla-
dzy dla caowiecka, ktory siebie samego uznal za jedyny
podmiot poznania i dzialania. Oto Zrodio wspolczesnego
antyhumanitarnego humanizmu.
Lévinas nie wyslepuje bynajmniej przeciwko nauce,
przeciwko rozumowi i ideatom racjonalnodcl. Przeciwnie,
wiclokrotnie podkresla, Ze jest racjonalista, Ze ceni nauke,
ba, nawet jej techniczne zastosowania. To prawda, pisze
w jednym z artykutow pod zabawnym tytutem: Heidegger,
Gagarin 1 my”, z 1961 roku, to prawda, Ze technika jest
-nader niebezpieczna, Ze nie tylko grozi zniszezeniem ludz-
kiej osobowodci, grozi takze calej naszej planecie. Jedno-
czeénie ofwiera przed czlowiekiem nowe, nie ogarnigte
jeszcze horytonty. To co jest cudowne w locie Gagarina, 1o
oczywiScie mie jego wspaniafy numer jakby z Luna-Parku,
kiery zachwyca thumy, to nie sportowy wyczyn z rezultatem
wyzszvm niz inne, bijgcy wszystkie rekordy wysokosci i szyb-
kosci. To co sig liczy, to etwarcie ku nowym poznaniom
i nowym mozliwosciom technicznym, to odwaga i osobiste
zalety kosmonauty, fo .nauka, kidra umozliwila wyczyn
i wszystko to, co nie mogloby sie staé bez wyrzeczeniu sig
i ofiarnosci czlowieka®. Ten lot ma jeszeze inne znaczenie.
Wyrwat on czlowieka z jego otoczenia, z jego matych gru-
powych partvkularyzmow, przez godzing czltowiek znajdo-
wal sig ponad ziemig, miat wokdt siebie tytko nicbo, jakby
odrzucit wszystkie wiezy rasowe, plemienne, narodowe,
rodzinne - byl tylko soba.
Powtdrzmy wige, Lévinas nie potepia ani nauki, ani tech-
. niki. Nikt chyba jednak dotad nie walczyt z taka sita i prze-
- konaniem z tendencja do absolutyzowania nauki, do
“absolutyzowantia ,skrytych pretensji Rozumu” dazacego do
ujednolicenia, zuniformizowania obrazu cztowieka i $wiata,
- aby nie naruszal on w niczym i nigdzie idei doskonatego
© Porzqpsu. Ten porzadek dominujacy nad catoscig rzecey,

S Torelité el infini, s. 96.
* Difficille jiberré, Paris 1976, 5. 326.



200

jego totalitarne cakusy, jest Zrodiem weizz odnawigjgcej sig
precmocy.

Nauka nie moze sobie roscic prawa do objecia wszelkich
drziedzin naszego Zycia, tym bardziej e fundamentalnych
dla naszego zycia do$wiadczenl ani opisac, ani wyjasnié nie
jest wstanie. Wyjasnienia potrzebuje raczej sama. Jak Berg-
son, Lévinas pyta, dlaczego nauka zdominowata inne war-
tosel ludzkie w naszej europejskiej kulturze. Odpowiedz,
ktory nam filozof daje, wprowadza nas w samo jadro jego
metafizyki. .

Od czasow greckich - pisze Lévinas — poiggowalo sig
w Buropejczyku przeckonanie, Ze picrwotnym dodwiadeze-
niem czlowicka w jego stosunku ze swiatem jest dodwiad-
czenie poznawcze. Crelowiek zwraca sic ku $wiatu, by go
pozna¢ i by nad nim zapanowa¢. Pragnienic wiedzy stwo-
rzylo Europg. Pragniemie pigkne, ale nic wyczerpuje sig .
w nim ludzkie doswiadczenie i nic ono stanowi fundament
ludzkiej egeystencii. )

Nalezy zatem zrewidowac stusznosé owego przekonania,
dokonaé rewizji filozoficznej tradyeji i w tym celu wystu-
chaé raz jeszcze Grekdw a przede wszystkim przestania Sta-
rego Testamentu. Otdz wiadnie (0 ostainie uczy nas, zc
dazenie do podporzadkowania tego co Fang TEML-SAMEMU
jest ograniczone. Synteza nie wszedzie jest mozliwa, zbyt
giebokice roznice dezielg byty. Uznanic tych rdinic zmienia
catk.wwicie perspektywe filozoficzng.

Tak wige Bog, $wiat i crowiek, te trzy regiony ontologii
szczegOtowe], nie dajg sig zamkngé w jednej catoser. Nic daje
si¢ tez zsyntetyzowal stosunkdw micdzyludzkich. Wszy-
stko, co o tych stosunkach mowi nauka, jest juz wobec nich
witrae 1 nie odpowiada rzeczywistemu doswiadczeniu. To
rzecrvwiste doswiadczenie wyprzedza wszelkie inne i nie
daje si¢ do zadnego innego sprowadzié, jest ono pierwotne,
fundamentalne. Tym doswiadczeniem jest spotkanie z kim$
Innvyar, Whrew ftlozoficznej tradycji nie ma ono charakteru
poznawczego. Spotykapac Ivveco J4 nie staje sig podmiotem
intencjonalnego  aktu poznawczego, skicrowanego ku
prezedmiotowi. Nie ma tu w ogéle przedmiotu. W momencie
bowiem spotkania nic jeszcze o Inxvys nic wiem, jest on dla
mnie 1tajemnicg. Nic moge go objad mysla, nic moge nad nim
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zapanowad, jest on dla mnie absolutng transcendencjs,
a jednak nawigzuje 7 nim kontakt, nie przez mowg o ustalo-
nym porzadku, meowe, ktorej sens zostal juz poznany
i upowszechniony, lecz przez stowo, przez zywe stowo
badgce raczej wotaniem, apelem, na ktére pragng odpowie-
dzieé¢. Dopiero ¢ takiego stowa zrodzi si¢ mowa. W chwili
spotkania jednak nie ma wiedzy ani dgzenia do wiedzy, J4
jest natomiast przepelnione uczuciem bojazni lub szacunku,
mitosci lub nienawisci. Stosunek, ktory taczy Jda z Ivvym, jest
na wskro$ etyczny. A zatem moralno$é wyprzedza wszelka
wiedze. Moralno$¢ jest jedyna filozofia pierwszy. T dla tej
filozofii podstawe stanowi nie cogita, nie struktura podmio-
towa, jak to jest niemal u wszystkich filozoféw od Kartezju-
sza t Kanta po Husserla, i nie jakie$ bezosobowe My,
w ktorym roztapia sie jednostka, lecz J4 w spotkaniu z Ix-
~yu, w epilanii twarzy.

Najpigkniejsze partic ksiazek Lévinasa sa podwigcone
opisowi tego fundamentalnego doswiadczenia 1 jego
nastepstw. Ono jest poczgtkiem nie tylko mowy, ale i wie-
dzy, jest te7 poczgtkiem spotecznoscei ludzkie), spotecznodci
rzeczywiste], ktora powstaé moze jedynic tam, gdzic wigzi
si¢ tworzg w sposéb naturalny, z bezpodrednich kontaktow
poszezegolnych ludzi migdzy soba, a nic z narzuconych
przemocg form prawnych i instytucjonalnych, chocéby
w imie najszezytniejszych idei. Proces powstawania takiego
naturalnego spoleczefisiwa mozna dzié jeszcze obserwowad,
gdy przypatrzymy sic jego najmniejszej koméree, makien-
stwu 1 rodzinie. Podwigca im Lévinas wiele miejsca, ubiera-
jac swoje rozwazania niemal w poetyckie stowa. Twarz
kobiety, pisze on, objawia sie w dziwne} stodyczy 1 ta sio-
dycz jest nieprzetlumaczalna na jezyk pojeé. Ten, kio
zaczyna kochaé, czuje cod niepojetego, nicuchwytnego, lecz
pragnie tej IMvES istoty 1 chee jg obdarzyé czutodcia i szacun-
kiem. Milos¢ jest dlatego mozliwa, Ze m1c;dzy mezczyzng
1 kohietg zachodz gh;boka roznica, ktora sie nie daje poko-
naé. Stad malzedstwo nic jest gni wzupelnianiem sie, ani
zjednoczeniem, ani walkg'9. Jest ono pragnieniem Fvvoscr,
‘Dla zaspokojenia tego pragnienia, te) intymnoéci, buduje
dom. M&j prywatny dom I to on umozliwia mi normalne

" Lrhigue et infini, 5. 60,
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ludzkie zycie, normalna pracg. W nim wiasnie wyzwala sie
moja energia, aby dziataé i tworzyé. Zycie spoleczne potrze-
buje zatermn wigzOw etycznych, potrzebuje takze prywatnoscl
1 j&] poszanowania.

Spotkanie z Janyar pocigga za sobg jeszeze inne szeregdl-
nie wazne konsekwencje. Innvy pozwala rozerwad sicé tota-
lizmu, ktora nas spowija. Whadnie dlatego, zc jest Iany, ze sie
rozni ode mnie, 7¢ si¢ nie daje zamknaé w ramach moich
pojeé it wyobrazen. 1 wreszcie Iavy zwracajgc ku mnie swa
Lwarz, weywajae mnie, porusza mnie do giebi 1 juz nie mogg
by¢ ma jego wezwanie obajgtny. Ze spotkania rodyi sic
poczucic odpowiedzialnodci za innego, za wszeiky niespra-
wicdliwodé, ktora go spotyka. Nie moge zamknaé na nie
OCZU. _

Na pojeciu odpowiedzialnosei | sprawiedliwodci buduje
si¢ cata Lévinasowska etvka. Jest to etyka, ktdra zawsze
dotyczy tvlko mnie, w ktérej nie stawia sie wymagan
Iwnveme. Stosunek bowiem J4 1 Iany nie jest stosunkiem wza-
jemnego zobowigzania. Zobowigzany jestem zawsze tylko
J4, to J4 musze uczcid w Invyat jego osobe, 10 J4 musze mu
oddaé sprawiedliwo$é. Moralnosé rodzi sig nie z regul na-
rzuconych przez kogokolwiek, lecz 2z uznaria przeze mnic
odrgbnoscl, niezaleZnoscl, godnoscl IMveEGO.

Pozwole sobie zacylowal stowa Lévinasa » jednego
z artykuidw. Pisze on: Lecz w tef zwrdconej ku mnie twarzy,
w tef Smiertelnosci ~ zlecenic | zgdanie, ktdre dotvezg mego
Ja, ktdre mnie dotyczq. Jak gdvby niewidzialna Smierc, ktoref
stawia czofo twarz drugiego, byta mojg sprawg, jakby ona
dotvicata mnie. Smierd innego cziowieka kwestionuje mnie
samego 1 stawia pod znakiem zapyrania, rak jok gdvbym ja
przez maojg obojeinosd stawal sig jej wspdinikiem i musial
odpowiadad za t¢ Smierd, jakby nie wolno mi byto costawic go,
by wmieral sam. To wlasnie w wezwaniu twarzy o mojg odpo-
wiedziginnsd, twarzy, ktora mi wezwanie przekazuje, kidra
zgda, ktdra sig upoming, INNY stafe sie moim bliZnim.

- Stosunck J4 z fawrar ma charakter czysto osobisty 1 jest
niepowtarzalny. Jest rzecza oczywista, ze moze on przybie-
raé rézne formy, moze byé peten admiracji, a moze w nim
by¢ obecna zazdro$é, pogarda, nienawisé, takie ched zabdj-
stwa. Zabdjstwo to fakt banalny, pisze Lévinas, i zadne
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reguty moralne nie uczynily zabdjstwa niemozliwym. Jezeli
Jednak wiem, ze jest ono zle, to dlalego Ze twarz /avEGO,
twarz naga, petna clerpienia mowi mi na kazdym kroku: nie
zabijaj.

Inwy budzi wige we mnie sumienie { budzi we mnie wstyd,
g jednoczednie w spotkaniu z nim, w tym szczegdlnym
dodwiadczeniu kogod, kio jest mi nieskonczenie transcen-
dentny i nieskonczenie obcy, chod bliski, rodzi si¢ we mnie
religijna idea Nigskonczono$cr. Przez INNEGo objawia misig
Nieskonczonese, kidrej nie moge pojad, uczynié tematem
mych rozwazan, moge jej tylko pragnaé. Myél Lévinusa jest
mysla religijng czerpigey inspiracie 2 tradveji judegskic).

Czy mozemy feraz odpowiedzied na pytanie, co nam daltd
filozofia Lévinasa, co w tych jege mystach, tak cz¢sto ucie-
kajacych do metafory, przyniosio stawg? Czy zastuguje ona
rreczywiscie na tak wiclkic uznanie? Mysle. Ze tak. Lévinas
uczynit krok w kierunku, w ktdrym nie szta jeszcze tak
konsckwentnie filozofia europejska. Nie jest rzeczy blahg
dowodzi¢ w filozofii, ze pierwotny i fundamentalsy kon-
iakt cztowicka ze swiatem ma charakter meoralny, a nie
poznawcey. Z tak pojetego kontakiuv piyng natychumiast
konsckwencje ontologiczne i teoriopoznawcze, dotvizgce
surwne kondyeji fudzkiej, juk 1 znaczenia wiedzy. Etyezny
chiarakier przybiera tez sama metafizyka. Konsckwencje

takicgo punktu wyjscia sy najbardziej widoczne, & moze
lakie wazne nie w catym szeregu kwestii teoretycznych wfi-

lozolil, ktorych tu nawet nie poruszatam, lecz przede wszyst-
kim w aksjologii. Wartosé naszego scjentystycznego Swiata
¢ technologicznym nastawieniu zostala umniejszona. Prze-
budowany rzostal caly system wartosci. Wartoscig jest nie
spoteczenstwo, nie doskonale urzgdzony $wiat, wymarzony
ustraj sprawicdliwosci, doskonata organizacja, porzadek,
posiep ludzkoscei, idealne panstwo, krélestwo Boze na ziemi,
lecz po prostu czlowick, on sam. nie jako cztonek spotecren-
stwa, przedstawiciel ludzkoscel itd., lecs jako osoba, kiorg
winienem obdarzy¢ szacunkiem 1 za ktéra mam by¢ odpo-
wiedzialny. Konkretny czlowiek zostal tu przeciwstawiony
ideom.

" Referat wygloszony na Kongresit filozoficznym w Montrealn.
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Kontakt « Janvys - czy jest to przyroda, crlowick, Bog -
ma wartodé sam w sobie, poza wszetkimi spotecznymi ukta-
dami, pora tez wszelkim intensywnym dazeniem do
poizyvtku. To, Ze jestem z drugim, ze stucham jege glosuy, 7e
jestem preez niego wybrany. gdyiz do muie sig zwrdcit, jest
tym, co czyni zycie ludzkim, co czyni kazdego z nas

- crtowiekiem,

Etyka Lévinasa pokaruje, 7e wszelkie zadanie, by ludzie
podparzadkowali sig takim czy innym — nawet najszczyt-
nigjszym - celom, jest naduiyeiem, gwaltem zadawanyrm
bezprawnie. Wymagania mozna zwracaé jedynie do siebie.
A wige nawet polityka musi byé krytykowana | kontrolo-
wana 7z etycznego punktu widzenia. Nie ma crlowieczen-
stwa bez moralnoscei.

Tak zatem idealom catosdcl, wszystkosci, ideatom totaliza-
cjt ezy to przez nauke, czy polityke, przeciwstawiony 7ostat
crlowiek. Tdeatowi jednoéci - wielosé wartoéel indywidual-
nych, pluralizm postaw idei i czynow; dgZeniu do zaspoko-
jenia potrzeb materialnych, a takze intelekivainych -
pragnientic nieskoificzonodci, a takZze pragnienic wyiscia
poza wlasng mysl, ku czemusd, co sie dopiero przed nami
otwiera. Wiedzy gotowej | bezpiecznej Lévipas przeciwsta-
wia polot mys$li poszukujace] 1 niezaspokojonej, spote-
czrnodci  uregulowanej, abstrakcyjnej - spontanicznosd
kontaktéw ludzkich nasyconych uczuciem, temu ¢o jedno-
rodne, zuniformizowane - rdoznice, Aczkolwick Lévinas
odeinatl siy od wazelkiego programowania w etycee, jest w tej
fitozofii program bycla cztowiekiem, ale cziowiekiem, kib-
rego istoly jest nic rogum, lecy odpowiedrzialnesé za dru-
giego, W naszgj stechnicyzowanej kulturze ten patetyczny
program moZe sig wydawad nierealny, utopiyny. ale nie jest
on bez znaczenia.

Rencentre avee [évinas

Dans la pensée du philosophe con-
ternporain, il ¥ a plusicurs tendences
dont deux semblent tes plus importan-
tes. La premitre - ¢'est la critique non
seulement de la coniemporaineté mais
aussi de la forme de toute la culture
ewroptenne, La seconde - c¢'est la
métaphysique wdentifiee avee Péthi-

que. f.évinas a fait un pas'décisii‘fdar}s
la dircction peu suivie jusqua pre-
sent par la philosophie européenne. 1
démontrait que le premier contact
tondamental de Thomme avec le
monde avail un caractére éthigue et
aon pas théorique. Sur cette base il a
reconstruit tout le systéme des valeurs.
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Ks Michat Heller

Przed naukowym przewrotem

Fnsiynkt Syntezy

Wchodmmy w baidzo interesujacy okres. Teorla Max-
wella zdecydowanie rozsadza ramy mechanistycznego para-
dygmaiu. Jej elementarne pojgcia opierajg si¢ wszelkim
probom uzgodnienia z podstawowymi pojgciami mechaniki
klasycsne]. Wykonano caly szereg dodwiadczenn w obsza-

rach, ktére powinny by wspdlne zjawiskom mechaniczaym

i elektromagnetyczoym. Ich jedvnym wspolnym skutkiem
okazato si¢ nagromadzenic przeciwsiawient i, byé moie,
sprzecznosci, pilnie domagajgeych sie usunigcia. Nie jest
prawda, ze jeden wynik doswiadczenia, spizeczny z obowia-
zujgcym pogladen:, likwiduje ten poglad. Mimo tylu ,wew-
n¢irznych sprzecznodci™ i-tylu niezgodnosci z wynikami
eksperymentéw mechanicyzm . panuje nadal, lekko tylko
nadwereZony. Potrzeba  syntelycznego obrazu rzcczywi-

" stodci jest instynktemn uczonych. Mechanicyzm nie ma

nastepey, wige trwa. ‘

Jest to jednak sytuacja nienaturatna. W alacg si¢ budowle
trzeba podeprzed lub pozwoli¢ jej sie zwalid 1 odbudowad jg
od podstaw. Bezwladnodé poglydow kaze naprawiaé, co sig
da, i tylko nacisk nowych ,danych? - zardwno dodwiaderal-
nych jak i téoretycznych - bedzie wymuszaé kolejne odstep-
stwa. Tak diugo, a7 ich cigg ulozy sie w nows synleze.

Oddala]aca sig synteza

Drielo Hendnka Antoona Lorentza (1853-1928), wybit-
nego fmyx.i holenderskiego, niewatpliwie wyrosto z chect
ocalenia ‘rozpadajyce] sig syntezy, Wypracowarej priez
dotychezasowy rozwdj fizvki, Teoria Maxwella hyvla w swj
istocie teoria makroskopowa, doskonale pouczaigea, co
nalezy mierzy¢ i trafnie przewidujgcyg wyniki pomiarow. Ale

dla zrozumienia ,mechanizmdw Swiala™ 10 za maio; trzeba
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wiikngé w astole oddziatywan clekiromagnetyeznveh™, by
w ten sposob skonfrontowad je z mechanistveznymi wyo-
brazeniami na temat funkcjonowania przyrody. Lorentz
stawil czolo temu programowt w szeregu prac publikowa-
nych poczawszy od 1886 roku'.

Pierwotna intuicja Lorentza byla nastgpujgea. Zaldozmy,
ze 7rodtem zaburzen elekiromagnetycznyveh sy mikrosko-
powe, elektrycznie natadowanc crastki, poruszajgce sie
w absolutnie spoczywajgcym eterze. W odpowiedzi na
padajace $wiatlo czgstki wykonujg oscylacje, co powoduje
powstawanie [zl eleru. Usérednienie bardzo wielu takich
Lelementarnych proceséw™ powinno réwnoczesnie daé teo-
rig Maxwella 1 wyjadnié innc makroskopowe wihasnoécl
materii. W poZniejszych pracach mikroskopowe ceastki,
drgajace w elerze, Lorentz nazwal jonami, a jeszeze pdinie)
elekironami i przypuszczal, Ze ich masa moze byé zalezna
od .stanu ruchu”. Ta ostatnia hipotera zostala przyjeta
przez Lorentza ad hoc, pod naporem faktow doSwiadcezai-
nych, mimo ze byta ona calkowicie niezgodna z zasadami
mechaniki klasycznej.

W interprelacji zerowego wyniku doswiadezenia Michel-
sona-Morleya  Lorentr. podjat mysl FitzGeralda (por.
poprzedni artykul), zgodnie » ktéra ciala ulegajy rzeczywi-
stemu skrocenmin w kierunkn ruchu, Zdantem Lorentrza 7a
skrocenie to sa odpowiedziaine sity pomigdzy _jonami®,
powsiajgce .na skutek interwengt eteru”. W trakcie rozwa-
zann nad tym problemem pojawita si¢ wazna nowosé.
Lorentz zauwazyl mianowicie, ze formuly matematyczne,
pozwalajace przejié od .spoczvwajacego™ uktadu odniesie-
nia do uktadu odniesienia poruszajgcego si¢ ruchem jedno-
stajonym (wzgledem uktadu ,spoczywajacego”), roznia sig od
odpowiednich formut znanveh w mechanice klasycznej pod
nazwy przeksztatcedt Galileusza., Lorentz znalazl nowe
przeksztatcenia (zwane dzi§ przeksztatceniami Lorentza)®,
poprawnie opisujace efekt skrécenia diugosci, ale poczyt-
kowo stosowal je z pewnymi wahaniami, réwnolegle z tra-
dycyjnymi przeksztatceniami Galileusza. Innym odstep-
stwem od ‘utrwalonej tradycji byta hipoteza czasu
lokalnego™, ktdrg Lorentz byl zmuszony wprowadzi¢ pod
naciskiem wynikéw doswiadezalnych. Zgodnie 2 ta hipo-
teza, przy anahzie zjawisk optycznych w ruchomych ukia-
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dach odnicsienia, nalezy przyjac, ze oprocz zwyklego czasu,
k1ory plynie tak samo w calym Wszechdwiecie, istnieje ,.czas
lokalny™, ptyngcy odmiennie w rdznych uktadach odniesie-
nia.

W roku 1904 Lorentz opublikowal wazny artykud’,
w ktéorym pokusil sig o dokonanie podsumowania. Jego
zdaniem, wszystkie znane poddwezas fakty dodwiadezalne
mozna zadowalajaco wyttumaczydé, jezeli przyymie si¢ dzie-
sig¢ ,fundamentalnych” zatozed. Wszystkie one sa sprze-
czne 7 fizyka klasyczng i oznaczaja podstawowa reforme
nauki. Oto niektdre sposréd dziesieciu fundamentalnych
zatozen Loreniza: ciata ulegaja skrdceniu w  kierunku
ruchu; predkosé §wiatta jest nieprzckraczalng predkoscia
w przyrodzie; przy przejiciu od jednego (inercjalnego)
ukladu odniesienia do drugiego czas i przestrzen naleiy
przecksztalca¢ zgodnie z nowymi formulami (przeksztalce-
niami Lorentza); podstawowymi sktadnikami materii sg
~clektrony®; maja one ksztalt kul, na powierzchniach kto-
rych jest réwnomiernie roziozony tadunek elektryczny;
hipoteza skrocenia stosuje sie takze do ,elektrondéw”,

Sysiematyczny wyklad 1 dobra zgodnos$é z wynikami
dodwiadczenia nie byty w stanie przestoni¢ faktu, ze praca
Lorentza nie proponowata oczekiwane ,fundamentainej
teorti®, lecz stanowita tylko zbidr systematycznie wytoio-
nych zatozen ad hoc®. Nowa teoria dojrzewata juz w prze-
mysleniach Einsteina i za niespebna rok miata ujrzec dwiatto
dzienne,

Elektromagnetyczny obraz swiata

W grdncie rzeczy juf prace Lorentza ujawnity fiasko pro-
gramu zredukowunia calej lizyki do mechaniki klasycznej.
Okoto roku 1900 byto jasne, ze teoria elekiromagnetyzmu —~

! Peiny wykaz prac Lorentza mozna znaledé w monografiic A. 1. Miller, Aibers
Einstein’s Special Theory of Relguivity, Addison - Wesley Publ. Comp., London,
Amsterdam... 1981, 5. 426-427.

* Wartn przypomnicé, 7 prezeksztatcenia Lorentza® pierwszy otrzymal W. Volgt
jeszeze wor. 1887 w zwigzku z dyskusjy cfektu Dopplera: por.: M. A. Tonnelat,
Hisigire du principe de relanivits, Bd. Flammarion, Paris 1971, 5. 132,

! - * Electromagnetic Phenomena in a Systern Moving with any Velocity Less than

That of Light”, Proc. Roy. Acad., Amsterdam, 6, 1904, 309,

* Krotkie przedstawienie koneepeji Lorentza por. np.: F. Rohrlich, &lasvezna
feorin czasivh aofudowanych, PWN, Warszawa 1981, s 23-27.
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O krok od

czy to w wektorowej postaci Maxwella, czy ,elcktronowej”
Lorentza - zachowa swoijg indywidualnodd i nie da sic spro-
wadzi¢ do zadnego, wzglednie prostego, modelu mechanice-
nego.

W roku 1896 uczen Lorentza, Pieter Zeeman, odkryt
zjawisko rozszezepienia Iinfi spekiralnych {efekt Zeemana)
i natychmiast sposirzegt, e mozna je wyjasnié pray pomocy
drgania .clekirondéw”, postulowanych przez mistrza, Sam
Lorentz wkrotee wyliczyl stosunek kwadratu fadunku elck-
tronu do jege masy (e!/m) i wywnioskowal, ze elektron
niesie tadonek vjemny, Zachgcony tymi wynikami, Lorentz
zuczal snud przypuszezenia; czy nie udatoby sig zredukowad
grawitacyi do elektromagnetyzmu. W ten sposob teoria
clektromagnetyzmu zaczela wyplera¢ mechanike 1 preten-
dowac do roli najbardziej podstawowej teorii fizycsngj®.

Kropke nad i postawit Wilhelrmn Wien. W tomie wydanym
ku czci Lorentza w 1900 roku zaproponowal on, Ze to nie
teori¢ elektromagnelyzmu nalezy zredukowaé do mecha-
niki, ale wrgcz przeciwnie -~ mechanike do elekiromagne-
tyzmu. Na arenie filozoflicznych imterpretacji nauki pojawit
si¢ tzw. elektromagnetyczny obraz swiata. W te] wizji rze-
czywistosci istniatyby tylko elektrycznie naladowane czgstki
i eter, a mechanika klasyczna bytaby fenomenologiczna
teorig, powstaly przer odpowiednie uérednianie tego, co
drieje sig na fundamentalnym poziomie™ ziaren elekiry-
cznoscei 1 fal etepu®.

cdkrycia

W oroku 1895 do dyskusjt nad podstawami fizvki wigceyl
si¢ wybitny francuski matematyk 1 filozof, Henri Poincaré.
Jego pierwsze prace na ten temat miaty charakter polemiki
7 Lorentzem, ale byla (o polemika Zyczliwa, natechowana
froska o ratowanic naukowej tradycji XIX stulecia. Poin-
caré kontynuowat ten styl pracy juz po powstamiu szczegol-
nej teorii wiglednodel, do kiorej odnosit sig z dosé daleko
posuniety rezerwa. Wydaje sig to cvyms$ paradoksalnym,
jesli zwrocid uwage, jak bhsko jej odkrycia sam sig znajdo-
wat. Mial juz whadciwie w r¢ku waeysikic danc: natezalo je
tylko odpowiednio ulozy¢ 5 wysnud¢ oslateczny wniosek.
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Wydaje sig, ze przeszkode stanowita tu filozofia Poincarégo
i zbyt silne przywigzanie do tradycji. Poincaré byt konwen-
cjonalisty, a jezel wierzy sig, ze w faktach naukowych thwi
at tak duzy eleiment umowy, to czemnu [aktdw nic interpreto-
wal w len sposdb, by zbyt drastycznie nie sprzeciwialy sig
dotychezasowe] tradycep?
I tak, istotnie, Poincart dysponowat juz wieloma clemen-
tami teorii wzglednodei. Nawet nazwa .zasada wzglednosei*
. pochodzi od aiego. Wysunat on takze mysl, by odleglosci
przesirzenne mierzy¢ przy pomocy odbitvch svgnatéw
Swictinych, co - jak wiadomo - odegralo decydwjaca role
w rozumowaniach Einsteina, Poincaré, jako wybitny mate-
malyk, zbadai formalne whisnosci precksztateeri Lorentza’,
a nawet wprowadzil czterowymiarows przestrzen, kidra
nicdiugo potem w rekach Hermana Minkowskiego stata sic
- tak waznym pojgciem crasoprzestrzent. Jednakze wszystkie
te wyniki Poincaré otrzymat jako modyfikacje 1 uzupelnie-
nia do teorii Lorventza; wymyslal skomplikowane .sily”
1 cisnienin®, by jakos uzgodnid swoje lormalng osiggniecia
z Lorentzowskim obrazem Swiata. _
Matcmatyezna  wyobraZnia Poincarégo sprawila, Ze
mimo wszystko byt on bardziej nowatorski od Lorentza, ale
Loreatz 7 kolel okazat si¢ wrazliwszy na wymowe faktow
doswiadezainych. I prawdopodobnie dlatego Lorentz do
‘korica zycia utrzymal sig blisko gtéwnego nurtu rozwoju
fizyki, podezas gdy Poincaré po roku 1911 wvlgezyt sie
z dyskuspi nad teorig wzglgdnosei, na boku oczckujge dal-
szego rozwoju wypadkow®,

Rifans mijajacej epoki

~ W 1904 roku odbyf sie w St Loﬁis, w Stanach 7jednoczo-
‘nych, Migdzynarodowy Kongres Nauki 1 Sztuki. Na Kon-

3 Uber dic Moglichkeit ciner elektromagnetischen Begrimdung der Mechanik®”, w:
Reeweil de travavx offertes par les awewrs & H A Loventz, Haguoe, 1900, 5, 96-107,

¢ Obszernig) nd remat .elektromagnetycrnego obrazu Swiate™ por, A. 1, Miller, dz.

eyt 5. 45-47. : :

? Pokazal, % stanowia one grupe i badel niesmienniki tof grupy, co wlasciwic
dtanewi jui formaing esnowe szezegilng teorii wrglednodci.

# Obmrernic) na wmat toli Poincarégo w rozwnju idei relal ywistycrmyeh por: AL
Miller, dz. cvt., 5. 79-86; M. A, Tonnelat, de. cyt., 5. 123-129,



210

gresie tym Henri Poincaré wyglosil odezyi pt.: . Wspdlczesny
stan matematycznej fizykii jej perspektywy™?. Pierwsze 7da-
nia odczytu bramiaty: W jekim stanie znajduje sie dzis fizvka
matematyeznag? Jakie stofg dzisiaj przed wig zadanin? Jaka
Jest jej przysziosc? Czy prvidzie fef zinienic swof charakier?
Czy cele | metody tef nauli pozostang takie same dla naszych
nastepedw, kidrzy przyidyg po nas za dziesied la1? Czy te?
staniemy sig uczestnikami glebokich przechbrazen? 7 pytas
tych widad, ze Poincaré byl w pelni Swiadom powagi sytua-
cji. A jezeli néwiadomié sobie, Ze ju7 w nastgpnym roku
Albert Linstein swoim artykuslem w  Aonalen der Physik®
zapoczatkowal nows epoke, to ze wszech miar warto
z uwagg zastanowid sig nad niektoérymi myélami z odezy
Poincarégo, tego giebokiego Swiadeciwa mijajacyeh crza-
OW.

Mimo niewatpliwie kryzysowej sytuaci, Poincaré jest
optymisty: Chociaz tak jok kazdy dobry lekarz nie chee prog-
nozowad, moge jednok postawic diugnoze, tak - na pewso
widzimy symplomy powainego kryzvsi i byd moze stoimy ta
progu zmian. Nie nalezy jednak zbyiniv niepokoid sig
Jfestesrmy  prezefonani, i Lchoroba” nie jest Smiertelna.
Mozeiny nawel mied nadziefe. Fe ten brvzys bedzie 1wdrezy,
[ Ze jest on konieczny dla daiszego rozwopu. lak jak wezy nas
dotychczasowa historia.

Nas[t,pme Poincart omawiz pau, wielkich zasad dotych-
czasowej f17yk1”’ i ukazuje, ki~ trudnosc narosty w ich
rozumicnin. Trudnosci tdka_ su oewnymi wyntkami®, bo
w jakims$ sensie wskazuja oue kivrunek. Ze wszysikich iych
wyniicow ~ preypuszeza Poincaré - jesli bedg one pom'ier-
dzone, pow;taiab} nowe mechaniba. Moinag nawet przewi-
dzied nicktore jej twierdzenia. | tak podstawowym prawem
bylaby ehsolutna riemoilivesd osiggnigcia predioser wigh-
szef od predioici Swiadla, podobrie jak nie moing olrzymad
temperqtury mniejszef od zera absofuinego. l'o z kolei pocia-
gatoby 72 sobgy istnieénie toinych czasow w r()mych ukia-
dach odniesienia. ROwniez masa mus:aimy sty zZwigkszad
wrgz z szyvbkoscig. Tak daleko idgee zmiany pozwalaja
mowit o ruinach® fizykt klasycene). Co wobdec fego zostalo
nienaruszone na {ych ruinach? - pyta Poincaré i przypuszcza,
e najwicksze szanse na przetrwanie maja zasady zachowa-
mia i najmnicjszege dziatania.
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W zakonczenin odczyiu Poincaré jeszecze raz wyraza przy-
puszczenie, 7ze prryszioscig fizykr jest .nowa mechanika®
1 ze w takim przypadku zwykia, bardziej prosta mechanika
stataby sie pievwszym przyblizeniem, prawidlowym, dopoki
szybkosci pozostajg dostatecziie male i (ym sposobem stara
dynamika zralazlaby sie w nowej. Ale.. istnieje jeszcce
szansa, ze wszystko pozostanie po siaremu. Kodczgc, musze
podkreslic - moéwi Poincaré — Ze jeszeze to si¢ nie stafo | Ze
bynajrmniej nie dowiedziono, Ze zasady nie wyjdg z walki zwyp-
cigskie { nie zmienione. Brzmi w tym nuta tgsknoty za sta-
rymi, dobrymi czasami. Przemijapic zwykle wywoluje
odruch nostalgii.

¥ Polski przeldad w: Literarura Fridiowa do kursu WPodseawy Fezyki” na Politechnice
Warszawskief, tom 1, Szezegilng Teoria Wiglednosei, red.: W. Kuczek, Warszawa
1981, 5. 256-276; Wazystkic cytaty pochiodzy z tego przekiadu.

" Drugy zasade rermodynamiki. trzeeia zasads Newtona (akeli i reakcii), zasadg
wrglednosdci. zasade zachowanta masy i energii oraz zasade najmniciszego dziatania.

Avant la révolution scientifique

Aprés Maxwell ¢t sa théorie de

magnétisime on a tenté de sauver la
synthése, qui se délabrait. Les apports
importants vy furent ceux de Hendrik
Antoon Loremz (1835-1928), physi-
cicn hollandais, et ensuite de son
cleve, Pieter Zeeman, En [895, 1'¢mi-

nent mathématicien et philosophe
francais, HTenri Poincaré, se joignit 2
la discusston sur les fondements de la
physigue, et il disposait déja de nom-
breux éléments de la théorie de relati-
vité. Méme le terme ,principe de la
relativite” vient de {ui.
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Andrzej Stanistaw Kowalczyk

O becnosé sacrum

Sacrum to - wedlug okredienia Mircei Fliade - rzecrywi-
sto$é absoiutna, ktéra, choé w stosunku do dwiata ludz-
kiego transcendenina, manifesiuje sic w nim vdwigcajac go
tym samym i urzeczywisiniajac. Sacrum zatem o Swigta
przestrzen, lad Bozy uzasadniajgey czlowicka | jego Swiat.

Nie ulega juz chyba watpliwoécl, ze okres triumfow swia-
topoglydu porytywisiyeznego przemingt. Cztowiek wspol-
czesny coraz czgseie] spostrzega, 2e to, co dotychezas czgsto
stanowilo osnowe jego obrazu rzeczywistosci 1 jego samego
- a wigc roine odmiany materializmu. powierzchowny
antropocentryzm - podszyie jest nicodcia. Niewiclki nawet
kryzys ekonomicziny czy regres slopy Zyciowe] sprawia, ze
swia: zorgamzowany dJdotyd w oparciu o dobra materialne,
kult doraZnego sukcesu czy kariery — swiat 1ali ukazuje sig
czlowiekowl dzisieiszermau jako chaos wzbudzajacy w nim
trwoge I poczucic beznadziejosei. '

Pod koniee XVIHI wicku i w pierwszej potowie XIX pano-
wato wiréd myélicieli niemal powszechnie przekonanie, ze
religia jest niczym innym jak systemem wierzen czy zwy-
kiych zabobondw przez samego cztowieka nadbudowanym
nad porzadkiem naturalnym. W miarg rozwoju wiedzy
o éwiecie system ten bedzie stawal sie zbodny 1 w XX wieku
zaniknic zupetnie. Gdy wiek dwudriesty sig zblizal, a prze-
widywane zmiany nie nastgpowaly, pojawiia sig koncepeja
racjonalizacjl. Polegaé ma ona — juk pisze Danie] Bell' - na
zrvanie porzadku naturalnego na porzgdek techniczny, na
rytm pracy. Stanowi funkcjonalng adaptacje Srodkdw do
celaw, przy czym gldwaym kryterium postugivania sig pried-
miotami jest skuteczno$é. W tym sensic Max Weber twier-
drzit, ze wraz z postepem wiedzy 1 iechniki crdowiek
przesianie wierzy¢ w moce nadpreyrodzone, w duchy i de-
mony. (Ckresht to mianem Enfzauberung — odczarowanie.}
Crtowick utraci wiarg w proroctwa i poczucie sacriim, Rze-
czywisiosé — mowi Weber — stala si¢ penura, plaska @ uryli-
tarna. Pezostawitg w duszach Tudzi pustke, kiorg starajg sig

P+l
o
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wypelnic gorgezkowq aktywnosciq, za pomocq najrozmait-
szych zablegdw | namiastek. O ile trudno sig zgodzic z ni-
czym nle umoiywowana teza o zamiku religit i poczucia
sacrum, to Webcerowska didgnoza duchowego stanu sominis
irreligiosi wydaje sig trafna. Jesli jednak odrzocimy naiwne
przekonanie o naturalnym zamieraniu wiary religijnej, to
kwestia przyczyn  postgpujgcej desakralizacii  kulivry
zachodniej {a oznacza to samobodjcze odcinanie si¢ od
korzeni) pozostaje otwarta. ‘

Daniel Bell wyrdznia nastepujace czynniki, kidre poi#o-
dijg ten proces:

Y. Rozpowszechnianie sip idei radykalnego indywidualizimu
w dziedzinie ekouwomil { poliryki oraz nieskrepowanego roz-
wofu ssobowoSci w domenie kultury, Jednostka usituje
zerwad wszelkie krepujace ja psychologiczne, obyerajowe
1 moralne ograpiczenia. [Pomapa sig prawa siggania po
kaide dodwiadczenie, takie doSwiadezenie zia, okrucief-
stwa 1 przemocy — w przekenaniv, e moze to wzbogacié
osobowosé.

2. Froblemy zwigzane z hamowanient iinpulséw, szczegdl-
nie impulséw demonicznych”, przechodzq z domeny religij-
nei do szeuki (literatury, poezji, muzyki i malarstwa).
Najdobitniej proces ten ujawnit si¢ w modernizmie. Sziuka
staje sie najwyiszq religia, a kaplanem jef jest artysta - pisat
u nas Stanislaw Przybyszewski w ,,Confiteor™ — (...) artysia
ten to ipse philosophus, daemon, Deits et omnia. Nie miato to
oczywiscie oznaczad spirytualizacji sztuki, ale jej calikowite
~wyzwolenie”, uniezaleZnienie od sfery moralnosci. Moder-
nisiyczna wyobiraznia - pisze Bell - wie zna ograniczen, jej
przedmiotem moze byd mord, rozpusta, sodomiag, kazi-
rodziwo, degradacja czlowieka (...). Namictnosci ludzkie nie
sq juz wtozsamiane z cierpicniert 1 ofiarg w sensie religijnvm,
lecz z cielesng zmystowoscig, kidra poszerza granice osobo-
wosci. Morderstwo przesialo by¢ pictnem Kaina, stafo sie
aktem nie dajgcef sie opanowad ekscyiacii pod wplywem ura-
Jonych popedow.

! Problematyce sacrum w kullerze ‘wicle miejsca poswigell rowniez |, Tygodnik
Powszechny™ (szczegolaie 1982-83). Pisali muin. J. Bloniski, S. Sawicki, Z. Kubrak,
K. Dybeiak. Zob. takze Sacrum w fiteraturze, Lublin 1983, (TN KUL).



214

3. Upadek wiary w niebo i piekfo i wzrost leku przed nicos-
cig czy pusikq czekajgcef Smierci. {...) Uswiadomienie sobie
perspekivwy nihifisiycznej.

Swiat, ktdry w wyniku poznania naukowego miat siaé sig
przejrzysty i 7rozumiaty, w wyniku zad ekspansji techni-
cznej - bezpieczuy 1 uporzadkowany, przemienit si¢ dzis
w labirynt. Przepowiadany przez ideologdw 1 {ilozofow
porzgdek ludzki okaral sig bezbrzeznym chaosem, w ze-
tknigciu 7 ktdrym cztowiek dodwiadeza rozpaczy - tej cho-
roby na $mier¢.

Celny 1 sugestywny opis zjawiska desakralizacji §wiata
wspdiczesnego czlowieka znajdujemy w wierszu Zbigniewa
Herberta .Piesn o bebute™ (ze zbioru ilermies, pies
i gwiazda”, 1957)

Odeszty pasterskie fletnic

zhoto niedzielnych rgbek

zielone echu waltornie

i skrzypee takzie odeszly —
pozosial tytko beben

i beben gra nam dalef

odswigtny marsz Zalobny prarsz
prosee uczucka idg w fakt

na sztywnych nogach

tdobosz gra

i jedna mysl i stowo jedno

gdy beben wzywa stromg przepasd
miesiemy kiosy lub nagrobek

co madry nam wywrdzy beben
gdy w skdre brukow bije krok

ten hardy krok co Swigt przemient
na pochod | na okrzyk jeden
nareszcie idzie ludzkos¢é cata
nareszeie kazdy irafit w krok
cieleca skira patki dwie

rozbity wieze i samotnosd

i strarowane jest milczenie

a $mierd niestraszng kiedy tumna

kaotumng prochu nad pockodem
rozstapi sig postuszne morze
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zejdeiemy nisko do czelusc

do pustyck piekiel oraz wyzej
nieha sprawdzamy nieprawdzivosé
i wyzwelony od przestrachow

w plasel sie mieni caly pochdd
ricsiony przez szyderczy wigtr

i tak osiatnie echo przejdzie

po niepostuszief plesni ziemi

zostanie tvike beben beben
dykiator muzyk rozgromionych

Zwyciestwo bebnz nad innymi instrumentami orkiestry,
zagluszenie pasterskich fletni, skrzyplec t trabek oznacza
demuzykalizacje §wiata. Jak zauwaizyt Ryvszard Przybylski?
- uporzadkowany, peten harmonit swiat ulegl rozkfadowi.
Sypmbalem nowozyinych spoleczedstw (...} stal sie beben.
muzyka poganicnych i ogluplafveh thumdw. O sztuce nowe)
epoki pisal Wassily Kandinsky, Ze jej istote stanowi stracona

rdwnowaga, obalone zasady, nagly warkoi bebra, wielkie
pyiania, pozbawicne celu aspivacje, niespokojne poglgdy,
zerwane wigzy, rozbite ogniwa - oto nasza harmonia.

Ale Herbert dostrzega nie tyltko regres idei uniwersalnego
tadu. Odswietny marsz zafobny marsz, ktorego rytm wybija
dykiator muzyk rozgromionych, obwieszcza epoke chaosu
nie tylko w Swiecie sziuki, Pemuzykalizacja $wiata - to jest
zniszczenie jego obrazu jako kunsztowne] harmonii - jesi

wynikiem Jego desakralizacji, odrzucenia przez tudrzi Boga.
Nieba sprawdzamy nieprawdziwoseé - powiadajg uczesinicy
marszu. Cdowick sam, zadufany w swg domniemang
doskonatosdd, ustanawia drogowskazy 1 wytycza kierunki,

W osztuce proces 1en objawia sig afirmacya rozpadu, poch-
waty niepokoju, Wigzy integrujgce sSwiat maja byé zerwane,
ogniwa bronigee ludzkosé preed rozpacey przypadkowodci
i lekiem preced nicosciy zostana rozbite, a rdwnowaga
odrzucona. A Smierd niesiraszna kiedy thumna Jednym ze
skiadnikow  nowej wiary™ jest kolektywizm, kidry ubdstwi
crtowicka, nic osobeg-ctowicka, ale czlowieka gatunko-
wego, zdegradowanego do bytu biologicznego. W tym ubo-
stwieniu krylo sig juz ziarno pogardy.

“ R. Preybylski, 1o joss klasecvzm, Warszawa 1978, s, 28,
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Dlaczego harmonia przestaje by¢ pozadana, a afirmacja
jest mniej przyciggajaca m? prometejski bunt? Plerwszym
1 7asadniczym powodem - $wiatopogladowe] natury — jest
odrzucenie sacrumn, uZnanie Boga za hipoteze zbedua dla
rozuinienia $wiata i cztowieka. Plerwsze krokl w tym kie-
runku uczyniono juz w renssansie, epoce humanizmu klasy-
cznego. Lapominaige, ie w porzgdiu byiu | odobra Big
podefmuje pierwszg iniciatywe | oZywia naszg wolnose, czlo-
wiek cheigl nezynic ze swego dzigfania ludzkiego dziglanie
bezwzglednie pierwsze (.. ) Dlatego 1oz epoka ta siata sie (...}
epokq humanizr oderwanego od Welelenia, w kidref wysifek
postepu musiad przvbrad charakier fatalny § sam sie przyczy-
nic do rozkfadu tudzkosci - moéwi Jucques Maritain. - Zasgd-
siczym bledem humanizmu antropocentryczaege bylo to, e
byt antropocentryczny, a nie to, Ze byt humanizmem {, Huma-
nizm integralny®). Zdaje sig, ze docieramy nic tylko do
pierwotnych przyczyn kryzysu X X-wiceznej sztuki, filozo-
fii, wrazliwosci 1 uczuctiowoscl dzisicjszego crlowieka, ale
i odnajdujemy geneze patologii zycia spotecznego, kidre)
jaskrawym 1 powszechnym przejawem jest przedmioctowe

traktowanic osoby-czlowicka. W rencsansie, w ktdrym tak

chgtnie doszukujemy si¢ swoich korzeni, miat micjsce
SLrzech pierworedny” kultury nowozytne). Humanizm
renesansowy przesigknigty byt pogafdskim antykiem, ogro-
mny wplyw zdobyly sobie obok neoplaronizmu inne staro-
zvine szkoly filozoficzne - sioicyzm, sceptycvzm czy
epikureizm. To wlasnie humanistyczoe pigtno nosi relign-
nosé¢ Jana Kochanowskiego, silnie naznaczona resesanso-
wym syokretyzmem filozoficzoym usthujacym godzid ze
soba 7upelnie sprzeczne nawet postawy 1 style mySlenia.
Przeczytapmy pod tym katem stynny hymn Kochanow-
skiego ,,Czego cheesz od nas, Panie,..*. W Bogu, ku kié-
remu kierowana jest dzigkesynna modlitwa, rozpoznajemy
biblijnege Stworzyciela z pierwszych rozdrziatéw Ksiggi
Rodzaju, ktory dwiat nie tylko powolal do zycia, ale
i udziela mu-Swej doskonatosci (Rdz 1, 1-31). Jednakie
hymn nie wydaje sig dzielem poczgtym w pelni z ducha
chrzedcijanskiego. Kochanowski poszed! tu za neoplaton-
ska estetyczng wiz)a rzeczywisiodci. Swiat jest pigkny, har-
monijny, przeniknigty cudownag zgodnodciy. Crlowiek .
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i natura pozostaja ze soby w doskonalej zgodzie, zad
wszechiwiat caly ozywia i obejmuje mitosé, W swoim nie-
pohamowanym optymizmic renesans zdaje si¢ nie dostrze-
gad na tym pieknym obrazie $wiata, jaki sobile wytworzyl,
ani jednej rysy; podziwizjgc pigkno Stworzenia, nie chee
pamigtaé o istnieniu szatana 1 grzechu pierworodnego.
Gdrodzenie - podkreflajage godno$é crowieka (np. Pico
defla Mirandola) i narywajac go mikrokosmosem - zapo-
mina czesto o jepo slabodci | grzesznodci. I w tym sensie
moina mowié o tendencjach dechrystianizacyjnych w rene-
sansic. Chee on widzied w Bogu doskonalego artyste (staro-
zyeny topos Deus artifex), tworce doskonalego dzieta sztuki,
ktorego pigkno zachwyca. Sfera sacrum zostaje 7z jednej
strony zubozona o wymiar Bozego ojcosiwa 1 milosierdzia,
ktdre zdolne jest nas przevostwic, z drugiej za$d strony nie
dostrzega stg tu catego dramatyzmu ludzkiego losu, jego
gschatologicznej plebi ~ §wiadamodci rreczy ostatecrnych,
o ktdrych mowi $wigty Jan w Objawieniu. Pickny hymn
Jana Kochanowskiego jest jednym z tych dziel renesansi,
ktore zapowiadajg zwrot ku dobru ziemskiemu. Bog stanie
sig 1ylko - jak powiada Maritain - gwarantem panowania
cziowieka nad materia.

Diagnoza aulora , Humanizmu integralnego® nie byia ani
odesobniona, ani pierwsza. Juz w polowie dziewigtnastego
stulecia podobny kieronek krytvki cywilizacji curopejskie;
przyjat Fiodor Dostojewsii. Za krétka fascynacie socjaliz-
mem utopiinym zaplacil wieloletnig katorgg i zestaniem na
Syberie. Poglady odrmienit nie diatego, e intperium cardw
wydalo mu si¢ rajem na ziemi. Wprost przeciwnie, malo

- ktory z rosyjskich pisarzy tak wyraZnie ukazatl caty nedze
Petersburga. Dostojswski uiwiadomil sobie, ic prawdzi-
wego dobra i wolnodel nie przyniosg remu $wiatu ubésiwa

. | upodledzenia tacy ludzie jak powiedciowy Raskolnikow
czy rzeczywisty Nieczajew (by poprzestad tylko na tych
dwoch przykiadach). Droga do wyzwolenia z ngdzy i bez-
prawia nie wiedzie przez odrzucenic Bozego ladu $wiata
1 praw moralaych, kiorymi Bog obdarzyl catowieka, W lis-
cie do W. Aleksiejewa Dostojewski pisat: Chrysius wiedszig
albowiem, Ze samym chlebem nie oZzywi si¢ créowieka, Jesli
Jednoczesnie nie ofiaruje mu si¢ Zvcia duchowego, ideshy Figk- -
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na, to umrze £ 1gskaoty, pwariige, zabije siebie atho popaditie
W pogaiskie fenrazje. Woepilogu Zbrodni i kary® odnajdu-
jemy proroczy sen Raskolnikowa. Zdawalo miv sie w choro-
bie, w majaczeniu, fe caly Swiat skazany jest nia pastwe jukiefs
strasznej, nlesiychanef i niewidzianej zarazy morowe), ciggng-
cej z glebi Azji na Europe. (...} Pojawity sip jakies zfosiiwe
drobroustroje, kidre sie zagniezdiaby w ciatach ludzi. Lecz
byty 1o duchy obdarzone rozumem | wolg. fudzie, kidrzy je
prayieli w siebie, natyehmiast dostowali obledu | operania.
Ale nigdy, nigdy ludzie nie poczytywali siebie za rak medrych
{ migzachwianych w prawdzie, za jakich wwazali siebie of zara-
Zeni. Nigdy nie miledi swych wyrokow, swyveh wrioskow nanko-
wych, swych przekonai moralnvoh | wierzed za ak niezbite.
Zapanowal chaos, poniewa? kazdy sqdzil, de w nim jednym
thwi prawda. Unicestwientu wlegly wigzi micdzyludzkie jed-
noczyee ludzkosé we wspolnote, bo zakwestionowano to ¢o
ponadindywidualne i ponadmaterialne - uniwersalne, Bose
prawc moralne. Stad ludzic wie wiedziell, co nglezy uwes g
za zio, o co za dobro. (...} Ludzie zahijali jeden drugice:
wjakiefs niedorzecznef ziesol (...) Porzucans najrwyklefs::
rzemiosi, gdvi kazdy proponowal nowe poraysty, wiasne pro
prawki { Zbrodni¢ 1 karg™ cytufe w pruekladee Crestaws
Jastrzebice Kodowskicgo), Ote ludzie-Sizpey miotajy s
bezradnie, nigdrziz nic znaidujge oparcia. Obdarzajg «
nawzajem pogarda i nienawibcia. Zmiast budowae ~ burg,
ramiast solidarniv ustanawiad wspdinotg — mnozy podziady.
Ludzi opgtala pasia oworzenia®, ujrzell sig demiuvrgaoit
zdolnyni na nowo i po ludzke, samodzelnie corganizowsd
ziemiski porzgdele. Ale ludzki | porzgdek™ okazal sic straszh
wym chaosem. Ludzkodd, choac stad sig dla siebic stwdrey,
siala sic katem. Szalencre .pomyshy™ zniweczyly nic tylke
wigrg w Dekalog, unicmozliwity takZe czyniodel najprosi-
sze, 4 zurdzem najistoinicjsze: uprawy rolt, reemiosto. Wye-
woloity od metafizvezaego wymiara rozum ludzki eddat sig
Zgubnym marzemon, siracit kontakt z wecyywistodscia. Jest
Lo paradoks pozorny ~ TEN TYLEQ ZAUWAZANAINIZSEY SZOEBEL
BYTY, KTO DOSTRZEGA NAJRYFSTY,

Z zagrozenia wyunikajgceno dla ludzkodel z przeciwstawie-
nia si¢ fadowl Bozemu zdawall sobie sprawe {akie pisarze
polscv. W ostainiej scente . Nie-Boskiey Komedi® Zyg-
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munta Krasimskiego przywddea rewolucii, Pankracy, roz-
mawia z Leonardem. Pankracy jest wodzem rewolucii
zwycieskiej, kresli przed Leonardem obrax przysziej cywili-
zacyi, ktorej wspaniatosé¢ odkupi krew i tzy rewolucji. Czlo-
wiek zaprowadzi porzgdek, w ktorym nie tylko nie bedzie
wyzyvsku, nedzy 1 poniZenia, ale zapanuje moralna doskona-
tosé, poniewaz Zrddiem zia bylo panowanie fendatéw, ban-
kierdw i fabrykantdw. Diatego zadne koszty nie sg zbyt
duze wobee celu, ktéry wydaje si¢ tak bliski i realny. Po-
gwalcenie Dekalogu, $mieré, zniszczenie, rozpusta, Swicto-
kradztwo wreszcie nic mogy byé przeszkods ku nowemu
dwiatu. Antagonisia Pankracego, hrabia Henrvk, mowl
o starych zbrodniach ludzkodci kofujgoych nowym takcem,
ale ich koniec ten sam, co przed tysigeami lat - rozpusia, zioto
i krew. ,Nie-Boska Komedia®™ nie jest jednak napisanym
przez arystokrate politycznym paszkwilem na rewolucig.
Chrystus nie po to $miertelnie poraza Pankracego, aby ura-
towaé ancien régime i ocalié arystokracje. Chrysius nie jest
zwolennikiem zadnej ziemskicj frakeji. Jego cios to odpo-
wied? Opatrznosci na to, co dzieje si¢ na ziemi. Ingerujac
w ludzki $wiat historyczny Chrystus nie broni ,dawnego
dobrego porzadku®, opowiada si¢ On nie za porzadkiem
ludzkim, a 7a ladem Bozym zakwestionowanym nié Lylko
przez krwawg rewolucie, ale 1 przez okrucienstwa oraz grze-
chy moznych tego swiata. Doskonaly tad Bozy nie moze sie
weielic w Zaden ziemski usird]. Kontakruje sig on z ludrka
rzeczywistoScia historyczna na plaszezyinie moralnei.
Ludzie moga realizowac ow fad tylko poprzer wicrnodd
etyce Dekalogu i Ewangelii.

Jednak fad, o ktdérym moéwimy, to nie jakas etervezna,
idealna sfera, ktorg zamieszkuja niedodcigle arcywzory
postgpowania i maksymalistyczne nakazy etyczne. FLadu
tego nie mozna przeciwstawiad rzeczywistosci materiainey,
ktéra cztowieka otacra 1 ktdra crowiek wspdltworzy
poprzez swoja cielesno$c. Nie sg o z pewnoscig dwie prze-
-clwstawne i rOznigce si¢ pod kazdym wzgledem sfery, iakie
spotykamy na przykiad w ontologit platoniskiej. fad
moralny jesl rownie Bozy jak dwiat historyezny, ponicway
ich poczglek jest ten sam. Crlowiek obdarowany istnieniern,
wolnodeia 1 mitodcig Boga winien byé wicrny Jego prawu.
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Oczywiste jest, ze sacrum w §wiccic ludzkim manifestuje sig
poprzez epifanie. Poza obszarem §wietym znajduje sic prze-
strzefi profanum. Jednak z chirzedcijafiskiego punkiu widze-
nla majg one to samo Zrodio’.

Widziecznvim Cie tedy sercem, Panie, wyznawamy,

Ba nad to przystojniejszej ofiary nie mamy.

Tak mowi w hymnie Jan Kochanowski chwalge doskona-
loidé i harmoniy widzialnego $wiata, Wdziecznym Cie tedy -
sercem, Panie, wyznawamy - 1o formuta duchowe} i przede
wszystkim moralne] witrodci Stworcy. , Wyznawad ser-
cem” to tyle, co potwierdzad wigZ z Bogiem zachowaniem
Jego przvkazan w Zyciu jednostek 1 spoieczenstw. Nie
mozna jednak kochad czlowieka i odrzucaé otaczajacy go
$wiat. Dizieto stworzenia jest integralne. Wyznawanie Boga
sercem oznacza roéwniez afirmacje porzadku istnieunia,
o ktérym mdwi Ksigga Rodzaju. W tym sensie uiopijne
pomyshy dziewigtnastowiecznych socjalistdw  zniesienia
rodziny 1 matzedstwa czy zastypienia w czasie rewolug
francuskiej tygodnia dekada byly zakwestionowasniem tadu
Bozego, byly préba zbudowania Zyciz whrew Bogu. Kazdy
taki eksperyment powoduje ograniczenie $wiadomosel sak-
ralnego wymiaru ludzkiej egzystencii. Xazdy kryzys egzy-
stencjalny ~ pisze Mircea Eliade - kwestionufe zardwhoe
rzeczywisio$d Swiara, jak | ebecnofd czlowieka w Swiecie.
Znaczy o, Ze kryzvs egzysteacjalny jest w ostatecznym
rachurku kryzysem ,religijnym®, poniewaz na archaicznym
poziomie kultury BYT [ SACRUM 54 JEBNYN § TV SAmym {...)
Swial opiera sig na doswiadczeniy sacrum | nawet najbardzief
elementarna religia jest przede wszysikim oniologig. Lad
Bozy zatem to nie tylke objawione prawo moralite, tad Bozy
to perspekiywa okredlajgea strukturg bytu, I dlateso - jak
mowi Eliade - refigia stanowi paradygmatyczne rozwigzanie
kazdego kryvzysu egzysiencjalnego. {...) Religijae rozwigzanie
nie tytko przezwycigia kryzys, ale zarazem ,otwierg” egzy-
stencie fudzkyg ne wartosci, kidre nie sq juz ani przypadkowe,
ani jednostkowe, wumozliviajge cziowiekowi w ten sposdh
wykroczenie poza osobiste sytuacie | w rezultacie otrzymanie
dostepu do Swigta duchowego.

Zatem o dekadencji swiadomodcei jednostkowej 1 kultury,
o rakwestionowaniu udwigcajace] i urzeczywistniajacei mo-
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cy sacrum zadecydowaty nie tylko wietkic 1 spektakularne
apostazje, 1akie jak ateizm, politycsne wizjonerstwo utopi-
stow czy ekonomirm spoleczenstw konsumpeyjnych. Takie
i te pozornie zewnetrzne, formalne zmiany - jak wprowa-
dzenic dekady chodby - 1T.ia{y swoje znaczente 1 dobrze
charaktervzowaly istoie 1 kierunek przemian. Wyznac/ni-
kiem kondycji ludzkiej prrestawato byé owo , wyznawanie
Boga sercem”. Juz nie Bog obdarzat cztowicka prawami, fuz
nie serce bylo miarg, kidra crzlowick micrzy! blizniego
I §wiat, Usigpito ono migjsca rozumowi. Serce w jezyku
biblifnym oznacza hidzkie, duchewe wnetrze — mowit Jan
Pawet Il w niedzielny poranek Zestania Ducha Swictego

przed kodciotem $wigtei Anny w Warszawie ~ ozrgcza
w szezegdnosel sumienie.,. Crlowicka wigoe trzeba mierzyd
miiarq sumienia, miarg ducha, ktory jest otwarty ku Bogu. Czy
rozum zalezny od niedoskonatych zmyslow, zdetermino-
wany fizjologicznie, blgdzacy wlabiryncic jgzvka, moze byé
miarg crowieka 1 $wiata? Madroé¢ rozumu uznawali
romantycy za gldwny atrybut szatana. Siad najeigisze
oskarzenie, jakic miota przeciw Bogu szaledczy Promeieusz,
Konrad, to zarzut prymatu rozemu nad sercem:
Kilamea, kto Ciebie nazwal mifoscig.
Ty jestes tylho madroscig.

Racionalizm wyrazajgcy sie w uroszczenmiach rozumu
i w materializmie, ktorych logiczna konsekwencja stato si¢
samoubdsiwienie cztowicka, pozbawialy w oczach' ludzi
$wiat wyniaru sakralnego. Wykluczywszy arbitralnie Boga
cztowiek odrzucit rowniez lad, kiéry Oijciec ~ stwarzajac
kosmos - ustanowil. Swiat zatem wydal sic cztowickowi

* Na marginesie uwaga (nie tylko} terminologivzna. Ardreej Oseka w swym intere-
sujgcym  szkicu Sacram. profamen personalizin (LFroeglad Powszechny™ 1983,
4. 11/747) pisze o dominujacym do nicdawna w ssiuce procesic sckularyzacyjnym
nazywajge go Joumfem profanum®. 16z profanum jest ty cygioly przestreeni, kiora
znajduje si¢ poza obszarem §wigtym, poza sforg sactunt. Zatem odczucic profanum
ma charakter §cisle religijny, pdyz whdnie dla czlowieka religijnego otivzajyca go
przestrzeni e jest jednerodna - tzn. dzieli sig na sacrum 1 profamum. Tuki padzial
przestizenit prozwala na ustanowienie puskiu sratego, $wiciy obsyar mimoiiiwia orien-
lacie w chaosie jednorodnodci, Natomiast dla doswiadczenia $wieckiego cata pree-
strzefi jesl jednorodna i neviralna. Crlowiek fwiecki, ateista nie dukomuc w ngoh,
jakosciowego rozréznicnia na sacrum i profanum. Choé oczywiscic takiego Swise-
kiego doswiadezenia nigdy nie spotyvkamy w stanie czystym, Zob. M. Eliade, Seorum.
e, Mistorla, pezet. AL Tatackicwicz, Wiarszawa 1970, 5. 61-64.
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bezksziattny i przypadkowy. Podobnie jego wiasna egzy-
stencja ukazata mu sig ,wyswolona® 2 wszetkich ograni-
czen. Mic dziwnego zatem, Ze pojawila sie mysl o nowym,
doskonalszym uporzadkowaniu istnicnia. Dwudziestowie-
czny Pankracy z ,Nie-Boskicj Komedii® przezyl upadek
Okopdw Swicte] Tréjey. Nieho nad nim wypogodzito sie
i spokojnic napawal si¢ riumfem. Niebawem przystapit do
budowy doskonatego ustroju, wzigl w. karby zanarchizo-
wany lud, niezb¢dna okazata sig organizacja cxuwajaca nad
dyscypling i bezpieczenstwem budowniczych. (Nic darmo
imi¢ Pankracy oznacza wszechwladny.) A on, caty oddany
mysli o postgpie, nie ustawat w swym dziele | przywracania®
cztowiekowi wladzy nad $wiatem. O Galilejezyku zapo-
miial zupetnie.

Czyz jest dziefem przypadhu - pyta Daniel Bell - zZe swiat
wspalczesny zakresliwszy granice autoryletowi refigii w Zyciu
publicznym, pierwszy stworzyt wiadze totaing w sferze polity-
cznef — Zjednoczenie wierzeni i instyiucii w monolityczig
calo$é wzurpujgeq sobie auterytel nowej wiary? ‘

Ale zawinili nie tylko autorzy i wykonawcy politycznych
utopti. Takie 1 ci, ktorzy nie poszli drogg eksperymentdw
spoteczanych, poddali sie kultowl pseudowartosci. Odmienili
samowolnie hierarchic wartoSci wyzej stawiajac poslgp
materialny niz wewngtrzne doskonalenie, zastepujac mitosé
blizniego czcia dla rzeczy. [ jedni, i drudzy odrzucili Bozy
tad moralny, przestrzen sakralng, bez ktorej catowiek i jego
kultura karlejy 1 ulegajag degradacji.

Pozbawiony Bozych drogowskazdw, wyzbyty stalvch
prawd etycznych cdowiek Zle znosi wolnodé, kiory obdarzyt
go egzyslencjalizm. Nie dlatego wcale, ze podlega bez-
wzgleduemu determinizmowi historii, ktory usituje wmdwic
mu malerializm dialektyczny. Obie hipotezy usitujgc zni-
szczy¢ wmetafizyczny, nadprzyrodzony wymiar ludzkiego
bylowania sprowadzajg na cziowieka kleske rozpaczy, osa-
motnienia 1 pustki. Obie odbieraja etyce 1 hierarchii war-
toset sankcje religijng, powoduja ich zrelatywizowanie,
a w efckcie erozje oraz zanik moralnych odruchow. Zas
samoubdstwienie crtowicky — jak rauwaza w lrzecim tomie
WGléownych nurtdw marksizmu® Leszek Kolakowski — ko#d-
czv sie tak samo, jak wszystkie indvwidualne i zbiorowe priby
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samoubdstwieniq: ukazuje sie joko farsowa strona ludzkief
niedoli. )

Wspolezesny homo wreliglosus, stwarzajge samego sie-
bis, przyjmuje - juk twierdzi Eliade - istnienfe iragiczne,
a jego wyhdr aie pozbawiony jest wielkosct, Tragizm!? By¢
muic sytuacja ta ma pewne rysy pozwalajace okredlié ja jako
tragiczna, ale nie dziala tv zadna koniecznosé. Jedyng cecha
sblizajacy desperacje czlowieka do tragizmu jest nieuni-
krniona katastrofa w postaci samounicestwienia. Buntowni-

7y Promeicusz stacza sie w oichiaf rozpaczy-i potepienia.
Tak jak Konrad 7 ,Dziadoéw” drezdenskich, ktory myélal,
ze oskarze samego Boga, gdy tymezasem jedvnymi adresa-
tami jego tyrady byty podstuchujace diably - tajuna pelicia
Mefistofelesa.

Powrdt sacrum dokonuje sig ha wielu plaszezyznach.
Wartodei takie, jak: godnogé, prawo, woelnosé, odpowie-
dzialnosd, ,usamodzielnily sie”, oderwaly sie od swych reli-
gijnych korzeni tworzge etyke laicka. Byla to proba
zhudowania godnesci lndzkiego bytowania bez Boga. Jed-
nak w obliczu zagrozenia tyvch wartodel - jak pisal Dietrich
Bonhoeffer — wszysrkie te pojecia - rozum, wyksziatcenie,
manizm, tolevancia, autonomia, kidre jeszcze do nicdawna
pefnify funkcie hasel bojowych w walce przeciwko Kosciotow!,
przeciwlko chrzescijarisiwu — sq mu niestychanie bliskie. Co
wigce], nie Kofcidt owego sejuszu dia swej ochrony, lecz prze-
ciwrie, wymienione wartofci, kicre staly sig w jakis sposch
bezdomne - szukaly schronienia w obrebie chrzescijanstwi,
w cleniu Kosciota (...) Pzieci Kosciola, kidre sialy sie samo-
dzielne | odeszly od niego, w godzinie miebezpieczensiwag wrd-
cily do matki (...). Rozum, prawe, kultura, umanizm - jak
tvlko sie zwq - szukaly i ednalaziy u swego Zrddia nowy sens
i nowg site. Zridiem (vm jest Jezus Chrystus®.

Oczyvwiscle nie chodzi wylacznie o wymienione wartosci,
idzic tu réwniet o ich reprezentantdw, tworchw — pisarzy,
aktoréw, kompozytordw, malarzy elc. — lo znacey (ych,
kiorzy swoja prucy starajg sig wartoscl owe uobeeniad w zy-

* 12 Bonhoeffer, Koseid? ¢ $ivigi (tlum. Maria Urban), w: ienie., W rbdr pism, wybor
i opricowamie otax noty waigpne Anna Morawska. Biblinteka ,Wigri®, Warssawa
1970, 5. 150-131.
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ciu, czyni¢ je dobrem wspolnotly. Inscenizacin Mordu
w katedrze™ T.5. Eliota w rezyserii Jerzego Jarockiego
w warszawskigj] katedrze Swigtego Jana nie bvia przecie?
podyktowana wylgcznie wervsivezna koncepajg scenografii.
Wolno sadzi€, 7e nie jest to tylko tymczasowy, taktyezny
sojusz. Mysle, Ze 7zaowocuje on artystvezuie, przywroc
wspotczesnel kulturze polskie) duchows glebie i poczucie
chrzescijaniskie] odpowiedzialnodel. A ia x kolel wzbogaci
naszg skale odczuwania, utrwali hicrarchic wartoscl {(tak
czgsto przez ludzi i instylucie, preew nas samych aariszang),
pozwoli wreszeie doswiadezyd zywe] wies z przesziodciy,
z wielkim dziedzictwem ubiegiveh wiekdéw. Bo przecics bydy
czasy, kiedy wydawalo sig, Ze ta zasadnicza dia bytu narodu
ciagloddé zostaia zerwana; kiedy prawie przestawalismy ro-
zumiec jezyk. ktdérym méwiy do nas przodkowie; kiedy
przestalidmy sig nawzajem rozumied - stawalidmy sig spoie-
cznoscig giuchyveh 1 niemych. PowstrzymaliSmy erozje, ale
nie wnocniii$my gruntu, odnaleZlismy trwaly fundament,
ale domu - kultury na miare zadan stojacyeh duad przed
Polakami - jeszcze nie ma.

W Ziemi Ulro®” Czestaw Mitosz powiada, ze w katolicyz-
mie zawiera si¢ obietnica polskie] kuituralnej oryginalnoscei.
Sad?e, 7e nic tviko o zwykly orvginalnosé {{j. odmiennosé
od innyeh) w chodz. Kofeid! i katolicyrm sy takze obiet-
nica zywoinosci kultury polskiej. Nie idzie tu jednak o jakas
dominaciy religit, monizm $wiatopogigdowy czy kleryvka-
lizm. Zywiolem i warunkiem podstiwowym twdrczode jest
phiralizm. Od tej zasady odstapid nie wolno. Dzicto chry-
stianizacji polskie] kultury wspdiczesnej jest przede wszyst-
kim zadaniem chrzedeijan. Ma ono zosiad urzeczywistnione
nie PreecTw komukolwick, ale pLa wszystkich., W mvél sléw
Pawlowych: NIE par s1E 2WYCIEZYC ZEU, ALE 280 DOZREM FWY-
ciEZar {Rz 12,213,

Stanistaw Brzozowskl w swym studium ,Filozofia pol-
skiego romantyzmu” przeciwstawit t¢ epokg nasxzej kultury
teoriont postepu, wie liczqeego si¢ z czfowickiem, hez jego
udziafu dekonujgcego sie. Romanivzm polski zrozumial, Ze
swiat jest wyrazem jednosci, e prawda, pickno i dobiro sg
Jedng duszg Swiata, iyvigeg we wszystkim, Prawde tg reprezen-
tujc idea Kosciota oznaczajgea, ie wszystkie duchy zespolone
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sy w prawdzie, pdyz prawda Jest Jedna i gdy jeden jg znajduje,
zabezpleczona jest dla wszysitich, gdv w Kim§ jednym jest
zugrozond — zagroionag jest dla wszysrkich. (...)

Kosciol jest ustaleniem zwigzku pamigdzy napvyiszvin
szezyien duchowym a osiarecznyim uposledzenient § pewnos-
clg. ze zwigzek ten zerwany byd nie moze?’,

Y St Brzozowski, Filuzofia romantyenile polskiego, Wi tenic, Kulnra § iveie, wste-
pom popraedzil Andrre; Walickl, Warszawa 1073, 5 4120 413,

La présence du sacrum

Ees descriptions du phénomeénc de
la désacralisation du monde moderne
- oeuvre des penseurs el des créateurs
polonais et étrangers, avant tout de J.
Maritain. La tentative de réponse a la
question, pourquoi I'harmonie cessc
d’gtre désirée et ['affirmation est
moins attrayante gue la révolte pro-
méthidienne. La cause premigrc ct

essentielle - genre de Pidée qu'onasur
le monde et la vie - ‘est le rejel du
sacrum, la conception de Dieu en tant
qu'hypothése inutile pour compren-
dre I"'univers ct I'homme. Les premiers
pas dans cette direction ont été faits
déja a 'époge de [a Renaissance, celle
d’humanisme classique.
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Mieczystaw Porebski

Artysta i sacrum*

Rzekty wiec do Szamana zgraje: Kto ci dal wiadze nauczad
o Zycin 1 o Smierci? Oto mamy migdzy sobg KksieZy, do nich
nalezy stowe boskie.

Na to im odpowiedzial Szaman: Styszeiiscie o Mojteszu
i o cudach, kidve czynit? Jam jest Mojzesz migdzy sybirskim
ludem. a cudy czynifem strasznigjsze niz tamien, co przed
wickamil.

Dotego cytatu 7 ,Anheliego” dolaczmy gorzkie i gniewne
urvwki listow Mickiewicza:

..uchodzilem za pomieszanégo, z laski BozZef zdrowszy
Jestem niz kiedvkolwiek dawniej...

...preyjaciele muie odbiegli, duchowni bojg si¢ herezji...

..CzVZ provok kKonieczrie musi byé ksiedzem? Czytaj ksiegi
Starego Przymierza...

oW owielu vzeczach spadilismy nizef od Izraela...

Zeby za$ przejéé, zgodnie 7resztg 7 historycznym nasigp-
stwem: wydarzen, od romantycznej poezji do malarsiwa,
ktére, gdy ta milknie, sigga po wieszczy ,rzgd dusz” 1 —
zdobywa go, o czym $wiadezy owo berto interrcksa, ktore
uwroczyicie wrgezono Mistrzowi Matejee na Wawelu, przy-
pomnijmy sobie nader pod tym wzglgdem znaczacy obraz
tegoz Jana Matejki, namalowany w roku 1883, ,Werny-
hore”. Umieszczony dzi§ na wprost wejécia do Matejkow-
skicj sali Sukiennic wprowadza w jej nastrdj i problematy-
ke, przekonujge, ze w naszym malarstwie historycznym
chodrite o cos wiece] anizeli tylko o barwny, kostiumowy
anegdote, lekeje patriotyzmu, dziejowe rozrachunki, choc
0 to wezystko tzeczywidcie takie. _

Tredcig obrazu jest najwickszy 1 najbolesniejszy dramat
naszej historii, dramat dwu émiertelnie zwasnionych naro-
déw - polskiego i ukraifiskiego. Wyrazicielem tego dramatu
ucrzynila nasza poezja romantyczna legendarnego, 7 panska

# Referau wygloszony na keaterencil naukowej Sacrum i Sviuka”, zorgunizowane)
w odmiach 18 do 20 X 1984, w Rogdznie preez Sekeje Historii Sziuk: KUL.
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ludowego, pokutujacego za popelnione zdrady proroka.
Idacy jei $ladem Matejko postaé bohatera obrazu wziat
wprost ze strof ,Beniowskiego®.

Na grobie usiadt Wernvhora... pana
Znad po nim byfo: buty srebrem szyte,

Srebrne guziki blyszczg u Zupana, .
Zioty pas... Czolo na wiatry odkryte.

. Zwrocmy uwage na owa szczegdlng, przejeta przez mala-
.. rzia od poety sceneri¢. Wernyhora usiadl na grobie, niewyso-
kim, stepowym kurhanie, ktdry jest zarazem, jesli wierzyc
Stefanowi Czarnowskiemu, a wierzy¢ mu nalezy, kopcem
granicznym. Czarnowski pisze: Granice sq takzie ntdiscom
- niekrdrych kultow, tych przede wszystkim, kidre usuwag sig¢
. z obszaru codziennego, normalnego zycia. I iak w niektérych
okolicach starozytmej Italii chowalo sig zmartych na pasie
© graniczrym, tak Ze kolumny grobowe stuiyly jednoczeinie
Jako zraki graniczne. Gdzie indziej zndw, na przykiad u Rusi-
- now, granice, a zwlaszcza kopce navoine, uwaza sie za groby
zmartych $miercig. gwaftowng, dawnych wojownikow, samo-
bijeow i wszelkiego rodzaju potepieacow.
© Wiemy juz, na jakim to grobie usiadl Wernyhora. Czyz
nie krvjg si¢ w nim szczatki tych, ktorzy padli w bratoboj-
~czych, a wige 1 samobdjezyeh, potgpiericzych bojach? Wer-
nyhora u stdop ma porzucona lirg, nad jego glowg blyszesy
z0tty krag ksigzyca, sine niebo zasnuly rudawe dymy, po
jego lewicy gdzies 7 ukosa polatujg nietoperze. Wokdt wie-
szeza skupily sic charakterystyczne postacie shuchacezy,
kidre - nie wiadomo - czy podtrzymuja go, czy kula sie don
w-daremnym poszukiwniu otuchy 1 skupienia: spisujacy
Jego stowa szlachcic, nakazujaca gestem dloni ciszg dorodna
" ukraifiska niewiasta, mioda para, siczowy kozak, stepowy
- mysliwiec, tamigca gdzies w glebi r¢ce, odwrdcona tytem
. kobieta, siedzacy u podnédza kurhanu ponury pop z opusz-
czong glowa, krakowskic pacholg, z ktdrego dzieciecych
.dloni wypadt i potoczyt si¢ w trawg §lubny czy tez zargczy-
nowy pieréciefi, przy nim porzucony ryngraf z czgstochow-
sky Matky Boza. Wieszez przestania czofo dionia, drugg
uniost wysoko w przeklinajacym czy tez odpychajacym
straszng wizje gedcie, na twarzy jego maluje sig przeraZenie.
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I zndw powraca strofa Stowackiego:

Owszem, byl czesto wesotego lica,
Az sig zblizyla rzeZ; owa potworna

W skrwawionym plaszezu, z krgZkiom poflosigiyves
Na glowie, w wichrze sinym od miesigen

Zakrwawionymi nozami krecged...

Te noze leza u stop popd, ktory wapewne dokonat ich
poswiccenia. Caly omawiany obraz stancwi tak rwang ale-
gori¢ realng (termin wprowadzony przez Courbeta jako
podtytut jego ,Atelier™). Chetnie postugiwalo sig nig malar-
stwo eklektyczne po polowie XIX wieku, zardwno realisel
jak prerafaelici, u nas obok Rodakowskiego, Grotigera,
wlasnie Matejko. Majgea wszelkie cechy realnose: - gdy
1dzie o sytuacje, postacie, akcesoria - scena histuryesna cey
wspolczesna nabiera w tym preyvpadku drigiego™, alegory-
cznego znaczenia przez nagromadzenie w nig] mdwincyeh™”
metomimicznych szezegdtow, takich wiainic, jak Sw pier
§eien - symbol niedosztych zaslubin dwu naveddw, pvagral -
symbol ulnodet 1 nadziel, noze - symbol undwigeone], hisiory-
cznic naroste] nienawisci. Na obecnosd rych mowigoyeh
detali i wigzanych z nimi znaczen zwrocili nwage analizuo-
jacy dzieto Matejki miodsi badacze, Pawel Pencakowskr
t Henryk Stoczynski. Oni tez w me publikowanyceh jak
dotychezas pracach wydebyli aktualny kontekst polityczny
Matejlkowskiej alegorii: sprawa ukraifiska nabrzmiewajaca
w Galicji, ale 1 w Krdlestwie, gdzie kolejnym aktem dra-
matu stata sie kasata unii w ziemi chetmskie] w latach
1875-78, anachronizm polskich rewindykacji, kidremu
m.in. dal wyraz w osobnej broszurze sekretarz i totumfacki
Matejki, podolanin  Gorzkowski, sportretowany n.b.
w , Wernyhorze®, bo to on wladnie spisuje proroctwa wiesz-
cea. Nie to jednak jest tutaj najistoiniejsze. Na przykladzie
Matejkowskiego , Wernyhory" cheialem wskaza¢ pewien
trop, ktorym pdida dalsze moje rozwazania. Zeby jednak
skodczyd, na razie przynajmniej, z motywem Wernyhory,
pozwolg sobie poszerzyé go o jeszeze jeden moment,
o stowa, ktore ,Pan dziad 7 lirg" wypowiada w ,, Weselu”,
tej srczegdlnej, poetycko-malarskiej kontynuacji watkow
biorgecych poczatek gdzied w Mickiewiczowskich ,Dzia-
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dach®*, u Slowackicgo oraz — ewideninic juz ~ w mdowi-
nych alegoryceno-historyeznych ptotnach Matejki. Wystas-
czy wymieni¢ obok .Wernyhory" ~  Stanczyka”, Rejiana™,
SOrunwald®, Hotd pruski®,

WERNYLIORA

Ja = daleka - hen od kresow

konia zgnatem.
GUSPODARY,

Padfy czas.

A do wszystkich spadiych biescw,

toscie w sg plerwszy raz;

krdz was zwabit w faki czas?

A do wszystkich spadfyeh biesiw

zescie tak niespodziewanie

w Hoc | aa to weselisko

zecheieli tu, lehmoesd Panie?
WERNYHORA

74 daleka, o miafem blisko

§ wybratemm Weselisko,

hoscie sg fu jakos wraz,

{ wybrafem fchmosé Mosci

dom, gdzie ludzie sercem pros$ci

Weselisko jest obrzedem, jest swiglen, gdzie wszyscy 83

Jjakod wraz. | juk 1o przy Swigcie, dom otwiera sig dia nieco-
dziennych godci, ktorzy chod 2z daleka, hen vd kresow, w ta-
kim preeciez momencie majg blisko. Tu jesccze jedno
odwotanie si¢ do Czarnowskiego. W swej rozprawic o po-
dziale przestrzeni i jej rozgraniczeniu w religii i magii wyka-
Zuje on, ze obrzgdowe centrum zbiorowosci i porzoslajyca
poza zasiggicm zycia codziennego granicina peryleria stu-
nowig swoista jedno$é, Jednako objawia si¢ w nich $wig-
tosé, tvle 2 w centruim przez stosowne obrzgdy, na perylerii
natomiast w sposob niezorganizowany, a nawet zgubny dfa
tych, ktorzy osmieliliby sie zjawid nie przygotowani. Dlatego,
powiada Czarnowski, wolno stwierdzic, 2z w swojej zasad-
iriczej istocie miejsce Swicte 1 granica sy identycrne. Dlatego
duch Wernvhory wraz 2 innymi zaproszonymi prrzez miody
pare na wesele z poduszczenia Pocty, choé » daleka, mial
blisko, dlatego wybral wiasnie rozépiewang I roztaniczony
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weselna chatupeg. Bowiem, jak przypomina - za Dumézilem
- Roger Caillois, wlasnie Swigto sprawowane w centruom
lokalnej zbiorowosci, w Swigtyni, koSciele, ale 1 w do-
mowch progach przy obrzgdowym zgromadzeniu, otwiera
takic whadnie wyrdinione, wylyczone z Zycia codziennego
migjsca na , Wielka Przestrzed” zewnetrznych zaswiatow,
gdzie na szerytach gor i pustkowiach maja swe siedliko
mac: nadprzyrodzone wszelkiego rodzaju, gdzie kraza
duchy przedkdw i ztowrogie larwy potepieficow,

Do tej szczegdlnej, sakralnej topografii przyjdzie nam
Jeszeze powrdeié. Przedtem jednak wytlumaczyé by sie nale-
zalo z pewnych, przyjetych w tych rozwazaniach zatozen.

Zadanie, ktore postawit przed nami wszystkimi organiza-
tor sesjl ,Sacrum i sztuka”, jest nader karkotomne, przypo-
mina bowiem szkolne nasze klopoty z rozwigzywaniem
ukladu réwnan o dwu niewiadomych. Jedna niewiadomy
jest tu mianowicic sztuka, druga pojecie sacrm. Nie ma
zadowalajacej wszysikich definicji sztuki 1, jak twierdza nie-
kidrzy, byé nie moze, bo sztuka ustawicznie przekracza
zakreslone jej granice, rewiduje je zardwno na biezyco, jak
rowniez wstecz. To, co nigdy za takowsa uwazane nie bylo,
staje sie nig dia nas dzisiaj; 1o, co jest dla nas sziuka dzisiaj,
moze nig nie byé jutro, ale moze nig stad sig na nowo
pojutrze. Z pojeciem sacrum rzecy si¢ ma irochg inaczej. Ma
ono nader szacowng metryke zaréwno w swym brzmieniu
tacifiskim, jak i w swym odpowiedniku greckim af hagios,
ostatnio jednak zrobito dosé¢ nieoczekiwang kariere na grun-
cie badan religioznawczych o orientacji bgd? socjologiczno-
-antropologiczne), badZ fenomenoclogiczno-hermeneutyez-
nej. Badania te za wszelky cong usitujg znaleZé jakis wspolny
mianownik dla swoich zainteresowan siggajacych od tego,
co Durkheim nazwat formami elementarnymi zycia religij-
nego az po roine mitologie i pseudomitologie wspoltezesnej
kultury masowej, penetrowane przez Rolanda Barthesa
i jepo rozlicznych nastgpcow. To zreszita jeszcze pdt biedy,
cata biedu zaczyna sie wowezas, gdy modne stowo puchnie
od znaczen, ktdre mu nic przystugnja, szerzae jedynie weale
nie ozyweze zamicszanic, Tak wladnie zdarzylo si¢ w intere-
sujacym nas przypadku, gdy przymiotniki $4CER, S4CRA, SAC-
RUM 7aczeto uzywad wymicnnie z przymiotnikiem savcrUs,
SANCTA, SANCTUM.
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Zacznijmy jednak od sztuki. Zakres samego terminu jest,
jak wiadomo, bardzo szeroki. Kazda w Zasadzie czynnosé
 ludzka, a raczej kazdy mniej lub wiecej spdjny systemn takich
czynnodci, moze pretendowaé do tej kwalifikacji, pod
warunkiem jednak, Ze nie ograniczy si¢ do samej tylko
rzemie$inicze; sprawno$ci, ale zawierad bedzie clementy
inwengji 1 tworczego ryzyka, W weizszym jednak znaczeniu
pojgcie sztuki ograniczamy zazwyczaj do systeméw migdzy-
ludzkiego komunikowania sie¢ 7za podrednictwem mowsy
artvkutowanej, pisma 1 druku, ruchéw, gestéw i mimiki,
muzyki wokalnej 1 instrumentalnej, ksztattowania naszych
siedzib 1 otoczenia, .7 wlaczeniem malarstwa 1 rzezby,
audio-wizualnych $rodkéw masowego przekazu wreszcie.
Przyjmuje si¢ przy tym, ze jest to komunikowanie sie szcze-
gdnego rodzaju, wykraczajace poza ramy tego, co nazwad
by moina komunikacja potoczng. Porostawmy na razie na
boku kwestie, o jaki szczegdlny rodzaj czy sposéb komuni-
kowania mogtoby tutaj chodzié, jakie bytyby jego history-
cznie zmienne ,warunki brzegowe*. Czy dotyczylyby one
jedynie uznanej za ,artystyczna” formy komunikatu, czy
rowniez, a moze przede wszystkim, przekazywanych za jej
poérednictwem senséw | znaczen? Dila naszych bowiem

celow wystarczy zauwazyé, ze komunikowanie sie typu
- .artystyeznego® tymr rézni sig od komunikowania sig ,poto-
‘cznego”, iz jest woodrgbny sposdb zinstytucjonalizo-
wane, Przez instytucje zaé rozumiem wyspecjalizowany
‘uktad rdl spolecznych o okreflonej bazie rekrutacyjnej,
“$rodkach i sposobach dziatania oraz o wyznaczonych mniej
- lub wigce) szczegdtowo stalych albo zmiennych zadaniach
do spetnienia. W przypadku sztuki role spotecsne najezes-
ciej spotykang to rola zlecenio- i pomystodawcy, rola
dostarczajacego niezbednych $rodkow inwestora, a dalej
rola realizujacego bezposrednio czy podrednio zamowienie
artysty — mistrza, jego pomocnikéw i ucznidw, nastepnie
- tola opiekujacego si¢ artystg mecenasa, kontrolujacego jego
dzialalnos¢ cenzora, posredniczacego pomiedzy nim a od-
biorca krytyka ¢zy, na inny troche sposéb, marszanda, rola
‘samego odbiorcy wreszcie - widza, amatora, kolekcjonera.

“Juz samo wymienienie wszystkich tych rél wskazuje, jak
skomplikowana instytucjy zycia spolecznego jest sztuka, juk
ro7zne angazuje sily, ambicje, prestize i interesy, jak wiclo-
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rako powigzana jest z catoksziattem materialnych i ducho-
wych aspektéw zycia zbiorowosci. Dla naszych rozwazan
najwazmejsza bedzie jednak w tym ukladzie rola artysty,
rola czy moze raczej postannictwo, mandat, ktory, jak to
widrielismy, sklonny jest on sobie, w pewnych przynajmniej
okolicznodciach, przypisal. Przypisad, a moze nawet nzus-
powac, nie bez zgody jednak - zauwazmy - tych, ktdrzy tego
wiasnie od niego oczekuja, kidrzy uzurpacic taky goiowi sa
raakceptowal, potwierdzi€ i na swoj sposdh — pamietajmy
o owym berle Matejki - uswigcid, konsekrowaé, a wiec
uznas sakrainos$é aktn twaorczego i samej osoby artysty, Dla
zilustrowania owego przejecia mandatu postuzytem sie zna-
nym nam i bliskin przyidadem, ale sakralivacja taka ma
przeciez swoja dawna, by nie powiedzied odwieczny, trady-
cie. Mickiewicz powolywat si¢ na slarotestamentowych pro-
rokdw. Dopetuijmy to odwolanie si¢. Bo wszyscy poeci,
kidrzy dobre wiersze piszg, nie przez umiefe inosc io robig, nie
przez sziuke: tylko bog w nich wstepuje i onl w zachwyceniu
wszystkie te poemary mowig, a piesniarze dobrzy tak samo -
powiada Sokrates do Spiewaka Tona. 1 przedziwnie jest
w tym zgodny 7z psalmista: Jezeli Pan nie zbuduje domu,
prozao pracowali, ktorzy go budujg (Ps 127,1).

I tn whasnie w naszym ukladrie rdwnan byloby miegjsce
i pora na wprowadzenie drugiej niewiadornef — pojecia sac-
rum. Wspommalem o jego starej 1 szacownej metryce.
Usci$lyymy ja. Lacinski przymiotnik sacer, sacra, sacrum
okreslat picrwotnic cos, co zostato oddrielone, wylaczone 7e
sfery codziennosei przez uwigcenie kontaktem 7 bostwem
czy innym sitami nadprzyrodzonymi, zamanisfestowanie
si¢ boskosel w §wiccie fizycznym ~ w naturalnym porzadku
§wiata, w natchnionym stowic, w zindywidualizowanym
czy wspolnotowym dziataniu: ale takze to, co zostato
bdstwiu poswigecone, ofiaraowanc; jak wreszeie i 10, CO Z0Os-
tato podobnie oddzielone, ale przer odrzucenie, odsuniccie,
wyklecie. Stad szczegdlna dwoistosé tef kategorit taczace)
w sobie wszystko co udwigcone t co przekigte. Obie te skraj-
nosci facza sig w jedng kategorie wilasnie przez wylaczenie,
ktére sprawia, ze objete nim obiekty staja si¢ nietvkalne.
Kazde przyvpadkowe czy swiadomie swigtokradeze zetknie-
cie sig z nimi pociaga daleko idace konsekwencje, plame,
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2 kiOrej nalézy sig, jesli 1o jeszeze mozliwe, oczydcic. Stad
grecki odpowiednik lacinskiego sacer (hagios) oznacza
7ardwno cod poiwicconego jak i coé nicgodziwego, przckle-
tepo, zaplamionege, na czym <igzy 7marza domagajaca sig
oczyszezenia, a bliski temu etymologicznie termin fo dgos -
zaréwno samg zmaze jak i ekspiacyjng ofiarg, ktéra 7mazg
zaciera.

Mnogoséé, pewra migotliwosé | oczywista ambiwalent-
no$é wszystkich tych okreslen nte jest, jak si¢ zdaje, przy-
padkowa, jako ze ich wspdlne Zrodio miesci sig gdzies poza
zasiggiem naszych ziemskich do$wiadczen, ostonigte jest
Tajemnica budzgca mieszane uczucia trwoznego drienia
i ekstatycznej fascynacji, o czvm wiedzial juz Swiety Augu-
styn: el inhorresco ef inardesco, a na czym swa naukows
(jereli taka jest mozliwa), psychologizujgcg definicje $wig-
Losci opart Rudolf Otlo. Jej duza, 1 z pewnoscig zastuzona,
popularnosé nie pozostala niesteiy bez wplywu na pomie-
szanic obu pojeé, czesto dzi$ uzywanych. Nie bez winy byvia
1 zreszig 1 druga orientacja. socjologizujgea. zapoczgtko-
wana przez Durkheima. Zajeta sig ona spofecrnym funkejo-
nowniem pojecia sacrum, opierajgc sle na stosunkowo
czytelnej, wyrainie uchwyinej w prakiyce. opozyeji strely
sacrum do dopetniajgce} ja strely profanum. Nie od reecry
bedzie 1 tula) colnaé sic do etymologil, kidra niewicle
sresAg wnicsic nam nowego. Lacifskic Fanum. fani, o
jeszeze jedno okredlenic $wigtodel, w szezegdlnoset zasd dwig-
tego micjsca, Swiatynl, przy czym znamicnny jest zwinzek
tego rzeczownika z preymiotnikiem fanaricys — natchniony,
ale rdwniez — co nas nie zdziwi — szalony, opgtany. Nato-
miast pro-faniin 1o miejsce przed swiatynia, obszar pozosta-
jacy pod jej ostona, ale wyjety spod oddzielajgeych wszystko
co sakralne 7akazdw i ograniczedl; miejsce zatem, na ktdrvin
swobodnie 1 berpiecznie toczyé sig moze | ksztattowac
nasza pracowita, codzienna powszedniosd,

Wszystkie znane wierzenia religijne, proste albo zloZone -
powiada Durkheim - charaktervzuje jeden rys wspdiey:
previmuie one klasvfikacjie rzeczy realnych lub idealnveh,
ktdre przedstawiajy sobie ludzie, na dwie kiasy, dwa preeciv-
stawne rodzaje, okreslane ogolnie przez dwa roine rerminy,
krore dosé dobrze okreslajg stowa profone § sacré, Durkheim
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zauwaza przy tym, ze wszelkie wierzenia, mity, sentencie,
legendy sg to prredstawienia, wzglednic systemy przedsia-
wier, kidre wyrazajg nature vzeczy sakralnych, Nie zawadzi
odnotowac¢ w tym wyliczeniu braku wszelkich pozastow-
nych sposobdw obrazowania secrum 1 jego natury, braku
tak charakterystycznego dla filologicznego racvzej, anizeli
ikonicznego, sposobu  myslenia lacifiskiego Zachodu
w przeciwieistwie do greckiej ortodoksii - ¥ jej szczegdl-
nym, sakramentalnym rozumieniem i kultem obrazu, pro-
mieniujacym zreszta na obszary sasiednie, gdzie, jak u nas,
dokonata si¢ i dokonuje nader, w moim przekonaniu, zna-
czaca 1 cenna symbioza obu orientacji. Innym niedoslat-
kiem ‘wsigpnego rozpoznania Durkheima jest - jak si¢ zdaje
- dos¢ niezborne wyliczenie jednym tchem tego wszystkiego,
co do owej wydzielonej sfery sgcrum moze byé zaliczone,
Znajda sig lu obok siebic bogowie, duchy, skaty, drzewa,
zrodla, kamienie, kawalki drewna, a1 obok nich - dom,
rytual, poszczegblne stowa, wypowiedzi, formuty, gesty
i ruchy. Wyrdzniad ma je i taczyé to, ze profanowinie wolno
z nirni bezkarnie wchodzié w kontakt ale to bodaj
wszystki,

Dzieto porzgdkowania tego picrwotnego chuosu zjawisk
podpadajagcych pod kategorig sacrum w opozycji do profa-
mim podjeta nasicpna generacja badaczy. Maussowi 1 Hu~
bertowi zawdzizczamy rozeznanie w czasowych wymiarach
tej opozycji, co wigze sic z cyklicznym pojmowaniem czaso-
wego przebiegu i 7 jego rozcztonkowaniem na powracajace
periodycznie ciagl dni powszednich 1 $wiatecznych. Bogato
udokumentowany przez etnclogow i religio;nawaéw mor-
fologig dnia $wigtecznego ujgl potem w swej zndkomltq
syntezie Roger Caillois, a o analizg zastanawiajacegozjawi-
ska Swigtecznej rozrzutnos$ct wzbogacit Georges Bataille.
Na nich tez oparlem opublikowany w roku 1962 pracg
LSztuka a informacja®, w ktdrej ze §wiatecznej rozrzutnodci
staralem sie wywiesé ten szezegdlny, niecodzienny typ obra-
zowej informacii, ktora ulegta z czasem odrgbnej instytucio-
nalizacjl jako ,artystyczna™ wlasnie, dajac poczytek réznym
rodzajom sztuk zwanych picknymi. Strefu sacrum bytaby
w tym ujeciu strefy szczepdlnego, migdzyludzkicgo komuni-
kowania sig, krdrego przedmiot i cel stanowi ponadnaiu-
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ralna hierarchia wartoéci i bytow, a forme - wskazujgey na
nig system naturalnych i tworzonych przez czlowieka obra-
zowych znakdw i symboli, cala otaczajaca nas ikonosfera.
Nie chciatbym tutaj do tego wszystkiego powracaé. Poprze-
stan¢ wige na przytoczeniu sformutowania, w ktdrym Cail-
lois precyzuje charakter tego wszystkiego co sakralne:
Sacrum przystuguje jako wlasSciwo$d stata lub efemeryczna
pewnym rzeczom (aparat kulftowy), pewnym istotom (krol,
kaplan), pewnym przestrzeniom (Swigtynia, koSciof, wyZyna),
pewnym czasom (niedziela, Wielkanoc, BoZe Narodzenie itd. ).
Nie ma niczego, co by nie moglo stad sig jJej siedliskiem
i pozyskac przez to w oczach jednostki czy spofecznosci nie-
porownanego prestizu. Nie ma tez niczego, co by nie mogto byc
~ jej pozbawione. Jest to jakoS§é, kidrvej rzeczy nie posiadajg
same przez sie: fakas taska rajemnicza jq fm przydaje.
Istotne w tym sformulowaniu jest, moim zdaniem, wyraZ-
ne uznanie sacrum za wlasciwos¢ pewnych fizycznych obiek-
tow, ludzi, miegjsc 1 czasow. Wladciwosé ta, aczkolwiek
LPrzydana®, immanentna jest $wiatu, w ktdrym si¢ przeja-
wid, §wiatn otaczajacych nas rzeczy i1 zdarzen, zardwno
naturalnych jak wytwarzanych przez czlowieka. Bostwo
natomiast czy inne potggi duchowe pozostaja w stosunku
do objetych tg kategoriy przedmiotdéw iranscendenine,
oddziatywajg poprzez nie, stanowia Zrédio ich prestizu
1 mocy, udwigcajg je, ale si¢ z nimi nie identyfikujg. Caillots
moOwi w tych wszystkich przypadkach o sptywajacej na rze-
czy tajemmniczej tasce, Eliade — o Aierofanii, ktorg, dodajmy,
odréznié nalezy od uwierzytelnione] historycznie teofanii
stanowigcej fundament chrystologicznej nauki Kodciola.
Jezeli zas tak, jezeli sacrum jest wladciwodcia Swiata zjawisk,
uswigcajaca pewne wyréznione przedmioty [ obszary
naszego otoczenia, to dla doprecyzowania tego pojgcia row-
nie jak czas 1 sposdb jego przejawiania sig istotna jest jego
lokalizacja: miejsca przez nie uswigcone 1 przez to uwigce-
nie wyigczone ze sfery codeiennodei, jak rowniez osoby,
a raczej role osobowe z miejscami takimi zwigzane. Tym
whadnie przestrzennym aspektem sacrum, dopelniajacym
aspekt czasowy, zajal sig uczed 1 przyjaciel Huberta
i Maussa, nader wysoko przez nich obu ceniony, Stefan
Crarnowski, w cytowane| tu juz przeze mnie rozprawie
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0 preestrzennych podziatach i delimitacjach w religii i ma-
gil. Pamiglajmy, ¢ dla koncepcji Czarnowskicgo istotna
byta identyfikacin wylaczonege 7 codziennodci $wigtego
centrum, migjsca, gdzie odprawia sie czynnodei kultowe
i gdzic sacrum koncentruje sig i priejawia w calej swej pote-
dze oraz sakralne) granicy terytorialnej jednostki, poza
ktdra sroig sie moee duchovwe nieckietzane, siraszne | zgubne
dla tych, kidrzy osmieliliby si¢ zjawid ram mie przygotowahi,
Tam wiasnie -~ wyjasnia dalej Czarnowski — w fesie, na
pusivai, w gdrach, czlowiek osigga wiajemniczenie i obcuje
bezposrednio z bogami 1 duchami 1 szuka aim objawienia;
ram réwale? udaje sig ezarownik dla odprawienia swych cza-
row. Gdy zbliza sig pora odnowienia mocy sakralnej, zapew-
niafqce] Zycie | pomysinosd grupy, ludnosc catych wsi wedruje
do lasu lub w milejsca nawiedzane przez duchy 1 spedza tam
Aoc Svigteczng. Wa ten podziat zesrodkowany w sakraloym
centruin {{ocum effaium) i zataczajacy coraz szersze kregi
poprzez pranicg miasta (pomerinm}), podmigiskich posiad-
foset, kraju calego, krajow sasiednich przyjaznych badz? nie-
preyjazioyeh, ktore Ryymianie  rosrdzniali jako  ager
peregrinus ager fosticus, az po najdalszy, nicokredlony ager
incertuy, nakizda sig podzial inny, wyznaczony przcz rozbie-
gajace sig 1 krzysujgce drogi i miedze. Sakralna ich natura
podobna jest do tej, ktéra cechuje okalajace koncentrycznie
missto czy kiaj granice: Krgzg po nich — powiadu Czarnow-
ski - nie tytko fudzie, lecz rowniez najrozZaiejsze istoty nad-
mmvstowe, duchy, demony, wpltvwy przyjuzne fub zgubne.
Zupelnie iak na obrazach Jacka Malczewskiego, Zeby prey-
pomnicé jego drogi, oplotki, przyzby, gduzic spotkaé moinu
wedrujacege aniofa, chimerg, wizje ojczyzny czy Smierci.
Swietosd — cyvtujg dalej — przejawia sie niczym nie skrepowang
na owpm terenie, Kiory — bedac do dyspozycji wszystkich -~ nie
nalezy do nikogo § kiory dgezy 2 szerokim Swiatem centrum
spofeezne [ religifne jednosiki teryviorialne, rynek i Swigrynte.
Sa one rakie tvmi wylomami, przez kidre moce Swigle przedo-
stajg ste aa chszar zamieszkaly przez ludzi, pomimo granic
koncentryezayeh, jokie go ciaczajq.

Tyle Czarnowski. Zamknigic centrum sukraine bogdw
i krélow (temienos, femplon), otwarty na cztery strony
Swiala $rédmiciski plac (ggord, forum), granice, miedze,



237

kopce 1 prowadzace od nich drogi, $ciezki, ulice, mieszczace
sic migdzy nimi dziatki. ktoryeh sakralny charakter symbo-
lizuje swigto$¢ domowego progu 1 domowego ogniska — oto
szezegdlna topografia, w ramach kidrej 1 poprzez ktdry
przejawia sig sqerwm. Przejawia sig, powiedzmy to wreszcie,
na réine sposoby. T wiadnie rdzne sposoby jego przejawia-
ma sig znajdujg odpowiednik w rdznvch sposobach jego
bezposredniego 1 posredniego wyrazania srodkami, jakimi
dysponuje sztuka, a co.za tym idzie w réznym rozumieniu
miejsca, roli t prerogatyw artysty. Jeden z tych sposobdw
juz znamy. Jest 1o rolu proroka, rola wieszcza, kidrego
sakralne powolame ma miejsce gdzie$ na obszarze peryfery-
cznym samieszkatego dwiata, w gorach, na puszezy, stepic
czy pustyni, w obliczu nie ujarzmione) przez czlowicka
natury, owych ,gor niewzruszonych®, ktére byly przedmio-
tem niecadziennych w swej nosnosct rozwazan Jacka
Woiniakowskiego. Tam 1o whladnie, na pustynt, nad rzeky,
u granicznego kopea, natchniony niezinsiytucjonalizowa-
nym szaleastwem bozym™ wieszerz, kuszony jest preez
demony, tam zoslaje po przebylych prébach powotany, lam
skupia swoich stuchaczy. Aby potem pojawié si¢ réownicz
iw centrum, na weselne] uezcie cey nu Srodmiejskim placu,
na agorze, wsrod przckupniow, strojnyeh kobiet, rozirzgsa-
jgcyeh sprawy panstwowe] wagt obywateli. Stowo L agora™
pochodzi wszak od crasownika agoreiio — zableram glos,
przemawiam publicznic. Inna jest jednak twarda, bo natch-
niona, mowa prorokow, inna - rozprawiajacych w codzien-
nym jezyku o polityce, interesach, moze i o filozofii
obywateli. Czy jednak te dwa tylko roézne jeryki ustyszed
mozna na publicznym placu? Wrddmy, skoro juz od tego
eaczglistny, do Matejki 1 spdjrzmy na rozgrywajaca sic na
rynku krakowska scene ,,Holdu pruskiego”.

Zauwazmy, ze nie jest to rynek $cigle historyczny. Owego
barokowego hetmu na niZszej z wiez Mariackiego kodciota
w crasach Zygmunta Starego jeszeve prrecier nie bylo,
Cryiby wice znowu ,realna” alegoria?

Matejko malowat historie nie taka, jaka byvia, ale taka,
jaka - jego zdaniem - by¢ powinna. Crzynil 2 ni¢j barwne, na
wpdt obrredowe, na wpbdt karnawatowe, kostiumowe wido-
wisko — poucrajace | wspantate, rzutowane na tlo bliskie)
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wspolcaesnym wyobrazeniom sceneril, W scenerii takiej nie
mogto braknaé wspdlezesnych Matejee Sukiennic, wspot-
czesnych wiez mariackich, wspdlczesnego rynku, w takim
bowiem ich ksztalcie przesziosé przemawiala wowczas,
{ przemawia dzisiaj, do artysty i jego odbiorcoéw.

.Hold pruski® namalowany zostal w roku 1882, na rok
wige przed uwkonczeniem ,Wernvhory”. Geneza jego, jak i
innych wielkich piocien Matejki, siega wsiecz, kiedy to
w wyobrazni miodego, zaczynajgcego dopiero swa droge
artysty catosé narodowych dziejow wpisata sie w wielkie
kolo spektakularnych klesk i triumfow. ,,Hotd pruski” mial
stanowi¢ ukoronowanie tej wlasuic, najszerzej ramierzonej
linii programowej. Nieprzypadkowo przecies powstal po
obdarowaniu artysty w roku 1878 bertem interreksa, wa
Znak jege panowaniq w sztuce polskief, a wige po uczynieniu
zenl owego szczegdlnego kaplahiskiego pomazanca, ktéry
przejmuje r7ad dusz w momencie dla cigglodci narodowych
dziejéw krytycznym. Nie zapomnijmy jednak, ze sytuacja
interreksa ma jeszcze 1 inne sakralne znaczenie - kréla ofia-
rowanego, krola karnawatowych saturnaliow.

Nie sydze oczywidcie, zeby tuka byta bezpodrednia, $wia-
doma przyczyna podj¢cia tego tematu. Byla ona zapewne,
podobnie jak w ., Wernyhorze”, duzo bardziej konkretna ~
polityczna, stanowié miata glos w toczgeel sig na naszej
narodowej agorze obywatelskiej dyskusji. W roku 1879
ukazaty sig glodne ,Dzigje polskie w zarysie” Michata Bob-
rzynskiego. Wybitny przedstawicie! nowej historycznej
szkoty krakowskiej przeprowadzil w nich bezlitosny rozra-
chunek z przeszioscig. Ta demitologizujaca intencja - i ten-
dencja — znalazia znamienny wyraz rowniez i w ocenic
hotdu pruskiego. W symbolicznym tym akcie Bobrzyhski
bynajmniej nie widzial triumfu Zygmuntowskicj polityki,

_ale hakbigey trakitat, kiory podpisany dla chwilowef icorzysci
i mitege spokoju wskazywal, ze juz odtad Polska Zadnej wiel-
kiej sprawy podjgé I przeprowadzic nie zdotu.

Czy Matejko podzielal t¢ drastyczna opinig? Nalezy
chyba watpié. W czasach Zygmuntowskich widzial on
zgodnie 7 tradycja apogeum dawnej Polski, oty wiek sta-
ropolskiej kultury, przeciwstawiajacy si¢ w jego obrazowej
historiozofii pbéiniejszym  wickom upadku 1 ponizenia,
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W iym -duchu malowatl juz przedtem ,Dzwon Zygmunta®,
w tym tez duchu od dawna, bo pierwsze pomysty szkicowal
juz w rokn 1854, widzial sceng ,hotdu®: wielkie, celebro-
wane w purpurze i ztocie widowisko, gdzie krolewski dwor,
duchowni | éwieccy dygnitarze spotykaja sig z krakowska
gawtedzig. W Swigtecznym, radosnym zamieszaniu pod—
skarbi rozrzuca w thum zlote monety, dmg rogi, I‘O?le&jq
si¢ proporce, blyszezy basniowa zbroja i szyszak - Znow
pono nie bardzo z epoki ~ konnego rycerza i tylko zamys-
tony u stop krolewskich Stanczyk zamyka ituta krag naro-
dowych rozrachunkéw, patriotycznych refleksji, history-
cznych, niewesotych paraleli. On rowniez przeszedt do
malarstwa Matejki z poezji romantycznej, w tworczosci
malarza od dawna zajmowal trwale, mniej czy wigcef zna-
czgce miejsce: .udawat bdl zgbdw, towarzyszyt biskupowi
Gamratowi w kompromitujacych eskapadach, drapal sig
{na ktdrym$ z rysunkdw) przez okno, uczestniczyl w roz-
nych dworskich. zabawach i ceremoniach. W ,Dzwonic
Zygmunta“ byl zwykiym, zatykajacym sobic komicznie uszy
trefnisiem, na karnawatowym balu krolowej Bony zatroska-
nym o losy ojczyzny politykiem-statysta: W tej samej roli

. powraca w Holdzie pruskim®. Usadowiony na skraju uro-

" crystego krojewskiego podium, twarzg do rynkowe) gawie-
dzi, 7 wspartg frasobliwie na dioni glowa melancholijnie
‘zadumanego mysliciela; nie tyle reprezentuje krytyczng
oceng Bobrzynskiego, ile ja gdzie$ w sobie rozwaza, jakby
zastanawiat sig, na czym wlasciwie polega¢ ma jego rola:
mieszac dale] w.narodowej kadzi, czy nic mieszal, szargac
swigtodci, czy nie szargad, bo przeciez trza, Zeby Swigte byiy.

Owa linia stafticzykowska w naszej sziuce bynajmniej .
zreszta na Matejce i Wyspialiskim sig nie koficzy. Znajdzie
sig na nitej rozpaczliwy blazenski demonizm borykajgcego
sie-z Tajemnicq Istnienia Witkacego; znajdzie sie dalszy
groteskowy nurt naszej sztuki, kiory analizuje w opubliko-
wangj ostatnio pracy Tomasz Gryglewicz. Znajdg si¢ ,.anty-
sakralne” manifestacje sztuki najnowszej przyciagajace
uwagg najmiodszych ‘przedstawicieli naszych badan, jak
Wojciech Whodarczyk, Krystyna Czerni, Marta Tarabuia,
Widocznie potrzeba zardéwno takiej sztuki, jak i siegajacej
do jej dna refleksji, gleboko jest zakorzeniona zardéwno
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w naszej histortt jak { w nasze] terazniejszosci. Ale nie jest to
przecicy wszystko. Swego czasu Leszek Kotakowski w pa-
migtnym swoim szkicu skontrastowal role blazna kwesiio-
nujacego sacrum wladzy 7 roly cwsplerajgcego ja {(lub
napominajgcego) kaplana. Jest 1o chyba jednak konfronta-
cia niekompletna, przeprowadzona jakby po pryckatne).
Gdyby 1y dopetnié, powstalby szervegdiny kwadrat

kuplan  gmemm=y pmsol\

SOUFHAT \ /ﬁ I? Sacriet
wewneirzne ( zZewnetrzne

{centralnge) {pervieryjne)

k1ol el blazen

W kwadracie tym kaptanowi przeciwstawia sie nie blazen,
ale wiasnie Mickiewiczowski starctestamentowy prorok,
Anhelliczny szaman, Matejkowski Wernyhora. Zardwno
kaplun jak prorok repreventuja dwa przeciwstawne sobic
rodzaje wiwiccajgcego, sakralnego preckaru, zrytualizowa-
nego 2 jedne) strony, naruszajgeego skosiniaty tytual -
2 drugiey. Jest jednak i druga para: krdl zasiadajaey na
majestacie w blasku sptywajgee) nan z gory sakry monar-
see) i precciwstawiony mu, preychodegey gdiies 2 zewngtry,
7 wigjskiego goscinca, spod micjskiej bramy, 7 ulicy btazen,
ktary profanuje bevkarnie krolewsks L Swictose” na oczach
rynkowego karnawalowego ttumu. Krol i kaphan reprezen-
tja w ten sposob centrulng powage Srodka (remplum el
arx), prorok i blazen - niculadzone, ambiwalentne, wzurpa-
torskic sacrum perylerit preenikajace) 2 zewnatrz 1 wkracza-
jacej na publiczng agorg.

Rola proroka, rola blazna, krolewskiego interreksa, row-
niez i kuplana — to sy role, jakic arlysta przyjmuje. Adle tych
rol, tyvle odmiennych sposobow wypowiedzi, ktdre tgcey
jednakowoz i zespala jedno: nie sy to wypowiedzi, ktore
formutuja si¢ w jednoznacznym, dyskursywnym jeryku
codrziennej zyciowe] prakiyki. Jeryk ich jest bowiem inny.
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Jest to wspolny rozaym wyrazowym mediom jeryk obraze-
wej paraboli, wicloznacznego symboly, podwajajgcci sensy
alegorii, prremieszczajgce] je metafory, poszerzajgce) meto-
nimit, blazenskiej facecii, spro$nego, czgsto obscenicznego
stowa 1 gestu. Ten obrazowy jezyk dziata bad? posrednio -
srodkami sugestii brzmieniowa-stownej — gdy jest to jezyk
mowiony, badz bezposrednio -~ kolorem i ksztattem prze-
strzennym - gdy jest to jezyk c7y raczej para-jezvk wizualno-
plastyczny. Migdry oboma tymi systemami komunikowania
zachodzi jednak dodcé istotna réznica. Jeryk mowiony sta-
nowi podstawowy, uniwersalny system miedzyludzkiego
porozumicnia, moze byé stosowany zaréwno na uzytek
codzicnny, potoczny, jak 1 na uzytek - pozostanmy juz pray
tym okresleniu - sakralny, oddwigtny. W pierwszym pray-
padku cechuje go, czy cechowad winna, maksymalna spraw-
no§¢, zwiczlost, jednozmacenosé, jakie nakladajyz nan
kodowe reguly stownikowe 1 gramatyczine. W przypadku
drugim mamy do czynienia z charaklerystyczng polaryza-
cja: Albo bowiem reguly kodowe zoslajg dopetnione preez
dodatkowe rygory metryki i poctyki o ustalonym repertua-
rze figur 1 tropow stylistycznych, albo tei - przeciwnic ~
dochoda do ich rezluZnicnia az po manifestacyjne gwalce-
nie obowigzujgeych regul gramatyeznych, stownikowych
i znaczeniotwdrezych. Byloby wice to 2 jedne) strony prze-
chodzenie od kodu do dziatajacego w jego obrebie rygorysiy-
cznie skanonizowanego ,wysoce artystycznego™ subkodu,
z drugiej natomiast ~ wyjscie poza kod. przejéeie do nad-
kodu obejmujacego e wszystkicr mozliwosci jezykowe,
ktére nie mieszezg sie w uladzone] mowic potoczne].
Trochg inaczej jest w przypadku przekazow wizualnych,
MozliwoScl komunikowania uniwersalnego sa tu ograni-
czone do minimum, lrudnoe by mi bylo wskazad jaki$ ich
przykiad poza kodem snakéw drogowyceh. Natomiast moz-
liwodei komunikowania - odéwigtnego, obrazotwdrezego
badz obrazoburcrego — wrecz nieograniczone. Przy crym
rownicz [ tutaj, a moze wiladnie prrede wseystiim tutaj,
obserwowaé¢ moZzemy stosowanie dwu preeciwstawnych
informacyjnych strategii: trzymanie si¢ raz na zawsze usta-
lonych kanondw artystycznej doskonatoscei byd? odrzucenie
wszelkich obowigzujacych regul i calkowite poddanie sig
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temu, co nadrealisci praktykowali jako écriture automati-
gue. Starozytni widzieli w tym dyktat mocy sakralnej opa-
nowujgcej catkowicie medium-artystg. Powiada Sokrates:
Bo 1o lekka rzecz taki pocta i skrzyvdiata, 1 Swigta. A nie
predzej potrafi coi zrobid, zanim bdg w niego nie wejdzie,
zanim zmystdw nie straci | nie pozbedzie si¢ rozumu, Jak
dhego ma ten majarek, nie potrafi Zaden czlowiek hyd poetg ni
wieszczem.

Dobiegam kofica moich rozwazan, i na tym wiladnie
micjscu wypadnie mi powrocié do rozrozaienia Czarmnow-
skicgo, od ktdrego rozwazania te zaczatem. By¢ moie,
w strukturze przestrzeniej Samego sacrum postawic moze-
my, jak tego chee Czarnowski, znak identycznodci pomiedzy
§wigtym cenirum a graniczna péryferia. W sposobie jednak
obrazowego uzewnetrzaienia ich sakralnego charakteru
zachodzi zasadnicza réznica. Czego innego wymaga sie
bowiem tutaj, czego innego tam. Przechodzenie od nadkodu
1 korzystante ze wszystkich uprawnien natchnionego, nie
normowanego niczym automatyzmu ciggdéw obrazowo-
-mySlowych mozliwe jest na pervferii, na drogach prowa-
dzacych stamtad do centrum, na centralnym  rvnkuo
w kofcu, ale nie w centrum samym, gdzie obowigzywad
muszg reguly sziuki maksymalnie sprawne] 1 pewnej,
maksymalnie utadzonej, ukanonizowanej, Pisal kroél Salo-
mon do kréla Tyru, zawiadamiajgc go o pragnieniu wzaie-
sicnia $wiatyni imieniu Pana: A tak poslif mi czlowieka
umicjetnego, kidry umindhy robid zlotem, srebrem, miedzig
i Zelazem, szkarlatem, karmozynem I iacynthem § ktory by
umiaf ryc rzezanie z tymi rzemiesiniki, ktdve mam przy sobie
w Zydowskiej ziemi i w Jeruzalem, kiére Dawid, ojciec mdj
nagetowal (2 Krn 2,6).

Jakze inna to rola od owych kostiumow proroka, btazna,
ofiarowanego interreksa, ktére, odziedziczone po wielkich
romantykach, przymierzat mistrz Maiejko. A przeciez w tej
wiadnie roli - budowniczego podejmujgcego krolewsko-
-kaptanskie zamierzenie wrniesienia i przyozdobienia Przy-
bytku w Swigtym centrum lokalnej czy ogblnonarodowe)
wspolnoty - rdwniez i Matejko dopeinit postannictwa arty-
sty. Niczym wszak innym nie bylo ostatnie wieikie, najwigk-
sze moze jego dzielo - odnowienie 1 przyozdobienie
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krakowskiej swigtyni Panny Marii. Dzieto to prowadzit
dalej u franciszkandw Wyspianski, prowadzié je cheial i na
Wawelu, marzac o przywrdceniu narodowi $wigtej, zbez-
creszezonej przez czas i dziejowe wydarzenia Krakowskiej
Akrépolis. Bowiem, jak powiada Artur Gérski w rzadko
dzid cytowanym .Monsalwacie™: Nie mole nardd Zyd bez
Swigtyni swojej, ginie, kiedy zaprzestaje jo budowad, kiedy
zapominag do nief drdg, gdy jej nie ma juz odbitej na toni swoich
dcz. I moce duchowe, gdy oftarz narodu nie wczczony, nie
majg miejsca juz, gdzieby zawmieszkad meogly godnic.

ES
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Afeksander Jackowski

By¢é artystg...

Mowi sie czasem o kims: artysta. Ale nikt z szanujacych
sie tworcow na pytanie, kim jest, nie odpowie: jestem arty-
sta! Ograniczy si¢ do stwicrdzenia; jestem malarzem, grali-
kiem, scenografem. Wymieni zawdd. Natomiast ariysta to
juz nie zawdd, a powotanie ~ do tegoe otocrzone romanty-
cenym nimbem wyjatkowodci. Jestem artystg” to niemal
réwnoznaczne 7 jestem mistrzem”. Wiec sic tak nie mowi,
Zmienita sig¢ konwencja zachowan, zmienila $wiadomogé
zadan stojgeveh przed plastyka. Stowo stato si¢ puste, za
wznioste, a do tego wieloznaczne. Powiesz arlysta®, wezma
cig 7a aktora czy piosenkarza.

A jednak sa ludzie malujgcy obrazy, rzeZbigey, ktérzy na
pytanie, kim jeste$, odpowiedza: arlysty! Kto tak odpowie?
Amator! Poniewaz amator tkwi w konwencjach prze-
szloscl, realizuje ideaty sziuki sprzed 50-80 tat. Dla niego
artysta - to ktos lepszy od otoczenia, wyzszy ponad
codzienne klopoly. Artysia moze nic micé picnicdzy, moze
by¢ obrazany w domu czy w pracy, ale jest ponad Lo, whag-
nie dlatego, ze jest artysta. Artvste si¢ zna, ceni. podziwia.
I w znaczne) mierze jest tak istotnie, zwlaszcza gdy jego
Smistrzostwo” (nawet pororne!) wydaje sie Srodowisku
odbiorcéw bezsporne.

Czgsto nie doceniamy tego faktu, e amatorzy maja swojg
publicznoddé, ze wladnie ich obrazy petnia role ,.szeuki”
dostarczajgc wzruszen na miire mozliwodel percepeyjnych
i tesknot tej publicznodei. Faklu tego nie powinno sic pomi-
jac¢. Seczegdlna bowiem rola amatoréw w naszym kraju
polega na tym, ze spetniajg oni funcje zastepeze. Wypelniaja
luke istnicjgca migdzy zasicgiem oddziatywania sztuki pro-
fesjonalnej a potrzebami estetycznymi i prestizowymi zna-
cznej czesel spoleczenstwa, 1 1o w pelnym jegoe preckroju -
od chiopa po inteligencje (niekoniecznie techniczna), od |
prymitywa do dzatacza kultury. Tej roli .zastgpeze)™ nie
muszy pelnic amatorzy w krajach o wyzszym poziomie kul-
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tury piastycznej spoleczenstwa (np. we Francii czy w Ang-
lii). Nie pelnig jej tez w NRD, gdzie réinice migdzy
amatorami {nb. ksztatconymi) a zawodowcami polegaja nie
na innych polach zainteresowar, lecz tylko na nieco wigk-
szym stopniu sprawnodci w postugiwaniu sig realistyczoym
warsztatent. :

Ta sytuacja .zastepcza™ amatordw w Polsce sprawiy, ze
zaspokajajq oni potrzeby cstelycsne znacrnej czedet odbior-
cow — obok czysto koniunkturalnej produkeji niektoryeh
profesjonalistdw i obok kiczow, klore oficjalnie sprzedaje
sig w sklepach z pamiatkami, w domach towarowych, a na-
wet w klubach Prasy i Ksiazki ,Ruch® (coraz drozsye i pot-
worniejsze reprodukcje, werniksowane i podmalowywane).

1 w tym kontek$cie nie moze dziwié, ze istnienie amato-
row, zamiast cieszyl profesjonalistéw, spotyka sie z ich
negatywna reakcja jako jeszeze jedno zagrozenie. Tym bar-
dziej ze zdarza sig, 1 to nie tylko na tzw. prowineji, iz rozni
manipulatorzy od kultury przeciwstawiajg . zdrowych*, zro-
zumialych amatoréw niezrozumiatym profesjonalistom,
Plastyka amatorska, kiora - jako zjawisko — moic byé
wazna dla higieny psychicznej ludzi, dla ich inicjacji w kul-
turg, w naszej svtuacji staje sie jeszcze jedng znaczong karty
w grze. Chcialoby sig wige powiedzied: nie witicie kart 7a to,
ze sig nimi postuguja rézni gracee.

Rzecz 2reszta weale nie jest taka prosta, Plastyvka amartor-
ska jest zjawiskiem ztozonym. Zajmujy sie nig mtodzi i sta-
rzy, wyksztalceni i prymitywni. Sa autentveznie naiwnl, ale
1 autentyceznie cwani. Ludzie obdarzeni nieprzecietnym
talentem, wyobraznia, wrazliwosdcia kolorystyezng - i inni,
pozbawieni jej. Ludzie, dla ktérych malowanie jest zabawy,
forma spedzania czasu - i tacy, dla ktdrych tworczaéé jest
sensem ich egzystencji. Zajmujge sie od lat zjawiskiem pla-
stvki nieprofesjonalnej patrze na nig inaczej niz ci, ktorzy
widza tylko ,produkujacvch sic”, beznadziejnie stabych
amatorow. Wiem, czym dla wielu ludzi jest tworezodé, jak
wazne zajmuje ona miejsce w ich zyciu. Niejednokrotnie
przyjgcie ,obiektywnych™ kryteridow artystycznych byloby
w ogole nie na miejscu przy ocenie ich twérczosel, bo i jak
oceniac obrazy cdowieka, ktéry ma od dziecifstwa atrolic
miegsni, ktorego po raz pierwszy zobaczylem na wsi, gdy
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tezat na brudnym podworku, z trudem petzajac. Gorejace,
madre oczy, inteligencia powyzej przecigine} i tuka sytuacja:
rodzina przeklina, ze takie co$ jeszcze zyje, a on z trudem
trzyma pedzel 1 maiuje potworne paszeze psow, jakis obraz
dziewczynki ze strachem zastaniajgcej dtotmi twarz, czlo-
wieka skulonego pod cigzarem ogromnego, syzyfowego
kamienia. Miarg oceny moze by¢ w takim przypadku jedy-
nie fakt zrealizowania si¢ czlowieka, przekroczenia wias-
nych ograniczen. ! tu chciatbym podkredlié zasadniczy
roznice w kryteriach oceny plastyki profesjonalnej i nie-
profesjonalne).

Ogladajac obrazy w galeriach nie wiem i nie musze wie-
dzie¢ nic o ich tworcach. Nie zmienia mojej oceny fakt, iz
ktos obciat sobie ucho, a kto$ inny, wzrostu nikczemnego,
kompensowal kalectwo malowaniem panienek w domach
nie-prywatnych. Te szczegdly, atrakcyjne dla czyielnikow
Zywotdw artystow, niczego nie wnoszg do oceny dziela.
Poniewaz jedyna kategoriy oceny sztuki profesjonalne; jest
jej warto$¢ artystyczna.

Inaczej jest jednak ze sztuky nieprofesjonalistow. Patrzac
na Lo zjawisko nie moge zapomnied, kto, co i po corobi. Jak
~ to juz sprawa inna, szczegolna, dotverzgea rnikomej czastki
nieprofesjonalnej produkcyi. To pytanie . jak” moina sen-
sownie zadad jedynie wtedy, gdy wyselekcjonujemy materiat
pod katem wartosci artystycznych. Tak czyniono zresztg
organizujagc trzy kolejne triennale plastyki nieprofesjonal-
nej. Impreze, kiora w swym zatozeniu miala da¢ kazdemu
szans¢ pokazania swych dzie! w miejscu pracy, w zakiado-
wej swietlicy, gminnym domu kultury, a wigc w migjscu dla
tej plastvki wiaiciwym, Drogg stopniowych eliminacji
dochodzono do imprezy finalowej. Pomijajac trudne do
uniknigeia pomytki w  selekcjonowaniu 1 kompromisy
wynikle z checi pokazania prac ze wszystkich wojewodztw,
okazalo sig, ze jury kwalifikowalo na imprez¢ centralng ! do
1,5 procent prac przegladanych w wojewddzkich domach
kultury, a wiec 1 tak juz wyselekcjonowanych. Bratem
udzial w takich ocenach, W 1977 r. z przejrzanych 27000
prac pokazano ok. 300, w 1980 - z 20060 ok. 250.

Wystawy te nalezaly do najbardziej interesujacych wias-
ni¢ przez o, ze ukazywaly cickawe osobowodci artystyczne,
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cgzystujgce poza modami, dawnymi czy wspdiczesnymi,
poza czasem. Odwiedzane byly thumnie, ale - zwré¢my na to
uwage — najciekawsze obrazy i rzefby, ktére zachwycaty
plastykow i znawcow sztuki, najmniej sig#podobaly tzw.
szerokiej publicznosdci, a zwlaszcza amatorom.

Dlatego przy roznych okazjach staralem sie wydzielac tg
tworezos, nawet nazwa. Stad pomyst wystawy, kiéra kie-
dy$ miata miejsce w ,Zachecie®, nazwanej Inni, Od Nikifora
do Glowackie].

Te zjawiska, nazwijmy je umownie ,inne”, korespondujy
ze sztuka wspdlezesna wlasnie dlatego, Ze sa autentyvezne, 7¢
vkazuja wiasne spojrzenie, wyobrazmig. Natomiast tak
zwany ruch amatorski cechuje w masic wtdémosé, nicsamo-
dzielnosé. Niestety, tacy sa amatorzy, jaka jest kultura pla-
styczna kraju. Mamy to do czyniema z efekiem naczyn
polaczonych, z wspélng baza upodoban, pogladow estety-
cznych. Wiadnie na gruncie tych pogladow funkcjonuje
w opinii publicznosci wystaw amatorskich pojgcie artyzmu,
artystow.

W spolecziym odczuciu artyzm wigze sig z wysokim
poziomem umiej¢tnosci, z misirzostwem. To mistrzostwo
musi by¢ rozpoznane, kryferia oceny czytelne, zrozumiate.
Artysty jest wicc ten cztowiek, ktory nam imponuje, ktory
potrafi co$ zrobi¢ bez pordwnania lepiej od nas. lle razy
styszatem uwagi o Picassie: ,tak by umialo moje dziecko®.
Artyzm wigZe si¢ z rozpoznang doskonatoscia, z ezytelnymi
kryteriami wartosciowania. Coz sig wieg sklada na 1¢ dosko-
natosé? Obserwacje | sondaze pozwalajy wyrdznié trzy ele-
menty, sktadajace sie na - uczenie mowiagc — syndrom takiej
doskonato$ei. Tak wigc dla przecigtnego odbiorcy:

— rzecz musi by¢ ,pigkna®, a wiec podobaé sig musi
temat, kompozycja, dobor kolordw;

- musi by¢ zeobiona technicznie bez zarzutu;

- musi odpowiada¢ juz otrwalonemu stereotypowi pick-
na i doskonatodci, a wige byé w swej istocie podobna do
innych dziel, juZ znanych i uznanych za pickne.

Arlysta, w rozumieniu ogotu, jest wigc czlowick pow-
szechnie ceniony, podziwiany, tworzacy warianty schema-
tow juz zmanych, a wigc wykazujacy twoérczg inwencije,
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ozywiajacy znany juz wrorzec z zachowaniem wszakze jego
istoty. Ten, kto tylko powicla wzdr, jest rzemicélnikiem.

Jest to oczywidcle sprzecezne z tendencjami, ktore wyste-
puja w sztuce wspotczesne|, zwlaszeza o zabarwieniu awan-
gardowym. Tylko e cena, jaka sztuka wspolezesna placi za
prawo do eksperymeniu, do programowej odmiennosci na-
rzuconej mody, rynkiem i syluacja, jest cgraniczenie kregn
odbiorcow. Natomiast postawa charakteryzujaca drugl
rzut” plastykéw profesjonalnyeh 1 przygniatajyey wigkszosé
amatordw, ma na swe usprawiedliwicnie nic byle jaki argu-
menl: jest zgodna 7 tzw. naturalnymi mechanizmami
postrzegania 1 ksztaltowania sie upodoban. Postawg taky
spostrzegamy na réznych pictrach rozwoju clowieka. Mur-
ray w pracy na temat percepcji relacjonuje eksperyment
polegajacy na tym, ze drieciom pokazano na trzech stotach
zabawki. Na pierwszym byvly tylko rakie, jakie znaly, na
drugim catkowicie nowe, na trzecim znane, ale zmienione.
Ogromna wigkszos¢ dzieci wybrala sto! Irzeci. Podobne
wyniki przyniosty badania wirdd dorostych, dotyczace kry-
teridw estetycznego wartosciowania przedmiotow.

Postawa taka, charakterystyczoa dla pierwszego ctapu
odbioru  wartodci  estetycznych, cechuje znaczng czesé
naszego spoleczenstwa. Wystepuje szezegdlnie daobitnie
wowezas, gdy duzieto budzl Zywe spoleczne emocje. Mog-
ligmy sic o tym przekonad niedawno, kiedy to powstawaty
rzeczywitcie ludowe, spoteczne pomniki. Szukano symboli
zakorzenionyeh w tradycji, wrgez domagajac sic doslow-
noéci (poczgtkowo pomnik gdanski miat miec 4 krryie, ale
gdy sig okazala, ze czwarty stoczniowiec zmarl w szpitalu,
zmnigjszono liczbg krzyzy do trzech). Bardzo ciekawe pro-
jekty innych pomnikdéw zostaty przez komisje spoleczne
odrzuconc {np. Grzegorza Kowalskiego w Gdansku, Kry-
stinna i Anny Jarnuszkiewiczow w Poznaniu), poniewaz
wykraczaly poza znang juz i oczekiwang konwencjge. Nie-
dawno ciekawy ,ognisty” pomnik Hasiora w Koszalinie
zostal po prostu zniszezony, «demolowany, tak draznit ludzi
swyg nowatorsky forma.

Na takim tle rysujg sig problemy plastyki nieprofesjonal-
nej, widzianej jako zjawisko kulturowe. Ale mozna i trzeba
spojrze¢ na tg plasiyke takze od drugiej strony, od c#o-
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wieka. Nie widzgc pasji ludzi trudno sobie zdaé sprawg
2 tego, ¢zym jest takie malowanie czy rzezbienie dla ludzi,
jak wazna jest potrzeba malarskiego opisu $wiata - wew-
netrznego czy zewnetrznego, realnego 1 utajonego, prreczu-
wanego w snach, medytacjach i stanach Hummacji. Dla
wielu ludzi malarstwo jest najwazniejszy sprawy w zyciu,
jedynym sposobem artykulowania ich wrazed, mysli
i uczuc. Pozwolg sobie zacytowac kilka fragmentdw z po-
siadanych przeze mnie tekstow:

Pochodze z rodziny robotniczej... Pod kaniec nawki w tech-
nikum, mialtem wiedy 16 lat, zaczglem odczuwad nieodpartg
ched rysowania, co uskuteczniafermn w kazdej chwill, na
wszystkich dostepnych marerialach... Ale potem, matura,
egzaminy wstepne - nie bylo czasu ng malowanie. 1 zndw
cvtuje: Studia, bieganie, nauka i wreszcie spotkanie z Apoka-
lipsq $w. Jana — gigantyczie wrazeniel Jak na dionri zobaczy-
fem postacie z moich rysunkdw. W jednym dniu przesiaje
interesowac sie naukg, postanawiam za wszelkq cene namalo-
wad 7 wizji apokaliptyczanyeh, kupuje favby, brystole, kitka
pedzli. Nie znam palety, rozrabiam furby w nakretiach, nie
dafe zadnych poditadow, maluje najpierw postacie, potem to.
Maluje wszedzie, gdzie mozlive, w akademiku jak nikogo nie
ma, w omieszkaniv kuzynki, w mieszkaniu wynajetyn przez
mofego prryjaciela... Odbierajg mi stypeadium i prawo miesz-
kania w akademiky, sprawa powazng, zalutwiam urlop dzie-
kadiski. Mam teraz duo czasu do malowania, ale nie mam
gdzie mieszkad [ Zadnych srodkow do zycia. Na chwile za-
mleszkuje w kuzynki (3 m-ce), Spi¢ na podlodze w malenkiej
kuchni | ram malyje. Po skorczeniv wizji apokaliptycznych
maluje 100 obrazkow pod wspdinym tyviutem  Improwizacfe
upokaliptyczne”. W rym czasie, aby mied srodki do Zycia,
sprzgtam mieszkania, myj¢ okna, pilnuje dzieci. To Giza.
Jego kartony wiszg teraz w krypeie kodeiota Sw, Krzyza na
wystawie Apokalipsa. Swiatto w ciemnosci.

A oto gornik - Ludwik Holesz, Fascynowaty go znale-
zione w kopalni kawatki wegla z odeiskami dawnych pa-
proci. Usitowal wyobrazi¢ sobie, jak wygladala epoka kar-
bonska. Ksigzek na ten temat nie mogl znaleié. Pomyslatem
- pisze — jak to dawnief bywalo, Ze musial istnied fnny Swiat
i ta myst nie dawala mi spokoju. Zbieral odeiski roélin, owa-
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dow, robit przerysy na fniadoniowym papierze, a wszysiko
po to, aby kiedy$ namalowaé ten §wiat, ktory sobic wyobra-
zat. Ale malowaéd nie mogt. Zaraz po pracy hudowatdom dla
rodziny, sam robit wszystko — cegly, stolarkg, meble.

Pierwsze czarno-biale obrazy malowal mieszajac sadze
z pokostem. Zona data mu stare przescieradio, pedzle zrobit
sobie sam, z krowiego lub konskiego wlosia. Kiedy dom byt
juz wykonczony i skonczyly si¢ klopoty firansowe, Zona
uznatla, ze moze juz zajad sic malowaniem. Kupita mu kilka
olejnych farb - zielong, czerwong, fioletowa, 26ta i biala.
Ale ~ moéwt Holesz - nic nie wychodzifo, bo drzewa w erze
karboriskiej byfy bardzo kaolorowe [ musialy Swieci¢, Wiedy
poprosifem Zong 0 24 zesiawy farb za 220 zi, Zeby byly war-
szawskie, artystyczne, oleine. Zona mowi: bdj sie Boga, tyle
pieniedzy, a dzieciom 1rzeba na chleb dad. Kiedys jednak, jak
wrécifem z pracy, niespodzianka, zamiast obiadu na stole
stafy farby. Jak je zobaczylem, za pedzelki wziglem i prébuje
game kolorew wydestac. I mnie 1o jakos wychodzito od razu,
chyba diatego, ze farby mnie polubify.

Wiejski niedorajda, ,Herddek”. Dobry, zyczliwy ludziom
i zwierzetom. Od malenkosct byt pastuchem. Gdy miat ¥ lat
i szedt do Pierwszej Komunii otrzymat ciemne, zniszczone
juz ubranie. Cheial je upigkszyé, wycial wige w marynarce
otwory i powsuwal w nie kwiaty, Wtedy ojciec wyrzuctt go
z domu. Przez cate Zvcie mieszkal w drewutni lub stajni.
W kgcie zawiesit zmaleziona gdzies reprodukcie Trdjoy
. Swigtej Rublowa. Zaczal rzezbi¢ juz jako dziecko, najpierw
ptaszki, poiniej figury Pana Jezusa, Matke Boska, swigtych,
a zwlaszeza anioty. Chetnie ustawial swe aniotki na lace
i siadat przy nich, tworzgc wlasng iluzj¢ nieba. Rzezby swoje
malowat, przy czym czgsto czerwone szaty Chrystusa nie
farba, lecz wlasng krwia.

Jézefa Budzyn-Nowakowa. Panna 7 dobrego ziemian-
skiego domu. Obrazkami jej zainteresowal sig Jacek Mal-
czewski, ktdéry mieszkal woéwezas tam, gdsic obecnie
rezyduje Penderecki. Malczewski uczyt ja patrzed, malowat
ja t przy niej. Praca artysty da ci szczescle - mowit. Dorosta.
Szykowatla sie do studidéw w Krakowskiej ASP. Wiedy wius-
nie stracita wzrok w wypadku samochodowym, Zaczat sig
dingi okres uczenia si¢ zycia w ciemnosci. Wychowata syna,
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nauczyla sig robié wszystko, co irzeba, w domu. Po latach,
gdy svn byl juz dorosty i koriczyt studia plastyczne w Kra-
kowie, zdecvdowala sie wréci¢ do swych zainteresowan pla-
stycznych. Najpierw lepita figurki 7 plasteliny, pdZniej
wpadta na pomyst, by z gliny czy plasteliny modelowaé
plaskorzeZbe, ktora oblepiala papierem i malowala, wyczu-
wajac kontury opuszkami paledw. Syn przygotowywal jej
we wiadciwe] umowione) kolejnodci stoiczki z farbami,
Malowala tak az do émierci...

[nna - dziewczyna ze wsi. Delikatna, wrazliwa. Pierwszy
atak cpilepsji miala w $redniej kiasie szkoly podstawowej.
Bardzo sie wtedy bala kiaséwki z matematyki. Ataki powta-
rzatly sic. Przeiyia gigboko $mieré najblizszych, starszej sios-
try, brata gornika (zginat w kopalni), a szczegolnie ojca. Byf
dia mnie taki dobry, najlepszy. Kiedy odszedt, nie moglam
sobie miejsca zraleZd, choigfam umierad. A potem pomysila-
fam, Ze go wymaluje, aby ciggle Zyl. To byl pierwszy duzy
obraz, kiéry wymalowatam. Chcialabym zatrzymad czas
w swoich cbrazach, tylko czy mi sig uda? — pisata w lifcie.

Amatorey, to takie ci, ktorym nie udato si¢ dostaé na
wyzsze uczelnie, ktorym los nie pozwolil studiowad, Mam

~w Instytucie Sztuki dziesiatki Zyciorysow ludei, ktdrzy
rezygnowali z kariery, by podwigcié sig malowaniu. Wielu
jest wielostronnie uzdolnionych. Ogromny procent uprawia
np. takze muzyks. Przed lub po malowaniv musze grad na
gitarze — pisze jeden. Inny chodzi ze skreypeami o zmierz-
chu pe polach, ogrodach, nim przystapi do pracy nad obra-
zem. Co si¢ nie da namalowad, gram — stwierdza Czeshaw
Bialy. Od mlodosci czynit wszelkie wysitki, by zostac mala-
rzem. Zycie mial cigizkie, srodowisko go nie rozumialo,
nigdzie nie mogh w kraju znaleZ¢ miejsca. Pisal do mnie
w liscie: W Towarzystwie Twircdw Ludowych mowiy, Ze nie
Jestem ludowy, w  Stowagrzyszeniu Plastykéw Amatoréw
patrig na mauie ze wsiretem. Oni wszyscy wmalujg realisty-
cznie... Jestem nic zrzeszony, wiec podefrzany, wzywany do
urzedow - finansowych. Malowal pustynne, lodowcowe
widoki. Nigdy cztowicka. Ludzie za duze krzywdy zrobili
[ samym sobie, | przyrodzie — pisal.

Sa wyraZnie dwa okresy, kiedy budzi sie potrzeba wypo-
wiedzi w sztuce ~ lata mtodosci i okres przejicia na emery-
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turg, kiedy to twdrczosé wybucha nicoczekiwanie, juz od
pierwszej chwill naznaczona wyraznym pictnem indywi-
dualnoéci cztowieka.

Kiedy$ zrobilem wystawg miodvienczych prac znanych
artystow-plasiykdw. Pamigtam pudlo -~ ze scenografiy, sro-
bione przez 9-letniego Andrzeja Majewskiego. T rzecrywid-
cie stal sie on scenogralem, natomiast wielu innym,
wyraznie uzdolnionym w jakims$ kierunku mlodym tudziom
nie udato si¢ zrealizowaé zawodowo swych pasji. Oto Suro-
wiak: Byfem sfabym dzieckiem, nieudanym. Lezgc calymi
dnigmi w lazku bawilem sie palcami, przybierajgc je papicr-
kami | gatgankawmi. Jeden palec przedstawial Matke Boskqg,
inne anioldw. Ukladalem modilitwy ze stéw, kidre nie isi-
niaty... Kiedy miglem 12 lat, mojq ulubiong zabawg byle
kreslenie plandw wyimaginowanych miast na czysief stronje
zerwanyeh z murdw plakardw. Chciatem zostad architekiem
i malowad. Ale oddano mnie do piekarza!

Crzasem wybuch twérczych potrzeb zwigzany jest z cho-
roba, jakim$ wydarzeniem ¢ duzym znaczeniu.

Szewc-Kolacz. Chorowat cigizko, przeszedt resckeje
zotadka, :zapalenie otrzewnej. Rekonwalescencja byvla
dhuga. Miat duzo czasu, a preywykt do pracy, Zgorzknial,
nie wiedziat, co 7ze soby rrobié. Kiedvd wzial kawalek
drewna, szewski no6z i zaczal rzezbic. Syn, ktéry byl na
ostatnim roku studidw w ASP, kiedy zobaczyt rze7be, zapy-
tal — Skad Lo mase? Zrobiterm w nocy! Crtowicku, ty masz
talent! Zaczgiem - pisze stary Kotacz - pracowad z wielkqg
pasja, chege odrobid zmitrezony czas | wyzwolic to, co lezato
gdzie§ tam w mojej duszy. Pdoznie] wystawiali wspolnie,
w Szczecinie, RFN, Kanadzie. Syn obrazy, ojciec rzezby.

Choroba spowodowata wybuch talentu Felicii Glowac-
kiej, dentystki, 7zony 7nanego przed wojna grafika Edwarda
Glowackiego. Jak ona umiate patrzeé na przyrode — pisala
Zofia Woiniak. - Ale malowad, mimo meich namow, nie
cheiala, Sporkatam jg dopiero przypadiciem w styczaiu 1950
r. Gdy mmie zobaczyla, kravkneta: Pani Zosiu, ja maluje, musi
Pani zobaczyé, Malowala gorgezkowo, jak gdvby czufa, ze
czasu ma afewiele. Wybnch twdrczy poprzedzila ciezka cho-
roba, nie mogla uniesdé reki, méwic. Gdy wricita ze szpitalu,
zaczeta malowad, w tajemnicy przed mezem. Pracowala do
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stanu zupelnego wyczerpania, jak w transie. Po trzech miesig-
cach pokdj pelen byt prac. Wisialv na Scianach, lezafy na
stertach na podfodze.

Jerzy Wolff w poswieconym jej artykule pisze: Dziwne,
bardzo dziwne, Ze nieomal vstarnie pél Swiadome jef stowa, to
- JSwiadomodé twércza w nieSwigdomaosci®, Kim byla? -
zadaje sobic pytanie i odpowiada: Jedynym chyba sui generis
w dziefuch fenomenem, jakby instrumentent (...} przez Kidry
strumien pigknosci przepbvngl i zagral. Nie wlego dla mnie
wgipliwosci, konstatowal lgnacy Wily, Ze nazwisko jef bedzie
wymieniane wivdd nazwisk najwiekszvch artysiéw,

Eksplozja talentu moze nastapi¢ pod wplywem zakbdcen
psvchicznych. Przyktady: Monsiel, Bujnowska, Wojcicki.
Moze tez ujawnié sig wowezas, gdy szczegdlnic ostry jest
kontrast rwedzy warunkami Zycia a wrazliwoscia czlo-
wieka. Oto Wladystaw Walcga: Zosiafem wplgrany w kra-
driez. Wyrok. W wigzieniu pozhalfem Srodowisko przesigpeze,
od (ego czasu czaria seria - siedze w 19641963, 1966, 1968,
W 1970 za podrabianie ksigzeczek PKO zostatem skazany na
5 lar wigzienta I tu sie zaczvia moje malowanie | zmiana.
Zaczglem mysled, zastanawia¢ sig, Zatowad Zycia. Przyszia
reflelesia, nie moglem sobie ze sobg poradzic. Na sprawie
sqdowej w 1971 roku podpalitem si¢, nasmarowalent pastq do
podiogi, lezatent w szpitaly wieziennym przez dwa miesiace,
wyszedfem z bliznami nie tylko na ciele. (...) W szpitalu
zaczglem malowad akwarela. Powstato ze 100 obrazicdw. Nie
mogqe poinief w wigzieniv malowad {dostatem 9 lat), zaczg-
tem ohrazy opisywac. Po prostu wylgezylem sig z otoczenia.
Nie chcialem bvé tam. I sobie wychodzilem w inny swiai,
clekawszy. Powstolo tak kilka zeszytow z opisami, kitdre
udalo mi si¢ wyniesc z roinych zaktadow karnych, gdzie odby-
walem kare.

Ujawnienie sig talentu i pasji tworeze] nastepuje cegsto
w chwili, gdy w-zyciu cztowiek zostaje sam, z bezmiarem
wolnego czasu, wydarty 7 dotveherasowego rytmu, Alfred
Diugosz miad 71 lat, gdy przesial pracowad. Zle juz widzial,
Zle chodzit, postanowit wige pojechad do Zakopanego. by
przed émiercia pozegnud sig 7 ukochanymi gérami. Pamie-
tam ten dzied 30 marca 1938 r. — pisat - Swiecito sfoice.
W gorach leial Snieg, wyszedfem na balkon, przede mng roz-
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taczalp sig misterivm Tatr. Wiedy poczutem nicodparte prag-
nienie malowania fego, co widze. Nie zwlekajae kupit blok
rysunkowy, akwarele i pgdzle. Usiadl przy oknie i zaczal
malowad. Od tego czasu stato si¢ to tredeig jego zycia, To
byto co§ zdumicewajacego! W ciagu czternastu ostatnich lat
namalowal ponad trzy 1 pdt tysigca obrazkéw i wyrzezbit
kilkaset figur. W okolicy Gorlic, gdzie nie bylo zadnego
protesjonalnego plastyka, tvlko on upowszechnial sztuke.
Miat 23 wystawy indywidualne. Do tego dodajmy 170 spot-
kan z mlodzieza i prelekcje o sztuce. Jego energia zdumie-
wata. Nie rzalamal sig nawet wtedy, gdy cigzko chory,
z ropiejgcym guzem w mézgu, doznal porazenia prawej
strony ciata. Pisat mi w liScie: Bede musiad, jak sie polepszy,
malowad lewg rekg. Bez tworczoscl mie miadbvim po co 2vd.
Ody wiedzial, ze zbliza si¢ do kresu, prosit, zebym przyje-
chat, chcial na moje rgee przekazad swoj dorobek: listy,
zapiski o sztuce, refleksje, pozostate obrazki. Nic mial
rodziny, a wierzyl, 7zc to, co zostawia, przyda si¢ ludziom.
Miatem duzo 7ajedé. zwlekatem... Wiedy dostatem listy od
jego wspodttowarzyszy 1 dyrektora Domu Opieki z proéba
o przyjazd. Pojechatem. Byl juz nieprzytomny. Nie wiem,
czy Pana pozna - martwit si¢ dyrektor. On juz whasciwie nie
powinien zy¢ od kilku dni, ale go trzyma to, ze tak czeka na
Pana! Poznal mnie, na stoliku lezaty teczki akuratnie zwig-
cane rozowynt wstgrkami. Objyl mnie, pocatowal. Teraz
Juz maoge spokofnie umrzed - powiedziat., - Panie, ja miatem
szezeslive Zycie! Ja bylem malarzem. Ja bylem artvsiq.

Tyle o ludziach, po ktorych trzeba, aby zostal jakis $lad,
godny $lad. Wiem, w sztuce nie licza sie pigkne zyciorysy
iszlachetne intencie, a jedynie dzieta. Sgdze jednak, ze obok
dzief, ktore zastugujg na uwage i szacunek, jest jeszcze
obszar spraw ludzkich, wobec ktbryvch nie powinni$my
pozostawad obojetni. [ on wlasnie stanowi jedny 7 najistot-
nigjszych racji istrgenia plastyki nieprofesjonalnej jako zja-
wiska w kulturze. Mo?e Hezy sie nie tylko statystyka i prawa
wiclkich liczb? ludzki, ale i metafizvezny sens maja takse
dokonania jednostek 1 trudne oswajanie Swiata, znajdowa-
nia w nim sensu ludzkiej 1 wlasnej egzystencji. Egzystengji
artysty,
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Czestaw Ryszka

Sacrum w literaturze.
Propozycje interpretacji

Relacja religia - kultura czy $ciélej religia — literatura
wzbudza coraz wicksze zainteresowanie nauki, takze nauki
o literaturze. W Polsce whadciwie poza Katolickim Uniwer-
sytetemn Lubelskim nie istnieje oérodek naukowy, w ktdrym
zainteresowanie tym problemem zaowocowatoby powaz-
niejszym dorobkiem. Warto przypomnied, ze ostatnim dzie-
tem kulowskiego ofrodka jest wydanie tomu ,Polska
literatura religijna”. Nalezaloby wigc wspomnieé krotko
o losach placowki naukowej, ktdra od poczgtku swej dzia-
talno$ci odzwierciedla, mozna powiedzied, ewolucie §wiado-
modci badawczej omawianego problemu: od zainteresowan
literaturg katolickg, przez akcentowanie relacji religia -~
literaiura,-do obecnych badan sacrum w literaturze. Wspa-
muniang ewolucje obrazuje nawei nazwa placowki; na
poeczatku byla to Komisja Badan nad Literaturg Katolicka,
obecnic: Zaktad Badan nad Literatura Religijng.

Poczatkowo nie bylo ani szyldu, ani pracowni, tylko
7espot kilku asystentéw polonistyki, ktorzy w latach pigd-
dziesigtych’ pragneli w oparciu o tomizm badac literaturg
katelicka. W praktyce trzeba bylo uczyé sig¢ filozofii tomni-
stycznej, by potem przeniesé to na metodologig badan lite-
ruckich. Wkrétee tez - jak wspomina M. Jasinska-Wojt-
kowska w Kicrunkach* (1976, nr 1} - pojawita sig
potrzeba nadania temu jukich$ struktur oficjalnych i tak
powstala w ramach Towarzystwa Naukowego KUL
Komisja Badad nad Literaturg Katolicks, ktora pe dwu-
dziestu latach rdznych perypetil merytoryczno-organizacyj-
nych przekszialeila sie w 1975 roku w samodrzielng
placowke: Micdzywydziatowy Zaktad Badari nad Literatura
Religijng KUL.

Historia zakladu zacz¢la sie od metodologii. Preygoto-
wino nawet rozprawe: Nauka o literaturze a tomizm™.
Owocdw pracy w postaci ksigzek nie bylo na poczatku
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wicle, glownie jednak nie dlatego, Zze wygast zapat ludzi, ale
wlaénic nastapit ,zmicrzeh® literatury katolickiej. Zywy
okres dziatalnodei w latach piecdziesiatych mégtby wiec
zakonczyC sig rozwigzanicm Komisji, gdyby nie powrot do
zagadnien metodelogii oraz rozwd]j pracowni bibliograficz-
nej.

Pocrytkiem nowego spojrzenia na zagadnienia literatury
" katolickiej byla rozprawka S. Sawickiego: , Kartolicyzm a li-
teratura - perspektywy 1 trudnosdct badawcze”, drukowana
w .Zeszytach Naukowych KUL® w 1961 roku (ur 3),
bedaca bardrzicj generalnym ujeciem treéci szkicu M. Jasin-
skiej-Wojtkowskiej z 1957 roku pt. Problematyka badan
nad liryka religiinag”. Jak sie wydaje, byly to pierwsze szkice
metodologiczne zapowiadajace odejécie od badand wewne-
trznych problemow hiteratury katolickiej na rrecz badania
relacji: religia - literatura. Dalsze teksty, zwhaszeza S. Sa-
wickiego, potwierdzaja t¢ ewolucje, obecnie skierowana na
badania obecnoscl sacrum w literaturze. Zashigg Zaktadu
jest dzialalnosé bibliograficzno-edyrorska w tym zakresie
oraz organizowanie ogoélnopolskich sympozjdw nauko-
wych. Dwa ostatnie: Sacrum w literaturze (1979} oraz Biblia
w literaturze (1981) nalezy uznac za wazne wyvdarzenia dia
rozwoiju tych badan w kraju. Warto pierwszemu z nich
poswigcié w tym migjscu nieco uwagi, tym bardrziej ze uka-
zaly sig dwie ksigiki zawierajgce wygloszone wowezas refe-
raty {,Sacrum w literaiurze”, Lublin 1983).

Qd razu trzeba stwierdzi¢, ze pojecie sacrum jest w bada-
niach literackich rozumiane jak najszerzej, bez weglebiania
sl w pylanic, czy ono istnieje obiektywnie, czy jest tvlko
wewngirznym  preedmiolem  przezycia religimego. Jak
podkreslit we wstepnym releracie S. Sawicki, sacrum jest
rozumiane po prostu juko hasto wywolawcze dla réznorod-
apch elementow sakralnych, zwigzanych blizej z religijng
posiawg, z lyim, co nadnaturalne.

W utworze literackim trzeba wiec wyvznaczyé kilka kre-
gow, pdl ujawniania sie sacrum. Jako pierwsze uznac trzeba
pole lematyczne, czyli w lradycyjne] poetyce bgdzie to
motyw, temat, watek, fabula. Najzywiej przenika literaturg
tematyka biblijna, uyyjmowana raznorodnie, od wicrnodci az
do detormagcji, Literatura przecicz nic tylko czerpala « Bib-
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lii, ale ja takze poszerzala starajgc sig, np. w apokryfach,
wypetnié , miejsca niedookreslone”. Tworzyla takze sacrum
wlhasne, literackie, opozycje sacrum — profanum w obrgbie
szluki. :

Motyw, watek czy fabula rozumiane wspdlezesnie s4 nos-
nikami o wiele glebszych znaczenn anizeli dawniej. Jak
zauwaza tenze autor, obecnie intcresujg badaczy przede
wszystkim glebsze znaczenia rdinych jednostek temuaty-
czryveh: toposy — nosniki znaczen literackich o zasiggu ogdino-
" kulturowym, morywy archetypiczne — krystalizacje poetyckie
statych archetypicznych struktur o charvakierze psychicznym
czy historyeznysm.

Tak rozumiana tematyka bliska jest wspotczesnym bada-
niom mitu, symbolu, motywow symbolicznych w literatu-
rze. Ostatecznym wyjasnieniem wiclu problemdw interpre-
tacyjnych stawato si¢ nierzadke sacrum.

Drugim polem badania sacrum jest sfera tradycyjnie poj-
mowane] problematyki utworu, ceyli ogdlnej semantycznej
wymowy z pozycji tworcy. Sacrum, ,Swicto$¢® moze tu
pojawiaé sic jake konkretne zagadnienic moralne, jako
cnota chrzedcijanska, przeciwienstwo zta, upadku, grzechu.
Sa np. pisarze, kidrzy éwieto$¢ uznalt za gldwnag zasade
tworozoded literackie). Bernanos, Mauriac, G. Greene 1 inni
tzw. pisarze katolicey probowali dotrzed do istoty $wietodcl
cztowieka czy Kosciola, a tym samym ocierali si¢ o zto, tak
Jjak gdyby sfera sacrum domagata sic egzystencjalnego
doswiadczenia profanum. ‘

Kolejnym polem obecnodci sacrum w literaturze jest
problematyka teologiczna w utworach, wyrazona jgzykiem
egzystencjalnym, dalekim od uznanej i utrwalonej termino-
fogii. Rodzi sig zreszta nowa dyscyplina: teologia literatury,
glo$na zwiaszeza na Zachodzie. W polskiej literaturze,
przede wszystkim w poezji Norwida, 4 takze u wielu wspol-
czesnych poetdow, mozna odnalezé teologiczne sensy
zawarte implicite w utworach. Owa ,teologiczno$é” wielu
dziet literackich czeka wige na odstonigcie. Zwiaszeza poezja
daje nicwyczerpane mozliwosci ujawniania sie sacrum, sak-
ralnego widzenia cztowieka i §wiata. Szczegdlnym przykia-
dem twdrczodci poetyckiej, w ktorej dominuje obecno$é
sacrum, jest wspomniana lirvka Norwida.
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Ostatni krag sacrum, zwigzany réwnie? 7 poerja, mozna
widzieé glgbiej — co podkredlano na kulowskim sympozjum
- w poblizu funkeji i istoty tekstdw poetyckich, na przecig-
ciu jezyka poezji i jgzyka religii. Funkcja obu tych wypowic-
dzi jest zblizona. ! tam, [ tu chodzi o przyblizenie cziowieko-
wi tego, co niewyraZalne w fezyku dyskursywnym, pojecio-
wym, o odstonigcie tego, co pod powierzchnig rzeczywistoscl
(...) o dotarcic do sedna rzeczy, kidre jest ostatecznie
tajemnicy...

O bliskosci poezji i religii napisano. juz wiele studidw.
Wydaje sig, 7 jeszcze nauka nic powicdziala ostatniego
stowa. Poezja nie jest modlitwy, mistyks, liturgia, sakra-
mentem... zbliza jednak do sacrum. Warto za 8. Sawickim
zacytowad Cz. Mitosza z Ziemi Ulro“; Whrew pozorom,
a takze whrew Swiadowmym zamiarom autora, , Pan Tadeusz”
Jjest poematem na wskros merafizycznym, to Indczy jego
przedmiotem jest rzadko dostrzegany w codziennie nas ota-
czafgeef rzeczywisto$ci fad isinienia jako obraz (czy odbicie.. )
czysiego Bytu. Tutaj jest sekrer ,ostatniego eposu w europej-
skief literaturze” (...}. Wschody i zachody storca, zwykle
czynnoSci jak przyrzagdzanie kawy czy zbieranie grzvbow sg
wiec i tym, za co bierze je czytelnik, [ powierzehnig, pod kidrg
ukrywa sie wielka akceptacia, kidra oZywia i podirzymuje
Opis.

Sacrum staje sig wige kazdy fakt religimy w ulworze,
kazde przekroczenie tego co przyrodzane. Termin ten jest
jednak nigjasny, stad pewna dowolnosc jego mlerpretacji.

Nieeo inaczej to ujmujyc mozna by wyszczegoinié trzy
zakresy kompetencji badawczycii: 1. sacrum i religia -
odniesicnie do religiologii; 2. ich literacki szylr w utworze -
problematyka kultury i tradycji; 3. wewngtrznie zlozona
i zhicrarchizowana struktura dziela literackiego, czyli dzie-
dzina poetvki, Religiologia, scmiologia 1 literaturoznaw-
stwo — stanowityby iroisty punkt odniesienia badan
religijno$el dziet literackich.

Jak zauwaza M. Jasifiska-Wojtkowska (tckst w omawia-
nym tomie), ptaszezyzna religiologi wiaze sie z Konieczino$-
cia przyjecia pewnych podstawowyceh zaloZzen tworzacych
teorie sacrum, religijnodcei 1 religii, aby precyzyjnie ustawic
metodologie problemu religia ~ literatara, literatira a sac-
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rum. Nalezy bowiem pamigtacd, 7e istnieje duza rdinorod-
noéé interpretacji religii i sacrum, choéby wspomnieé ujecia
R. Otta, M. Eliadego, E. Fromma czy G. van der Leeuva.
Ksiazki tych religloznawcdw ujawniaja ogromne bogactwo
przezy¢ 1 postaw religijnych, wskazujg na nieustanng cigg-
fosé symboliki religijine] w dziefach czlowicka, ktdrych zna-
jomedd jest mieodzowna w badaniu religijnosci abecne)
w literaturze. Szezegdlnie nieznajomosé Biblii zuboza ana-
lize literacka czy wrgez prowadzi do nieporozumier
interpretacyjnych,

Znajomosé religiologii porwala na szerokg obserwacie
literatury, nie ogranicza sic do odnalezienia jedynie sacrum
chrzescijanskiego, konfesyjnego, ale prowadzi do odkrycia
istnienia religijnosci mimo braku przyporzgdkowania do
okredlonego wyznania (np. pierwszy okres twdrezoéci poc-
tyckiej Staffa).

Oczywiscie sfera konkretnej religil czy wyznania jest
w uformowaniu metodologii bardzo wazna, dlatego trzeba
w interpretacji uiworu z tego punktu widzenia pamigtad
o nastepujacyeh problemach: zespole przekonan {ontolo-
gia, kosmologia, cschatologia...), zespole postaw (etyka, -
aksjologia), zespole przezy¢ wewnetrznych (psychologia
1 socjologia religii), zespole zewnetrznych form kultu (litur-
gia, obrzedowosd), poczuciu wigzi spotecinej wyznawcow.

Znajomosé tych sfer nie rozwigze wszystkich problemow.
Trzeba nadto stale pamigta¢ - co podkre$la Juasidska-
-Wojitkowska - ze religijnosc to pojecie wiclozraczne i stop-
miowalne; takie | w odniesieniu do utworn religijnego.
A zalem jest to pofecie typologiczne, systematvezne, a nie
klasyfikacyjne.

Drugim zakresem badania jest odniesienie religijnodci
utworu do religii w znaczeniu tradycyinej wiary czy kultury
- kiedy wic7 z sacrum jest zataria, zdezakiualizowana, nie-
fasna. Chodzi tu gléwnie o dawny symbolikg religijng (np.
swiecenie gromnicy), czy tez kwestic dobrych lub zlvch
duchdw itp. Przechodzenie religii w kulture jest zjawiskiem
naturalnym, jednak w utworze nie zawsze fatwym do odczy-
tania. Pomocna w interpretacji tvch faktdw moze by¢ histo-
ria kultury, zwlaszcza religijnej.
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Trzeci zakres nalezy juz do $cistego literaturoznawstwa.
Chodzi o zbadanic relacji wiazacej utwdr z autorem, funk-
cji, jakg spetniato czy nadal petni dzieto oraz - traktowanie
dzicta jako komunikatu na temat rzeczywistosdci pozalite-
rackie]. Tu oczywidcie jest migjsce na odkrycie rangi ele-
mentu sacrum w strukturze literackiego konkretu,

Pozostahmy jeszcze krdtko przy pierwsze] plaszezyznie,
religioznawczej. Jest ona chyba najwaznicjsza, a zarazem
najtrudniejsza do okreélenia. Powszechnie przyjmuje sig
ornaczenie sacrum w opozycji do profanum (Eliade). Jed-
nak nawet po przeczytaniu ,Traktatu o historii religii* Elia-
dego opozycia ta dla wspolczesnego czlowieka moze
pozostaé niegjasna. V' naszej zlaicyzowanej rzeczywisiodci
stowo ,Swigtos$c” nie ma ju7z tego charakterystycznego zna-
czenia co kiedys. Jak wiadomo, w Starvm Testamencie
doszito nawet do tego, ze swigtosé stata sie niemal synoni-
mem Boga, oznaczata Jego istote, niewymawialne imie
Jahwe. Podobnie byto w innych religiach. Swietos¢ wzbu-

~dzata bojan i fascynacje, niezrownany szacunek. Swictodé
oznaczata obiektywng wartosé, bezwzgledng wladze. Tak
rozumie termin $wigto$¢ do dzisiaj jedynie teologia.

Religioznawczy termin sacrum zawiera wiec nieco inne
tre$ci, wychodzi naprzeciw wspdtczesnym lendencjom
desakralizacyjnym i cbejmuje calosé specyficznego kontek-
stu zawierajacego sig w relacji: czowiek - $wiat - Bog.
Opgolnie mozna sacrum zamknaé w Etym, co polocznie
nazywa si¢ problemem metalizycynym. Jak twierdzi Eliade,
dodwiadczenie sacrum jest czyms$ powszechnym, zaden czlo-
wick nic jest w stanie wyzwolié sig ber reszty 7 postawy
rcligijnej, najhardziej nawer zdesakralizowana egzystencia
zachowuje jeszeze Slady religifnef waloryzacii swigra {,.Sac-
rum, mit, historia®, s, 51).

W tak szerokim rozumienin rzeczywistos$e sakrulna jest
bardzo rozlegla. Jak rzecz ujmuje 5. Cieslak, stanowia ja:
kosmos, ziemia, przyroda, przesirzed, wszystke, co ma cha-
rakrer istnienia absoluinego, pozaczasowego, co jest odporne
na stawanie sie. Natomiast aktem przejawiania sle sacrum sq
fierofanie, a wiec to, co ukazuje nam sie, co objawia sig jako
$wiete. Hierofaniq moze byé drzewo, gira, kamien, woda,
Jaskinia, .terra mater”, ciala niebicskie. Ale czy czlowiek
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wspdtczesny moze czcid kamied, wode, gore? Czel w nich to,
ze sq hierofaniami, a wigec oweo ,cof wiecef” niz kamient, woda
czy gora (...) Myslenie Eliadowskie spefnia inspirujgeq role,
Jesli odnosi sie je do interpreiacji poezji wspdlczesnej, ktdra
zorientowana metafizyczinie wartosciuje doSwiadczenie czlo-
wieka, poszukuje dlad szerszej mieco niz codzienna empiria
perspekiywy, wychodzi z wigkszef calosci, uobecnia sacrum
i ujawnia wyblyskujgca zent rranscendencje (.Zycie i Mysl"
1978, or 4, 5. 70).

Tak rozumiane sacrum pozwala w literaturze dostrzec
roZne miary wspolczesnego czlowieczenistwa, poszukiwarie
po omacku statvch wartoéci, zblizanie si¢ do Boga, radosé
odnalezienia... Kazdy wazny motyw w literaturze posiada
jakies$ odniesienie do humanizmu, do wartosci ogdlnoludz-
kich ~ a oczywiscie - w perspektywie chrzescijanskie) histo-
rii zhawienia,. mozna powiedzieé, ze nie ma takich dziel,
kiore nic bytyby w jakiejs relacji do religii.

Najogdiniej] biorge rysujy sig dwie mozliwoscl wystepo-
wania sacrum: w zaaczeniu szerokim (jako doznanie tajem-
nicy, dziwnosci istnicnia), 1 w znaczeniu weZszym — zacie$-
niajagc to pojgcie do sacrum chrzescijanskiego, a nawet
utozsamiajac je z Bogiem. Takie zwezenie pozwala bardziej
jednoznacznie interpretowac utwory, cho¢ ogranicza sig
pole obserwacji do uiwordéw wyraznie nacechowanych
obecnodcia chrystianizmu.

Moga tez funkcjonowad rozne formy interpretacjisacrum
w literaturze. I'tak np. mozliwa jest interpretacja teologi-
czna, interpretacja ,powierzchniowa” polegajaca na poszu-
kiwaniu jedynie tematdw religijnych w utworach, interpre-
tacja kulturowa — sacrum widziane poprzez jego nicobec-
nosé czy negacje.

Ktdra z tych interpretacii jest najwazniejsza, najwlasciw-
sza? Pytanie bynajmniej nic jest retoryczne. Na wspomnia-
nym sympozjum ,Sacrum w literaturze” M. Jasinska-Wojt-
kowska slusznie przekonywala, ze nalezy odciaé si¢ od
teoretycznych zaloZen teologii i od genetycznej interpretaciji
sacrum, a zajaé sic sposobami, w jakich ono istnieje
W ubworze.

W tym samym kierunku zmierza interesujgca propozycja
interpretacji sacrum we wspdtczesnej literaturze polskie;



262

zaprezentowana przez K. Dybeiaka na rzymskici sesji
-Chrzescijanstwo a kultura w Polsce™, zorganizownej przez
Centro Incontri e Studii Europei oraz miesiecznik . Prospet-
tive nel Mondo® {zob. , Tygodnik Powszechny™, 1982, nr
28).

W czedel systematyzujgee] najnowszyg literature polsky
Dybciak opart si¢ na dominancie historycznej i personali-
styczne). Wedltug autora problematyka religijna pojawia sie
w czlerech perspektywach: 1. W ontologiczno-kosmicznym
wymiarze poszukiwan religijnych. Jak pisze, do pozaspote-
cznej rzeczywistoscl polscy pisarze odnoszy sig z trosky, sza-
cunkiem, nierzadko mifoscig; bywa przeciez dlanich miejscem
opurcia, kiedy siawiajg opdr okruinemu cisnieniu historii
(Wierzyhiski), przestrzenig kontakiu z transcendencia (Iwasz-
kiewicz), Zrédlem przezyd metafizveznych (Milosz). Poza
strefa zjawiskowq poszukujg istoty, dokonujg araliz podsia-
wowych kategorii czasu i przestrzeni, starajq sie wyjawiac -
a jest to mozlive tylko w sztuce i religii — bycie calosci tego,
co isinieje. 2. W perspektywie historiozoficznej chodzi zwha-
szeza 0 nurt powieSciopisarstwa historycznego w przewaza-
jace] mierze reprezentowanego przez pisarzy katolickich.
Powiesciopisarze historyezni wskazujg na religijne Zrddia
cywifizgefi lub w swej istocie sakraing podstawe procesu histo-
ryeznego (Malewska, Kubiak, Parnicki, Parandowski). Tu
naleig takze pisarze, ktérzy — wskarujac drogg religijnego
ocalenia — skupili swojg uwagg na analizic wspolczesnego
kryzysu dziejowego (Mitosz, Kotakowski, Herbert, Wat,
Witlin)., 3. W plaszczyznie narodowej Dybciak wyrdinia
trzy kregi zagadnied: tozsamosci ogdlnonarodowej (Golu-
biew, Parnicki, Kossak, Zawieyski, Grabski, Jasienica,
Mackiewicz), toZsamodci grupowe] wewnglrz narodu
(Malewska, Zakiewicz, Vincenz, EPysek, Crernyszewicz,
Nowak, Biatoszewski) oraz identyfikacji narodowosciowej
w orbicie wplywow polskich (Stryjkowski, A, Rudnicki,
Wojdowski, Grynberg, L. Buczkowski). 4. W wymiurze
personalistycznym... dialog ze sferg sacrum bywa skutecuny
w przestrzeni zycia osobowega (absurdainedé losow ludz-
kich — Iwaszkiewicz; doswiadczenie $mierct — Kamichiska;
preezycie whasnej cielesno$ci — Grochowiak: poczucie
sumotnoéei - Herling-Grudzifiskt, rzeczywistosé bolu -
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Wat; heroiczna odwaga — J.J. Szezepanski, Herbert, Stryj-
kowski; turpizm i apologic peryferyjnosci — Biatoszewski,
Crzachorowski, Grochowiak, Hiasko, M. Nowakowski;
przezycia scidle religijne — lirvka kaptanska, a takze Brand-
staetter, Skwarnicki, Dobraczynski).

Powgjenna literatura inspirowana religig — pisze w podsu-
mowaniu Dybciak — jest panoramg réznorodnych i warios-
ciowych zjawisk (...) Stanowi ekspresje duchowego Zycia
wspofezesnej Polski, Zycia sifnego i pefnego napiec, w ktorym
chrzescijaistwo odgrywa bardzo duzg role. Jakze przylega do
tego wypowiedz Cz, Mitosza z tomu esejow ,, Prywatne obo-
wigzki®: Po fysigcu lat mieszkaniec Polski (a tvlko on,
poszezegdlny cziowick, jest wainy) szukajgey tzw. pokarmiu .
duchowego, natyka sie na rumowisko pokruszonych zhudies

i albo ma katolicyzm, albo nie. ma nic.

Z 1ego skrotowego przywolania szkicu Dybceiaka wynika
jasno, jak bardzo najnowsza polska literatura ,emanuje”
sacrum, jakim jest wdzigcznym polem do badan. Wptyneta
na to szczegdlna sytuacja kraju, zderzenie si¢ po wojnie
dwdch stanowisk $wiatopogladowych - katolicyzmu i mar-
ksizmu. Po dziesigciv poczatkowych latach preewagi mar-
ksizmu, ktory wydawat sig niektérym pisarzom intelektual-
nie atrakcyjniejszy, a ponadto stanowit sile ideclogicznego
nacisku, nastapity konwersje kulturowe na katolicyzm, czg-
sto tozsame z biograficznymi. Zjawisko to narasta, co nie
Jjest bez zwiazku z glebokim kryzysem wszelakie] masci

_ideologii oraz ogromnym wzrostem autoryictu Kosciota,
zwlaszcza jego Glowy — Jana Pawla 1. Liczbowo ten wzrost
powinny udokumentowaé najblizsze roczaiki bibliografii
Religia — Literatura kulowskiego Zaktadu Badan na Litera-
turg Religijna.
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Ks. Ryszard Iwan

Rodzina w mysli spolecznej
Stefana Wyszynskiego

Rodzina - obok osoby 1 narodu - zajmuje centralne
migjsce W nauczaniu prymasa Wyszyitskiego, ktéry podej-
mowal wcigz jej problematyke w aspekcie historyczrnym,
teclogicznym i pastoralnym. Podkredlal zwtaszcza spote-
czne cele i zadania rodziny w polskiej powajennej rzeczywi-
stodci, vkazywal rodzing jako naturalna i trwah spolecz-
nose, buwzgl:;dma konieczng dia istnienia i pomyslnego
rozwoju narodu i padstwa. Swiadomodé takie] wlaénie
rodziny kazala Prymasowi zwracad szczegoling uwage na te
czynniki, ktore w sposob istotny warunkujg fad i stabilnos¢
zycia rodzinnego, samg za$ rodzing wynosza na wyzyny
spotecznego zycia. Niniejszy artykut stanowi probe prezen-
tacji owych uwarunkowan, ktéra  winna ukamc obraz
rodziny polskiej po 11 wojnie sw1dtowe3

Godno$¢ makzenstwa i rodziny

Bez przesady mozna powiedzied, Ze prymas Wyszynski
byt piewca godnodci rodziny. Gdzie tkwig podstawy takiej
wizji? Niewatpliwie zakorzeniajg si¢ one w chrzescijanskiej
koncepcji matzenstwa i rodziny. Mafzehstwo — uczyt - jest
dziefem serca [ mysli Boga. Rodzice katoliccy nie mogq zapo-
minad o tym, ze matZefisiwo jest dziefem samego Ojca Niehie-
skiego, uswieconym przez Syna Bozego, kidry mitosdé swojg do
Kosciofa postawit na wzdr dla dwojga chrzescijan zwigzanych
wezfem malzedskim. Ma wiec ono charakier wybitnie reli-
gijny, nadprzyrodzony, chociaz jest zwigzkiem prawno-
spolecznym'. O rodzinie zag§ mowil: To Bdg, kidry jest
Zrodiem Zycia i Ojcem wszystkim ludzi, wszezepit w narure
ludzkg dazno$é do stworzenia rodziny | do poSwiecenia dla
nief wszystkich sit fizycznych | duchowych czlowicka. Stad
zapoczqtkowal niejako wysokg godno$é rodziny, kidref sam
wyznaczyt giowny cel. ,Rosnijcie | mndzeie sig, [ napefnigjcie
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ziemie, a czylicie jg sobie poddang” (Rdz 1,28)*. Juz przyto-
czone fragmenty wypowiedzi polskiego Kardynala wska-
Zuja, ze nie moina w petni zrozumied wspdlnoty malzensko-
-rodzinnej tak na plaszczyZnie celdéw jak it zadan spotecz-
nych bez adniesienia tej wspélnoty do Boga. Niepodwazal-
nym i nigjako najbardzie] zobowigzujacym gwarantem
godnodci rodziny jest sam Bog. To wilasnie stwierdzenie
stantowi kamien wegielny prymasowskiego nauczania o ro-
dzinie i ostatecznie dowodri, ze cele 1 funkcje spoleczne,
jakie rodzina realizuje, nic zalczg bynajraniej od nicj same;j
ani od narodu, tym bardzicj od panstwa, ale maja charakter
naturalnej, bezwzgledne] koniecznodci, w stuzbie kidrej
musi pozoslaé najpierw sama rodzina, nastgpnie nardd,
a zwhaszeza pansiwo. Dotyczy to réwniez Kosciofa 1 spote-
cznoéel wierzacych.

Nadprzyrodzona godnosé rodziny w koncepcji Wyszyn-
skiego znajduje swoje dopelnienie na plaszczyZnie spote-
cznych celdw 1 funkcji, ktore na niej spoczywaja. Chodzi tu
o te funkcje, ktdre z natury przynaleza rodzinie i ktdre
jedynie ona - jako spofecznosc naturalna — mozZe urzeczy-
wistni¢ z korzyécia tak dla samej jednostki, jak i dla narodu
I pafistwa. Polski Kdrdvnal mial tu na uwadze funkcje pro-
kreacyjna 1 wychowawcza rodziny, funkcjg gospodarcza,
kulturows 1 religijno-moralng.

Pomijajgc w tym miejscn ich analize® warto zaakcento-
wadl, iZ - w rozumieniu Wyszyfiskiego ~ rodzina poprzéz -
wypelnienie wskazanych zadan rodzi cztowieka biologicznie
i duchowo do pemi ludzkiego i nadprzyrodzonego zycia.
W tym wilasnie procesie, jako spotecznosé naturalna, jest
najblizsza cziowickowi. Pelniac przynalezne jej z natury
funkcje, wytwarza rodzina specyficzny charakter wiezi mig-
dzyosobowyvch. Ze wzgledu na charakter tych wiezi stanowi

U Matzedstwo katolickic potgzog wiezig narodu. Z komentarza do Siubéw Jasno-
gorskich, w: Stefan kardynal Wyseynski Prymas Polski, W éwiatach Tvsigelecis,
Krakow 1941, 5. 92.

* List pasterski na czwarty tydzien mitosierdzia, Lublin, [ niedziela Adwentu 1948,
w: Listy pasterskie Prymasa Polski 1946-1947. Paris 1975, 5. 82,

* Por. R. lwan, Spoleczna dokiryna Koscioka w nauczaniu Stefana kardynoia
Wyszydiskiego Prymasa Folski, praca doktorska, Lublin 1984, s, 105-116 (archiwum
biblioteki KUIL).
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ona nieodzowng przestized zyciowa, ofrodek wychowaw-
czy zdrowego rozwoju i doskonalenia oséb ludzkich. Dzieki
tym wilaénie niepowtarzalnym mozliwodciom rodzina staje
si¢ najwalZniejszym spotecznic podmiotem wychowania,

1o vstatnic stwicrdzenie jest niezwykle wazne w koncep-

" ¢ji Wyszyaskiego, Stanowi podstaweg do lansowania tezy, i7
rodzina .jest instvtucjg nie tylko naturalnie najbardrici
uzdolniona do wychowania, ale wrecz nieodzowng w tym
procesie. Lunkcja prokreacyjno-wychowawcrsa (rozumiana
zreszia bardeo szeroko) spelniana przer rodzine nie moze
by¢ zastapiona ani dowolnie przejgta prvez inne spole-
cznosel ber szkody dla narodu, panstwa i Kodciota. W tym
scnsic rodeina deicrzy pryvmat przed innymi spoleczinos-
ciami, ktore winny jej stuzyé 1 wspomagadé ja dla dobra
wspolnego. W tym sensie rodzina posiada spoteczny tyrul
do uprawniet ze strony narodu | panstwa, kidrych
pomysiny los zwiazany jest ze stabilnosécia zvcia rodzinnego
I pozyeja prawno-spoteczng rodziny w spoteczenstwie. Dig-
tego tez - wskazywal Prymas - rodzina, jej prawa, bezpie-
czenstwo | pokdj muszq stad na czele wszystkich zadan Zycia
spolecznego i publicznego. Tylko tak rodzi sig fad moralno-
spoteczny, na czele kidrego siof zasada: frzeba wszystko czy-
nié, aby przedstawiciele rodzin miell odpowicdnic warunki
bytowania, aby mogli zabezpivezyd zycie sworch rodzin przed
wyzyskiem, nicdosiatkiem, nedzy | sponiewieraniem, przed
poswieceniem potrzeb | zadan zycia rodzianego innym celom,
zwlaszeza gospodarczym | polityeznym®.

Ale nie tylko naturalna mozliwodé osobotworczego roz-
woju 1 doskonalenia jednostki wynost rodzing na wyzyny
spolecznego znaczenia. Zdrowa biologicznie i psychicznie
rodzina stanowi niczbedne ogniwo w procesie pozadanego
rozwoju narodu i panstwa. Nardd przeciez — zdaniem Pry-
masa - istnieje przez rodzing, sktada sig z rodzin, stanowi
nigjako przediuzenie rodziny., Rodzing jest naturalnym
sprzymierzeicem Narodu. (...) Nardd zas, w ktorvm rozio-
Zona zostata vodzina — zanika. Istnieje bowiem biologiczna
zaleznofé i wie? miedzy rodzing ¢ Navodem?,

Istotne znaczenie rodziny dla narodu wynika z jej pro-
kreacyinel funkeji. Wizak rodzing daje spofeczenstwu, Naro-
dowi i paisiwvy - moéwit Wyszynski — dar Boly, cztowicka.
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(...) Dzieki temu rodzina jest poniekgd matkq spoleczensina,
gdyz Nardd powsiaje : rodzin. Rodziny piastujq w swoich
dioniack losy narodéws. W polskiej rzeczywistosci powojen-
nej rodzina w ten sposob ratuje nardd. Rodzice, pamictajcie!
- podkrcéiat z naciskiem Prymas. - Przyszia w Polsce wasza
godzing! JesteSmy w fak trudnym polozeniu, Ze czesto nie
wiemy, juk ubezpieczyd nasz byt narodowy, jakich sif szukad,
na jakiej skale si¢ oprzed. Jestesmy wirad lotnych piaskow,
zmieniajgcych sig svtuacyi i koniunkiur [ nie znajdziemy dla
naszego bytu narodowego ani dla kultury chrzescijaiskief
innego oparcia, jok tylke zdrowg rodzine. Rodzice! Wasza
godzina w Polsce nadeszia. Nie mysicie, Ze kio inny uratuje
nasz Nardd’. Rodzina stanowi wiec naturalny fundament
potegi narodu, fundament ugruntowany i niezawodny
w szcezegdlnych ukladach geoapolityczne] rzeczywistosel,
w jakiej narodowi polskicmu przyszio cgzystowac. Trzeba
bazowad ny rodzinie - przypominat Prymas — ktdra szczegol-
nie w Polsce ma donioste znaczenie, bo nardd nasz Zyje na
rozstajnych drogach ukfadu geopolityeznego, diatego musi
hyé gleboko wroswnigty w ziemie ojezystq, ktorg mamy ebo-
wigzek czynid sobie poddana®. Nalezy podkreslié, iz patrioty-
czna troska o nardd, o jego suwerenny byt w warunkach
spoteczna-polityeznej rzeczywistosei powojennej, kaze Pry-
masowl Polski nieustannie aktualizowaé naukg o biologi-
czncj wigzi rodziny 1 narodu i jej znacrzenin dla bezpieczne-
go trwania ojczyzny. '

Ale nie tylko w plaszczyZnie prokreacji rodzina urzeczy-
wistnia wiez z narodem. Szczegolnym wyrazem wiezi o od-
miennvm charakterze jest funkcja kulturotworesa rodziny,
Proces rozwoju kulturalnego jednostki trwa, jak wiadomo,
przez cate iycie, a $rodowisko rodzinne przez przyklad

¢ Niepisana konstylucja iycia spoteczncgo, Krakow-Skatka 8 V 1978, wi Prymay
Tysigelecia, Parys 1982, 5. 177,

* Rodzing - nardd - spoleczenstwo, Warszawa — kodciot Sw. Krzyza 25 1 1976, w:
Stefan kardynal Wysryaski Prymas Polski, Kazania Swigrokrzyskie, Rzym 1976, 5. 25,

¢ List pasterski na crwarty tydzien, dz cvt., 5. 84.

7 Rodzice, nadeszta waszu godzing, Gniezno, Popielee 1961, w: Stefan kardynal
Wyszynski Prymus Poiski, Wiellia Nowenna Tysiqofecia, Vatyz 1962, 5. 227,
¥ Fundament zycia publicznego - rodzing i nardd, Warszawa - archik. Sw, Juna 25
XIT 1975, w: Kazania i preeméwienia auiovyzowane 19361981, ¢ I-EX VI 1. LIL
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i emulacje, przez bezpodredniodé i intfymnoéé kontaktdow
wymiany rodzinnej stanowi wazny jego czynnik. Najpierw
wi¢e rodzina czerpie z wartosci kujturowych narodu, war-
todci te przechowuje, aby przekazaé je mtodemu pokolenin.
Zwigzek z Ofczyzng — nauczal Prymas — ksziatiuje sie przez
wszystho i przez pierwsze sfowa w ojczystym jezyku szeptane
przez matke nad kolyskq dziecka i pierwsze slowa, kidre ono
wypowiada: ,mama, tata, mamusia” [ przez pierwsze Spiew,
kitore styszy w dziecinsiwie, przez najblizsze otoczenie, z kid-
Fym zapozmaje sie, olwierajgc coraz szerzej swe oczy na wielki
Bozy $wiar. WieZ z Ofczyzng poglebia si¢ przez obyczaje
i zwyczaje rodzinne, przez wychowanie uspoleczniajgee, wig-
zgcee cziowieka z szerokg spotecznosciy — Narodem, krory ma
swoje dziefe, historig bolesng lub te? radosng®. Jak wynika
z powyzszego, funkcja kulturotworeza rodziny wigze sig
z przekazywanicm z pokolenia na pokolenie tredci kulturo-
wych: cbycrajow, wierzen 1 przekonan, sposobdw myslenia
i zachowania, norm postgpowania. W tym sensie rodzina
przedtuza byt narodu, nardd zasd — jak zwykl rnawiaé Prymas
-~ zabezpiecZa sig bardziej w rodzinie nit w granicach
Parsiwag'®.

Rodzina zatem poprzez son funkceje kulturotworeza
stoi na pomoscie przesziosel 1 przysziosci kulturowej naro-
du. Zapewnia w ten sposdb jego duchowa tozsamosE, sta-
nowi czynnik samookreélenta sie spoleczenstwa. Ma to
niebagatelne znaczenie dla narodu. Stad tez polski Kardynat
dawal wyraz przekonaniu, iz 7 racji tego, Zc wspomniana
funkcja jest charakierystyczna jedynic dla rodziny, podnosi
ona niezwykle je) rangg w spoteczenstwie. Rodzina dzigki tej
wiasnie funkcyi jest jakby naturalnie predysponowana do
przediuzania bytu narodu | niezastgpowalna w tym proce-
sie. Zarysowane tu skrotowo wigzy biologiczne i kulturowe
dowodza niewatpliwie znaczenia rodziny dla narodu i pari-
siwa. Rodzina ze wzglgdu na jej rolg wobec calego spole-
czefistwa ~ w lym pansiwa i Kosciola'' - zachowuje
priorytelowa pozycje. W calokszialcie prymasowskiego
nauczania ma to ogromme znaczenie dla definiowania
powinnoéci wspomnianych spotecznosci wobec rodziny.

7. tego, co powiedziano, wynika, iz lansowana z taka sita
przez kard. Wyszyiaskiego godnosé rodziny zasadza sig na
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przestankach teologicznych i zadaniach spotecznych, jakie
rodzina pelni w polskiej rrzeczywistosci. Uznanie tej god-
noéci winno si¢ wyraza¢ w przyjeciu 1 akceptacji Bozo-
-ludzkiej wizji rodziny, zgodnie 7 zamierzeniami Stworcy,
jako najhardziej odpowiadajacej potrzebom cztowieka.

Prawa i obowiazki redziny

Bozo-ludzka wizja rodziny, bedaca podstawsy jej god-
notci, kaze Stefanowi Wyszyhnskiemu mocno akcentawacd je)
prawa 1 obowiagzki'?. Z bogatego nauczania Prymasa
mozna z pewnodciz wydobyé i ztozyé  kartg praw i obo-
wigzkow" rodziny. W naszej prezentacji ograniczymy sig
jedynie do czterech najbardziej istotnych uprawnicn 1 zobo-
wigzan rodziny,

1. W hierarchii praw przynaleznych rodzinie na czoto
prymasowskiego nauczania wysuwa si¢ prawo prokreaciji.
Wynika ono z istoty wspolnoty matzensko-rodzinnej, ktora
wedlug zamierzen Stworey stanowi powolanie Zyciodajne.
Dlatege tez prawo to ma charakter nakazu natury i nie
moze podlegaé zewngtrznym ograniczeniom. W myéli Kar- -
dynata wyraza ono najsilniejszy tendencje biologiczng, a
zarazem najpot¢zniejszy nakaz spoleczny. Kro studiowal
chod odrobing socjologii, ten wie, 2e sq takie mace, ktdrych sie
nie da sumic zadng wolg najporginiefszq. bo istotq woli jest
Zycie, @ ono stanowi wiekszqg site anizeli cokolwiek 3. Jego
range wyznacza wartodé zycia. Prymas Polski widzi jg zgod-
nie z chrzescijanska filorofia na plaszezyZnie nie tylko fizy-
cznej 1 biclogicznej, ale takie duchowej, 7 odniesieniem do
nadprzyrodzonosci. Zycie raz poeczgte stanowi proces

¥ Tajemnica wigzi z Ojczyzng. Do mlodziesy polskie) z Londynu, Warszawa —
Miodowa, 71 1972 w: Stefap kardynal Wyszynski Prymas Polski, 2 griozde orlgs,
Rzym 1972, 5. 133-134, .

1% Radzina Bogiem silna, Warka, 7 V 1961, w: Wiella Nowenna, dz. ey, 5. 240-243,

i Rodzina wedtug Wyszyniskiego jest kosciolern domowym, por. Radzing koscio-
fem domowym. List wielkopostny, Warszawa 2 [1 1979, wi Kazonia i przemdwicnia,
dz. eyt . LX. .

2 por, R Twan, Prowa, ebowigzki @ zagroienie rodzing w nauezaniv kardyaafe
Stefana Wyszyaskiego, (Chrvedcijanin w Swiecie® 1983, nr 10, s. 14-21.

3 Pochwala dziecigetwa i zveia, Warszawa, 27 XIT 1959, w: Wielka Nowenna, dz.
ovt., 5. 202, )
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doskonalenia 1 rozwoju, niosgc w sobie — dzigki Stworey,
jego dawcy — wymiar niesmiertelnosci.

Nalezy podkresli, iz w calym nauczaniu Prymasa Tysige-
lecia przewija si¢ watek apoteozy Zycia, ciaglego przypomi-
nama i podkreslania jego wartodci. Jest Lo niewgtpliwic
wyraz chrzescijanskiej afirmacji zycia jako daru Boiego,
wobec ktorego czlowiek nie ma zadnego prawa, a jedno-
czednie silne przeciwstawienie si¢ wszelkim pradom to zycie
lekcewazqeym. Stanowi ono bowiem - jak powtarza
Wyszyiski - blogosiawiedstwo dla $wigra, dobro kaidego
Howieka oraz blogostawieristwo dla rodzin, narodu [ Kos-
ciofa ™. Warlos¢ zycia jako takiego, a zarazem wartosc kaz-
dego  poczetego  7ycia dla narodu kaze prymasowi
Wyszyfiskiemu wysuwaé na czotowe mieisce obowiazek
ochrony tego zycia. Wobec tak postawione] powinnosci
przerywanie cigzy jest zbrodmig dokonvwana nie tylko
whrew prawu Bozemu, ale whrew prawu natury i podstawo-
wym zasadom humanizmu. Ogromny zas trud rodzicielstwa
zastuguje na szczegdlne uznanie, zwlaszeza dla tych rodzin,
ktére wielokrotnie go podeimuja. Mozna powiedzieé, ze
w pogladach Kardynala wystepuje pewna apoteoza wielo-
dzietno$ci jako czynnika o duzym znaczeniu dla biologi-
cznego 1 moralnego zdrowia rodziny i narodu.

2. Prawo prokreacji implikuje prawo do wychowania,
sdyz z samej natury swojej instviucia matzenska oraz mitodc
malzenska nasiawione sq na (...) wychowanie potomsiwa, co
stanowi ich jakby szczytowe uwiedczenic (KDK 48). To ostat-
nie w nauczaniu Prymasa wigze sie nie tylko 7z podkre§le-
niem samego uprawnienia rodzicow do wychowania, gdyz
jest ono oczywiste, ile wskazuje na potrzebg 1 wybdr kie-
runku wychowania zgodnie z ich przekonamami. W na-
szych warunkach choedzi o prawo do katolickiego wycho-
wania dziedl 1 miodziezy. Rodzice katoliccy majg naturalne,
przyrodzone, humanisivezne prawo do  pelnef  wolnosci
nauczania | wychowapia mlodego pokolenia, zgodnie z ich
sumieniem | przekonaniani'®. Przytoczone tu tresci wska-
zuja, iz kardynal Wyszyaski prawo do chrzedcijadskiego
wychowunia dzieel wigzal ¢ konleczno$cia przestrzegania
podstawowyvch praw osoby ludzkic), svezegilnie prawa do
wolnosci sumicnia 1 wyznanta.
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Sama jednakze rodzina w $wiecie dzisiejszym nie moze
podotaé wymogom tego prawa. Muszy jej previsc z pomoca
Koiciol 1 panstwo. Obie te spotecznodel - zdaniem Wyszyid-
skiego — posiadajg réwniez prawo do wspolndziale w proce-
st wychowania, jednakze maja obowiazek uwzgledniac
niezbywalne prawa rodzicow do jego kierunku i charakteru.
Oznacea to prioryvtet wychowawezy rodziny.

3. Omowicnie problematyki praw i obowiazkow rodziny
winno uwzgledniad jeszeze inne prawo: mianowicic prawo
do godziwego bytu rodziny. Prokreacja i wychowanie jako
podstawowe cele spotecznodcl rodzinnej domagaja sig jej
materialnego zabeypicezenia, kiére gwarantowaloby mozli-
woi¢ wypelnienia owych celéw. Chodzi gldwnie o osrodek
rodzinnego bytowania, wlasne mieszkanie, ktdre jest pod-
stawa ogniska domowego; o nalezyty dochdd zapewniajgcy
niezbgdng konsumpcje w rodzinie: wreszcie o umic)gtnose
korzystnego gospodarowania posiadanymi zasobami preez.
czionkdw rodziny. Swiadomy lego prymas Wyszyiski
w ciggu miemalZe calego okresu naucrzania przypominat
prawo kazdej rodziny do wlasncgo mieszkama. Urbanisci,
architekci, budowniczowie! — zadhajcie ¢ przestrzed zyciowqg
dla rodzin. Niech nadmiernic ograniczone nornyy powierzch-
niowe nte bedg hamuicem rozrodezosei'®. 1Domagal sig szevze-
golnie dla rodzin miejskich budowy micszkan o wigkszej
powicrzchni, dostosowanej do potrzeb zycia rodzinnego,
a nie ,klitek” uniemoziiwiajacych nalezyie funkcjonowanic
ogniska domowego,

W zakresic dochodu rodrzinnego Prymas posiulowat
prawo stusznej ptacy rodzinnej'”. Placa taka, w jego przeko-

* W holdzie matkom narodu, Warszawa - arclik, Sw, lana, & [X 1969, w: Stefan
kardynal Wyszynski Prvmas Polski, W seror stoficy, Rovin 197205, 125,

% Lniwersylet katolicki w spoteczenistwic polskim, Warszawa — archik, sw. Jana 18
IV 1971w Stelan kardynal Wyszyaski Prymas Polski. / rozwgzan nad kulfturg
afezysty, Poznan - Warszawa 1979, 5. 168,

¢ Gihos hiskupdw polskich w obronie zagrozonego bytu narodu, Warszawa. 1%}
1971, w: Livty pasierskic Episkopatu Polski 19451974, Paris 1975, 5, 628,

T Bluszng place definfuje Wvszyiski jako wynagrodzenic pracownika wystiresa-
Jaee dla zapewnicnta sobic i rodzinie godnego stanu materizlnego, spolecznego, kultu-
ralnego 1 duchowego, stosownie do wykoavwanyveh przez kardeogo zajeé. wydujnogei
pracy, a takze zaleznie oo warunikow zaktadu pracy z uwzglgdnienien: dobra wspal-
nego. Por.  Gospodarczo-spoletma nauka Kodciolu®. Referat wygloszony do inteli-
genchl katolickiej. Jasna Ciora, 27 X1 1966,
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nantu, wyklucza zasadniczo prace zawodowa' kobiet, co
umozliwia im spetnianie znaczgcych dla rodziny i narodu
zadaf: prokreac)i 1 wychowania. Godziwy byt rodziny
zalezy réwniez od tego, czy poszczegbln cdonkowie wypel-
niajg swoje obowigzki zwigzane 7 jej materialnym zabezpie-
czeniem. Chodzi tu nie tylko o rzetelne przekazywanie
zarobjonych pieniedzy na rzecz rodziny i umiejetnodé
korzystnego nimi gospodarowania, ale réwniez o dzialal-
nos¢ obywatelska zmierzajacy do takiego ustawienia poli-
tvki spolecznej 1 gospodarcze] panstwa, by prawo do
godnego bytu rodziny nie bylo ograniczane ani naruszane,

4. Czwartym i ostatnim w omawianym katalogu pra-
wem rodziny jest prawo do ksztaltowania i przekazu war-
tosct kulturowych. Istnienie narodu, zwlaszcza w jego
perspektywic przysziosciowej, uzaleznione jest od ciaglodei
przekazu jego wartosci kulturowych. W koncepcji Wyszyi-
skiego tymi wartodciami sa: wiara 1 kultura ojczysta. Prze-
kaz tych warto$ci moze skutecznie dokonywaé sig
w rodzinie dzicki jej funkeji kulturotwdrerzej. Rodzina
w tym procesie staje si¢ twierdzg narodu, narod zas poteZnie-
Je moacg rodzin.

Zarysowana tu karta® podstuwowych uprawnien i zobo-
wigzan rodziny, cho¢ wyraza mysl Kosciota w tej dziedzinic,
nie stanowi zwyktej deklaracji teoretycznych zasad dotyczy-
cvch tej spolecznodei. Jej celem jest przedstawienie spotle-
czefistwn polskiemu - wierzgcym 1 niewierzgcym - Wjgcia
w miare pelnego 1 nporzadkowanego podstawowych, naj-
bardziej palgcych a przy tym niezbywalnych praw owej
naturalnej spotecznodci, jaka jest rodzina. Chedzito o bu-
dzenie §wiadomosci spoteczne] na temat tych praw, a jedno-
czesnie obrong przed jakimkolwiek ich naruszaniem.

Zagrozenia rodziny

Wyze] omdwione prawa rodziny odstaniaja obszary jcj
ragrozen. Dotycrzg gtownie istotnych funkeji rodziny pol-
skicj, ktére ona spelniata w przesztosci i ktore winna petnicé
nadal, jezcll nardd 1 panstwo cheg zapewnic sobie bezpie-
crng przyszto$é. Zagrozenia rodziny przyjmuja w naucza-
niu Prymasa charakter bydz zewngtrznego, zorganizowane-
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go driatania wymierzonego w jej istotne funkcje, badZ tez
wynikajg s¢ zmian, ktore zaszly w deiedzinie mentalnosci
i postaw cetonkdw rodziny polskiej. [ ————1[Ustawa o
kontreli publikacji 1 widowisk » 31 VI 1981 r.art. 2,pkt 112
(D7 U nr 20, poz. 99, zm. 1983 Dz.U. ar 44, poz. 204)].

Godziwy byt rodziny wiaze si¢ 7 odpowiednim poziomem
konsumpeji dobr matenalnych oraz przyswajania dobr kul-
turalnych. Konsumpeja dobr materialnych uzalezniona jest
gtdwnie od zaopalrzenia rynku i jego organizacjl. Dobrze
zorganizowana gospodarka narodowa, zwilaszcza w kvaju nie
nafbiedniefszym, jakim jest Polska —~ przypominat Kardynal
w potowie lat siedemdziesigtych ~ moze | powinng zabezpie-
czyd odpowiednig baze spoZywezq, aby ludzie nie tracili nie-
skonczonej iloSci godzin czekafge na kawalek chieba czy
miesa'®,

Jezeli za$ chods o przyswajanie dobr kulturalnych w ro-
drinie, zagrozenie dla fej chrzedeijanskici moralnosct widrial
prymas Wyszynski glownie w przekazie spolecznym treso
kultury masowej. Chodzilo przede wszystkim o szeroko
propagowany w srodkach masowego przekazu model 7ycia
rodzinnego wraz ¥ jego tolerancjy dla przerostu seksua-
lizmu, antykoncepeji i rozwoddw. Nie bez vnaczenia w tym
- wrgledzie byta demoralizacja #ycia rodzinnego ujawniajaca
swa silg szczegdlnie w pladze alkoholizmu 1 nikotynizmu'™.
Wspemrane ograniczanie wypoczynku swigtecznego 1 nic-
dzielnego przez nadmierng prace w systemie produkeji,
zwlaszcza w kopalniach, jak rowniez przez tzw. prace
dodatkowe w postaci ,czyndw spotecznych™ — modnych
szezegdlnie w latach siedemdziesigtych - godzily réwniez
w sferg Zyeia kulturalnego rodziny, Utrudniony jest bowiem
wtedy zardwno wspolny udziat w jakichkolwiek wydarze-
niach kulturalnych jak i spokojny, dtuzszy kontakt cvion-
kow rodziny. A bez tego nie ma rodzmnego wychowania,
a wicc 1 rodzinnej kutury,

Dla catodci obrazu nalezy podkreslic, iz ragrozenia w sfe-
rze uczestniczenia polskiej rodziny w dobrach kultury nie

W obronie Zyeia Polakdw, Warszawa - Lesena 9 T T9750w Prymai . dz eyt
5187,

" Por, Glos biskupow polskich, dv. eyt s, 636,
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wynikaja jedynie - w prze§wiadczeniu prymasa Wyszyn-
skiego - z politvki spoleczno-gospodarcze) panstwa, ale
tkwia w postawach samych czlonkdw rodziny. Czy mozemy
wige — ubolewat Prymas — walezyd o odpoczynek swigteczny,
niedzielny, o urlopy roboinikow, o prawo ich pobyiu w rodzi-
nie do wychowania dzieci po Bozemu, o czas na shuzbe Bozg
imodlitwe, kiedy fudzie dzisia] sq ngjwigkszymi wrogami tego
szezescia, o kidre dla nick sig upominamy*®. Podobnie stosu-
nek samvch obywateli do pracy i sposédb jej wykonywania
miat niemalty wplyw na niska stope zyciowa wickszosci
rodzin 1 ich uczestnictwo w dobrach kultury.

Przechodzge do  zagrozen wynikajgcych ze zmian
w mentalnosci 1 postawach czlonkdw rodziny, za najgroz-
nigjszy ich skutek - ujawniajacy sie w nauczaniu katolic-
kiego myéliciela - nalezy uznacé zakorzenianie si¢ w naszym
spoleczedstwie postaw konsumpcyjnych, przez co Prymas
rozumial wzmozong tendencje do nastawien na zabezpie-
czenie stanu i wzrostu posiadania oraz uzywania®!. Przeja-
wem takich nastawiefl jest samolubsiwo, matodusznosé,
che¢ wfatwionego zycia. Zaczyna si¢ to w rodzinie. Drisiaj
dzieci - mowit — nie biorg udzialuy w wielkim trudzie pracy
(...). Dzieci sq dzis zwolnione od odpowiedzialnosei i wysifku
pracy, sg nastawione konsumpcyinie. Nadio rodzice starajg
si¢ jak najbardzief oszczedzic dzieciom truddw i cierpien. (...)
Odzwyczaja 1o miode pokolenie od $wiadczenn na rzecz
rodziny, a poteguje tylko apeiyt na coraz to nowe zapotrzeho-
wania®®. W te] sytuacji Wyszynski z naciskiem przypomi-
nal, ze postawy konsumpcyjne — wyrastajace z egoizmu
I kultywujace egoizm — niweczg szansg personalistycznego
rozwoju rodziny. DNopdki rodzina nie wyzwoli sig od nich,
nie bedzie w niej miejsca nie tylko na glgbokie relacje mig-
dzyosobowe, ale 1 na rozwijanie wartoSci ogdlnospote-
cznyech, narodowych 1 religijnych, na odpowicdzialnosé za
nie oraz postawe stuzby. Tym samym zacierac si¢ bedzie
réwniez §wiadomosé dziedzictwa kulturowegoe, 4 szezegol-
nie jego wartosci chrzescijafiskich.

W swictle powyzszych wywodow nalery stwierdzi€, iz
wnikliwa 1 doglebna analiza zagrozen rodziny u Wyszyn-
skiego wynika giéwnie z nasze] sytuagji spofeczno-
-politycrnej. Waga spotecznych  konsekwencji  owych
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zagrozen - tak niestrudzenie ukazywanych przez Kardynata
- musiata budzié stuszny niepokdj szerokich kregdw spote-
czefsiwa polskiego. Jednoczednie byle czynnikiem mobili-
zujacym patriotycrzng Swiadomose tej czgdel narodu, ktora
aktualnie dazyta do odrodzenia rodziny,

Zarysowana pokrdtce perspekiywa rozwoju naszego na-
"rodu na bazie pomyélnego losu rodziny z jednej strony,
z drugiej niebezpieczefistwo zagrozen - stanowia wazne
przestanki do nastawied i dziatafn na rzecz obrony rodziny.
Prymasowi Wyszyiskiemu chodzito o duchowe i moralne
odrodzenie rodziny, niemniej nie pomijal on jej odrodzenia
spolecznego, gospodarczego, kulturowego 1 humanisty-
cznego. Razem mialo to oznaczaé rodzing Bogiem silng,
ktdora dzieki wlasnemu odrodzenin umacniataby nardd
Boglem sitny®. Pomijajac w tym miejscu koncepcje odro-
dzeniowej strategii Kosciota® i narodu?®® na rzecz rodziny
w ujecie Wyszynskiego, zwracamy uwage na zadania pan-
slwa wobec rodziny. Kardynat, zgodnie z kofcielnym
nauezaniem, stawial na pierwszym miejscu obowiazki pan-
stwa wobec rodeiny®. Dg dobra wspdlnego — mowit — pas-
stwo powinna naprzdd wspierad vrozwdj rodziny, wzupeiniad jej
dzieto, dostarczad rodzinie Srodicéw do osiggniecia jef dosko-
nefoscl doczesnef*’. Rodzina zatem ma bvd w zyciu pan-
stwowym w szczegdlny sposéb  uprrywilejowana. To
uprzywilejowanie winno sig wyrazaé jej prymatem w ci-
toksztalcie #ycia spolecznego. Prymat ten oznacza, iz
rodzina jest pierwsza i najwazniejsza spotecznodciy w orga-
nizmie panstwowo-narodowym. Istotng zatem powinnodcia
pafistwa jest zabezpiceczenie i przestrzeganie wspomnianych

2

Potrzeba mitosicrdzia, dr. cyt., s, 281,
Por. Stawiamy na rodzing, dz. ey, 5. 03,

2 Tamze.

# Hasto piatego roku Wiclkiej Noweany bremiato: ,Rodzina Bogiem silna™. por.
1. Lewandowski, Wychowawcze aipekiy Wielkiej Nowenny w navczanin kardynata
Stefang Wyszpiskiege, Chrzeioijanin w $wizcic® 1983, nr 3, 3. 20-22.

# Por. R. Iwan, Spoleczhe dokirvea Kodciola, dz. ot 5. 161-167.

2% Por. wamze, 5. 147-134.

% Por. KDK ur 52.

7 Wyktad do pielgrzymki nawcezyciell, Jasna Géua, 30 VI 1957, w: Kazania | prze-
mawienia, de, oyt to 11, s 4, ’
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wyze] praw i obowigzkOw rodziny. Wiladza pahstwowa
powinna crzyni¢ wszystko co mozliwe w plaszezyZnie
pomocy polityczne], ekonomicznej. spolceznej, prawnej,
zeby rodzina mogla sprostaé swym specyficznym zadaniom,
Nieprzestrzeganie tej pomocy, nieliczenie sig z prawanu
rodziny, niezaspokajanie jej podstawowych potrzeb o
rozne lormy zagrozemsz, kidre mogy sie okazaé mniej lub
bardziej niebezpicezne nie iylko dla Zywotnych funkeji
rodziny, ale dla dobra narodu 1 panstwa. Umiejetnodd nic
tylko szerokiego 1 doglebnego ukazywania skutkow iych
zagrozen, ale 1 konsckwentna walka z nicprawidtowoSciami
struktur spoteczno-politycznych rodzgcych owe zagrozenia
osadza prymasowskic nauczanie w polskiej rzeczywistosc
i nadaje mu pragmatyczny charakter. Sprawia. 7e porostaje
ono w stuzbie narodu i panstwa.

La famille dans ia pensée sociale de Sicfan Wyszyitski

Le primat Wyszyhski revenait con-  absolument  indispensable a4 exi-

tinvellement & la problématique de la
famille sous sor aspect historigue.
théologique et pastoral. [l soulignait
surtout les buts sociaux et les tiches
propres dc la famille dans la réalité
polonaise aprés la derniere gucrre
mondiale. 11 démontrait que la famiile
etait unc celinle nalurelle el stable,

stence et au développement propice de
la nation et de I'Fiat. Etant conscicnl
de ce role de fa famille if attirait parii-
culizrement Vattention a ces facteurs,
qui dune fagon réelle conditionnent
Pordre et la stabilité de la vie [amiliale,
et Clevent la familie elle-méme aux
hauteurs de la vie sociale.
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Muzyka duchowa (2)

Bohdan Pociej
Choraty Bacha

Nie piszg tego szkicu dla znawcdw wiajemniczonych
w strukiurg utworu, prawa artystyezne nim rzadzaee, syste-
matyke gatunkdéw muryki organowej Jana Sebastiana
Bacha, Pisze dla tvch, licznych zapewne, muodnikodw
muzyki, ktérym zdarza sie od czasu do czasu —~ w radio, na
koncercie, z plvt - slysze¢ Bachowsks kompozyeje na temat
choratu: preludium, fantazje, wariacje, fugg. Dziedzina to
przeciez u nas niecbea, przeciwnie, zadomowiona w reper-
tuarze licznych naszych organistéow sredniego i miodszego
pokolenia; bywa nawet utrwaluna (skapo co prawda i [rag-
menlarycenie) na ptytach Polskich Nagran (tu szczegdlnie
chelalbym polecié Crzytelnikom nagrang przeszio daiesige
lat temu ptvtg Joachima Grubicha na organach w Lezaj-
sku}. Urzecrzent picknem tych kompozyeji Bacha, porwani
ich dynamika, olénieni potgga organowego brzmienia,
wizruszeni liryeznym $piewem melodii - czy zdajemy sobie
w pelni sprawe, jak poteznych ztdz muzyki duchowej tu
dotykamy? Muzyki duchowe| w rdzennym, pierwszyim zna-
czeniu, w sensic niemieckie] Geistliche Musik, powstale]
z religijney inspiracy, zwigzanej z liturgia, ukierunkowanej
na stuzbe Boza, rozbrzmiewajacej w koSciele.

Czym jest chorat protestancki dla Bacha? Cheialoby si¢
powicdzicé — wszystkim. Inspiracja 1 tworzywem muzyki,
tdeg 1 konkretem, duszg 1 ciatem, forma | materiy, Zycio-
dajng substancjg muzyki w jej rozmaitych gaturikach i for-
mach. Ow nicprzebrany zasdb metodil [ tekstéw poboznych
(my znamy go gtownic z tworczodel Bacha; remiecey prote-
stanci natomiast takze » prakivki koscielnej) gromadzony
I narastajycy od czaséw Marcina Lulra, kidry byt picrw-
szym jego tworeg, w kulturze Europy XVII i XVIT wiekw,
odegral role podobng jak chorat gregorianski w $redniowie-
czu (przy zachowaniu oczywiscie odpowiednich proporcji
i ograniczeniu do niemicckojeryesnyeh kregdw protestanc-
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kich). Bach w swojej olbrzymiej tworczosel organowe]j, kan-
tatowe], pasyjne] wykorzystal wigce] melodii i tekstow
choratowych niz dziesigtki innych poprzedzajacych go
1 wspdtezesnych mu kompozytordw. Jego bezprzyktadny
geniusz wyrtasla 2z otoczenia mistrzow pomnicjszych, kom-
pozytorow muzyki organowej i kantat, ktérzy rowniez kar-
mig sig choratem. 83 to melodic na ogét proste, do épiewania
powszechnegn w zborze, o budowie regularnej, w miaro-
wym czgsto rvtmie. W melodiach 1 tekstach najstarszych
{XV-XVI wiek), 7 czaséw Lotra, spotykamy czasem para-
frazy choratu gregoriafskiego. Teksty - bliskie ludowe;j reli-
gijnosci, wzruszajaco nieraz naiwne, o dosadne] czy
przesadnej metaforyce (ten sam duch religijnej poezji popu-
larnej panuje w ariach i recytatywach Bachowskich kaniat),
zwrotkowe, czesto z duzy liczbg strof. Tematy - odwieczne,
fundamentalne, zakorzenione w Pismie Swictym: grzech,
upadek, pokuta i taska, sSmier¢ 1 zmartwychwstanie,
chrzest, mito$¢ 1 mitosierdzie; Dekalog, atrybuiy - Boga,
nedza 1 niedola cAowiecza, walka z szatanem, chwala i ma-
jestar Baga, weztowe zdarzenia z Ewangelii i Dziejéw Apo-
stolskich. W centrum zas te] poboznej poezji jest postal
Chrystusa. Zwigzek melodii z tekstem, podobnie jak w mu-
zyce ludowe): raczej luZnie konwencjonalny mz artystycz-
nie-koniecznosiciowy. Na tg samg melodig $piewano czgsto
kilka tekstow (przykiad najznakomitszy takiej wieloteksto-
wosci: ulubiony chorat Bacha w Pasji Mateuszowe] ma
cztery teksty).

Znamy duzo nazwisk tworcow tych tekstow i melodii,
sporo jest réownicz choratow anonimowych., Juz w XVI
wieku, kiedy to powstat trzon skarbea choratowego, zaczeto
melodie owe harmonizowad, tzn. poddawanc je prostemu
czteroglosowemu opracowaniu, byt to pierwszy stopien
kompozytorskiej ,obrabki* choratowego tworzywa. Prosta
melodia choralowa - znak, wyraz, symbol muzyczny pow-
szechnej poboznosci - zyskuje tu pewng oprawg, wzbogaca
sie 0 cos, co 7 nig wspdibrzmi i wspdtipiewa, wedtug trady-
cyjnych starych praw muzyki wieloglosowej (polifonicznej};
pobozny piew wiernych kosciota protestanckiego urzeczy-
wistntia si¢ w harmonicznej petni. Jest to jakby pierwszy
efekt zetkniecia sie ducha muzyczne) poboznosei z indywi-
dualnvm kunsztem i inwencia kompozytora. W ten sposéb
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melodie piedni religijnych w XVI1-XVIIl wicku harmoni-
7uja 1 kontrapunktuja wszyscy kompozytorzy niemieckiego
protestaniyzmu, od pommniejszvch mistrzdw po Bacha.
A jak swiadcza choraly finatowe Bachowskich kantat, pro-
stota kompozytorskicgo postgpowania kryla w sobie mozli-
wosé subtelnych niuanséw harmonicznego cieniowania.

Melodia choralowa rozpisana na cztery glosy, pomy-
stowo harmonizowana, stanowi podstawe, punkt wyjscia
dla kompozycji organowej na temat choratu. Cherat wcho-
dzi w $rodowisko brzmienia organowego. Bach, podobnie
jak jego poprrzednicy, zgodnie z tradycja XVII-wiccznej
muzyki niemieckiei, dzieli kompozytorskg uprawe choratu
miedzy muzyke wokalng (kantaty, pasje, motety) a muzyke
organowa. 1 obie te dziedziny traktowane sg przezen
maksymalnie: wstgpny chér w kantacie i preludium chora-
fowe przedstawiaja réwnie wysoki poziom urzeczywistnie-
nia kompozytorskiego geniuszu.

A przeciez w kompozycjach organowych na temat cho-
ratu jest jeszeze cof§ wigeej; skionni jestedmy je szacowaé
jakby o stopien wyzej — w absolutnej skali wartosci ducho-
wych. Dlaczego? Sprobujmy tu odpowiedzied na pyianie,
czym jest chorat organowy w tworczoici Bacha [ w muzycee
calej zachodniej kultury.

Zachowana spuscizna Bacha w tej dziedzinie obejmuje
ponad 150 kompozycji réznych charakterem i rozmiarami,
pisanych od wczesne] miodosci (1700} po niemal ostatnic
lata 7ycia, grupowanych w pewne zbiory 1 cykle. Dziedzina
ta u Bacha to owoc wielkiej syntezy: gatunkdw, form, tech-
nik, sposobow kompozytorskiego myélenia; wszystkie
iywe, zakorzenione w blizszej i dalszej przesziodci . trendy”
muzyczne] kompozycji zbiegaja si¢ tuta): ,.stary” motet 1 ri-
cercar, warlacje, kanon 1 ,nowa"” fuga, prosta pieéi cztero-
glosowa (o renesansowym rodowddzie); praktvka wokalno-
-instrumentalnego kolorowanta, ,poped gryv® klawiszowej,
zywiol wirtuozowski i czysto melodyczny liryzm arii czy
plesni; §piew i gra instrumentalna, my$l kontrapunktyvezna
i koncepcja formy.

Zaczynem za$ 1 jadrem calej dziedziny jest preludium,
czyli przygrywka organowa; rzecz 7 zasady krotka 1 w za-
mysle otwarta, powstala niegdyé dla celéw praktyki lirar-
gicznej: zapowiadala mianowicie choral, psalm, piesn $pie-
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‘wang przez wiernych 7 towarzyszeniem organdw. Prelu-
dium organowe na temal pobozney piesni, Moment §piewuy
taczy sig tu z momentem gry instrumentalngj. Dochodzimy
do sedna zlozenia naszej dziedziny. Prosta przygrywka
organowa wyksztalel sie w niemieckich szkotach organo-
wych XVII wicku w kunsztowng choralowa miniature.
Pierwszy duzy zbior choratdéw Bacha, cykl na caty rok kos-
ctelny Orgeibiichicin (KsigZzeczka organowa) skiada st
wiasniz 7 tego rodzaju krétkich utwordw, miniatur. Widad
tu wyraznie zwigzek organowej komporycji 2 opisanym
wyie) .archetypem” wokalnym (Spiewem choratowym
w czlerogtosowym bharmonicznym opracowaniu). Sledzi¢
mozemy. jak Bach na rézne sposoby wysubtelnia éw bryto-
waly, surowy wxorzec: kinctyzuje go 1 dynamizuje, wycigga
zeh roZne giosy, kontrapunkiy, motywy poboczne; ozdabia,
koloruje melodig gtdwna, przeprowadza jej motywy imita-
vyjnic preev. wszystkic glosy — pietra utworu; ozywiony
gentiing wyobraZnig kompozyiora prosty $piew choratowy
wchodzi w ruch prrestrzenny, a sopranowa (najczesciej)
melodia piesni znajduje znakomity przeciwwage w wyrazi-
stych motywach basu.

Bach, najwigkszy tworca w dziejach muzyki organowe;,
jest zarazem najznakomitszym kompozylorem organowego
choratu. W ym dziale jego tworczosei dochodzi do pelni
nowa lormacia muzyki w kulterze chrzeScijunskiej uropy:
mianowicic muzyka w czystym déwigku instrumentalnym.
Dotychezasowe dzicie duchowoscl w mugyee zwigzane byly
tak czy inaczej 2z muzyka wokalng, slowem spiewanym, tek-
stem religijnym. Chorat organowy te zwigzki ze spiewem
i tekstem zachowuje, ale sedno muzyesnej duchowoser pree-
suwa si¢ bardziej w glab, do wngtrza substancji, ktora kon-
stytuuje muzyczng forme. Duchowoesé nalury religijne;,
jakkolwick inspirowana stowem religijnej piesni, Humaczy
sig Juz czysio muzycznie, Czysta ekspresja dugha driata tula)
przez dzwicki i struktury muzyczne; stowa, tytul 1 1ckst cho-

- ralu mogg tylko t¢ duchowosid¢ dookreshic, interpretowad,
objasniad, dojasniaé. Naturalnic liczne przejawy takicj sub-
stancjalnic muzverne] duchowosel miclismy juz a XVII-
-wiecznych poprzednikdow Bacha; jednak dopicro u niego
rozposcicrayy sig one w rozlegly, wicloposiomowy, wiclo-
elementowy dziedving. Bach jesl w muzyce twdroy nowego
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idiomu duchowosci o sakralnym rdzeniu. Rozwija najbar-
dzizj jezyk wyrazowy tej duchowodci w choralach; ale jcj
przejawem bedy rowniez adagia 7z wiolonczelowych suit,
skrzypcowych sonat i partit.

I jak zwykle u Bacha bywa: rewelacyjna nowoéé i prekur-
sorstwo okazuja sie gleboko zakorzenione w kilkusetletniej
historii. Chodzi tu bowiern o sam sposdb (modus), metods
czy system komponowania muzvki duchowej w kulturze
curopejskicj; o naczelng zasade postgpowania kompozytor-
skicgo, o postawe 1 sytuacje kompozytora przystepujacego
do pisanta muzyki duchowej. Postgpowanic kompozytor-
skic Bacha mozemy sobic tuta] w zarysic odtworzyé.

Kompozytor bierze pieshi — prosty ulwdr religijny ze
skarbca tradycji - catosc¢ ztozona z melodii i stéw, jakby
esencije religijnej duchowodci (gdyz tak te protestancka piesn
nabozng musimy traktowaé, niezaleznie od jej crysto muzy-
cznej warlosdci, jako znak ducha, forme modlitwy i kon-
templacji w prostym §piewic). Od samego poczgtku
stosunek kompozytora do takiej piesni jest dwoisty: jest onga
dlan melodia swoidcie uswigcona — przejawem sacrum -
wzigta 2z duchowej wspolnoty religiinej, do ktdrej 1 on sam
nalezy: w aurze choralu wzrdstal przeciez od dziecka. Sam
tekst pies$ni dziala na wyobrazni¢ kompozytora inspirujgco
1 symbolotwoérczo: .uruchamia® zasob diwickowych figur
znaczacych, ozywia swoisty jezyk iustracyjno-opisowo-
-wyrazowy zwigzany z barokowa retorvka 1 estetykg afek-
tow. Piesn religijna jest wige ideg inspirujgcy i kierujgea.

Z drugiej strony melodia choratowa traktowana jest przez
kompozylora z praktycznym realizmem; jako material,
tworzywo muzyki: temat fugi, fugetty, kanonu;, melodia
choratowej ,arii*;. cantus firmus. Ta ostatnia zwlaszeza
metoda, technika $piewu statego, melodii choratu dzielonej
na odcinki, danej sukcesywnie, wedlug ktérej zorientowana
Jjest cata kompozycja (ulubiony przez Bacha model choralo-
wej formy fazowej: motyw czolowy kazdego kolejnego
wersu choratu przeprowadzany imitacyjnie przez wszystkic
gtosy ,.doprowadza” do ujawnienia i ekspozycji catej melo-
dii - cantus firmus) wydaje sig szczegolnic wiekowa i funda-
mentalna: mowi o kilkusctletniej tradyveji takiego kompo-
nowania muzyki, siggajacej wezesnego stadium polifonit —
Xll-wiecznego organum. Upraszezajagc -  powiedzied
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mozna, iz do XVI wieku rzadzi muzyka religijng Europy
cantus firmus choralu gregoriafskiego: w czasach nowozyt-
nych za$ kierowanie przejmuje choral protestancki,

Melodia choratu nie ma jakiego$ statego miejsca w prze-
strzéni utworu; pojawic sig moze w kazdym glosie, na kaz-
dym pietrze, w warstwach gdrnych, dolnvch, §rodkowych,
stosownic do koncepcji formy, budowy, faktury; zaleznie od
charakteru symboliki muzycznej; rdéiny tez jest udziat tej
melodii w ogélnym ruchu muzyki. Niekoniecznie i nie
zawsze melodia ta musi by¢ eksponowana i podkres§lana
odpowiednim rejestrem organowym. Bywa tez umyslnie
Jakby zacierana, wiaplana w tkanke, wciaggana w wewnetrz-
ng przestrzen utworu, integrowana z kompozycja (co ma
rdéwniez sens symboliczny). _

Organowy chorat jest forma muzyki duchowej, ale Bach
nie bylby Bachem, gdyby i tej dziedziny nie rozpinal migdzy
nicbem a ziemia, $wigtoscia 1 $wieckoscia, duchem a cia-
tem, i gdyby nie zakorzeniat jej w ziemskim bycie i twardej
rzeczywistoscl poprzez wartkie rytmy, pulsy taneczne, cie-
zar 1 soczystos¢ brzmienia, dynamike 1 rozped.

Jednakze sedno dziedziny choratowej, w jej mnogosci
form i uksztaltowan, pozostaje modlitwa i kontemplagja;
a istota choratowej kompozycji sprowadza sie do tego oto:
struktura muzyczna, w swym czystym doskconatym pieknie,
zostaje nasycona trescia religijn